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Teologiczne wymiary komunikacji
wiary z kultura swiecka

Zjawisko komunikacji jest wspéiczesnie przedmiotem wnikliwych
i wielostronnych badan w wielu dziedzinach ludzkiej wiedzy?,
ale pojecie to zrobilo takze ogromna kariere w teologii. Teologia,
stojaca zawsze przed zadaniem strzezenia odpowiedzialnego mé-
wienia o Bogu, jest w nieunikniony sposéb nakierowana na dialog
z filozofig spoteczna, ktéra ukazuje ludzka komunikacje jako pod-
stawowa zdolnosc¢ spoteczna do interaktywnej wymiany istotnych
tresci za pomoca znakéw nacechowanych kulturowo?. Nie wolno
wiec lekcewazy¢ czy tez nie doceniac tej ptaszczyzny, ale tez trzeba
podkresli¢, ze swoja pelnie osiaga ona dopiero w $wietle chrystologii
i trynitologii. Poniewaz Jezus Chrystus objawit sie $wiatu jako Sto-
wo Mitosci, bedace ekonomiczno-zbawczym wyrazem wewnatrz-
trynitarnej wymiany mitosci miedzy Ojcem, Synem i Duchem
Swietym — tak ze istota Boga jest tréjosobowa i komunikacyjna

1 Por. J. Szymik, Teologiczne podstawy rozumienia komunikacji, ,Ethos” 6 (1993),
s. 36.

2 Por. M. Scharer, B. J. Hilberath, Kommunikative Theologie. Eine Grundlegung,
Mainz 2002, s. 36—4o0.
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-nalezy stwierdzi¢, ze pojecie komunikacji jest dla teologii czyms$
bardziej niz odpowiednim3. Mozna powiedzie¢ nawet wiecej: Moz-
liwa do zrealizowania w §wiecie stworzonym komunikacja posiada
swoje ostateczne uzasadnienie w kontekscie trynitarno-chrystolo-
gicznym, a zwlaszcza pneumatologicznym?.

Konstytucja o Objawieniu Bozym ,Dei verbum” wniosta para-
dygmatyczna zmiane do nauki o objawieniu®, wedlug ktérej nie
chodziw nim o ,pouczenie” ludzi , Boskimi prawdami”, lecz o otwo-
rzenie przestrzeni komunikacji miedzy Bogiem a cztowiekiem. Ko-
munikacja ta zostata zamierzona przez Boga, ktéry objawil sie de-
finitywnie w Jezusie Chrystusie i zaofiarowal ludziom zbawienie.
To On zaprasza ludzi, aby byli Jego przyjaciétmi, przemawia do nich
z miltoscia i zaprasza ich do wspélnoty ze soba. Jego mitos¢ i dobro¢
s niewyczerpane, sa najczystszym darem. U podstaw tej dynamiki
Objawienia znajduje sie takze wspdlnota wierzacych i z niej wyrasta
zadanie Kosciota polegajace na dawaniu $wiadectwa stowu Boga
i towarzyszeniu ludziom, aby mogli wzrasta¢ w przyjazni z Bogiem.
Momentami tego Objawienia sa nie tylko stowa Jezusa, lecz takze
jego czyny, znakii cuda, §mier¢ i zmartwychwstanie oraz zestanie
Ducha Swietego®. Takie ujecie pozwala na otwarte gtoszenie uni-
wersalnego znaczenia chrzescijafiskiego Objawienia w dzisiejszym
$wiecie i jego inkulturacje w nowych kontekstach kulturowych’.

3 Por. H. O. Meuffels, Kommunikative Sakramententheologie, Freiburg-Basel-
Wien 1995, s. 32. Klaus Hemmerle pisat wprost: ,Chrzescijanska wiara jest
komunikacja” (Kommunikation der Kirche — Kirche der Kommunikation, ,Com-
municatio Socialis. Zeitschrift fiir Publizistik in Kirche und Welt” 10 (1977),
s. 253).

4 Por. M. Jagodzinski, Teologia a komunikacja, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
41 (2003) nr 2, 5. 73.

5 Por. O. H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil. Vorgeschichte — Verlauf — Ergeb-
nisse — Wirkungsgeschichte, Kevelaer 32011, s. 271-290.

6 Por. M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio. Studium teologiczno-ko-
munikacyjne, Warszawa 2008, s. 52-57.

7 Por. J. Rikerstorfer, Der Wandel im Offenbarungsverstindnis. Vatikanum 1 - Va-
tikanum II — weiterfiihrende Perspektiven, [w:] Erinnerung auf die Zukunft. Das
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Teologiczny wymiar komunikacji

Podmiotem komunikacji jest osoba, a komunikacja jest takim prze-
kazem osoby, ktéry prowadzi do wspélnoty oséb. Komunikacja jest
objawieniem i udzieleniem osoby w formie prawdy i w kanale mito-
$ci, ktéry rodzi wspélnote. Wspoélnota ludzka jest wiec nie tylko wa-
runkiem komunikacji, lecz réwniez jej wynikiem i celem. Komuni-
kacja zmierza ku komunii i w komunii ma swe Zr6dto®. Czltowieka
nalezy ujmowac¢ jako istote komunikujaca sie, o jego czlowieczen-
stwie decyduje wtasnie uczestnictwo w procesach komunikacji’.
Chcac poznad nature fenomenu komunikacji, nie mozna pomina¢
zorientowanej teologicznie refleksji antropologicznej™. Nie ist-
nieje bowiem pelna antropologia bez chrystologii i teologii. Jan
Pawet II wyrazatl to wielokrotnie w prostej i znanej powszechnie
formule: Nie mozna czlowieka zrozumie¢ bez Chrystusa. Réwniez
w aspekcie komunikacji, czyli w tym, co sktada sie na rzeczywi-
stos¢ ztozona z dwéch (zjednoczonych) senséw pojecia communica-
re — przekazywac prawde i budowa¢ wspélnote zycia™.

Jeden z dokumentéw oficjalnego nauczania Kosciota na temat
komunikacji, wydane przez Kongregacje Wychowania Katolickie-
go Wskazowki odnosnie do formacji przysztych kaptanéw w zakresie
srodkéw spotecznego komunikowania (1986), wymienia szereg zalozen
metodologicznych i doktrynalnych komunikacji. Pierwszorzedne

Zweite Vatikanische Konzil, red. J.-H. Tuck, Freiburg—Basel-Wien 2012, s. 477—
490; M. Jagodzinski, Sobér Watykariski 11w perspektywie teologiczno-eklezjalnej,
[w:] Studia soborowe. Historia i nauczanie Vaticanum 1I, red. M. Biatkowski, To-
run 2013, s. 343-344.

8 Zob. M. Jagodzinski, Communio dzieki komunikacji. Teologiczny wymiar teorii ko-
munikatywnego dziatania w eklezjologii Medarda Kehla sJ, Radom 2002, s. 340-
342; M. Jagodzinski, Teologia a komunikacja, dz. cyt., s. 73-102.

9 Por. P. Henrici, Ku antropologicznej filozofii komunikacji, [w:] Kosciét a Srodki spo-
tecznego przekazu, red. J. Chrapek, Warszawa 1990, s. 23-24.

10 Zob. M. Jagodzinski, Antropologia komunijna, Lublin 2015.
11 Por. J. Szymik, Teologiczne podstawy rozumienia komunikacji, dz. cyt., s. 37;
M. Jagodzinski, Weztowe zagadnienia chrystologii komunijnej, Radom 2013.
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miejsce wéréd nich zajmuje paradygmat trynitarny. Najdoskonal-
szym modelem idealnej komunikacji jest Bozy wzorzec doskonate-
go komunikowania-komunii, najwieksza tajemnica odwiecznego
wspo6tzycia Boga Ojca i Syna i Ducha Swietego, zyjacych tym samym
zyciem Bozym (por. nr 2-3). W centrum refleksji nad stworzeniem
i odkupieniem teologia chrze$cijafiska umieszcza zawsze tajemnice
Tréjcy Swietej, w ktorej wyrazanie siebie (expressio), wspélnota du-
chowa i Stowo (czyli komunikacja i komunia) sa nierozerwalnie zla-
czone™. Bog objawia sie w procesie historiozbawczym jako peinia
zycia duchowego, w ekstatycznym poznaniu i w ekstatycznej mito-
éci, tworzac wewnatrzboski dialog. Zrédtowa petnia Bozego zycia
przelewa sie w ptodnym poznaniu i ptodnej mitosci. Poznanie i mi-
tos¢ wypelniaja przestrzen wewnatrzboskiej komunikacji-komunii.
Wyrazem i kresem tego Bozego poznania jest Stowo, a wylaniem
i kresem tej Bozej mitosci jest Duch Swiety. Ojciec, ktéry jest mito-
$cia, w mitujacym poznaniu przenika siebie i w tym akcie mitujace-
go samopoznania odwiecznie rodzi Syna; Syn jest Stowem, ktére od-
daje sie Ojcu w mitosci; Ojciec i Syn we wzajemnym oddaniu mitosci
wzajemnie sie afirmuja w nieskoficzonym szczes$ciu mitoéci. W ten
sposéb — w mitosci — Osoby Boze sa osobami, spelnia sie komu-
nikacyjno-komunijne oddanie kazdej z nich pozostatym Osobom.
Dzieki wewnatrzboskiej komunikacji mitosci Bégjest tréjosobowy™.

Miedzyludzka komunikacja moze wiec zrealizowac sie wtedy, gdy
jest odwzorowaniem komunikacji wewnatrztrynitarnej. Wspétzy-
cie i zjednoczenie ludzi — pierwszorzedny cel wszelkiego rodzaju
komunikacji — wywodzi sie i znajduje swéj najwiekszy przyktad
w odwiecznym wspétzyciu Boga Ojca i Syna i Ducha Swietego. Naj-
donioslejsza zas konsekwencja zbawcza Boskiego samoudzielania
sie jest wydarzenie i osoba Jezusa Chrystusa*.

12 Por. P. A. Soukup, Komunikowanie i teologia: rozmyslania oparte na zrédtach
chrzescijanskich, [w:] Kosciét a Srodki spotecznego przekazu, dz. cyt., s. 42, 44.

13 Por. J. Szymik, Teologiczne podstawy rozumienia komunikacji, dz. cyt., s. 38; Zob.
M. Jagodzinski, Trynitologia komunijna, Lublin 2021.

14 Por. J. Szymik, Teologiczne podstawy rozumienia komunikacji, dz. cyt., s. 39—4o0.

150



Wedtug cytowanego juz dokumentu Kongregacji Wychowania
Katolickiego drugim Bozym wzorcem doskonatego komuniko-
wania-komunii jest Jezus Chrystus, doskonaty Komunikator,
w ktérym Stowo wcielone przyjeto nature odbiorcéw zbawczego
Oredzia. On przystosowal Boza komunikacje do ludzkiej mowy,
mentalno$cii sytuacji; ustanawiajac Eucharystie, stworzyl najdo-
skonalsza forme dostepnej ludziom komunii oraz udzielit swiatu
swego Ducha, ktéry jest podstawa kazdej prawdziwej wspdlnoty
i rzeczywistego zjednoczenia (por. nr 3). Synteza posoborowej
chrystologii komunii jest dokument Papieskiej Komisji do Spraw
Srodkéw Spotecznego Przekazu Communio et progressio (2009).
Komunikowanie to co$ wiecej niz samo przekazywanie idei czy
wyrazanie uczud, to przede wszystkim dawanie siebie z mito-
$ci i dlatego wlasnie komunikowanie Chrystusowe jest duchem
i zyciem (por. nr 11). Teologiczno-antropologiczne implikacje
chrystologii komunii prowadza w zawrotna glebie i pomagaja
przemysle¢ problematyke komunikacji w prawdziwie teologicz-
nej, a tym samym prawdziwie ludzkiej perspektywie, odstania-
ja podstawowe pasmo komunikacyjnego przekazu, synteze jego
tresci i formy, czyli dawanie siebie z mitosci. W osobie Jezusa
Chrystusa ostatecznie ujawnia sie ideal komunijnej komunikacji
Boga z cztowiekiem™.

Osobowa komunikacja wewnatrztrynitarng jest Osoba Ducha
Swietego, ktoéry postany jako Paraklet-Pocieszyciel, owoc dzieta
Jezusa Chrystusa, tworzy srodowisko komunikacji naznaczonej
Boska cnota nadziei*. Z tej prawdy wyptywa ontyczna struktura
komunikacji, tu maja swe zrédto wszelkie etyczne i praktyczne re-
guly oraz wskazéwki formutowane pod adresem réznych dziedzin
miedzyludzkiego komunikowania®. Koscié!, jako powotana przez

15 Por. J. Szymik, Teologiczne podstawy rozumienia komunikacji, dz. cyt., s. 40-42.

16 Por. M. Jagodzinski, The Holy Spirit of Communion. A Study in Pneumatology and
Ecclesiology, Gottingen 2023.

17 Por. J. Szymik, Teologiczne podstawy rozumienia komunikacji, dz. cyt., s. 42.
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Boga do istnienia wspélnota wierzacych ludzi, jest cze$ciowym
systemem w ramach calosci spoteczenstwa. Zbawienie urzeczy-
wistnia sie w ludzkich formach wyrazu, spetnianie sie istotnych
rzeczywistosci eklezjalnych dokonuje sie wsréd systeméw znakéw
o otwartej strukturze nacechowanej regutamiimozliwoscia zmian,
co powoduje, ze znaki zmieniaja z uptywem czasu swoje znaczenie.
Istotne wiec staje sie pytanie: Czy nie zostaje przez to zagrozona
niezmienno$¢ prawdy chrzescijaniskiej*®?

Przelom w relacjach miedzy wiara a kultura

Chrzescijanistwo od poczatku swojego istnienia przezywalto tak
spotkanie, jak i konfrontacje z réznymi kulturami, doprowa-
dzajac do powstania nowej rzeczywistosci kulturowej w postaci
tzw. kultury Zachodu. W czasach wspétczesnych, gdy dochodzi
do konfliktu rzecznikéw nacjonalizmu, komunizmu, réznego
rodzaju humanizméw i demokratyzméw uznajacych Chrystusa
i chrzescijanistwo za zagrozenie dla wtasnej kultury, przedsta-
wia sie kulturze chrze$cijaniskiej (czy szerzej chrzedcijanstwu
w ogoble) caly szereg zarzutéw. Najpierw zarzuca sie tej kultu-
rze, ze zywi pogarde dla zycia doczesnego, kieruje nadzieje ludzi
ku innemu $wiatu i tym samym odbiera im motywacje do nie-
ustannego wysitku transformacji kultury. Nastepnie, ze chrze-
$cijaiistwo sklania ludzi do polegania tylko na tasce Bozej, za-
miast pobudza¢ ich do samorealizacji i osobistych osiagnie¢.
Po trzecie, zarzuca sie chrzescijanistwu brak tolerancji, w ktérej
chodzitoby nie tylko o szacunek dla odmiennosci, co o nieche¢
do asymilowania kultury laickiej. Inny zarzut glosi, ze przeba-
czenie, ktére proponuje Chrystus, jest nie do pogodzenia z wy-
mogami sprawiedliwosci i moralnej odpowiedzialnosci wolnego
cztowieka. Niezaleznie od wszelkich zarzutéw chrzescijanstwo

18 Por. M. Jagodzinski, Teologia a komunikacja, dz. cyt., s. 80-89.
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zawsze szukalo spotkania z kultura. Nalezy przy tym zauwazyd,
ze $wiadomo$¢ kulturowa Kosciota dojrzewata stopniowo™.
Wraz z I Soborem Watykanskim powstata w Kosciele nowa kon-
cepcja kultury. Pierwszy raz w historii dyskutowal nad sama kwe-
stia kultury, a owoce tej dyskusji znalazty sie w konstytucji Gaudium
et spes. Sobor roztoczyt nowe perspektywy kulturowe i rozpoczat
nowa epoke, oddalajac sie od humanizmu grecko-rzymskiego i eu-
ropejskiego (humanizmu zachodniego), lezacego u podstaw epo-
ki konstantynskiej. Zeby tego dokona¢, musiat wyrzec sie trzech
monopoli natozonych na niego przez historie: na chrzescijanstwo,
na religie i na to, co ludzkie. Sobér chcial w ten sposéb odciac sie
od konstantynskiej pokusy ochrzczenia wszystkich wartoéci ludz-
kich, postrzegania $wiata jako swojej wlasnej cywilizacji, do kté-
rej nalezalo wecieli¢ wszystko, co nie bylo chrzescijariskie, dtawiac
niejednokrotnie wolnosé wyboru. Nowe myslenie — nie rezygnujace
z wierno$ci prawdzie objawionej — nie roscito sobie jednak preten-
sji do autorytatywnosci i nieomylnosci tam, gdzie ona nie jest ko-
nieczna. Ko$ciét rozpoczat dialog ze wspétczesnym czlowiekiem,
przyjmujac za punkt wyjscia, ze porzadek natury i porzadek kultu-
ry sa w nim nierozerwalnie ztaczone. Kosciét ma nie tylko akomo-
dowac sie do $wiata, ale ma wiaczaé sie w niego i zasila¢ go tak, jak
i $wiat na zasadzie relacyjnosci zasila Kosciét. Swiat jest potrzebny,
bo wytwarza jezyk — kulture, poprzez ktéra cztowiek moze lepiej
poznac siebie i otaczajaca go rzeczywisto$¢, a zatem i Boga, i dzie-
ki temu Ko$ciét moze lepiej komunikowaé przestanie zbawienia.
W trudnym niekiedy poszukiwaniu prawdy mozemy takze uboga-
caé sie réznorodnoscia np. w dialogu z niewierzacymi czy przedsta-
wicielami innych religii. Zasadniczym nurtem Soboru byt dwukie-
runkowy nurt nawrécenia: ku Bogu i ku $wiatu. Zadaniem Kosciota
jest budowa nowego spoteczenistwa (KDK 34; 41), w ktérym ma on
swoja misje religijna i jednocze$nie najbardziej ludzka (KDK 11),

19 Por. W. Kawecki, Komunikacja wiary w przestrzeni kulturowej. Perspektywa hi-
storyczna, ,Studia Nauk Teologicznych” 14 (2019), s. 25-27.
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nie oparta jednakze na akceptacji jakichs form politycznych (KDK
73-74; 76), ale na stusznej autonomii i uczestnictwie (KDK 75). Naj-
wazniejszym przestaniem Soboru byla teza, ze ostatecznym celem
kultury jest doskonalenie zycia ludzkiego. Konstytucja duszpaster-
ska o Kosciele w $wiecie wsp6tczesnym (KDK 53-62) przypisuje
kulturze ludzkiej aspekt historyczny i spoteczny. Jest ona zalezna
od okreslonych warunkéw zycia cztowieka danego okresu dziejow,
ktéry dziata w okreslonym srodowisku i jego kultura ujawnia sie
w zalezno$ci od tego srodowiska, w ktére zreszta wlacza sie i ktére
ksztattuje. Kosciét odnawia wnetrze cztowieka i wchodzi we wspdl-
note z réznymi kulturami, ale bez identyfikowania sie z ktérakol-
wiek z nich. Akceptuje i szanuje wszystkie kultury, zastrzega so-
bie jednak prawo do ich krytycznej oceny. Sobér podkreslat tez,
ze wspblczesnie rysuja sie nowe mozliwosci rozwoju kultury i jej
dalszego rozprzestrzeniania. Nauki $ciste rozwinety w cztowieku
zmyst krytyczny, dzieki czemu nie jest on sktonny do ulegania au-
torytetom i dazy do samodzielnego rozstrzygania spornych kwestii.
Nauki humanistyczne pogtebity znajomos¢ cztowieka. Nauki histo-
ryczne ukazaly zmienno$¢ i ewolucje, a jednoczeénie powtarzal-
nosé¢ pewnych zdarzen w zyciu ludzkim. Srodki komunikacji spo-
tecznej utatwity kontakty miedzyludzkie, obality bariery narodowe
irasowe, a takze ujednolicily niektére obyczaje. Techniczne $rodki
masowego przekazu przyczynity sie do rozwoju kultury masowej,
wplywajacej na sposéb myslenia i zycia ludzi. Wedtug Soboru je-
stesmy $wiadkami narodzin nowego humanizmu, w ktérym czto-
wiek jako twérca kultury okresla siebie poprzez odpowiedzialnos¢
wzgledem swoich braci i wzgledem historii. Nalezy zatem wspiera¢
dynamizm i ekspansje nowej kultury, a takze godzi¢ kulture rodza-
ca sie z postepu nauk i dyscyplin technicznych z kulturg duchows.
Jednoczesnie Sob6r podkresla, ze Kosciét chee rozwijac kulture
ludzka i obywatelska przez wychowanie cztowieka do wewnetrznej
wolnosci i doskonalenia osoby. Kogciét zmienit takze sposéb wi-
dzenia siebie, czlowieka i $wiata, biorac pod uwage ztozona i nowa
rzeczywistos$¢ spoteczno-kulturowa (aggiornamento). Uswiadomit
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sobie takze, ze kultura wptywa réwniez na zbawczy dialog czto-
wieka z Bogiem i dlatego istnieje jej §cista relacja wzgledem wiary.
Chcac poznad prawde i zrozumied otaczajaca go rzeczywistos¢, czto-
wiek musi zinterpretowa¢ symboliczny system kulturowy, ktéry
objawia sie przede wszystkim w religii i jezyku®.

Kosciot jest historyczna, rzeczywista ,wspdlnota komunikacji”,
w ktérej uobecniona zostaje idealna - i jednoczes$nie rzeczywista,
chociaz nie w doskonatej postaci — ,wspélnota komunikacji” kré-
lestwa Boga. W ten sposéb Koéci6t swiadczy, iz powszechnie usku-
teczniajaca sie komunikacja rzeczywiécie istnieje. Jako sakrament
Komunii Boga i Jego krélestwa, Kosciét wskazuje, iz pomyélnie
uskuteczniona komunikacja jest zawsze udzielona dzieki tasce do-
skonatej komunikacji w krélestwie Boga. Dlatego tez Kosciét moze
dopoméc ludziom w uwolnieniu sie od krazenia tylko wokoét siebie
w komunikacji pozbawionej celu i sensu, czy tez od zwatpienia spo-
wodowanego brakami doswiadczanej realnie komunikacji**.

Kultury wspétczesnej nie powinno sie odbierac tylko pod katem
jej aspektéw zagrazajacych wierze — trzeba dostrzega¢ w niej pewna
forme krytycznego pytania pod adresem dotychczasowego ksztattu
wiary i Kosciota. Stwarza to szanse dokonania autokorekty chrze-
$cijanstwa. Kosciét nie moze powstrzymac sie od zmiany podejscia
do osobistej wolnoséci cztowieka, do jego rozstrzygniec wiary i su-
mienia. Nie moze formalnie dekretowa¢ tradycyjnych danych wiary
i moralnosci bez jednoczesnego czynienia ich zrozumiatymi, a tak-
ze bez przyjaznego i kompetentnego towarzyszenia ludziom w ich
poszukiwaniach, w ksztaltowaniu zycia i formowaniu sumienia.
Wiele moze zaleze¢ od zaakceptowania ludzi i ich uwarunkowane;j
kulturowo postawy, od unikania dyskryminujacego jezyka, a takze
od préby zrozumienia punktu widzenia ,sympatykéw” i ,szukaja-
cych”. Przy zachowaniu dobrej woli mozna znalez¢ punkty styku

20 Por W. Kawecki, Komunikacja wiary..., dz. cyt., s. 27-30.
21 Por. M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 31994, s. 153;
M. Jagodziniski, Kosciét komunii, Krakéw 2022, s. 185-192.
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izaczepienia umozliwiajace pozytywne odniesienia miedzy , kultu-
rowo-chrzescijaniska” religijnoscia a gltoszeniem wiary?2.

Szukanie nowych form spotecznych w kulturze przesigknietej
ponowoczesnoscia i oderwanej od tradycji nie moze polega¢ ani
na $cistym dopasowaniu sie do ducha nowoczesnosci, ani na trwoz-
nym wycofywaniu sie do ,tradycjonalistycznych twierdz ucieczki”.
Wiara chrze$cijariska zawsze odnajdywatla swoja tozsamo$¢ w dia-
lektyce dwéch przeciwstawnych ruchéw: zaczepienia w danych kul-
turowych oraz — gdy byto to konieczne — oporu wobec panujacych
oczywistosci. Zaczepienie kulturowe udawato sie do tej pory rela-
tywnie dobrze, ale oporu Kosciét musi mozolnie sie uczy¢. Przyswo-
jenie sobie swoistej ,teologii pustyni” (w nawigzaniu do wedréwki
Izraela) moze poméc przezwyciezy¢ obco$¢ nowoczesnej kultu-
ry, doprowadzi¢ do nowych zrdédel, da¢ nowa jasnosc i site zycia —
umozliwiajac jednoczesnie przezwyciezenie btedéw rozwojowych
tej kultury.

Relacja chrzescijaiistwa wobec nowoczesnej kultury realizowa-
na jest zasadniczo w ramach dwdéch ,strategicznych opcji podsta-
wowych”  krytycznego kontrastu” lub , krytycznego kompromisu”.
Pierwsza opcja glosi, ze tylko jasny kontrast ideowy i struktural-
ny jest w stanie ustrzec chrzescijariska tozsamosc i jej ,publiczna
przejrzystosc”, gdyz prowokuje i fascynuje — przede wszystkim tych,
ktérzy z powodu ambiwalencji wspétczesnej kultury zajeli wobec
niej stanowisko krytyczne. Druga opcja twierdzi, ze Kosciét be-
dzie blogostawienistwem dla kultury tylko wtedy, gdy zajmie wobec
niej stanowisko krytyczno-kompromisowe i — zachowujac czescio-
wy dystans — pogodzi sie z brakiem zaangazowania czeéci swoich
cztonkéw. Medard Kehl oceniat, iz pragnienie kontrastu prowadzi
do apokaliptycznych, czarno-biatych przerysowan, rezygnacji z re-
alnej obecnosci Kosciota w spoteczenstwie, wycofywania sie do kur-
czacych sie srodowisk koscielnych niechetnych wobec otoczenia

22 Por. M. Kehl, Wohin geht die Kirche? Eine Zeitdiagnose, Freiburg #1996, s. 14-18.
23 Por. M. Kehl, Wohin geht die Kirche..., dz. cyt., s. 20-21, 23-26, 37-39.
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kulturowego, a che¢ kompromisu - do ,,petzajacego” dopasowywa-
nia sie do aktualnych pradéw ducha czasu, degradacji chrzescijan-
stwa do religijnie udrapowanego ,przedsiebiorstwa ustugowego”
iutraty odrézniajacego profilu wiary, czyli do ,zeswiecczenia”. Kehl
zdecydowanie opowiadat sie jednak za opcja ,krytycznego kom-
promisu” Koéciota komunikacyjnego, ksztaltujacego sie w nasta-
wionym na konsens dialogu wewnetrznym i skierowanego takze
na zewnatrz. Chrzescijanie sa bowiem takze dzie¢mi swojego czasu
i kultury. Dlatego nie powinni ustawia¢ sie wobec $wiata w pozy-
cji ,wiedzacych wszystko lepiej” i chcacych sprowadzié na wtasciwa
droge ,zagubiona owce” kultury wspélczesnej. Jest ona przeciez
takze wlaczona w Bozy plan zbawienia i takze jej nalezy glosi¢ kro-
lestwo Boga, a tylko wtedy bedzie to wiarygodne, gdy przyjmie sie
ja niejako do powszechnej ,wspdlnoty drogi” wszystkich dzieci Bo-
zych dazacych do tego krélestwa, gdy bedzie sie szuka¢ punktéow
zaczepienia do rozmowy, gdy wycofywanie sie ze $lepych uliczek
spotecznego rozwoju zacheci do odwrotu takze innych — zamiast
powodowac jeszcze wieksza agresje z powodu ciagtych oskarzen.

Teologia a kultura

Australijska teolog Tracey Rowland zauwazyla, ze wspélczesne
zainteresowanie relacjami miedzy teologia a kultura siega co naj-
mniej okresu Kulturkampfu w dziewietnastowiecznych Niemczech
oraz francuskiego renesansu literatury katolickiej pierwszej czesci
XX wieku. Otto von Bismarck dazyt do ttumienia intelektualnej
wolnosci Kosciota katolickiego, a katoliccy uczeni odpowiedzie-
li obrong katolickiej kultury. Rowland analizuje historie tej rela-
¢ji i przytacza konkretne dokonania, a potem pisze o pojawieniu
sie w 1972 roku czasopisma Communio: Przeglad Miedzynarodowy,
ktérego jednym ze znakéw rozpoznawczych jest zwracanie uwagi

24 Por. M. Kehl, Wohin geht die Kirche..., dz. cyt., s. 33, 111-116; M. Jagodzinski,
Kosciét komunii, dz. cyt., s. 233-245.
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na relacje miedzy wiarg a kultura oraz oferta teologicznych analiz
wspbélczesnych zjawisk kulturowych. Wspomina takze, ze istnieje
Scista synergia miedzy kregiem Communio i brytyjskim kregiem ra-
dykalnej ortodoksji (John Milbank, Catherine Pickstock, Graham
Ward) zainteresowanym demaskowaniem idoli kulturowych, do-
starczaniem relacji o zatozeniach, polityce i ukrytej metafizyce za-
wartej w $wieckich odmianach wiedzy - w relacji do rozpowszech-
niania Ewangelii. Obydwa ugrupowania chca dialogu z kultura, ale
nie na warunkach nieteologicznych, a najbardziej fundamentalna
kwestia jest to, czy to Chrystus decyduje o pozycji kultury, czy tez
kultura chce decydowa¢ o pozycji w niej Chrystusa®.

Rowland relacjonuje teologie kultury Josepha Ratzingera/Be-
nedykta XVI jako propozycje catkowitej transformacji trynitar-
nej kultury, ktérej zasady podstawowe znajdujemy w dokumencie
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej Wiara i inkulturacja (1988),
wypracowanym pod przewodnictwem Ratzingera: Chrystus zmar-
twychwstaty jako Alfa i Omega wchodzi w historie ludéw i od tego
momentu sens historii, a wiecikultury, zostaje niejako odpieczeto-
wany, a Duch Swiety objawia go, aktualizujac i przekazujac wszyst-
kim. Kosciél jest sakramentem tego objawienia i jego przekazywa-
nia. On odnawia kazda kulture, do ktérej przyjmuje sie Chrystusa
iprzywraca zwiazek zerwany przez ksiecia tego $wiata. Kultura jest
wiec usytuowana eschatologicznie — zmierza do swego dopelnienia
w Chrystusie, ale nie moze by¢ zbawiona inaczej, jak tylko w pota-
czeniu z odepchnieciem zta*®.

Potrzeba odrzucenia zta oznacza, ze ewangelizacja nie moze by¢
po prostu ,,dostosowaniem sie do kultury, zgodnie z powierzchow-
nym pojeciem inkulturacji, ktére zaktada, ze przy zmodyfikowanych

25 Por. T. Rowland, Contemporary Theology and Culture (presentation at the
,Omnes” on the occasion of the Forum April 14, 2021), https://omnesmag.
com/en/resources/theology-and-contemporary-culture-dra-rowland-in-the-
omnes-forum/ (dostep: 02.07.2023).

26 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wiara i inkulturacja (1988),
nri1o-11.
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figurach mowy i kilku nowych elementach w liturgii, praca jest
wykonana”, ale raczej, ze ,,Ewangelia jest rozcieciem, oczyszcze-
niem, ktdre staje sie dojrzewaniem i uzdrowieniem”, a to rozciecie
musi nastapi¢ we wlasciwym miejscu, ,we wlasciwym czasie i we
wlasciwy sposéb™. Kultura nowoczesnosci ma posta¢ maszyny,
a ,cztowiek masy”, oderwany od kultury Wcielenia, ubozeje kul-
turowo, gdy jego horyzonty duchowe s3 systematycznie obnizane.
Pozbawiony pragnienia niezaleznosci i oryginalnosci w prowadze-
niu swojego zycia, staje sie podatny na ideologiczna manipulacje.
Przyczyna tego usposobienia jest zwigzek przyczynowy miedzy
brakiem ,owocnej i wzniostej kultury”, ktéra stanowi podglebie dla
zdrowej natury, a zyciem duchowym, ktére jest ,bezwladne i cia-
sne” i rozwija sie wedlug ,,marudnych, zboczonych i bezprawnych
linii™®. Owocna i wzniosta kultura stuzy wiec rozkwitowi cztowie-
ka, jest $rodkiem, przez ktéry moze by¢ dozowana taska. Kolejnym
teologicznym budulcem trynitarnej przemiany kultury jest zasada,
ze Logos poprzedza etos. Pierwszenstwo etosu przed Logosem Roma-
no Guardini kojarzyt z patologicznymi wymiarami kultury nowocze-
snosci. Teologia dogmatyczna i moralna oraz teologia pastoralna
musza wiec by¢ zawsze wewnetrznie powiazane®.

Istnieja takze alternatywne, antytetyczne podejécia do relacji
teologii i kultury. Najglosniejsza alternatywa jest teologia korela-
cjonistyczna, ktéra byta mocno promowana przez Edwarda Schil-
lebeeckxa. Ogdlna jej idea polegata na tym, ze zamiast przeksztal-
ca¢ kulture, prébowano skorelowac wiare z elementami kultury.
Wspoélczedni jej zwolennicy méwia o przekontekstualizowaniu
wiary wraz z kultura ponowoczesnosci. To kultura ,pozycjonuje”
Chrystusa, a nie Chrystus i cata Tréjca Swieta ,pozycjonuja kultu-
re”3°. Wedtug Hansa Ursa von Balthasara jest odwrotnie - to swiat

27 Por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, San Francisco 2005, s. 46.
28 R. Guardini, The End of the Modern World, London 1957, s. 78.

29 Por. T. Rowland, Contemporary Theology and Culture, dz. cyt.

30 Por. T. Rowland, Contemporary Theology and Culture, dz. cyt.
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istnieje w przestrzeni Chrystusa, a nie Chrystus istnieje w §wie-
cie lub przeciwstawiony jest $wiatu: ,chrzescijanie nie potrzebuja
pojednania Chrystusa i $wiata ze soba, ani posrednictwa miedzy
Chrystusem a $wiatem: sam Chrystus jest jedynym posrednikiem
i pojednaniem™".

Balthasar byt réwniez krytyczny wobec innego podejscia do rela-
cji wiara-kultura, ktdre jest czasami kojarzone z korelacjonizmem,
ale moze wystepowac samodzielnie. Jest to strategia ,destylacji
wartosci”, ktéra zaklada, ze chce sie ,wydestylowa¢” tak zwane
wartosci chrzedcijaniskie z kerygmatu chrzeécijaniskiego i ,,sprze-
dad je” swiatu bez obcigzania niechrzescijan przekonaniami teolo-
gicznymi. Tak wydestylowane wartosci bywaja zwykle korelowane
z modnymi projektami politycznymi lub wartosciami takimi jak:
tolerancja, inkluzywizm, szacunek dla odmiennosci, zainteresowa-
nie potrzebamiubogich, chorych i niepetnosprawnych, wszelkiego
rodzaju 0s6b z marginesu spotecznego. W rzeczywistosci warto-
$ci raz wydestylowane z doktryny chrzescijaniskiej maja tenden-
cje do ulegania ,mutacji” i nabierania nowych znaczen oraz stuza
celom antychrzescijanskim. Zauwazono przy tym, ze najbardziej
zjadliwe formy ideologii antychrzes$cijariskiej zawsze pasozytuja
na nauczaniu chrzescijanskim3.

Kardynat Paul Cordes pisat o tym w kontekscie praktyki nie-
ktérych katolickich organizacji charytatywnych celowo oddziela-
jacych dzieto pomocy spotecznej od dzieta ewangelizacji: ,Czasami
dyskusja w Kosciele sprawia wrazenie, ze mogliby$my zbudowa¢
sprawiedliwy $wiat dzieki konsensusowi mezczyzn i kobiet dobrej
woli i dzieki zdrowemu rozsadkowi. Czyniac to, wiara jawitaby
sie jako piekny ornament, jak dobudéwka na budynku — ozdobna,
ale zbedna. A gdy spojrzymy glebiej, odkryjemy, ze zgoda rozumu
i dobrej woli jest zawsze watpliwa i utrudniona przez grzech pier-
worodny - méwi nam o tym nie tylko wiara, ale i do§wiadczenie.

31 H. U. von Balthasar, The Theology of Karl Barth, San Francisco 1992, s. 332.
32 Por. T. Rowland, Contemporary Theology and Culture, dz. cyt.
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Dochodzimy wiec do przekonania, ze Objawienie jest potrzebne
takze dla dyrektyw spotecznych Koéciota: zrédtem naszego rozu-
mienia ,,sprawiedliwos$ci” staje sie wiec LOGOS uczyniony cialem”s.
Podobnie Ratzinger pisal, ze chrzescijanstwo i teologia, ktére re-
dukuja sedno oredzia Jezusa, ,krolestwo Boze” do ,wartosci kréle-
stwa”, utozsamiajac je z gtéwnymi hastami moralizmu politycznego
i gloszac je jednoczesnie jako synteze wszystkich religii — zapomi-
najac o Bogu, mimo ze to wlasnie On jest podmiotem i przyczyna
krélestwa Bozego — nie otwieraja drogi do odnowy, a wrecz ja blo-
kuja®*. Najbarwniejsza krytyka strategii destylacji jest jednak dzie-
tem Georgesa Bernanosa. Odnoszac sie do zjawiska, ktére nazwat
,prostytucja idei”, pisal, ze wszystkie idee, ktére wysyta sie w swiat
same (odlaczone od Objawienia), wraz z ich warkoczykami na ple-
cach i matym koszyczkiem w rekach (jak u Czerwonego Kapturka),
sa gwalcone na najblizszym rogu ulic przez jakis ,zuniformizowa-
ny slogan™s. Wspomniana ,,prostytucja idei” jest przy tym strate-
gia stosowana masowo przez ostatnie dekady. Popieranie takich
proceséw destylacji, ktérych celem jest wytworzenie swobodnie
pltywajacych ,wartosdci”, ktére moga potwierdzac osoby wszystkich
wyznan (lub nie), ma przy tym zwyczaj podwazania tego nauczania,
z ktérego ,wartosci” zostaly pierwotnie wydestylowane.

Ostatnim wymiarem problemu relacji wiary i kultury jest to,
co Ratzinger nazywa niebezpieczenistwem ,ikonoklazmu” lekaja-
cego sie afirmacji piekna i wysokiej kultury. Przybiera ona rézne
formy. Istnieje obawa, powszechna w purytanskich, a zwlaszcza
kalwinskich formach chrzescijafistwa, ze mito$¢ do piekna jest pu-
tapka prowadzaca do balwochwalstwa. Ta idea zawsze byta silna

33 P. Cordes, Address to the Australian Catholic University Sydney on the occasion
of the publication of the Encyclical ,Caritas in Veritate”, 2009 (cyt. za: T. Rowland,
Contemporary Theology and Culture, dz. cyt.).

34 Por. J. Ratzinger, Europe in the Crisis of Cultures, ,Communio: International Ca-
tholic Review” 32 (2005), s. 346-7.

35 Por. G. Bernanos, La liberté, pourquoi faire?, Paris 1953, s. 208.

36 Por. T. Rowland, Contemporary Theology and Culture, dz. cyt.
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w teologii protestanckiej, gdzie Augustynska afirmacja piekna jest
postrzegana jako nierozsadne zawlaszczenie greckiej idei, ktéra
nalezy oczysci¢ z chrzescijaniskiej tradycji intelektualnej. Baroko-
wa kultura jezuickiej kontrreformacji szta w przeciwnym kierunku.
Podczas gdy koscioty kalwiniskie odznaczaly sie surowoscia, koscio-
ty katolickie epoki baroku byty przepelnione bogata ornamentyka.
Po Soborze Watykanskim Il mentalnoé¢ ,,ikonoklazmu” wkroczyta
takze do Kosciota katolickiego. Piekno i wysoka kultura kojarzy-
ty sie z barokowym, kontrreformacyjnym katolicyzmem, a skoro
barokowa scholastyka stala sie niemodna, niemodne takze stato
sie wszystko, co szlo z nia w parze. W niektdrych czesciach §wiata
katolickiego obejmowato to uroczysta liturgie i jej zastapienie przez
co$, co Ratzinger nazywat ,parafialna liturgia tea-party”. W innych
czesciach katolickiego $wiata uroczysta liturgia, piekne wyposaze-
nie kosciota, szaty i $wiete naczynia kojarzyly sie ze swiatem ka-
tolicyzmu klasy wyzszej i byly uznawane za niezgodne z preferen-
cyjna opcja dla ubogich oraz innymi tropami z dziedziny teologii
wyzwolenia. Ratzinger/Benedykt wigzat taka mentalnos¢ z tym,
co nazwal jednostronna teologia apofatyczna. Ikonoklazm nie jest
opcja chrzescijaniska, poniewaz Wcielenie oznacza, ze niewidzialny
Bé6g wchodzi w $wiat widzialny, aby$my my, ktérzy jestesmy zwia-
zani z materia, mogli Go pozna¢. Niemniej jednak we wspélczesnej
teologii mozna znalez¢ konflikt miedzy aprobata dla kultury ma-
sowej oraz prébami teologéw i duszpasterzy skorelowania praktyk
liturgicznych Kosciota z kultura masowa z przekonaniem, ze kul-
tura masowa jest toksyczna dla cnoty i odporna na dziatanie taski.
Istnieje réwniez konflikt miedzy koncepcja liturgii jako koniecznie
uciele$niajacej estetyczne i jezykowe normy przyziemnosci a kon-
cepcja liturgii koniecznie przekraczajacej przyziemnosé?.

W odniesieniu do entuzjazmu wobec przyziemnej orientacji — pi-
sze Rowland - australijski poeta James McAuley zauwazyt ironicz-
nie, ze ,podczas gdy Kosciét zdaje sie ptynaé po morzu glukozy,

37 T. Rowland, Contemporary Theology and Culture, dz. cyt.
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nad ktérym zachodzace storice O$wiecenia rozposciera swoje sen-
tymentalne barwy, fala $wieckiego smaku ptynie teraz w innym

kierunku: wspétczesny gust z nowa nostalgia spoglada na sztuke,
ktéra spoteczenistwa moga tworzy¢, gdy sa wierne swoim $wietym

tradycjom™®. W epickim poemacie Captain Quiros o wyprawie por-
tugalskiego kapitana Pedro Fernandesa de Queir6s (1563-1614) ma-
jacej na celu zasiedli¢ Australie w imieniu korony hiszpanskiej i tym

samym zapewni¢, zeby ,Ziemia Ducha Swietego” (jak Australia

byla nazywana przez Hiszpanéw) byta katolicka — McAuley méwi

o réznicach miedzy kultura chrzescijariska a kultura wspétczesno-
$ci. Tych, ktérzy zyja w kulturze nowoczesnosci, nazywa ,dzie¢mi

drugiej sylaby” - pierwsza sylaba w stowie , Christus” to ,Chris”,
druga to ,tus”. ,Tus” po tacinie oznacza kadzidlo, czyli substancje,
ktéra spalamy, aby sie oczyscic. ,Dzieci drugiej sylaby” musza zy¢

wiara bez pomocy zwyczaju, obcy w zsekularyzowanym $wiecie. Ich

heroizm polega na zachowaniu wiernosci Tréjcy Swietej w okolicz-
nos$ciach, w ktérych wszystkie korzysci spoteczne, ktére mogty kie-
dys$ z tego plynad, zostaly zniszczone. Mimo tego McAuley wska-
zuje, ze te ,dzieci drugiej sylaby” ,biora swiat, z ktérego wydawaty

sie wyobcowane, do pracowni mitosci, gdzie zostanie on zmieniony,
chociaz same umra w nedzy i samotnosci™. Rowland pisze na ko-
niec, ze chociaz taka surowa droga do wieczno$ci moze by¢ krzyzem

dla wspétczesnych pokolen, to chodzi o to, by nie obniza¢ horyzon-
téw wiary do wymiaréw kultury masowej, ani by nie rozpoczynaé

kontrproduktywnego procesu destylacji wartosci chrze$cijaniskich

z doktryny chrze$cijariskiej, ale by pracowaé na rzecz nowej, tryni-
tarnej transformacji wszystkich wymiaréw naszej kultury*.

38 J. Ph. McAuley, The End of Modernity: Essays on Literature, Art and Culture, Syd-
ney 1959.

39 J. Ph. McAuley, Captain Quiros, Sydney 1964.

40 T. Rowland, Contemporary Theology and Culture, dz. cyt.
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Whioski

Pozytywnie zrealizowana komunikacja ma swoje najgtebsze zrédta
i podstawy w rzeczywistosci trynitarnej. Dlatego objawiona wiara
i oparta na niej teologia niosa ze soba zbawczy imperatyw komu-
nikacyjny. Kosciél musi komunikowac sie ze $wiatem kultury, aby
urzeczywistnia¢ w sobie wspélnote komunikacji krélestwa Boga.
Wiara chrzescijaniska zawsze odnajdywala sie w dialektyce zacze-
pienia w kulturze lub oporu wobec niej. Wymaga to trzezZwego oce-
niania proceséw komunikacyjnych, ktére realizuja sie najogdlniej
wedlug przeciwstawnych opcji krytycznego kontrastu lub krytycz-
nego kompromisu miedzy wiarg a kultura $wiecka. Fundamentalna
kwestia pozostanie zawsze przyznanie kluczowego miejsca Chry-
stusowi w relacji do kultury. To On chce odnawia¢ kulture $wia-
ta, ale ewangelizacja nie moze oznaczac prostego dostosowywania
sie do $wiata, ktéry czesto wymaga oczyszczenia, uzdrowienia
i dojrzewania. Wzniosta kultura stuzy cztowiekowi, ale logos musi
poprzedzac etos, a teologia systematyczna i pastoralna musza by¢
wzajemnie powiazane. Niezbyt przekonywajace sa w tym kontek-
$cie propozycje teologii korelacjonistycznej, niebezpieczne sa pré-
by ,destylowania wartosci” z ich autentycznie chrze$cijaniskiego
$rodowiska czy specyficzny ,ikonoklazm” lekajacy sie afirmacji
piekna i wysokiej kultury na korzy$¢ zwrotu ku kulturze masowe;j.
To wszystko wymaga ostroznosci i odpowiedzialnosci za komuni-
kacje z kultura $wiecka oraz gotowosci do podjecia wytezonej pracy
nad nia.
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Summary

Theological Dimensions of Communication of Faith With Secular Culture

The communicative understanding of Revelation and the concomitan-
ce of the inculturation of faith promote the development of a theolo-
gy of communication. The source of communication is the mystery

of Communication and Communion of the Holy Trinity, which is also

the source of the sending of the Son and the Holy Spirit creating the

Church’s communication environment. Orders of nature and culture are

inseparable. The Church accepts and respects all cultures, but reserves

the right to criticize them. The Christian faith has always been realized

in the dialectic of hooking into cultural data and resisting the prevailing

obviousness. Today, this is done under ,critical contrast” or ,critical

compromise.” The most fundamental issue is whether Christ should de-
termine the position of the culture, or culture is to determine the posi-
tion of Christ. There are also calls for correlationist theology or a ,value

distillation” strategy, as well as the danger of ,iconoclasm” fearful of af-
firming beauty and high culture. So the situation is difficult, requiring
discernment and hope, that the culture of the world can be transformed
by Christians through the power of faith and love.
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Zusammenfassung

Theologische Dimensionen der Kommunikation des Glaubens mit der sikularen
Kultur

Das kommunikative Verstindnis der Offenbarung und die Gleichzei-
tigkeit der Inkulturation des Glaubens férdern die Entwicklung einer
Theologie der Kommunikation. Die Quelle der Kommunikation ist das

Geheimnis der Kommunikation und der Gemeinschaft der Heiligen

Dreifaltigkeit, die auch die Quelle der Sendung des Sohnes und des Hei-
ligen Geistes ist, die das Kommunikationsumfeld der Kirche schaffen.
Natur- und Kulturordnung sind untrennbar miteinander verbunden.
Die Kirche akzeptiert und respektiert alle Kulturen, behilt sich aber das

Recht vor, sie zu kritisieren. Der christliche Glaube hat sich immer in der
Dialektik des Ankntipfens an kulturelle Daten und des Widerstands

gegen die herrschende Selbstverstiandlichkeit verwirklicht. Heute ge-
schieht dies unter ,kritischem Kontrast” oder ,kritischem Kompromiss”.
Dabei geht es um die grundsitzliche Frage, ob Christus die Position der
Kultur bestimmen soll oder die Kultur die Position von Christus. Es gibt
auch Forderungen nach einer korrelationistischen Theologie oder einer
Strategie der ,Wertedestillation” sowie die Gefahr eines ,Ikonoklasmus”,
der sich vor der Bejahung von Schénheit und Hochkultur fiirchtet. Die

Situation ist also schwierig und erfordert Unterscheidungsvermdégen
und die Hoffnung, dass die Kultur der Welt von den Christen durch die

Kraft des Glaubens und der Liebe verdndert werden kann.



