Kosciét a kultura, red. nauk. Andrzej A. Napiérkowski,
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie Wydawnictwo Naukowe,
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Piotr Szczur

Ojcowie greccy
wobec kultury antycznej

Chrzescijanstwo jako nowa religia wyszto ze srodowiska judaistycz-
nego i wkroczylto w uksztaltowany juz swiat kultury grecko-rzym-
skiej. Bedac wydarzeniem historycznym, nie moglo rozwijac sie
w catkowitej izolacji od niej. Dlatego w powstajacych wspélnotach
chrzescijanskich, sktadajacych sie w coraz wiekszym stopniu z oséb
wywodzacych sie z poganistwa, zaczeto powoli ustosunkowywac sie
do rozmaitych elementéw antycznej kultury greckiej i rzymskie;j.
Pojecie ,kultura antyczna” jest niezwykle szerokie i obejmuje wiele
aspektéw, takich jak: religia, filozofia, literatura (w tym teatr), na-
uka, prawo, sztuka, architektura. W niniejszym studium zostanie
przedstawione stanowisko wczesnochrzescijariskich pisarzy Grec-
kich do najwazniejszych elementéw i wymiaréw kultury antyczne;j.

Ojcowie greccy wobec kultury religijnej
starozytnych Grekéw i Rzymian

Kwestia stosunku chrzescijan do kultury religijnej starozytnych

Grekéw i Rzymian byta szczegblnie aktualna w pierwszych dwéch
wiekach istnienia chrze$cijaiistwa. W tym czasie aktywni byli
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tzw. apologeci, ktérzy w swych pismach starali sie broni¢ chrze-
$cijan przed atakami pogan oskarzajacych ich miedzy innymi
o ateizm i bezbozno$é. W tym kontekscie nie tylko wykazywali,
ze nie s3 ateistami, lecz monoteistami, a ich religijno$¢ wyraza sie
w aktach duchowych, lecz takze poddawali krytyce politeizm oraz
zabobonna i zewnetrzng religijno$¢ pogan, tym samym przedsta-
wiajac stanowisko pierwotnego Kosciota wobec religii i religijnosci
poganskiej.

Chrzescijaniska koncepcja Boga i kultu religijnego byta catkowicie
odmienna od koncepcji poganskiej. Dlatego wczesnochrze$cijariscy
apologeci greccy podejmowali polemike z poganami, krytykujac ich
politeizm i zasady kultu religijnego. W swym nauczaniu podkreslali,
ze Bog chrzescijan jest ,niestworzony i wieczny oraz dostrzegalny
jedynie dla umystu i rozumu™, ze jest jedynym Bogiem, wszech-
mogacym? i stwdrca $wiata’, ze jest doskonaty, samowystarczalny,
utrzymujacy wszystko w istnieniu i czuwajacy nad calym swiatem*
oraz niezniszczalny, niezmienny, niewidzialny’ i wszechobecny®.
Z tego wzgledu ,najlepsza forma oddawania czci Bogu jest $wiado-
mo$¢ czltowieka o stwérczej mocy Boga™ i oddanie Mu duchowego
poktonu®.

1 Atenagoras z Aten, Prosha za chrzescijanami 4, ttum. S. Kalinkowski, Warszawa
1985, s. 32. Atenagoras zyt w latach ok. 133-190.

2 Por. Teofil z Antiochii, Do Autolika 11 3, 4-7, ttum. L. Misiarczyk, [w:] Pierw-
si apologeci greccy, Krakéw 2004, s. 399 (Biblioteka Ojcéw Kosciota [dale;j:
BOK] 24).

3 Por. Atenagoras z Aten, Prosha za chrzescijanami 4, dz. cyt., s. 32.

Por. Atenagoras z Aten, Prosha za chrzescijanami 13, dz. cyt., s. 42.

5 Por. Arystydes z Aten, Apologia 4, 1, ttum. L. Misiarczyk, [w:] Pierwsi apologeci
greccy, dz. cyt., s. 136 (BOK 24).

6 Por. Teofil z Antiochii, Do Autolika 11 3, 4-7, dz. cyt., s. 399 (BOK 24).
T. Kotosowski, Krytyka politeizmu i kultow poganiskich w pismach apologetéw ITw.,
[w:] Wezesne chrzescijanistwo a religie, red. I. S. Ledwon, M. Szram, Lublin 2012,
s. 101

8 Por. Atenagoras z Aten, Prosha za chrzescijanami 16, dz. cyt., s. 45-46.
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Nie dziwi wiec, ze wczesnochrzescijaniscy apologeci greccy kry-
tykowali przesigkniety antropomorfizmami politeizm poganski®.
Akcentowali, ze bogowie pogan nie posiadaja cech prawdziwego
Boga, takich jak wiecznos$¢ czy niezmienno$é*, lecz sa $miertel-
ni* i maja wiele wad moralnych*? oraz dopuszczaja sie powaznych
przestepstw® (dlatego krytykowali mitologie, postrzegana jako za-
chete do nasladowania najgorszych cech bogéw i usprawiedliwienie
wlasnych wystepkéw, oraz element deprawowania mtodziezy™).
Krytykowali ubdstwienie i kult elementéw $wiata stworzonego, ta-
kich jak niebo, ziemia, woda, ogien, wiatr, storice czy ksiezyc* oraz
przedmiotéw materialnych wykonanych np. z drewna czy

9 Apologeci greccy uwazali, ze u poczatkéw politeizmu stali upadli anio-
towie, por. np. Justyn Meczennik, Apologia 1 5, 2, ttum. L. Misiarczyk, [w:]
Pierwsi apologeci greccy, dz. cyt., s. 210 (BOK 24); Justyn Meczennik, Apolo-
gia 110, 6, dz. cyt., s. 213 (BOK 24) lub zwykli ludzie, ktérzy z czasem zostali
ubéstwieni, por. np. Atenagoras z Aten, Prosba za chrzescijanami 28, dz. cyt.,
s. 68—69; Justyn Meczennik, Apologia I 29, 4, dz. cyt., s. 227 (BOK 24); Teofil
z Antiochii, Do Autolika 1 11, 1-5, dz. cyt., s. 393—-394 (BOK 24). Por. T. Kotosow-
ski, Krytyka politeizmu i kultéw poganskich, dz. cyt., s. 108-115.

10 Por. Tacjan Syryjczyk, Mowa do Grekéw 10, 1, ttum. L. Misiarczyk, [w:] Pierwsi
apologeci greccy, dz. cyt., s. 321 (BOK 24); Atenagoras z Aten, Prosha za chrzesci-
janami 30, dz. cyt., s. 73.

11 Por. Atenagoras z Aten, Prosba za chrzescijanami 30, dz. cyt., s. 73; Tacjan Syryj-
czyk, Mowa do Grekow 21, 4, dz. cyt., s. 335 (BOK 24); Teofil z Antiochii, Do Au-
tolika 11 3, 1-3, dz. cyt., s. 398 (BOK 24).

12 Por. Atenagoras z Aten, Prosha za chrzescijanami 20, dz. cyt., s. 51 (sa kazirod-
cami); Atenagoras z Aten, Prosha za chrzescijanami 30, dz. cyt., s. 73 (popel-
niajg r6zne zbrodnie, sa ztodziejami i kastratami); Tacjan Syryjczyk, Mowa
do Grekéw 10, 1, dz. cyt., s. 321 (BOK 24) (sa pederastami); Arystydes z Aten,
Apologia 10, 2, dz. cyt., s. 140 (BOK 24) (sa pelni zadz, ztodziejami, chciwcami,
oszustami i magikami); Arystydes z Aten, Apologia 11, 3, dz. cyt., s. 141 (BOK
24) (sa cudzotoznikami).

13 Por. Atenagoras z Aten, Prosba za chrzescijanami 20, dz. cyt., s. 52; Arystydes
z Aten, Apologia 9, 1, dz. cyt., s. 139 (BOK 24).

14 Por. Arystydes z Aten, Apologia 8, 2, dz. cyt., s. 139 (BOK 24).

15 Por. Justyn Meczennik, Apologia 1 21, 4, dz. cyt., s. 222 (BOK 24).

16 Por. Arystydes z Aten, Apologia 4, 1 - 6, 2, dz. cyt., s. 136-138 (BOK 24).
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kamienia?. Trafnym podsumowaniem ich postawy sa stowa Ary-
stydesa z Aten: ,,Pomylili sie wiec bardzo Egipcjanie, Chaldejczycy
i Grecy, uwazajac takie istoty za bogéw, czyniac ich posagi i ub6-
stwiajac nieme i nieczule idole. I dziwie sie, jak oni, widzac swoich
bogéw pitowanych i przecinanych przez rzemieslnikéw, okaleczo-
nych, starzejacych sie z czasem, zniszczonych i wymieszanych, nie
pojeli, iz nie s3 bogami. Jesli bowiem owi bogowie nie posiadaja
zadnej wladzy nad wlasnym ratunkiem, jakze beda zdolni wzia¢
w opieke ludzi?™8,

Zatem w konfrontacji dwéch zupelnie odmiennych koncepcji
Boga i kultu religijnego, chrzescijanie catkowicie odrzucali religie
i religijnos¢ starozytnych Grekéw i Rzymian.

Ojcowie greccy wobec kultury filozoficzne;j
i literackiej starozytnych Grekéw i Rzymian

Przystepujac do analizy stosunku greckich pisarzy wczesnochrze-
$cijaniskich do kultury filozoficznej starozytnych Grekéw i Rzy-
mian, nalezy zauwazy¢, ze autorzy ci z zasady — wywodzac sie z ro-
dzin poganskich - byli wyksztalceni i wychowani w duchu kultury
helleriskiej, w ktoérej istotne miejsce zajmowata filozofia i literatura.
Zatem do$¢ dobrze znali dorobek filozoficzny i literacki starozyt-
nych myslicieli oraz réznego rodzaju prady, nurty i systemy filo-
zoficzne. Ich stosunek do nich nie byl jednolity. Niektérzy pisarze
greccy catkowicie je odrzucali, inni za$ — w niektérych wymiarach —
nie tylko akceptowali poszczegdlne osiagniecia filozofii antycznej,
lecz nawet uwazali je za godne wlaczenia do nauczania chrzesci-
janiskiego. Arystydes i Atenagoras z Aten — pierwsi apologeci grec-
cy — w swych apologiach dokonuja kompleksowej krytyki filozofii
antycznej. Jednak, co warto zauwazy¢, pierwszy z nich, méwiac

17 Por. Atenagoras z Aten, Prosba za chrzescijanami 15, dz. cyt., s. 44—45; Tacjan
Syryjczyk, Mowa do Grekéw 4, 4, dz. cyt., s. 315 (BOK 24).
18 Por. Arystydes z Aten, Apologia 13, 1, dz. cyt., s. 142 (BOK 24).
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o Bogu, w ktérego wierza chrzescijanie, postugiwat sie terminolo-
gia zaczerpnieta z nauczania filozoficznego szkoty platonskiej, ary-
stotelesowskiej i stoickiej*. Wynika z tego, ze w pewnym stopniu
akceptowat on osiagniecia antycznej mysli filozoficzne;j.

Niezwykle interesujaca jest postawa $w. Justyna wobec filozofii
antycznej. W swoim itinerarium filozoficznym spotkat rozmaite
systemy (m.in. stoicyzm, perypatetyzm, pitagoreizm i platonizm),
jednak - jak sam twierdzi — pelnie prawdy odnalazt w chrzesci-
janstwie, ktére okreslit jako ,prawdziwa filozofia™. Nie oznacza
to, ze natychmiast odrzucit caly dorobek starozytnej mysli filozo-
ficznej. Wrecz przeciwnie. Poznawszy dogtebnie filozofie antyczna
i chrzescijanistwo doszedl do wniosku, ze w starozytnych syste-
mach filozoficznych istnieja pewne elementy prawdy. Byt przekona-
ny, ze Boski Logos, chociaz w pelni objawil sie w chrzescijanistwie,
to jednak cze$ciowo objawil sie réwniez catej ludzkosci, gdyz na-
siona prawdy (omépuato dAndeing)> zostaly przez Niego rozsiane
na cata ludzkos¢; z tej racji kazdy cztowiek posiada w swym umysle
nasiona Logosu. Posiadali je nie tylko prorocy Starego Testamentu,
lecz takze niektérzy filozofowie pogatiscy, dzieki czemu byli ob-
darzeni nadzwyczajna zdolnosciag poznania prawdy i zyli wedtug
zasad Stowa Bozego, bedac poniekad chrzescijanami przed naro-
dzeniem Chrystusa, jak na przyktad: Heraklit, Sokrates, czy Muzo-
niusz. W zwigzku z takim stanem rzeczy $w. Justyn do$é pozytyw-
nie odnosi sie do starozytnej mysli filozoficznej i widzi zbieznos¢
niektérych tez filozofii greckiej z nauka chrzescijanska, w ktérej
zawarta jest cata prawda.

19 Por. J. Misiarczyk, Wstep [Arystydes z Aten], [w]: Pierwsi apologeci greccy,
dz. cyt., s. 126 (BOK 24).

20 Por. Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem 8, 1, ttum. L. Misiarczyk, [w:]
Justyn Meczennik, 1 i 2 Apologia, Dialog z Zydem Tryfonem, Warszawa 2012,
s.169. Zob. J. E. Wréblewska, Sw. Justyn -, Sprawiedliwy posréd narodéw”, Vox
Patrum” 32 (2012), t. 57, s. 754.

21 Por. Justyn Meczennik, Apologia 1 44, 10, dz. cyt., s. 238 (BOK 24).
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W kontekscie stosunku wczesnochrzescijaniskich pisarzy grec-
kich do filozofii antycznej warto tez wspomnie¢ Klemensa Alek-
sandryjskiego. Powszechnie znana jest jego otwarto$¢ na wartosci
kultury i filozofii helleniskiej** oraz jego sktonnos¢ do obfitego cy-
towania autoréw starozytnych ze wszystkich dziedzin pi$miennic-
twa®. W kulturze greckiej Aleksandryjczyk widzi przede wszystkim
niezastapione narzedzie ewangelizacji, pomoc w przygotowaniu
do wiary, wsparcie w procesie doskonalenia chrzescijaniskiego oraz
narzedzie walki z herezjami®*. Ta otwarto$¢ Klemensa na mysl staro-
zytna zostalta zauwazona i podkreslona przez papieza Jana Pawta I,
ktéry w encyklice Fides et ratio napisat: ,,Wedlug Aleksandryjczyka
pierwszoplanowym celem filozofii greckiej nie jest uzupetnianie
lub umacnianie prawdy chrzescijanskiej, ale raczej obrona wiary:
«Nauka Zbawiciela jest sama w sobie doskonata i nie potrzebuje
oparcia, jest bowiem moca i madroscia Boza. Filozofia grecka nie
wnosi niczego, co by umacniato prawde, poniewaz jednak udarem-
nia napasci sofistyki i odpiera podstepne ataki przeciw prawdzie,
stusznie nazwano ja szaricem i murem obronnym winnicy»". Za-
tem — wedlug Klemensa - znajomo$¢ filozofii starozytnej pomaga
chrze$cijaninowi w pogtebieniu wiary®. Franciszek Draczkowski,

22 Por. J. Wojtczak, Stosunek Klemensa Aleksandryjskiego do filozofii wedtug ,,Stro-
mata”, ,Studia Theologica Varsaviensia” 9 (1971) nr 1, s. 263-288; J. Pliszczyn-
ska, Pierwsza proba syntezy filozofii greckiej z antyczngq doktrynq chrzescijafiskq -
Klemensa Aleksandryjskiego ,Stromata”, ,Eos” 65 (1977), s. 221—-229.

23 Por. P. Wygralak, Kosciét pierwszych wiekéw i kultura antyczna, [w:] Wcielenie
Ewangelii w kultury $wiata, red. D. Kwiatkowski, Poznan 2020, s. 23 (Colloquia
Disputationes 52), gdzie autor informuje, ze Klemens w zachowanych dzietach

,Cytuje ponad 360 antycznych autoréw”.

24 Por. F. Draczkowski, Greccy Ojcowie, [w:] Encyklopedia katolicka, red. J. Walkusz
iin., t. 6, Lublin 1993, kol. 62.

25 Jan Pawel 11, enc. Fides et ratio, 38, Poznan 1998, s. 59—60. Por. Klemens Alek-
sandryjski, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy 1 100,
1, thum. J. Niemirska-Pliszczynska, t. 1, Warszawa 1994, s. 73.

26 Por. M. Michalski, Pierwsza akademia teologii katolickiej, [w:] M. Michalski, An-
tologia literatury patrystycznej, t. 1, Warszawa 1975, s. 336; P. Wygralak, Kosciét
pierwszych wiekow i kultura antyczna, dz. cyt., s. 23.
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wybitny znawca twérczoéci Klemensa Aleksandryjskiego, jego sto-
sunek do kultury antycznej ocenia w nastepujacy sposéb: ,,Postawa

Klemensa wobec kultury helleriskiej to postawa nie niewolniczej za-
leznosci, lecz $wiadome otwarcie sie na wszystkie wartosci zgodne

z chrze$cijaristwem i pozyteczne dla jego umocnienia™.

Wplywy starozytnej mysli filozoficznej, zwtaszcza Platona i sto-
ikéw, mozna odnalez¢ w twérczosci wielu pézniej dziatajacych pi-
sarzy wczesnochrzescijaniskich. Przyktadowo Orygenes, nawiazujac
do platoniskiego $wiata idei, wypracowatl ,hipoteze o stworzeniu
wszystkich bytéw, ktére najpierw istniaty w zamysle Boga, a potem
zostaly wykreowane i otrzymaty od Boga jaka$ forme cielesng o bli-
zej nieokres$lonej strukturze, réznej jednak od ciata ziemskiego™.
Za$ jego koncepcja egzegezy Pisma Swietego miata swoje korzenie
w alegorycznej interpretacji pism Homera®. Réwniez w nauczaniu
Grzegorza z Nyssy, zwlaszcza w jego trynitologii i antropologii wy-
raznie dostrzegalne sa wptywy mysli platoniskiej.

Interesujace jest tez stanowisko Bazylego Wielkiego wobec grec-
kiej literatury klasycznej, ktéry w zaproponowanym programie pe-
dagogicznym zawierajacym pozytywny jej osad, zachecal mtodych
ludzi do studiowania autoréw klasycznych, gdyz moze to by¢ bar-
dzo pozyteczne, jako etap przygotowawczy, do przyjecia prawdy
Ewangelii. Zaleca przy tym stosowanie zasady selekcji, aby z pism
poganskich wybiera¢ to, co jest dobre i moze stuzy¢ zbudowaniu,
a odrzucac to, co jest zte i gorszace3°.

27 F. Draczkowski, Chrzescijanie wobec kultury i cywilizacji grecko-rzymskiej. Sta-
nowisko Klemensa Aleksandryjskiego, [w:] Chrzescijanie a zycie publiczne w Cesar-
stwie Rzymskim 11I-IV w., red. J. Srutwa, Lublin 1988, s. 35.

28 P. Wygralak, Kosciét pierwszych wiekow i kultura antyczna, dz. cyt., s. 23—24. Por.
H. Crouzel, Orygenes, thum. J. Marganski, Krakéw 2004, s. 255.

29 Por. H. Pietras, Orygenes, Krakéw 2001, s. 28—29.

30 Por. Bazyli Wielki, Do miodziericéw o korzysciach czytania ksiqzek poganiskich
4, ttum. R. Andrzejewski, ,Vox Patrum” 32 (2012), t. 57, s. 908. Szerzej, zob.
E. Szablewska, ,Mowa do mtodych” sw. Bazylego Wielkiego. Wspétczesne préby
oceny, interpretacje oraz inspiracje zawartych w niej koncepcji pedagogicznych,

»Colloquia Litteraria” 8 (2010), z. 9, s. 107-121.
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Warto jeszcze wspomnie¢ o stosunku greckich myslicieli chrze-
$cijaniskich do teatru. Juz na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze byt
on zdecydowanie negatywny. Pisarze chrze$cijaiiscy podkresla-
li, ze widowiska teatralne maja charakter niemoralny i gorszacy,
aw wielu z nich pojawialy sie tez elementy kultu pogarnskiego. Jan
Chryzostom byl przekonany, ze teatr jest siedliskiem wszelkiego
zla, a aktorzy teatralni sg ludZzmi bez zadnych zasad moralnych3.
Z tego tez wzgledu krytykowat to wszystko, co dziato sie w teatrze3*
i starat sie uzmystowié¢ swoim stuchaczom, ze rozrywka teatralna
jest tylko pozorna przyjemnoscia, a w rzeczywistosci jest zniewo-
leniem i upodleniem czlowieka®. Krytykowat tez frywolne i dwu-
znaczne w swej wymowie piosenki, ktére — w jego ocenie — prowa-
dzity do rozluznienia obyczajéw i stanowily zagrozenie duchowe
zwlaszcza dla ludzi mtodychs3+.

Teatr, w przekonaniu Jana Chryzostoma, byl instytucja, ktérej
dziatalno$¢ skierowana byla przeciw malzenstwu i rodzinie, dla-
tego uwazal on przedstawienia teatralne za jedno z najwiekszych
zagrozen dla rodziny. Oskarzatl teatr o wystepowanie przeciw za-
wieraniu matzenstw, podwazanie warto$ci i celowosci malzenstwa,
wprowadzanie nieporozumien w zycie rodzinne oraz zachecanie
do cudzotéstwa®. Chryzostom zauwaza tez negatywny wplyw te-
atru na zycie religijne. Ubolewa nad tym, ze znaczne grono jego

31 Por. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza 37, 6, thum.
J. Krystyniacki,, Krakéw 2000, s. 438 (Zrédia Mysli Teologicznej [dalej: ZMT] 18).

32 Szerzej, zob. P. Szczur, Problematyka spotecznaw péznoantycznej Antiochii na pod-
stawie nauczania homiletycznego Jana Chryzostoma, Lublin 2008, s. 420-428.

33 Por. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza 68, 3, ttum.
A. Baron, Warszawa 2001, s. 316 (ZMT 23).

34 Por. Jan Chryzostom, Mowa przeciw tym, co opusciwszy kosciét pobiegli na wy-
Scigi konne i widowiska teatralne 2, ttum. W. Kania, [w:] Sw. Jan Chryzostom,
Homilie i kazania wybrane, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 8, Warszawa
1971, s. 177. Zob. P. Szczur, Jan Chryzostom o $piewie i muzyce. Zarys problema-
tyki, ,Vox Patrum” 37 (2017) t. 67, s. 602—611.

35 Por. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza 37, 6, dz. cyt.,
s. 438-439 (ZMT 18).
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wiernych woli uczeszczaé na widowiska do teatréw niz na nabo-
zenstwa do koéciota3. Udzial w widowiskach teatralnych i chodze-
nie do hipodromu na wyscigi konne utrudnia tez rozwijanie zycia
religijnego®.

Chryzostom - chociaz ma negatywny stosunek do teatru — nie
tyle walczy z teatrem jako takim, ile z ludzmi pracujacymi w nim
oraz z uczeszczajacymi na widowiska teatralne. Z tego powodu nie
postuluje burzenia teatréw, lecz zacheca stuchaczy, by zostawili
je puste. Dodaje tez, ze taka postawa zastuguje na wieksza pochwa-
te. W takiej walce z teatrem Antiocheniczyk poleca nasladowaé ludy
barbarzynskie, ktére nie znaty instytucji teatru3.

Zaprzestanie dziatalnosci teatréw dla Chryzostoma jest koniecz-
noscia. W przeciwnym razie chrzescijanie, ktérzy stali sie ,oby-
watelami niebios”, na sadzie ostatecznym nie beda mieli zadnego
usprawiedliwienia swego niewlasciwego postepowania®®. Jedno-
cze$nie Antiochenczyk przedstawia alternatywne formy rekreacji
iwypoczynku, w ktérych uwzglednia elementy natury: m.in. podzi-
wianie piekna stworzonego $wiata oraz przejawy zycia religijnego:
m.in. nawiedzanie sanktuariéw meczennikéw, ktérych w okolicach
Antiochii bylo wiele4°.

36 Por. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza 7, 5-6, dz. cyt.,
s. 98-99 (ZMT 18).

37 Por. Jan Chryzostom, Homilie na Ksiege Rodzaju 7, 1.

38 Por. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza 37, 7, dz. cyt.,
s. 439 (ZMT 18).

39 Por. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza 37, 7, dz. cyt.,
s. 439 (ZMT 18).

40 Por. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza 37, 7, dz. cyt.,
S. 439-440 (ZMT 18).
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Ojcowie greccy
wobec kultury architektonicznej
starozytnych Grekéow i Rzymian

Z wypowiedzi Ojcéw greckich wynika, ze dzieta starozytnej ar-
chitektury i sztuki byly przez nich cenione, o ile nie stanowity
przedmiotéw kultu poganskiego*. Zamykanie i niszczenie $wia-
tyn poganskich zwigzane byto z wydawanymi przez chrzescijan-
skich cesarzy edyktami, ktérych celem bylo ostabienie, a w osta-
teczno$ci wyeliminowanie kultu poganskiego z przestrzeni zycia
publicznego. Zaczeto sie juz w czasach Konstantyna Wielkiego*,
z ktdrego polecen zniszczono kilka swiatyn Afrodyty (w Heliopo-
lis, Aphaka oraz w Jerozolimie), $wigtynie Apollona w Delfach,
Asklepiosa w Ajgaj w Cylicji, Hermesa w Antiochii, Saturna w Alek-
sandrii oraz blizej nieokreslona $wiatynie w syryjskiej Aretuzie®.
Natomiast za Konstancjusza II, ktéry prowadzit bardziej zdecy-
dowana polityke wobec poganskich $wiatyn, zburzono $wiatynie
ApollonaiZeusaw Cezarei Kapadockiej, Artemidy w Myrze w Licji,
Mena w Antiochii Pizydyjskiej oraz blizej nieokreslong w Zrédtach
$wiatynie w Lampsakos. Zamknieto tez wiele $wiatyn poganskich,
z ktérych wiekszo$¢ zostata przekazana miejscowym biskup-
stwom*4. Kolejni cesarze, z wyjatkiem Juliana Apostaty, prowa-
dzili podobna polityke. Wieksze nasilenie tego zjawiska zrédta
notuja w okresie panowania cesarza Teodozjusza Wielkiego i Ar-
kadiusza, alokalni biskupi, o§mieleniizacheceni polityka cesarzy,
zaczeli na wlasna reke niszczy¢ $wiatynie. Przyktadem moze by¢
zburzenie Serapejonu i innych $wiatyn poganskich w Aleksandrii

41 Por. P. Wygralak, Kosciot pierwszych wiekéw i kultura antyczna, dz. cyt., s. 25.

42 Por. Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna 111 54, ttum. T. Wnetrzak, Krakéw
2007, . 196-197 (ZMT 44).

43 Por. I. Milewski, Powtérne wykorzystywanie swiqtyrn poganskich w péznej staro-
zytnosci, ,Vox Patrum” 20 (2000), t. 38-39, s. 562-563.

44 Por. I. Milewski, Powtdrne wykorzystywanie swigtyn..., dz. cyt., s. 563.
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z inicjatywy biskupa Teofila, czy tez $wiatyni Artemidy w Efezie
z inicjatywy Jana Chryzostoma®.

Chociaz Ojcowie Kosciota Wschodniego mieli wiele zastrzezen
co do wykorzystywania $wiatyn poganskich jako miejsc kultu
chrzescijaniskiego, gdyz uwazali, ze zostaly one splugawione przez
bogéw poganskich#, to jednak znane sa przypadki ich adaptacji,
np. w Aleksandrii, Ancyrze, Nazjanzie, Damaszku, Gangrze, Sardes,
Antiochii, czy Atenach, gdzie stynny Partenon zostal przeksztat-
cony w kosciét pod wezwaniem Maryi Dziewicy". Ojcowie greccy
chetniej natomiast opowiadali sie za burzeniem $wigtyn pogan-
skich i ponownym wykorzystywaniem materiatéw budowlanych
do wznoszenia kosciotéw. Dlatego w wielu wezesnochrzescijaniskich
obiektach sakralnych mozna spotkac tzw. spolia, czyli elementy ar-
chitektoniczne (np. kolumny) $wiatyn poganiskich wkomponowane
w architekture kosciotéw. Jednym z bardziej znanych przyktadéw
sa pochodzace z Efezu i Heliopolis (obecnie Balbek w Libanie) ko-
lumny wykonane z czerwonego porfiru wykorzystane w Hagia Sofia.

Chrzescijanie doceniali osiggniecia architektoniczne starozyt-
nych Rzymian. Bardzo wczesnie, gdyz juz na poczatku III wieku,
w zwiazku z szybko wzrastajaca liczba chrzescijan po tzw. edykcie
mediolaniskim (313), zaczeto — na wzdér rzymski — wznosi¢ monu-
mentalne bazyliki, w ktérych na réznego rodzaju celebracjach gro-
madzilo sie coraz wiecej ludzi. Réwniez przy wznoszeniu bapty-
steriéw chrzescijanie zapozyczali znane ze sztuki antycznej formy
architektoniczne, a jedna z najbardziej popularnych byta forma
oktagonalna bedaca najnowsza moda w IV wieku, kiedy to wtas-
nie wznoszono pierwsze monumentalne baptysteria%.

45 Por. I. Milewski, Powtérne wykorzystywanie swigty..., dz. cyt., s. 564-565.

46 Por. Cyryl Jerozolimski, Katechezy mistagogiczne 1 (19), 7-8, ttum. W. Kania,
[w:] Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, Krakow
2000, s. 321 (BOK 14).

47 Por. I. Milewski, Powtérne wykorzystywanie swigty..., dz. cyt., s. 568-569.

48 Por. P. Szczur, Typologia i topografia wczesnochrzescijaniskich baptysteriow. Proba
spojrzenia teologiczno-historycznego, ,Vox Patrum” 87 (2023), s. 373 1379.
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Ojcowie greccy wobec kultury prawnej
starozytnych Grekow i Rzymian

Omawiajac te kwestie, warto zwréci¢ uwage na dwa istotne ele-
menty zycia codziennego, jakimi sa malzenstwo i rodzina. Otéz
Ojcowie greccy niemal w calo$ci akceptowali przepisy prawa rzym-
skiego dotyczace matzenstwa i rodziny. Akceptowali tez rzymskie
rozumienie istoty zwiazku matzenskiego, ktéra zostata wyrazona
przez prawnika Ulpiana* twierdzacego, ze: ,malzenistwo powstaje
nie w wyniku faktycznego pozycia, lecz porozumienia™®.
Chrzescijanie zawierali zwigzki matzenskie wedtug zwyczajéw
istniejacych w kulturze rzymskiej. Jedyna r6znica byto blogosta-
wienistwo nowozenicéw udzielane przez biskupa badz prezbiteras,
jednak z do$¢ czestych zachet Chryzostoma do praktykowania
tego obrzedu wynika, ze nie byt on ani obowigzkowy, ani czesto
stosowany, ani tez zakorzeniony w kulturze chrze$cijans®. Obrze-

49 Gnaeus Domitius Annius Ulpianus (t 223) - rzymski jurysta, jeden z gtéwnych
doradcéw cesarza Aleksandra Sewera (208-235, cesarz od 222), zajmowal wy-
sokie stanowiska panistwowe: magister libellorum, praefectus annonae, a od 222
roku praefectus praetorio. Prébowat ograniczy¢ role wojskowych w panstwie.
Zostal zamordowany przez pretoriandéw, ktérzy sprzeciwili sie prébom ograni-
czenia ich przywilejéw. W Konstytucji raweriskiej (426) zostat zaliczony do pie-
ciu najwiekszych jurystéw rzymskich. Napisat Libri ad edictum praetoris w 81
ksiegach, 2 ksiegi komentarza do edyktu edyléw kurulnych, Libri ad Sabinum
w 51 ksiegach, Libri de appellationibus w 4 ksiegach, 10 ksiag Libri disputatorium
i Libri institutionum w 2 ksiegach. Byl tez autorem licznych opracowan mono-
graficznych. Znaczna czes$¢ Digestow Justyniariskich sktada sie z fragmentéw
jego dzietl. Por. W. Kunkel, Die Rémischen Juristen. Herkunft und soziale Stellung,
Kéln 2001, s. 426—-427.

50 Digesta Justynianskie 50, 17, 30 [Ulpianus], Digesta Justynianskie, t. 7/2, red.
T. Palmirski, Krakow 2017, s. 413.

51 Por. A. Natali, Mariages chrétiens a Antioche au IVe siécle, [w:] Sociabilité, Pouvoirs
et Société. Actes du Colloque de Rouen 24/26 Novembre 1983, Textes réunis par
E. Thelamon, Rouen 1987, s. 111; M. Dmitruk, Obyczaje weselne i pogrzebowe
chrzescijan w $wietle duszpasterskiej dziatalnosci $w. Jana Chryzostoma, ,Vox Pa-
trum” 21 (2001), t. 40—41, s. 268.

52 Por. P. Szczur, Problematyka spoteczna w péznoantycznej Antiochii, dz. cyt., s. 315.
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dy zawarcia malzenstwa obejmowaly dwa etapy: pierwszym byly
zareczyny, a drugim uroczysto$¢ zawarcia malzenstwa. Istota za-
reczyn bylo podpisanie umowy majacej charakter prawny, przez
mezczyzne zamierzajacego zawrze¢ zwiazek malzenski i ojca lub
opiekuna prawnego kobiety, ktéra chcial poslubi¢. Ten akt prawny
poparty byl wreczeniem narzeczonej pierscienia zareczynowego=.
Zerwanie zareczyn pociagato za soba konsekwencje prawne. Na-
tomiast istota zawarcia malzenistwa bylo podpisanie kontraktu
malzeniskiego w obecnoéci dziesieciu $wiadkéw i obopdlne wyra-
zenie zgody na zawarcie matzenstwa, po czym nastepowatla uczta
weselna, po ktérej panne mtoda uroczyscie prowadzono do domu
pana mtodego®t. Chrzescijanie zawierajacy malzenistwo stosowali
sie wiec do zwyczajéow kultury antycznej. Odrzucali z nich jedynie
to, co ewidentnie sprzeciwialo sie wierzes. Ta trwato$¢ antycznych
zwyczajow poganskich zakorzenionych w obrzedach matzenstw
chrzescijanskich, potwierdzona szeroko przede wszystkim przez
Jana Chryzostoma, $wiadczy o tym, ze chrzescijanistwo nie mogto
lub nie byto w stanie wdrazac innej, zupelnie nowej obrzedowosci.
Dlatego sktaniato sie do przyjecia pozostatosci istniejacego porzad-
ku bardziej z punku socjologicznego niz religijnego.

Warto tez wspomnie¢ o pozytywnym odniesieniu Ojcéw grec-
kich do kultury prawnej starozytnych Rzymian. Akceptowali
oni zdecydowana wiekszos¢ deliktéw prawnych, np. kwestie kra-
dziezy*® oraz innych przestepstw majacych charakter spoteczny,

53 Por.J.J. Janicki, Kultury antyczne w liturgii chrzescijariskiej, Krakéw 2007, s. 214;
P. Szczur, Problematyka spotecznaw péznoantycznej Antiochii, dz. cyt., s. 307-315.

54 Por. J. J. Janicki, Kultury antyczne w liturgii chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 214
214; P. Szczur, Problematyka spoteczna w péznoantycznej Antiochii, dz. cyt.,
$.309-315.

55 Por. W. Schenk, Liturgia sakramentéw swietych, t. 2: Paenitentia Christiana. Po-
kuta i chorych namaszczenie. Consecratio mundi. Kaptaristwo i matzenstwo, Lublin
1964, S. 124-125.

56 Por. P. Szczur, Kradziez w dobie péznego Cesarstwa Rzymskiego a wczesne
chrzescijanstwo. Od Septymiusza Sewera do Grzegorza I Wielkiego, Lublin 2020,
s. 287-320.
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nadajac im réwniez wymiar moralny. Na wzér sadéw swieckich
w czasach konstantynskich zaczety funkcjonowac sady koscielne,
a przywilej nadany biskupom przez Konstantyna Wielkiego (kon-
stytucja z 23 czerwca 318) okreslany technicznie jako audientia epi-
scopalis lub episcopale iudicium, dawat ,prawny status trybunatom
koscielnym, czyli sadom biskupim, ktére na podobienstwo sadéw
cesarskich uzyskiwaty jurysdykcje zaréwno w sprawach spornych,
jak i karnych™. Sady koscielne cieszyty sie wielkim uznaniem
i szacunkiem nie tylko wsérdd chrzescijan. Taki stan rzeczy wyni-
kat miedzy innymi z faktu, ze dziataty one bardzo sprawnie, byty
bezptatne, prawdopodobnie bardziej obiektywne (np. nie stosowa-
no tortur w celu wymuszenia zeznan), a wydawane w nich wyroki
zapadaty szybko.

W starozytnosci biskupi dosé czesto korzystali tez z prawa
do wstawiennictwa (intercessio) wobec sedziéw $wieckich za oso-
bami, ktére w ich opinii zaznaty od kogos jakiejs krzywdy, lub na-
wet za przestepcami, ktérzy uciekali sie pod opieke Kosciota. Aby
umozliwi¢ biskupom korzystanie z prawa wstawiennictwa, dano
im doé¢ swobodny dostep do wiezienl, a nawet zachecano do od-
wiedzania wiezniéw w kazda srode i sobote w celu zbadania przy-
czyn ich uwiezienia i ewentualnego zachecenia nadzorcéw, aby ich
lagodnie traktowali. W przypadku stwierdzenia naduzy¢ w tym
wzgledzie biskupi mogli zgtosi¢ je urzednikom panstwowym, a na-
wet samemu cesarzowi. Zrédta potwierdzaja, ze biskupi chetnie ko-
rzystali z tego prawa. Jednym z bardziej znanych przyktadéw byty
dziatania biskupa Flawiana, ktéry wstawit sie u cesarza Teodozju-
sza I za mieszkanicami Antiochii Syryjskiej, ktérzy w czasie rewolty
podatkowej (387) zniszczyli posagi rodziny cesarskiej, dopuszcza-
jac sie w ten spos6b obrazy majestatu (sacrilegium) wobec cesarza®.

57 S. Jézwiak, Audientia episcopalis w dziatalno$ci sw. Augustyna, [w:] Wspdtczesna
romanistyka prawniczaw Polsce, red. A. Debiniski, M. Wéjcik, Lublin 2004, s. 145.

58 Por. P. Szczur, Rewolta podatkowa w Antiochii (387) w swietle przekazéw Jana
Chryzostoma i Libaniusza. Retoryka i fakty historyczne, ,Roczniki Historii Ko-
$ciota” 56 (2009) nr 1, s. 49-75.
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Podsumowanie

Chrzescijanie, ktérzy na co dzien funkcjonowali w spoteczenstwie
Cesarstwa Rzymskiego, musieli ustosunkowac sie do otaczajacej
ich rzeczywistosci uksztaltowanej przez szeroko rozumiana kul-
ture antyczna. Kulture te tworzyla religia Rzymian, wraz z jej po-
liteizmem, tradycja filozoficzna i literacka, zdobycze architektury
i sztuki oraz prawo i obyczajowo$¢ wyrazajaca sie w stylu zycia co-
dziennego. Te elementy kultury i cywilizacji grecko-rzymskiej nie
byty traktowane przez chrzescijan en bloc, lecz do kazdego z nich
podchodzili oni indywidualnie, by dzieki temu uwzgledni¢ ich
specyfike. W odniesieniu do religii i religijnosci starozytnych Rzy-
mian Ojcowie greccy wypowiadali sie niezwykle krytycznie, piet-
nujac wszelkie ich przejawy. Wynikalo to ze zderzenia sie dwéch
zupelnie odmiennych koncepcji Boga i kultu religijnego, ktére nie
miaty punkéw stycznych. Od poczatku IV wieku, zwlaszcza po tzw.
edykcie mediolanskim, walka z pogaristwem przybrata tez forme
niszczenia miejsc kultu poganskiego lub - sporadycznie — adapto-
wania ich i urzadzania w nich kosciotéw. Ojcowie greccy zdecydo-
wanie tez wystepowali sie przeciw instytucji, jaka byt teatr, uznajac
to wszystko, co dzialo sie w teatrze, za catkowicie przeciwne moral-
nosci chrzesdcijanskie;.

Zupelnie inaczej wygladat stosunek Ojcéw greckich do antycznej
kultury filozoficznej i literackiej. Chociaz pierwsi pisarze greccy
odrzucali jej osiggniecia, to jednak p6zniejsi mysliciele (juz od po-
towy II wieku) zaczeli z nich korzysta¢ zaréwno w dyskursie apolo-
getycznym, jaki teologicznym, postugujac sie np. juz wypracowana
i ugruntowana terminologia filozoficzna. Wielu tez pisarzy grec-
kich (poczawszy od Justyna i Klemensa Aleksandryjskiego) odno-
sito sie do mysli antycznej z wielka atencja, uznajac jej poznanie
za przygotowanie do przyjecia przestania Ewangelii. Ojcowie greccy
posrednio pozytywnie odnosili sie do osiagnie¢ architektury an-
tycznej, przyjmujac pewne modele architektoniczne jako szczegdl-
nie odpowiednie dla obiektéw sakralnych (bazyliki i baptysteria).
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Pozytywnie tez odnosili sie do starozytnej kultury prawnej w wielu
jej wymiarach.

Zatem mozna stwierdzi¢, ze Ojcowie greccy z obiektywnym kry-
tycyzmem odnosili sie do szeroko rozumianej kultury antycznej,
zdecydowanie przeciwstawiajac sie tym jej elementom, ktére byty
niezgodne z wiara chrzescijaniska, a przyjmujac te, ktére byty z nia
zgodne i mozna je bylo wykorzysta¢ dla dobra Kosciota i pozytku
wszystkich chrzescijan.
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Abstrakt

Ojcowie greccy wobec kultury antycznej

W artykule ukazano stosunek Ojcéw greckich do wybranych aspektéw
kultury antycznej: religii i religijnosci starozytnych Grekéw i Rzymian,
filozofii i literatury, architektury i sztuki oraz prawa i obyczajowosci.
Problem ustosunkowania sie pisarzy chrzescijariskich do otaczajacego

ich $wiata zdominowanego przez tzw. kulture helleriska stat sie istot-
nym elementem nauczania pierwszych apologetéw greckich, ktérzy mu-
sieli jednoznacznie i wyraznie okresli¢, co chrzescijanin moze przyjaé

z kultury antycznej, a co powinien odrzuci¢. Z ich wypowiedzi (oraz

z nauczania pézniejszych Ojcéw greckich) wynika, ze chrzescijanie w ze-
tknieciu z kultura hellenistyczna nie moga traktowac jej en bloc, lecz

do kazdego z jej elementéw powinni podchodzi¢ indywidualnie, stosujac
zasade obiektywnej selekeji, ktéra umozliwitaby im wtasciwa ocene tego,
co moga z niej przyjaé, a co powinni odrzuci¢. Dlatego pozytywnie usto-
sunkowywali sie do wybranych elementéw antycznej kultury filozoficz-
nej i literackiej, przyjmujac to, co stuzy teologii i rozwojowi czltowieka.
Posrednio pozytywnie odnosili sie do osiagnie¢ architektury antycznej,
przyjmujac pewne modele architektoniczne jako szczegélnie odpowied-
nie dla obiektéw sakralnych. Pozytywnie tez odnosili sie do starozytnej

kultury prawnej w wielu jej wymiarach. Natomiast w odniesieniu do re-
ligii i religijno$ci starozytnych Rzymian Ojcowie greccy wypowiadali sie

krytycznie, pietnujac wszelkie ich przejawy, a od poczatku IV wieku wal-
ka z poganstwem przybrala tez forme niszczenia miejsc kultu pogan-
skiego. Ojcowie greccy zdecydowanie tez wystepowali przeciw teatrowi,
uznajac to wszystko, co sie w nim dzialo, za catkowicie niezgodne z za-
sadami moralnosci chrzescijanskiej.

Stowa kluczowe: Ojcowie greccy, kultura antyczna, religia poganska,

starozytna filozofia, starozytna literatura, architektura i sztuka staro-
zytna, prawo rzymskie
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Abstract

The Greek Fathers and the Ancient Culture

The article shows the attitude of the Greek Fathers to selected aspects

of ancient culture: the religion and religiosity of the ancient Greeks

and Romans, philosophy and literature, architecture and art, and law
and customs. The problem of the Christian writers’ attitude to the sur-
rounding world dominated by the so-called Hellenistic culture became

an important part of the teaching of the first Greek apologists, who had

to clearly and unambiguously define what a Christian can accept from

ancient culture and what he should reject. It is clear from their state-
ments (and from the teaching of the later Greek Fathers) that Christians,
in contact with Hellenistic culture, must not treat it en bloc, but should

approach each of its elements individually, applying the principle of ob-
jective selection, which would enable them to properly assess what they

can accept from it and what they should reject. Therefore, they respond-
ed positively to selected elements of ancient philosophical and literary

culture, accepting what serves theology and human development. Indi-
rectly, they responded positively to the achievements of ancient archi-
tecture by accepting certain architectural models as particularly suit-
able for sacred buildings. They also referred positively to ancient legal

culture in many of its dimensions. On the other hand, with regard to the

religion and religiosity of the ancient Romans, the Greek Fathers spoke

out critically condemning all their manifestations, and from the begin-
ning of the 4th century, the fight against paganism also took the form

of destroying pagan places of worship. The Greek Fathers also spoke out

strongly against the theater, considering all that went on in it to be com-
pletely incompatible with Christian morality.

Keywords: Greek Fathers, ancient culture, pagan religion, ancient philo-

sophy, ancient literature, ancient architecture and art, Roman law



