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GDZIE JESTES, ZRODLO?

Dziwny jest ten §wiat, gdzie jeszcze wcigz miesci sie wiele zla. I dziwne jest to, ze od
wielu lat cztowiekiem gardzi czlowiek'.

Pochodzenie naszego $wiata jest dla nas tajemnicg. W poszukiwaniu odpowiedzi
na nurtujace nas pytanie o zrédlo istnienia zycia analizujemy strukture rzeczy-
wisto$ci, badamy nasze dzieje, odwolujemy sie takze do duchowosci. Zglebiamy
nurty filozoficzne i religijne. Rozwijamy wiedze¢, budujemy teorie i koncepcje.
Poszerzamy horyzonty... Jednak nawet jezeli pewnego dnia dotrzemy do praw-
dy i zyskamy stuprocentowo pewna wiedze, do pelni szczescia wcigz bedzie bra-
kowalo jednego —celu. Wiedzy o tym, jaki sens si¢ kryje w tym wszystkim, co
przezywamy. ,Gdzie jestes, zrodto?” —to pytanie, ktére stawia podmiot liryczny
w Strumieniu — pierwszej czgsci poematu Jana Pawla II o tytule Tryptyk rzymski:

Gdzie jestes, zrodio?!

Cisza...

Strumieniu, lesny strumieniu,
odston mi tajemnice

swego poczatku?!

Pytanie pada w przestrzen z nadzieja zglebienia tajemnicy Zycia, poczatku jego
istnienia i poczatku czasu, ale odpowiedzia jest cisza. Nasza wiedza o $wiecie
ma granice. Granice ma takze nasz odbior rzeczywistodci. Zakreslaja je nasze
zmysty, mozliwosci percepcyjne, ktére maja w dodatku indywidualne znamio-
na—to, co widze ja, kto§ moze postrzega¢ zupelnie inaczej lub wcale tego nie

1 C. Niemen, Album Dziwny jest ten $wiat, 1967.
2 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, [w:] Dziela literackie i teatralne, t. 3: Utwory poetyckie, red. ]. Popiel,
Krakoéw 2020, s. 197.
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widzie¢. Dana jest nam za to mozliwo$¢ pojmowania pewnych mechanizmoéw,
ktérymi rzadzi si¢ $wiat, oraz zaleznosci, do ktérych potrafimy sie dopaso-
wac. Dostrzegamy je zmystami, widzimy ich powtarzalno$¢ i instynktownie sie
podporzadkowujemy. Jednym z mechanizméw lezacych u podstaw $wiata jest
jego dualizm — podzial na dobro i zto. Oczywidcie nie jest on bezwzgledny ani
oczywisty. Dobro i zto to pojecia abstrakcyjne. Maja odcienie, podlegaja subiek-
tywnym interpretacjom. Jednak jest to podzial fundamentalny. Objasnia nam
rzeczywisto$¢, pomaga ja uporzadkowaé, wyznacza kierunek dzialania. Istnie-
nie tego dualizmu jest przedmiotem filozoficznych koncepcji. Wszyscy dzielimy
$wiat wedlug tego kryterium. Dobro i zlo to przeciwstawne, lecz uzupelniajace
si¢ zywioly, ktére tworza nasz §wiat wlagnie takim, jaki jest i trudno z petnym
przekonaniem stwierdzi¢, ze bytoby lepiej, gdyby istnialo wylacznie dobro. Je-
steSmy od najmlodszych lat uczeni rozrdzniania, co jest dobre, a co zte, oddzie-
lania tego, co nam stuzy, od tego co nas krzywdzi... To najbardziej podstawowa
umiejetnos¢, ktéra pomaga nam nie tylko dokonywaé wybordw, lecz w gruncie
rzeczy takze przetrwaé. Ksztaltuje naszg nature. Umiejetno$¢ rozrézniania do-
bra i zta wyréznia nas jako gatunek na tle innych istot. Wedtug Arystotelesa:

To bowiem jest wlasciwoscig czlowieka odrdzniajaca go od innych stworzen zyja-
cych, ze on jedyny ma zdolno$¢ rozrézniania dobra i zta, sprawiedliwo$ci i niespra-
wiedliwo$ci i tym podobnych; wspdlnota za$ takich istot staje si¢ podstawa rodziny
i panistwa’.

Do rozwazan na temat natury zla, zrédla jego obecnosci w $wiecie skionifo
mnie przeczytanie utworu Echo pierworodnego placzu— piatej czesci poematu
Jana Pawta II pt. Wigilia wielkanocna 1966. W tym utworze poruszony zostal
problem rozszczepienia $wiata na dobro i zlo, a jako zrédto tego rozszczepienia
wskazana jest wolna wola czlowieka: Jak ogarnac ,,te jednos¢ przez taka wielos¢
chwil —w kazdej wola moze si¢ rozszczepi¢ na dobro i zto...”*. Nasze zycie jest
mozaikg chwil, w ktérych stajemy na rozdrozu i zmuszeni jesteSmy dokonywac
wyboru. Kazda podjeta decyzja wiaze si¢ z okreslonymi konsekwencjami—do-
brymi lub ztymi. Jan Pawet II zastanawial si¢, jak sprawi¢, by nasze pragnienia
byly jednorodne, bysmy zawsze pragneli dobra i wybierali dobro. Wolna wola
jest ogromnym wyzwaniem dla czlowieka. Sprawia, ze niemal na kazdym kroku
musi on mierzy¢ si¢ z wlasnymi stabo$ciami. To wlasnie wolna wole rozszcze-
piajaca si¢ na dobro i zto papiez okresla metaforg ,,echa pierworodnego ptaczu”.
Rozwaza, jak ja spoi¢, by podazac przez zycie w jednosci z Bogiem. Jak tego

3 Arystoteles, Polityka i etyka nikomachejska. Antologia tekstow dotyczgcych praw cztowieka, red. Jerzy
Zajadlo, Warszawa 2008, s. 15.
4 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 141.
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dokona¢, skoro zycie jest mnogoscig chwil, ktérg trudno przezy¢ w jednosci.
Jednoczesnie czynienie wylacznie dobra jest idealem, wyznacza kierunek roz-
woju. Wprowadzenie w zycie doskonatosci stoi w sprzecznosci z niedoskonata
naturg czlowieka i §wiata. Jest to wizja utopijna: ,,Tak wiec czlowiek jest w sobie
samym podzielony, stad cale zycie ludzi, czy to indywidualne, czy tez zbiorowe,
okazuje si¢ dramatyczng walka pomiedzy dobrem i zlem, pomiedzy swiatlem
i ciemno$cig™. Ale gdzie jest Zrédlo zta? Jak mowi stynna sentencja z Teodecei
Leibniza: ,,Si Deus est, unde malum? Si non est, unde bonum?”°.

Starozytni filozofowie pochodzenia zta upatrywali w materii. Wedlug nich
to z niej Bég, czy tez Demiurg, wykreowal nasz §wiat. Materia nie zostala przez
niego stworzona i nie byla od niego zalezna — stad tez zly pierwiastek. W chrzes-
cijanistwie tajemnica jest dopuszczenie przez Boga fizycznego i moralnego zla.
Bog w pewnym sensie wyjasnia jg przez swojego Syna, Jezusa Chrystusa, ktdry
umarl i zmartwychwstal, by zwyciezy¢ zto. Ta mysl odzwierciedla si¢ réwniez
w traktacie Teodycea. Zgodnie z teorig Leibniza Bég nie chce zta w sposob ab-
solutny, tylko uzywa go w pewnych celach, ktore i tak ostatecznie prowadza do
dobra. Realizowane jest wigc zalozenie woli zapowiadajacej. Jako przyktad fi-
lozof wskazal meke Chrystusa, ktory poprzez swoje cierpienie doprowadzit do
ogromnego dobra. Leibniz poréwnat czlowieka do ziarna, ktdre zasiane —a wiec
poddane cierpieniu pod ziemia, wrecz zniszczone — zakietkuje. Zlo fizyczne to
kara za grzechy, co$ na ksztalt zla mniejszego, tzn. uzywanego przez Stworce
w celu zapobiezenia wigkszemu ztu lub wrecz jako drogi dla zapewnienia do-
bra. Fizyczne cierpienia —jako jeden z niezbednych elementéw kary —to bardzo
skuteczny $rodek odstraszajacy dla ludzi, ktérzy dzigki temu tatwiej wystrzegaja
sie grzechu. Poza tym czlowiek cierpiagcy w wigkszym stopniu docenia dobro
po zakonczeniu meki”. Jan Pawel II problem istnienia zta rozwazyl w ksiazce
Pamigé i tozsamos¢. Pochylit sie nad jego pochodzeniem i rozmyslal nad jego
znaczeniem w $wiecie. Na poczatku ksigzki papiez przytoczyl biblijng przypo-
wies¢ o pszenicy i kakolu: ,W réznych epokach i w réznym znaczeniu «pszenica»
ro$nie razem z «kakolem», a «kakol» razem z «pszenicg»”. Dzieje ludzkosci sg
widownig koegzystencji dobra i zta®. Papiez wskazal, ze zlo i dobro wzrastajg na
tym samym podlozu, wspolistnieja ze sobg, rozwazal przypowies¢ przez pry-
zmat grzechu pierworodnego, podkreslajac, ze natura nie stala si¢ catkowicie
zla, zachowata zdolnos¢ do dobra. Laczac refleksje zawartg w ksigzce Pamieé
i tozsamo$¢ ze znaczeniem metafor w utworze Echo pierworodnego placzu moz-

5 Jan Pawel II, Pamiec i tozsamos¢, dz. cyt., s. 11.

6  G.W. Leibniz, Teodycea. O dobroci Boga, wolnosci cztowieka i pochodzeniu zta, ttum. M. Frankiewicz,
Warszawa 2001, s. 165 (Biblioteka Klasykéw Filozofii).

7 G.W. Leibniz, Teodycea..., dz. cyt., s. 165.

8 Jan Pawel II, Pamieé i tozsamos¢, dz. cyt., s. 5.
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na dostrzec czlowieka dysponujacego wolng wola jako narzedziem do kreowa-
nia dobra badz zta. W utworze Echo pierworodnego placzu pojawia si¢ rowniez
motyw ziarna: ,ta jedno$cig idziesz w rozszczepienia | rozsiane szeroko wérod
nas | —w rozszczepieniu rozsiane jak ziarno, by byto ptodne™. Ten fragment ko-
responduje z przypowiescia i pszenicy i kakolu. Pszenica bedaca dla nas pozy-
wieniem oraz trujacy kakol wzrastaja obok siebie, s3 obecne w naszym zyciu, a to,
ktére z nich przewaza, zalezne jest od tego, jakie ziarno sami zasiejemy. Nasza
wola rozszczepia si¢ na dobro lub zfo w zaleznosci od tego, jak nig pokierujemy.
W ksigzce Pamigc i tozsamos¢ czytamy:

Jest w czlowieku pewna stabos¢ wrodzona natury moralnej, ktéra idzie w parze
z kruchoscig jego bytu, z kruchoscia psychofizyczng. Z tq kruchoscia Iaczg sie roz-
norakie cierpienia, ktére Biblia od pierwszych stron wskazuje jako kare za grzech'®.

24 lutego 2022 roku $wiatem wstrzasnela informacja o wybuchu wojny
w Ukrainie. Wielu z nas wydalo sie to nie tyle szokujace, lecz wrecz niemozliwe.
W XXI wieku, Zyjac w Europie —na wzglednie bezpiecznym kontynencie, z na-
szego punktu widzenia wojna w tych wygodnych, cywilizowanych czasach jest
czyms$ niewyobrazalnym, archaicznym, czyms, co nalezy do przesztosci, o czym
czytamy w ksiazkach historycznych. Dla nas, zyjacych w tej czedci $wiata, to juz
przeciez bylo. Zdawaloby sie, ze po doswiadczeniu wydarzen XX wieku ludz-
kos¢ wyciagneta jaka$ madro$¢ na przysztosé. Czasami mam wrazenie, ze $wiat
oparty jest jednak na czasie kotowym. Nasuwa si¢ refleksja, ze w dzieje ludzkosci
wpisane jest przerabianie wcigz tych samych lekcji, dopoki nie rozwiniemy sig¢
na tyle, by otworzy¢ sie w pelni na $wiatto Boga. Zlo jest dla cztowieka pocig-
gajace, niezaleznie od miejsca i czasow, w jakich zyjemy. Ale czy to oznacza, ze
ono jest w nas? Czy tez naszym zachowaniem steruje jakas sita zewnetrzna? Jan
Pawel II poszukiwal odpowiedzi na to pytanie. W liscie apostolskim Salvifici
doloris stwierdzil, ze ,,pytanie to nie tylko towarzyszy ludzkiemu cierpieniu, ale
zdaje sie wrecz wyznaczaé jego ludzkg tre$¢”''. Rozpatrujgc problem od nieco
innej strony, mozna dojs¢ do wniosku, Ze raczej celem naszych dziatan zawsze
jest zapobiezenie ztu w jakiej$ formie i uzyskanie jakiego$ dobra. Stowa Jana
Pawla II oddaja ten problem. W istocie pytanie o zrédlo zla, a w konsekwen-
cji pragnienie usunigcia go ze §wiata, wyznacza tres¢ ludzkiego istnienia. Kiedy
czlowiek decyduje sie na zlo —np. popelnia grzech pychy — czyni to, by podwyz-
szy¢ poczucie wlasnej wartosci, zobaczyc¢ siebie ,,wigkszym” we wlasnych oczach
badz ujrze¢ siebie wickszego w oczach innych ludzi. Dlatego zlo jest jak zwod-

9 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 141.
10 Jan Pawel II, Pamigé i tozsamos¢, dz. cyt., s. 11.
1 Jan Pawet II, List Apostolski Ojca Swigtego Salvifici doloris, 11 lutego 1984.
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niczy nurt rzeki. Jednak nie jesteSmy pozostawieni z nim sami. W utworze Echo
pierworodnego placzu Jan Pawel II wskazal, Ze Bég pozostal:

Zostale$ dla nas na zawsze w znaku naszych rozszczepien. W znaku naszych roz-
szczepien objawia sie Twoja jednos§¢'?.

Bog to Wszechpotezna Jednos¢, a celem czlowieka powinno by¢ dazenie do
tego, by z tg jednoscig si¢ spoi¢. Wowczas osiggnie pelnie. Dalsze wersy utworu
mowia: ,jedno$¢ Czlowieka i Stowa: tg jednoscig idziesz w rozszczepienia roz-
siane szeroko wérdd nas”’. Pomimo wewnetrznego rozszczepienia — rozdarcia
i niepewnosci, ktére nosi w sobie cztowiek, Bég prowadzi. W utworze Béog kry-
je si¢ pod metafora Stowa. Jest to nawigzanie do Ewangelii wg $w. Jana: ,Na
poczatku bylto Stowo, a Stowo bylo u Boga, i Bogiem bylo Stowo™*. Cztowiek
otwarty na Boga, spojony z Bogiem, zostaje przez niego obdarzony odwaga i mi-
toscia, a rozszczepienia — dylematy, przeciwnosci traca swoja moc.

Echo pierworodnego placzu to reinterpretacja historii pierwszych Adama
i Ewy, ktorzy wedlug tredci Biblii popelnili grzech pierworodny, w odpowiedzi
na ktory Bog obdarzyt cztowieka wolng wola. Wolna wola stata si¢ symbolem
dramatu czlowieka. W stlowach Biblii zrodlem zla, a w konsekwencji cierpienia,
jawi sie brak zaufania do Boga i pycha objawiajaca si¢ w przekonaniu czlowieka,
ze jest samodzielng istota, ktéra nie potrzebuje boskiego przewodnictwa i jest
w stanie doréwna¢ Bogu. Jednocze$nie utwor wskazuje, co jest lekiem na nasze
wewnetrzne rozszczepienie —jest nim skierowanie si¢ w stron¢ Boga, pozwole-
nie, by wypelnil nas miloscig. Wéwczas rozszczepienie si¢ spaja.

Czytajac Ksiege Rodzaju, mozna dojs¢ do wniosku, ze dopdki czlowiek nie
zerwal symbolicznego zakazanego owocu, nie mial pojecia o istnieniu zta. Ono
nie istnialo realnie w jego zyciu, w jego $wiadomosci. Czy zatem zrodla zla
w naszym zyciu upatrywaé¢ mozemy w chwili, gdy czlowiek zdobyl §$wiadomos¢
jego istnienia? W takim rozumieniu czltowiek sam jawi si¢ jako wskrzesiciel zfa.
Sprzeciwiajac sie Bogu, poznat rozdzial $wiata na dobro i zto i smak leku o pod-
jecie wlasciwej decyzji. Wedlug stow Ksiegi Rodzaju Bog stworzyt czltowieka
na swoje podobienstwo. By¢ moze pod stowem podobienstwo kryje si¢ pewna
wyzsza $wiadomos¢, ktora obdarzona jest istota ludzka — $§wiadomos¢ swiata,
zycia, samego siebie. Jednak jest to podobienstwo, a podobienstwo nie oznacza
tozsamosci. Czlowiek nie ma wiedzy i potegi Boga. Jest obdarzony pewna moca
stworcza — tworzy, przeksztalca i w pewnym zakresie kieruje §wiatem, jednak
moze to czynic tylko, gdy zrédlem jego dziatania jest moc pochodzaca od Boga.

12 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 141.
13 Jan Pawel IL, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 141.
14 Ewangelia wg $w. Jana, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Warszawa 1971, s. 1216.



296 Gdzie jeste$, zrédlo?

Kiedy otwieramy si¢ wewnetrznie na Boga, stajemy si¢ jego przediuzeniem. Sta-
jemy sie niby ,,promieniami sfofica”, tj. jesteSmy wtedy niczym wigzki rozszcze-
pionego swiatta ukazane na stynnym symbolu Boga przedstawionego jako Oko
Opatrznosci. Ten przekaz probowal uzmystawia¢ ludziom Jan Pawel II. W En-
cyklice Centesimus Annus z 1991 roku napisal:

Czlowiek, ktory odkrywa swa zdolno$¢ przeksztalcania i w pewnym sensie stwarza-
nia $wiata wlasng praca, zapomina, ze zawsze dzieje si¢ to w oparciu o pierwszy dar,
otrzymany od Boga na poczatku w postaci rzeczy przezen stworzonych'®.

Z jakiegos powodu cztowiek ma trudnos¢ w zaakceptowaniu swojej ograni-
czonosci, niedoskonatosci, czyli w gruncie rzeczy czlowieczenstwa. W konse-
kwencji z wlasnej woli tkwi w jaskini, zamiast wyj$¢ ku stoncu—ku Bogu—i po-
zna¢ smak prawdziwej mocy. Wspdlczesna mysl psychologiczna dociera powoli
do prawdy, z ktdrej w gruncie rzeczy czlowiek maégl korzysta¢ od wiekdw. Daze-
nie cztowieka do panowania nad §wiatem oraz nad samym sobg, do tworzenia
ideatéw i do czynienia $wiata idealnym miejscem nie moze skonczy¢ sie¢ powo-
dzeniem i tak jest dobrze, poniewaz doskonato$¢ kldci sie z czlowieczenstwem,
bylaby bezdusznym tworem. Jak powiedzial papiez podczas przeméwienia do
mlodziezy: ,,Cztowieka trzeba mierzy¢ miarg serca”'®. Postepowanie cztowieka
nieodmiennie przypomina budowanie biblijnej wiezy Babel. W tresci Biblii bu-
dujacy wieze Babel kierujg si¢ przekonaniem, ze doréwnajg Bogu. Zapominaja,
ze s3 ludzmi. Zaczynaja czu¢ si¢ bogami bez Boga. Préba siegniecia niebios nie
tylko zostaje przez Boga udaremniona, lecz doprowadza takze do rozproszenia
ludzi. Wieza Babel jest biblijnym symbolem, jednak w historii bylo wiele prob
uczynienia tego zamystu rzeczywistoscia. Nalezy do nich tworzenie utopii. Na
przestrzeni wiekéw konstruowano ich wiele, lecz wprowadzane w zycie kon-
czyly si¢ tragedia ludzkos$ci. Pomyst idealny obracat si¢ przeciwko czlowiekowi,
utopia przeksztalcala si¢ w antyutopi¢. Jeden z najstynniejszych projektow ide-
alnego panstwa stworzyl Platon w traktacie Paristwo. Jego koncepcja opierala
sie na idealnie zaplanowanej organizacji panstwa i spoleczenstwa, bezwzglednej
réwnosci oraz rzadow filozoféw. W wizji panistwa Platona obywatele funkcjonu-
ja podzieleni na trzy grupy odzwierciedlajace trzy sformutowane przez Platona
cnoty —madro$¢, mestwo i wstrzemiezliwos¢, ktore tacznie prowadzi¢ miaty do
czwartej cnoty —sprawiedliwo$ci. Analiza platonskiej koncepcji panstwa oraz
utopii w ogole nasuwa mysl, ze w tak z pozoru idealnie skonstruowanej struk-

15 Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, [w:] Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 1: Encykliki, Krakow
2006.

16 Fragment przeméwienia $w. Jana Pawta IT do mlodziezy akademickiej zgromadzonej przed kosciotem
$w. Anny, Warszawa 3 czerwca 1979.
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turze spolecznej nie ma miejsca na zwykla, ludzka niedoskonato$¢, na czlo-
wieczenstwo. W $wiecie ludzi zunifikowanych nie ma miejsca na odrebnosci,
indywidualnosci oraz ulomnosci —ludzie chorzy, niepelnosprawni, czy w jakis
sposdb inni, nieprzystajacy do wzorca, staja si¢ niepozadani. Sprostanie tym za-
lozeniom prowadzi do ich eliminacji z zycia spolecznego. W renesansie powsta-
la kolejna utopijna wizja idealnego panstwa stworzona przez Tomasza Morusa,
ktéry zrodla zta na $wiecie upatrywal w sprawowaniu wiladzy przez zamozna
warstwe spoleczenstwa. Jego wizja réwniez zakladata unifikacje —jednakowy
stan posiadania, Zycie wedlug ustalonego harmonogramu—np. sze$¢ godzin
pracy dla kazdego, identyczne ubiory. Wizji idealnie funkcjonujacego panstwa
powstalo wiele. Jednak to s3 szklane domy. Tego typu koncepcje nie miataby
szans przetrwania z powodu wpisanej w nature czlowieka niedoskonalosci i réz-
nosci. Ludzie nie rodza si¢ z takim samym zestawem cech, nie mozna mierzy¢
wszystkich ludzi jedng miarg. Bezwzgledna réwno$¢ jest sztucznym tworem,
ktéry nie ma szans powodzenia. Idealno$¢ kldci sie z natura czlowieka, a nawet
wiecej —nie istnieje. Czlowiek jednak przez wieki czul potrzebe tworzenia uto-
pii, by przeciwdziala¢ ztu w postaci niedostatku, cierpienia z powodu klasowo-
$ci w spoleczenstwie, gtebokich réznic dzielgcych ludzi. Jednak w konsekwencji
najwiekszym zlem okazywalo si¢ wprowadzanie doskonalosci w zycie.

»Dane mi bylo doswiadczy¢ osobiécie «ideologii zta». To jest cos, czego nie da
sie zatrze¢ w pamieci'”” —wspominal czas wojny Jan Pawel IT w ksigzce Pamigé
i tozsamos¢. Utopijne ideologie prébowano wecieli¢ w zycie. W niektorych czes-
ciach $wiata z powodzeniem — zakorzeniono je na tyle, ze s3 zywe do dzis. Papiez,
jeszcze jako mlody Karol Wojtyla, doswiadczyl walki z dwoma totalitaryzmami.
Czymze one byly, jezeli nie ,,echem pierworodnego ptaczu” —kolejny raz popel-
nionym przez cztowieka grzechem pychy, czyli zamknigciem si¢ na Boga. Po raz
kolejny w historii czlowiek zmierzal do stworzenia wiezy Babel — wyimaginowa-
nego ideatu. W ksiazce Pamigc i tozsamos¢ Jan Pawel IT odwolywat sie do obja-
wien siostry Faustyny odnoszacych sie do czaséw sprzed drugiej wojny swiatowej
i to wlagnie w 6wczesnych wydarzeniach oraz nurtach, ktoére sie wtedy rozwijaty,
upatrywal zrédta totalitaryzméow XX wieku —ideologii zla, jakimi byly nazizm
i komunizm. W 1848 roku ogloszono Manifest komunistyczny Karola Marksa
i Fryderyka Engelsa zakladajacy zniesienie wlasnosci prywatnej, wywalczenie
wladzy przez proletariat, rowno$¢, nastanie ery catkowitej wspolnosci w oparciu
o swoistg dyscypling polegajaca na tlumieniu wszelkiej niesubordynacji:

17 Jan Pawel II, Pamieé i tozsamosé, dz. cyt., s. 9.
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Ludzie, stawszy si¢ wreszcie panami swych wlasnych form uspotecznienia, stajg si¢
zarazem panami przyrody, panami samych siebie — staja sie wolni*®.

Powyzszy fragment Manifestu komunistycznego brzmi jak akt zerwania zaka-
zanego owocu w Ksiedze Rodzaju. Przedstawia wizje cztowieka panujacego nad
$wiatem. Czlowiek po raz kolejny w historii poczul si¢ Bogiem i znéw w swojej
wizji doskonatosci nie uwzglednil Boga i swojej niedoskonatosci. Plan nie tylko
sie nie powiodt, lecz takze doprowadzit do kleski czlowieczenstwa:

Komunizm, ktéry z zalozenia nie mial by¢ przeciez utopia, lecz stanem mozliwym
do osiagniecia, w czasie swojej budowy okazal sie antyutopia (utopia negatywna).
Ta przedstawia $wiat tylko na pozér udoskonalony, wykorzystujacy najczesciej zdo-
bycze nauki i techniki, ale na potrzeby ustrojow totalitarnych, w ktérych jednostka
rozmywa si¢ w spolecznej masie’’.

Wiek XX przynioést ze sobg faszyzm, nazizm, komunizm i inne odmiany
w gruncie rzeczy tej samej utopii, jaka jest chorobliwe pragnienie podporzadko-
wania sobie §wiata, zycia i uformowania bezwolnego ideatu. Autorzy oraz wyko-
nawcy tych koncepcji poczuli sie w mocy, by da¢ sobie prawo nie tylko do kreo-
wania okreslonej formy ustroju spotecznego, organizacji panstwa, lecz takze do
decydowania o ludzkim zyciu badz $mierci—a to jest prawem wylacznie Boga.
Jednym z czterech najistotniejszych aspektow faszyzmu wymienianych przez hi-
storyka Roberta Eatwella byl plan zmiany natury ludzkiej i stworzenia lepszego
spoleczenstwa. Adolf Hitler w Mein Kampf stworzyl koncepcje spoleczenstwa,
w ktorym rzadzi aryjska rasa panow, natomiast ludzie, ktérzy nie odpowiadali
temu ideatowi, uznawani byli za niepozadanych, stanowili przeszkode w two-
rzeniu ideatu, wiec zdecydowano o ich eliminacji. Te kolej rzeczy przerabiamy
jako ludzko$¢ systematycznie co pewien czas. Czlowiek stawiajacy sie na réwni
z Bogiem, dazacy do podporzadkowania sobie $§wiata i zapanowania nad niedo-
skonatloscia, staje si¢ niszczycielska sita. W ksiazce Pamiec i tozsamos¢ czytamy:

Skoro czlowiek sam, bez Boga, moze stanowi¢ o tym, co jest dobre, a co zle, moze
tez zdecydowa¢, ze pewna grupa ludzi powinna by¢ unicestwiona. Takie decyzje,
na przyklad, byly podejmowane w Trzeciej Rzeszy przez osoby, ktore po dojsciu do
wladzy na drodze demokratycznej uciekaly si¢ do nich, aby realizowaé przewrotny
program ideologii narodowego socjalizmu, inspirujacej si¢ przestankami rasowymi.

18  F. Engels, Rozwdj socjalizmu od utopii do nauki, Warszawa 1950, s. 50.
19 K. Kuzmicz, Prawo w utopii komunistycznej. Zarys problematyki, ,Zeszyty Prawnicze UKSW? 11 (2011)
nr 4, s. 18, https://doi.org/10.21697/zp.2011.11.4.11.
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Podobne decyzje podejmowala tez partia komunistyczna w Zwigzku Radzieckim
i w krajach poddanych ideologii marksistowskiej*’.

Swiat istnieje w oparciu o swoista rownowage. Niedoskonatos¢ taczy ludzi,
jest impulsem do wzajemnej pomocy, do wspolnego tworzenia, budowania. Nie-
doskonalo$¢ tworzy wiezi — przyjazn, milos¢ do siebie nawzajem, do Boga. Pod
niektérymi wzgledami jestesmy silni, szczegdlnie rozwinieci, pod innymi stab-
si, co sklania nas do poszukiwania wsparcia u innych ludzi. Poniewaz potrze-
bujemy siebie nawzajem, jednoczymy si¢. W ksigzce Pamigé i tozsamos¢ jako
jeden z kluczowych momentéw dla uksztaltowania si¢ ideologii XX wieku pa-
piez wskazal powstanie filozofii Kartezjusza, ktdrej reprezentatywna mysla jest
stynne ,,Cogito ergo sum”. Do momentu wyksztalcenia sie¢ mysli oswieceniowej
czlowiek interpretowal rzeczywisto$¢ i wszystko, co istnieje, w oparciu o Boga.
Mozna pokusic sie o stwierdzenie, ze filozofia o§wiecenia najbardziej wplyneta
na potrzebe osiagniecia wszechwiedzy przez cztowieka. To w oswieceniu Goethe
napisal Fausta, ktérego tytulowy bohater podpisuje pakt z diablem w zamian za
uzyskanie wiedzy o sensie istnienia. Szatan naklaniajacy Ewe do zerwania zaka-
zanego owocu, kryjacy sie pod postacig weza, rdwniez roztoczyl przed Adamem
i Ewa wizje osiagniecia wszechwiedzy — stania si¢ rownymi Bogu.

W utopiach nie ma miejsca na cztowieczenstwo, na wspétdzialanie w mitosci.
Czlowiek jawi sie w nich jako niewolnik podporzadkowany systemowi bedace-
mu jego wlasnym wytworem. Jak napisal Jan Pawel II w encyklice Redemptor
hominis:

Czlowiek nie moze zrezygnowac z siebie, ze swojego wlasciwego miejsca w $wiecie
widzialnym, nie moze sta¢ si¢ niewolnikiem rzeczy, samych stosunkéw ekonomicz-
nych, niewolnikiem produkcji, niewolnikiem swoich wlasnych wytworéw?>".

Nie istnieje mozliwo$¢ pogodzenia czlowieczenstwa z niewolnictwem. Pol-
ska jako kraj przezyta w XX wieku antyutopie zrodzong w efekcie chorobliwej,
ludzkiej ambicji. Byla jednym z najbardziej pokrzywdzonych krajéow w Euro-
pie. Dzisiaj oczy Europy skierowane s3 na Wschéd —gdzie ideologia komuni-
styczna wciaz zbiera zniwo. Wojna rosyjsko-ukrainska jest efektem zniewolenia
umystow. Po raz kolejny jesteSmy $wiadkami sytuacji, gdy ludzie, stawiajac sie
na réwni z Bogiem, odbierajg sobie nawzajem prawo do Zycia w imie interesu
ekonomicznego, w imie spelnienia chorobliwego pragnienia ekspansji, stworze-
nia imperium. Sa to wydarzenia toczace si¢ obecnie najblizej nas. Jednak proby

20 Jan Pawel II, Pamieé i tozsamos¢, dz. cyt., s. 8.
21 Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, dz. cyt., s. 18



300 Gdzie jeste$, zrédlo?

wprowadzania w zycie utopii dziejg sie wcigz w wielu miejscach na swiecie. Czlo-
wieczenstwo ustepuje przed pragnieniem dominacji. Ludzie sprawujacy wladze
poczuwaja sie do tego, by wyznacza¢ ludzki los niczym mityczne mojry.

Henryk Muszyniski w artykule naukowym Bdg i zto w Pismie Swigtym wska-
zal pyche jako korzen wszelkiego zla: ,initium omnis peccati est superbia”**
Jan Pawet II w ksiazce Pamigc i tozsamos¢ rdwniez polaczyl powstanie totalitary-
zmow z niezwykle silnie zakorzeniong w cztowieku pycha, co w Biblii ukazane
jest symbolicznie pod postacig grzechu pierworodnego:

Pézniej, juz po zakonczeniu wojny, myslatem sobie: Pan Bog dat hitleryzmowi dwa-
nascie lat egzystencji i po dwunastu latach system ten si¢ zawalil. Widocznie taka
byta miara, jakg Opatrzno$¢ Boza wyznaczyta temu szalenstwu®’.

Pamigé i tozsamos¢ to publikacja, w ktorej zawarta jest takze proba rozszyfro-
wania, czym byt grzech pierworodny i jak nalezy rozumie¢ ten symbol. Jan Pa-
wel II, powolujac si¢ na $w. Augustyna, wskazal na niepostuszenstwo cztowieka
wobec Boga, do ktorego popchneta go mito§¢ wlasna: ,,amor sui usque ad con-
temptum Dei— mito$¢ siebie az do negacji Boga”**. W ten sposéb zlo zaistnia-
fo w zyciu cztowieka, poniewaz od chwili popetnienia grzechu pierworodnego
czlowiek sam stanowi, co jest dobrem, a co ztem, zgodnie ze stowami Ksiegi Ro-
dzaju: , Tak jak Bég bedziecie znali dobro i zto”?*. Papiez w Pamigci i tozsamosci
wspomnial rowniez siostre Faustyne i ukazal ja jako rzeczniczke przestania, ze
jedyna prawda zdolng zréwnowazy¢ zlo totalitarnych ideologii jest ta, ze ,,Bog
jest Milosierdziem”. Popelnienie grzechu w postaci mitosci wlasnej az do negacji
Boga czltowiek moze odkupi¢ poprzez jego odwrdcenie w postaci mitosci Boga
az do negacji siebie. Czlowiek potrzebuje wsparcia Boga. Odrzucajac Go, cierpi.
W cierpieniu za$ odkrywa na nowo potrzebe Bozej Mitosci i wraca na wlasciwa
droge. W ten sposdb Bog ze zla wyprowadza jeszcze wigksze dobro.

Gdzie zatem lezy zrodlo zla na $wiecie? Trudno znalez¢ jedna, pewna odpo-
wiedz. W moim odczuciu w duzej mierze wynika ono z trudnosci cztowieka
w zaakceptowaniu swojej ludzkiej natury. Czlowiek neguje ja, nie zdajac sobie
z tego sprawy. Nie toleruje niedoskonaloéci, wad, popelniania bledow —dazy
do wprowadzania nadmiernej dyscypliny. Perfekcjonizm urasta w ostatnich
czasach do rangi choroby cywilizacyjnej, wprowadza w stres, poniewaz rzadzi
nami pragnienie wprowadzania w zycie utopii —nie tylko na poziomie panstwa,
ustroju spolecznego, gdzie jest to szczegoélnie niebezpiecznym zjawiskiem, lecz

22 H. Muszynski, Bg a zto w Pismie Swigtym, ,,Collectanea Theologica” 49 (1979) nr 2, s. 27.
23 Jan Pawel II, Pamigc i tozsamos¢, dz. cyt., s. 8.

24 Jan Pawel II, Pamigc i tozsamos¢, dz. cyt., s. 6.

25 Rdz3z,s.
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takze w zyciu codziennym, kiedy staramy si¢ nadmiernie zmie$ci¢ siebie w ra-
mach réznych wzorcow zycia i postegpowania. W wizji ideatu, niezaleznie od
tego, czym ten ideal jest, nie ma miejsca na prawde. Moim zdaniem za kazdym
razem, kiedy prébujemy zaprowadzi¢ porzadek idealny, odwracamy si¢ od Boga.
W moim odczuciu to jest grzech pychy, wymieniany zresztg jako pierwszy z sied-
miu grzechow gltéwnych. Pierwszy i najwazniejszy, ktory jest takze najbardziej

przewrotny i nieuchwytny. Czlowiek probujacy stworzy¢ dzieto idealne zaczyna
dziala¢ bez Boga. Buduje wiez¢ Babel, ktora predzej czy pdzniej upadnie. Prag-
nienie rozwoju i poszerzania horyzontéw, wzrastania materialnego i duchowego,
jest czym$ dobrym, jednak rozwdj nie zaktada osiagniecia doskonatosci. Dosko-
nalo$¢ jest przeciwieistwem czlowieczetistwa. Zycie w réwnowadze oznacza zy-
cie w przyjazni z wlasng naturg — na swoj sposob niedoskonaty, kruchg, utomng,
ale tez niezwykla, wyjatkowa, szczegélnie uzdolniong. Jan Pawel II glosil, ze

czlowieka trzeba mierzy¢ sercem. Jest to przepickna metafora odzwierciedlaja-
ca te prawde o cztowieku. W moim odczuciu papiez namawial w tych stowach
do tego, by nie narzuca¢ czlowiekowi sztucznych ram, by nie ocenia¢ rozumem,
w schematyczny sposéb, ale otworzy¢ na drugiego czlowieka serce, kocha¢ go

takim, jakim on jest. Jedne z najbardziej znanych stéw papieza brzmia: ,,Nie

lekajcie si¢. Otworzcie drzwi Chrystusowi”. Sg one zachetg do otwierania si¢ na
milos¢. Jan Pawel II namawial, by otworzy¢ serce dla Boga i drugiego cztowieka.
Milos¢ jest jedyna wlasciwg dla cztowieka drogg. Czlowiek otwarty na Boga staje

sie niczym promien slonca. Przeptywa przez niego moc Boga. Zlo zaczyna si¢
dzia¢ wtedy, gdy czlowiek z leku przed staboscia zaczyna czu¢ nienawis¢ i cho-
robliwie dazy¢ do udowodnienia swojej wartosci poprzez narzucanie sobie i in-
nym ludziom nadmiernej dyscypliny —dyscypliny totalnej. Ta negatywna ener-
gia gromadzi si¢ i kumuluje, od czasu do czasu wybuchajac jak wulkan. Co jakis

czas — systematycznie — Polska, Europa, caly §wiat mierzy si¢ z tymi wybuchami.
Czy mogloby by¢ inaczej? Najpewniej tak, jednak wymagaloby to gruntownej

przebudowy calej §wiatowej polityki, poczynajac od naszego sposobu myslenia,
od nauczenia si¢ Zycia w miloéci i pokonania leku, do czego wielokrotnie nama-
wiatl Jan Pawel II:

Nie lekajcie si¢, otworzcie, otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi. Dla Jego zbaw-
czej wladzy otworzcie granice panstw, systemow ekonomicznych i politycznych,
szerokie dziedziny kultury, cywilizacji, rozwoju!*®.

Lecz ludzi dobrej woli jest wiecej i mocno wierze w to, Ze ten §wiat nie zginie nigdy
dzieki nim. [...] Nadszed!t juz czas, najwyzszy czas nienawi$¢ zniszczy¢ w sobie?”.

26 Jan Pawel II, Homilia wygloszona przez papieza w czasie mszy $w. 22 pazdziernika 1978, dz. cyt.
27 C. Niemen, Dziwny jest ten swiat, dz. cyt.
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Abstract
Where are you source?

The essay deals with the existence of evil in the world. It searches for its origin and
meaning in human life based on the philosophical thought of Pope John Paul II, on
the basis of his works, biblical accounts and other philosophical and literary texts. He
attempts to interpret the metaphor of original sin and sees as one of the possibilities
man’s tendency to pride, listed as the first of the deadly sins, which leads to the creation
and implementation of utopias. Among other things, he sees the source of evil in man’s
ruthless pursuit of perfection, which is a great virtue of humanity, however, in its very
purpose is doomed to failure. Perfection is the opposite of humanity, and it is this that
distinguishes humans from other beings.

Keywords: source of evil, world dualism, original sin, free will, imperfection
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