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CO ZOSTALO Z IDEI EUROPE]JSKOSCI
JANA PAWLA II?

Refleksja na temat Europy jest dla nas wazna, poniewaz europejsko$¢ to jedno
z najwazniejszych zrodel naszej podmiotowosci oraz rozumienia tego, kim jeste-
$my. Jednoczeénie kryzys Europy, jaki obecnie przezywamy, nieuchronnie pro-
wadzi nas do zagubienia poczucia wlasnej tozsamosci. W moim odczuciu wyni-
ka on przede wszystkim z przekreslania przez elity polityczne i intelektualne roli
chrzedcijanistwa w tworzeniu naszego kontynentu. Jest on takze powodowany
przez masowa imigracje z innych kontynentéw, bowiem osoby przybywajace do
Europy, reprezentujace czesto inne kultury i religie, maja ogromne trudnosci
asymilacji w nowych $rodowiskach.

Ilo$¢ wypowiedzi Jana Pawta II na temat Europy, zawartych w dokumentach
wiekszej rangi, takich jak encykliki i adhortacje’, a takze wyrazonych z okazji
niezwykle licznych pielgrzymek do poszczegélnych panstw i sanktuariéw roz-
sianych po calym naszym kontynencie, moze zdumiewa¢®. O czym to $wiad-
czy? O tym, jak wazna byla dla niego idea europejskosci. Warto dodac, ze papiez
mial skrystalizowang mysl na ten temat jeszcze przed swym pontyfikatem, kie-
dy jako arcybiskup krakowski odpowiedzial na prosbe wloskiego czasopisma
i w 1978 roku opublikowal artykul o granicy, czy tez granicach, Europy®. Dzi$
warto skonfrontowa¢ papieska koncepcje europejskosci z niektérymi niepokoja-
cymi zjawiskami zachodzacymi obecnie.

1 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa (2003), [w:] Jan Pawel II, Dziela zebrane, t. 2:
Adhortacje, Krakéw 2006, s. 856-210.

2 Por. listy z okazji rocznic i wydarzen historycznych zawarte w: Jan Pawel 11, Dziefa zebrane, t. 3: Listy,
Krakéw 2006; a takze wypowiedzi papieskie skierowane do $rodowisk kultury, nauki i polityki np.: Jan
Pawel II, Wiara i kultura. Dokumenty, przemdowienia, homilie, Rzym 1986.

3 Por. K. Wojtyla, La frontiera per ’Europa: dove?, ,Vita e Pensiero” 61 (1978) nr 4-6, s. 160-168; po latach
artykut zostal opublikowany w jezyku polskim, por. K. Wojtyla, Gdzie znajduje si¢ granica Europy?,
ttum. J. Merecki, ,Ethos” 1994 nr 28, s. 27-34.
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Stad pytanie zawarte w tytule tego artykulu skiania nas do refleksji nad tym, co
zostalo z idei europejskosci Jana Pawta I1? Pytanie to mozna sformulowac jeszcze
inaczej: Czy Europa jest w niebezpieczenstwie? Nie chodzi nam bowiem jedynie
o zrekonstruowanie najwazniejszych idei koncepcji papieza. Warto ja skonfron-
towac takze z obecng sytuacja Europy, niemal ¢wier¢ wieku po jego pontyfikacie.

Roéznica miedzy sytuacja Europy i jej kondycja sprzed kilkudziesigciu lat
a jej wspolczesnym obliczem polega na tym, ze kiedy$ byt to kontynent dwdch
politycznych blokéw: liberalnego Zachodu i komunistycznego, bolszewickie-
go Wschodu, ktére z czasem, po upadku Zwiazku Radzieckiego, zaczely si¢ na
nowo integrowac. Dzi$ ta integracja si¢ poglebila za sprawa Unii Europejskiej.
Jednoczesnie wydaje sie jednak, ze nasz kontynent zaczyna traci¢ swoja ideowa
tozsamosc.

Europejsko$¢ — wyjasnienie pojecia

Jan Pawel II wyrdznit kilka granic Europy. Najpierw wyodrebnil najbardziej
oczywistg granice geograficzng, ktoéra—jak zaznaczal—jest jasno okreslona:
przebiega wzdtuz Uralu oddzielajacego nasz kontynent od Azji, a potem two-
rzy si¢ na poludniu, wzdtuz Uralu do Morza Kaspijskiego i wzdtuz Kaukazu do
Morza Czarnego.

Drugi rodzaj granicy jest natury jezykowej—chodzi o pierwotng jednos¢ je-
zykow indoeuropejskich, ksztaltujaca zapewne psychike ludéw, z racji powigzan
genetycznych i wzajemnych kontaktow.

Do komponentéw tworzacych Europe, oprocz geografii i jezyka, papiez do-
dawal takze historig, kulture i chrzescijanstwo. Uwzgledniajac je, stwierdzal, ze
religijno-kulturowa granica jest wazniejsza od geograficznej czy tez jezykowej.
Krystalizowala si¢ ona na skutek przejecia dziedzictwa rzymskiego i greckiego,
ktore z czasem coraz bardziej bylo przenikniete przez religie chrzescijaniska®.

Ostatecznie ,,chodzi jednak o duzo glebsze granice, ktére znajduja sie w sa-
mych ludziach™. Decydujgce jest to, w jakiej mierze tworzona na kontynencie
kultura, moralnos¢ chrzescijanska i taska Boza przenikneta ich osobowos¢. Eu-
ropejskos¢ odzwierciedla sie w kazdej jednostce. Wydaje sig, ze to przesunigcie
akcentu z kontynentu, i z zamieszkujacej go populacji, na pojedynczego czlowie-
ka jest bardzo interesujace, jedli nie powiedzie¢: kluczowe.

Karol Wojtyla, a potem Jan Pawet II, konsekwentnie zaznaczal, ze Europa
pod wzgledem kulturowo-religijnym nigdy nie byla jednorodna, rozwijala si¢

4 Por. K. Wojtyla, Gdzie znajduje sie..., dz. cyt., s. 28-30.
5 K. Wojtyta, Gdzie znajduje sie..., dz. cyt., s. 28.
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bowiem pod wpltywem dwoéch centréw politycznych i chrzescijanskich: Rzy-
mu i Konstantynopola. W efekcie Zachdd stawal sie bardziej racjonalny, z kolei
Wschod Europy bardziej mistyczny.

Do tego podzialu przyczynily si¢ dziatania militarne. Europa Zachodnia roz-
szerzala swe granice, podporzadkowujac sobie narody na innych kontynentach.
Z jednej strony bylo to usprawiedliwiane —na podporzadkowanych niegdys te-
renach kolonialnych stopniowo przygotowywano zyjace tam narody do nieza-
lezno$ci narodowej i suwerennosci politycznej. Jednakze z drugiej strony budzi-
fo to wyrzuty sumienia i mnozylo oskarzenia, poniewaz bez watpienia panstwa
kolonialne wykorzystywaty bogactwa ludzkie i naturalne do tego stopnia, Ze ich
byli poddani—obecnie niezalezni—nie przestaja formulowaé wobec nich szere-
gu zarzutow. Jak ostrzegal Karol Wojtyla jeszcze przed wyborem na Stolicg Pio-
trowa: ,,kolonializm odradza sie wcigz w réznych formach neokolonializmu”®.

Z kolei Europa Wschodnia byla narazona na najazdy i préby podboju przez
narody azjatyckie. Jak przypominal Wojtyta:

Inwazje Tatarow, ktore juz w pierwszej potowie XIII wieku wstrzasnely Rusig (Ukra-
ing), zniszczyly nastepnie ziemie polskie, zréwnaly z ziemig miasta i wsie. Mongolo-
wie, powstrzymani na Rowninie Legnickiej przez syna $w. Jadwigi, Henryka Poboz-
nego, wycofali si¢ na wschdd od linii Dniepru, osiadajac na terenach dzisiejszej Rosji.

Powolujgc sie na opinie Adama Mickiewicza, zawarte w jego wykladach pa-
ryskich wyglaszanych na Sorbonie’, a takze ksigzke rosyjskiego historyka i pi-
sarza Nikotaja Karamzina®, Wojtyta stwierdzat, ze ten wplyw ludéw azjatyckich
ksztaltowal mentalnos¢ ludéw stowianskich, w ktorej chrzescijaniskie poczucie
sensu cztowieczenstwa i ludzkiej godnosci wspélistniato z niewolnicza pasyw-
noscia plynaca z wiekéw niewoli. Karamzin, rowiesnik Mickiewicza, byl przez
dlugi czas autorem zapomnianym w Zwiazku Radzieckim, ale —jak to zaznaczyl
Andrzej Nowak —odzyskujacym stopniowo nalezne mu miejsce w historii nie
tylko juz rosyjskiej literatury pieknej, lecz takze dziejow rosyjskich’. Swoja teze
o niewolniczej pasywnosci Wojtyla uzasadnial, cytujac nastepujacy fragment
dziefa Karamzina:

6 K. Wojtyta, Gdzie znajduje sie..., dz. cyt., s. 33.

7 Por. A. Mickiewicz, Dzieta wszystkie, t. 5: Literatura stowianska, red. T. Pini, Lwow 1913.

8  Chodzi zapewne o wielotomowe dzieto przettumaczone na jezyk polski w jego staropolskiej, autentycz-
nej wersji, por. N. Karamzin, Historya patistwa rossyiskiego, thum. G. Buczynski, Warszawa 1816-1823.

9  Por. A. Nowak, Radzieckie biografie Karamzina (w zwigzku z ksigzkami: Natan Ejdelman, ,,Posliednij
lietopisiec”, Moskwa 1983; Jewgienij Osietrow, ,,Tri zizni Karamzina”, Moskwa 1985), ,,Przeglad Histo-
ryczny” 77 (1986) nr 4, s. 745-751.
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Nie tylko tlum w swym zacietrzewieniu dusit i palit ludzi [...], lecz réwniez kary
przewidziane przez prawo sa wyrazem okrutnego barbarzynstwa [...]. Od tego mo-
mentu réwniez ludzi bogatych i poteznych, oskarzonych o rzeczywiste przestepstwa
przeciwko panstwu, biczowano publicznie. Ten niegodny czlowieka zwyczaj przeje-
lismy od Mongoléw. Mongolscy handlarze, ztodzieje i inne rzezimieszki traktowali
nas jak stugi, ktore zastuguja tylko na pogarde. [...] Utraciwszy narodowa godnos¢,
nauczylismy sie nikczemnej przebiegtosci niewolnikow, ktéra u 0sob niezdatnych za-
stepuje site. Oszukujac Tataréw nauczyliSmy sie oszukiwac si¢ nawzajem. [...]. Prag-
nienie pienigdza zrodzilo arogancje. Panujace w duszach poczucie ucisku, strachu
i nienawici zrodzito zwyczaje ponure i surowe'’.

Przytaczam ten fragment, poniewaz —jak mi si¢ wydaje — moze on wyjasniac,
takze dzi$, okrucienstwo Rosjan wobec narodéw podbijanych kiedys$ i wobec
Ukrainy teraz, w wojnie, ktérej jestesmy swiadkami.

Bog dzialajacy przez Jezusa w Duchu
Swietym w historii Europy

Tym, co nalezy podkresli¢ na poczatku teologii historii Jana Pawla II, jest jego
przekonanie o aktywnej roli Boga w dziejach Europy.

W tym odwaznym i panoramicznym spojrzeniu na sens dziejow $wiata i na-
szego kontynentu papiez podobny jest do §w. Augustyna w jego historiozofii'.
Przypomnijmy, wedlug niego, tak jak w korycie rzeki przeptywa woda, tak tez
w jednej historii ludzkiej mieszaja si¢ ze sobag dwa nurty: panstwa ziemskiego
i panistwa Bozego. Nie da si¢ ich jednoznacznie wyodrebni¢. Dla Augustyna kro-
lestwo Boze na ziemi ma empiryczny, niedoskonaly ksztalt w Kosciele. Jednakze
Koscidt nie utozsamia si¢ w pelni si¢ z panstwem Bozym, nie jest z nim identycz-
ny. Dzieje si¢ tak dlatego, ze panstwo ziemskie ze swymi stabo$ciami wcigz jest
obecne w Koéciele'.

Papiez rowniez widzial kluczowg role Kosciola dla ludzkich dziejow. Zostalo
to wyraznie okreslone w dokumencie papieskim dotyczacym Europy —adhorta-
cji Ecclesia in Europa. Jan Pawet II zaczal rozwazania od chrzescijanskiej kon-
cepcji Tréjcy Swietej jako fundamentu wszelkiego istnienia, zrédta i celu Zycia:

Jezus Chrystus jest nasza nadzieja, gdyz On, odwieczne Stowo Boga, ktére od zawsze
jest w tonie Ojca (por. J 1, 18), umilowal nas tak bardzo, ze przyjal we wszystkim,

10 K. Wojtyta, Gdzie znajduje sie..., dz. cyt., s. 32.
11 Por. Augustyn, Pa#istwo Boze, ttum. W. Kubicki, Kety 2002.
12 Por. H. Kiing, Grosse christliche Denker, Piper, Miincher-Ziirich 1996, s. 112-116.



ks. Tadeusz Dzidek 29

z wyjatkiem grzechu, naszg ludzka nature, stajac si¢ uczestnikiem naszego zycia, by
nas zbawi¢*,

Owo ,uczestnictwo” Syna Bozego w naszym zyciu odnosi nas zatem nie tyl-
ko do punktowego momentu w historii, jakim byta Jego odkupiencza $mier¢
i zmartwychwstanie. Poprzez to wyrazenie papiez uwypuklil co$ wiecej— praw-
de o aktywnym towarzyszeniu Jezusa w ludzkiej historii i w zyciu kazdego z nas.
W innym miejscu pisal wprost, ze trzeba:

[...] na ludzkie dzieje patrze¢ z gleboka ufnoscia, wyplywajaca z wiary w Zmar-
twychwstatego, ktory jest obecny i dziata w historii'®.

Spotkanie z Nim jest mozliwe w Kosciele. To wlasnie w nim ,,mocg daru Du-
cha Swietego nieustannie trwa Jego zbawcze dzieto™”. Jezus dziala i jest obecny
w Koéciele poprzez znaki, jakie nam pozostawit. Méwi do nas przez Pismo Swie-
te, jest obecny w sposob ,,szczegolny i jedyny w swoim rodzaju pod postaciami
eucharystycznymi”, a takze w innych sakramentach'.

Wyrazenie — ,,Jezus obecny jest w $wiecie, rowniez na inne, jak najbardziej
rzeczywiste sposoby” — daje do zrozumienia, ze papiez nie traktowal Kosciofa na
zasadzie wylacznosci. Dopuszczal on obecnoé¢ i dziatanie Boga poza Kosciotem,
co zreszta jest widoczne w innych jego dokumentach i dziataniach, szczegdl-
nie w podejsciu do religii niechrzescijanskich, jak cho¢by w stynnym spotkaniu
z przedstawicielami innych religii w Asyzu w 1986 roku. Niemniej te widoczne
i szczegdlne znaki w Kosciele sprawiaja, ze jest to przestrzen uprzywilejowana
i cztowiek szukajacy Boga w jego przestrzeni nigdy nie czyni tego po omacku.

Co wiecej, on sam — czlowiek w Ko$ciele — staje si¢ znakiem dzialajacego Boga.

Jezus obecny jest [...] w swych uczniach, ktdrzy — wierni podwdéjnemu przykazaniu
milosci—oddaja cz¢$¢ Bogu w Duchu i prawdzie oraz zyciem dajg $wiadectwo bra-
terskiej mito$ci, ktéra wyréznia ich jako nasladowcoéw Chrystusa'’.

Wydaje mi sig, ze jest to cytat kluczowy dla rozumienia fenomenu Europy, in-
nosci jej dziejow oraz cywilizacyjnych i kulturowych osiagnie¢. Przemieniajace
dziatanie Boze dokonuje si¢ w poszczegélnych osobach i poprzez nie. A poprzez
dlugotrwaly, wielowiekowy proces przeobrazenia coraz wigkszych rzesz ludzi

13 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 19.
14 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nrs.

15 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 22.
16 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 22.
17 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 22.
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w autentycznych, a nie tylko nominalnych uczniéw Chrystusa, Europa stala si¢
srodowiskiem Bozym, w ktérym utrwalita si¢ odmiennos¢ tego kontynentu.

Poczucie duchowego braterstwa

Wyjasnienie pojecia europejskosci pozwala nam przejs¢ do kolejnego pytania:
jaki jest wkiad chrzescijanstwa w tworzenie Europy? Wydaje sie, Ze mozna w na-
uczaniu papieskim odnalez¢ trzy bogactwa, ktére nowa religia wniosta w two-
rzenie odmiennej jakos$ci ludéw zamieszkalych na naszym kontynencie: poczu-
cie duchowego pokrewienstwa, otwarto$¢ na inne kultury i nowg aksjologie.

Tym, co przyczynialo si¢ do poglebienia swiadomosci owego braterstwa, czy
tez pokrewienstwa, byta praktyka chrztu. Nie sposdb zaprzeczy¢, ze wynikata
ona niekiedy nie tylko z wiary, lecz takze z koniunkturalizmu wtadcéw oraz
z przemocy niektérych misjonarzy postugujacych sie ,,ogniem i mieczem” jako
metodg rozkrzewiania chrzescijanstwa. Niemniej chrzest i zwigzana z nim
doktryna o godnoéci kazdego czlowieka, wynikajaca z faktu stworzenia go ,,na
obraz i podobienstwo Boze” (Rdz 1, 26-27) i odkupienia wszystkich przez Jezusa
Chrystusa (por. Ef 1, 7-8), sprawily, ze z czasem postrzeganie drugiego jako wro-
ga bylo zastepowane postrzeganiem go jako brata.

Papiez zaznaczal, ze byl to proces, ktory wymagal bardzo dlugiego czasu
i wysitku wielu pokolen zaréwno tych, ktérzy glosili Ewangelie, jak i tych, ktd-
rzy j3 przyjmowali:

Duchowe oblicze Europy ksztaltowalo si¢ dzigki wysitkowi wielkich misjonarzy,
swiadectwu $wietych i meczennikéw praz wytrwatej pracy mnichéw, zakonnikéw
i duszpasterzy. Z biblijnej koncepcji cztowieka Europa wziela to, co najlepsze w jej
humanistycznej kulturze, czerpata inspiracje dla swej twdrczosci intelektualnej i ar-
tystycznej, wypracowala normy prawne, uczac zwlaszcza szacunku dla godnosci oso-
by ludzkiej, jaka jest Zrédlem niezbywalnych praw'®.

Uznanie wartoséci kazdego czlowieka sprawito, ze religia chrzescijanska stala
sie uniwersalna, adresowana do wszystkich ludéw reprezentujacych rézne na-
rody, tradycje, religie czy kultury. Jak zauwazyt Jozef Zycinski, klasyczny wyraz
tego uniwersalizmu znajdujemy w Liscie do Kolosan, w ktérym $w. Pawel napisal:
,Juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania, barbarzyncy, Scyty,
niewolnika, wolnego, lecz wszystkim we wszystkim jest Chrystus” (Kol 3, 11)*.

18  Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 24.
19 Por.]. Zycinski, Wstep do adhortacji ,Ecclesia in Europa”, [w:] Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 2: Adhor-
tacje, Krakdw 2006, s. 852, 856-912.
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Z uniwersalizmem wiaze si¢ nie tylko zerwanie z ideg narodu wybranego, tak
mocno zakorzenionego w judaizmie czy szintoizmie, lecz takze zdolnos¢ prze-
kraczania granic narodowych, religijnych i kulturowych.

Otwarto$¢ na inne kultury

Chrzescijanskie uznanie godnosci kazdego cztowieka sprawilo, Ze na naszym
kontynencie wytworzyta si¢ postawa otwartosci na innych. Jan Pawet II stwier-
dzit wrecz, ze ,,stowo «Europa» winno oznaczac «otwarto$é»”?°.

Z poczuciem braterstwa wigze si¢ $cisle otwarto$¢ na innoé¢ i réznorodnosé
kultur. Papiez stwierdzal:

Historia $wiata zna wiele cywilizacji [...] ktérych blask dawno zgast podczas gdy
kultura europejska ciagle si¢ odnawiata i ubogacata w dialogu z ewangelig [...] Ten
dialog jest istotnym sktadnikiem kultury europejskiej*’.

W odréznieniu od innych religii chrzescijanstwo nie dazyto do wyrugowania
obcych kultur, by na ich miejscu stworzy¢ nowg. Ono wkraczalo w poszczegélne
tradycje, uksztaltowane wysitkiem wielu pokolen, i przemienialo je od wewnatrz,
zachowujac w nich to, co nie stawalo w sprzecznosci z duchem Ewangelii; umia-
o zasymilowa¢ nie tylko wplywy greckie i rzymskie. Jan Pawet II dostrzegal
takze ,wklad w tworzenie Europy ludéw celtyckich, germanskich, stowianskich,
ugrofinskich, kultury zydowskiej i $wiata muzutmanskiego”*’.

Do tego tolerowania, szanowania obcej wlasnosci i dialogu z innymi ludami
europejskimi, romanskimi, germanskimi, celtyckimi, stowianskimi, szczegdl-
nie przyczynily si¢ pielgrzymki do Rzymu, do grobu swigtego Piotra, sladami
swietego Jakuba do Santiago de Compostela, do miejsc swietych, do wielkich
sanktuariow maryjnych. Powodowaly one tylko wzrost kultu Matki Boskiej,
apostolow i $wietych, a takze sprzyjaly wzajemnemu zrozumieniu bardzo rdz-
nych ludéw i narodéw. Przez to dopomagaty Europie w wyksztalceniu jej wlas-
nej tozsamosci®’.

20 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 111.

21 Jan Pawel II, Przemodwienie do uczestnikéw sympozjum Konferencji Episkopatéw Europejskich, 5 paz-
dziernika 1982, ,,L’Osservatore Romano” 3 (1982) nr 10, s. 24-25.

22 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 19.

23 Jan Pawel II, Przemdwienie w czasie Katholikentagu w Austrii, Wieden, 10 wrzesnia 1983; por. Europa
jutra. Jana Pawla II wizja Europy, red. A. Sujka, Krakéw 2000, s. 49.
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Nowa aksjologia

Chrzesdcijanstwo wniosto do Europy nowy system aksjologiczny, podstawowe
wartoéci. Jan Pawel IT wyliczal je w nastepujacej kolejnosci: ,,gloszenie trans-
cendentnej godnosci osoby ludzkiej, wartosci rozumu, wolnosci, demokracji,
panistwa prawa i rozdzialu miedzy polityka a religia”**. Odnie$my sie do tych
wymienionych wartosci z osobna. Tego rodzaju gruntowna analiza wymaga-
taby szczegélowych studiow, uwzgledniajacych wszystkie teksty Karola Woj-
tyly—Jana Pawla II. Tu ograniczymy sie tylko do okreslenia skrotowych uwag,
pytan i watpliwosci.

Najpierw rozwazmy transcendentng godno$¢ czlowieka. Jego wartos¢ nie za-
myka sie w doczesnosci, nie zalezy wiec od jego kondycji, wieku, wyksztalcenia,
roli odgrywanej w spoteczenstwie i tego, co posiada— przeciwnie, wazniejsze
jawi sie to, kim jest. Transcendentna warto$¢ odnosi nas wprost do Boga. Je-
stesmy chciani przez niego, stworzeni na Jego obraz i podobienstwo, odkupieni
przez Jego posrednika — Jezusa Chrystusa i przeznaczeni do wiecznej wspdlnoty
z Nim. Ta nadprzyrodzona godno$¢ osoby ludzkiej jest zrodtem jej niezbywal-
nych praw, do ktérych bedzie jeszcze okazja powrdcic¢ pozniej™.

Wizja cztowieka, ktory znajduje spelnienie w Bogu, budzita nadzieje na zbu-
dowanie lepszego $wiata i budowala przekonanie, ze historia §wiata ma swoj
sens, a zlto nigdy nie przezwyciezy dobra*®. Dodajmy, ze ten optymizm krzewio-
no przy jednoczesnie bardzo realistycznym postrzeganiu czlowieka skazonego
grzechem pierworodnym i przez to skfonnego do zla.

Jest rzecza znamienng, ze papiez w tej hierarchii wartosci stawial obok sie-
bie rozum i wolnos¢. Zacznijmy od tego pierwszego. Jak zaznaczyl, ,nieodparte
dazenie ludzkiego rozumu do prawdy pochodzi od Boga, ktdry jest podstawa
kazdej prawdy i zrodtem kazdego znaczenia”. Prawdy nie mozna zredukowa¢ do
wyjasniania, jak $wiat funkcjonuje, by w jego obrebie czlowiek poprzez osiag-
niecia techniczne madg} fatwiej i wygodniej zy¢. Jest to, jak wiemy, domeng nauk
empirycznych. Ale rozwigzania techniczne nie sg ostatecznym celem rozumu
i dzieki niemu rozwijajacej si¢ nauki: ,,Dzisiejszy kryzys jest w duzej mierze
kryzysem scjentystycznej ideologii, ktora upiera si¢ przy samowystarczalnosci
dziatalnosci naukowej”?’, dodajmy — w znaczeniu empirycznym. Chodzi jeszcze
o to, by tym prawdom empirycznym nada¢ znaczenia, jakie maja dla czlowieka.

24 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 109.

25  Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 25.

26 Por. J. Zycitiski, Europejska Wspélnota Ducha. Zjednoczona Europa w nauczaniu Jana Pawta II, War-
szawa 1998.

27 Jan PawelII, Przeméwienie na Uniwersytecie Fryburskim. Prawda decyduje o wolnosci nauki, 13 czerwca
1984, [w:] Jan Pawel I, Wiara i kultura..., dz. cyt., s. 272.
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Sama nauka, ujmowana w znaczeniu wezszym, empirycznym, nie jest w stanie
odpowiedzie¢ na pytanie dotyczace jej sensu, tym bowiem zajmuje si¢ filozofia
i teologia. W tym kontekscie Jan Pawel II przypominal, jak wazna jest auto-
nomia poszczegolnych nauk, respektowanie wlasnych granic, zwlaszcza granic
metod oraz przedmiotéw badawczych?.

Rozum, jak to juz zauwazyli$my, $cisle zwigzany jest z wolnoscig.

Miejsce, w ktérym rozwija si¢ wiedza i kultura, musi by¢ takze miejscem, gdzie pa-
nuje wolnos¢. Wolnos¢, ze wzgledu na zakorzenienie jej w duchu i w rozumie, nie
moze by¢ uwazana za wladze¢ nieograniczong, arbitralng. Ten jest wolny, kto jest
w stanie podejmowac decyzje zgodne z hierarchig wartosci i wyzszych celow™.

Dopiero wtedy —jak dodat autor —kto$, kto znajdzie prawde, rownoczesnie
pozna podstawy rozwoju i swojej autonomii, a to oznacza odkrycie sensu wtas-
nego zycia.

Kolejna para papieskiej aksjologii obejmuje demokracje i prawo. Oczywi-
$cie mozna sie zgodzi¢ z oponentami chrzescijanstwa wskazujacymi, Ze jeszcze
w XIX (a nawet XX) wieku Kosciot wystepowal jako hamulcowa sita, by uzna¢
demokracje w dzisiejszej postaci®®. Ale jednocze$nie nie sposdb nie doceni¢ jego
wkladu w proces stopniowej demokratyzacji, poczawszy od wykupu niewol-
nikow poprzez troske o chorych w organizowanych przez zakony pierwszych
szpitali w Europie az po pomoc najbiedniejszym i uznanie praw robotniczych
z koncem XIX stulecia.

Jan Pawet II napisal, ze Ko$ciét docenia ustrdj demokratyczny, ktory pozwala
wszystkim obywatelom uczestniczy¢ w zyciu politycznym. Ale prawdziwa demo-
kracja moze opierac si¢ jedynie na rzetelnym uznaniu praw kazdego czlowieka®.
W skrajnej sprzecznosci z tym prawem jest —jak zaznaczal papiez — wyjatkowo
grozne i niepokojace zjawisko eliminowania ogromnej liczby istnien ludzkich
nienarodzonych lub zblizajacych sie do kresu zycia®’. Niesprawiedliwemu prawu
towarzyszy ,,rownie grozny i niepokojacy zanik wrazliwoéci moralnej sumien™*,
A to wlasnie sumienie jest dla kazdego wewnetrznym, autonomicznym glosem,
rozrézniajacym dobro od zfa i méwigcym, co nalezy czynic.

28  Por. Jan Pawel II, Wiara i kultura..., dz. cyt., s. 270-274.

29  Jan PawelII, Wiara i kultura..., dz. cyt., s. 274.

30 Por. Pius IX, Encyklika Quanta cura (8 grudnia 1864); A. Flis, Koscidét i demokracja w nowozytnej Euro-
pie, ,Estetyka i Krytyka” 23 (2011) nr 4, 5. 265-283.

31 Por. Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus (1991), nr 46—47, [w:] Jan Pawel II, Dziela zebrane, t. 1:
Encykliki, Krakow 2006, s. 399-435.

32 Por. Jan Pawel II, List Il recente consistoro do wszystkich braci w biskupstwie w sprawie zagrozenia Zycia
ludzkiego (1991), [w:] Jan Pawet I, Dzieta zebrane, t. 3: Listy, red. P. Ptasznik, Krakow 2007, s. 23.

33 Jan Pawel I1, List Il recente consistoro..., dz. cyt.
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Stanowione prawo znajduje swe dopelnienie w przykazaniu wzajemnej mito-
$ci, do ktdrej powolani sg wszyscy chrzescijanie. Ta milo$¢ wyraza sie w stuzbie
innym, pomocy, wzajemnym przebaczeniu, budowaniu jednych przez drugich®.

To podejscie papieza do prawa i miltosci blizniego przypomina mysl Leszka
Kotakowskiego, dla ktérego zastgpienie Prawa Starego Testamentu bezintere-
sowng miloscig stalo si¢ korzeniem chrzescijanskiej przemiany $§wiata. Ewange-
liczne Kazanie na Gorze byto punktem zwrotnym w budowaniu relacji miedzy-
ludzkich opartych na ofiarnej milosci, stopniowo zastepujacej przemoc migdzy
ludZzmi®.

Na koncu wartosci wniesionych przez chrzescijanstwo do Europy Jan Pawet IT
wymienil rozdzial pomiedzy polityka a religia. Moze to budzi¢ podobne zastrze-
zenia jak w odniesieniu do demokracji. Ko$ciot uznat zasade rozdzialu Kosciota
od panstwa i zrezygnowal z uprzywilejowanej pozycji w dobie Soboru Waty-
kanskiego II*°
opozycji, w tym sensie, ze dokonalo si¢ ono wbrew chrzescijanstwu. Owszem
czgsto wbrew wyzszej hierarchii Kosciota, kregom wladzy sterujacej jego losa-
mi. Jednakze po drugiej stronie barykady, wsréd politykéw, ktorzy dojrzewali

. Uznanie tej zasady nie musi by¢ jednak rozpatrywane w skrajnej

do wypracowania wlasciwego kompromisu, byli nie tylko wrogowie religii, lecz
takze wyznawcy chrzescijanstwa.

Europa dzis$

Po bardzo pobieznej i skrotowej rekonstrukeji koncepcji Europy Karola Wojty-
ty—Jana Pawla II czas na podjecie rozwazan, co z niej jest aktualne i czy Euro-
pa w zamysle papieza jest jeszcze Europa? Najpierw wylania si¢ problem, wedtug
jakich kryteriow odpowiedzie¢ na to pytanie. Wydaje si¢, ze moglyby by¢ nimi
przedstawione wyzej i wyodrebnione przez samego papieza komponenty Euro-
py: poczucie duchowego braterstwa, otwarto$¢ na inne kultury i nowa aksjologia
obejmujaca gloszenie transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, wartos¢ rozumu,
wolno$¢, demokracje, panistwo prawa i rozdzial miedzy polityka a religig. Od razu
trzeba zauwazy¢, ze niektore z tych kryteriow, takie jak godnos¢ osoby ludzkiej
czy przykazanie stanowiace zréownowazenie dla norm prawa, stanowily podwa-
liny krystalizujacego si¢ kontynentu. Ale istniejg tez takie kryteria, jak np. demo-
kracja i rozdzial polityki od religii, ktore staly sie widoczne w stosunkowo nieda-

34 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 28.

35 Por. L. Kotakowski, Jezus Chrystus— prorok i reformator, [w:] L. Kotakowski, Pochwata niekonsekwencji,
t. 1, Warszawa 1989.

36  Por. Sobor Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej ,, Ad gentes divinitus” (1965), [w:] Sobor Waty-
kanski II, Dokumenty, dekrety, deklaracje, red. M. Przybyt, Poznan 2002, s. 636-659.
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lekiej przesziosci. Stad wniosek, ze kryteriow tych nie nalezy stosowaé w sposob
absolutny, a wigc taki, by wszystkie, bez wyjatku, miaty by¢ realizowane.

Kolejny problem dotyczy badan przedmiotu—do czego te kryteria naleza-
toby stosowac¢? Gdyby Europa byla jakims utrwalonym, skonczonym i statycz-
nym depozytem, zadanie byloby fatwiejsze. Nasz kontynent jest jednak w stanie
nieustannego procesu, na ktdry maja wplyw réznorodne czynniki. Oczywiscie
z punktu widzenia teologii historii mozna przypuszcza¢, ze takie fakty, jak
kurczenie si¢ chrzescijanstwa i coraz mniejsze rzesze autentycznych uczniéw
Chrystusa na kontynencie, sprawiajg, Ze coraz mniejsze jest oddzialywanie
Boga na dzieje ludzkie. Co wigcej, coraz mniejsze oddzialywanie autentycznych
chrzescijan z ich szacunkiem dla godnosci kazdego cztowieka moze sprawi¢, ze
ich bezinteresowna, ofiarna milo$¢ nie zréwnowazy stanowionych praw, ktére
w koncu bedg chroni¢ jedynie najsilniejszych i najbogatszych. A mitos¢, ktora
kiedy$ zastepowala przemoc w relacjach spolecznych, zniknie na rzecz Kodeksu
Hammurabiego i zasady oko za oko, zab za zab.

Oczywiscie mozna wspomniane kryteria europejskosci zastosowac jeszcze do
poszczegolnych oséb, do nas samych. Wowczas stajg sie one punktami odniesie-
nia dla naszego rachunku sumienia—w jakiej mierze jestem Europejczykiem?
Zapewne jesli zadalibySmy to pytanie samemu sobie, znajac siebie i intencje
dzialania, fatwiej byloby na nie odpowiedzie¢.

Obserwujac dzi$ wszystko, co dzieje si¢ wokot nas, nie sposéb unikaé pytan
0 to, ile jest Europy w Europie? By¢ moze budzi to skojarzenia z zartobliwym
pytaniem stynnej polskiej komedii sprzed lat: ,,Ile jest cukru w cukrze™”. Wie-
my, ze w epoce Dantego kazdy utwor majacy szczgsliwe zakonczenie nazywa-
ny byt komedig®®. Z punktu widzenia teologii Europe i jej dzieje, niezaleznie
od obecnego stanu, takze mozemy nazwa¢ komedia, poniewaz sklada si¢ nie
tylko z pierwiastka ludzkiego, lecz takze boskiego. I to wlasnie ten drugi czyn-
nik — pierwiastek boski, od wydarzenia Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa,
sprawia, ze w ostatecznym rozrachunku chodzi o boska komedieg.

Abstract

What remains of John Paul II's concept of Europeanness?

After a brief overview of Karol Wojtyla’s and John Paul’s concept of Europe, it is time to
ask: What remains of it today? Does Europe, as envisioned by the the Pope, still embody

37 Chodzi o film pt. Poszukiwany, poszukiwana, rez. S. Bareja, 1972.
38  Por. Dante Alighieri, Boska komedia, ttum. E. Porebowicz, Wroctaw 1986.
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the essence of Europe? First, the problem arises according to what criteria to answer this
question? It seems that these could be the components of Europe presented above and
distinguished by the Pope himself: a sense of spiritual brotherhood, openness to other
cultures and a new axiology, including the proclamation of the transcendent dignity
of the human person, the value of reason, freedom, democracy, the rule of law and the
separation between politics and politics, and religion. It should be noted right away that
some of these criteria, such as the dignity of the human person or the commandment
balancing the norms of law, were at the dawn of Europe and formed the foundations
of the crystallizing continent. However, at the same time, there are criteria such as de-
mocracy and the separation of politics and religion that have become apparent in the
relatively recent past. Hence the conclusion is that these criteria should not be applied
in an absolute way, i.e. in such a way that all, without exception, would be implemented.
Another problem concerns the study of the subject, i.e. what these criteria should be
used for. The task would be easier if Europe were some fixed, finite, and already static
deposit. Our continent is in a constant process influenced by various factors. Of course,
from the point of view of the theology of history, it can be assumed that such facts as the
shrinking of Christianity and the smaller number of authentic disciples of Christ on the
continent make God’s influence on human history even smaller. Moreover, the dimin-
ishing impact of genuine Christians with their respect for the dignity of every human
being may make their selfless, sacrificial love unbalanced by laws that will ultimately
protect only the strongest and wealthiest. Moreover, love, which once replaced violence
in social relations, will disappear in favour of the Code of Hammurabi and the principle
of “an eye for an eye and a tooth for a tooth”. Of course, the criteria mentioned above
of Europeanness can also be applied to individuals, to ourselves. Then these criteria
become points of reference for our examination of conscience: To what extent am I Eu-
ropean? By referring this question to yourself, knowing yourself and your intentions,
it would be easier to answer. Observing everything that is happening around us today,
it is impossible to escape the question: How much Europe is there in Europe? Perhaps it
evokes associations with a joke question from a famous Polish comedy from years ago:
“How much sugar is in sugar?”. We know, that in Dante’s era, any piece with a happy
ending was called a comedy. From the theological standpoint, Europe and its history,
regardless of their current state, can be compared a comedy as they encompass not just
a human element but also a divine one. Furthermore, this second element, from the
event of the Resurrection of Jesus Christ, makes it ultimately a Divine Comedy.
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