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Wprowadzenie

Niniejsza monografia po$wigcona jest zagadnieniom zwigzanym z formacja
liturgiczna. Sktadajq si¢ na nig teksty wygtoszone podczas XIII Miedzy-
narodowego Sympozjum Liturgicznego Ad Fontes Liturgicos pod tytutem
Liturgia szczytem i Zrodtem formacji liturgicznej, zorganizowanego w dniach
25-26 pazdziernika 2022 roku przez Instytut Liturgiczny Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie we wspodtpracy z Greckokatolickim
Wydzialem Teologicznym Uniwersytetu w Preszowie (Stowacja), Grec-
kokatolickim Instytutem Teologicznym sw. Atanazego w Nyiregyhazie
(Wegry) i Ukrainskim Uniwersytetem Katolickim we Lwowie (Ukraina).
Jesli, zgodnie ze stowami soborowej Konstytugji o liturgii Sacrosanc-
tum Concilium (10), liturgia jest ,szczytem i zrodtem” wszelkich dziatan
Kosciota, to jest ona takze szczytem i zrodtem chrzesdcijariskiej formacji
czlowieka, ktéra stanowi jedno z najwazniejszych pol jego dziatalnosci.
Celem tej formacji jest odnowienie w czlowieku obrazu Bozego, uczy-
nienie zen dziecka Bozego, ktdre wraca do jednosci ze swoim Stworca.
Dzieta tego dokonat Chrystus i nadal dokonuje w liturgii Kosciota, ktéra
jest kontynuacjq Jego dzieta zbawczego. W liturgii sam Chrystus wciaz
uSwieca — zbawia czlowieka, a cztowiek otwiera si¢ na ten dar, przyjmuje
go z wdziecznoscia, ktdra wyraza przez kult'. Liturgia wiec jako uswiecenie

1 Por. Konstytugji o liturgii Sacrosanctum Concilium, 7.
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i kult, bedac bosko-ludzkim dziataniem, petni pierwszorzedna role w for-
macji cztowieka jako chrzescijanina. Dlatego cata formacja chrzescijariska
cztowieka ma wymiar liturgiczny, ktéry taczy si¢ z innymi jej wymiarami:
intelektualnym, kulturowym, moralnym, prawnym, duchowym.

Formacja liturgiczna duchowienstwa i swieckich, do ktérej wzywa
niejednokrotnie Konstytucja o liturgii (14-19), ma prowadzi¢ wiernych
do ,, pelnego, swiadomego i czynnego udziatu w obrzedach liturgicznych”
(14), aby mogli oni podja¢ owocng wspoltprace z otrzymanym darem
faski w catym swoim zyciu. Formacja liturgiczna jest nieodzowna dla
skutecznej realizacji dzieta posoborowej odnowy liturgii. Przypominaja
o tym w swoich wypowiedziach papieze. Na przyklad Jan Pawet II z oka-
zji 25. rocznicy Konstytugji o liturgii stwierdzit, ze ,formacja liturgiczna
ludu Bozego, pasterzy i wiernych” pozostaje ,,najpilniejszym zadaniem”>.
W liscie na 4o-lecie konstytucji podkreslit natomiast, ze ,konieczne jest
pogtebienie zycia liturgicznego poprzez odpowiednia formacje”>. Troske
o taka formacje wyrazat niejednokrotnie takze Benedykt XVI, zwracajac
szczegolng uwage na jakos¢ celebradji liturgicznych. Nowe przemyslenia
na temat formacji liturgicznej w kontekscie wspodtczesnych wyzwan przed-
stawit papiez Franciszek w Liscie apostolskim o formagji liturgicznej ludu
Bozego Desiderio desideravi z 29.06.2023 roku. Pisze on, ze , wspotczesny
cztowiek utracit zdolno$¢ angazowania si¢ w akcje symboliczng”4, dlatego
takze dzi$ , potrzebujemy powaznej i zywotnej formacji liturgicznej”, aby
»~wzrasta¢ w zdolnosci petnego przezywania akdji liturgicznej”>.

Autorzy tekstow zamieszczonych w monografii podejmujq wiec bardzo
aktualng tematyke, ktora potrzebuje wciaz dalszej refleksji i pogtebienia,
aby formacje liturgiczng mozna byto wlasciwie rozumie¢, udoskonalac
i wprowadza¢ w zycie. Formacje liturgiczna analizuja z perspektywy teo-
retycznej (pojecie) i praktycznej (duszpasterstwo), historycznej i wspodtcze-
snej. Autorzy reprezentuja nie tylko Ko$ciot rzymskokatolicki, ale takze
Koscioty greckokatolickie i prawostawne, dlatego publikacja daje cenna
mozliwo$¢ zapoznania sie z doswiadczeniami i problemami w zakresie

N

Jan Pawet I, List apostolski Vicesimus quintus annus, 15.
Jan Pawet I, List apostolski Spiritus et sponsa, 7.

Franciszek, Desiderio desideravi, 2.

(5 B SO

Franciszek, Desiderio desideravi, 31.
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formacji w Kosciotach, ktore sprawuja liturgie w réznych obrzadkach
(zachodnim i wschodnim).

Monografia dzieli si¢ na trzy czesci: (1) Ogolne zasady i aspekty formacji
liturgicznej, (2) Liturgia szczytem formacji — formacja do liturgii, (3) Liturgia
zrédlem formacji — formacja przez liturgie.

(1) Ogolne zasady i aspekty formacji liturgicznej. W pierwszej czesci
o charakterze wstepnym znalazly sigrozdziaty, ktére wyjasniaja samo
pojecie formadji liturgicznej i przyblizaja kilka jej waznych aspektow, wska-
zujac na rézne sposoby jej realizacji w Kosciele wspotczesnym. Adelajda
Sielepin CHR (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie) koncen-
truje si¢ na teologicznych aspektach tej formacji, ktére wynikaja z natu-
ry samej liturgii (Kryteria teologiczne formacji liturgicznej). Zwraca uwage
na takie aspekty, jak: prymat liturgii w zyciu Kosciota, relacyjny wymiar
chrzescijanstwa, sSwiadomosc eklezjalna, mistagogia, poczucie sacrum oraz
docenienie sakramentaliow i adoracji eucharystycznej. Marcel Mojzes
(Uniwerystet Preszowski, Stowacja) przedstawia recepcje formacyjnych
postulatow papieza Franciszka w $rodowisku Kosciota greckokatolic-
kiego (List , Desiderio desideravi” papieza Franciszka jako nowe wyzwanie dla
wspotczesnej formacji liturgicznej). W kolejnych tekstach mozemy zapoznac
sie z wizja formagji liturgicznej, ktora, aby podja¢ wspdtczesne wyzwania,
musi wykroczy¢ poza swdj podstawowy wymiar teologiczny. Przemystaw
Nowakowski CM (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie) wy-
kazuje, ze formagcja liturgiczna moze speic takze wazna role w odzyska-
niu chrzescijanskiego rysu przez dzisiejsza, mocno zlaicyzowana kulture
(Wymiar kulturowy formacji liturgicznej). Viktoriya Semenova (Instytut Nauk
Religijnych sw. Tomasza w Kijowie, Ukraina) proponuje wzbogacenie
formagji liturgicznej o wymiar prawny, ktdry w posoborowej liturgii cze-
sto bywa pomijany i niedowartosciowany, co wynika z jednostronnego,
pozytywistycznego postrzegania prawa (Rola prawa kanonicznego w litur-
gicznej formacji wiernych). Zmiana tej sytuacji wymaga nowego spojrzenia
na prawo, liturgie i ich wzajemny zwiazek.

Dwie nastepne, zasadnicze czesci monografii, odpowiadaja dwom glow-
nym ptaszczyznom, na ktérych odbywa sie formacja liturgiczna. W dziele
formagcji liturgicznej wyrdznia sie¢ formacje do liturgii i formacje przez
liturgie. Najpierw nalezy wiernych do liturgii odpowiednio przygotowac,
doprowadzic¢ ich do $wiadomego i czynnego udziatu w liturgii (forma-
gja do liturgii), ktéra wéwczas bedzie mogta spelnia¢ najwazniejsza role
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formacyjng opierajaca si¢ na dziataniu samego Chrystusa w misterium
liturgicznym (formacja przez liturgie). Liturgia jest wiec zaréwno szczytem,
na ktéry formacja wiernych prowadzi, jak i zrédtem dalszej formacji do-
konywanej sita nadprzyrodzonej taski, sptywajacej z liturgii na wiernych®.

(2) Liturgia szczytem formacji — formacja do liturgii. Umieszczone
w tym bloku tematycznym teksty omawiaja formacje do liturgii zaréwno
duchownych, jak i swieckich. Janusz Mieczkowski (Uniwersytet Papieski
Jana Pawta II w Krakowie) przedstawia posoborowga formacje liturgiczng
w polskich seminariach Kosciota rzymskokatolickiego (Formacja liturgiczna
alumndéw w Polsce po Soborze Watykanskim 1I). Dwa rozdziaty dotycza formadji
liturgicznej duchowienstwa greckokatolickiego. Michat Glevariak (Uniwer-
sytet Preszowski, Stowacja) ukazuje trudnosci, z jakimi musieli zmierzy¢
sie seminarzysci greckokatoliccy na Stowacji (Refleksja nad liturgicznym
przygotowywaniem kandydatow do kaptanstwa po relegalizacji Kosciota Greko-
katolickiego w latach 1968—1990). Ihor Vasylyshyn (Ukrainski Uniwersytet
Katolicki we Lwowie, Ukraina) prezentuje podrecznik liturgiczny dla stu-
dentéw greckokatolickiego seminarium lwowskiego z 1907 roku (Podrecznik
obrzedow dla alumnow seminarium duchownego z 1907 roku jako jeden z przy-
ktadéw formacji liturgicznej klerykéw w Ukrainskim Kosciele Greckokatolickim).
Cezary Login i Simeon Pintei (Uniwersytet Babes-Bolyai w Cluj-Napoca)
zapoznaja nas z formacja liturgiczng prawostawnych duchownych i swiec-
kich w Rumunii. Dumitru Vanca (Uniwersytet 1 Decembris w Alba Julia,
Rumunia) analizuje rumunski podrecznik liturgiczny z 1697 roku. Vasyl
Popelastyy (Ukrairiski Uniwersytet Katolicki we Lwowie, Ukraina) ukazuje
w swoim tekscie ciekawg inicjatywa formacyjna grekokatolikow ze Lwo-
wa (Seminaria liturgiczne w Archieparchii Lwowskiej Ukrainiskiego Kosciota
Greckokatolickiego — poszukiwanie odpowiedzi i srodek formacji). Liturgicznej
formacji $wieckich dotyczy tekst Kazimierza Gintera (Uniwersytet Papieski
Santa Croce w Rzymie, Wiochy), ktory opisuje jak jest ona zorganizowana
we wspolnotach pratatury Opus Dei (Formacja liturgiczna wiernych Swieckich
w prataturze ,Opus Dei”). Martin Tkac¢ (Uniwersytet Preszowski, Stowacja)
przedstawia wyniki swoich badan ankietowych na temat jakosci udziatu
w liturgii greckokatolickiej mlodziezy na Stowacji (Potrzeba liturgicznej
formacji miodziezy).

6 Por. Konstytudji o liturgii Sacrosanctum Concilium, 10.
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(3) Liturgia zrodtem formacji — formacja przez liturgie. W tej czesci zna-
lazty sig rozdziaty odnoszace si¢ do formacyjnego oddziatywania liturgii
na jej uczestnikdw poprzez obrzedy, znaki i stowa, a takze przez mozli-
wos¢ wypelniania okreslonych funkgji liturgicznych. Daniel Brzezinski
(Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu) wyjasnia role, jaka spelnia
w formagji przez liturgie komentarz liturgiczny (Komentarze i funkcje komen-
tatora w aktualnej liturgii rzymskiej). Simon Marincak (Uniwersytet Trnawski,
Stowacja), na przyktadzie liturgii obrzadku bizantyjskiego, podkresla zna-
czenie $piewu liturgicznego, ktory wydatnie przyczynia sie do aktywnego
udziatu wiernych w liturgii, wzmacniajac jej formacyjna funkgje (,, Chorus
angelorum”. Spojrzenie na aktywne uczestnictwo w zgromadzeniu liturgicznym
i role chéru). Dostrzegajac potrzebe poprawy jakosci wspodtczesnej homilii,
Henryk Stawinski (Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie) przy-
pomina, ze jest ona integralng czescia liturgii, co zobowiazuje do uwzgled-
nienia w jej tresci takze tematyki liturgicznej — wéwczas homilia stanie si¢
waznym $rodkiem wspierajacym formacje przez liturgie (, Homilia to czgsto
kleska”. Koniecznosé poprawy jakosci homilii). Kolejne teksty analizujq tres¢
i obrzedy samej liturgii, bedacej bezposrednim zrédltem formacji wier-
nych. Historyczne opracowanie Jarostawa Supersona SAC (Uniwersytet
Papieski Jana Pawta Il w Krakowie) pomaga glebiej zrozumie¢ symbolike
znaku krzyza od najdawniejszych czasow zwigzanego z liturgia i prywatna
poboznoscia chrzescijan (Misterium znaku krzyza w pierwszych wiekach chrze-
Scijanstwa. Studium historyczno-liturgiczne). Janos Nyiran (Greckokatolicki
Instytut Teologiczny $w. Atanazego w Nyiregyhaza, Wegry) uwaza, ze bar-
dzo skuteczna metoda dla wlgczenia wiernych w przezywanie misterium
liturgii jest mistagogia i przykltadowo ja zastosowuje, przeprowadzajac
analize wybranych hymnow liturgii bizantyjskiej. Mateusz Potoczny (Uni-
wersytet Opolski) roztacza przed nami barwny obraz liturgii KosSciota
syro-malankarskiego, ktéra mocno zakorzeniona w miejscowej kulturze
skutecznie wypelnia role formacyjna wobec chrzescijan Indii (Modlitwa
liturgiczna jako szkota formacji wiernych w tradycji Kosciota syro-malankarskie-
g0). Petro Sabat (Ukrainiski Uniwersytet Katolicki we Lwowie, Ukraina)
przedstawia historie wprowadzenia i rozwoju kultu eucharystycznego
w Kosciele greckokatolickim oraz problemy zwiazane z jego recepcja przez
wschodnig tradydje liturgiczng (Kult Eucharystii w Kosciotach Chrztu $w. Wio-
dzimierza na przestrzeni wiekow). Vasyl Rudeyko (Ukrainski Uniwersytet
Katolicki we Lwowie, Ukraina) na przyktadzie liturgii stowa w obrzadku

9



10

Wprowadzenie

bizantyjskim wykazuje, ze modlitwy liturgiczne stwarzaja najlepszy kon-
tekst dla odczytywania i komentowania Ewangelii (Modlitwy bizantyjskiej
liturgii stowa jako wprowadzenie do medytacji nad Pismem Swietym). Valeriia
Orzhykhovska (Instytut Nauk Religijnych $w. Tomasza w Kijowie, Ukra-
ina) poréwnuje role, jaka petnia psalmy w liturgicznej i duchowej tradycji
chrzescijan i wyznawcow judaizmu (Specyfika uzywania psalméw w liturgii
Kosciota katolickiego i wspdlnot zydowskich).

Réznorodnos¢ tematyki opublikowanych tekstow swiadczy o tym,
ze problematyka formacji liturgicznej stanowi prawdziwe zrdédto inspiracji
dla wielu badan i refleksji. Wciaz poszukujemy takiego ksztattu formagji,
ktory moglby lepiej odpowiadac potrzebom wspodtczesnego uczestnika
liturgii i wyzwaniom dzisiejszych czasow. Liturgia ma w sobie Boza site
dziatania i bogactwo taski — formacja liturgiczna ma przyczynic sie do tego,
aby wierni byli zdolni tej sile si¢ poddad i umiejetnie z tego bogactwa korzy-
sta¢. Odnowiona liturgia powinna stac si¢ szczytem i zrédtem odnowionej
koncepcji formacji liturgiczne;.

Przemystaw Nowakowski CM
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Teologiczne aspekty
formacji liturgicznej

Liturgia jako ,,zrédlo i szczyt” zycia chrzescijanskiego (Sacrosanctum Con-
cilium, 77) jest dla wierzacych w Chrystusa nie tylko najistotniejszym $ro-
dowiskiem zycia duchowego, ale takze, jak samo si¢ nasuwa, pierwszo-
rzegdnym zadaniem formacyjnym. Formacja w tej dziedzinie, ktora zaleca
Sobdr Watykanski II, ma na celu przygotowanie zaréwno do uczestnictwa
w liturgii, jak i do umiejetnego wykorzystywania daréw liturgii w zyciu
codziennym, zwlaszcza w realizowaniu przykazania mitosci blizniego (Sa-
crosanctum Concilium, 14). Romano Guardini, wybitny przedstawiciel Ruchu
liturgicznego, w swojej ksiazce Liturgie und liturgische Bildung (1923), ktorej
polskie wydanie nosi tytut Liturgia i formacja liturgiczna uwrazliwia na kilka
aspektow, takich jak: dusza i ciato, postawy i rzeczy, jednostka i wspdlnota,
subiektywnos¢ i obiektywnos$¢, kultura i religijnosé. Odgrywaja one wazna
role w formacji liturgicznej, a wynikaja z natury ludzkiej i z Objawienia.
Ujecie Guardiniego wynika ze zrozumienia samej liturgii i jej znaczenia
w zyciu Kosciota. Spojrzenia te byly rézne na przestrzeni wiekéw i zagad-
nienie formacji liturgicznej nie zostalo jeszcze gruntownie opracowane,
ajej dzieje, jak twierdzi Patrick Prétot OSB, nie byly przedmiotem studiéw
prowadzonych nawet przez historykow liturgii’. Cennymi inicjatywami

1 Por. P. Prétot, Benchmarks for a History of Liturgical Formation, ,,Studia Liturgica” 46 (2016), s. 15.
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w tej dziedzinie byly migdzynarodowe sympozja organizowane w 2005
roku w Rzymie® oraz w 2015 roku w Québec (Kanada)?, ktérych tematem
byta wtasnie formacja liturgiczna. Wielka zacheta sa oficjalne wypowiedzi
ostatnich papiezy* na czele z listem Ojca Swietego Franciszka Desiderio
desideravi o formadji liturgicznej Ludu Bozegos.

W niniejszym opracowaniu, bedacym jedynie préba okreslenia teolo-
gicznych atrybutdéw tej formacji, konieczne jest takze odwotanie si¢ do na-
tury liturgii, ktora jest zywym zrédlem zaréwno formagji, jak i teologii.
Liturgia wyraza sie teologicznie w objawianiu Misterium zbawienia oraz
egzystencjalnie przez taske, ktdra wplywa na zycie cztowieka. Wiara i teolo-
gia rozpoznaja liturgie jako Misterium Troéjjedynego Boga i Kosciota, a $cisle
Chrystusa i kazdego ochrzczonego w Kosciele. Odnoszac si¢ do formacji
liturgicznej nalezatoby postawié¢ pytanie o zaznajamianie sie ze znaczeniem
obrzeddw i postaw w celebradji liturgicznej, o czym styszymy i czytamy
najczesciej, ale tez o teologiczne kryteria, jakie nalezaloby uwzgledni¢
w formagji chrzescijanina, aby mogt petniej zy¢ jako uczestnik i Swiadek
Misterium. Ze wzgledu na fakt, Ze formacja liturgiczna wywodzi sie z li-
turgii i w sposob oczywisty czerpie z jej cech, zalozone aspekty teologiczne
formagji liturgicznej bedziemy rozpatrywac¢ w kontekscie zasadniczych
cech Misterium i chrze$cijariskiego zycia, do jakich naleza: prymat liturgii,
personalizm i relacyjno$¢, eklezjalnos¢, mistagogia, sakramentalia i sakra-
menty oraz zmyst sacrum.

2 La formazione liturgica, Atti della XXXIII Settimana di Studio, ed. A. Grillo, Roma 2006
(Bibliotheca Ephemerides Liturgica Subsidia, 137).

3 Materiaty z tego sympozjum organizowanego przez liturgiczne interkonfesyjne towa-
rzystwo teologiczne Societas Liturgica w: ,Studia Liturgica” 46 (2016).

4 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Watykan 2003, nr 69-73,
w ktorej méwi o ,mistagogii liturgicznej”; Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramen-
tum caritatis, Watykan 2007, nr 64 o ,wychowaniu w wierze eucharystycznej”, , katechezie
mistagogicznej” oraz relacji miedzy ars celebrandi i actuosa participatio.

5 Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, Poznan 2022.
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1. Prymat liturgii w Zyciu KosSciola

Warunkiem formacji liturgicznej jest przede wszystkim przypisanie liturgii
wlasciwego jej miejsca w caloksztatcie zycia Kosciota. Oznacza to uznanie
liturgii za najistotniejszy jego aspekt ze wzgledu na realng w niej obecnos¢
Boga, dlatego tez kult liturgiczny okresla konstytucja Sacrosanctum Conci-
lium jako ,,czynnos$¢ w najwyzszym stopniu swieta” (7).

Chrzescijanskie zycie opiera si¢ na nieustannej facznosci z Chrystusem,
gdyz, jak mowi Ewangelia, bez Niego nic nie mozemy uczynic (por. J 15, 5).
Faktycznie warunek ten jest spetniony dzieki sakramentom. Moca Chry-
stusa przyjetego realnie w Eucharystii, co jest potwierdzeniem zgody
na Jego wole (komunia), chrzescijanin moze wypetnié¢ przykazanie mitosci
we wszystkich jego przejawach wymienionych w Dekalogu. Oddanie sig
Bogu w liturgii i zjednoczenie z Nim przez Chrystusa przechodzi w co-
dzienne wydarzenia, w ktérych przez nas, uswigconych obecnoscia Boga,
i zyjacych wedtug zasady nowego cztowieka (wedtug Ducha) $wiat jest
uswiecany. To jest najistotniejszy wymiar zycia cztowieka.

Nic wigc dziwnego, ze ojcowie Kosciota i teologowie Ruchu liturgicz-
nego, podkreslajacy znaczenie facznosci z zywym nurtem, jaki wystepuje
w Misterium liturgii, widzieli ucznia Chrystusa zawsze trwajacego przy
tym zrédle. W dwudziestowiecznej terminologii pojawia si¢ nawet okresle-
nie , cztowiek istota liturgiczna”— homo liturgicus (H. U. von Balthasar), jako
cos$ wybitnie charakteryzujacego najdoskonalsze Boze stworzenie. Oznacza
to tym samym, ze nie ma zycia bez liturgii, jak tez nie ma prawdziwego
czlowieczenstwa bez liturgii, bo pelny humanizm zaczyna si¢ i spetnia
w Chrystusie, a nasze powotanie ma z gruntu wymiar eucharystocen-
tryczny®. Przedstawiciele Ruchu liturgicznego wyrazali swoje przekonanie
co do prymatu liturgii w swoich prébach definiowania formacji, ktora
okredlali jako formacje liturgiczng. Chociaz w swoim brzmieniu eksponuje
ona pierwiastek intelektualny, bo pionierzy éwczesnej odnowy rozumieli

6 We wspdlczesnej literaturze spotykamy okreslenie , powolanie eucharystyczne” ozna-
czajace zdolno$¢ do zycia pelnia cztowieczenstwa — por. T. P. O’Malley, Liturgia i nowa ewan-

gelizacja, thum. L. Bigaj, Krakow 2021, s. 157-189.
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ja jako , przekaz wiedzy dotyczacej liturgii”?, to jednak trzeba wyjasnic,
idac za mysla francuskiego teologa Patricka Prétota, ze ta wiedza nie byta
rozumiana jedynie teoretycznie jako ,0 liturgii” (savoir sur), ale wiedza
o tym ,jak by¢” (savoir-étre) i ,jak zy¢” (savoir-vivre)®. Moze wlasnie z po-
wodu tej ztozonosci rozumienia formacji nie podejmowano wczesniej, jak
wspomniano, jednoznacznych studidw na ten temat. Takie ujecia zdarzaty
sig juz we wczesniejszych epokach, cho¢ nie wystepowat wtedy termin , for-
macja” i nie znajdujemy podejscia metodologicznego do tego zagadnienia.
Dlatego tym bardziej cenne sa inspiracje ,,ruchu liturgicznego” i zachety
Soboru Watykanskiego Il w tej sprawie. Romano Guardini we wspomnianej
wezesniej ksiazce Liturgie und liturgische Bildung zwraca uwage na istotna
sprawe w tej kwestii, méwiac, ze ,w liturgii nie chodzi o wiedzg, lecz
o rzeczywistosc”?. I to stwierdzenie juz ukierunkowuje nasze spojrzenie
na formacje, ktéra nie moze by¢ jedynie objasnianiem lub nauka o liturgii,
lecz powinna dotyczy¢ przemiany zycia i relacji z Chrystusem, powinna
przemienia¢ mowienie o Bogu w méwienie do Boga. Papiez Franciszek
okresla te aspekty jako ,formacja do liturgii i formacja przez liturgie”™.
Wspolczesne podejscie do formacji liturgicznej ksztattuje sie w duzej
mierze w oparciu o przestanki teologii praktycznej, w mysl ktorych juz
samo uczestnictwo w liturgii ksztattuje duchowos$¢ chrzescijanina, a nie
jedynie przekaz wiedzy. Wedtug takiej koncepcji uczestnictwo w liturgii
jest nie tylko celem, ale punktem wyjscia. W pierwszej fazie bedzie to ob-
serwacja i zrozumienie aktow liturgicznych w samym kontekscie celebragji.
Nastepnie dokonywana jest interpretacja teologiczna aktdw liturgicznych
w kontekscie celebragcji, aby wytonic sens eschatologiczny darow otrzymy-
wanych w danej celebragji, a na koricu powinna pojawic¢ si¢ synteza tego,
co odkrywaja uczestnicy w poprzednich etapach. Nowatorsko przedstawia
si¢ takze rola formatora, ktéry nie ma by¢ jedynie nauczycielem, ale raczej
towarzyszem, ktéry pomaga w odkrywaniu Misterium poprzez wspolne

7 Por. P. Guéranger, Institutions liturgiques, vol 3, Paris 1840-1851; L. Beauduin, Modlitwa
Kosciota, ttum. S. Koperek, Krakow 1987.

8 Por. P. Prétot, Benchmarks for a History of Liturgical Formation, ,Studia Liturgica” 46 (2016),
s. 18.

9 R. Guardini, Liturgia i formacja liturgiczna, ttum. P. Napiwodzki, Krakéw 2022, s. 35.

10 Franciszek, Adhortacja apostolska Desiderio desideravi, 34.
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doswiadczenie liturgiczne. Liturgia zatem nie tylko winna by¢ uznawana
jako podstawowy czynnik zycia chrzescijanskiego, ale takze jako zrodto
i sposéb prowadzenia formagji liturgicznej. Bogata literature na ten temat
zostawit ks. bp Wactaw Swierzawski, ktéry widzial poczatek formacji
liturgicznej w katechumenacie dorostych®, a jej kontynuacje w zyciu sa-
kramentalnym wiernych®.

2. Relacyjny wymiar chrzescijanstwa

Relacyjny wymiar chrzescijanistwa to cecha bardzo wyrdzniajaca chrzesci-
janstwo sposrdd innych religii. Podkresla ona prawde o Bogu Emmanuelu,
czyli o Bogu bliskim, pozostajacym w osobowej relacji z cztowiekiem —
o Bogu z nami i w nas. Dowodami tej bliskosci jest Wcielenie Chrystusa
iJego obecno$¢ az do skoniczenia $wiata w sakramentach, czyli w Misterium
Woeielenia i w Misterium liturgii lub inaczej: w Misterium obecnosci.
Glownym watkiem Misterium jest personalna i dynamiczna relacja
miedzy Bogiem i Jego Ludem, a doktadnie miedzy Chrystusem i Kosciotem.
W zwiazku z tym chrzescijanstwo jako religia objawiona koncentruje sie
wokot tej wlasnie prawdy o personalistycznym charakterze wiezi cztowieka
z Bogiem. Jest ona konstruowana na biblijnym watku relacji oblubieniczej,
ktéra w liturgii znajduje swoje wypelnienie jako antycypacja godéw Baranka.
W formagji istotne jest powotywanie sie na ten fakt i wprowadzanie
cztowieka w osobowaq relacje z Bogiem, by stala si¢ ona gléwnym mo-
tywem zycia i kryterium postepowania. Nie zyjemy bowiem dla zasad
imoralnosci, lecz dla Pana (por. Rz 14, 8). Tego uczy nas przede wszystkim

11 Por. G. Routhier, Liturgical Formation, ,,Studia Liturgica” 46 (2016), s. 53.

12 'W. Swierzawski, Wiara co ci daje? Nowa ewangelizacja, Sandomierz 1992.

13 W. Swierzawski, Eucharystia Chrystusa i Kosciola. Sakramenty wtajemniczenia chrzeéci-
jariskiego, Krakow 1982 (Spotkanie Boga i ludzi w stowie i czynie, 1); W. Swierzawski, Rézne
rodzaje postugiwania, ale jeden Pan. Sakrament kaptanstwa i matzenstwa. Profesja zakonna. Sakrament
namaszczenia chorych i pogrzeb chrzeécijanski, Krakow 1985 (Spotkanie Boga i ludzi w stowie
iczynie, 2).; W. Swierzawski, Panie, naucz nas sie modli¢ (Misterium Chrystusa i Kosciota. Mistyka
zakorzeniona w liturgii, t. 2), Krakow 1984; W. Swierzawski, Naucz nas czynic wole Twojg, Krakow

1990 (Misterium Chrystusa i Kosciota. Mistyka zakorzeniona w liturgii, 3).
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liturgia w swoich dwu zasadniczych aspektach: stowa i wydarzenia. Perso-
nalistyczny wymiar chrzescijanstwa bazuje na wierze w realng obecnos$¢
Boga w liturgii, co pozostaje w kontrascie z tendencjami protestantyzuja-
cymi, ktére akcentuja przewaznie tylko symboliczny wymiar obecnosci,
lub z nurtami rozumiejagcymi obecnos¢ zbyt abstrakcyjnie, bezosobowo
i transcendentnie, jak dostrzegamy to na przyktad w innych religiach lub
zatozeniach New Age.

Bég Objawienia jest jednoczesnie Bogiem transcendentnym i im-
manentnym, przekraczajacym historig, a jednoczesnie przychodzacym
w historii i przez historig, dlatego charakteryzuje Go z jednej strony po-
nadczasowos¢, a z drugiej fakt Wcielenia, Zmartwychwstania i obecnos¢
pod postaciami chleba i wina w Eucharystii. Béog chrzescijan jest Bogiem
panujacym nad natura w ten jednak sposob, ze postuguje sie nia dla pel-
niejszej komunikacji z czlowiekiem, poddajac ja takze prawom rozwoju
az do przekroczenia progu transcendencji. Charakterystycznym w tej
kwestii byt okres Sredniowiecza, ktory zapoczatkowat mistyke sktaniajaca
sie ku medytacji cztowieczenstwa Chrystusa i Jego meki, uwydatniajac
ich naturalistyczny wymiar. Nawet liturgia ulegta tej opcji, przyjmujac
za nature Eucharystii bezkrwawe ponowienia zbawczej ofiary Chrystusa.
Interpretacje alegoryczne podtrzymywaty te opcje. W liturgii personalizm
rozumiemy jako relacje, a nie w samej naturze ludzkiej, w cztowieczen-
stwie. Chodzi nie tylko o medytacje zycia Chrystusa i Jego cierpienia, ale
o doswiadczenie komunikagji i komunii z Chrystusem. Dlatego formacja
liturgiczna powinna uwzglednia¢ ten aspekt. Wyraza sie on w doswiad-
czeniu wiary, ktdra jest relacja z Bogiem, ale takze i z KoSciotem, z kazdym
cztowiekiem w Chrystusie. Nawet sama relacja z formatorem, towarzysze-
nie duchowe odzwierciedla relacyjny charakter liturgii i chrzescijanistwa',
dlatego warto wykorzystac ten aspekt formacyjny, ktéry bardzo realnie
ujawnia si¢ w samym procesie dzieki relacji z osoba towarzyszaca w for-
magji. Ritta Ferrone wyszczegodlnia kilka znaczen tej wzajemnej relacyjno-
Sci, ktére majq sens teologiczny: dar obecnosci, odpowiedz na Misterium
przychodzacego Boga, otwieranie sie na zblizajace sie krolewstwo Boze,

14 Wiecej na ten temat w ciekawym artykule dotyczacym katechezy i formacji chrzescijan-

skiej w: R. Ferrone, Reciprocity in Liturgical Formation, ,Studia Liturgica” 46 (2016), s. 144-156.
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kontemplacyjne i §wiadome uczestnictwo w celebracji oraz budowanie
wspolnoty™.

3. Swiadomos¢ eklezjalna

W tej kwestii wracamy do treSci Misterium, ktére nierozerwalnie przybliza
Chrystusa i Ko$ciét (Eklezje) jako Jego Oblubienice. W naszych rozwaza-
niach zauwazyliSmy, ze wymiar wspolnotowy wlasnie z tego wzgledu
jest wymiarem ostatecznym i dominujacym w liturgii. Formacja winna
koncentrowac sie na tym aspekcie nie tylko przez budowanie wspdlnot
i aktywnos¢ spoteczng czy charytatywna, ale przede wszystkim przez
uswiadamianie zrédet tej wspdlnotowosci. Jest nim mianowicie komunia
z samym Chrystusem przez uczestnictwo w jednym Ciele i Kielichu (por.
1 Kor 10, 16-17). Wiaze sie¢ z tym duchowe braterstwo, duch przebacze-
nia i pojednania, a takze wzrastajacy chrzescijaniski zmyst proegzystencji,
to znaczy gotowos¢ do wzajemnego noszenia swoich brzemion (por. Ga 6, 2).

W takiej strukturze ustanowit nas Chrystus i dlatego stanowimy jedno
ciato, Jego mistyczne Ciato, w ktérym petnimy funkcje przypadajace na kaz-
dego. Liturgia w swojej strukturze, jak tez w formach modlitw przypomina
nam nieustannie, Ze jesteSmy wspolnota Kosciota, jednostkami organizmu,
anie zbiorem niezaleznie od siebie istniejacych jednostek. Nie jestesmy re-
ligijng organizacja zapewniajaca zbawienie, ale jednym Ciatem ztgczonym
z Chrystusem jako Glowa, jesteSmy Jego zbiorowa Oblubienica, wspdlnota
w stanie zbawienia i w komunii ze wspolnotg zbawionych, co niewatpliwie
trudno jest pojac tylko rozumem, ale $wiatto wiary pomaga nam przyswoic
sobie i urzeczywistniac¢ ten obraz.

Eklezjalnos$¢ oznacza rowniez integralnosé. Ciato mistyczne Kosciota
to zjednoczeni w Duchu Chrystusa wierni, ztaczeni takze ze wspdlnota nie-
bianska (KL 8, 103), a wiec ze $wietymi i z Najswietsza Maryja Panna na cze-
le, 0 czym nieustannie przypominaja prefacje i caty kanon mszalny. Duch
eklezjalny jest nierozerwalny z maryjnoscia. Formacja liturgiczna powinna
obejmowac wilasciwie zréwnowazone wszystkie elementy chrzescijafistwa,

15 R. Ferrone, Reciprocity in Liturgical Formation, ,Studia Liturgica” 46 (2016), s. 156.
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gdyz liturgia jest zjawiskiem i wydarzeniem o charakterze syntetycznym
ze wzgledu na swdj status jako ,,zrodto” i ,szczyt”.

4. Mistagogia

Ze wzgledu na Misterium, ktére stanowi tres¢ liturgii, przygotowanie
do uczestnictwa w nim, czyli formacje liturgiczna najtrafniej mozna okre-
8li¢ jako mistagogie, czyli wtajemniczanie (lac. initiatio). Polega ono nie
tylko na pouczaniu, ale na wprowadzaniu w niepojeta i zakryta dla oczu
ciala rzeczywisto$¢ Boga, w Jego zycie, mito$¢, madros¢ i obecnos¢. Stowo
mystagogia ma swoja genealogie w greckim czasowniku myein (= zamykac
oczy lub usta), ktére w jezyku religijnym suponuje tajemnice w sensie ne-
gatywnym, jako co$ zakrytego przed bezposrednim poznaniem, zwtaszcza
przez niewtajemniczonych. Dlatego tez domys$Inie czasownik ten oznacza
przekroczenie przez inicjacjg, objasnianie, wtajemniczanie™ tego, co nie-
widzialne i trudne do zauwazenia. W jezyku chrzescijariskim czasownik
ten zostal zapozyczony dla oznaczania procesu chrzescijaniskiej inicjacji,
czyli wprowadzania w niewidzialny swiat Boga i w relacje z Nim samym.
Odkrywamy tu dynamike tego czasownika, ktory ostatecznie wskazu-
je na proces przechodzenia z ciemnosci niewiedzy do $wiatta poznania.
W procesie tym role intuicji przejmuje wiara, a przewodnikiem po nie-
znanym i niewidzialnym jest sam Bog przez swego Ducha, ktory ,,zna
glebokosci Boga samego” (1 Kor 2, 10) i, jak obiecat Jezus, ,, doprowadza
nas do catej prawdy” (por. J 16, 13).

Tylko Bég sam moze wprowadzi¢ cztowieka w swoje Misterium. A po-
niewaz jest to Bozo-ludzkie Misterium, dlatego Bég zaprasza cztowieka
do mistagogicznej wspdtpracy. Biorac to pod uwage wszelkie nasze dziata-
nia formacyjne winny miec¢ na wzgledzie 6w Bozy priorytet i funkcjonowac
tak, by nie przeszkadzad, nie przestaniac i nie zagtusza¢ dzialania Ducha
Bozego, jak tez odzwierciedlac istotne cechy Bozej pedagogii, ktére mozna
odczyta¢ w dziejach zbawienia.

Mistagogia jest oddzialywaniem subtelnym i najbardziej odpowiednim
dla natury Misterium. Byta to, mozna by tak powiedzie¢, pierwsza metoda

16 Por. H. G. Liddel, R. Scott, Greek-English Lexicon, Oxford 1996, s. 1150.
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duszpasterska w Kosciele. Stosowat jg Jezus, a potem apostotowie i ojcowie
Kosciota. Jej wyjatkowos¢ i adekwatno$¢ polega tez na tym, ze odzwier-
ciedla ona Boza pedagogie, skuteczna, ale cierpliwa i stabilng w obranych
srodkach'. Tymczasem pojecie to, wystepujace w pierwszych wiekach
Kosciota, zostato zapomniane, tak jak zapoznana zostata jego rzeczywistosc.
Wtajemniczanie zostato zastgpione katechezg. W dzisiejszych czasach od-
nowy duchowej i powrotu do zZrédet musimy odkryé na nowo i dogtebnie
zrozumiec to pojecie, wydoby¢ go z zapomnienia z pozytkiem dla naszego
duszpasterstwa i duchowego postepu.

Mistagogia jest metoda wprowadzania czlowieka w Misterium spotka-
nia z zywym Bogiem. Stowo to jest nierozerwalne z teologia Misterium i z li-
turgia. Formacja liturgiczna powinna w zwiazku z tym mie¢ charakter ini-
gjacyjny, czyli wtajemniczajacy, a nie tylko informujacy, jak to jest zazwyczaj
w katechezie. Nie mamy w tej dziedzinie zbyt wielkich osiagnie¢, gdy cho-
dzi o liturgie i zycie sakramentalne. Papiez Franciszek postuluje ostatnio ten
atrybut katechezy, uzywajac wprost okreslenia , katecheza mystagogiczna”*®.

Metode taka stosowali ojcowie Kosciota, nie lekajac sie mato swiadomym
adeptom chrzescijanstwa uprzystepniac tajemnice Boze tak, jak zostaly one
objawione, z cata gama metafor, obrazow, aktualizacjq liturgiczna i ptynacy-
mi z tego wymaganiami sumienia. Warto zauwazy¢, ze ci pierwsi pasterze
imistagogowie Kosciola czynili to w bardzo bezposredni sposob, nie sigga-
jac do tak popularnych dzisiaj kryteriéw psychologiczno-socjologicznych,
ktdre stosowane bez umiaru prowadza do niezdrowego subiektywizmu,
ale odstaniali Misterium w oparciu o obiektywne dane pochodzace z ksiag
biblijnych. Rzeczywistos¢ sakramentdéw interpretowali w oparciu o historie
zbawienia. Wystarczy chocby siegnac¢ do niektorych dziet sw. Ambroze-
go (np. De Mysteriis, De Sacramentis), a od razu widac¢, z jakim zaufaniem
i hojnoscia nauczania traktowat ten Swiety biskup swoich katechumenodw.
Podobne stanowisko prezentuje $w. Augustyn i sw. Cyryl Jerozolimski.

Metoda wtajemniczania charakteryzuje sie swoista delikatnoscia i sub-
telnoscig zaréwno w odniesieniu do tresci Misterium, ktore tylko Duch
Bozy zna w pelni i moze odstoni¢, jak i do cztowieka, ktéremu stwarza sig

17 Wiecej na ten temat por. A. Sielepin, Ku nowemu zyciu. Teologia i znaczenie chrzescijaniskiej
inicjacji dla zycia wiarq, Krakow 2019, s. 353-356.

18 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Watykan 2013, 166.
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odpowiednie warunki, by osobiscie mdgt doswiadczy¢ radosci znalezienia.
Nie ma w tym nic z gotowych schematéw przekazu prawd Bozych, lecz
stopniowe wyjasnianie i liczenie sie¢ z mozliwosciami stuchajacych, jak
tez nieustanne otwarcie na osobiste odkrywanie Chrystusa z wzajemnym
szacunkiem i zainteresowaniem. Mistagogia przebiega w rytmie Bozej
pedagogii, cierpliwie i wytrwale prowadzacej cztowieka ku nawrdceniu.

Ten typ apostolstwa nie jest jedynie pouczaniem, ale towarzyszeniem
drugiemu w spotkaniu z Bogiem, ktére ma miejsce w sakramentach. Ten
typ formacji promuje Kosciét w ramach liturgicznej nowej ewangelizacji®.
Formator nie tyle poucza, co sam podaza za Chrystusem i wprowadza na te
droge innych, by i$¢ dalej razem. Nie trzeba nikogo przekonywac, ze kto
chce by¢ przekonywujacym przewodnikiem, sam powinien zy¢ tak, jakby
na oczy widziat Niewidzialnego (por. Hbr 11, 27), ale nie mniej powinien
umie¢ stuchad. Dlatego tak skuteczne byto oddziatywanie pierwszych
chrzescijan, ktorzy swoim swiadectwem wskazywali droge. Ojcowie Ko-
Sciota sami byli Swiadkami i jednoznacznymi uczniami Chrystusa, stad ich
mowa tak pociagajaca, a pasterska postuga tak wiarygodna.

Wypada jeszcze doda¢, ze mistagogia odpowiada naturze Misterium,
ktore przez widzialne znaki wyraza niewidzialng Boza rzeczywistos¢. Tak
funkcjonuje Boza pedagogia w historii zbawienia i na tej zasadzie dziata litur-
gia. Dlatego do istotnych zadan formacji mistagogicznej i liturgicznej nalezy
uczenie dwuwymiarowego postrzegania rzeczywistosci, zgodnie z zasada
Woeielenia — Boskie i ludzkie, niewidzialne i widzialne, doczesne i wieczne.

5. Poczucie ,,sacrum”

W dzisiejszych czasach spotykamy si¢ z duza obojetnoscia duchowa i re-
latywizmem wartosci. Utrudnia to zdecydowanie odbioér transcendencji
i zwigzanych z nig kategorii religijnych. Do percepcji Misterium i uczest-
nictwa w liturgii potrzebna jest pewna wrazliwos¢, ktora ogdlnie bio-
rac sprowadza sie do wrazliwosci na to, co boskie, swiete. Wiaze sie ona
z wrazliwo$cia na obecnos$¢ Boga w ogdle. Jest to jakas nadprzyrodzona

19 Por. T. P. O'Malley, Liturgia i nowa ewangelizacja, s. 225-232.
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inteligengja, , inteligencja eschatologiczna”*, ktdra zostaje w nas wszcze-
piona przez Ducha Swietego i umocniona w sakramencie bierzmowania,
rozwijana jest w Jego darach, aby pozwoli¢ cztowiekowi wejs¢ w nowy
porzadek egzystencji wynikajacy z Paschy Chrystusa.

W ramach tej inteligencji dostrzegamy sacrum takze w sobie samych,
jako $wiatyniach Ducha Swigtego ukonstytuowanych na chrzcie (por. 1 Kor
6, 19). Nowa tozsamosc¢ chrzcielna stanowi punkt odniesienia dla catego
zyciaidla owego zmystu $wietosci, ktdry przede wszystkim jest potrzebny
nam jako busola naszej godnosci i wynikajacych z niej postaw?'. Ponadto
w kazdym sakramencie mamy do czynienia z Chrystusem, ktdry uswieca
czlowieka i utwierdza jego nadprzyrodzona godnos¢ wynikajaca z chrzciel-
nego odrodzenia. W liturgii zatem, ktéra jest Zrodlem godnosci cztowieka,
mamy do czynienia z sacrum w najwyzszym stopniu. Kto szanuje obecnos¢
Boga, ten szanuje takze drugiego cztowieka w wymiarze najglebszym. By¢
moze dlatego tyle jest wokol nas znieczulicy na sprawy spoteczne i w ogoéle
na cztowieka, poniewaz nasza $wiadomos¢ obecnosci Boga jest zbyt niska,
a liturgia jest rozumiana zbyt powierzchownie.

Pojawia si¢ zatem zagadnienie pietyzmu dla liturgii. Jest to sprawa réw-
nolegta do poczucia sacrum. Dostrzezenie wartosci liturgii pozwala otwiera¢
sie na $wietos¢, ktora przede wszystkim ma miejsce w liturgii ze wzgledu
na obecnos¢ Boga. Chodzi tu o konkretny wysitek i zadania, jakie mamy
podejmowac, aby rozbudzac pragnienie rzeczywistosci uobecnianych w li-
turgii i by uczestniczy¢ w liturgii po odpowiednim przygotowaniu pod
wzgledem $wiadomosci, wewnetrznego nastawienia i formy.

Jednym z takich ¢wiczen jest samodzielne sieganie do tekstow litur-
gicznych z osobistej gorliwosci, bo to oznacza gorliwos¢ o sprawy Pana
i Oblubienca, ktéry w liturgii z nami si¢ jednoczy i ku nam ,, biegnie” (por.
Pnp 2, 8). Z tego wzgledu chociazby zaleca si¢ Liturgie godzin i medytacje
przed Msza $wieta, co utatwia lepiej wnikna¢ w teksty natchnione, ktére
wystapia w Liturgii eucharystycznej i w niej stana sie dla nas szansg zro-
zumienia zamystu Pana i podjecia jego realizacji w zyciu.

20 I de la Potterie, Le Paraclet, ,,Assemblées du Seigneur” 47 (1963), s. 46.
21 Por. na ten temat publikacja ks. bp. W. Swierzawskiego, Poznaj chrzescijaninie godnos¢

twojq. Rozwazania niedzielne, Wroctaw 1982.

23



24

Adelajda Sielepin CHR

Zwykle mamy na mysli teksty biblijne i rzeczywiscie one sa zrodtowe,
ale mamy tez docenia¢ bogactwo modlitw liturgicznych, euchologii, ktore
syntetycznie ujmujq caloksztatt Bozego swiatla przekazanego na dany
dzien. Modlitwy te powstawatly spontanicznie z inspiracji czytan w ra-
mach danej liturgii i z tego powodu maja takze wartos¢ zréodtows jako
modlitwy Ko$ciota wypowiadane przez kaptana w imieniu catej wspdlnoty
po ustyszeniu stowa Bozego i sa wyrazem zaréwno tworczosci Kosciota,
jak i jego poboznosci i madrosci. Fakt ten czyni liturgie najbardziej wia-
rygodnym interpretatorem Stowa Bozego, dlatego powinnysmy chetnie
siegac¢ do tych lapidarnych sformutowan, ktdre zawieraja istote mysli
Bozej zawartej w czytaniach biblijnych na dany dzien. Warto tez uwaznie
$ledzi¢ i rozwazad czytania brewiarzowe, gdyz poszczegolne godziny
maja swoja specyfike. Starajmy sie zauwazy¢ ich wzajemna komplemen-
tarnosc¢ i trafnos¢ wobec czytan mszalnych. To taka sugestia dla medytacji
zintegrowanej, ktora bierze pod uwage wszystkie teksty dnia i w kazdej
godzinie liturgicznej dopowiada co$ do tego, co juz wczesniej zostato do nas
skierowane. Kompetentne, z pomoca komentarzy, rozwazanie tresci dnia
prowadzi nas do obiektywizacji znaczenia Stowa.

Poczucie sacrum wyraza sie¢ takze w odpowiedniej postawie uczestni-
ka liturgii i w poszanowaniu miejsca, w ktérym swiety Bég przychodzi
do swojego Kosciota. Papiez przypomina to w swoim li$cie nawiazujacym
do soborowej Konstytugji o liturgii:

Wiara w obecnos¢ Pana zaklada pewne zewnetrzne oznaki szacunku dla ko$ciota, miejsca
Swietego, w ktérym Bog objawia sie w swojej tajemnicy (por Wj 3, 5), przede wszystkim
podczas sprawowania sakramentow: rzeczy $wiete powinny by¢ zawsze traktowane

jako swiete.

22 Jan Pawet II, List apostolski w dwudziestq piatq rocznice ogloszenia Konstytugji sobo-

rowej Sacrosanctum Concilium o $wietej liturgii, Watykan 1988, 7.
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6. Docenia¢ sakramentalia i adoracje eucharystyczna

Po Soborze Watykanskim II, ktory potwierdzit wyrazne dowartosciowanie
liturgii i jej znaczenie dla zycia duchowego, widzimy, ze ci ktérzy ce-
nig liturgie nieco mniej przywiazuja wage do sakramentaliow. Doceniaja
je najczesciej ludzie prosci, ktdrzy jeszcze wychowani zostali na nabo-
zenstwach i mniejszych formach kultu, blizszych ich zyciu i pojmowaniu.
Sakramentalia sa bardzo waznym przestem miedzy modlitwa liturgiczna
a modlitwa prywatna i osobista. Konstytucja o liturgii wyjasnia, ze kult
wyrazony w sakramentaliach wyrasta z liturgii i do niej przygotowuje,
podtrzymujac ducha wigzi z Chrystusem oraz umacniajac do zycia zgod-
nego z ta wiezia (59-61).

Dzisiaj poznajemy coraz wigcej i odkrywamy wiez miedzy sakramen-
taliami a poszczegolnymi sakramentami. Zglebianie teologii sakramenta-
liow, np. profesji zakonnej, konsekracji biskupa, poswiecenia kosciota czy
obrzedow pogrzebu coraz czesciej odwotuje sig do sakramentow chrztu,
bierzmowania, a przede wszystkim Eucharystii. Odkrywamy integralny
wymiar liturgii, ktéra ma swoje zrédto w sakramentach i rozszerza ich
wplyw na cate zycie i powotanie cztowieka, co wyraza si¢ miedzy inny-
mi w sakramentaliach. Wida¢ coraz bardziej sens czestego uczestnictwa
we Mszy Swietej dla realizacji stanu zapoczatkowanego przez niektére
sakramentalia o charakterze ustanawiajacym. Formacja liturgiczna nie
powinna wiec pomijac tego waznego sektora uswiecajacej dziatalnosci
Kosciota. Jej zadaniem jest ukazanie ich w prawdziwym i obiektywnym
Swietle liturgii Kosciota i niejako oczyszczenie sakramentaliow z nierze-
czywistej i dewocyjnej famy, ktora niejednokrotnie czyni ich wazniejszymi
od sakramentéw. Wychowanie do liturgii i przez liturgie pozwalaloby
na prawidtowe rozréznienie pomiedzy sakramentami a innymi forma-
mi kultu. Polegatoby to na przypisaniu wtasciwej roli sakramentaliom,
unikajac jakiejkolwiek magicznej interpretacji, jaka mogtaby sie tworzy¢
przy pojmowaniu ich zbyt autonomicznie, a konkretnie bez powigzania
z sakramentami. Dzigki liturgii ukazuje si¢ petlne znaczenie sakramenta-
liow oraz ich wplyw na status i charakter powotania chrzescijanskiego.
Sakramentalia tajg sie dowartoSciowane przy ukazaniu jednoczesnej ich
zaleznosci od Eucharystii, chrztu, bierzmowania czy swiecen.

Scisty zwiazek z Eucharystiq ma adoracja, ktéra bedac niejako przedtu-
zeniem podniesienia podtrzymuje stan wzajemnej obecnosci Chrystusa
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i wiernych wobec siebie, co stanowi podstawe Swiadomosci wiary i kry-
terium chrzescijanskiego zycia. Benedykt XVI twierdzi, ze adoracja jest
przedtuzeniem samej celebracji eucharystycznej, dlatego, ze owa celebracja
jest adoracja par exscellence, ,jest sama w sobie najwiekszym aktem adoracji
Kosciota”#. Wzajemna relacja tych form kultu liturgicznego ukazuje ich
zalezno$¢ i stuzebnos¢ wobec siebie. Papiez twierdzi, ze adoracja najlepiej
moze przygotowac do uczestnictwa w misterium Eucharystii, a Swiadome
uczestnictwo w liturgii sktania do kontynuowania tego, co si¢ wydarzyto
podczas celebracji, a dzigki temu participatio actuosa wybrzmiewa w ad-
oracji i utrwala sie w zyciu codziennym uczniéw Chrystusa. Wydaje sie,
ze w adoracji wyraznie ujawnia sie formacja przez liturgie. Dokonuje si¢
w niej kontemplacja ,, pelni formacji, jaka jest upodobnienie do Chrystusa”=.

Wnioski

Postulat formagji liturgicznej podnoszony coraz czesciej w Magisterium
Kosciota nie odnosi si¢ wbrew pozorom wytacznie do formagji, ale do li-
turgii i rozumienia liturgii. Trzeba w nim dostrzec wotanie o ponowne
odkrycie natury liturgii i jej mistagogicznej roli, w ramach ktdrej sam Duch
Swiety wprowadza ochrzczonych w realia komunii z Chrystusem i pozwala
im swiadomie uczestniczy¢ w Jego dziele, w Jego Misterium odkupienia,
poprzez realizacje wlasciwych sobie zadan i powolania, ale w jednym
Duchu z Chrystusem, na Jego sposéb, z Nim, przez Niego i w Nim. Jest
to aluzja do wielkiej doksologii wienczacej anafore mszalna, ale jedno-
czesnie do decydujacego aktu wiary i kultu, ktéry polega na catkowitym
oddawaniu si¢ Bogu Ojcu z Chrystusem i podtrzymywaniem tej dyspozydji
we wszystkich relacjach ze Swiatem. Dzigki temu Chrystusowe Misterium
odkupienia jest kontynuowane.

Chciatam rowniez zwroci¢ uwage, ze formacja liturgiczna nie opiera
sig jedynie na budowaniu swiadomosci pochodzacej z wiedzy teologiczne;j,
ale na ozywianiu swiadomej wiary, ktéra karmi sie taska sakramentalna,

23 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, 66.

24 Franciszek, Adhortacja apostolska Desiderio desideravi, 41.
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poniewaz formacja liturgiczna dokonuje si¢ przede wszystkim w ramach
samej liturgii.

Formacja do uczestnictwa w liturgii powinna takze odznacza¢ sie in-
tegralnoscia, tak jak sama liturgia jest wydarzeniem cato$ciowym, obej-
mujacym Stowo i Wydarzenie. Stowo ze wzgledu na liturgie sakramentu
iliturgie sakramentu ze wzgledu na Stowo. Dlatego nie mozna skupiac sie
tylko na samym tekscie biblijnym, ale rozumie¢ go w odniesieniu do aktu
sakramentalnego. Podobnie akt sakramentalny jest zrozumiaty w swietle
proklamowanego wczesniej stowa Bozego. Jakikolwiek element akgji li-
turgicznej ttumaczymy, to powinnismy go rozumie¢ w swietle catej akcji
liturgicznej i uobecnianego Misterium. Taka jest miedzy innymi funkcja
homilii, ktéra z natury powinna by¢ liturgiczna.

Wydaje sie, ze nie chodzi tez o wyodrebnienie osobnego sektora poswie-
conego formacji liturgicznej, ale o przenikniecie tym profilem wszystkich
dziedzin duszpasterstwa, analogicznie do tego, jak liturgia stanowi centrum
i serce zycia Kosciota. Niewatpliwie zasada pastor forma gregis domaga sie
$wiadomego podjecia postulatu Ojca Swietego Franciszka o ,liturgiczno-
-madrosciowe podejscie do formacji teologicznej w seminariach duchow-
nych”2, ktora przyniostaby pozytywne skutki we wszystkich dziedzinach
duszpasterskich. Tak wyrazona troska o Kosciot napawa radoscia, ze nie-
zmiennie pierwszym i stalym zadaniem jest troska o liturgiczne spotkanie
cztowieka z Chrystusem, gdyz w taki sposob od poczatku istnienia Kosciota
tworza sie realia testamentu Chrystusa, ,aby byli jedno”.

25 Franciszek, Adhortacja apostolska Desiderio desideravi, 37.
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Abstrakt

Teologiczne aspekty formacji liturgicznej

Autorka podejmuje zagadnienie formacji zwiazanej z liturgia, ktdre stato sie¢ wazne

odkad ponownie doceniono szczegélne znaczenie liturgii dla Zycia wiarg i dla

chrzescijaniskiej duchowosci. Kwestie te promuje wspdtczesne Magisterium Ko-
Sciota jako kontynuacje priorytetow Ruchu liturgicznego i nauczania Soboru Wa-
tykanskiego II. Zasadniczo moéwi sie o formacji do liturgii i formacji przez liturgie.
Niniejsze opracowanie koncentruje sie na teologicznych aspektach tej formacji, ktére

wynikaja z natury samej liturgii i stanowia istotne kryteria formagji liturgicznej.
Zwroécono uwage na takie aspekty, jak: prymat liturgii w zyciu Kosciota, relacyjny
wymiar chrze$cijanstwa, sSwiadomosc eklezjalna, mistagogia, poczucie sacrum oraz

docenienie sakramentaliéw i adoracji eucharystycznej. Wazne, by formacja nie byta

jedynie przekazem wiedzy, ale inicjacja w zywa relacje z Chrystusem.

Stowa kluczowe: liturgia, formacja liturgiczna, mistagogia liturgiczna, sakramen-

talia, aspekty teologiczne

Abstract

Theological Aspects of Liturgical Formation

The author undertakes the topic of formation connected with liturgy, which has
become important since it was rediscovered the significant importance of liturgy
for the life of faith and for Christian spirituality. This matter is promoted by the
contemporary Magisterium of the Church as the continuation of the priorities
of Liturgical Movement and teaching of the Vatican Council II. Generally we speak
about formation for liturgy and formation through liturgy. The following study
deals with theological aspects of this formation, which come out from the nature
of liturgy and they constitute main criteria of liturgical formation. There were
considered some theological aspects, such as follows: the primacy of liturgy in the
life of the Church, relational dimension of Christianity, the ecclesial awareness,
mistagogy, the sense of sacrum and appreciation of sacramentals and eucharistic
adoration. It is important that formation is recognized not only as teaching, but

as initiation into the living relation with Christ.

Keywords: liturgy, liturgical formation, liturgical mistagogy, sacramentals, the-

ological aspects
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Lettera ,,Desiderio desideravi”
del Papa Franceso come

una nuova sfida

per la formazione liturgica®

Santo Padre Francesco nella festa dei santi apostoli Pietro e Paolo, ha ema-
nato la lettera apostolica Desiderio desideravi sulla formazione liturgica del
popolo di Dio, che e anche oggetto del nostro convegno. Possiamo essere
grati a Dio, che nella sua provvidenza ha disposto cosi. Nell’attuale ma-
gistero del Papa Francesco possiamo percepire la conferma dell’attualita
di questo nostro convegno. Grazie a Dio!

Ci incontriamo per la tredicesima volta. E di nuovo a Cracovia, dove
queste nostre conferenze sono iniziate 13 anni fa. Da noi in Slovacchia
diciamo: “Tredici, Dio € con noi!” Crediamo che Dio € con noi come noi
desideriamo essere con lui. Perché come suonava lo slogan del Congresso
eucaristico dello scorso anno, svoltosi a Budapest: “In te sono tutte le mie
sorgenti (lat. fontes)” (Salmo 87, 7).

1 Tekst pierwotnie opublikowany w “Polonia Sacra" 27 (2023) nr 3, s. 137-150.
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Quello che voglio condividere con voi qui oggi & il frutto non solo della
mia riflessione personale dopo aver letto la lettera apostolica Desiderio desi-
deravi, ma e anche arricchito dalla riflessione che abbiamo fatto insieme agli
studenti di teologia del 2° anno della nostra Facolta greco-cattolica di teolo-
gia a Presov nell’ambito del corso Introduzione alla liturgia. E importante
che la recezione (lat. “receptio”) dei documenti ecclesiali, specialmente per
quanto riguarda la liturgia o la formazione liturgica, avvenga sinodalmente,
nella chiesa, nella comunita. Quindi non sara pitt solo un “one man show”,
ma un’adesione comune e libera a quanto questi documenti ci offrono.
Vi offro questa nostra comune riflessione per un ulteriore approfondimento.
Si compone di cinque punti. Da una parte percepisco I'incapacita di espri-
mere tutto il magistero del Papa Francesco sulla liturgia: si tratta di rendere
presente il mistero di Dio; pero, allo stesso tempo, provo la gioia di poter
condividere con voi almeno questi 5 punti.

1. Il desiderio di Dio e I'inizio della formazione liturgica

Il Santo Padre Francesco inizia la sua lettera apostolica sulla formazione
liturgica con un versetto del Vangelo di Luca, dove Gesu stesso parla del
suo desiderio: “Ho tanto desiderato (lat. desiderio desideravi) mangiare questa
Pasqua con voi, prima della mia passione” (Lc 22, 15). La riscoperta di que-
sto ardente ed infinito desiderio di Dio per la comunione con I'uomo ¢ alla
base di un‘autentica ed efficace formazione liturgica. Questo non si basa
solo sugli sforzi umani, ma prima di tutto sullo stupore dell'uomo davanti
a questo desiderio divino, che si e realizzato in Gesu Cristo e che Dio vuole
realizzare ulteriormente nella Chiesa.

“Prima della nostra risposta al suo invito”, scrive il Santo Padre — “molto
prima — c’¢ il suo desiderio di noi: possiamo anche non esserne consape-
voli, ma ogni volta che andiamo a Messa la ragione prima e perché siamo
attratti dal suo desiderio di noi”=

2 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 6.
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La liturgia come luogo di incontro con Cristo

La liturgia diventa cosi un luogo di incontro con Cristo, dove una persona
diventa parte dell’azione salvifica di Dio:

Io sono Nicodemo e la Samaritana, I'indemoniato di Cafarnao e il paralitico in casa di Pie-
tro, la peccatrice perdonata e I'emorroissa, la figlia di Giairo e il cieco di Gerico, Zaccheo

e Lazzaro, il ladrone e Pietro perdonati’.
Avere un abito come parte dell’invito

Nel quinto articolo della lettera apostolica Desiderio desideravi Il Papa Fran-
cesco dice che

tutti sono invitati al banchetto di nozze dell’ Agnello (Ap 19, 9). Per accedervi occorre solo
l'abito nuziale della fede che viene dall’ascolto della sua Parola (cfr. Rm 10, 17): la Chiesa

lo confeziona su misura con il candore di un tessuto lavato nel Sangue dell’ Agnello

(cfr. Ap 7, 14)%.

Ricordiamo che nella tradizione ebraica l'abito faceva parte dell’in-
vito alle nozze (cfr. Mt 22, 1—14). Infatti, questo abito nuziale che viene
dall’ascolto della Parola di Dio e dal tessuto lavato nel Sangue dell’ Agnello
rassomiglia anche un abito che ogni cristiano al momento del suo batte-
simo. Come scrive apostolo Paolo e come si canta nel rito bizantino del
battesimo: “Tutti voi che siete stati battezzati in Cristo, vi siete rivestiti
di Cristo” (Gal 3, 27).

Desiderio coniugale
I1 Santo Padre Francesco paragona il desiderio di Cristo di incontrare una

persona al desiderio coniugale di Cristo — lo Sposo — per la sua sposa — la
Chiesa:

3 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 11.

4 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 5.
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Lo stupore ¢ per le parole che possiamo pensare che il nuovo Adamo faccia sue guar-

dando la Chiesa: “Questa volta & osso dalle mie ossa, carne dalla mia carne” (Gen 2, 23)5.

Lo stupore dello Sposo — Cristo per la bellezza della sua sposa si espri-
me anche nella poesia di san Giovanni della Croce: Il Padre cred una sposa
per il Figlio — la Chiesa a immagine del Figlio. Il figlio si meraviglia della
sua bellezza e va alla sua ricerca, prende su di sé le sue fatiche e sofferenze
perché abbia la vita®.

Sant’ Agostino paragona addirittura la Santa Croce al letto nuziale dello
Sposo — Cristo e la Sposa — la Chiesa:

Come lo Sposo, Cristo usci dalla sua camera nuziale. Giunse al letto matrimoniale della
croce e, sdraiandosi li, perfeziono (consumo) il suo matrimonio’. E quando si accorse del
sospiro della creatura, si diede amorosamente a soffrire per la sua Sposa e si uni a lei

per sempre®.

Il tema della camera nuziale risuona anche nella tradizione bizantina
in una delle stichira pasquali: “Dal sepolcro oggi come dalla camera nuziale,
Cristo risplendette, riempi di gioia le donne e disse: Annunciate questo agli
apostoli”?. Nella tradizione siriaca, il santuario rivolto ad Oriente rappre-
senta la camera nuziale, dove Cristo si presenta come lo Sposo. SantXEfrem

5 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 14.
6 Cfr. A. M. Sicari, Poselstvi Jana od Kfize, Kostelni Vydii 2013, p. 150.
7 Nella traduzione latina, le parole di Cristo sulla Croce suonano: “Consummatum

7

est” — “E compiuto” (Gv 19, 30). Il diritto canonico (Codex Iuris canonici, can. 1061; cfr. Codex
Canonum Ecclesiarum Orientalium, can. 853) distingue non solo che il matrimonio e valida-
mente concluso (ratum), ma anche che € compiuto (consummatum) con la unione sessuale dei
coniughi. Secondo il Catechismo della Chiesa Cattolica, “il consenso che lega gli sposi tra loro
trova il suo compimento nel fatto che i due diventano ‘una carne sola’ (Gn 2, 24)” (CCC 1627).
1l Catechismo ricorda inoltre il principio del diritto canonico secondo cui “il matrimonio concluso
e consumato (matrimonium ratum et consummatum) tra battezzati non puo mai essere sciolto” (CCC
1640; cfr. Codex Iuris canonici, can. 1141; Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, can. 853).

8 Agostino, Sermo Suppositus, 120. Sono grato al mio ex studente p. Alexander Dula per

aver menzionato questa bellissima citazione nella sua tesi.

9 Cfr. Casoslov, Rim 1962, p. 649.
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parla perfino sulla stanza nuziale del cuore®. La tradizione bizantina espri-
me l'attesa dell’arrivo dello Sposo nel troparion “Se Zenich hrjadet” (Ecco,
lo sposo sta arrivando), che, oltre al servizio quotidiano di mezzanotte,
viene cantato anche nei primi tre giorni della Settimana Santa™.

Il desiderio genera desiderio

Il Santo Padre Francesco ci ricorda che sull’altare si rende presente il dono
incommensurabile del sacrificio del Figlio. E dice che:

A quell’offerta il sacerdote partecipa con I'offerta di se stesso. Il presbitero non puo narrare
al Padre l'ultima Cena senza esserne partecipe. Non puo dire: “Prendete, e mangiatene
tutti: questo e il mio Corpo offerto in sacrificio per voi”, e non vivere lo stesso desiderio
di offrire il proprio corpo, la propria vita per il popolo a lui affidato. E cid che avviene

nell’esercizio del suo ministero.

In queste parole si coglie anche la sintonia con I'insegnamento di San
Giovanni Paolo II, da lui espresso nella sua ultima Lettera ai sacerdoti del
Giovedi Santo 2005:

Non e possibile ripetere le parole della consacrazione senza sentirsi coinvolti in questo
movimento spirituale. In certo senso, € anche di sé che il sacerdote deve imparare a dire,
con verita e generosita: “prendete e mangiate”. La sua vita, infatti, ha senso se egli sa farsi

dono, mettendosi a disposizione della comunita e a servizio di chiunque sia nel bisogno.

10 Cfr.S. P. Brock, L~occhio luminoso. La visione spirituale di sant~Efrem, Lipa 1999, p. 131—
150.

11 M. Mojzes, Hl'a, Zenich prichddza. Uvod do teoldgie, liturgie a spirituality proych troch dni
Vel'kého tyZdiia, PreSov 2019.

12 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 60.

13 Giovanni Paolo 1., Lettera ai sacerdoti in occasione del Giovedi Santo, 13.03.2005, 3.
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2. La bellezza della liturgia e piu dell’estetismo rituale

Il Santo Padre Francesco dice che “La continua riscoperta della bellezza
della Liturgia non ¢ la ricerca di un estetismo rituale che si compiace solo
nella cura della formalita esteriore di un rito o si appaga di una scrupolosa
osservanza rubricale” 4.

E continua con le parole:

Ogni aspetto del celebrare va curato e ogni rubrica deve essere osservata: basterebbe
questa attenzione per evitare di derubare 'assemblea di cio che le € dovuto, vale a dire
il mistero pasquale celebrato nella modalita rituale che la Chiesa stabilisce. Ma anche se la
qualita e la norma dell’azione celebrativa fossero garantite, cio non sarebbe sufficiente

per rendere piena la nostra partecipazione®.

Benedetto XVI offre un’interpretazione veramente rivoluzionaria del
termine conciliare “participatio actuosa”, che certamente, anche sotto I'in-
flusso della Sacrosanctum Concilium 30 comincio ad essere inteso con troppa
enfasi sull’attivita umana. Secondo Benedetto XVI “participatio actuosa”
e “partecipazione a cio che Dio fa”, partecipazione all” “actio Dei”, all’atti-
vita di Dio, che ¢ l'attivita principale della liturgia™.

Collegata a questo & anche I'importanza di distinguere tra la bellezza
esteriore ed interiore della liturgia. Lo sposo si meraviglia non solo della
bellezza esteriore ma anche di quella interiore della sposa. Ancora nel 1969,
nella Decisione dei greco-cattolici dell’ex Cecoslovacchia, che riguardava
'attuazione del Concilio Vaticano 1I, si affermava che “i greco-cattolici
distingueranno la tradizione vivente dal tradizionalismo incatenante”"7.

14 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 22.

15 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 23.

16 J. Ratzinger, Duch liturgie, Trnava 2005, p. 144—145.

17 Sldva Isusu Christu!, in: Slovo k 1100. vyrociu timrtia svitého Cyrila, KoSice 1969, p. 3—4.

Si tratta del numero o della rivista grecocattolica Slovo.
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3. Stupore davanti al mistero pasquale:
parte essenziale dell’atto liturgico

Il Papa Francesco considera lo stupore davanti al mistero pasquale come
una parte essenziale dell’atto liturgico:

Se venisse a mancare lo stupore per il mistero pasquale che si rende presente nella
concretezza dei segni sacramentali, potremmo davvero rischiare di essere impermeabili
all’oceano di grazia che inonda ogni celebrazione. Non sono sufficienti i pur lodevoli sforzi
a favore di una migliore qualita della celebrazione e nemmeno un richiamo all’interiorita:
anche quest'ultima corre il rischio di ridursi ad una vuota soggettivita se non accoglie

la rivelazione del mistero cristiano™.
Il Papa continua con le parole:

Lo stupore di cui parlo non e una sorta di smarrimento di fronte ad una realta oscura
o0 ad un rito enigmatico, ma ¢, al contrario, la meraviglia per il fatto che il piano salvifico
di Dio ci ¢ stato rivelato nella Pasqua di Gesu (cfr. Ef 1, 3—14) la cui efficacia continua
a raggiungerci nella celebrazione dei emisterio, ovvero dei sacramenti... La bellezza,
come la verita, genera sempre stupore e quando sono riferite al mistero di Dio, porta

all’adorazione®.

Il termine latino “adoratio” corrisponde al termine greco “proskynésis”
(in slavo ecclesiastico “poklonenije”) — inchino.

4. Formazione alla liturgia e formazione dalla liturgia

“Possiamo distinguere due aspetti: la formazione alla liturgia e la forma-
zione dalla liturgia. Il primo e funzionale al secondo che e essenziale”>.
La formazione dalla liturgia € chiamata da alcuni autori anche la forma-
zione attraverso la liturgia. E in linea con quanto ha gia scritto Benedetto

18 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 24.
19 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 25.

20 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 34.
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XVI nella sua esortazione apostolica Sacramentum caritatis: “se vissuta con
attenzione e fede, la santa Messa e formativa nel senso pit profondo del
termine, in quanto promuove la conformazione a Cristo e rinsalda il sacer-
dote nella sua vocazione”>'.

Il Papa Francesco continua dicendo:

E necessario trovare i canali per una formazione come studio della liturgia: a partire
dal movimento liturgico molto in tal senso e stato fatto, con contributi preziosi di molti
studiosi ed istituzioni accademiche. Occorre tuttavia diffondere queste conoscenze al di
fuori dell'ambito accademico, in modo accessibile, perché ogni fedele cresca in una co-
noscenza del senso teologico della liturgia — ¢ la questione decisiva e fondante di ogni
conoscenza e ogni pratica liturgica — come pure dello sviluppo del celebrare cristiano,
acquisendo la capacita di comprendere i testi eucologici, i dinamismi rituali e la loro

valenza antropologica®.

Possiamo considerare molto importante il fatto che il Papa chiede che
le conoscenze acquisite attraverso lo studio della liturgia siano diffuse
“anche al di fuori dell’ambito accademico, in modo accessibile”. L’accessi-
bilita dovrebbe consistere nel fatto che ogni credente puo crescere in due
dimensioni:
* nel conoscere il significato teologico della liturgia,
e nello sviluppo della celebrazione cristiana.
Il significato teologico della liturgia ¢ “la questione decisiva e fondante
di ogni conoscenza e ogni pratica liturgica” e sviluppo della celebrazione
cristiana significa acquisire “la capacita di comprendere i testi eucologici,
i dinamismi rituali e la loro valenza antropologica”.
Successivamente il Papa si rivolge ai sacerdoti:

I'ministri ordinati svolgono un‘azione pastorale di primaria importanza quando prendo-
no per mano i fedeli battezzati per condurli dentro la ripetuta esperienza della Pasqua.
Ricordiamoci sempre che e la Chiesa, Corpo di Cristo, il soggetto celebrante, non solo
il sacerdote. La conoscenza che viene dallo studio ¢ solo il primo passo per poter entrare

nel mistero celebrato. E evidente che per poter condurre i fratelli e le sorelle, i ministri che

21 Benedetto XVI, esort. apost. Sacramentum caritatis, 8o.

22 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 35.
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presiedono l'assemblea devono conoscere la strada sia per averla studiata sulla mappa
della scienza teologica sia per averla frequentata nella pratica di una esperienza di fede

viva, nutrita dalla preghiera, di certo non solo come impegno da assolvere®.

Nell’articolo successivo si sofferma sullo studio della liturgia nei semi-
nari e nelle facolta teologiche:

Anche I'impostazione dello studio della liturgia nei seminari deve dare conto della stra-
ordinaria capacita che la celebrazione ha in se stessa di offrire una visione organica del
sapere teologico. Ogni disciplina della teologia, ciascuna secondo la sua prospettiva, deve
mostrare la propria intima connessione con la liturgia, in forza della quale si rivela e si
realizza I'unita della formazione sacerdotale (cfr. Sacrosanctum Concilium, 16). Una impo-
stazione liturgico-sapienziale della formazione teologica nei seminari avrebbe certamente
anche effetti positivi nell'azione pastorale. Non c’e aspetto della vita ecclesiale che non
trovi in essa il suo culmine e la sua fonte. La pastorale d’insieme, organica, integrata, pitt
che essere il risultato di elaborati programmi ¢ la conseguenza del porre al centro della
vita della comunita la celebrazione eucaristica domenicale, fondamento della comunio-
ne. La comprensione teologica della liturgia non permette in nessun modo di intendere
queste parole come se tutto si riducesse all’aspetto cultuale. Una celebrazione che non
evangelizza non e autentica, come non lo ¢ un annuncio che non porta all’incontro con
il Risorto nella celebrazione: entrambi, poi, senza la testimonianza della carita, sono come

bronzo che rimbomba o come cimbalo che strepita (cfr. 1 Cor 13, 1).
Riguardo alla formazione liturgica nei seminari, il Papa aggiunge che:

oltre allo studio devono anche offrire la possibilita di sperimentare una celebrazione non
solo esemplare dal punto di vista rituale, ma autentica, vitale, che permetta di vivere
quella vera comunione con Dio alla quale anche il sapere teologico deve tendere. Solo
l'azione dello Spirito puo perfezionare la nostra conoscenza del mistero di Dio, che non
¢ questione di comprensione mentale ma di relazione che tocca la vita. Tale esperienza
¢ fondamentale perché una volta divenuti ministri ordinati, possano accompagnare le co-

munita nello stesso percorso di conoscenza del mistero di Dio, che ¢ mistero d’amore®.

23 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 36.
24 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 37.

25 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 39.
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Benedetto XVI ha rilevato che nell'approfondimento della vita liturgica
I'impulso deve venire da chi vive realmente la fede. Tale fede, vissuta insie-
me e celebrata nella liturgia, € la base per 'esistenza di luoghi modello dove
la liturgia e celebrata nel modo giusto e dove si puo sperimentare in prima
persona cio che la liturgia e realmente®. Sono i seminari, secondo quanto
dice il Papa Francesco, che dovrebbero diventare tali “luoghi modello”.

Inoltre, il Papa Francesco esprime il fatto che la formazione liturgica
deve essere permanente:

Per i ministri e per tutti i battezzati, la formazione liturgica in questo suo primo significato,
non e qualcosa che si possa pensare di conquistare una volta per sempre: poiché il dono
del mistero celebrato supera la nostra capacita di conoscenza, questo impegno dovra
per certo accompagnare la formazione permanente di ciascuno, con I'umilta dei piccoli,

atteggiamento che apre allo stupore?.

Altrove, il Papa Francesco collega la formazione permanente dalla li-
turgia (o attraverso la liturgia) con I'immersione nel mistero di Pasqua
di Cristo: “...comprendiamo che l'anno liturgico e per noi la possibilita
di crescere nella conoscenza del mistero di Cristo, immergendo la nostra
vita nel mistero della sua Pasqua, in attesa del suo ritorno. E questa una
vera formazione continua”?*. Gia Origene diceva che il cristiano ¢ invitato
a vivere la Pasqua ogni giorno della sua vita proprio passando dalle cose
umane alle cose di Dio.

Il Papa spiega inoltre cos’e la formazione dalla liturgia (o attraverso
la liturgia):

Mi riferisco all’essere formati, ciascuno secondo la sua vocazione, dalla partecipazione
alla celebrazione liturgica. Anche la conoscenza di studio di cui ho appena detto, perché
non diventi razionalismo, deve essere funzionale al realizzarsi dell’azione formatrice della

Liturgia in ogni credente in Cristo®.

26 Cfr.]. Ratzinger, Dio e il mondo, Milano 2005, p. 380.
27 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 38.
28 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 64.

29 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 40.
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E infine aggiunge:

Da quanto abbiamo detto sulla natura della Liturgia risulta evidente che la conoscenza del
mistero di Cristo, questione decisiva per la nostra vita, non consiste in una assimilazione
mentale di una idea, ma in un reale coinvolgimento esistenziale con la sua persona. In tal
senso la Liturgia non riguarda la “conoscenza” e il suo scopo non ¢ primariamente pedago-
gico (pur avendo un grande valore pedagogico: cfr. Sacrosanctum Concilium, n. 33) ma € la
lode, il rendimento di grazie per la Pasqua del Figlio la cui forza di salvezza raggiunge
la nostra vita. La celebrazione riguarda la realta del nostro essere docili all’azione dello
Spirito che in essa opera, finché non sia formato Cristo in noi (cfr. Gal 4, 19). La pienezza
della nostra formazione ¢ la conformazione a Cristo. Ripeto: non si tratta di un processo
mentale, astratto, ma di diventare Lui. Questo & lo scopo per il quale e stato donato

lo Spirito la cui azione & sempre e solo quella di fare il Corpo di Cristo*.

5. Obiettivo della formazione liturgica: avere la forma di Cristo

I1 Papa Francesco dice: “lo Spirito, immergendoci nel mistero pasquale, tra-
sformi tutta la nostra vita conformandoci sempre pitt a Cristo”3'. Allo stesso
tempo “la pienezza della nostra formazione ¢ la conformazione a Cristo”32.

La domanda e: cosa significa per un cristiano “avere la forma di Cristo”?
Significa avere la mente, il sentimento e la volonta di Cristo.

Il pensiero di Cristo (gr. nous) e menzionato dal santo apostolo Paolo:
“Ora, noi abbiamo il pensiero di Cristo” (1 Cor 2, 16). Avere la mentalita
di Cristo significa pensare secondo le categorie della comunione, che sono
proprio le categorie pasquali legate al dono di sé, € la mentalita della co-
munione?®. Percio, anche qui bisogna stupirsi del mistero pasquale, come
dice il Papa Francesco.

Avere il sentimento di Cristo (cfr. Fil 2, 1-11) significa essere umile. Lui
stesso dice: “Imparate da me, che sono mite e umile di cuore, e troverete
ristoro per la vostra vita” (Mt 11, 29). Significa che 'uomo e libero da se

30 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 41.
31 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 21.
32 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 41.

33 Cfr. https://www.youtube.com/watch?v=iOlie4vyg9aw (08.10.2022).
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stesso; € un sentimento che non € pitt contaminato dalla paura di me stes-
so, di cio che gli altri diranno o penseranno di me*. Avere il sentimento
di Cristo significa anche essere sympathos (cfr. Ebr 4, 15) — avere non solo
gli stessi sentimenti, ma letteralmente soffrire con le debolezze degli altri.
Avere la volonta di Cristo significa nel senso dell’insegnamento del III
Concilio di Costantinopoli (680-681) di avere la volonta umana liberamente,
con fiducia e pienamente unita alla volonta del Padre, cioe divinizzata. Cri-
sto stesso dice: “Perché sono disceso dal cielo non per fare la mia volonta,
ma la volonta di colui che mi ha mandato” (Gv 6, 38). “Il mio giudizio
e giusto, perché non cerco la mia volonta, ma la volonta di colui che mi ha
mandato” (Gv 5, 30b). La partecipazione al pensiero, ai sentimenti e alla
volonta di Cristo e in realta partecipazione all’intera vita di Cristo.

Epilogo

Lanostra breve presentazione dell’insegnamento del Papa Francesco sulla
formazione liturgica del popolo di Dio nella sua lettera apostolica Desiderio
desideravi si € svolta in cinque punti:

1. Il desiderio di Dio e I'inizio della formazione liturgica

. La bellezza della liturgia e pitt dell’estetismo rituale

. Stupore davanti al mistero pasquale: parte essenziale dell’atto liturgico
Formazione alla liturgia e formazione dalla liturgia

G W

. Obiettivo della formazione liturgica: avere la forma di Cristo.

Certo, non ¢ possibile riassumere in una lezione l'intera lettera apostolica
Desiderio desideravi. Siamo inoltre invitati ad una lettura personale ed anche
comune di questo importante documento e ad una comune ricerca dei modi
per metterlo in pratica. Ma teniamo presente che non dobbiamo contare solo
sulle nostre forze, perché “i veri adoratori adoreranno il Padre in spirito
e verita: cosi infatti il Padre vuole che siano quelli che lo adorano” (Gv 4, 23).

34 Cfr. https://www.youtube.com/watch?v=iOlieqvy9aw (08.10.2022).
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Abstract

The Letter “Desiderio desideravi” of Pope Francis as a New Challenge
for Liturgical Formation

The apostolic letter Desiderio desideravi of the Holy Father Francis goes beyond the
liturgical sphere of the Latin tradition and is a challenge also for Eastern Catholics
because of its theological, liturgical and spiritual depth. This paper presents some
of the main points of this apostolic letter: (1) Godes desire is the beginning of li-
turgical formation; (2) The beauty of the liturgy is more than ritual aestheticism;
(3) Amazement before the Paschal Mystery is an essential part of the liturgical act;
(4) Formation for the liturgy and formation from the liturgy; (5) The goal of liturgical
formation is our conformation to Christ. It means to have the mind, feeling, and
will of Christ. The Apostolic Letter Desiderio desideravi confirms once again that the

liturgy is the source and summit of all Christian life.

Keywords: liturgy, liturgical formation, Desiderio desideravi, form of Christ

Riassunto

Lettera ,,Desiderio desideravi” del Papa Franceso come una nuova sfida
per la formazione liturgica

La lettera apostolica Desiderio desideravi del Santo Padre Francesco va oltre 'ambito
liturgico della tradizione latina e rappresenta una sfida anche per i cattolici orientali
per il suo spessore teologico, liturgico e spirituale. Questo articolo presenta alcuni
dei punti principali di questa lettera apostolica: (1) Il desiderio di Dio e I'inizio
della formazione liturgica, (2) La bellezza della liturgia & pit dell’estetismo rituale,
(3) Stupore davanti al mistero pasquale: parte essenziale dellatto liturgico, (4) For-
mazione alla liturgia e formazione dalla liturgia, (5) Obiettivo della formazione
liturgica: avere la forma di Cristo. Significa avere la mentalita, il sentimento e la
volonta di Cristo. La Lettera apostolica Desiderio desideravi conferma ancora una

volta che la liturgia & la fonte e il culmine di tutta la vita cristiana.

Parole chiave: liturgia, formazione liturgica, Desiderio desideravi, forma di Cristo
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Wymiar kulturowy
formacji liturgicznej*

Wedtlug definicji Soboru Watykanskiego II w liturgii realizujq si¢ dwa za-
sadnicze dziatania: u§wiecenie cztowieka ze strony Boga i kult oddawany
Bogu przez cztowieka — przez ludzi, tworzacych wspoélnote Kosciota.
Poprzez kult ksztaltowany w ciggu wielu wiekow przez osoby liturgia stata
sie czescig ludzkiej kultury. Kult i kultura zwigzane sa ze soba juz na samej
bazie leksyki. Lacinskie colo, colere oznacza , uprawiac (ziemie), strzec, za-
chowywac, troszczy¢ sie, miec piecze, wielbi¢”3. Kultura obejmuje bardzo
szerokie spektrum dziatan cztowieka w ksztaltowaniu rzeczywistosci, jego
wytwory w dziedzinie mysli, sztuki i nauki, humanizmu. Kultura odnosi si¢
do réznorodnych dziel ludzkich w zakresie materialnym (kultura artystycz-
na) i niematerialnym (kultura filozoficzna, naukowa, literacka), definiuje
ich wymiar historyczny (kultura klasyczna, sredniowieczna, wspotczesna),
spoteczny (kultura wiejska, miejska) i etniczny (kultura polska, wloska,
francuska). Kultura nadaje ziemskiej rzeczywistosci charakter antropo-
logiczny, odnoszac sie takze do duchowego wymiaru zycia czlowieka.

1 Tekst pierwotnie opublikowany w ,,Polonia Sacra" 27 (2023) nr 3, s. 37-50.
2 Konstytugja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, 7.

3 Leksykon liturgii, oprac. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 703.
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Jan Pawet II w swoim przemdwieniu na forum generalnym Organizacji
Narodéw Zjednoczonych méwik:

Jakakolwiek kultura jest wysitkiem refleksji nad misterium $wiata, a w szczegdélnosci
czfowieka, sposobem wyrazania transcendentnego wymiaru zycia ludzkiego. Sercem

kazdej kultury jest jej zblizenie sie do najwiekszej z tajemnic, do tajemnicy Boga®.

Przyjmujac ten punkt widzenia, oczywistym staje sie fakt, ze liturgia,

rozumiana jako kult oddawany Bogu przez ludzi, jest szczegdlnym wy-
tworem i czescig ludzkiej kultury.

1. Zasady zwiazku liturgii i kultury

Zastanawiajac sie¢ nad réznymi aspektami formagji liturgicznej, nie moz-
na pomina¢ jej wymiaru kulturowego, ktéry pozwala dostrzec znaczenie
tej formacji daleko wykraczajace poza sfere religijng. Wymiar kulturowy
wynika z wielorakich zwiazkow liturgii (kultu) i kultury, ktére sprobowat
okresli¢ wtoski biblista i liturgista Carmine di Sante®.

1.

Liturgia stanowi czes¢ kultury, nie istnieje poza $wiatem kultury, z niego

bowiem czerpie swdj jezyk, znaki, gesty, ryty. Tak jak objawienie Boze

zostato wyrazone w konkretnych jezykach (hebrajski, grecki), liturgia
nie mogta nie wyrazi¢ si¢ w jezyku kultury.

. Liturgia wnosi swd¢j wktad w kulture, rozszerza jej przestrzen, two-
rzy nowe znaczenia. To wtasnie liturgia pozwala zblizy¢ sie kulturze
do transcendengji.

. Miedzy kultura i liturgia powinien istnie¢ staty dialog. Liturgia ma wy-

razi¢ sie w jezyku kultury swojej epoki, ale rownoczesnie starac si¢

zachowac swoje istotne (niezmienne) przestanie i zadanie komuniko-
wania misterium.

4 Giovanni Paolo II, Messaggio all’Assamblea Generale delle Nazioni Unite per la celebrazione

del 50 universario di fondazione, 05.10.1995, 9.

5 C.diSante, Cultura e liturgia, w: Nuovo Dizionario di Liturgia, Cinisello Balsamo (Milano)

1988, s. 325-326.
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4. Liturgiajako jedno z wielu zjawisk (fenomendéw) kultury jest narazona,
jak inne, na ryzyko manipulacji, ideologizacji. Powinna by¢ otwarta
na konfrontacje ze zmieniajaca sie rzeczywistoscia i na naukowa krytyke.

5. Liturgia jest kulturowo adekwatna nie woéwczas, gdy przystosowuje si¢
do wymagan kultury, w ktdrej przebywa, ale gdy jest zdolna do pod-
jecia dialogu z kultura, odrzucajac wszystko, co moze sprzeciwiac sie
jej istotnemu przestaniu.

6. Liturgia zawsze potrzebuje swojej solidnej , teorii”, ktdra moze ja wyja-
$nici zinterpretowac, czyli pomoze lepiej zrozumieé Bozy plan wcielenia
i zbawienia, chroniac ja od przeréznych mistyfikacji.

7. Studium zwigzku liturgii i kultury moze stac si¢ pozyteczne nie tylko
z punktu widzenia naukowego, ale takze pastoralnego i w ten sposob
pomoc w skuteczniejszej realizacji odnowy liturgicznej, ktora rozpoczat
Sobdr Watykanski II.

Ukazane powyzej zwiazki liturgii i kultury bazuja na odnowionym

i pogtebionym rozumieniu liturgii, ktére wypracowano podczas Vatica-

num II. Liturgia posiada dwa wymiary: wertykalny — skierowana jest

ku transcendecji, ku Bogu, i horyzontalny — zwraca si¢ do zgromadzo-
nych w imi¢ Pana ludzi. W liturgii wspdtistniejq dwie obecnosci: Boga,
ktéry przemawia i dziata (uswieca) przez Chrystusa, i czlowieka, ktory
przyjmuje, otwiera sie na to dziatanie i odpowiada na nie w akcie kul-
tu. Liturgia ma dwodch autorow — Boga i czlowieka. Leitourgia, zgodnie
ze swoja etymologig jest dzielem ludu i dla ludu. Ludzie tworza formy
kultu chrzescijaniskiego, odzwierciedlajac model wcielenia. Zgodnie z nim,

Boskie Stowo (Logos) stato si¢ Cialem, Bog stat sie w Jezusie Chrystusie

konkretnym cztowiekiem, zanurzonym w konkretng kulture okreslonego

miejsca i czasu. Bog w Chrystusie stat sie czescia ludzkiej kultury®. W tym

Swietle staje si¢ zrozumiaty naturalny i oczywisty zwiazek miedzy kultem

i kultura. Liturgia ma w sobie element absolutny i transcendentny (przez

tojest ,ponadkulturowa”), a rownoczesnie jest ekspresja ludzka, zmienna

i wieloksztattng, zanurzong w kulturze.

6 G.Ravasi, La liturgia tra lumen e numen. Culto e cultura, w: Liturgia e Cultura. Atti dell’XI
Congressio Internazionale di Liturgia, Pontificio Ateneo sant’ Anselmo — Pontificio Istituto
Liturgico, 9-11 maggio 2018, a cura di F. Bonomo, S. Geiger, D. Jurczak, F. M. T. Ryan, Roma

2019, s. 46 (Ecclesia orans. Studi e Ricerche, 2).
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2. Inkulturacja liturgii w historii

Réwnowaga miedzy kultem duchowym (istotq liturgii) a kultura jest nie-
zbedna, ale nie zawsze tatwa. W historii liturgii czesto istnialo niebezpie-
czenstwo zbytniej , tworczosci”, adaptacji liturgicznych, co prowadzito
zjednej strony do przesadnego dewocjonalizmu, a z drugiej do rubrycyzmu.
Sobdr Trydencki przyczynit sie do swego rodzaju ,,absolutyzacji” form
zewnetrznych?. W okresie baroku obserwujemy przepych zewnetrznych
form, a rownoczesnie zredukowanie czynnego udziatu wiernych w liturgii.
W historii liturgii mamy tez pozytywne przykiady inkulturacji, ,,wcielenia
sie” aktow kultu w symbole, teksty (jezyki), formy artystyczne, tradycje
i rézne modele kulturowe. Tak byto w przypadku powstania i rozwoju wie-
lu obrzadkow liturgicznych, zwtaszcza w Kosciotach wschodnich. Liturgia,
korzystajac z dziedzictwa kulturowego poszczegdlnych narodéw, réwno-
czesnie ubogacata i formowata ich kulture. Nieoceniony wkiad w rozwdj
kultury narodow stowianskich miata misja swigetych Cyryla i Metodego.
Staro-cerkiewno-stowianski jezyk liturgiczny przez nich stworzony do dzis
uzywany jest w liturgii stowianskich Kosciotow obrzadku bizantyjskiego.
Tak scharakteryzowat zastugi tych swietych Jan Pawet I w encyklice Sla-
vorum apostoli:

Bracia Sotunscy byli dziedzicami nie tylko wiary, ale i kultury starozytnej Grecji, konty-
nuowanej przez Bizancjum [...] W dziele ewangelizadji, ktérego dokonali jako pionierzy
na terenie zamieszkalym przez ludy stowianskie, zawiera sie réwnoczesnie prototyp tego,
co dzisiaj nosi nazwe ,inkulturacji” — wcielenia Ewangelii w rodzime kultury — oraz
wprowadzenie tych kultur w zycie Kosciota.

Wocielajac Ewangelie w rodzima kulture narodéw ewangelizowanych, swieci Cyryl
i Metody potozyli szczegdlne zastugi dla uksztattowania sie i rozwoju tej kultury, a raczej

wielu kultur®.

Temat inkulturacji liturgii staje sie znow aktualny dzisiaj nie tyl-
ko na terenach misyjnych wéréd nowo ewangelizowanych narodoéw,
ale takze w wielu krajach Europy Zachodniej dotknietych postepujaca

7 G.Ravasi, La liturgia tra lumen e numen. Culto e cultura, s. 48.

8 Jan Pawet II, Encyklika Slavorum apostoli, 21, Poznan 1985, s. 20-21.
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dechrystianizacja. Czy nie powstaje potrzeba dotarcia do wspotczesnych
wiernych z przestaniem liturgii z uzyciem nowych kodéw kulturowych?
Wydaje sig, ze dostrzega to papiez Franciszek, gdy w adhoratcji Evangelii
gaudium zacheca:

Trzeba mie¢ odwage do znajdowania nowych znakéw, nowych symboli, nowych sposo-
béw przekazywania Stowa, nowych form piekna pojawiajacych sie w réznych kregach
kulturowych, facznie z niekonwencyjnymi formami piekna, ktére moga by¢ mato znaczace

dla ewangelizatoréw, ale staly sie szczegdlnie atrakcyjne dla innyche.

Wspolna historia liturgii i sztuki zna wiele przyktadow takiej odwagi.
Wystarczy wspomnie¢ zmieniajace si¢ w ciagu wiekdw style architektonicz-
ne kosciotéw i malarskie, pojawiajace sie nowe kanony piekna. Liturgia, jej
przezywanie i zrozumienie przez artystéw, byta natchnieniem i inspiracja
powstawania wybitnych dziet sztuki, ktére na trwate wpisaly sie w kulturo-
we dziedzictwo ludzkosci. Liturgia stata sie wiec w ten sposob nieodtaczna
czeécia kultury. Liturgia obficie korzystala i korzysta z réznych rodzajow
sztuki, tworzac swoista synteze wielu sztuk. Pawet Florenski, wybitny
teolog prawostawny ubiegtego wieku, nazywa ja ,syntezq liturgiczna”:

W $wiatyni wszystko splata sie ze wszystkim. Architektura uwzglednia nawet tak wy-
dawatoby sie mato istotny efekt, jak petzajace po freskach i spowijajace kolumny wstegi
biekitnawego kadzidta, ktére wprawiaja je w ruch i nadaja im zycie.

Przywotajmy takze plastyczno$¢ i rytmiczno$¢ ruchow stuzby ottarza, gre swiatet
mienigcych sie w zatomach drogocennych tkanin, aromat kadzidta, niezwykte, ogniowe
wzbudzenie atmosfery, jonizowanej ptomykami $wiec. Przypomnijmy tez, Ze synteza
liturgiczna nie ogranicza sie do sfery sztuk plastycznych, ale ogarnia takze sztuke wo-
kalng i wszelkich typow poezje, sama zas w terminologii estetycznej, jest muzycznym

dramatem®@.

W podobny sposob wypowiada sie¢ wspdtczesny francuski benedyktyn,
liturgista Frangois Cassingena-Trévedy:

9 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Rzym 2013, 167.

10 P.Florenski, Liturgia jako synteza sztuk, ,,Znak” 337 (1982), s. 1519.
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Liturgia, ktéra inauguruje ,nowe niebo i ziemie nowa” (Ap 21, 1), wymaga wspdtpracy
wszystkich naszych zmystéw: jest wzrokowa, stuchowa, wechowa, dotykowa. Odwotuje
sie do udziatu muzyki, zapachéw, $wiatel, postuguje sie choreografia i sztuka dekoracyjna
(kwiaty). Zgodnie z Bozym zamiarem harmonizuje specyficzne wrazliwosci kazdego
z naszych zmystow i karmi sie kazdym pieknem, ktdre znajduje sie¢ w $wiecie: w sumie

jest w niej co$ z syntezy i réwnoczesnie fotosyntezy™'.

O wykorzystaniu w liturgii elementdéw, ktére pozwalajg faczy¢ ja ze
sztuka, pisze papiez Franciszek w swoim liScie o formagji liturgicznej
Desiderio desideravi:

Liturgia dokonuje sie za pomoca rzeczy, ktdre sa dokltadnym przeciwieristwem ducho-
wych abstrakgji: chleb, wino, olej, woda, zapachy, ogien, popidt, skata, tkanina, barwy, cia-

1o, stowa, dzwiegki, milczenie, gesty, przestrzen, ruch, dziatanie, porzadek, czas, Swiatto*.

3. Kryzys wspolczesnej kultury i liturgia

Wielowiekowy zwiazek liturgii i kultury nalezy uwzgledni¢ w naszej re-
fleksji nad wspotczesna formacja liturgiczng wiernych. Swoisty proces for-
magji (formowania) dokonuje si¢ najpierw w ramach tego zwiazku i dziata
w obydwie strony: liturgia formuje i ubogaca kulture, a réwnoczesnie
kultura formuje liturgie. Kult wptywa na powstanie i rozwoj autentycznej
kultury — cywilizacji: (1) odnawia i odradza ludzi, ktorzy sa tworcami
kultury; (2) rozwija i waloryzuje wszystkie elementy kultury. W prze-
sztodci ludzie kultury, ktérzy mieli swoj udziat w rozwoju i ubogacaniu
liturgii, sami byli uksztattowani w duchu religijnym, zyli w kontekscie
kultury chrzescijanskiej, uczestniczyli w liturgii, co pozwalato im tworzy¢
sztuke odpowiadajaca przestaniu liturgii. Kultura wspdtczesna, ktora swdj

11 F. Cassingena-Trévedy, La bellezza della liturgia, Magnano 2003, s. 87.

12 Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, Rzym 2022, 42.

13 C. Harrisadis, Le cult chrétien. Facteur de développement et de civilisation, w: Liturgie.
Spiritualité. Cultures, Conferences Saint-Serge, XXIX Semaine d’Etudes Liturgiques, Paris,
29 juin — 2 juillet 1982, a cura di A. M. Triacca, A. Pistoia, Roma 1983, s. 117 (Bibliotheca

Ephemerides Liturgicae. Subsidia, 20).
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zwiazek z chrzescijaristwem znacznie ostabita, takiej tworczosci nie sprzyja.
Papiez Franciszek stwierdza, ze ,,wspdtczesny cztowiek stal si¢ analfabeta,
nie potrafijuz odczytywac symboli, prawie nie podejrzewa ich istnienia” ™.
Jezyk symboli, ktéry przeciez nieobcy jest takze dziedzinie sztuki, powinien
by¢ nanowo przyblizony cztowiekowi, o co apeluje w swoim liscie papiez:

Nie chodzi jednak o wyrzeczenie sie takiego jezyka; nie mozna sie go wyrzec, poniewaz
jest on tym, co Tréjca Swieta wybrata, aby dotrze¢ do nas w ciele Stowa. Chodzi raczej
o odzyskanie umiejetnosci przektadania i rozumienia symboli liturgii. Nie wolno nam
rozpaczaé, poniewaz w cztowieku ten wymiar jest konstytutywny mimo zta materiali-
zmu i spirytualizmu — oba sg zaprzeczaja jednosci ciata i duszy — jest zawsze gotowy

do ponownego wytonienia sie, jak kazda prawda®.

Romano Guardini widzi tu , pierwsze zadanie dzieta formagji litur-
gicznej: cztowiek musi stac sie na nowo zdolny do symboli”**. W naszych
celebracjach liturgicznych coraz czesciej znajdujemy katolikow, ktorzy nie
identyfikuja sie nie tylko z przestaniem symboli i przepisami liturgicznymi,
ale i z doktryna Ko$ciota katolickiego, poniewaz pozostaja pod wpltywem
postepujacej sekularyzacji i pluralizmu religijnego'”. Nie posiadaja tez
odniesien kulturowych, aby stac sie Swiadomymi uczestnikami obrzedéw,
ktore bazuja na kulturze minionych epok.

4. Potrzeba formacji

Taka sytuacja potwierdza stusznos¢ i aktualnosc¢ postulatu Soboru Watykan-
skiego II, ktory dotyczy formagji liturgicznej: ,zanim ludzie moga zblizy¢
sie do liturgii, musza by¢ wezwani do wiary i nawrdcenia”*®. W swoim
najnowszym liscie apostolskim w sprawie formagji liturgicznej ludu Bozego

14 Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, 44.

15 Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, 44.

16 R. Guardini, Liturgische bildung (1928), w: R. Guardini, Liturgie und liturgische bildung,
Mainz 1992, s. 36.

17 F.Bonomo, Presentazione, w: Liturgia e Cultura, s. 35 (Ecclesia orans. Studi e Ricerche, 2).

18 Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium, 9.
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papiez Franciszek pisze o powaznej, zywotnej i pilnej potrzebie takiej
formacji®. Przez taka formacje wierni maja odzyskac zdolnos¢ do petnego,
$wiadomego i czynnego udziatu w akdji liturgicznej, co byto celem odnowy
soborowej:

Wyzwanie jest bardzo wymagajace, poniewaz wspotczesny cztowiek — nie wszystkie
kultury w ten sam sposob — utracit zdolno$¢ angazowania sie w akcje symboliczna, ktéra

jest istotna cecha akgji liturgicznej™.

Formacja ta obejmuje zarowno studium liturgii, jak i przezywanie same;j
liturgii, jest to wiec formacja do liturgii i formacja przez liturgie. Papiez
podkresla, ze owoce badan liturgii prowadzone przez uczonych i instytucje
akademickie powinny skuteczniej dociera¢ do wiernych:

Konieczne jest jednak upowszechnienie tej wiedzy poza sfera akademicka, w sposob
przystepny, aby kazdy wierny mégl wzrasta¢ w znajomosci teologicznego znaczenia
liturgii — jest to decydujace i podstawowe zagadnienie wszelkiej wiedzy i kazdej praktyki
liturgicznej — jest rowniez w rozwoju chrzescijaniskiej celebracji, nabywajac zdolnos¢
rozumienia tekstow euchologijnych, dynamizmoéw dotyczacych rytéw i ich antropolo-

gicznego znaczenia®'.

5. Rola formacji liturgicznej w tworzeniu nowej kultury
chrzescijanskiej

Wspolczesni wierni, poddani wpltywom kultury swoich czasoéw, z jej za-
letami i wadami, maja prawo do solidnej, statej i gltebokiej formagji litur-
gicznej. Taka formacja jest szansg dla dalszego rozwoju liturgii w duchu
dobrze rozumianej inkulturacji, ktéra czerpiac z pozytywnych doswiadczen
przesztosci, bedzie mogta podja¢ nowe wyzwania. To wérdd wiernych
sq przeciez ludzie kultury i sztuki — architekci, malarze, poeci, muzycy,
ktoérych tworczo$¢ ma nadal ubogacac liturgie, kontynuujac jej naturalny

19 Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, 2;7—47.
20 Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, 27.

21 Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, 35.
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zwiazek z kultura. Dobra formacja wiernych powinna zwrdci¢ uwage na to,
co najbardziej istotne w liturgii, by zrozumieli jej glebie i sens, poznali i do-
$wiadczyli Bozego dziatania w liturgii. Tak uformowani wierni, korzystajac
z osiagniec kultury, beda zdolni ksztattowac liturgie tak, by pozostawata
zawsze boska i $wieta, stajac sie rownoczesnie ludzka — bliska i zrozumiata
cztowiekowi, bo stanowiaca nadal czesc¢ jego kultury. W ten sposob liturgia
i kultura moga dalej pozostawac w tworczej symbiozie w oparciu o model
wecielenia. To proces niefatwy, w ktérym ludzie wiary i kultury powinni
tez liczy¢ na pomoc ,z wysoka”. O koniecznej w tym dziele wspolpracy
z Duchem Swietym pisze papiez Franciszek w kontekscie ars celebrandi:

Sztuka celebrowania musi by¢ w zgodna z dzialaniem Ducha [éwietego]. Tylko w ten
sposob bedzie wolna od subiektywizmoéw, ktore sa owocem dominagji indywidualnych
gustow. Tylko w ten sposéb bedzie ona wolna od subiektywizmoéw, ktére sa wynikiem
przewagi indywidualnych wrazliwosci, oraz od bezkrytycznego przejmowania elemen-

tow kulturowych, ktére nie maja nic wspdlnego z prawidlowym procesem inkulturacji*>.

Po Soborze Watykanskim II zawsze aktualny dialog Kosciota z przed-
stawicielami kultury i sztuki nie byt fatwy. Wspotczesna sztuka liturgiczna
wcigz poszukuje nowych form, ktére moglyby odpowiada¢ odnowionej
liturgii. Wydaje sig, na przyktad, Ze architekci nowych swiatyni maja z tym
duzy problem. W Polsce wnetrza kosciotéw wciaz zbyt czesto nawiazuja
do dawnych wzoréw i przedsoborowej liturgii. Nalezy postawic¢ pytanie
na ile tworcy i budowniczowie $wiatyn znaja zasady i postulaty soborowej
reformy liturgicznej. Na tym polu pozostaje jeszcze wiele pracy dla formacji
liturgicznej, zaréwno w odniesieniu do twdrcow sztuki, jak i wszystkich
wiernych, by ze zrozumieniem mogli zaakceptowac zastosowane w ich
kos$ciotach rozwiazania zgodne z duchem odnowy liturgii.

Dialog miedzy liturgia i kultura trwa nadal. Nie ulega watpliwosci,
ze poglebiona formacja liturgiczna i chrzescijaniska jest niezbedna, aby byt
to dialog owocny dla obu stron. Wobec ukazanego wyzej kryzysu w rozu-
mieniu i przezywaniu liturgii przez wspodtczesnych chrzescijan niezbednym
wydaje si¢ odnalezienie nowych form wyrazu, nowych symboli, nowego
jezyka. Dzisiejsza kultura w duzej mierze oddalita sie od religii i Kosciota.

22 Franciszek, List apostolski, Desiderio desideravi, 49.
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Nie oznacza to jednak, ze nalezy porzuci¢ préby jej nowego pojednania
z chrzesdcijanstwem. Twércy kultury z pomoca odpowiedniej formagji, ktora
powinna obejmowac takze ich srodowisko, moga stac si¢ autentycznymi
posrednikami miedzy liturgia a wspodtczesna kulturg i sztuka. Kultura kaz-
dej epoki moze by¢ baza dla inkulturacji. Kultury starozytne w pierwszych
wiekach Kosciota, w ktore skutecznie , wcielito sie” chrzescijanstwo, tez
przeciez nie byty chrzescijanskie. Stoi wigc przed nami nietatwe, ale nie
niemozliwe zadanie , wcielenia” liturgii we wspdtczesna kulture.

Formacja liturgiczna odgrywa wazna role w odniesieniu do kultury.
To wierni, odpowiednio przygotowani do udziatu w liturgii i uformowani
przez sama liturgie, przyczyniaja sie do tworzenia kultury chrzescijaniskiej.
Liturgia, bedaca czescig kultury, sprawia, ze jej uczestnicy, pogtebiajac
swoja $wiadomosc¢ bycia chrzescijaninem we wspdtczesnym swiecie, staja
sie ludzmi kultury. Ko$ciot poprzez liturgie, czerpiaca z bogactwa kulturo-
wego, poprzez liturgie, ktéra byta w przesztosci i jest rowniez dzisiaj jedna
z wazniejszych przestrzeni inkulturacji chrzescijanstwa, moze skutecznie
wypelniac¢ swoja misje zbawienia ludzi, nalezacych do réznych epok, kultur
inarodow. W ten sposob Kosciot kontynuuje i nasladuje dzieto rozpoczete
przez apostoléw w dniu Piecdziesiatnicy, aby wspoétczesni adresaci jego
przestania mogli powtdrzy¢ , styszymy ich gltoszacych w naszych jezykach
wielkie dzieta Boze” (Dz 2, 11).
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Abstrakt

Wymiar kulturowy formacji liturgicznej

Autor artykutu podejmuje refleksje nad problemem odnowienia i ozywienia trady-
cyjnego zwiazku liturgii i kultury, ktérego warunkiem wydaje sie by¢ odpowiednia
formacja liturgiczna wspotczesnych wiernych. Liturgia rozumiana jako kult odda-
wany Bogu przez ludzi jest czescig ludzkiej kultury. To liturgia jest szczegdlnym
przyktadem inkulturacji chrzescijanstwa, trwajacej nieprzerwanie w jego historii.
Dzis proces ten wymaga podjecia nowych wyzwan wobec kryzysu kultury wspot-
czesnej, ktdra ostabita swoje zwiazki z religia. Dzisiejszy cztowiek zatracit zdolnos¢
rozumienia symbolicznego jezyka liturgii. Dlatego papiez Franciszek w swoim liScie
Desiderio desideravi wskazuje na potrzebe pogtebionej formacji liturgicznej wiernych.
Taka formagja, ktéra pozwoli wiernym na uchwycenie ponadczasowego przestania
liturgii, uzdolni ich takze do jej ksztaltowania z uzyciem nowych kodéw kulturo-
wych. W ten sposdéb formagja liturgiczna moze spetni¢ wazna role w odnowieniu
zwiazku kultury i liturgii, aby liturgia nadal mogta formowac i ubogacac kulture,

czerpiac rownoczesnie z jej dziedzictwa.

Stowa kluczowe: liturgia, kult, kultura, inkulturacja, formacja liturgiczna
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Abstract

The Cultural Dimension of Liturgical Formation

The author of the article reflects on the problem of renewing and reviving the
traditional relationship between the liturgy and culture, the condition of which
seems to be the appropriate liturgical formation of the contemporary faithful.
Liturgy, understood as worship offered to God by people, is part of human cul-
ture. It is the liturgy that is a special example of the inculturation of Christianity,
which has continued uninterruptedly throughout its history. Today, this process
requires taking up new challenges in the face of the crisis of contemporary culture,
which has weakened its links with religion. Contemporary man has lost the ability
to understand the symbolic language of the liturgy. That is why Pope Francis in his
letter Desiderio desideravi points to the need for in-depth liturgical formation of the
faithful. Such formation, which will allow the faithful to grasp the timeless message
of the liturgy, will also enable them to shape it with the use of new cultural codes.
In this way, liturgical formation can play an important role in renewing the link
between culture and liturgy, so that the liturgy can continue to form and enrich

culture while drawing on its heritage.

Keywords: liturgy, worship, culture, inculturation, liturgical formation
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Liturgia jest tak ztozona, wieloaspektowa i bogata, Ze niezbedne jest po-
znawanie jej z roznych stron, pod wieloma aspektami. Liturgia stanowi
rzeczywistosc¢ ziemska, prosta i jednoczesnie rzeczywistos¢ wykraczajaca
poza wymiar ziemski, ztozong, wyzsza. Ta wyzsza rzeczywistos¢ prze-
jawia sie w liturgii przez znaki — szczegolnie przez gesty i stowa, w wy-
padku sakramentow okreslanych forma sakramentu. Réwniez materie
sakramentu mozna traktowac jak znak. Mowi o tym soborowa konstytucja
o liturgii:

Stusznie przeto uwaza sie liturgie za wykonywanie kaptanskiego urzedu Jezusa Chrystusa;

w niej przez znaki widzialne wyraza si¢ i w sposdb wlasciwy poszczegdlnym znakom

1 Tekst pierwotnie opublikowany w ,,Polonia Sacra" 27 (2023) nr 3, s. 123-136.
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urzeczywistnia si¢ uswiecenie czlowieka, a Mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, to jest

Glowa ze swymi cztonkami, sprawuje pelny kult publiczny=.

Znak to element semiotyczny przeznaczony do czytania. Znaki czyta sie
na rézne sposoby. Jednym z takich sposobéw moze by¢ prawo kanonicz-
ne, a zwlaszcza prawo liturgiczne. Jednak w zastosowaniu prawa do od-
czytania znakow liturgicznych napotykamy pewne problemy, zwlaszcza
koscielny antyjurydyzm i pozytywizm prawniczy, na ktére chcialabym
zwrdcic szczegdlng uwage.

Wydaje sie, Ze sa to problemy gteboko zakorzenione w kulturze i men-
talno$ci poszczegdlnych spoteczenstw. W niniejszym artykule postaram
sie przyblizy¢ jeden z aspektow ogoélnorozumianej kultury, jakim jest
prawo, a w szczegolnosci uwzglednie prawo liturgiczne jako specyficz-
ny dziat kanonistyki i okresle jego znaczenie dla formagji liturgicznej
wiernych.

Od razu zaznaczam, ze pod pojeciem ,wierni Kosciota katolic-
kiego” bedziemy rozumie¢ wiernych obrzadku tacinskiego — osoby
duchowne i Swieckie, poniewaz formacji potrzebuja zaréwno jedni, jak
i drudzy.

1. Spoleczenstwo i prawo

Natura wszystkich ludzi jest wspdlna. Rozpoznane przejawy natury
ludzkiej, wspodlne wszystkim ludziom, nazwano prawem naturalnym.
Wedtug Arystotelesa naturalnym dla ludzi jest bycie w spolecznosci.
W ogélnych teoriach prawa, wypracowanych przez znaczace szkoty
kanonistyczne XIX i XX wieku (poczawszy od szkoty publicznego pra-
wa koscielnego po wspodtczesna laicka szkote wtoska i szkote z Nawar-
ry) zawsze jest obecna zasada prawa naturalnego: , gdzie spolecznosc,

2 Konstytugdja o liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium, 7: ,Merito igitur Liturgia habetur
veluti Tesu Christi sacerdotalis muneris exercitatio, in qua per signa sensibilia significatur
et modo singulis proprio efficitur sanctificatio hominis, et a mystico Iesu Christi Corpore,

Capite nempe eiusque membris, integer cultus publicus exercetur”.
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tam prawo”3. Ludzie w spotecznosci nie sa odizolowani, kontaktuja sie
ze soba i te kontakty nosza nazwe relacji. Sa to relacje miedzyosobami,
a wiec relacje interpersonalne. Kazda taka relacja osobowa moze by¢
rowniez relacja prawnat. To twierdzenie jest uzasadnione zaréwno dla
wymiaru spotecznego, jak i dla wymiaru liturgicznego. Analogicznie
do zasady prawa naturalnego — , gdzie spotecznos¢, tam prawo”, moz-
na wiec stwierdzié: ,gdzie liturgia, tam prawo”. Jesli bowiem litur-
gia jest wyrazem relacji cztowieka z osoba Jezusa Chrystusa, a przez
Niego takze z innymi osobami, to wyraza ona nie tylko relacje o cha-
rakterze duchowym czy rytualnym, ale takze relacje o charakterze
prawnym.

2. Prawo kanoniczne i prawo liturgiczne

Jak zauwaza dobrze znany w Polsce ks. prof. Remigiusz Sobanski, prawo
Kosciota odgrywa role formacyjng w odniesieniu do wszystkich wier-
nych’. Niemniej jednak nalezy stwierdzi¢, ze osoby duchowne maja szer-
szy dostep do nauki prawa kanonicznego niz $wieccy. Mimo to, czesto
ich stosunek do prawa kanonicznego jest naznaczony wptywem ogolnej
kultury prawnej panujacej w danym spoteczenstwie. Zasadniczo, prawo
nawet wsrod osob duchownych nie cieszy sie uznaniem.

Analizujac wyniki uzyskane poprzez metode obserwacji, mozna
wysunaé hipoteze o réznym stopniu nieznajomosci i nieSwiadomosci
lub btednym rozumieniu istoty prawa kanonicznego wsrod wszystkich
wiernych Kosciola. Taki stan rzeczy niektorzy kanonisci okreslaja mia-
nem antyjurydyzmu koscielnego, nasilenie ktérego uwidocznito si¢ naj-
bardziej po Soborze Watykanskim II. Pisza o tym szczegdlnie wloscy

3 L. Gerosa, Prawo Kosciota, Poznan 1999, s. 16.

4 Podobne stwierdzenie co do prawa i liturgii wysuwa Marco Scandelli: ,, Ad ogni modo,
sia l'uno che I'altra hanno in comune la vocazione dell’,,i0” ad essere ,,in relazione” (M. Scan-
delli, II diritto liturgico. Per un’efficacia della partecipazione ecclesiale al ,, Misterio di cristo”, Citta
del Vaticano 2020, s. 241).

5 R Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. 1: Teoria prawa kanonicznego, Warszawa

2001, S. 126—128.
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kanonis$ci — Massimo del Pozzo®, Marco Scandelli’, Libero Gerosa (Szwaj-
caria, Lugano)®.

Kandydaci do statusu osoby duchownej przychodza z jakiego$ konkret-
nego spoleczenstwa, stad to, gdzie i w jaki sposob formowali sie do podjecia
decyzji o wstgpieniu do zakonu, zgromadzenia lub seminarium, wptywa
takze na sposob odbioru przez nich prawa kanonicznego. W przewazaja-
cej wigkszosci bedzie to pozytywizm prawniczy, czyli traktowanie prawa
jako narzedzia do zalatwiania spraw, sformalizowania faktow i zdarzen,
ujurydycznienia zachowan?, a nawet sposobu nacisku i pewnego rodzaju
przemocy i manipulacji. O$miele sie stwierdzi¢, ze dzisiaj ludzie prawa sie
boja, a tam gdzie jest strach, zachodzi determinacja swobodnej woli cztowie-
ka. W wyniku tego, zamiast formowa¢, prawo dziata deformujaco. Dlatego
prawdopodobnie ks. Sobanski, piszac o formacyjnej roli prawa, stwierdza, ze

znajomos¢ prawa koscielnego nie powinna ograniczac sie do zasobu informacji praktycz-
nych, koniecznych do sprawowania postugi pasterskiej, lecz powinna da¢ zrozumienie

jego sensu™.

Potwierdzeniem wyzej ukazanego przeze mnie pozytywistycznego
podejscia do prawa kanonicznego sa jego definicje. Najbardziej petna

brzmi:

prawo kanoniczne (fac. ius canonicum) — zbidér norm prawnych ustanowionych lub uzna-
wanych przez wladze koscielna, regulujacych stosunki w Kosciele i relacje Ko$ciota z in.

spoteczno$ciami; nauka o normach obowiazujacych w Kosciele™.

6 M. del Pozzo, La dimensione giuridica della Liturgia. Saggi su cio che e giusto nella celebrazione
del Mistero pasquale, Milano 2008, s. 44-56.
7 M. Scandelli, Il diritto liturgico. Per un’efficacia della partecipazione ecclesiale al , Mistero di
Cristo”, Citta del Vaticano 2020, s. 225-232.
8 L. Gerosa, Interpretacja prawa w Koéciele. Zasady, wzorce, perspektywy, Krakéw 2003,
5. 53-58.
9 R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. 1: Teoria prawa kanonicznego, s. 127.
10 R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. 1: Teoria prawa kanonicznego, s. 127.
11 J. Krukowski, Prawo kanoniczne, w: Leksykon prawa kanonicznego, red. M. Sitarz, Lublin

2019, s. 2207.
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Kluczowe elementy podanej definicji prawa kanonicznego odzwiercia-
dlaja niemal identycznie okreslenia, ktore stosuje sie¢ w definicjach prawa
$wieckiego:

prawo to zespot norm okreslajacych postepowanie ludzi, norm ustanowionych lub usank-

cjonowanych przez panstwo i zabezpieczonych aparatem przymusu panstwowego'.

Nauki prawne koncentruja swoja uwage na problemach bezposred-
nio lub posrednio zwigzanych z przymusowym porzadkiem ogdlnych
norm (regul, wzoréw postgpowania) ustanowionych lub uznanych przez
panstwo w celu zorganizowania ram strukturalnych swobody dziata-
nia podmiotow spotecznych, zapewnienia im mozliwos$ci uczestnictwa
w procesach decyzyjnych w panistwie oraz zagwarantowania pewnosci
i bezpieczenstwa stosunkéw wspdtpracy i konkurencji spotecznej. Ogot
tych norm nazywac bedziemy prawem?™.

Najczesciej spotykane w literaturze okreslenie prawa kanonicznego
jako zespotu norm regulujgcych jest przejawem pozytywizmu jurydycznego,
ktory nie ominal takze prawa liturgicznego.

3. Prawo liturgiczne

Doktfadnie ten sam pozytywizm widzimy réwniez w definicjach prawa
liturgicznego. Na przyklad: ,, prawo liturgiczne to zespdt norm regulujacych
liturgie, czyli sprawowanie kaptaristwa Chrystusa w Kosciele”.

Prawo liturgiczne jest zespotem norm w systemie prawa kanonicz-
nego, sposrod ktorych czesc jest z ustanowienia prawa Bozego, a czes¢
koscielnego, regulujacych obrzedy, jakie nalezy zachowac przy spra-
wowaniu $wietych czynnosci, wymogi ich waznosci i godziwosci oraz
podmioty je wykonujace, majacych na celu czynne uczestnictwo w nich
Ludu Bozego™.

12 Z. Muras, Podstawy prawa, Warszawa 2019, s. 4.
13 J. Jablonska-Bonca, Wstep do nauk prawnych, Poznan 1996, s. 7.
14 A. Stowikowska, Uczestnictwo wiernych Swieckich w liturgii Kosciota taciniskiego. Studium

kanoniczne, Lublin 2014, s. 40.
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Przez prawo liturgiczne [...] nalezy rozumie¢ zbidr ustaw i nakazéw, a wiec, promulgowa-
nych norm koscielnych, odnoszacych sie do zatwierdzonych obrzedéw i czynnosci kultu
Bozego, jakie koniecznie nalezy zachowa¢ podejmujac sie sprawowania tych czynnosci,
istotnie koniecznych dla ich waznosci i godziwosci, w ministerialnym postugiwaniu

Kosciota®s.

Celem definicji jakiego$ przedmiotu jest zwigzle ukazanie jego rozumienia.
Jedli prawo liturgiczne rozumiemy w sposob pozytywistyczny, to w ten sam
sposob podchodzimy nie tylko do rozumienia prawa, ale i liturgii. Liturgie
rozumiemy wowczas jako zespdt norm w formie rubryk, pisanych i niepi-
sanych regutjej odprawiania, co faktycznie sprowadza liturgie do zespotu
norm czy rubryk, ktore reguluja jej sprawowanie, a to silnie zaweza pojecie
liturgii i nie odzwierciedla tego, czym ona jest w swojej istocie. Widzimy
wiec, jak rozumienie prawa moze wplywac na rozumienie liturgii.

4. Prawo rozumiane inaczej

Wsrdd prawnikow dobrze znana jest paremia: ius est ars boni et aequi, czyli
prawo jest sztuka dobra i sprawiedliwosci (aequitas'®). Pojecia dobra i spra-
wiedliwosci trudno zrozumie¢ bez pomocy metafizyki, opracowanej dla
potrzeb teologii katolickiej przez $w. Tomasza. Korzystajac z metodologii
tomistycznej i jej postulatow, mozemy opisa¢ prawo jako sztuke poznania
i sprawiedliwego stosowania dobra. Dobro (bonum) — to byt niewidzialny,
ktorego istota przejawia si¢ w Swiecie widzialnym. W tym miejscu docho-
dzimy do stworzonego przez Stworce swiata i zaplanowanego przez Niego
porzadku — ordo. Stworzone rzeczy, widzialne i niewidzialne, stanowia
universum i kazda rzecz w nim ma swoje odpowiednie miejsce, czyli catos¢

15 W. Wenz, Przedmowa. Prawo liturgiczne na strazy waznosci i godziwosci ministerialnego po-
stugiwania w Kosciele taciniskim, w: M. Kotodziej, Prawo liturgiczne Koéciota taciniskiego, Wroctaw
2019, 5. 14.

16 Aequitas, atis f [aequus]: (1) rtOwnomiernos¢, proporcjonalnos¢, ptaski charakter lub wy-
goda, symetria, porcja; (2) rOwnos¢ wobec prawa; (3) bezstronnos¢, sprawiedliwosé; (4) zycz-
liwos¢, przychylnos¢ wzgledem ludzi, humanitarno$¢; (5) spokoj, opanowanie, samokontrola;

spokojny ton; wytrwatos¢ (Y. Kh. Dvoretskyi, Latynsko-russkyi slovar, Moskva 1986, s. 34).
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tych rzeczy jest zhierarchizowana. Poprzez poznanie hierarchii rzeczy,
poznajemy strukture uniwersum. Te wtasnie strukture mozna okresli¢
pojeciem ordo. Wszystko, co Bég stworzyt jest dobre, czyli ordo tez jest bo-
num. Jesli w teologii najwyzszym dobrem w hierarchii rzeczy jest zbawie-
nie dusz — salus animarum, to we wlasciwie rozumianym prawie to samo
bedzie i jego celem. Droge do tego celu prawo okresla jako sztuke dobra
i sprawiedliwosci.

Na tej drodze ludzkos¢ oznaczata pewnymi znakami to, co odkryta
i poznata o porzadku rzeczy widzialnych i niewidzialnych'. Najprostszym
znakiem w sferze prawa jest lex (prawo pisane). W strukturze porzadku
rzeczy prawnych (ordo iuris) zajmuje ono ostatnie miejsce:

Rys. Ordo iuris — struktura porzqdku rzeczy prawnych w uniwersum.

ordo — fas — ius — | lex i mos

Na powyzszym schemacie widzimy zatem najpierw ordo — porzadek
$wiata zaplanowany przez Boga, nastepnie fas, ktore jest prawem obiek-
tywnym, przedstawiajacym ludziom porzadek rzeczy takim, jaki on jest
w swojej istocie, innymi stowy — ordo objawione. Z kolei ius to jest to,
co cztowiek zrozumiat o fas, to jak on fas rozpoznat. Przez ograniczo-
nos¢ swojej natury, skazonej grzechem pierworodnym, cztowiek nie jest
w stanie doskonale i w petni pozna¢ objawionego mu przez fas cato$cio-
wego porzadku rzeczy. Dlatego wypracowat swoisty podziat poznanych
rzeczy, na przyktad: ius divinum — prawo, ktore ludzie rozpoznali jako
odnoszace si¢ do Boga, ius naturale — prawo odnoszace si¢ do natury
(ludzkiej), ius civile — do spotecznosci ludzkiej, ius canonicum — do spo-
tecznosci koscielnej i innej. Dopiero na samym koncu przedstawionej
struktury znajduje sie lex — prawo pisane® lub mos — zwyczajowe, ale
obydwa sa w pewnym sensie utrwalonymi normami (Omne autem ius

17 V. Semenova, Yurydychni aspekty chytannia znakiv, ,Verbum” 61 (2020), https://www.
verbum.com.ua/o1/2020/learning-to-read/jurist-signs/ (12.03.2023).
18 , Lexest constitutio scripta” Quid sit lex, w: Corpus Iuris Canonici. Decretum Gratiani, Pars

Prior, Excerptum Z. Friedberg, 1879, Romae 2007, D. 1, c. 3, s. 4.
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legibus et moribus constat'). Lex w Scistym znaczeniu jest pisanym ius.
Pisze o tym Gracjan: ,ius lex humana”. I pézniej wyjasnia: ,nomine vero
legis humanae mores iure conscripti et traditi intelligantur”>. Dlatego,
zeby prawo w znaczeniu lex dobrze rozumie¢, nalezy stwierdzi¢, ze jest
ono spisanym ius, a to spisane ius rzeczywiscie odpowiada poprawnie
rozpoznanemu fas, ktére z kolei jest zharmonizowane i stanowi przejaw
porzadku rzeczy stworzonych (ordo).

5. Prawo kanoniczne rozumiane inaczej

Prawo kanoniczne jest dyscypling wykorzystujaca podejscie interdyscypli-
narne. Mam na mysli r6znorodnos¢ metod, z ktérych korzysta. Poniewaz
prawo kanoniczne umieszczone zostalo w obszarze teologii i uwazane
jest za dyscypling teologiczna, w pelni korzysta z metod teologicznych,
ale poniewaz jest takze dyscypling prawng — z metod typowo prawnych.
Jednakze, w okresie Sredniowiecza, zeby dostapi¢ mozliwosci studiowania
prawa (a takze teologii i medycyny) na uniwersytecie niezbedne byto pod-
loze filozoficzne. Na logiczne, zdroworozsadkowe i naukowe potaczenie
teologii, prawa i filozofii pozwala tomizm, czyli metoda rozumowania
$w. Tomasza z Akwinu oparta na metafizyce Arystotelesa. Wartos¢ filozofii,
fundamentem ktdrej jest metafizyka, docenia wspomniany juz prawnik
Libero Gerosa, ktdry pisze wprost:

Jesli chee sie uniknac¢ [...] zredukowania prawa Kosciota do prostego regulaminu [...], jest
rzecza konieczna, by teologia prawa kanonicznego unikata dzielenia tajemnicy Kosciota
na element wewnetrzny o teologicznej naturze i na element zewnetrzny o prawnej na-
turze po to, aby osiagnac takze przy pomocy filozofii, pelna jednorodnos¢ strukturalna
i etyczng koscielnej rzeczywistosci. W krytycznym dialogu z filozofig prawa, teologia
prawa kanonicznego winna pokazywac, ze prawny wymiar — jako prawny — jest juz

obecny w strukturalnych elementach, na ktoérych Chrystus postanowit zbudowac¢ swoj

19 ,Kazde prawo (ius) jest ustanowione przez prawo pisane (legibus) i zwyczajowe (mo-
ribus)” (Ius genus, lex autem species eius est, w: Decretum Gratiani, D. 1, c. 2, s. 4, thum. wlasne).
20 ,Podnazwa prawa ludzkiego nalezy rozumie¢ spisany i przekazany zwyczaj prawny”

(Divine leges natura, humane moribus constant, w: Decretum Gratiani, s. 4, thum. wtasne).
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Ko$ciot; lub tez, iz norma prawna jest juz zawarta w strukturalnych elementach ekonomii

zbawienia, nic przez to nie tracac ze swego prawnego charakteru®'.

W zwiazku z tym, bardzo wazne jest, aby prawa kanonicznego nie
sprowadzac wytacznie do poznania przepiséw prawnych (lex), ale za po-
moca metod réznych nauk (filozofia, teologia, prawo) dazy¢ do poznania
porzadku rzeczy (ordo). Dlatego o ius canonicum mozna powiedzie¢, ze to
sztuka interpretacyjno-tworczego opisania fas, odzwierciedlona w lex (nor-
mie pisanej: kanony Kodeksu prawa kanonicznego oraz normy innych
kos$cielnych aktow prawnych, ktdre odnosza sie takze do liturgii) lub mos
(normie niepisanej).

6. Prawo liturgiczne rozumiane inaczej

Liturgia mszy $wietej w ksiegach liturgicznych po facinie nosi nazwe Ordo
Missae. Analizujac te, a nie inna nazwe, ktérej Kosciét uzywa od wiekéw,
mozna domniemywac, ze chce on wskazac¢ na porzadek, ktory jest wtasciwy
liturgii i przez nig przedstawiany. Dlatego nalezatoby patrze¢ na teksty
liturgiczne w sposob nastepujacy:

* ordo—msza taka, jakg ona by¢ powinna i jest — $wiety porzadek, istota
mszy;

® fas—to, co o tym porzadku $wietym ludziom zostato objawione;

® ius—prawo opisujace msze tak, jak ludzie to rozpoznali, prawo doty-
czace odprawienia mszy i pozostatych sakramentéw;

e lex i mos — przepisy normatywne o mszy, jej uczestnikach oraz rubryki
stanowiace znaki, przez ktdre rozpoznaje si¢ ordo oraz prawo zwycza-
jowe (1m0s).

Prawo liturgiczne nie moze zajmowac sie jedynie pisanymi norma-
mi liturgicznymi. Stwierdzenie to jest wazne réwniez w aspekcie rubryk
mszalnych. Nie wystarczy poznac rubryki — lex, trzeba jeszcze poznac ius,
zeby przystapi¢ do okrywania fas i poznania ordo.

O rubrykach papiez Franciszek wypowiedziat si¢ w liscie apostolskim
poswieconym formacji liturgicznej Desiderio desideravi w nastepujacy sposob:

21 L. Gerosa, Prawo Kosciota, s. 17.
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Obrzed jest sam w sobie norma, a norma nigdy nie jest celem samym w sobie, lecz zawsze

na ustugach wyzszej rzeczywistodci, ktorej chee strzec>.

Sam obrzed liturgiczny, odzwierciedlony w rubrykach, stanowi norme
(lex), ktéra nie moze by¢ celem sama w sobie. Ostatecznie rubryki bowiem
ukazuja, objawiong przez Chrystusa (fas) i zinterpretowana przez cztowieka
(ius), rzeczywistos¢ wyzsza (ordo).

Jak powiedzielismy, prawo jest czescig kultury kazdej spolecznosci
ludzkiej, dlatego nie moze zabrakna¢ rowniez aspektu prawnego w ro-
zumieniu liturgii. Nie chodzi tylko i wytacznie o rubryki, ktore interesuja
przede wszystkim prezbiterow, ani o écisty wyktad prawa dotyczacy praw
i obowigzkéw wiernych. Chodzi o poznanie glebszego wymiaru porzadku
zaro6wno prawnego, jak i liturgicznego.

7. Magister i uczniowie: watek formacyjny

Magister jest zaszczytnym tytutem i oznacza , kierownik, zarzadca”, a takze
,nauczyciel”#. Jak wiadomo, przed swigceniami klerycy maja uzyskacé tytut
magistra*, co pozwala im, a nawet niejako zobowiazuje, do formacji tych,
ktorymi kierujg, takze w zakresie liturgii. Jesli liturgia sama w sobie jest
porzadkiem prawnym, to nauczaé maja takze prawa jako sposobu, metody
zrozumienia liturgii mszy swietej oraz innych sakramentéw. Na marginesie
zaznacze, ze tytul magistra przewiduje przede wszystkim samoksztalcenie.
Poza wspomnianymi dyscyplinami, niezbednymi dla rozumienia prawa

22 ,Ilrito e per se stesso norma e la norma non e mai fine a se stessa, ma sempre a servizio
della realta piti alta che vuole custodire” (Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, 48).

23 Magister, -tri, m: (1) naczelnik, gtowa, wtadca, dozorca; (2) nauczyciel; (3) kierownik
(Y. Kh. Dvoretskyi, Latynsko-russkyi slovar, Moskva 1986, s. 466).

24 Magister, -stri, m: (1) przetozony, przywddca, naczelnik, nadzorca; (2) nauczyciel, dorad-
ca; magistri munus stopien naukowy i godnos¢ akademicka w wiekach $rednich; (3) m. admis-
sionum szambelan; m. palatii teolog papieski; m. chori kierownik choru $piewajacych i grajacych
lewitéw, dyrygent; m. officiorum marszatek dworu; m. pietatis ojciec duchowny; m. pietatis sacra
seminario excolendo ojciec duchowny seminarium (A. Jougan, Stownik koscielny tacirisko-polski,

Poznan-Warszawa—Lublin 1958, s. 400).
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liturgicznego — teologii i filozofii, nalezy wspomniec¢ o jeszcze jednej waz-
nej dyscyplinie, ktorej istota do dzis jest obecna w Kosciele, a mianowicie
o prawie rzymskim. Zardwno teologia, jak i prawo kanoniczne oraz liturgia
czerpaty z niego od poczatkdéw Kosciota chrzescijariskiego (np. Tertulian®),
czerpia i dzisiaj, zwlaszcza poprzez wypracowane zasady prawne, insty-
tucje, pojecia. Rowniez prawo swieckie w duzej mierze bazuje na zasadach
i instytucjach prawa rzymskiego.

Przed podsumowaniem chciatabym zwréci¢ szczegdlng uwage na dys-
cypline prawa i filozofii pod wzgledem formagji liturgicznej. W Europie,
gdzie obecnie mowi sie o kryzysie wiary i zacheca do poszukiwania no-
wych $rodkéw dotarcia z Ewangelig do cztowieka, wielu ludzi na co dzien
ma kontakt z prawem i na pewno stawia sobie pytania o charakterze filo-
zoficznym, zwlaszcza egzystencjalnym. Jesli prawo rozumiejg w sposob
pozytywistyczny, a w filozofii brakuje metafizyki, to z tak uformowana
mentalnoscig zjawiaja si¢ w kosciele i biorg udziat w liturgii i nabozen-
stwach. W rezultacie na przyktad obowiazek niedzielny staje si¢ podobny
do odnotowania obecnosci w pracy. Czyli gleboka relacje z Jezusem Chry-
stusem, ktdra jednoczesnie jest relacjq prawng (czyli relacjq uporzadkowana
w rozumieniu porzadku jako ordo) zaczynaja traktowac scisle pozytywi-
stycznie, podobnie jak prawo swieckie traktuje relacje na przyklad praco-
dawcy i pracownika. Naprawic t¢ sytuacje mogloby rozszerzenie formacji
wiernych — zaréwno os6b duchownych (na ktorych spoczywa zaszczytna
misja nauczycielska), jak i $wieckich (jesli uznajemy ich za uczniéw) o do-
brze i glebiej rozumiany kontekst prawny, zwtaszcza bardziej metafizyczne
rozumienie prawa, prawa kanonicznego i prawa liturgicznego.

Whnioski

Rola prawa kanonicznego zaréwno w ogolnochrzescijanskiej, katolickiej,

jak i liturgicznej formacji wiernych jest wazna, a nawet osmiele sie stwier-

dzi¢ — niezbedna, z nastepujacych przyczyn:

1. Ze wzgledu na swoj jurydyczny charakter, dyscyplina prawa kano-
nicznego, pozwala opisa¢ w konkretnych sformutowaniach prawnych

25 A. Debinski, Koscidt i prawo rzymskie, Lublin 2008, s. 26—27.
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porzadek rzeczy dotyczacy liturgii, a ze wzgledu na swoj charakter teo-

logiczno-prawny — wyjasni¢ przyczyny tego porzadku ijego cel — salus

animarum.

2. Nauka prawa jako takiego, rozwija myslenie logiczne, pozwala to na wy-
jasnienie wielu watpliwosci co do postepowania, procedur oraz przed-
miotu prawa kanonicznego, jednoczesnie stwarza kontekst swobody
decyzyjnosci we wlasnym sumieniu wiernego, tym samym ma charakter
pedagogiczny, poniewaz daje mozliwos¢ wychowania dazacego do sa-
lus animarum z wlasnej woli i rozumnie, a nie pod przymusem normy.

3. Prawo opisuje relacje pomiedzy osobami, prawo kanoniczne jest opisem
i drogowskazem relacji cztonkéw Kosciota wobec siebie nawzajem i oso-
by Jezusa Chrystusa, a prawo liturgiczne odzwieciedla specyfike tych
relacji w liturgii. Z tego wzgledu, znaki, czyli gesty i stowa liturgiczne,
nalezy traktowac takze w sensie prawnym. Dlatego nalezy tez uczy¢
sie¢ odpowiedniego rozumienia prawa. Nauka prawno-kanonicznych
norm nie gwarantuje poprawnego rozumienia, Swiadomosci wykonania
czynnosci liturgicznych. Podobnie, jak wykonanie samych rubryk nie
gwarantuje waznosci mszy $wietej.

4. Metodologia prawa kanonicznego, w tym liturgicznego, powinna ba-
zowac na prawie rzymskim, metafizyce i tomizmie*.

To, co wspdlne (w czytaniu znakéw) prawu swieckiemu i prawu ka-
nonicznemu, zwlaszcza podstawowe i fundamentalne zasady, instytucje,
kategorie prawa rzymskiego mozna, a wrecz nalezy wykorzystywac¢ w dzia-
falno$ci duszpasterskiej. Szczegdlnie w liturgicznej formacji wiernych.

26 M. del Pozzo, La giustizia nel culto. Profili giuridici della liturgia della Chiesa, Roma 2013,

s. 29 (Pontificia Universita della Santa Croce. Facolta di Diritto Canonico. Subsidia Canonica, 9).
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Abstract

The Role of the Discipline of Canon Law in the Liturgical Formation

of the Faithful of the Catholic Church

In order to show the role of canon law in the liturgical formation of the faithful,
the author undertakes an interdisciplinary reflection (philosophy, theology, legal
sciences) on the understanding of law. Analysing the existing definitions of canon
and liturgical law, she notes the positivist approach in this field. Then, on the basis
of metaphysics and Thomism, she proposes a different view of law, canon law and
liturgical law. She also notices the presence of Roman law in the church’s legal
culture. The legal formation of the faithful, based on such foundations, will allow
for a deeper understanding and a better experience of the liturgy.

Keywords: canon law, liturgical law, Roman law, ordo, Holy Mass, liturgy, for-

mation

Abstrakt

Rola dyscypliny prawa kanonicznego w liturgicznej formacji wiernych
Kosciota katolickiego

W celu ukazania roli prawa kanonicznego w liturgicznej formacji wiernych autor
podejmuje interdyscyplinarna refleksje (filozofia, teologia, nauki prawne) nad
rozumieniem prawa. Analizujac dotychczasowe definicje prawa kanonicznego
i liturgicznego, zauwaza pozytywistyczne podejscie w tej dziedzinie. Nastepnie,
na bazie metafizyki i tomizmu proponuje inne spojrzenie na prawo, prawo kano-
niczne i prawo liturgiczne. W koscielnej kulturze prawnej dostrzega takze obecnos¢
prawa rzymskiego. Prawna formacja wiernych, oparta na takich fundamentach,

pozwoli na glebsze rozumienie i lepsze przezywanie przez nich liturgii.

Stowa kluczowe: prawo kanoniczne, prawo liturgiczne, prawo rzymskie, ordo,

msza $wieta, liturgia, formacja
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Formacja liturgiczna alumnow
po Soborze Watykanskim II*

Stowo formacja pochodzi od tacinskiego wyrazenia formatio oznaczajace-
go ,ksztaltowanie, formowanie, tworzenie”. Formacja jest wiec procesem,
polegajacym na wywieraniu okreslonego wptywu na osobg, grupe, czy
instytucje. Jesli chodzi o formacje ludzka to jej celem staje sie uksztattowanie
cztowieka, jego przekonan, wytworzenie w nim oczekiwanego systemu
wartosci, czy nabycie pewnych umiejetnosciz.

Wedtug definicji zawartej w dokumencie Konferencji Episkopatu Polski
Droga formacji prezbiteréw w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia
formagja:

stanowi proces obejmujacy cata osobe ludzka (rozum i wole, pamie¢ i wyobraznig, potrze-
by i motywacje, ciato i dusze, zmysty i psychike, razem z mnogoscig emocji i uczud, wrazen
iimpulséw, postaw, zachowan i sposobdw bycia [...]. Nie sprowadza sie do oddziatywan

$cidle formacyjnych ani nie zaweza do stosowania srodkéw i metod wychowawczych, czy

1 Tekst pierwotnie opublikowany w ,,Polonia Sacra" 277 (2023) nr 2, s. 163-190.
2 Por. S. Araszczuk, Formacja liturgiczna kaptandéw i ludu BoZego, w: Formacja liturgiczna,

red. W. Swierzawski, A. Sielepin, Zawichost-Krakow—-Sandomierz 2013, s. 83.
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reguti praktyk zalecanych w danej wspdlnocie. Pedagogia Kosciota zmierza ku temu, aby

W sposob formacyjny przezywac codziennos¢ az po kres zycia doczesnego?.

Do czaséw Soboru Watykanskiego II formacje liturgiczna nie uwa-
zano za istotny element ksztattujacy alumnow wyzszych seminariow
duchownych. Wielu nie uwazato nawet samej liturgii za element, ktore-
mu nalezy po$wigcac zbyt wiele uwagi. Jednak ruch liturgiczny budzit
$wiadomos¢ liturgiczng Kosciota, co zaowocowato decyzjami Vatica-
num II, ktore przywrdcily miejsce liturgii w zyciu Kosciota. Liturgia
stanowi pierwsze i konieczne zrédto, ktéremu wierni zawdzieczaja
prawdziwie chrzescijanskiego ducha*. Duchowos¢ chrzescijaniska jest
wiec duchowoscia liturgiczna; duchowos¢ chrzescijaniska i liturgia sa ze
sobg $cisle zwigzanes.

Formagje liturgiczna rozumie si¢ dwojako. Jako ,formacja do liturgii
i celebraciji liturgicznej” oraz ,formacja poprzez liturgie i celebracje litur-
giczna”. Jej celem jest zrozumienie, w jaki sposéb celebruje sie i wyraza
misterium zbawienia®. Fundamentem formagji liturgicznej jest zbawcze
dzieto Jezusa oraz udziat czlowieka w misterium paschalnym Chrystusa
poprzez wiare i sakramenty?.

Formagja liturgiczna nabiera znaczenia, kiedy dotyczy ludzi, ktorzy
przygotowuja sie do szczegdlnej postugi — celebrowana liturgii dla Ludu
Bozego, czyli dla alumndéw seminariéw duchownych. Ich formacja musi
przebiegac inaczej niz pozostalych cztonkéw Kosciota. Konstytucja o liturgii
Swietej podkresla, ze osiagniecie celow reformy liturgicznej

3 Droga formacji prezbiteréw w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia, 56, ,Akta
Konferengji Episkopatu Polski” (2021) nr 33, 5. 17-18, https://info.wiara.pl/files/21/06/16/838149_
BGvH_gaformacjiprezbiterowwPolsce.pdf (22.09.2022).

4 Por. Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, 04.12.1963, 4.

5 Por. W. Bomba, Liturgia w Zyciu seminaryjnym, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 35 (1982),
s. 98—99.

6 Por.S. Araszczuk, Formacja liturgiczna kaptandw i ludu BoZego, s. 84.

7 Por.].]. Kope¢, W. Danielski, Liturgia szkolq duchowej formacji chrzescijariskiej, ,Liturgia

Sacra” 1 (1995) nr 1-2, s. 19—20.



Formagja liturgiczna alumnéw po Soborze Watykanskim II

nie mozna si¢ spodziewa, jezeli najpierw sami duszpasterze nie beda przeniknieci du-
chem i moca liturgii, i nie stana sie jej nauczycielami. Koniecznie wigc nalezy zapewni¢

duchowienstwu odpowiednie wyrobienie liturgiczne (14).

To ,, wyrobienie” dokonuje si¢ przede wszystkim na etapie przygotowan
do wypetniania tej misji, czyli w seminariach.

W artykule tym, by ukazac obecna sytuacje Kosciota, przede wszystkim
w Polsce, zwrdcimy uwage przede wszystkim na ostatnie dokumenty po-
$wiecone formaciji liturgicznej alumndw. Najwazniejszymi zrédtami sa do-
kumenty: Droga formacji prezbiteréw w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis
pro Polonia Konferencji Episkopatu Polski (11.03.2021) oraz list apostolski
Desiderio desideravi Ojca Swietego Franciszka o formacji liturgicznej Ludu
Bozego (29.06.2022) oraz Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach Kon-
gregacji Wychowania Katolickiego (03.06.1979).

1. Cele formacji seminaryjnej

W adhortacji Pastores dabo vobis (25.03.1992) Jan Pawet II pisat, iz seminarium

nie moze by¢ postrzegane ,jako rzeczywistos¢ czysto zewnetrzna, po-
wierzchowna”, czy ,zwykle miejsce zamieszkania i nauki”. To wyjatkowa

,wspdlnota koscielna, ktdra przezywa na nowo doswiadczenie Dwunastu

zgromadzonych wokot Chrystusa” (60). Formacja, ktdra tam sie dokonuje

jest zakorzeniona w formacji chrzescijanskiej, ale ,ma réwniez specyficzne

aspekty, tresci i metody, wynikajace z jej swoistego celu, jakim jest przy-
gotowanie do kaptanstwa”®.

Przez ostatnie lata formacja prezbiteréw w Polsce opierata si¢ na Ratio
institutionis sacerdotalis pro Polonia (1999) oraz dokumencie Konferencji
Episkopatu Polski Okres propedeutyczny w diecezjalnych wyzszych seminariach
duchownych w Polsce (2009)?. W ostatnim czasie Konferencja Episkopatu
Polski przyjeta nowe zasady formacji kaptanskiej, obowiazujace na terenie
Polski od 1.10.2021 roku, a zawarte w Droga formacji prezbiteréw w Polsce. Ra-
tio institutionis sacerdotalis pro Polonia. Dokument ten powstat na podstawie

8 Jan Pawet II, Adhortacja Pastores dabo vobis, 61.

9  Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 2, s. 4.
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wydanego przez Kongregacje ds. Duchowienistwa Ratio fundamentalis in-
stitutionis sacerdotalis (08.12.2016) oraz konstytucji apostolskiej papieza
Franciszka Veritatis gaudium o uniwersytetach i wydziatach koscielnych
(08.12.2017).

Dokument ten, wedtug autoréw, uwzglednia , aktualny kontekst spo-
feczny i kulturowy” i oferuje , przysztym kaptanom formacje ludzka, du-
chowg, intelektualna i duszpasterska, inspirowana szczerym impulsem
ewangelizacyjnym, i zgodna ze szczegdlnymi potrzebami czaséw wspdt-
czesnych” oraz , pragnie jak najstaranniej zapewni¢ wlasciwa i gruntowna
formacje filozoficzna i teologiczng seminarzystéw, ktdra bytaby adekwatna
do postepu swietych dyscyplin”*.

Powodem nowego spojrzenia na formacje alumnow domagaja sie takze
przemiany, ktdre dokonuja sie¢ w $wiecie. Choc¢ formalnie wigkszos¢ spote-
czenstwa uwaza sie za katolikow, to jednak w rzeczywistosci nie wyglada
tojuz tak dobrze. Narasta kryzys relacji miedzyludzkich, rozktad instytucji
matzenstwa i rodziny, zaniedbuje si¢ wiezi z Bogiem, az do momentu nie-
zdolnosci do spotkania z Bogiem. Religia, moralnos¢ staja si¢ w naszym
spoleczenstwie sprawami prywatnymi, nieistotnymi, a sam Koscidt staje
sie dla ludzi coraz mniej potrzebny. Cywilizacja staje sie coraz bardziej
globalna, medialna i wirtualna, a dominuja w niej postawy przeciwne
wymaganiom wiary: konsumpcja, hedonizm, czy uzaleznienie od techno-
logii*'. Jak w takiej sytuacji prowadzi¢ wiec formacje, w tym liturgiczna?

Konferencja Episkopatu Polski wprowadzita nowy podziat formacji
seminaryjnej. Pierwszy etap to ,etap propedeutyczny”, nastepnie ,etap
stawania si¢ uczniem Jezusa” (,,uczniowski”, ,studidéw filozoficznych”),
,etap upodabniania si¢ do Chrystusa” (,,studiéw teologicznych”) oraz
etap pastoralny (,,syntezy powotaniowej”). Kazdy z tych etapéw ma mie¢
swojq tozsamos¢ i zatozenia formacyjne z wyraznie okreslonymi celami=.

Etap propedeutyczny powinien trwac przynajmniej rok czasu i odbywac
sie poza seminarium i w odrebnej wspdlnocie. GIownym celem tego etapu

10 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dekret, Prot. N. 2021, 1245, ,, Akta Konferengji Epi-
skopatu Polski” (2021) nr 33, s. 2, https://info.wiara.pl/files/21/06/16/838149_BGvH_gaforma-
cjiprezbiterowwPolsce.pdf (22.09.2022).

11 Por. Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 12—14, s. 7-8.

12 Por. Droga formacji prezbiterow w Polsce, 6, s. 5.
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jest , potozenie solidnych podwalin pod Zycie duchowe” oraz ,systema-
tyczna i poglebiona formacja ludzka”>.

, Etap stawania sie uczniem Chrystusa” to dwa lata formacji semina-
ryjnej faczacej ,,studia filozoficzno-humanistyczne z ksztaltowaniem sie
tozsamosci ucznia Chrystusa Nauczyciela”*t. Odbywa si¢ ona przez two-
rzenie relacji braterskich, , stowo Boze, modlitwe, liturgie i Zycie wspdlne
w seminarium”*. Od strony praktyki duszpasterskiej to czas uczestniczenia
w spotkaniach grup i ruchéw, praktyk w szpitalach, domach opieki i ho-
spicjach, nauka postugi kancelaryjnej, czy wspotprowadzenie pielgrzymek
i wakacyjnych wyjazdow dla dzieci i mtodziezy™®.

»Etap upodabniania si¢ do Chrystusa” to kolejne trzy lata studiow
teologicznych, ktdre zorientowane sa juz na przyjecie Swiecen. To czas
,ksztattowania bliskich i pasterskich relacji z ludzmi”*7, dojrzewania , w ko-

21718

munii z biskupem i ze wspoétbra¢mi”*®, zdobywania wiedzy i umiejetnosci
duszpasterskich podczas wykladdw, ¢wiczen i praktyk™.

Etap pastoralny to zwykle ostatni rok przed swigceniami prezbiteratu,
ktére diakon przezywa we wspolnocie, do ktorej kieruje go biskup w poro-
zumieniu z rektorem seminarium®. Ma to na celu wlaczenie seminarzysty
w zycie duszpasterskie diecezji oraz bezposrednie przygotowanie do przy-
jecia Swiecen prezbiteratu®.

W calym tym programie za konieczne uznane zostato podkreslenie
,plaszczyzny sakramentalnoontycznej, rozumianej jako wszczepienie pre-
zbitera w Chrystusa i Jego Kosciot”. Ma to zapobiec ,, funkcjonalizmowi”,
ktory redukuje , tozsamos¢ prezbiteréw do poziomu zawodu”>2. Powotani
musza mie¢ $wiadomo$¢, ze sakrament Swiecen, do ktorego sie

13 Droga formacji prezbiterow w Polsce, 257, 261, s. 61-62.
14 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 291, s. 68.

15 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 283, s. 66—67.

16 Por. Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 294, s. 68.

17 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 300, s. 70.

18 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 305, s. 71.

19 Por. Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 309, s. 72-73.
20 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 319, s. 74.

21 Por. Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 321-323, s. 75.

22 Droga formacji prezbiterow w Polsce, 31, s. 12.
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przygotowuja, ,uzdalnia ich do dziatania ,,in persona Christi w aktach sa-
kramentalnych wlasciwych prezbiterowi”, a ,,owocem $wigcen jest nowa,
nieutracalna tozsamos¢, zwigzana z charakterem sakramentalnym. Tozsa-
mos¢ ta wyznacza punkt dojscia formacji seminaryjnej oraz Sciezki formacji
statej prezbiterow” .

Podkresla sie takze cztery zasadnicze cechy catej drogi formacji prezbi-
terow: jednos¢ (trwa przez cale zycie), wspdlnotowosc (Bég daje ten dar
Kosciotowi), misyjnos¢ (przygotowanie do uczestnictwa w misji Jezusa)
i integralnos$¢ (wszystkie obszary aktywnosci cztowieka). Stanowia one
zarazem zasady i kryteria formacji*.

Wsréd podstawowych srodkow i metod formacji podkresla sie role:
stowa Bozego (oparcie zycia i formacji na Pi$mie Swietym), sakramentéw
(doswiadczenie zycia sakramentalnego), modlitwy (modlitwa osobista
iliturgiczna), wspolnoty eklezjalnej (towarzyszenie wspolnotowe), kierow-
nictwa duchowego (towarzyszenie indywidualne) oraz stuzby wspdlnocie
(doswiadczenia i praktyki duszpasterskie).

2. Potrzeba i znaczenie formacji liturgicznej

Znaczenie liturgii w formacji kaplanskiej wydaje sie oczywiste. Podkreslata
ja juz Konstytucja o liturgii swiegtej Sacrosanctum Concilium:

W seminariach i domach zakonnych klerycy powinni otrzymac liturgiczng formacje zy-
cia duchowego tak przez nalezyte wprowadzenie, dzieki ktéremu beda mogli rozumie¢
$wiete obrzedy i cala dusza w nich uczestniczyg¢, jak tez przez inne ¢wiczenia pobozne
przepojone duchem $wietej liturgii, niech si¢ réwniez naucza zachowywac przepisy
liturgiczne, tak aby Zycie w seminariach i w instytutach zakonnych byto gteboko prze-

nikniete duchem liturgii (17).

Ta formacja, jak podkresla Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach,
ma by¢ mistagogiczna, obejmowac nie tylko nauke, ale takze udziat w liturgii:

23 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 34, s. 12.
24 Por. Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 69-73, s. 21.

25 Por. Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 88-100, s. 26—29.
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Alumni zostaja w to Zycie wprowadzeni przez codzienne uczestnictwo we wspdlnie spra-
wowanych czynnosciach liturgicznych. To wtajemniczenie praktyczne staje sie podstawa

dalszego studium i zaklada sie je w roztrzasaniu zagadnien liturgicznych (2).

Wtedy kiedy oglaszano Instrukcje (1979) koniecznos¢ glebszej for-
macji liturgicznej uzasadniano sytuacja w Kosciele i pojawiajacymi sie
zagrozeniami. Dokument ten wymienia najpierw niewtasciwe zrozu-
mienie odnowy liturgicznej, zwigzane z pojawieniem si¢ nowych ksiag
liturgicznych, oraz potrzebe wlasciwego wyksztalcenia i pojmowania
ducha odnowionej liturgii*®. Na drugim miejscu pojawia si¢ koniecznos¢
formagji ze wzgledu na problemy wychowawcze rodzace sie z laicyzacji
zycia spotecznego, ktoéra pomniejsza zdolnos¢ wilasciwego uczestnictwa
i przezywania liturgii®.

Co ciekawe, po ponad 40 latach te zagrozenia nie tylko nie zniknely, ale
wrecz si¢ nasilily. W liscie apostolskim Desiderio desideravi papiez Franciszek
takze podkresla, ze na rézne bolaczki $wiata (tu zwraca uwage na gnosty-
cyzm i neopelagiazm, i wynikajace z nich subiektywizm, indywidualizm,
elitaryzm i negowanie wartosci taski) konieczna jest zywa formacja litur-
giczna, ktora pozwoli nam , 0dzyska¢ zdolnos¢ do petnego przezywania
czynnosci liturgicznej” (Desiderio desideravi, 27).

Papiez Franciszek pyta, jak mozna rownoczesnie przyjmowac nauke
Soboru Watykanskiego Il i nie akceptowac reformy liturgicznej, ktora z niej
wyplywa. Przypomina swoje motu proprio Traditionis custodes (16.07.2021),
w ktérym zadecydowat, Ze mszat Pawta V1i Jana Pawta Il jest jedynym wy-
razem lex orandi rytu rzymskiego. Brak akceptacji reformy liturgicznej oraz
jej powierzchowne rozumienie prowadzi do tego, ze trudno nam wzrastac
w naszej zdolno$ci do pelnego przezywania czynnosci liturgicznej. Dlatego
jest potrzebna powazna i dynamiczna formacja liturgiczna®. Zadziwiajace
jest bowiem to, jak wielu prezbiteréw, po przejsciu catej formadji liturgicznej
w seminarium w duchu Soboru Watykanskiego I, szuka pdzniej powrotu
do liturgii trydenckiej. W zwigzku z tym papiez wyraza swoje pragnienie,

26 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 3.
27 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 4.

28 Franciszek, Desiderio desideravi, 31.
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aby piekno chrzescijanskiej celebracji i jej niezbedne konsekwencje w zyciu Kosciota nie
zostaty zniweczone przez powierzchowne i zredukowane rozumienie jej wartosci lub,
co gorsza, przez jej instrumentalizacje w stuzbie jakiej$ ideologicznej wizji, jakakolwiek

by ona nie byta®.

Bez formagji liturgicznej zadne reformy obrzedow i tekstow nie dadza
wiasciwych rezultatow?. Poznanie tajemnicy Chrystusa nie polega bowiem
na duchowym przyswojeniu sobie jakiejs idei, ale na rzeczywistym egzy-
stencjalnym zaangazowaniu w Jego osobe. Zadaniem formacji liturgicznej
jest przeciez nasze upodobnienie do Chrystusa, stawanie sie Nim3'.

Celem formagji liturgicznej jest takze odzyskanie zdolnosci odczytywa-
nia symboli, ktéra to umiejetnos¢ zanikneta w naszych czasach. Dotyczy
to przede wszystkim spojrzenia na ciato cztowieka. Utrata tej zdolnosci
sprawia, ze symboliczny jezyk liturgii staje si¢ niedostepny dla wspot-
czesnej mentalnosci. My jednak nie mozemy sie wyrzec tego jezyka sym-
bolicznego, wigc trzeba starac¢ sie¢ o odzyskanie zdolnosci do uzywania
i rozumienia symboli liturgicznych?. I nie chodzi tylko o suchg wiedze,
ale przede wszystkim o zZywe doswiadczenie, o to, by tymi symbolami
zy¢3. Jesli dotyczy to wszystkich chrzescijan, to c6z dopiero moéowic o tych,
ktérzy maja liturgii przewodniczy¢.

W dzisiejszym spoteczenstwie konsumpcyjnym zintensyfikowaly sie
nowe zagrozenia takie, jak: sekularyzacja spoteczenstwa, materializm, prze-
sadny nacisk na wolnos¢, indywidualizm, materializm, czy liberalizm.
Wiara i kult Bozy coraz bardziej schodza na dalszy plan, a na pierwszy
wysuwaja si¢ rozrywka, ekonomia i polityka3+.

Celem seminaryjnej formadji liturgicznej staje si¢ wychowanie kaptanow
$wiadomie celebrujacych liturgie. Odbywa sie ona na trzech ptaszczyznach:

29 Franciszek, Desiderio desideravi, 16.
30 Franciszek, Desiderio desideravi, 34.
31 Franciszek, Desiderio desideravi, 41.
32 Franciszek, Desiderio desideravi, 44.
33 Franciszek, Desiderio desideravi, 45.
34 Por. T. Syczewski, Liturgiczna formacja alumnéw w wyzszych seminariach duchownych

w swietle dokumentéw odnowy soborowej, ,,Studia Teologiczne” 10 (1992), s. 94.
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studium liturgii, wzorcowym zyciu liturgicznym w seminarium oraz prak-
tycznym wtajemniczeniu (formagja liturgiczno-duszpasterska).

3. Studium liturgii

Jesli chodzi o nauke liturgii, ojcowie soborowi podniesli bardzo jej znacze-
nie. Podkreslone zostalo, ze liturgike

nalezy zaliczy¢ do przedmiotéw koniecznych i wazniejszych, na wydziatach za$ teolo-
gicznych do przedmiotéw gtéwnych, a wyktadac ja z uwzglednieniem zaréwno aspektu

teologicznego i historycznego, jak i duchowego, duszpasterskiego i prawnego?.

Do tego momentu obowigzywaty bowiem regulacje zawarte w Kon-
stytucji apostolskiej Piusa XI Deus scientiarum Dominus (24.05.1931), ktora
dzielita przedmioty na wydziatach teologicznych na: gtéwne (np. Pismo
Swiete, teologia fundamentalna, teologia dogmatyczna), pomocnicze (tu
byta m.in. liturgika, ascetyka, greka biblijna) i nadzwyczajne (homiletyka,
katechetyka, pedagogika)*.

W zwigzku z podniesieniem rangi przedmiotu, zwigkszyty sie takze wy-
magania wobec wykltadowcow liturgiki, ktérzy ,, powinni by¢ przygotowani
do swojego zadania w instytutach specjalnie do tego przeznaczonych”?.
Potem wymagania te zostana powtorzone w Instrukcji o liturgicznej formacji
w seminariach, w ktorej dodatkowo okreslono, ze wyktadowca powinien

znac teologie i historie, by¢ obeznany z dziedzing duszpasterstwa i wykazywac zrozu-
mienie publicznej modlitwy Kosciota. Powinien mie¢ $wiadomos¢, Ze jego rola nie jest

czysto naukowa czy techniczna, ale raczej mistagogiczna (51).

Takze soborowy dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius (28.10.1965)
podkresla znaczenie liturgii Swietej (16) oraz misterium paschalnego

35 Konstytucja o liturgii swietej, 16.
36 Por. S. Cichy, Wychowanie liturgiczne w Konstytucji o liturgii swietej i w dokumentach
posoborowych, w: Euntes Docete, red. S. Koperek i in., Krakéw 1993, s. 180.

37 Konstytucja o liturgii swietej, 15.
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w zyciu alumnéw (8). W tym dekrecie widzimy nowe podejscie w okre-
$leniu celu ksztalcenia w seminarium. Nie chodzi juz tylko o przekaza-
nie wiedzy z poszczegdlnych traktatow filozoficzno-teologicznych, ale
o ksztattowanie osobowosci, pogtebianie wiary, otwartos¢ duszpasterska.
Ta formacja ma mie¢ charakter chrystocentryczny.

Jesli chodzi o najbardziej ogélne zasady nauczania liturgiki to znajdu-
jemy je przede wszystkim w Instrukcji o liturgicznej formacji w seminariach.
Nakazuje ona ,,zwraca¢ uwage przede wszystkim na dziedzine teologii,
duszpasterstwa i ekumenizmu” i ,powiazanie miedzy liturgia i nauka
wiary”¥, by ,, przyszli kaptani wlasciwie i w pelni rozumieli odnowe liturgii
podjeta przez Soboér Watykaniski II w swietle zdrowej nauki i tradycji, nie
tylko zachodniej, lecz takze wschodniej”. Wazne jest rowniez to, by umieli
odréznic¢ ,,niezmienng czes¢ liturgii, jako pochodzaca z Bozego ustano-
wienia, od innych czesci podlegajacych zmianie”+ i byli przygotowani
do dialogu ekumenicznego+'.

Natomiast Konferencja Episkopatu Polski, dajac wskazania odnosnie
do wyktadéw, nakazuje, by zajecia byly prowadzone tak,

aby zachowa¢ formacyjny i pastoralny charakter studiow. [Wyktadowcy] potrzebuja
$wiadomosci $cistej relacji zachodzacej pomiedzy formacja intelektualng, ludzka, ducho-
wa i duszpasterska. Troska o te relacje jest obowigzkiem wykladowcow, gdyz stanowi

niezbedny element we wtasciwym przygotowaniu kandydatéw do prezbiteratu+.

Nowy program nauczania liturgiki musi uwzgledniac¢ wytyczne, ktére
zawarte zostaty w konstytucji apostolskiej Veritas gaudium o uniwersytetach
i wydziatach koscielnych. W odnowie studiow koscielnych papiez Franci-
szek zwraca uwagg na 4 kryteria: ,, kontemplacja i wprowadzenie duchowe,
intelektualne i egzystencjalne w serce kerygmatu”, dialog kulturowy, eku-
meniczny i miedzyreligijny, interdyscyplinarno$¢ i transdyscyplinarno$¢

38 Por. D. Wasek, M. Gilski, Optatam Totius, czyli jakiej formacji potrzebuje wspdtczesny
kandydat na ksiedza, Krakow 2021, s. 131 (Sobdr na Nowo Odczytany, 1).

39 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 44a.

40 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 44b.

41 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 44c.

42 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 207, s. 51-52.
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zarOwno na poziomie tresci, jak i metody oraz potrzebe tworzenia sieci
pomiedzy réznymi instytucjami akademickimi w $wiecie®. Veritas gaudium
powtarza takze wielokrotnie wcze$niej wyrazany postulat, by przedmioty
teologiczne byly wykladane w powiazaniu z innymi dyscyplinami teolo-
gicznymi, prawem kanonicznym, filozofig i naukami antropologicznymi
(art. 70 § 2).

Sam papiez Franciszek w liscie Desiderio desideravi podkresla wage nauki
o liturgii:

zorganizowanie studium liturgii w seminariach musi rowniez uwzglednia¢ niezwykta
zdolno$¢, jaka celebracja ma sama w sobie, oferujac ogdlng wizje wiedzy teologicznej.
Kazda dyscyplina teologii, kazda zgodnie z wtasna perspektywa, musi ukazywac swoj
wewnetrzny zwiazek z liturgia, dzieki ktéremu ujawnia sie i dokonuje jednos¢ formacji
kaptanskiej (por. KL 16). Liturgiczno-madrosciowe podejscie do formacji teologicznej
w seminariach z pewnoscig przyniostoby takze pozytywne skutki w dziataniu duszpa-

sterskim#.

Instrukcja o formacji liturgicznej w seminariach podaje ogodlne zasady na-
uczania liturgii. Wykladowcy powinni ,, wyjasni¢ czynnosci liturgiczne,
to jest wchodzace w ich zakres teksty, obrzedy i znaki”, opierajac si¢ nie
tylko na przektadach, ale i tekstach oryginalnych, zapozna¢ alumnéw nie
tylko z ksiegami liturgicznymi, ale takze z wprowadzeniami i wstepami
do nich#. Podkresla takze znaczenie teologii liturgii*® oraz historii liturgii,
gdyz to pozwala

lepiej uchwyci¢ ich (obrzedéw) znaczenie oraz odrézni¢ niezmienne czesci liturgii, po-
chodzace z Bozego ustanowienia od tych, ktdre z biegiem lat moga lub nawet powinny
by¢ zmienione” i dostosowac¢ ,,metody duszpasterskie do réznych zwyczajow i kultury

ludow#.

43 Franciszek, Veritas gaudium, 4.

44 Franciszek, Desiderio desideravi, 37.

45 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 46.
46 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 49.

47 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 47.
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Instrukcja zwraca takze uwage na formacje w dziedzinie muzyki i sztuki
liturgicznej. Jesli chodzi o muzyke to nie chodzi o to, by alumni potrafili
,poznacidoceni¢ wybitne dzieta dawnej muzyki, a we wspdtczesnych eks-
perymentach dostrzec to, co zdrowe i stuszne”+. W seminarium powinna
istnie¢ rdwniez schola $piewakow*.

Jesli chodzi o sztuke liturgiczna, to alumni powinni pozna¢

historie sztuki koscielnej i jej rozw¢j oraz zdrowe zasady, na ktdrych maja sie opieracd
dzieta sztuki koscielnej, aby umieli szanowac i konserwowac czcigodne zabytki Kosciota

oraz dawac odpowiednie rady artystom podczas wykonywania przez nich dziet sztukis.

W Dodatku do Instrukcji znalazt si¢ doktadny wykaz zagadnien, kto-
re powinny by¢ umieszczone w Ratio studiorum (Dodatek do Instrukcja
o liturgicznej formacji w seminariach, 18-75). Jednak ostateczne okreslenie
programu formagji i wiedzy liturgicznej, ktora ma by¢ wyktadana w semi-
narium nalezy do poszczegolnych konferencji episkopatu®’. Dlatego row-
niez Konferencja Episkopatu Polski podjeta taka decyzje w obowigzujacym
nas dokumencie Droga formacji prezbiteréw w Polsce. Okreslono w nim, iz:

W ramach formagji intelektualnej studia musza prowadzi¢ kandydata do prezbiteratu
nie tylko do zdobycia wiedzy, lecz réwniez do nabycia umiejetnosci i cnoty krytycznej
refleksji w oparciu o Zrédta teologiczne, jak i do uksztaltowania potrzeby ciaglej formacji

intelektualnejs2.

Formacja seminaryjna rozpoczyna sie okresem propedeutycznym. Przy-
jeto zatozenia, ze w ,,organizacji zaréwno szczegoétowego programu, jak
i samego przebiegu zaje¢ dydaktycznych okresu propedeutycznego, nalezy
trzymac sie zasady, ze formacja intelektualna ma stuzy¢ gtéwnie formacji
ludzkiej i duchowej oraz im jest podporzadkowana”>.

48 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 56.

49 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 13.
50 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 57.

51 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 45.

52 Droga formacji prezbiterdw w Polsce, 399, s. 89.

53 Droga formacji prezbiterow w Polsce, 606, s. 181.
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Mimo ze jednym z celéw tego okresu jest , polozenie solidnych podwalin
pod zycie duchowe”, na tym etapie formacji seminaryjnej nie znalazto
sie miejsce na zadne zajecia z dziedziny liturgii. Program zawiera miedzy
innymi takie przedmioty, jak: wstep do Katechizmu Kosciota katolickiego,
wprowadzenie do teologii duchowosdi, literatura i kod kulturowy, wpro-
wadzenie do muzyki koscielnej, historia i tradycje Kosciota lokalnego,
metodyka uczenia si¢ i pracy z tekstem3s.

Kolejne dwa etapy, czyli ,etap stawania si¢ uczniem Chrystusa” oraz
~etap upodabniania sie do Chrystusa” pokrywaja sie ze studiami filozoficz-
no-teologicznymi. Studia te maja trwac 11 semestréw, z czego 10 przypada
na te dwa okresy formacyjne*.

Wedtug Instrukcji o liturgicznej formacji w seminariach, powinien si¢ odby¢

na poczatku pierwszego roku seminarium odpowiednio dlugi kurs wstepny o charak-
terze duchowym. Zaleca sig, aby podczas tego kursu alumni wstepujacy do seminarium
otrzymali odpowiednie wtajemniczenie liturgiczne [...]; jego trescig winna wiec by¢ jakas

katecheza o Mszy $wietej, o roku liturgicznym, o sakramencie pokuty, o Liturgii Godzin®.

Wedtug nowego ratio studiorum tym ,,odpowiednio diugim kursem
wstepnym” jest wyklad z zakresu liturgiki fundamentalnej, przewidziany
na 15 godzin®. Rozpoczyna on nauke liturgii, ktéra w calosci w czasie
dwéch wspomnianych okresow formacyjnych ma liczy¢ 85 godzin wy-
kladéw i 35 godzin ¢wiczen. Dla poréwnania metafizyka — 60 godzin,
Pismo Swigte — 360 godzin, teologia dogmatyczna — 240 godzin, teologia
pastoralna — go godzin.

Jesli chodzi o zakres wyktadow liturgicznych program studiow przed-
stawia sie¢ nastepujaco: liturgika fundamentalna (15 godz. wyktadu), rok
liturgiczny (z hagiografia) i Liturgia godzin (15 godz. wyktadu), sakramenty
(20 godz. wykladu + 10 godz. ¢wiczen), Eucharystia (20 godz. wyktadu

54 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 257, s. 61.

55 Por. Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 606609, s. 181-184.
56 Droga formacji prezbiterow w Polsce, 423, s. 95.

57 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 8.

58 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 498, s. 128-129.

59 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 498, s. 96—100.
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+ 10 godz. ¢wiczen), sakramentalia i poboznos¢ ludowa (15 godz. wyktadu)
oraz liturgiczna postuga diakona (15 godz. ¢wiczen). W samym programie
widad takze, ze skoro tak niewiele zostaje godzin kontaktowych wigkszos¢
pracy studenci beda musieli wykonywac¢ samodzielnie. O ile przy 15 godzi-
nach wykladow i ¢wiczen samodzielng prace studenta planuje sie na 10-15
godzin, to juz w traktatach, gdzie wyznaczono 30 godzin kontaktowych
(Eucharystia, sakramenty), praca siega juz wedlug Ratio studioréom 45-60
godzin®.

Nawet jednak te 15-godzinne zajecia bedzie chyba trudno zrealizowac.
Na 15-godzinne wyktady z roku liturgicznego (z hagiografia) i Liturgii go-
dzin wéréd wymienionych zagadnien szczegdtowych znalazly sie: pojecie
i istota roku liturgicznego, rozwoj roku liturgicznego przed i po IV wieku,
odnowa roku liturgicznego w wieku XX, niedziela najstarszym i pierwot-
nym dniem swiatecznym Kosciota (Dies Domini), struktura roku liturgicz-
nego: Triduum paschalne, czas Wielkanocy, Wielki Post, czas Narodzenia
Panskiego, Adwent, czas zwykly, uroczystosci, swigta i wspomnienia Naj-
$wietszej Maryi Panny i Swietych, okresowe dni modlitw, nabozeristwa
okresu liturgicznego i pory roku, rok liturgiczny w zyciu parafii, historia
officium divinum, czesci oficjum, teologia Liturgii godzin, taczenie czesci
modlitwy brewiarzowej z Msza Swieta, przepisy odnoszace si¢ zachowania
w chorze, Liturgia godzin w zyciu parafii®.

Ostatnim etapem formacji seminaryjnej jest , etap pastoralny”. Ten okres,
po przyjeciu $wiecen diakonatu, ma pomoc

kandydatom do prezbiteratu w zbudowaniu osobistej syntezy zdobytej w czasie studiow
wiedzy oraz w nabyciu sprawnos$ci w jej stosowaniu w odniesieniu do problemdéw pasto-
ralnych. Moze tez stuzy¢ poszerzeniu wiedzy specjalistycznej — zwlaszcza o zagadnienia

mato lub nieobecne w trzonie studiéw teologicznych®.

W tej czesci studidw program przewiduje przedmiot: Liturgiczna postuga
prezbitera, ktéry powinien by¢ realizowany w formie ¢wiczen — 15 godzin.

60 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 496-501, s. 127-130.
61 Por. Droga formacji prezbiterow w Polsce, 497, s. 127-128.

62 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 621, s. 184.
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Chodzi w nim przede wszystkim o nabycie dwdch umiejetnosci: Ars cele-
brandi i Ars praesidendi®. To ma

przyczyniac sie do uksztattowania w nich dojrzatych przewodniczacych liturgii, $wiado-
mych tego, w czym uczestnicza i co sprawuja oraz zdolnych do takiej dbatosci o celebracje,
ktéra zgromadzeniu dopomoze w owocnym jej przezywaniu. [...] W ramach zaje¢ student
powinien naby¢ takze umiejetnosc¢ taczenia tego, co jest w liturgii wyrazem niezmien-
nego misterium zbawiajacego Boga, z tym, co przynalezy do zmiennych do$wiadczen,

wrazliwosci, potrzeb danej wspdlnoty zgromadzonej na liturgii®.

Patrzac na caly program mozemy przyja¢, ze w nowym Ratio studio-
rum nauka liturgii zostata jednak troche ograniczona na korzys¢ innych
przedmiotéw. Wedlug tego programu wiecej miejsca nalezy przyznac
takim naukom jak: antropologia, pedagogika, psychologia, psychiatria,
socjologia, medycyna, nauki o srodkach spotecznego przekazu oraz nauki
polityczne i ekonomiczne®.

4. Zycie liturgiczne w seminarium

Cho¢ papiez Franciszek podkresla koniecznos¢ zdobycia gruntownej wie-
dzy liturgicznej przez przysztych kaptanéw, to jednak zdaje sobie sprawe,
ze jest to jedynie wstep do zrozumienia misterium:

Wiedza ptynaca z nauki jest tylko pierwszym krokiem, aby moc wejs¢ w celebrowang
tajemnice. Jest oczywiste, ze aby mdc prowadzi¢ swoich braci i siostry, szafarze, ktorzy
przewodnicza zgromadzeniu, musza zna¢ droge zaréwno studiujac ja w naukach teo-
logicznych, jak i przebywajac ja w praktyce Zzywego doswiadczenia wiary, karmionego
modlitwa. [...] Wlasciwa dziatalno$¢ duszpasterska bardziej zaleze¢ bedzie od Zycia

liturgia niz przejscia najbardziej rozbudowanego programu liturgicznego®.

63 Por. Droga formacji prezbiterow w Polsce, 622—623, s. 185.
64 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 495, s 126—127.
65 Por. Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 112—114, S. 31-32.

66 Franciszek, Desiderio desideravi, 36.
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Rzeczywiscie, patrzac na dokumenty dotyczace wychowania liturgicz-
nego, to na pierwszym miejscu stawiajq one zawsze uczestnictwo w liturgii
jako w dziele zbawienia Chrystusa, a dopiero potem na drugim miejscu
znajduje sig¢ zdobywanie wiedzy, czy umiejetnos¢ przekazywania jej w poz-
niejszej pracy na parafii.

[Klerycy powinni mie¢] mozliwos¢ przezycia celebragji, nie tylko wzorcowej z punktu
widzenia obrzedu, ale autentycznej, zywotnej, pozwalajacej doswiadczy¢ tej prawdziwej
komunii z Bogiem, do ktérej musi dazy¢ takze wiedza teologiczna [...]. To dodwiadczenie
jest fundamentalne, aby po przyjeciu swiecen, mogli towarzyszy¢ wspoélnotom na tej

samej drodze poznania tajemnicy Boga, ktdra jest tajemnica mitosci®.

Najwigcej wskazowek odnosnie do zycia liturgicznego w seminarium
wcigz podaje Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach. W przygoto-
wanie liturgii w seminariach powinni by¢ zaangazowani wszyscy bioracy
udziat w procesie formacyjnym, a wiec: rektor, wychowawcy, kaptani
mieszkajacy w seminarium, wyktadowcy, a takze sami alumni. Oni , nie
tylko powinni czynnie uczestniczy¢ w liturgii, lecz winni by¢ zapraszani
do wspdtpracy ze swymi wychowawcami w jej przygotowaniu”®.

Instrukcja ukazuje zwiazek liturgii z zyciem duchowym. Wychowanie
liturgiczne ma pozwoli¢ alumnom na odkrycie $cistego zwigzku , mie-
dzy liturgia oraz codziennym zyciem kaptanow i wiernych, sktaniajacym
do apostolstwa i domagajacym sie prawdziwego $wiadectwa zywej wiary,
ktora dziata przez mitos¢”®. Liturgia ma , jednoczy¢ wspolnote seminaryjna
i ksztaltowac w alumnach ducha spotecznego”, ktéry w pozniejszym czasie
bedzie owocowat w zyciu Kosciota, w relacjach do biskupa i prezbiterium
Kosciota lokalnego. Liturgia powinna by¢ tak sprawowana, by ,jasniat jej
wymiar wspdlnotowy i nadprzyrodzony i aby w ten sposéb byta ona praw-
dziwie zrodlem i wiezig wlasciwego dla seminarium zycia wspolnego”7.

Cho¢ ogromnie wazne jest to, by w liturgii uczestniczyta cata wspdlnota
seminaryjna, to jednak pozyteczne jest zorganizowanie czasem liturgii

67 Franciszek, Desiderio desideravi, 39.
68 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 12.
69 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 10 § 3.

70 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 12.
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w mniejszych grupach, na przyklad rocznikowych, diecezjalnych (tam,
gdzie jest seminarium miedzydiecezjalne), czy alumnoéw, ktorzy dopiero
wstapili do seminarium. Pozwoli to takze na wprowadzenie ich w mozli-
woé¢é sprawowania liturgii, korzystajac z przepiséw o Mszy Swietej w ma-
tych grupach.

Alumni powinni w liturgii doswiadczy¢ takze tajemnicy Kosciola jako
spotecznosci hierarchicznej. W liturgii seminaryjnej powinno wigc by¢
zroznicowanie postug, by diakoni, akolici i lektorzy wykonywali swoje
funkcje w zgromadzeniu liturgicznym. Dzigki temu alumni od poczatku
beda rozumie¢ znaczenie stuzby w zyciu kaptaniskim?.

Seminarium jest szczego6lng wspdlnota, ktoérej moze grozi¢ pewne za-
mkniecie si¢ w sobie. Waznym elementem wychowania liturgicznego jest
wiec wprowadzanie alumnéw w zycie diecezji, ktorej sq oni wazna cze-
Scia. W Instrukcji jest podkreslana koniecznos$¢ gromadzenia sie alumnéw
,wokot biskupa sprawujacego liturgie” w katedrze i innych kosciotach,
zwlaszcza w wieksze uroczystosci, szczegolnie zas podczas Triduum pas-
chalnego. Najbardziej dotyczy to diakondw, ale Instrukcja wyrdznia takze
tych, ktorzy przyjeli juz postugi liturgiczne. Alumni powinni takze uczest-
niczy¢ w roznych liturgicznych obchodach w parafii>. Jest to wazne takze
dlatego, ze to przeciez tam beda oni pdzniej sprawowac liturgie.

Jedna z najwazniejszych kwestii jest to, by liturgia w seminarium byla
sprawowana wzorcowo ,,zarowno pod wzgledem obrzedowym, jak du-
chowym i duszpasterskim”7. W formacji alumnéw trzeba wiec zwracaé
szczegllna uwage na poprawnos¢, piekno i czytelnos¢ gestéw, postaw,
symboli, czy $piewdw?>. Chodzi o przygotowanie dalsze, czyli tworzenie
wlasciwej atmosfery wokot liturgii, jak i blizsze, czyli przygotowanie kon-
kretnej liturgii w wiernosci przepisom liturgicznym i duchowi liturgii’®.
Dzigki temu alumni od samego poczatku ucza sie, ,ze czynnosci litur-
giczne nie sa czynnosciami prywatnymi, lecz celebracjami Kosciota, ktdre

71 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 14.
72 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 13.
73 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 15.
74 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 16.

75 Por. T. Syczewski, Liturgiczna formacja alumnow, s. 93.

76 Por. W. Bomba, Liturgia w Zyciu seminaryjnym, s. 99—100.
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nalezg do catego ciata Kosciota”77. A wiemy przeciez, jakie mamy problemy
ze sprawowaniem liturgii niezgodnie z obowigzujagcymi normami przez
niektorych prezbiterow.

Kiedy liturgia jest sprawowano wzorcowo i zgodnie z przepisami
przyszli kaptani maja od samego poczatku swiadomos¢ Sacrum, tego
co nadprzyrodzone. Pozwala to wyrobi¢ w nich wtasciwa postawe wobec
niezgodnych z duchem liturgii eksperymentéw. By ich unikali, powinni
praktycznie zobaczy¢, jak wiele r6znorodnych mozliwosci istnieje juz w ra-
mach obecnych przepiséw posoborowej liturgii:

Aby alumni z wigkszym duchowym pozytkiem mogli wchodzi¢ w bogactwa liturgii
oraz praktycznie sie przygotowac do przysztej postugi, nalezy zachowac zdrowa rézno-
rodnos¢ w sposobie sprawowania czynnosci liturgicznych oraz uczestniczenia w nich.
Réznorodnos¢ ta bedzie dotyczy¢ sposobu sprawowania Mszy $wietej, celebracji stowa
Bozego, celebracji pokutnych lub chrzcielnych, struktury blogostawienstw [...]. Chodzi
tu o umiejetnos¢ prawidlowego wyboru sposrod wielu mozliwosci zaofiarowanych przez
ksiegi liturgiczne, o wybdr nowych tekstéw, o ich uktadanie i wypowiadanie dostosowane

do réznych okazji (prosby w modlitwie powszechnej, zachety)™.

Jak ma wygladacjuz konkretnie zycie liturgiczne w seminariach? W cen-
trum seminaryjnej modlitwy wspolnotowej powinna sie znalez¢ Eucha-
rystia, w ktorej, jak juz przedstawiliSmy powyzej, kazdy spetnia swoje
funkcje liturgiczne?:

Trzeba wiec nade wszystko, aby codzienne sprawowanie Eucharystii, majace swe do-
pelnienie w sakramentalnej komunii, przyjmowanej godnie i w petni dobrowolnie, byto

osrodkiem catego zycia seminarium i aby alumni $wiadomie w nim uczestniczyli®.

To codzienne uczestnictwo we Mszy Swietej powinno mie¢ miejsce
takze na wakacjach i feriach, ktore klerycy spedzaja poza seminarium. Ono
Swiadczy o dojrzatosci alumndéw. Codzienne uczestnictwo w Eucharystii

77 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 16.
78 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 17.
79 Por. Droga formacji prezbiterdw w Polsce, 180, s. 45.

80 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 23.
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ma , przysztym prezbiterom stanowczo przypominac, ze Kosciot usilnie zale-
ca kaptanom codzienne sprawowanie Ofiary eucharystycznej”®. W czasie co-
dziennej Eucharystii zalecana jest w seminarium Komunia Swieta pod dwie-
ma postaciami, ktora wyraza pelniejszy ksztatt znaku®. Alumnom zaleca sig,
by po Komunii Swietej jaki$ czas trwali na modlitwie, a nastepnie w ciagu
dnia przychodzili na prywatng adoracje Najswietszego Sakramentu. W pew-
nych dniach powinno si¢ odbywac wystawienie NajSwietszego Sakramentu®.

W seminarium powinna mie¢ miejsce takze celebracja Liturgii godzin,
w ktorej powinni uczestniczy¢ nie tylko prezbiterzy i diakoni, lecz wszyscy
seminarzysci®. Ma to wyrabia¢ u alumnéw wewnetrzne usposobienie, ktdre
pozwoli im w przysztosci dobrowolnie i $wiadomie przyja¢ obowiazek
sprawowania Liturgii godzin w pelnym wymiarze®.

W niedziele i $wigta officium powinno by¢ spiewane, z komentarzami.
Dzigki temu

alumni stopniowo zdobeda smak, zrozumienie i umilowanie bogactwa modlitwy li-

turgicznej oraz beda z niej czerpac natchnienie dla osobistej modlitwy i kontemplacji®.

W Instrukcji zwraca si¢ uwage na to, ze z zasady powinno si¢ wspdlnie
sprawowac jutrznie, nieszpory i, o ile to mozliwe, to rowniez komplete. Jesli
chodzi o godzing czytan to zaleca si¢ ja w wigilie niedziel i uroczystosci,
kiedy istnieje mozliwos¢ wigilii przedtuzonej. Natomiast podczas rekolekcji
Liturgia godzin powinna by¢ sprawowana w catosci®.

W zyciu seminaryjnym podkres$lona powinna by¢ takze rola roku litur-
gicznego i niedzieli. Tym bardziej, Zze do seminarium przychodzg coraz
czesciej alumni, ktorzy nie zdobyli glebszego doswiadczenia roku litur-
gicznego. W zwiazku z tym trzeba im utatwic , zrozumienie jego nadprzy-
rodzonego znaczenia, aby poznali gtebszy wymiar zbawczych wydarzen

81 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 25—26.
82 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 24.
83 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 27.
84 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 28.
85 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 31.
86 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 29.

8y Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 30.
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i doznali ukrytej w nich faski”®. W seminarium nalezy wiec ze szczegdlna
starannoscig obchodzi¢ doroczny cykl misteriow ku czci Chrystusa, Matki
Bozej, $wietych, szczegdlnie z danej diecezji, zarowno pod katem liturgii,
jak i poboznosci ludowych. Alumni powinni takze swietowac rocznice
poswiecenia kosciota katedralnego oraz $wiecen biskupa®. Takie wiasciwe
przezycie roku liturgicznego ma im postuzy¢ ,za przyktad dla przyszlej
postugi duszpasterskiej” .

W Instrukgji zwraca si¢ szczego6lng uwage na sprawowanie sakramentu
pokuty i pojednania, dzigki ktéremu alumni nabywaja , wewnetrznych
dyspozycji koniecznych do nasladowania Chrystusa i przejecia sie¢ duchem
Ewangelii”, nawrdcenia ,i prowadzenia zycia naznaczonego znamieniem
Krzyza”9'. Pojawia sie zacheta do czestego korzystania z tego sakramentu,
z podkresleniem jego liturgicznego charakteru, by wyraznie odrézniat sig
on od kierownictwa duchowego. Dlatego czasami, szczegolnie w Wielkim
Poscie, czy z okazji rekolekcji powinny by¢ sprawowane celebracje pokutne®.

Szczegodlne miejsce w formacji zajmujq réwniez obrzedy liturgiczne
przygotowujace kandydatéw do kaplanistwa, czyli przyjmowane w odpo-
wiednim czasie postugi lektora i akolity oraz obrzed przyjecia do grona
kandydatéw do diakonatu i prezbiteratu®.

Wedtug dokumentu Konferencji Episkopatu Polski Droga formacji pre-
zbiteréw w Polsce na koniec , etapu uczniowskiego” i na poczatku , etapu
upodabniania” przewiduje sie¢ nowy

obrzed liturgiczny, poprzez ktéry kandydat przyjmuje na siebie publiczng odpowie-
dzialnos¢, oficjalnie przyjeta przez Kosciél, majaca na celu wyznaczenie, takze od strony
pedagogicznej, drogi do swiecen kaptaniskich, przechodzac przez kolejne etapy — lektorat,
akolitat i diakonat — zwigzane ze stowem Bozym, stuzba przy ottarzu oraz pierwszym

stopniem Swiecen®.

88 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 34.
89 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 32.
90 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 33.
91 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 35.
92 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 36.
93 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 37.

94 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 298, s. 69-70.
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, Etap upodabniania si¢ do Chrystusa” to przyjecie dwoch postug litur-
gicznych: postugi lektoratu, ktdry , przygotowuje seminarzyste do stuzby
stowu Bozemu”% oraz akolitatu wiaczajacego seminarzyste ,w glebsze
uczestnictwo w misterium Chrystusa, ktdry daje sie i jest obecny w Eu-
charystii, w zgromadzeniu i w bracie”*. Etap ten stanowi istotny element
ksztattowania si¢ duchowosci prezbitera diecezjalnego lub zakonnego,
w ktérym istotne znaczenie ma sprawowanie Liturgii godzin oraz prze-
zywanie roku liturgicznego?.

Takze $wiecenia sg bardzo waznym momentem w Zyciu seminaryjnym.
Dlatego ich sprawowanie i przygotowanie powinno by¢ bardzo staranne
oraz oparte na obrzedach i tekstach. Dzigki temu alumni poznajq , auten-
tyczng nauke na temat kaptanistwa i duchowego ksztattu apostolskiego
zycia”. Swiecenia to seminaryjne $wieto, w ktérym winni uczestniczy¢
prezbiterzy, diakoni, alumni i wierni®.

5. Formacja liturgiczno-pastoralna w seminarium

Cho¢ formagja liturgiczna w seminarium jest przede wszystkim , mistago-
giczng”, a wiec taka, ktora osigga swoje cele przez uczestnictwo we wspdl-
nie sprawowanej liturgii, to jednak musi by¢ w niej miejsce takze na prak-
tyczne wtajemniczenie, na praktyke duszpasterska®. Wiedze zdobyta
na studiach trzeba wykorzystac¢

w okreslonych formach postugi duszpasterskiej, ktére kandydaci do kaptanstwa powin-
ni podejmowac stopniowo i zawsze w zgodzie z innymi obowigzkami, jakie naktada

na nich formacja*®.

95 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 317, s. 74.

96 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 318, s. 74.

97 Por. Droga formacji prezbiterow w Polsce, 305, s. 71.

98 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 39—40.
99 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 2.

100 Jan Pawet II, Adhortacja Pastores dabo vobis, 57.
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Instrukcja o formagji liturgicznej podkresla, ze praktyczne wtajem-
niczenie w postuge liturgiczng powinno dokonywac sie przez caty czas
trwania studiéw, a swdj szczyt osiggna¢ w ostatnim roku nauki. Wtedy
alumni powinni odbywac¢ swoje praktyki w tych samych warunkach,
w jakich pdzniej przyjdzie im pelni¢ swoja postuge kaptanska. W tym
ostatnim okresie formacji praktycznej szczegolna uwage nalezy zwrdcié
na wiernos¢ przepisom, zarowno tym, ktére znajduja si¢ w ksiegach
i dokumentach catego Kosciota, jak i tym, ktére wydawane sa przez bi-
skupow miejsca’*.

W tekscie Instrukcji odnajdujemy przestroge przed dwoma btedami, kto-
re moga sie pojawic na tym etapie. Pierwszy z nich dotyczy tego, by ,,alumni
nie pojmowali i nie przezywali celebracji liturgicznej jako zwyklego ¢éwi-
czenia majacego ich przygotowac do przyszlej postugi duszpasterskiej”.
By temu zapobiec nalezy zwracac¢ uwage, by juz w seminarium swiadomie,
madrze i poboznie uczestniczyli w misterium liturgii. Drugi btad to ograni-
czanie si¢ do tekstow, ktére, jak sie wydaje, odpowiadajg wiernym. Alumni
powinni zgtebia¢ ,wszystkie bogactwa modlitwy Kosciota, azeby nimi
przepojeni, mogli potem udziela¢ ich swoim wiernym”°,

Jak przedstawione zostalo juz to powyzej, w tej czesci formagji takze
nowy program, zatwierdzony przez Episkopat, ma charakter bardzo pa-
storalny. Przewiduje on przedmiot: liturgiczna postuga prezbitera, ktory
ma da¢ alumnom dwie umiejetnosci: Ars celebrandi i Ars praesidendi*®.

Wage sztuki celebracji podkresla takze papiez Franciszek w liScie Desi-
derio desideravi. Pisze w nim:

Ars celebrandi nie mozna sprowadzi¢ do zwyklego przestrzegania regulaminu rubryk,
nie mozna tez mysle¢ o niej jako o fantazyjnej — czasem dzikiej — twdrczosci bez regut.
Obrzed jest sam w sobie norma, a norma nigdy nie jest celem samym w sobie, lecz zawsze

na ustugach wyzszej rzeczywistosci, ktorej chce strzec (48).

Jak kazda sztuka wymaga odpowiedniej wiedzy, ale tez potrzebny jest
pewien dynamizm obecny w liturgii, gdyz liturgia jest miejscem, gdzie

101 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 59, 21.
102 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 20.

103 Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 622-623, s. 185.
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uobecnia si¢ tajemnica paschalna, ktorg mamy doswiadczy¢ w zyciu. Sztuka
celebrowania musi by¢ zgodna z dziataniem Ducha Swigtego. Inaczej cele-
bracja bedzie koncentrowac si¢ na zewnetrznych elementach lub przepisach.
To duchowe patrzenie na liturgie pozwoli uwolnic¢ si¢ od subiektywizmu,
indywidualizmu i przyjmowania pod ptaszczykiem inkulturacji elementéw
kulturowych, ktére nic nie wnosza do liturgii*.

Wedtug papieza Franciszka sztuka celebracji nie moze by¢ improwizacja.
Nie chodzi o poznanie techniki, co wystarcza rzemieslnikowi. Celebrujacy
liturgie ma by¢jak artysta, ktéremu oprécz wiedzy technicznej towarzyszy
natchnienie. Artysta nie tyle posiada sztuke, ale sam jest przez nig ogarniety.
Papiez, cytujac Romano Guardiniego (Liturgische Bildung), pisze o potrzebie
rezygnadji z indywidualizmu i subiektywizmu, obudzeniu w sobie poczucia
,wielkosci modlitwy”, ,zaangazowania w nig takze naszego istnienia”. Dro-
ga do tego jest ,, dyscyplina, wyrzeczenie si¢ miekkiego sentymentalizmu;
powazna praca, wykonywana w postuszenstwie Kosciotowi” .

Papiez pisze, ze w swoim zyciu spotkat si¢ z réznymi wzorcami prze-
wodniczenia. Byty to: ,surowa sztywnos$¢ lub przesadna kreatywnos¢,
uduchowiony mistycyzm lub praktyczny funkcjonalizm, pospiech lub
podkreslana powolnos¢, niechlujne zaniedbanie lub nadmierne wyrafino-
wanie, nadmierna serdecznos¢ lub hieratyczna beznamietnos¢” ™. Uwa-
za, ze wszystkie one maja swoje zrédlo w przesadnym indywidualizmie
i autopromocji.

I wlasnie na tym etapie formacji seminaryjnej trzeba te tendencje za-
uwazy¢ i ukaza¢ wtasciwy kierunek.

Zakonczenie

Soborowe i posoborowe dokumenty Kosciola bardzo mocno podkreslaja
konieczno$¢ formadji liturgicznej Ludu Bozego. Wszyscy zdaja sobie sprawe,
Ze jest ona zalezna od tego, jak uformowani zostang sami duszpasterze.
Stad troska o jakos¢ formagji liturgicznej w seminariach, by alumni juz

104 Por. Franciszek, Desiderio desideravi, 49.
105 Franciszek, Desiderio desideravi, 50.

106 Franciszek, Desiderio desideravi, 54.
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w tym miejscu przeniknieci zostali duchem i moca liturgii, zanim stana
sie jej nauczycielami. Fundamentem formacji liturgicznej jest zbawcze
dzieto Jezusa, a celem poznanie i zrozumienie, w jaki sposob celebruje sie
i wyraza w liturgii misterium zbawienia.

W artykule zostato ukazane, jak troska o formacje liturgiczng alumnow
jest wciaz palacym tematem. Do waznych dokumentéw posoborowych
z poprzedniego stulecia (Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, Pa-
stores dabo vobis) doszty w ostatnich latach nowe, takie jak Desiderio deside-
ravi, czy nowe Ratio fundamentalis, bo przemiany dokonujace si¢ w $wiecie
wywierajg mocny wptyw na sprawowanie liturgii Kosciota. Do dawnych
zagrozen, takich jak: negowanie liturgii posoborowej, indywidualizm,
subiektywizm, doszly nowe: konsumpcja, hedonizm, czy uzaleznienie
od technologii.

Formacja liturgiczna alumnéw ma by¢ mistagogiczna, wiec ma obej-
mowac przede wszystkim uczestnictwo w liturgii, ktéra sama w sobie
ma moc oddziatywania na jej uczestnikow. Dlatego na pierwszym miej-
scu dokumenty stawiaja uczestnictwo w liturgii jako w dziele zbawienia
Chrystusa, a dopiero na drugim miejscu wymienia si¢ nauke i praktyczne
wtajemniczenie w obrzedy. Mimo wielu dokumentéw o waznosci nauki
liturgii, jest ona do$¢ mocno minimalizowana. Nowy program nauczania
liturgiki w Polsce ogranicza ja do 85 godzin wyktadu i 35 godzin ¢wiczen
podczas studiow filozoficzno-teologicznych. Wydaje sig, ze wyktadowcom
trudno bedzie naprawde przekazac potrzebna alumnom wiedze liturgiczna.
Zaleze¢ bedzie to takze od samych alumnow, gdyz duza czes¢ wiedzy beda
musieli zdobywa¢ w ramach pracy indywidualnej. Utrudnia to takze wpro-
wadzenie ich w mistagogie liturgiczna. Tu rozwigzaniem jest na pewno
jeszcze wigksze zaangazowanie ze strony wychowawcéw seminaryjnych,
ktorzy swoja praca uzupelniliby to znaczne ograniczenie liturgicznych
godzin w ramach studiow teologicznych.

Nowy podziat formacji seminaryjnej spowodowat, Ze na koniec , etapu
uczniowskiego” ina poczatku ,etapu upodabniania” przewiduje si¢ nowy
obrzed liturgiczny, w ktérym kandydat przyjmuje na siebie publiczng
odpowiedzialno$¢ za swoja droge do swiecen kaptanskich. Trzeba go na
pewno opracowac i odpowiednio przygotowac do niego samych alumnéw.

Formagja liturgiczna ma prowadzi¢ do pieknego i Swiadomego cele-
browania liturgii. Aby osiagnac takie rezultaty, ktore wymienia w swoim
liScie papiez Franciszek:
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Prezbiter powinien najpierw mie¢ zywa swiadomos¢, ze jest przez laske szczegolna
obecnosciag Zmartwychwstatego Pana. Wyswiecony szafarz sam jest jednym ze sposo-
béw obecnosci Pana, ktére czyni zgromadzenie chrzedcijanskie wyjatkowym, réznym
od wszystkich innych [...] Zgromadzenie ma prawo méc odczuc¢ w tych gestach i stowach
pragnienie, jakie ma Pan, dzi$, tak jak podczas Ostatniej Wieczerzy, aby nadal spozywac
z nami Pasche. Zmartwychwstaty jest wiec postacia centralng, a na pewno nie nasze
niedojrzatosci [...] Przewodniczy¢ Eucharystii, to zanurzy¢ sie w ogniu Bozej mitosci.
Kiedy dane nam jest zrozumie¢, a nawet przeczud te rzeczywisto$¢, z pewnoscig nie

potrzebujemy juz wytycznych, ktére dyktowatyby nam odpowiednie zachowanie”.

Bibliografia

Araszczuk S., Formacja liturgiczna kaptandw i ludu Bozego, w: Formacja liturgiczna,
red. W. Swierzawski, A. Sielepin, Zawichost-Krakdw—Sandomierz 2013,
s. 81—95.

Bomba W., Liturgia w zyciu seminaryjnym, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 35 (1982),
s. 97—103.

Cichy S., Wychowanie liturgiczne w Konstytucji o liturgii Swietej i w dokumentach
posoborowych, w: Euntes Docete, red. S. Koperek i in., Krakéw 1993, s. 173-189.

Droga formacji prezbiteréw w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia,
11.03.2021, , Akta Konferencji Episkopatu Polski” (2021) nr 33, https://info.
wiara.pl/files/21/06/16/838149_BGVH_gaformacjiprezbiterowwPolsce.pdf
(22.09.2022).

Franciszek, List apostolski o formagji liturgicznej Ludu Bozego Desiderio de-
sideravi, 29.06.2022.

Franciszek, Konstytucja apostolska Veritatis gaudium o uniwersytetach i wy-
dziatach koscielnych, 08.12.2017.

Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 25.03.1992.

Kongregagcja ds. Duchowienstwa, Dekret, Prot. N. 2021, 1245, ,Akta Konferengji
Episkopatu Polski” (2021) nr 33, https://info.wiara.pl/files/21/06/16/838149_
BGvH_gaformacjiprezbiterowwDPolsce.pdf (22.09.2022).

107 Franciszek, Desiderio desideravi, 57.

97



98

ks. Janusz Mieczkowski

Kongregacja Wychowania Katolickiego, Instrukcja o liturgicznej formacji w se-
minariach, 03.06.1979, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/
kedukagji/instrukcja_formagja-liturgiczna_o03061979 (22.09.2022).

Kope¢ J.J., Danielski W., Liturgia szkotq duchowej formacji chrzescijaniskiej,
,Liturgia Sacra” 1 (1995) nr 1-2, s. 19—30.

Sobdr Watykanski II, Dekret o formacji kaptaniskiej Opatam totius, 28.10.1965.

Sobdr Watykanski II, Konstytucja o liturgii swietej Sacrosanctum Conciulium,
04.12.1963.

Syczewski T., Liturgiczna formacja alumndéw w wyzszych seminariach duchow-
nych w swietle dokumentéw odnowy soborowej, ,,Studia Teologiczne” 10 (1992),
s. 91-108.

Wasek D., Gilski M., Optatam totius, czyli jakiej formacji potrzebuje wspdtczesny
kandydat na ksiedza, Krakéw 2021 (Sobdér na Nowo Odczytany, 1).

Abstract

The Liturgical Formation of Clerics after the Second Vatican Council

The aim of liturgical formation is to understand how the mystery of salvation is cel-
ebrated and expressed. The foundation of liturgical formation is the saving work
of Jesus and human participation in the Paschal mystery of Christ through faith and
the sacraments. This formation is to be mystagogical, so it is to include primarily
participation in the liturgy, which itself has the power to influence its participants.
That is why the documents always prioritize participation in the liturgy as in the
work of Christ’s salvation, and only science and practical initiation into the rites.
Therefore, the documents always put participation in the liturgy in the first place,
and only then study and practical initiation into the rites. As for the liturgical life
in the seminary, it is to focus on daily participation in the Eucharist. Next to her,
there is also concern for frequent celebration of the Liturgy of the Hours, the Sac-
rament of Penance and Reconciliation, and the proper experience of the liturgical
year. Also important are the timely received lecturers and acolytes. In the New Ratio
studiorum for Poland, the teaching of the liturgy was inscribed in a new division of the

oo

entire seminary formation, i.e., the “introductory stage”, “the stage of becoming

o

a disciple of Jesus,” “the stage of becoming conformed to Christ” and the pastoral

stage. The ratio studiorum for Poland provides for only 120 hours of liturgy during
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studies (85 hours of lectures and 35 hours of practice), and the subject “Liturgical

Service of the Presbyter” at the pastoral stage (15 hours of practice).

Keywords: liturgy, liturgical formation, liturgical study, practical introduction

to liturgy, liturgical life in the seminary

Abstrakt

Formacja liturgiczna alumnéw po Soborze Watykanskim 11

Celem formacji liturgicznej jest zrozumienie, w jaki sposdb celebruje si¢ i wyraza
misterium zbawienia. Fundamentem formagji liturgicznej jest zbawcze dzieto
Jezusa oraz udzial cztowieka w jest misterium paschalnym Chrystusa poprzez
wiare i sakramenty. Formacja ta ma by¢ mistagogiczna, wiec ma obejmowac przede
wszystkim uczestnictwo w liturgii, ktéra sama ma moc oddziatywania na jej uczest-
nikéw. Dlatego na pierwszym miejscu dokumenty zawsze stawiajq uczestnictwo
w liturgii, a dopiero potem nauke i praktyczne wtajemniczenie w obrzedy. Jesli
chodzi o zycie liturgiczne w seminarium ma ono koncentrowac si¢ na codziennym
uczestnictwie w Eucharystii. Obok niej pojawia si¢ takze troska o czeste sprawowa-
nie Liturgii godzin, sakrament pokuty i pojednania i wtasciwe przezywanie roku
liturgicznego. Wazne sa takze przyjmowane w odpowiednim czasie postugi lektora
i akolity. W Nowym Ratio studiorum dla Polski nauka liturgii wpisana zostala w nowy
podziat catej formacji seminaryjnej, czyli ,etap propedeutyczny”, ,etap stawania
sie uczniem Jezusa”, ,etap upodabniania si¢ do Chrystusa” oraz etap pastoralny.
Ratio studiorum dla Polski przewiduje w czasie studiéw tylko 120 godzin zaje¢ litur-
gicznych (85 godzin wykltaddw i 35 godzin ¢wiczen), do ktérych dochodzi jeszcze

przedmiot , Liturgiczna postuga prezbitera” na etapie pastoralnym.

Stowa kluczowe: liturgia, formacja liturgiczna, studium liturgii, praktyczne wpro-

wadzenie w liturgie, Zycie liturgiczne w seminarium
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Refleksja nad liturgicznym
przygotowywaniem kandytatow
do kaplanstwa po relegalizacji
Kosciola greckokatolickiego

w latach 1968-1990

1. Sytuacja spoleczno-polityczna w roku 1968 podczas
relegalizacji Kosciola greckokatolickiego

Wiosna 1968 roku pozwolono na czesciowe istnienie Kosciota greckoka-
tolickiego w dwczesnej Czechostowagji, czyli dokonano jego ponownej
legalizacji. W dniu 28 kwietnia 1950 roku na tzw. Preszowskim Soborze’

1 Sobodr Preszowski (1950) — niekonstytucyjny akt Komunistycznej Partii Czechostowacji
wymierzony w Kosciot greckokatolicki, ktory miat miejsce 28 kwietnia 1950 roku pod nazwa
,Akcia P”. W Preszowie doszto do tzw. zjednoczenia Kosciota greckokatolickiego z Koscio-
fem prawostawnym. Rzad zaakceptowat uchwate soboru o rozwigzaniu Unii Uzgorodzkiej

i powrocie do wiary prawostawnej. Grekokatolicy zostali de facto zdelegalizowani, klerykow
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niekonstytucyjnie* zniesiono Kosciét greckokatolicki. Na soborze zadekla-
rowano, ze Kosciol greckokatolicki w Czechostowacji zostat rozwigzany,
ajego duchowni wraz z wiernymi i majatkiem koscielnym automatycznie
stali si¢ wiernymi Kosciota prawostawnego. Biskupi preszowscy Pavol Goj-
di¢ OSBM? i Vasil Hopko* nie podpisali konwersji na prawostawie. W sfa-
brykowanych procesach zostali skazani na dozywocie i 15 lat pozbawienia
wolnosci. Musimy doda¢, ze biskup Pavol Gojdi¢ publicznie wyrazat swéj
sprzeciw wobec ideologii komunistycznej juz przed II wojna Swiatowa.
Opinie te podtrzymywat rdwniez w okresie tzw. Panstwa Stowackiego
(1939-1945). Dlatego byt nie do przyjecia dla 0wczesnej komunistycznej

usunieto z seminarium lub wystano do Pomocniczych Batalionéw Technicznych, ktére byty
jednostkami pracy Czechostowackiej Armii Ludowej (1950-1954). W parafiach dochodzito
do przemocy, poniewaz grekokatolicy odmawiali przekazania ko$ciotéw i parafii Kosciotowi
prawostawnemu.

2 Czechostowacka Konstytucja Socjalistyczna z dnia 9 maja 1948 roku w § 16, 17 gwa-
rantuje obywatelom Czechostowacji prawo do wyznawania kazdej religii prywatnie lub
publicznie, jak rowniez do bycia bezwyznaniowym, a wszystkie wyznania religijne sa réwne
wobec prawa. Por. Ustava Ceskoslovenskej republiky § 16, 17, 1948, https://www.upn.gov.
skopdf> (15.12.2022).

3 Biskup Pavol Gojdi¢ OSBM (1888-1960) — biskup greckokatolicki i zakonnik bazylian-
ski, w 1911 roku przyjat $wiecenia kaptanskie, w 1922 roku wstapit do klasztoru bazylianow
w Mukaczewie, w 1927 roku przyjat Swiecenia biskupie, a w 1940 roku zostat intronizowany
jako biskup rezydujacy w Preszowie. Po rozwiazaniu Kosciota greckokatolickiego w sfa-
brykowanym procesie zostat skazany na dozywotnie wiezienie za zdrade. Zmart w wyniku
tortur i ztego traktowania 17 lipca 1960 roku. W 72. rocznice swoich urodzin, 4 listopada 2001
roku, Pavol Gojdic zostal beatyfikowany przez papieza Jana Pawta II na placu $w. Piotra
w Watykanie. W 2007 roku Komisja ds. Uznania Sprawiedliwych przy Miejscu Pamieci Jad
Waszem przyznata mu honorowy tytut ,Sprawiedliwego wéréd Narodéw Swiata”.

4 Biskup ThDr Vasil Hopko (1901-1976) — greckokatolicki biskup pomocniczy Preszowa,
ktéry zostal skazany na 15 lat wiezienia. Podczas Soboru Watykanskiego II byt jedynym
zyjacym biskupem greckokatolickim w Czechostowacji, mimo dyplomatycznych negocjacji
nie mégt uczestniczy¢ w Soborze. W 1966 roku zostal zwolniony ze wzgleddéw zdrowotnych,
ale nadal byl internowany w areszcie domowym. W 2003 roku zostat beatyfikowany przez

papieza Jana Pawta II za wiernos¢ Kosciotowi katolickiemu.
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kliki>. Juz na poczatku swojej postugi biskupiej wydat kilka dokumentéw,
ktdrych tres¢ pokazuje jego nieprzychylny stosunek do dyktatorskiej ide-
ologii bolszewizmu i nieakceptowanie przez niego skrajnie lewicowych

trendéw, ktére bazowaty na problemach spolecznych ,rozmnozonych”
w czasie kryzysu gospodarczego lat 30. Krytyka ta skierowana byta rowniez

w strone samej istoty bolszewizmu, czyli jego ateizmu i antyklerykalizmu®.
Po Soborze ksieza prawostawni zaczeli przy pomocy policji przejmowac ko-
Scioty i budynki parafialne. W parafiach dochodzito do przemocy, poniewaz

grekokatolicy odmawiali opuszczenia kosciotow inie dopuszczali do nich

ksiezy prawostawnych. Postrzegali to jako niezrozumiaty akt wtadzy pan-
stwowej. Koscidl byt dla nich jedynym schronieniem w okresie powojennym.
Grekokatolicy wlgczali sie czesto rowniez w antybanderowski ruch oporu.
Byli réwniez zaangazowani w proces wyzwolenia kraju pod koniec Il wojny

$wiatowej. Wielu ksiezy, ktdrzy nie zgadzali si¢ z tym aktem politycznym

i nie podpisali przeniesienia do Kosciota prawostawnego, byto przeslado-
wanych (wigzienie, przesuniecie do zachodniej czesci Czechostowagiji, utra-
ta praw obywatelskich jako zakaz zamieszkiwania na wschodzie Republiki).

Po osiemnastoletnim okresie, wiosng 1968 roku, kiedy grekokatolicy zyli

w podziemiu, sytuacja spoteczno-polityczna w Czechostowacji zaczeta sig

zmienia¢. Zniesiono cenzure i wprowadzono wolnos¢ stowa w mediach,
co bylo waznym czynnikiem w procesie demokratyzacji. Wreszcie, co nie

mniej wazne, nastepowata relegitymizacja Kosciota greckokatolickiego.
W mediach zaczely pojawiac sie wstrzasajace swiadectwa dotyczace okresu

poprzednich 20 lat. W 1968 roku na famach czasopism zaczety pojawiac

sigpytania, dlaczego panstwo dopuscito do likwidacji Kosciota grecko-
katolickiego. W czasopismie czechostowackich pisarzy , Kulturne slovo”
Pavol Berta pisze, ze

demokratyzacja naszego narodu nie moze zapomnie¢ o przyktadach, ktére spotkaty

grekokatolikow, chociaz, co dziwne, zapominaja o tym deklaracje i oSwiadczenia przed-

5  G.Székely, Biskup P. P. Gojdic a jeho kritika totalitnych idoldgii 20. storocia, w: Gréckokatolicka
cirkev na Slovensku vo svetle vijro¢i V., red. J. Coranic, Presov 2019, s. 171.

6 G. Székely, Totalitné ideolégie 20. storocia v kritickom pohlade grékokatolickeho biskupa
P. P. Gojdi¢a — historicky odkaz pre obcianskii spoloénost na Slovensku, w: Medzindrodnd vedeckd

konferenica doktorandov a mladych vedeckych pracovnikov, red. L. Cibik, Trnava 2018, s. 212.
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stawicieli innych religii. Bowiem dawny rezim niekontrolowanej wtadzy rzeczywiscie
wyrzadzit im krzywde, ale nie w takim stopniu jak grekokatolikom. Trzeba jednak po-
wiedzie¢, ze oficjalnie Kosciét Greckokatolicki nie zostat zniesiony zadnym dekretem,
a wiec naprawienie sprawy pdjdzie tym latwiej. Przede wszystkim nalezy zastosowac
takZe do Kosciota Greckokatolickiego wszystkie prawa, ktore s zapisane w Konstytucji.
Dac¢ kazdemu grekokatolikowi mozliwo$¢ wyrazenia pelnej wolnosci jego przynaleznosci

religijnej”.

W tym okresie, podczas tzw. Praskiej Wiosny, gdy kierownictwo Komu-
nistycznej Partii Czechostowacji probowato wprowadzi¢ socjalizm z ludz-
ka twarza® Kosciol greckokatolicki po raz kolejny upomniat si¢ o swoje
istnienie i zabiegal o uznanie przez wtadze panstwowe. Wielu ksigzy iich
rodzin wraca z przymusowego wygnania w czeskich Sudetach. Z wigzienia
wychodza ksieza skazani za dziatalnos¢ ,,antypanstwowa”. Mozna bytlo,
mimo komplikagji, przesuna¢ sie na wschod republiki. W Czechach wielu
ksiezy pracowato przede wszystkim jako robotnicy w spétdzielniach rolni-
czych, a takze przy innych pracach o charakterze gospodarczym. Czesto byli
wyczerpani fizycznie i psychicznie, ale wracali z pragnieniem ponownego
podjecia pracy duszpasterskiej w Kosciele.

W warunkach spotecznej odwilzy 133 greckokatolickich ksiezy i $wiec-
kich wraz ze swoim biskupem Vasilem Hopko spotkato si¢ 10 kwietnia 1968
roku po raz pierwszy od 18 lat w rzymskokatolickiej siedzibie biskupiej
w Koszycach?. Gléwnym inicjatorem tego spotkania byt ksiagdz ThDr. Jan

7 P.Berta, Ako to bolo s gréckokatolikmi. Porozumte nds, ndrody, w: Kultiirny Zivot. DvojtyZden-
nik Umeleckej a vedeckej rady, Bratislava 1968, s. 15.

8 ,Soqjalizm z ludzka” twarza to hasto odnoszace si¢ do reformatorskiego programu
socjalizmu demokratycznego przedstawionego przez Alexandra Dubceka (1921-1992), sekre-
tarza generalnego Komitetu Centralnego Komunistycznej Partii Czechostowagji od 5 stycznia
1968 roku. Termin ten zostat po raz pierwszy uzyty przez czeskiego filozofa Radovana Richte
(1924-1983), odnoszac sie do procesu stopniowej demokratyzacji, modernizacji gospodarczej
iliberalizacji politycznej czechostowackiego realnego socjalizmu. Celem tych zmian byto zbu-
dowanie rozwinietego i nowoczesnego spoleczenstwa socjalistycznego, ktdre opieratoby sie
na tradycjach demokratycznych, na ktorych powstata Pierwsza Republika Czechostowacka
(1918-1938).

9 10. april. 1968, w: Kalendar gréckokatolikov 1969, PreSov 1969, s. 47.
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Murin. Uczestnicy spotkaniu nie byli pewni, czy ,praktyki zastraszania,
bezprawia, niekonstytucyjnosci panstwa sa juz za nimi”*°. Mimo to zgroma-
dzenie zgodzilo sig, ze kwiecien 1950 roku byt , fatszywy, niesprawiedliwy,
krzywdzacy i niekonstytucyjny”**. Domagali si¢ oni w imi¢ prawdy i spra-
wiedliwosci publicznego potepienia Soboru Preszowskiego przez zgroma-
dzonych na tym spotkaniu, ktorzy nie tylko czuli si¢ osobiscie pokrzywdze-
ni decyzjami tego Soboru, ale takze, a nawet przede wszystkim, czuli si¢
nosicielami tradydji greckokatolickiej i przedstawicielami greckokatolickich
wiernych. Zgromadzenie wydato rezolucjg, w ktdrej zwrocito sie do rzadu
czechostowackiego o uznanie Soboru w Preszowie za niewazny i uznanie
Kosciota greckokatolickiego w Czechostowagji za rowny w prawach z in-
nymi uznanymi przez panstwo Kosciotami, a takze o pelna rehabilitacje
jego greckokatolickich biskupow, kaptanéow i wszystkich grekokatolikow
oraz o szybkie przeprowadzenie tej rehabilitacji>. Rzad Czechostowacji, pod
wplywem atmosfery spotecznej, dekretem rzagdowym z 13 czerwca 1968
roku zezwolit na dziatalnos$¢ Kosciota greckokatolickiego w Czechostowagiji.
Ponadto dekret ten podpisat dr Gustav Husak (1913-1991)*3, ktéry brat
udziat w jego likwidacji i zasiadat w , koscielnej szostce” przygotowujacej
sobdr4. Wspomniany uczestnik Soboru Preszowskiego sam stwierdzit,
Ze sobdr ten nie byt wystarczajaco przygotowany, aby tzw. zjednoczenie
odbyto sie bez problemow.

W tej sytuacji pojawita sie kwestia dalszego ksztalcenia teologicznego
klerykow i ksiezy greckokatolickich. W 1970 roku Koscidt greckokatolicki
liczyt 315 tysiecy wiernych w 205 parafiach i tacznie 201 ksiezy, ale juz
w zaawansowanym wieku. Jednoczesnie istniato pilne zapotrzebowanie

10 10. april. 1968, s. 47.

11 10. april. 1968, s. 47.

12 Rezoliicia z Aktivu gréckokatolickeho duchovenstva v Kosiciach diia 10. aprila 1968, w: Kalenddr
gréckokatolikov 1969, Presov 1969, s. 48.

13 Dr Gustav Husak (1913-1991) — stowacki polityk i dziatacz komunistyczny. W latach
1969-1987 lider Komunistycznej Partii Czechostowacji. W latach 1975-1989 prezydent Cze-
chostowacji.

14 Historyk KoSciota greckokatolickiego Atanaz Daniel Madzak CSsR w swojej monografii
zamieszcza wszystkie protokoty z posiedzen tzw. ,koscielnej szdéstki”. Zob. D. A. Mandzak,

Dokumenty k akcii ,P”: presovsky ,,sobor”, Bratislava 2014.
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na nowych i mlodych kaptanéw do parafii. Nastapil tez transfer ksiezy
prawostawnych, ktorzy ksztalcili si¢ na prawostawnych teologéw. Ich
liczba byla jednak ograniczona. Obawiano sig, ze mogli oni wspotpraco-
wac z Bezpieczenstwem Panstwowym (komunistyczne stuzby specjal-
ne). W relegalizowanym Kosciele mogta powsta¢ niekorzystna sytuacja.
Duchownym tym moglo zaleze¢ na przedstawieniu swojego osobistego
pogladu na sytuacje polityczna w republice, jak réwniez na ewentualnym
ujawnieniu dziatalnosci Kosciota podziemnego®. W niektoérych przypad-
kach wspotpraca ze stuzbami rzeczywiscie si¢ miata miejsce, wigc obawy
wladz koscielnych byty uzasadnione. Niemniej jednak dotkneto to wielu
mitodych ksiezy prawostawnych, ktérych decyzja o powrocie nie zostata
zrealizowana. Mimo Ze powotan kaptanskich byto wystarczajaco duzo,
stalo sie regula, ze wielu mtodych grekokatolikow, nawet po spelnieniu
wszystkich wymagan, nie byto przyjmowanych na studia teologiczne, ktdre
odbywaty sie w Kosciele rzymskokatolickim.

Po skonfiskowaniu majatku koscielnego w 1953 roku w pierwotnej grec-
kokatolickiej Akademii Teologicznej (Academia Theologica)'® i seminarium
zatozono seminarium prawostawne, a pdzniej miescil sie tam réwniez
panstwowy uniwersytet. Dlatego tez Kosciot greckokatolicki doktadat
wszelkich staran, aby naby¢ budynek w 1968 roku, jednak okazaty sie one
daremne. Jeszcze wczesniej powolano komisje, ktorej przewodniczacym
zostat ksigdz ICDr. Stefan Ujhelyi*, zestany na Syberig za wiernos¢ Koscio-
towi greckokatolickiemu. Komisja pod jego przewodnictwem sporzadzita

15 Por. M. Glevanak, Otdzka ndvratu pravosldvnych kiiazov, absolventov Pravosldvnej bohoslo-
veckej fakulty v Presove do Gréckokatolickej cirkvi v roku 1968, ,Casopis Matice moravské” 128
(2009) nr 1, 5. 81-103.

16 Zalozenie preszowskiej Academia Theologica nastapito w 1880 roku.

17 Ksigdz ICDr. Stefan Ujhélyi (1912-1994) rozpoczat studia teologiczne w Uzhorodzie
i ukonczyt je w Otomunicu (Czechy), doktorat z prawa koscielnego uzyskal w Budapesz-
cie, w 1935 roku zostal wyswiecony na kaplana (celibatariusza), pracowat jako katecheta,
kierownik duchowy w internacie instytutu nauczycielskiego. W 1950 roku nie zgodzit sie
z postanowieniami Soboru Preszowskiego. W 1946 roku na Ukrainie zostat skazany na 6 lat
robdt przymusowych za dziatalno$¢ antysowiecka. Po 1968 roku zorganizowat w Koszycach
wspolnote ksiezy greckokatolickich, pemit funkcje archiwisty i sekretarza ordynariatu, pra-

cowat takze jako wyktadowca liturgiki.
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wniosek, ktory 15 sierpnia 1968 roku zostat przestany do Prezydium Rza-
du Czechostowackiego w Pradze. Ten wysitek znéw okazat si¢ daremny.
Szukano rozwigzania nadzwyczajnego. Ksztalcenie i formacja teologéw
greckokatolickich odbywala si¢ wiec we wspdtpracy z Rzymskokatolic-
kim Wydziatem Teologicznym im. Cyryla i Metodego w Bratystawie lub
w Czechach, w seminarium w Litomierzycach. Juz jesienia, 3 pazdziernika
1968 roku wydano dokument Program nauczania kandydatéw do Swigcen
kaptanskich*, w ktérym podano konkretne punkty dotyczace ksztalcenia
greckokatolickich seminarzystéw. Z pewnoscig ten wysitek mozna oprze¢
takze na dokumencie soborowym Orientalium Ecclesiarum, w ktérym mie-
dzy innymi stwierdza sig, ze powinni oni zachowywac i poznawac obrzedy
liturgiczne oraz doskonali¢ ich praktyczna realizacje’, co w pewnym sensie
czyniono, ale nie na odpowiednim poziomie fachowym, co jest zrozumiate,
gdyz sytuacja byla ogdlnie niekorzystna. Wydzial Teologiczny w Bratysta-
wie rozwazal nawet otwarcie w Spiskiej Kapitule* seminarium, w ktérym
studiowaliby grekokatolicy. Propozycja ta zostala przestana do Ministra
Kultury Stowackiej Republiki Socjalistycznej, ktory jej nie zatwierdzit. Mimo
to Ministerstwo Kultury dato stowng obietnice i rozpoczeto nauczanie
w Koszycach.

Kandydatami byli gtéwnie starsi i Zonaci mezczyzni, a takze mlodsi ab-
solwenci, zwlaszcza gimnazjow. , Studenci zaoczni” zebrali si¢ w Koszycach
w dniach 14-19 pazdziernika 1968 roku w tzw. punkcie konsultacyjnym.
Szkolenie teologiczne prowadzit ThDr. Ivan Jan Mastiliak CSsR*', ktory wy-

18 Zob. Navrh pre uspesny priebieh konferencie gréckokatolickych bohoslovcov, ktora
sa ma uskutoénit dia 14. septembra 1968 w: P. Sturdk, Historickyj prierez teologického vzdeldva-
nia v Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku II, w: Vybrané kapitoly d'alsieho vzdeldvania absolventov
teologickych fakiilt na Slovensku, PreSov 2021, s. g-10.

19 Decretum Orientalium Eccelesiarum, 6, w: Dokumenty Il. vatikinského koncilu, Kostelni
Vydfi 2002, s. 424.

20 Pierwotnie seminarium to byto siedziba seminarium Rzymskokatolickiej Diecezji
Spiskiej.

21 ThDr. Ivan Jan Mastiliak CSsR (1911-1989) — pierwszy greckokatolicki redemptorysta
ze Wschodniej Stowacji, protoigumen, poliglota, skazany na dozywocie. Zostat zwolniony
w 1964 roku. Absolwent Uniwersytetu Gregorianskiego i Papieskiego Instytutu Orientalnego.

Uczestniczyt w tajnej formacji i edukacji redemptorystow w Kosciotach greckokatolickim
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ktadal dogmatyke fundamentalng. Grupa uczacych si¢ na odlegtosc uczest-
niczyla rowniez w wyktadach z historii Kosciota (ks. ICDr. Stefan Ujhélyi),
dogmatyki (ThDr. Nikodém Mikulas Krett OSBM)*, a takze z liturgiki, kto-
re prowadzit Michal Majovsky CSsR*, oraz Spiewu koscielnego. Studentow

podzielono na dwie grupy. Pierwsza grupa obejmowata nowych studentow,
a druga — bylych studentéw teologii sprzed 1950 roku. Ostatecznie ta forma

studiéw zaocznych dla grekokatolikéw zostata zniesiona przez Minister-
stwo Kultury. Ordynariat w Preszowie chciat rozwigzac rowniez te sytuacje,
dlatego 21 grudnia 1968 roku ztozyt wniosek o utworzenie wydziatu grec-
kokatolickiego. Ministerstwo Kultury obiecato go zalozy¢, ale pod warun-
kiem, Ze ordynariat znajdzie odpowiedni lokal, na co Kosciot greckokatolic-
ki sie zgodzit. Udato si¢ nawet zebrac¢ niektorych profesorow i przetozonych

seminarium, ktérzy jeszcze zyli i mogli podjac¢ prace w swoim dawnym

seminarium.

Ta stowna obietnica pozostata tylko obietnica, gdyz wladze panstwo-
we ponownie nie chciaty udzieli¢ zgody na utworzenie wydziatu, ktory
oprocz ksztalcenia intelektualnego zapewnialby kandydatom odpowiednia
formacje*. Ministerstwo Kultury wystosowato list, w ktéorym okreslito
wspomniane studium jako sprzeczne z obowiazujacym statutem

i rzymskokatolickim. Studiowali u niego takze klerycy diecezjalni i $wieccy. Juz w 1968
roku ks. ICDr. Stefan Uhjélyi powierzyl mu wyklady z dogmatyki. Pézniej tajne studia byty
prowadzone indywidualnie. Studentom dostarczat literature stowacka, czeska i zagranicz-
na. Oprécz pracy intelektualnej byt takze ich spowiednikiem i przewodnikiem duchowym.
W czasie pobytu w Preszowie przettumaczyl na jezyk stowacki 103 ksiazki z r6znych jezykow.
Obecnie otwarty jest jego proces beatyfikacyjny.

22 ThDr. Nikodém Mikulas Krett OSBM (1912-1983) — kaptan i zakonnik bazylianiski,
niezwykle aktywny duszpastersko (praca z mtodzieza), wyktadat nauki biblijne i jezyk grecki,
prowadzit dziatalnos¢ duszpasterska zwlaszcza w ,,zapomnianych” rusinskich wsiach, w 1975
roku potajemnie wyswiecony na biskupa przez Fridolina Zahradnika.

23 Michal Majovsky CSsR (1923-1991) — greckokatolicki redemptorysta, uczyt sie w gim-
nazjum w Koszycach, po $wieceniach w 1948 roku wstapil do Zgromadzenia Najswietszego
Odkupiciela (CSsR), znany byt z krytyki éwczesnego rezimu, za co wielokrotnie ze strony
panstwa odmawiano mu zgody na dziatalno$¢ duszpasterska.

24 Por. R. Liptak, Znovuzrodenie Gréckokatolickej cirkvi v roku 1968, Presov 2016, s. 156—157.
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Rzymskokatolickiego Wydziatu Teologicznego w Bratystawie®. Ordyna-
riusz Jan Hirka skierowal nastepnie pie¢ présb o odnowienie wydziatu
i seminarium, ktére pozostaly bez odpowiedzi. Ostatecznie studenci grec-
kokatoliccy zostali dopuszczeni do studiow teologicznych i odbywali je ra-
zem z rzymskimi katolikami w Bratystawie. Do uczestnictwa w wyktadach
z liturgii bizantyjskiej i Spiewu koscielnego dyrekcja wydziatu wyznaczyta
dla nich sobote. Sobota byta jedynym wolnym dniem, gdyz w ciagu catego
tygodnia grekokatoliccy studenci uczestniczyli we wszystkich nabozen-
stwach w obrzadku facinskim. Nastepnie w niedziele¢ aktywnie brali udziat
w jutrzni, nieszporach oraz w samej Liturgii.

W roku 1971 liturgike przejat bratystawski greckokatolicki ksigdz Jozef Ha-
ko, a takze jego rodzeni bracia, bazylianie Innocenty i Hieronim Fedoronek,
ktérzy uczyli praktyki liturgicznej, a takze ks. Juraj Bobak?. Ten ostatni uczyt
jezyka starostowianskiego i wschodniego $piewu liturgicznego. Jak wspo-
minal jeden z dwczesnych studentow ksiedza Hal'’ko: ,, przeszlismy przez
wszystkie sakramenty dos¢ sprawnie”?. Wedtug innego Swiadectwa z konca
lat 80. XX wieku uzywano réwniez skryptu, ktérego autorem byt ks. Stefan
Ujhély. Oprocz liturgiki odbywaly sie takze lekcje Spiewu koscielnego, tak-
ze w soboty. W kazdym tygodniu nauczany byt konkretny ton z Oktoichu.
Z zeznan studenta teologii wynika, ze , nie mielisSmy innych mozliwosci na-
uczania, kazdy byl w zasadzie samoukiem i uczyt si¢ od swojego ksiedza”*.

25 Por.]. Hirka, Pod ochranou Madrie. Pastier v sluzbe cirkvi, PreSov 2013, s. 93.

26 Ksiadz Jozef Halko (1904-1987) — ksiadz greckokatolicki, promotor stowackiego stowa-
rzyszenia grekokatolikéw Jednoty $w. Cyryla i Metodego (1941), nie podpisat przeniesienia
do Kosciota prawostawnego, zostat internowany, w 1968 roku cztonek Komitetu Akcji Odnowy
Kosciota Greckokatolickiego, od 1971 roku wykladowca liturgiki wschodniej na Rzymskoka-
tolickim Wydziale Teologicznym im. Cyryla i Metodego w Bratystawie.

27 Ksiadz Juraj Bobak (1908-1979) — ksiadz greckokatolicki, profesor historii i jezyka
rosyjskiego, wykladowca $piewu bizantyjskiego, studiowat teologie w Pradze i na Wydziale
Filozoficznym w Bratystawie, pracowat jako nauczyciel w Greckokatolickiej Ruskiej Akademii
Nauczycielskiej w Preszowie, w okresie totalitarnym prowadzit tez r6zne zespoty $piewacze,
dla potrzeb teologdw opracowat irmologion, ktory ukonczyt na krotko przed $miercia, gdzie
zapisane sa preszowskie hymny liturgiczne.

28 Odpowiedz ksiedza ThDr. Miroslava Dancéka, PhD (odpowiedz e-mailem z 15.09.2022).

29 Odpowiedz ksiedza Mgr. Igora Zimovcaka (odpowiedz e-mailem z 15.11.2022).
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Waznym wzmocnieniem dla nauczania liturgii byta ksiazka Ivana Kizaka°
Krotki podrecznik typikonu koscielnego (KpaTkiit yaeOHUKD IIEPKOBHATO yCTaBa,
1911)>" oraz monografia w jezyku ukrainskim autorstwa bazylianina Meletio-
sa Sotowjowa Boska liturgia: historia — rozwoj — wyjasnienie (bo>xecrseHHa
Aityprist: icropist — po3BUTOK — mosicHeHHsI, 1964). Greckokatoliccy ksigza
w dawnej Czechostowagji nie mieli problemu z czytaniem w cyrylicy, gdyz
w szkotach podstawowych i $rednich jezykiem obowiazkowym byt jezyk
rosyjski, a w wielu dawnych rusiniskich parafiach czy wsiach, takze jezyk
ukrainski. W latach 8o. XX wieku wyktadowca liturgiki zostal wspomnia-
ny ksiadz Stefan Ujhélyi. W 1987 roku opublikowat réwniez skrypty pod
tytutem Liturgika. W swojej tre$ci podrecznik ten obejmuje calq liturgie
bizantyjska (najbardziej podstawowe informacje). W wykazie bibliografii
widzimy, ze autor czerpie z dokumentow Soboru Watykanskiego II, a takze
z podrecznika z poczatku XX w. autorstwa wspomnianego ksiedza Ivana
Kizaka. W Liturgice ksiadz Stefan Ujhély stwierdza, ze , studium liturgiki jest
konieczne, aby zachowac jednos¢ w praktyce liturgicznej i nie wprowadzac
do niej samowolnie mozliwych elementéw nieorganicznych”*. Przyczyny
tego stwierdzenia mogty wynikac¢ rowniez z faktu, ze praktyka liturgiczna
w wielu parafiach nie byta jednolita. Ksiedzu Stefanowi Ujhély mogto tez
chodzi¢ o thumaczenie stowackiego Liturgikonu z 1985 roku, w ktérym
nastapito znaczne skrocenie tekstu liturgicznego*, a takze znaczna ingerencja

30 Ksigdz ThDr. Ivan Kizak (1856-1929) — ksiadz greckokatolicki, poeta, kompozytor
piesni koscielnych, urzednik karpacko-rusinski, wydaweca ksiazek, dyrygent chéru katedral-
nego $w. Jana Chrzciciela w Preszowie, nauczyciel w Krélewskiej Akademii Nauczycielskiej,
nauczyciel halickiego $piewu liturgicznego w eparchii preszowskiej. W 1911 roku wydat
podrecznik liturgiki dla studentéw Instytutu Nauczycielskiego, z ktérego po 1968 roku
wielokrotnie korzystali studenci teologii.

31 Slowackie ttumaczenie podrecznika Kizéka zostato wykonane przez ThDr. Ivana Jana
Mastiliaka CSsR.

32 S Ujhelyi, Liturgika, Trnava 1987, s. 7.

33 W. Bugel, Soucasné slovenské verze byzantské liturgie sv. Jana Zlatoiisteho, Olomouc 2001,
S.39-62.

34 To niedopatrzenie ostro potepita Kongregacja ds. Kosciotéw Wschodnich i nakazata

rewizje ttumaczenia.
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w brzmienie epiklezy®. Trzeba tez pamigtac, ze brakowato czasu na od-
prawianie nabozenstw, zwlaszcza Liturgii, i dlatego byty one skracane
ze wzgledow praktycznych, co oczywiscie nie bylo za zgoda Kongregacji
dla Kosciotéw Wschodnich. Skroty te dotyczyty rowniez kwestii dzielenia
przestrzeni liturgicznej z KoSciolem Prawostawnym. To wspdlne uzytko-
wanie byto tez wielokrotnie problematyczne.

2. Literatura fachowa i bizantyjski spiew koscielny —
»prostopinije”

Trzeba wspomnie¢, ze kandydaci do kaptanstwa mieli znaczny deficyt fa-
chowej literatury teologicznej. Musimy tez pamietac, ze trwat wtedy okres
posoborowy, podczas ktérego w Kosciele faciniskim zaszty istotne zmiany
w niektorych aspektach teologicznych. W Czechostowacji natomiast Kosciot
greckokatolicki byt pozbawiony literatury teologicznej. Niemniej jednak,
wedtug swiadectwa jednego z 6wczesnych studentow teologii, w 1968 roku
otrzymali oni znaczacy dar. Byly to ksiegi liturgiczne w kilku formatach
oraz tzw. Zbioér Gojdica (teksty liturgiczne na nabozenstwa poranne i wie-
czorne), ktore zostaly przestane z Rzymu 3. Nalezy wspomnie¢, ze nastapita
zmiana w kwestii Liturgii $w. Jana Chryzostoma® i wérdd grekokatolikéw
istnieje dzis szeroki wybor jej ttumaczen. Spotkato sie to ze zdecydowanym
sprzeciwem narodowosci rusiniskiej (wowczas ukrainskiej)®®. Inicjatywe

35 Por. M. Glevanak, Pokus o zhodnotenie prekladu anafordlnej epiklézy v liturgikone BoZskej
liturgie sv. Jdna Zlatotisteho, w: Liturgikon v Gréckokatolickej metropolii na Slovensku. Vedeckd
konferencia 29. aprila 2008 na GTF PU v Presove, PreSov 2008, s. 189—207.

36 Ksigdz Mgr. Anton Mojzi$ (odpowiedz e-mailem z 16.09.2022).

37 Kwestia ttumaczen liturgii $w. Jana Chryzostoma na jezyk stowacki byta omawiana
na konferendji ,,Ad fontes liturgicos” IIl w 2012 roku. Por. M. Glevanak, Dokumenty Driuhého
vatikdnskeho koncilu tykajiice sa problematiky prekladov liturgickych textov a ich aplikdcia v Grécko-
katolickej cirkvi po jej obnoveni v roku 1968, w: Ad fontes liturgicos I1I. Liturgické hnutie ako dsledok
ndvratu k liturgickym prameriom: zbornik prispevkov z medzindrodnej vedeckej konferencie, Presov
2012, 5. 103—120.

38 Narodowos¢ rusiniska (synonim ruska) zostata uznana dekretem urzedowym za ukra-

inska, szkoty rusinskie zatozone przez Kosciét greckokatolicki uchwata Prezydium Komitetu
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te postrzegali jako droge do wynarodowienia i stopniowego wlaczenia
do Kosciota rzymskokatolickiego.

Dodatkowa trudnoscia w dostepie do literatury religijnej w jezyku
stowackim byt fakt, ze Kosciét greckokatolicki nie posiadat wtasnego cza-
sopisma teologicznego®, w ktéorym moglby przedstawiac i analizowac
konkretne problemy teologiczno-jezykowe. Jedynym periodykiem bylo
czasopismo ,Slovo”#+, a takze kalendarze w wersji stowackiej i ukrainiskiej.
We wspomnianym periodyku ksieza starali si¢ przyblizy¢ szerokiemu
gronu wiernych dokumenty Soboru Watykanskiego II. Mozemy ocenic,
ze ich artykuly maja jasny i profesjonalny styl wzbogacony naukowgq ar-
gumentacja. Niektore greckokatolickie kalendarze koscielne zamieszczaty
natomiast ttumaczenia liturgii na jezyk stowacki.

Podsumowujac, okres od 1969 do 1990 roku mozna scharakteryzowac
jako czas swego rodzaju rytualizmu liturgicznego — opanowania obrzedow
i $piewdw liturgicznych, bedacych integralng czescia celebracji, ktérych
znajomos$¢ kandydaci nabywali gléwnie w swoich parafiach. Ksiazki z za-
kresu teologii liturgicznej, zwlaszcza teologii bizantyjskiej, nie nalezaty
do literatury dostepnej w Czechostowacji. W planach wydawnictw usank-
cjonowanych przez panstwo taka literatura nie byta przewidziana. Mialy
miejsce nielegalne zakupy ksigzek w jezykach obcych, a takze w jezyku
stowackim i czeskim. Ttumaczenia tych ksiazek zostaty przygotowane
w Kanadzie, Rzymie i Niemczech przez stowackich ksiezy i swieckich.
Literatura byla nielegalnie sprowadzana, gtéwnie z Polski. W ich thuma-
czeniu w Kosciele greckokatolickim uczestniczyt wspomniany juz ks. Ivan
Jan Mastiliak CSsR.

Centralnego Komunistycznej Partii Stowagji z 28 czerwca 1952 roku zostaty przeksztalcone
w szkoty ukrainskie z jezykiem wykladowym ukrainskim juz w roku szkolnym 1953-1954.
Por. L. Szedlakova, V. Paukovic, K problematike vyvoja a postavenie rusinsko-ukrajinského etnika
na Slovensku, w: Etnické mensiny na Slovensku, KoSice 1991, s. 56.

39 W Kosciele rzymskokatolickim wydawano czasopismo , Dobry Pasterz”, ktdre spelniato
réwniez charakter fachowy.

40 Periodyk ten byl kontynuacja tygodnika I Republiki ,Russkoje Slovo”. Okreslenie
,ruski” zostato usuniete po relegalizacji Kosciota greckokatolickiego, poniewaz w tym czasie
narodowos¢ rusinska nie byta uznawana przez panstwo, a w ramach Kosciota zaczeta do-

minowa¢ narodowosc¢ stowacka.
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W tym kontekscie mozemy wskazac rowniez na kwestig $piewu litur-
gicznego. Jak wspomnielismy wyzej, Spiewu, tak waznego dla celebracji
bizantyjskich ceremonii, uczono tylko w soboty. Dla ulatwienia nauczania
w 1978 roku ks. Juraj Bobak przygotowat dla studentow teologii , studyjny
i do uzytku wewnetrznego” Irmologion cerkiewnostowianski §piewow
preszowskich w formie samizdatu*. Ksigdz Jozef Halko zaproponowat,
aby spisa¢ Spiewy i melodie ,Spiewu prostego” eparchii preszowskiej
i w ten sposéb zachowac je dla przysztych pokolent. W opracowaniu
i utozeniu Irmologionu znaczna pomoc okazali studenci teologii, ktérzy
,umitowali nasz piekny obrzadek i jezyk stowianski Kosciota Wschodnie-
go, a takze nasza hymnografi¢ koscielng”. Irmologion zostat stworzony
i opracowany na podstawie wieloletniego nauczania spiewu koscielnego
i ,$piewu prostego” eparchii preszowskiej, ktéry dotad nie byt jeszcze
publikowany+.

Publikacje te poprzedzila w 1968 roku inicjatywa ks. Stefana Pappa
(1917-1990), pierwotnie kaplana z eparchii mukaczewskiej, ktéry wraz
z ksiedzem i muzykologiem Nikeforem Petrasevicem (1915-2003) opu-
blikowali zredagowany reprint Irmologionu melodii uzgorodzkich z 1905
roku autorstwa Ivana Boksaja i Jozefa Malinica. W 1968 roku udato im sie
dokona¢ nagrania dzwiekowego w Pradze w wydawnictwie muzycznym
Supraphon na pieciu ptytach. Motywacja do wydania Irmologionu byta
odnowa liturgiczna, ktora rozpoczeta sie wraz z Soborem Watykanskim II.
Innym powodem bylo , ksztalcenie kadr kantoréw — podniesienie poziomu
$piewu i ustalenie jednolitego $piewu w eparchii, Spiewdw tych uczyli sie
studenci teologii i kantorzy”. W wielu przypadkach stanowisko to obej-
mowali réwniez seminarzysci, ktérzy w ten sposdb zdobywali wiedze
$piewacza i muzycznag®. W, Pappowskim” Irmologionie byly niezgodnosci
o charakterze muzycznym, a takze trudnosci interpretacyjne, dlatego nie

41 T. Bobak, I[Troctocrosw (ELQUOAGYIOV). ['pekokamoruneckiti Aumypauieckii cnive enapxiu
Ipsuescxoii, Bpatucaasa 1978 (zapisany cyrylica).

42 T.Bobak, [Troctiocrosw (ElopoAodyov), s. 1.

43 Irmologion-grekokatolickij liturgijnyj spiv eparchiji Mukacevskoji, Spiv Josifa Malinica, noty
Ivana Boksaja, textovo i notovo opravili i dopovnili Stefan Papp i Nikifor Petrasevic, PreSov

1970, s. 3 (napisany po facinie).
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przyjal si¢ on w parafiach na poinocy wschodniej Stowagcji. Niemniej jednak
stuzyt jako pomoc naukowa dla kandydatéw do kaptanstwas.

Zakonczenie

Mozna stwierdzi¢, ze od czasu legalizacji Kosciota greckokatolickiego
po 1968 roku ksztalcenie liturgiczne w ramach greckokatolickich studiéw
teologicznych byto minimalne. Opierano sie na literaturze sprzed 1950
roku, a brakowalo literatury powstatej w okresie posoborowym. Na tej
podstawie kandydaci do kaplanistwa mogli lepiej poznac teksty liturgiczne,
rozwoj obrzedow, a takze glebiej zrozumie¢ liturgie. Po $wieceniach samo-
ksztatcenie ksiezy w zakresie liturgii byto w znacznej mierze ograniczone.
Postuga duszpasterska byta bowiem wypetniona wieloma obowigzkami.
Nie wykluczamy jednak mozliwosci takiego samoksztatcenia i korzysta-
nia z literatury fachowej, ktéra zostala wydana w formie skryptéw przez
Prawostawny Wydziat Teologiczny w Preszowie.
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Abstrakt

Refleksja nad liturgicznym przygotowywaniem kandytatow do kaptari-
stwa po relegalizacji KosSciota greckatolickiego w latach 1968—-1990

W niniejszym artykule podjeto probe przedstawienia sytuacji studiow teologicznych
w zakresie liturgii i stanu formagji liturgicznej w Stowackim Kosciele Greckokato-
lickim po 1968 roku. Autor zarysowuje 6wczesny historyczny kontekst nauczania
liturgiki. W 1968 roku nastapita cze$ciowa relegalizacja Kosciota greckokatolickiego
na terenie bylej Czechostowacji. Ksztalcenie i formacja seminarzystéow greckoka-
tolickich w pierwszym okresie po Soborze Watykanskim II odbywata sie¢ w bar-
dzo ograniczonym wymiarze. Konkluzje Soboru miaty wplyw takze na Ko$ciot
katolicki w Czechostowacji. Jesli chodzi o nauczanie liturgii, to nie byto wéwczas
dostepnej literatury naukowej i studenci byli ksztalceni na podstawie starszych,

przedsoborowych publikagji.

Stowa kluczowe: Koscidt greckokatolicki, liturgia, literatura, formacja, seminarzysci,

okres po Soborze Watykanskim

Abstract

A Reflection on the Liturgical Preparation of Candidates for the Prie-
sthood after the Relegation of the Greek Catholic Church from 1968

to 1990

This paper attempts to present the issue of liturgical theology and liturgical training
after 1968. It will also focus on the historical background of the teaching of liturgics.
In 1968, there was a partial re-legalization of the Greek Catholic Church in the former
Czechoslovakia. Somewhat restricted education and formation of Greek Catholic
seminarians was carried out in the post-Vatican II period. Conclusions of the Coun-
cil had an impact on the Catholic Church in Czechoslovakia, too. Concerning the
teaching of liturgics, there was no scholarly literature available at that time and

students were educated using older pre-Conciliar publications.

Keywords: Greek Catholic Church, liturgy, literature, formation, theologians, post-

-Vatican Council period
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«IIiagpy4YHUK IIepeMOHINn

AAsI BUXOBAHIIiB 4YXOBHOI
ceMiHapii» 1907 pOKYy

SIK OAVIH 13 IPVKAaAlB
AiTyprinmuoi ¢popmarii
CeMIHapMCTIB YKpPaiHCbKOI
I'pexo-Karoannbkoi Ilepksu

Tepmin gopmauyis y cA0BHMKaAX MOSICHIOETLCS K «IIPOLEC BUHMKHEHHS,
YTBOPEHH:sI 4OTO-HeOyAb Y CYKYIIHOCTi XapakTepHMX O3HaK i ¢popm; dpop-
MyBaHHsI KOTOCb, YOTOCh Y HPOLIeci pO3BUTKY»". ¥ CydacHill yKpaiHChKii
MOBi gy>Ke 400pMM CUHOHIMOM A0 cA0Ba $opMmaiis MaOyTh OyB Ou TepMiH
cmarogAerts, TOOTo pOpMyBaHHs, 3MiHa (SIKIIIO MOBa Iije PO AIOAUHY).

1 CaosHuk yrpaircokoi mosu: 6 11 momax, t. 9, pea. I. C. Hazaposa ra in., Kuis 1978, c. 649,

http://sum.in.ua/s/stanovlennja (20.09.2023).
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HaTtowmicTs cam TepMiH popmauis y HUHIIIHIN YKpaTHChKill Ma€ AeIrfo iHIe
3HA4YEeHHs, IIPO IO CBiAYMTH OPimiitHmil ognHaAnATUTOMHNT CAOGHUK
YKpaincobkoi Moy, IpoTe TyT 3p0O3yMia0 PO 110 AETLC.

Dopmauis AyXOBEHCTBa — I1e YN He HallBaKAMBiIlIa CKAaA0Ba MigTOTOBKIU
A0 IIASIXY CAY>KiHHS CBAII@HHOCAY>KUTEAIB, IKa MyCUTD IlepeAyBaTi pPyKo-
IT00K€EHHIO. ¥ KaTOAMIIBKIX IIepKBax ycix oOps1A4iB (Ha cXoAi i Ha 3axoai)
Ile HeoOXigHa yMOBa 445 OTpUMaHH: TallHM CBSIIIIeHCTBa’.

JIK BizOMO, ceMiHapuCTI HaAeXXaTh A0 MUPSIH, 8 MUPSHM TaK CaMo I10-
BUHHI OM MaTU CBOIO AITYPriiHy CI)OpMaL[iIO (IIMo4eHHY MOAMTBY, y4acTh
y €BxapucrTii, y Bigipasax 4000BOTO KOJ4a, y TIOCTYBAaHH:]X Ta B iHITINX
IIpaKTUKaX, AKi pOPMYIOTH I1iAiCHO AyXOBHY OCOOMCTICT MPaKTUKYIOYOTO
XpUCTUsAHMHA). Bee-Taky iHCTUTYIIIT HOCBSYEHOTO XXUTTs, ITOBUHHI O1 Bia-
PISHATHCS BiA 3BUYAHIX MUPSTHCHKIX CiABHOT. OCcO0AMBO I1e CTOCYEThCS
CeMiHaPUCTIB CTapIIMX KYPCiB, AKi IIOCTYIIOBO OTPUMYIOTh HVDKYi CBSYEHH,
i BiamosigHO A0 «IHCTpyK1il 3acTocyBaHHs npunucis Kanonis CxigHux
1IepKOB» BKe He € OiabIre MmupstHaMmu?. Lle BaacHe TOBUMHHO OM 9iTKO Bid-
pisHsTH IXHIO popMariio Big popmarii MUpsH.

Bigommit ykpaiHncbkuit aiTyprict o. Iengop JdoasHniibkuii (1830-1924),
SIKMII MaB OaraToAiTHiN 40CBiA AyXiBHIKa ceMiHapil i BUKAadada AiTypriii-
HUX AUCHIMIIAIH, DauMB HaTaAbHY IIOTpedy TaKOro HMigpyJHNKa i CKAaB 1010
Ay>Ke IIpaBA0IIO0AiOHO Ha OCHOBI BXKe iCHYIOUMX PUMCHKO-KaTOAUITBKIX
HiAPyIHUKIB, TPUCTOCOBYIOUN iXHI Impumucu Ao BisaHTiiicbkoro oOpsay.

2 CAOBHUK HaBOAUTD YOTUPY Pi3HNMX 3HAYEHHSI CA0BA, 3 AKMX Y HAIlIOMY BUIIaJKy BapTO
HaBecT! MaOyTh AMIIIEe OAHE: «TUII, CTPYKTYpa 40ro-Hebyab, 1110 BiAIIOBia€ IIeBHOMY PiBHIO,
IeBHiil cTaaii posBUTKy» (CAosHUK yKkpaiHcbioi mosu: 6 11 momax, t. 10, pea. A. A. Bypsuok,
I'. M. THatiox, Kuis 1979, c. 622, http://sum.in.ua/s/formacija (20.09.2023)).

3 Bapto sayBaxkuty, o y cxigHux (IIpaBOCAaBHIX) IIepKBaX HeMa€ TaKol yMOBM i BOHI
YacTo BUCBAUYIOTh (PYKOIIOKAaAalOTh) Ha CBSIIEHHMKIB AI0Ael, sIKi He Ma€e ceMiHapiltHOl
dopmanii. YacTo TaM BUCBSIYYIOTh BUITYCKHUKIB CBITCBKMX TEOAOTIUHIX 3aKAaliB, a HaBiTh
i My>kunH 6e3 ocsitu. AuByBaao (AUBHUM OyA0 A4Sl CTYA€HTiB-KaTOAMKIB) Te, I1IO CTYAEHTU
IIpaBoCAaBHUX ceMiHapiii (Haripukaad, y Kuesi ta 1 B iHIINX MicTax), AKi Ipo>XKuBaAu y MicTi,
He MyCiau MeIIKaT! B ceMiHapii, a1e MOTrAu IIPOCTO IIPUXOAUTY Ha 3aHSATTS i CAyXaTu AeKIIii.
Taxoxx y mpaBocAaBHMX ceMiHapisX BUXOBaHI He MaIOTh 00OB’ 3Ky OpaTy y4acThb Y IOA€HHiIT
liTyprii, 110 4451 KaTOAMIILKUX CeMiHapill HeIPUITyCTUMe i He3po3yMie.

4 Incmpyxuyia sacmocysants Aimypeiinux npunucie KKCL], § 73, AbBiB 1996.
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Besrocepeanimu npuunHamMy, SIKi CIIOHyKaAy aBTopa 40 HallMCaHHs IJbOTO
Higpy4yHuKa, Oy4a BiACyTHICTh ITOTPiOHOTO YMCAa KHUT i3 TPUIIMCAMU AAs
HIDKYOTO AyXOBeHCTBa (MiHiCTpaHTiB, aCCTEHTIB), a 1ie ITIOPO/AKyBaa0 XaocC
IIi4 Jac MPpUCAYTOBYBAaHHS A0 BigIIpaB, 0COOAMBO ITiJ Yac apXUEPENCHKUX
cayx6. Bognouac icnysasa He3A40poBa pi3HOMaHITHICTE, sIKa CTBOPIOBaJa
HECHIPUATAUBY XaOTUYHY aTMOC(epy Ha IIpaKTUII IIpK BidlpaBax O0ro-
CAyXiHb. Y Teopil pi3HOMaHITHICTb Y BigllpaBax — Iie 400pe, ale € IeBHi
Me3Xi, KOAM X BaXKAUBI MOMEHTH Big0yBalOTLCs B OAHIT mapadii 11o-cBoeMy,
a B iHIIIi — ITO-IHIIIOMY, TO Ile 4acTO HPU3BOAUTD 40 XaOTUYHOCTI i Oearo-
psAKiB y Bignipasi. Heabuskoio mpodaemoro 6yaa TakoXX BiACyTHICTH abo
HeAOCTaTHICTb pyOPUK A4Sl cAy>KaunX (IiJAVAKOHIB, «IIPeACTOSIIVIX»).
SIKIIIO A/ CBAIIIEHHMKIB 1 AMAKOHIB y AITYpriliHMX KHUTaX iCHYIOTh BCe-TaKu
OiabIma KiABKICTb IPUIINCIB, TO A4S IPOCTUX CAY>KadMX IX HE4O0CTAaTHBO.

1. CTpyKkTypa migpy4nmnka

ITigpyyHUK 11epeMOHiil 445 BUXOBaHIIiB AyXOBHOI ceMiHapil ckAalaeThes
3 ABOX 9aCTMH i 404aTKy?. ¥ TepIiii 3 HUX, sIKa HOCUTH HasBy Llepemorii
CeMIinApChK0z0 0020CAYXKiHHSA, 1 SIKa CBOEIO 4ePTrOI0 MIiCTUTDL TPU po34iam,
aBTOP KOPOTKO OXapaKTepM30BY€ IIePeMOHII B3arai, ITIO4MHAaO4M Big KO-
poTkux raas: «IIpo 3amaaioBaHHs cBiTAa Ha OOTOCAYXiHHI», i gaai: «IIpo
LIEpKOBHMX CAY>KUTeAiB i Ipo ixHi 0008’ A3K1», OINC 3aTraAbHOI PUITHATIIX
nepeMoHin Ha Beuipni, YTpeni, boxxectsenniin Aityprii Ta Ha AiTyprii
ITepeaocssauennx Japis:
1. Ilpo samaarosans citT4a Ha HOroCcAy>XiHHi.
2. IIpo 11epKOBHUX CAY>KUTeAiB Ta IIPO IXHi 000B A3KM.
3. IIpo nepemosii miagac okpeMux OOToCAY>KiHb:

SIKII10 TIe I ABi YaCTMHM KOPOTKi, TO TpeTs oOmmpHa i MicTuTh y cobi
OIIVIC HACTYTIHUX LIepeMOHiI:
(1). Ha Beawuxiit Beuipni 6e3 /AuTii (TyT mogaHo omnmc oco0AMBOCTEN KOH-

KPeTHMX 9aCTMH BiAIIpaBy, SIK 3peITolo i 4aai — B iHIIIMX BigIpaBax);

(2). Ha Beawuxiii BeuipHi 3 Auriero;
(3). Ha Beaukiit YTpeni 6e3 Beeniunoro;

5 Awms. [Tidpyunux yepemoniit OAs nUmMomuis cemunapa 0yxosrozo, /1bBis 1907, c. 163—164.
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(4). Ha Beamnxiit YTpeHi 3 Bceniuamm;
(5). Ha Cay»x6i boxxiii crriBaniii;
(6). Ha Cay»x6i boxxiit unraHiii (1paBnia AeTaAbHili, ¢. 38-47);
(7). Ha Cay»x0i boxiit Ilepearie Ocpstuennx Japis.

JBa HaCTYIHUX PO3AiAM MICTATH pyOpMUKU Ha ABa HEPYXOMi CBsTa
(PisaBo Ta borosipainns: Beauke Iloseuip’s, Beanke BogocATT:), a Takox
Ha CBsTa PyXOMi: BeAMKOIIOCTOB] i macxaabHi O0ToCcAy KiHH:, OOTOCAYKIHH

cB. [T'saTA€CSTHMIII.

1. Ha Hepyxowmi cBsiTa:

1.1. B naBeuip’s Pizapa i borossaenns (Ha Cayx0i cs. Bacuais 3 Bedipneio
Pisapa (i borosiBaeHH:) B IOHeAiA0K, Y BIBTOPOK, Y cepeay, B 4eTBep
i B I ITHUIIIO, OCKiABKM ITi OOTOCAY>KIHHS MaIOTh CXOKY CTPYKTYPY)

1.2. Ha cayx®6i (cB. Voana) 3oaotoycroro i Ha Beuipi Pizgsa i Borosisaenns
B CyOOTYy i B HeAiA10

1.3. Ha Iloseuep’i PizaBa i borosiaenn:

1.4. Ha BogocsstTi B 2eHb HaBeuep'st borosisaeHH:s

1.5. [Toxia 40 MicIIst BOAOCBSITTS

1.6. PoaMmiIreHHs (4yXOBeHCTBa i MPUCAYTH) IIPpU BOAi

1.7. Bianipasa (4eTaAbHIIINMIA OIINIC KOXKHOTIO 3 IiAIIYHKTIB).

2. Ha pyxowmi cBsaTa:
2.1. ¥ Beanky YoTupuAecsSITHULIIO
2.1.1. Ha Beuiphsx B Heaiai yBeuepi
2.1.2. Ha YTpeni Beaukoro Kanony
2.2. Y CrpacHuii TU>XAeHb
2.2.1. Y IIOHeAiA0K, y BiBTOpOK i B cepeay Ha Cayx6i boxin Ilepea-
mreocssiyeHnx Japis
2.2.2. ¥ Beanxuii yersep Ha Cayx0i cB. Bacuais 3 Bedipreio
2.2.3. Y Beauknii uetsep Ha YTpeni Ctpacreii
2.2.4. Y Beanky n’sITHUITIO Ha I1JapChbKUX Yacax
2.2.5. Ha Beuipni 3 Bunecennam Ilaamanniri
2.2.6. Ha YTpeni HaarpoOHiit
2.2.7. Y Beauky cyboty Ha Cay>x6i boxxiii cs. Bacuais 3 Bediprero
2.3. Y CBiTanii TV>KA€HB
2.3.1. YTpens Ilacxn
2.3.2. Cayx6a boxka i Beuipa:
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2.3.3. Ha 3ezaeni cBsaTa

2.3.4. Cayx0a Bboxxa 3 Beuipnero

2.3.5. Ha xpamose cBsiTo ceminapii (okpemi pyOpuxu 60rocay>Kinb
y AeHb dicaanH: CesaToro /Jyxa i B TOHeAiA0K).

2. 3micT gapyroi yactunan «Iligpyunnka»

Jpyra yacTuHa Migpy4yHMKa MiCTUTD y co0i omnc LIepeMOHIl apXUEPeNChKOL
Cay>x6u boxkoi (sIk 94MTaHOi, TaK i crriBaHoOT), OIINC ITpolleciit Ha ABa BeAUKI
cBsTa: Ha borosaeHHs (<<I7Iop4ch1,Km71» IOXiA 1 OCBSIUEHHS BOAM) Ta Ha
cpaTo IIpecssaToi €sxapucrii, 40 YOTUPLOX IPECTOAiB), a TAKOXK OINC YCiX
CTYIIEeHIB CBSYeHb, [IOYMHAIOUH Bij HVM>KYMX 1 3aKiHUYIOUM €IIMCKOTICHKIMIA.

1. Ilepemonii Apxmuepericbkoi Cayx6m boxoi
1.1. Ha Cay>x6i boxii ynTaHiii
A. Yucao cayxunreais
Ixni o6aauenns

. Buxig 240 ABepeli 1IepKOBHUX AAsl HPUIHATTS apXuepest

B

C

D. IlpuuATTs apxuepes B ABepsX LepKOBHIX

E. 3amposagxkeHHs apxuepes repeg Llapcoki sparta

F. Umnnoctu (TOOTO AilICTBa) CAY>KUTEAIB IIepes apCbKUMU BpaTaMu
G

. Berym apxmepeis i cay>KuTeais 40 CBATHANMIIA

1.1.1. YMHHOCTHU CAy>K1UTeAiB KOJKHOTO 30KpeMa
Kpuaomannna i kareasHa.

AuskoHa i miaausikoHa.

«[TpucrosAmux» TOOTO (MiHICTpaHTIiB UM aCUCTEHTIB).
. Mirpoaep>xris.

Kesaoaepxiis.

ABokupoHociis i TpuknpoHocIiis.

OmmEgNw P

. XpecToHOCIIS 3i CBIYKOHOCIISIMIA.

1.2.1. Ilo Cay:x06i boxxiii

A. Buxig cay>xnreais i3 ceaTuanina mepea Llapceki Bpara.
B. MoauTtsu micas cs. [Ipuyacrsi.

C. BrposagskeHHs apxuepes A0 ABepeil [IepKOBHIX.
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1.2. Ha Cay:x6i criiBanin
1.2.1. IIpaBuaa 3araapHi (KOpOTKi 3ayBarm)
1.2.2. IlpaBuaa ageraapHinri
A. Bia nmouaTky axk 40 KiHIIsSI MOAMTOB IIPUTOTYBaHH:I
B. Buxia apxmuepest Ha TPOH i pO3TalllyBaHHs CAY>KUTeAIB IIPU
TPOHi (cxeMa)
YMUTTs pyK i 3044THEHHs apXuepes
[lepmre cxoa>KeHH: apXuepes 3 TPOHY IepeJ, iKoHOCTac
ITosopoT apxuepest Ha TPOH
Bia «baarocaoseHHe 11apcTBO» 40 MaA0IO BXOAY
Bxia maamnit i 0Oxia cBATOI Tparesu
Ha Tpucsatomy
Biaxia apxuepes na I'opne cigaanie
Ha ynranni Annocroaa
Ha unranni €saHreais
Ha exrenii «ITpomoBmo Bci»
Ha Beauxomy Bxoai
. Ha «baarogatTio i meaporamm»
. Ha 3aaMBOHHII MOANTBI i BigmycTi

CZEFCAT-TZOTEON

Ha posasarnenni apxmuepest 3 pus i Ha Bigxoai.

Jlaai aBTOp onucye ABi HaliBa>kKAUBIIII ITpollecii, sAKi BigOyBaaucs By-
AunsIMHU Micra /lbBoBa y AHi ABOX BEAUKUX YPOUMCTUX CBAT POKY, 1 B SIKUX
Opaan yuacTb CTy4eHTU ceMiHapii.

2. TIpo moxia Vlopaaucekmii i Boxoro Tiaa

ABTOp HaBOAUTH TeKCT Aucta Murtponoanta Auapes IlenTuiibkoro Big,
11 Ci4Hs 1907 POKY, B JIKOMY 3a3Hada€ KiAbKiCTh BMXOBaHIIiB ceMiHapil,
sKi OGepyTh yJacTb y IUX IIPOLIeCisX Ta Mpo ixHi Ail Mig 9ac Iyx 1oXo4is,
a TaKOXX ITOPAAOK CaMUX ITPOIIECiiA.

2.1. Onuc ypouncroi rporiecii Ha cssiTo borossainms. Tyt 6aunmo HacTyHi
raparpadu:
A. YmopsiAKOBaHHS IIOXOAY;
B. Posmimenni noxoay npu axepeai Bogocssarrs;
C. UYwmnHOCTU (4i1) CAYy>KUTeAIB IIpU BOAOCBATTI (aBTOp A0Aa€ TabAMY-
Ka-CXeMy — 3pa30K pO3TalllyBaHHs CAY>KIUTeAiB);
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D. O0xia puHKY (TYT iAeThcs Mpo IeHTpaabHy 1Ao1ry PuHOK y /1bBOBi)
icas BoaocBATTS (KpOILA€HHS BOAOIO 4104, BilichKa, IIepKOBHOIO
OpaTcTBa i MOBOPOT 40 LIEPKBI);

E. Ilosopot apxuepest 40 1IepKBU.

2.2. /laai 6GaunMo onuc rpotiecii y geHs caTa I Tpecssaroi €sxapucrii (momy-
astpHO 3BaHoro boxxoro Tiza). TyT aBTOp MOJa€ HacTymHI naparpadu:
A. PosMileHHs TOXo4y IIpU KOXKHOMY 3 YOTUPHOX IIPeCTOAiB;
B. Aii npu KO>KHOMY 3 YOTUPbOX ITPECTOAiB;
C. 3pasok posmilieHH: IIpy Ipectoai (cxeMa);
D. 3pa3ok Biaxoay Big mpecroay (cxema);
E. Tlosopot a0 Lepksu.

3. IIpo rrepemoHii 11ig 9ac TaiHCTBa PYKOIIOAOKEHHSI

JleTaabHNiT OINC HOPSAKY YMHIB CBSYeHD: IIOYMHAIOYU Big HYDKYMX YMHIB
(4mTIIA, TTIAAVSKOHA) i 40 BUIIIMX — I1e Y/ He HaliBa>KAMBIIIINI PO34ia IIbOTO
miagpyuHuka. Llepemonii cesueHs Big0yBaAucs 3pidka, a KHUTY apXu€paTu-
KOH 41 TpeOHUK Oyan piakicHumu. Li kuuru 6yam oOMeskeHO AOCTYITHU-
MU A5 CTYAEHTIB, yepes Ij0 CeMiHapUCTU AOITyCKaAM IIOMUAKM ITij Jac
3AiVICHEeHHs UX CBATUX TalHCTB. ToMy o. Icugop ykaaB i iHCTPYKIIil, sKi
MiCTMAM HACTYIIHI T1aBU i naparapadu:

I'aasa L. ITpo gac, miciie, ogexxi Ta 3HapsAAAA PYKOIIOAOXKEHD
ITpo yac pykonoao>keHb

N

IIpo Micle pyKOII0A0KeHb
IIpo oasr pyKomnoao>KeHb

»

IIpo sHapsaAAs PYKOIIOAOKEHD

+

I'aasa II. ITops40K TTogaBaHHs ITOOAVHOKIX YMHIB. (IIpUMiTKa)
Pykonoao>keHHs YUTIA 1 CITiBILA

Pykorioao>keHHs migauskoHa

PykornoaoskeHHs1 AMsAKOHa

Pykonoao>keHH: 11pecsiTepa

Vs RN R

PyKOHO/lOX(eHH}I CBATUTEAS.
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Ocransin posaia [Tidpyunuka (304aTOK) MicTUTD Y coOi KiAbKa ITMTaHb
PO CKOpOYEeHe IIPABIAO [IePKOBHe, IO (PaKTUIHO € eKCTPaKTOM IIOCTa-
HOB /lpBiBCcEKOTO CODOPY 1891 POKY, sIKMII TepeabadaB CKOPOUYEHHs YCix
Horocay:xiHp 4060B0r0 K04a. Yepes mpummc 0608’ I3KY Iig BasKKIUM I'PixoM
AA51 AyXOBEHCTBa BiAMOBASATH ITIOBHE IIepKOBHE IIPaBIA0 IIOAHS, IIel TsATap
CTaB BaXKKIM, OCKiABKY Bigtipasu Oyau Tpusaanumu’. Tak, 6y10 403B01€HO
BXXMBATU AUIIIEe OAVH IICa/A0M Ha yTpeHi 3 mectu (3a 4eproio BiAIoBigHO
A0 AHA TVOKHA). TakoX 3 KaHOHY Ha yTpeHi i Ha IToBedep’l 403B0A€HO BXKI-
BaTU AUIIIe ABi ITiCHi: 0AHY ITOYeproso i Aes’sTy, octaHHIO. Ha yacax 3 Tppox
IcaAMiB 403BOA€HO BXKUBaTy Anie oaguH. Ha yTpeHi i Ha BedipHi 403B0ae-
HO BXKMBATH ANIIIe OAHY MOAWTBY, 3 TUX AKi CBAIIEHHUKN YUTAIOTh TIXO
(Ha BeuipHi 3a3BMYall MOXKHA BiAMOBAATH AUIIE OAHY MOAUTBY 3 BOCbMU
BiAIIOBiAHO A0 TAacy TVDKH:, @ Ha yTpeHi — 04Hy 3 OAMHaALISTU BiAIIOBiAHO
A0 HeaiapHOTO €BaHreis. Takox icHyBaau i iHII cXOXi ckopoyeHH:1. Bee
1le BUKAaB Y 404aTKy A0 ITidpyuruka otentb JOALHUITBKAI’.

3. AXepeaa migpydHnKa

Yci gxxepeaa 1boro nocibHMKa MOKHA YMOBHO IIOAIAMTY Ha SIBHI i Ip1XOBa-
Hi. SIBHI A>Xepeaa — 1ie Ti, sIKi aBTOp HUTYE ab0 X0ua 61 3ragye. IIpmxosani
4yl 3aMOBYaHi — 11e Ti, JIKi BiH He 3ragy€, aae Ipo sKi HeBa>XkKO 340rajaTics
qyTaveBi Ipu

SIBHI AXepeaa

Ileprmry kaTeropiio A>kepea CBOEIO Yeproio MOXKHa 61 po3noAianTy Ha Ai-
TYpriliHi i «mtapaaitypriisi». Iig AiTyprifiHuMy noTpioHo pos3ymiTu Ti, sKi
BesriocepeAHbO MICTATD AITYPriiiHi TeKcTH i pyOpukn. Bonu rakox rpusHa-
YeHi A4 663HOC€peAHbOFO B>KIMBaHHSI IIiJ 9yac 601"0C/ly)KiHb. Haromicrs Tak

6  Yunnocmu i piuernns nposunyiarvrozo Cobopa 60 /v606i omoyeutazocs 6 pouyi 1891, /1bBiB
1896, raasa Ill, c. 119. Takox AeTaabHuii ormc Aus. y 36ipHUKY Jodamok 00 wurHocmeii u piuierv
PYCK020 NPOSUHLIsAbHO20 cobopa 6 [aruvumi ombysuiozocs 60 Aveosi 6 p. 1891, AbbiB 1897, XXVI,
C. 469-497.

7 Tlop. [Tidpyunux yepemoniii OAst numomuyie cemunapa 0yxo6Hozo, c. 161-162.
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3BaHi «IapaAiTypriiiHi» AXXepeaa — I1e Ti, sIKi He BXXUBAIOThCsI Oe3Itocepes-
HBO 33 DOTOCAYXiHHAMM, ITPOTE MiCTATH PYOPUKY, IMPUIIICH, KOMEHTapi
Ta iH., SIKi TICHO ITOBSI3aHi 3 601“0C/1y)KiHH}IMI/I.

Ortxe, AiTypriliHi A’Xepeaa, 3 AKUX JOAPHUIIBKII 3aTTO3/IUB IPUIINICH,
HaCTYIIHI:

1. I'penibki apxuepatukonn (rmonTtudikaim), a came:

A. Pyxomnucui ¢pparmentu 3 koaeknii Jlesa Aaaaris;

B. Esxoaorion nanu Beneaukra X1V, 1754 poKy BUAaHHS;

C. EsxoaorioH (a8i peaaxkiiii SIkosa foapa, ITapmx 1667, 1730);

D. Apxmeparuxos 'abepra (Aoxieoatkov Liber Pontificalis Ecclesiae graecae,
Paris 1643).

2. CA0B’IHCHKi apXMEPATUKOHN:

A. Pociiicpki (3araapHo), 3aediapioro suganss micas XVI cr. (sokpeMa
BuAaHUT Y MOCKBi 1854);

B. Micuesi, a came: YHiBcbKuii 1740 poky, CynpaabChKuii 1793 p., apXu-
epaTtukoH 1epksu cB. IOpa, apxuepartukon OaexkcaHapa baunHcbkoro
1886 poky Ta iH;

C. 3araapHi pyOpUKM AiTypTilIHUX KHUT (AiTypTiKOHIB, CAy>KeOHMKIB).

3. Cepea mapaaiTypriifHIx 4’kepea OCHOBHI — I1e:

A. Pimennsa /lbBiBcbKOro cobopy 1891 poky (IOTpiOHI 4451 apryMeHTiB
YPUBKMU 3 TAaB 1IbOI0 cOOOPY 3a3BMyall MoJ4aHi B AaTMHCHKIiN Bepcii);

B. KowmenTapi Cumeona CoayHCBKOTO;

C. Ilpamsa mpasocaasHoro asTopa Adanacisa 3axaposuua Heceaoscrkoro:
(A. 3. Heceaosckmit, Yumnvt xupomecuti u xupomonuii, Kamenen-ITo-
A04BCK, 1906), 238 c. Sk Bigomo Heceaoscpknit 6ys yunem Oaekcis
AMUTPi€BCHKOTIO;

D. Ilpani Bunteas Heceaoschkoro — Bigomoro ByeHoro Oaexcis AMutpi-
@BCBKOIO;

E. «Xoxaenue Vraatus CmoasanHax» (ITpasocaasnuil Ilarecmunckuii coop-
Huxk, T. 4, I11, c. 14).
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INpuxosaHi (3amoB4YaHi) AXepeaa

Y AyXOBHUX ceMiHapifX pMMCBKOTO OOpsAy iCHYBaAM MigPyIHUKU AAS
CTYAEHTIiB, fKi MaAl IepeAoBCiM IpakTuuHe 3HadeHH:s. OJHUM 3 Ta-
KIX HigPy4YHUKIB OyB [Tidpyunux pumMcokux uepemoniil..., AKUi 3’ IBUB-
s K ABOTOMHUK y Micti Xoami y 1764 pomi. (Manuale caeremoniarum
romanarum ex libris romanis maxime authenticis et authoribus in hac
materia versatissimis studio ac opera Presbyterorum Congregationis
Missionis Gallico primum idiomate conscriptum recens vero in latinum
sermonem conversum et ad usum Ecclesiarum Poloniae accommodatum)?®.
Leit migpyyHuK CriogaTKy 3'sBuBcsA y Xoami, a 3rogom y Bapimasi B po-
Kax 1819 Ta 1842 (y ABOX TOMaXx, 3 ITapajoKcaAbHOIO IOCAiI4OBHICTIO poO-
KiB). HaBeaeHmnit Bullle NMociGHNUK, SIK 3a3HaUYeHO B Ha3Bi, € IlepeKaajoM
3 ¢ppannyspkoi Mmosu. OAHIEI0 3 yAI001€HUX TpaAuIliit 3rpoMaj KeHHs
Micionepis, nepesanux ii 3aCHOBHIUKOM, € IIIaHOOAMBE ITiKAYBaHH: IIPO
GorocAy>KiHHS pa3oM i3 llepeMOHIsIMI Ta AITYpTiliHNM i peairiiiHuM crii-
BOM. YIIOPOAOB3K CBOEI TPHLOXCOTAITHBOI iCTOPil 3TPOMaJ KeHHs 3aBIlle
BUSBASIAO0 OCMUCAEHHS Ta AI000B AiTypritHoro Mucrentsa. CeigueHHAM
11bOTO OyA0 BUAAHHS AITYPTilfHOTO HiAPYyYHMKa A5 YA€HiB CBOTO 3rpoMaJ-
>KEHHs1, ITPO 1110 ITocTapascs oTellb PenaT AabMepac, Apyriuii TeHepaAbHUI
HacTosATeAb Iicas cs. Binkenris. CaMe et csmeHHUK Bugas y Ilapu-
Xi y 1662 porii migpydnux IlociOnuk pumcbkux yepemonii. .., KUt xoda
MaB IIPU3HAYEeHH: 445 BAaCHOTO 3rPOMaJ KeHHsI, IIOCTYIIOBO IIPUIHSABCS
y cppaHL[ysblq/Ix ceMiHapisx sKi 34e0iAbIIOTO MaAM 3a CBOIX KepiBHUKIiB
IIpeACTaBHIKIB 3TpOMaJ KeHHs OTIIiB-MicioHapisd.

8 TlociOHMK pMMCHKUX IIepeMOHill 3 HallaBTeHTUYHIIINX PUMCBKIX KHUT i aBTOpiB, sIKi
HaribiabIme obi3HaHi B il cpasi, a TakoX Ipari npecsitepis Konrperanii Micii, cogatky
HamcaHi GpaHITy3bKOIO i1ioMOI0, a2e HeI0AaBHO ITepeTBOpeHi Ha AaTMHCHKY MOBY Ta ajall-
TOBaHi 445 BUKOpUCTaHH:A 1jepkoB IToapmi. Aus. A. Schletz CM., O niektérych podrecznikach
liturgicznych w dawnych seminariach duchownych w Polsce, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2 (1949),
C. 193-209.

9 MoskHa IpUITyCTUTH, IO cCaMe 11 KHITa 3T040M CTala OCHOBOIO IT0AbCHKOI Bepcii BUKAa-
Ay 0Dps1AiB 3 BiAIIOBiAHOIO Ha3B0IO, s1Ka Buiaa y Kpaxosiy 1862 pomi. Aus. L. Lewartowski,
Wyktad obrzedow i religijnych zwyczajow swietego rzymsko-katolickiego Kosciota dla uzytku miodziezy

szkol gimnazjalnych i realnych, Krakow 1862.
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YIpoaoBX HaCTYIIHUX ABOX CTOAITh MOCIOHMK IIPIMKUBCS Y Oaratbox
CITiABHOTaX Ta B AyXOBHUX ceMiHapisax y @paniiii. Bin Takox Oys y mjogeHHOMY
BXKUTKY B ceMiHapisx i 4oMax 3rpoMaJ KeHHsI OTIIiB MicioHapiB. AabMepac
He OyB JI0TO €AMHUM aBTOPOM. 3 HIM Y CITiBaBTOPCTBi OyAM TaKOX i iHIITi
MicioHapi-aityprictu. Hemaaa KiAbKicTh HaCTyInHUX BUAaHb (1670, 1679,
1697, 1717, 1743, 1810, 1828, 1846) ITpOMOBICTO CBiAYUTH ITPO MOMIYASPHICTDH
niei kaurm y @paniiii.

LTs1 KHMra Ba>kAuBa TUM, INO 1i aBTOPpU KOPUCTYBAANCS AXKepeaaMu,
a came: TaKMMU K pi3Hi BugaHHA Missale, Caeremoniare Episcoporum
Ta iH. CXOXXMMM AITYPrililHUMM BUAaHHAMMU. Baskanso 11 Te, 110 aBTOp
3Ba’kaB Ha HAITHOBIII Ipumicy AnocToabchkoi CTOANIII 040 IIePKOB-
HIIX IIepeMOHill. 3 aBTopiB AabMepac Ta JOro CIiBIIpalliBHUKA 0Cco0ANBO
BIIAHOBYBAaAM KAACUYHUX AiTypricTis, 3okpeMa Bapdoaowmis 'aBanTyca
(1569-1638). Voro mparis « », sika mobaunaa csit y XVII croaitti i Haaexaaa
A0 HallaBTOPUTETHIIINMX TOrodacHMX Ipaitb. (Hosite BuaanHs crapaHHAM
TeaTnHa Kaetrana Mepari 1745 mo6aunao cBiT y pokax 1736—1740).

Baacne smict migpyunnka 1764 p., SKuit MicTus y cobi 2 TOMH, cXema-
TUYHO MaB TaKy CTPYKTYpY:

Towm I. Ilepiia wyactuna. Ilpo npusatny Mecy

Apyra yactuna. [Ipo ypouncry Mecy

Tpets gactuna. [Ipo 6orocayxinssa 4000BOTO KO4a

Yersepra yactuHa. IIpo pisHi napTukyaspHi 1iepemMoHii™.

Towm II. Ilepmia yacTuna, B sIKifi 00OB A3KM KOXKHOTO CAY>KUTeAsl pO3-
rA4aI0ThCsI OKPEMO.

Apyra yactuna. ITpo 1jepeMoHii OCHOBHIX CBSIT BIIPOAOBK POKY.

Ilepmri 4Bi 9acTMHU IIEPIIOTO TOMY IIOACHIOIOTH IpO boxxecTtsenny
Aitypriio (Ceaty Mecy). ¥V nepiiit yacTusi iige MoBa Ipo «Tuxy» Cayx-
Oy boxy. [...] TyT 6aunmo pyopuxu Aas Mecu ocibGHO, SAKIIO i IpaBUTh
CBAIIEHHNK, a OCIOHO SAKIIIO IPaBUTH KapANMHA, €MICKOII a00 HaCTOATeAb.

Y Apyrilt yacTUHI HepIIOro ToMy 0a4lMO TaKOX 1 MipKyBaHH: IIPO
ypouucty Mecy. Ilorpu 40cTaTHIO KiABKiCTh IIOJCHEHb 1 KOMEHTapiB, AKi
IIpU3HaYeHi 445 cAy>KuTeAs (1jeaebpaHTa), 3HAXOANMO TaKOX i AeTaAbHIUIA
OIIIIC IIe€PEMOHI A5 AMAKOHA, MiAAMAKOHA Ta HIKYOI acucTu. OKpeMuii

10 L. Lewartowski, Wyktad obrzedow i religijnych zwyczajow swietego rzymsko-katolickiego

Koéciota dla uzytku mlodziezy szkol gimnazjalnych i realnych, c. 196.
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pO34ia mpuCcBAIeHNIT onmcoBi ypouncroi CesaTol Mecn 3 BUCTaBA€HHIM
Haiitcparimux Tainers i “coram Episcopo dioecesano etra Ecclesiam suam
cathedralem” («...mepea e€mapXisiABHMM €HMCKOIIOM I103a CBOEIO Kade-
APpaAbpHOIO IIEPKBOIO»). Y TpeTint yactuHi itgerscst po Officio Divino (60-
JKeCTBeHHe ITpaBra0)™. TyT MiCTATBCS NOSICHEHHS LIePKOBHIX [IePEeMOHIl,
SIKi CTOCYIOTLCA BigIlpaBu ypouncToi BedipHi. A Tako>X KOPOTKIIT KOMeHTap
crocosHO Opesiaposoro IToseuep’st (Completorium). TyT i gaai mosicHeHO
iHIIIi YacTHHM BigIIpas 4000BOTO KO4a: yTpeHi, BeuipHi (Ta iHmmx sigrpas)
3a IoMepAnX, ypouncroi BeuipHi 3 Bucrasaennsam Haricpsarimmx TariH Ta iH.

Mo>kHa HPUITYCTUTU 3 BEAMKOIO IMOBIpHICTIO TOM (aKT, IO OTEIh
Icmaop xopucryBaBes 3pasKaMy CXOXKMX HiAPYYHMKIB A5 HAIIVCAHHS
BJacHOTO 1ociOHuKa™. Ilpore, BiH a’k HisAIK He KOIIIOBaB i He CIIIICYBaB
OyKBaABHO CTPYKTYpPH 4N OKpeMMX IAaB. BiH mpocTo BUKOPUCTOBYB caM
akT icHyBaHHJ TaKMX KHUT Y iHIINX IepKBaX, YaCTKOBO 3arlO3M9yIodn
MeTOA0AOTiIO TaKOTO HaIlMCaHH:I.

3. Un giricHO aiTypriiHa aaTuHi3aiis?

ABTOp, X04a 3 0AHOTO OOKY CTapaHHO OOCTOIOE CBOI ITO3MITil CTOCOBHO M-
CTOTU BAaCHOTO 00psIAy, HacIIpaBAi A40Aa€ Oarato AaTHHi3alliliHIX acIIeKTiB
A0 CBOTO ITiApy4yHMKa.

Hamnpukaag Bin cigomuii Toro, mo oOps14 BucTaBaeHH: Haiicpsimmmx
Taitn i mporlecist 3 HUMHI J40BKOAa XpaMy Iepes ITacxaapHoi0 YTpeHelo —
Ile HaCIIpaBAi 3a JIOTO K cA0BaMU «3aliBuil 00ps14 Beandi Hamoi I lacxaapHol
YTpeni», ycBigomarooun i te, mo 11 nepemoHis 3i Cearnmn Japamn
€ XapaKTepHOIO AUIIIe AAs TIEBHOTO perioHy (44s1 MOAbChKO-HiMeIIbKIX
xpawmiB y 'aananni). Bin giTko roBopuTts mpo e y ceoeMy Tunnky. IIpore,
He3Ba’kalouM Ha Ile, BiH IT0Ja€ AeTaAbHUI OIIIC IIUX OOPAAIB y CBOEMY

11 L. Lewartowski, Wyktad obrzedéw i religijnych zwyczajow Swietego rzymsko-katolickiego
Kosciota dla uzytku mtodziezy szkol gimnazjalnych i realnych, c. 197-198.

12 Ille oaHMM TakuM AKepeaoM MokHa BBakaTu: A. Schletz CM., O niektérych podrecznikach
liturgicznych w dawnych seminariach duchownych w Polsce, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2 (1949),
C. 193-209.

13 Tunux yepxee pycko-kamoariveckis, /1bBis 1899, c. 460.
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«Iliapydnuky» A4 cemiHapucris. He MeHIIT AMBHUM 3 TOUYKM 30py CbOTO-
AeHHs (i 3 TOYKHU 30py CXiAHMX «IIpaBOCAaBHUX» IIEPKOB) € MaOyTh OIIC
Aetazeit (aas npucayru) Ao ynranux Cayx0 boxxmx («Tmxmx») Biarpas.
Lle Tako>X eAeMeHT 3aIo3MIeHNI 3 PUMCBKOTO OOpsIAY, SIKMIT HacIpaBAi
He OyB XapaKkTepHIM A/ BizaHTilicbkoro obpsay. IIpore, y Toit uac 11e He
BBaXKaA0CsI Y/IMOCh aHOMaAbHUM. PirteHn: TorouacHnx cobopis i cuHOAIB,
SIKMX CBSIIIEHHMKM HaMaraAmcsl cTapaHHO AOTPMMYBAaTHCS, a TaKOXK caMa
MEHTaABHICTD Ti€l e110XM, KOAV PUMCHKII 00Ps14 BBaskaBCsl BUILMM BiJ iH-
IIIMX, HUHI MOXe OyTHU po3rasiHyTa 5K AatuHizamnis. [Tpore s aaTuHisaris
Oyaa paaliie 40ITOBHIOIOYOIO, aHiK TaKOIO, ITI0 3aMiHIOBaAM OU eAeMeHTH
Bi3aHTIiICHKOTO OOPSIAY PUMCHKIMU™,

CaMa crcreMaTHYHICTD 111040 OOTOCAY>KiHb AKpa3 HaBIaK! Ay>Ke I10-
TpiOHa, IpOTe KOIiIOBaHH: PYOPUK PUMCHKOTO 00psiay, sike Oya0 cKa-
coBaHe y HaCTYIHUX peJaKIlisix O0rocay>kK00BUX KHUT, AKpa3 TyT 3aliBe.
Ile MaOyTp i pUrOpMCTUYHI IPUIINICK IIIOAO IOKAOHIB (IIepes CBATUMU
TartHaMm), i BXXMBaHHSI A3BiHOUKIB ITig yac cB. AiTyprii, i TOKA0H! Ha cA0Ba
«Boraotutucs» Ha €duropodnuii Cuny i Ha Bipyro (ske miznint odimiriai
KHUTHU eAiMiHyBaan, 6a HaBiTh Oiabie: Ordo Celebrationis, Buaannit B Pumi,
3a00pOHsI€ IX POOUTH CBAIIEHHNMKAM i AVISKOHAM).

Bognouac aBTOp gyke BMiA0 IIOE€AHIOE IPUNNCU 3 MiCIIEBMMM 3BMYa-
SIMHU, AO SIKMX ITPaBUABHO aIlAiKye Ii pyOpUKH, adKe A0KaAbHI TpaANUIIii —
11e BMSB iAeHTuYHOCTi. Beanka KiabKicTbh A>Keped, IIOKa3 IXHBOI pisHOMa-
HITHOCTI, 3iCTaBA€HHs IXHIX IIPUIINCIB — IIe IIeBHMUII MeTO/, ITOPiBHAABHOI
AITypriky, moAibHMit 40 AigAbHOCTI BigoMoro Antona baymmrapka (1872—
1948). OaHak, J0ABHUIILKII BXXMBAB ITi METOAU He CTiAbKM SIK HayKOBeIlb,
a OiabIme SIK aMaTOp — A4 TPAKTUIHMX i MOy ASPHUX LiAe.

Bucnosox
ITigpyaHUKHM AITYprifiHIX IJepeMOHiil — Ile BaXKAMBi i TOTPiOHI eaeMeHTH

y BUXOBAHHI KaHAMAATIB 4O CBSIIIIEHCTBA, BasKAMBA AaHKa Y AQHITIOXKY
CTMAHOBACHHS TOCTIHMX CBALIEHHOCAYXKIUTEAIB.

14 Awms. YO. Pegopis, Samoiicoruil cunod 1720, ,borocaosia” 25 (1971), c. 14.
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HasBHicTb TaKMX IIAPYYHUKIB y Pi3HMX KaTOAMIIBKMX CeMiHapisix Hopsiz
i3 3BMYAVHUMU AITYPTiIHMMM KHUTaMU Ta IepPeBUAaHHS 1X BeAVKUMU
TUpakaMU — Iie CBiA4eHH:I ITOIy ASIPHOCTI i Ba>KAMBOCTI ITMX ITOCIOHMKIB.

/0ABHUITBKIUIA, SIKMT OyB TAKOK 3aCHOBHIMKOM ceMiHapiriHoro bpartcrsa
Beegenns 8 Xpam bosxoi Marepi, 9acTo HaB4aB CBOIM BMXOBaHLIIB IIPO
CEHC I1b0T0 HOrOPOANYHOTO CBSITa, a caMe IIPO Te, IO IIPUCBIIeHH: borosi
MIPOCTOI €BPENICHKOI AIBUMHM Y €PpycaaMMCbKOMY XpaMi — I1e HalKpaIuii
IIpuKAaj AAs CTyAeHTa AyXOBHOI IIIKOAM, SIKMII ITOBUHEH 01 ITiAKOBUTO
npucBATUTU cebe HOrosi Bi4 TOro MOMEHTY, KOAU BiH YBIiIIIIOB 40 CTiH
ceminapii. Toai BuxoBaHeIlb YIIOAiOHIOETHCS 40 caMoi boropoautii, sika
yBiiiiaa Ha rocssATy Beesumbomy mig moxpisaio Ctapo3aBiTHOI CBATHHI.

ITiapyuHux — 11e BAacHe CBOE€pigHa iHCTPYKITisl, 40IIOMOra  11iif ITOCBsI-
Ti cBoro >XuTTs Icycosi. JIk KaxKyTb TekcTy BizaHTilichKOI BiglipaBu: «Yce
>KuUTTs Hame Xpucty borosi Bigaarimo!».

CaMe 3a110314€eHHsI TaKOI'O IiAPyJIHIKa Big ceMiHapili pMCBKOTo oopsi-
AY @K HisIK He O3Ha4a10 AiTypiriiHoi AaTUHi3allii, a/1e HaBIaKi — I1e A00puit
IIpMKAad TOTO K MO>KHa 30eperTu BAacHi o0psI4u, MPaKTUIHO IIPYICTOCO-
BYIOUH iX 40 TaKOI'O Iigpy4HMKa IlepeMoHiil. HesHauHi BIIAMBY PUMCBKOTO
00psiay — 11e BigOMTOK ertoxu i MeHTaabHOCTI TuX yacis (XIX — mou. XX ct.).

[TigpyyHux 445 ceMiHapUCTiB 3T040M OyB IlepeBUAaHNI 31 3HAYHUMU
3MiHaMM y HOBUX peJakIlisix. 3okpeMa, B YKpaiHcekiit Koaerii csaToro
HVocadara B PuMi MOAOAITI TOKOAIHHS CeMiHapUCTiB KOPUCTYBAAICS HO-
BimmmmMn pegaxuismu [lidpyuruka, SIKUi 3a3HaB 0araTto 3MiH i 40IIOBHEHb.
ITpore Texctn TaiHcTBa cBslleHCTBa (YCiX CTYII€HiB, IOYMHAIOYN Bij HVOK-
q11X) y TlepeKaaji Ha yKpalHChKY Ta B HOBIli Bepcii 30eperamncs y KHIKedKax.
Lle Oyao i Hagaai 3aANIIAETHCA BasKAMBIUM, aAKe IlepeJOBCiM MOTpiOHO
BpaxyBaTM 3MiHU B AITypriifHNMX IIpuUIINcax, pyoOpuKax, Tekcrax. Takosx
BapTO 3ayBa’KUTH, 110 BIPOAOBXK OCTaHHBOTO CTOAITTSI BUHMKAM GaraTo
HOBUX A)KepeJ, sIKi BapTo 61 3acTOCyBaTH y MaitOyTHIX HOBIIIIX peAaKIIifAX
TaKMX HiAPYYHMKIB.
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AHoTaIris

«ITidpyunux yepemoniii A5 6uxX06anYyié 0Yyxo6Hoi ceminapii» 1907

POKY AK 00UH i3 npUKAAdi6 Aimypzitinoi popmanii ceminapucmis
Yxpaincvxoi I'pexo-Kamoauyvkoi Lepxeu

ABTOp y CBOIiT AOIIOBiAl PO3rasiga€ CTPYKTYpy, icropudHe i 60roca10BChKe TAO
Ta axepeaa [Tidpyuruxa uepemonii AAsl CTYAeHTiB ceMiHapiil, SIKIil 100aumB CBiT
ITOHaJ, cToAiTTsA ToMy. e oamH i3 mepmnx i HebaraTbOX TaKUX MiAPYIHMKIB A4
CTYJeHTiB Bi3aHTiICKOTO 0OpsAy, B IKOMY IOJaHi 0cO6AMBOCTI TpuIcis 60ro-
cAy>XiHb y /IbBiBCbKill AYXOBHIil ceMiHapil Ha PyXOMII1 Ta HEPYXOMUII Hepioan
AITYPriflHOTO POKY 3 LIePEeMOHISIMI apXMEPEIChKIX BiATIpaB, a TaKOX — YMHU py-
KOIT0A0>KeHb Ta BKa3iBKI 11040 CKOPOUYeHH:I IIepKOBHOTO IIpasnaa. AHaai3 1bOro
IOCIOHIKa, SKMI HMHI 3aAMIIA€ThCs Xiba IO iCTOPMYIHOIO ITaM’ATKOIO, IIOBMHEH
6yTI OCMIICAHNIM 3 TOYKY 30PY CLOTOAEHHS. JlesKi pyOpuKy moBuHHi OyTH 3miHeHi
BiAIIOBiAHO A0 CygacHOCTI, ITpoTe AiTypriiiHa popMariis KaHAUAATIB 4O CBAIIEHCTBA
A0Ci 3aANIITAETLCS TPO0AEMOIO 3 HOBUMM BUKAMKaMM. 1i BUKAMKM IOTpiGHO BU-
pilryBaTy, BUBYaIOYN Ta aHAAI3YIOUM AKepeaa.

Karo4osi caosa: Iligpyunnk, ceminapucryu, JdoabHnbkmit, popmariis, rpexo-

KaTOAUIILKIIL, 00OpsAAY, AITYpriliHi AKepeaa
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Abstrakt

,Podrecznik obrzedow dla alumnéw seminarium duchownego” z 1907
roku jako jeden z przyktadéw formacji liturgicznej klerykow w Ukrain-
skim Kosciele Greckokatolickim
Autor analizuje strukture, tfo historyczne i teologiczne oraz zrédta wydanego ponad
sto lat temu Podrecznika ceremonii dla seminarzystow. Jest to jeden z pierwszych
i nielicznych tego typu podrecznikéw dla alumnéw seminariéw duchownych ob-
rzadku bizantyjskiego, ktory zawiera specyficzne przepisy celebracji we lwowskim
seminarium duchownym na ruchome i nieruchome okresy roku liturgicznego, ce-
remonie biskupie, podaje zarzadzenia odnoénie do $wiecen i instrukcje dotyczace
skracania Liturgii godzin. Analiza tego podrecznika, ktory obecnie pozostaje jedynie
pamiatka historyczna, moze by¢ jednak przydatna w opracowaniu wspdtczesnego
modelu formagji liturgicznej w seminarium. Niektére rubryki powinny zosta¢
zmienione zgodnie z aktualnymi przepisami liturgicznymi. Formagja liturgiczna
kandydatéw do kaptanstwa niesie ze sobg wciaz nowe wyzwania. Nalezy je po-
dejmowac i szukac wlasciwych rozwigzan pojawiajacych si¢ probleméw poprzez
studiowanie i badanie zrédet liturgicznych.

Stowa kluczowe: podrecznik, seminarzysci, Dolnycki, formacja, greckokatolicki,

obrzedy, zrodla liturgiczne

Abstract

»Manual of ceremonies for students of the theological seminary” of 1907
as one of the examples of the liturgical formation of seminarians in the
Ukrainian Greek Catholic Church
The author examines the structure, historical and theological background and
sources of the Manual of Ceremonies for seminarians, which has been published
more than a century ago. This is one of the first and few such manuals for stu-
dents of theological seminaries of the Byzantine rite, in which the specifics of the
prescriptions of divine services in the Lviv Theological Seminary for the movable
and immovable periods of the Liturgical year, the ceremonies of pontifical services,
orders of ordination and instructions for shortening the Liturgy of the Hours are

given. The analysis of this manual, which now remains nothing more than a histori-



«ITiagpygHuK 11epeMOHiii 445 BUXOBaHIIiB AYXOBHOI ceMiHapii» 1907 POKY...

cal monument, should be meaningful from the point of view of today. Some rubrics

should be changed according to modern liturgical reforms, however the liturgical

formation of candidates to priesthood remains a problem with new challenges.

These problems need to be resolved by studying and researching liturgical sources.

Keywords: Manual, seminarians, formation, Dolnytski, Greek Catholics, liturgical

sources, rites
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Formation For

and Through Liturgy:

An Overview of the Liturgical
Formation in Contemporary
Romanian Orthodoxy

The categories of the sacred are an integral part of the ontology of the human
being and cannot be removed from within it. In this regard, from a liturgical
and ecclesial point of view, the fact that Mircea Eliade, the Romanian his-
torian of religions, defines human being as ‘Homo religiosus’ is essential.’
Thus man, being a religious being, which displays religious manifestations,

1 M. Eliade, Sacrul si profanul, transl. B. Prelipceanu, Humanitas, Bucharest 2017, p. 122—

123.
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is a liturgical being; these religious manifestations can be seen as the point
of origin for the worship.

For the celebration of the New Testament, the liturgical manifestation
means the celebration of the Mysteries of the Faith. Therefore, it is essential
that one becomes familiar to the ethos of the Church, since the teachings
of the Church and the celebration of the faith are critical for our destiny
in the eternity. And this very fact implies a stringent need of liturgical ed-
ucation and formation, liturgical celebration being the very fundamental
activity of the Church.

In this regard, Fr. Andrei Scrima — a Romanian priest who lived for
many years abroad — used to define the Orthodox Church as a “Liturgical
Church par excellence.”# Evidently, this statement must not be understood
as a denial of all other aspects of the activity and of the mission of the
Church in the world. However, if other activities — e.g., philanthropy, social
activities, etc. — can be performed also by other specific groups or societies,
the intercession for the salvation of the world — until it will become ‘a new
Heaven and a new earth’ (Isaiah 65, 17; cf. Revelation 21, 1) — cannot be un-
dergone by anyone else, but by the Church.

The highest expression of this intercession is the Divine Liturgy of the
Church; thus the Church, in equal measure, prays and celebrates (Ecclesia
orans et celebrans). The worship of the Church is Her very life; it is a public
act which renders actual the very nature of the Church as the Mystical
Body of Christ.’ In this regard, the worship of the New Testament is the
highest and the most noble form of liturgical expression and manifestation:

“worship in spirit and in truth” (John 4, 23), as defined by our Saviour Jesus
Christ in His dialogue with the Samaritan woman.

2 E. Braniste, Liturgica generald cu notiuni de artd bisericeascd, arhitecturd si picturd crestind,
vol. 1, Basilica, Bucharest 2015, p. 69.

3 E. Braniste, Liturgica generald cu notiuni de artd bisericeascd, arhitecturd si picturd crestind,
p- 124.

4 A. Scrima, Biserica liturgicd, transl. A. Manolescu, Humanitas, Bucharest 2005; cf.
A. Schmemann, Introducere in teologia liturgicd, transl. V. Barzu, Sophia, Bucharest 2009, p. 81.

5 Cf. A. Schmemann, Introducere in teologia liturgica, p. 85; cf. A. Schmemann, Celebration

of Faith, vol. 2: The Church Year, St. Vladimir’s Seminary Press, Nowy Jork, Crestwood 1994,
p- 13-17.
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Thus, liturgical life is the very centre and the best expressions of the
Orthodox Church. The Liturgy of the Church is a re-presentation or an
actualization of the entire divine economy which becomes effective and
redeeming in the life of the universe and of the man, in each epoch. Due
to the complex history and structure of its liturgy — which evolved and
was occasionally influenced by various persons and places —, the Orthodox
Church tried to explain its liturgy. The explanation of the liturgical life
varied through ages; it was influenced by the cultural developments and
by the political conditions in the Romanian territories, until an autochtho-
nous liturgical tradition finally emerged.®

1. Liturgical formation today

During the last decades, the central ecclesial authority — i.e. the Holy
Synod — expressed an increased and positive preoccupation to intensify
the genuine Christian life of the laity and to render them aware of their
ecclesial belonging; to make all church members — clergy and laity — realise
that they belong to the one Mystical Body of Christ.” This preoccupation
aims to deepen the liturgical life theoretically and, foremost, practically,
by actively involving also the laity in a genuine liturgical life. In this
regard, the Foreword to the newest edition of the Menaion for September
concludes:

6 The liturgical life of the Orthodox Church in the Romanian territories was influenced
by both Greek and the Slavic Orthodox Churches; liturgical practices came along with several
cultural influences. However, the Romanian Orthodox Church was able to accomplish a syn-
thesis “between Greeks and Slavs”, to add several local peculiarities and to produce a genuine
autochthonous tradition; cf. C. Login, Between Greeks and Slavs: Ingenuity or Misunderstanding
in Present-Day Romanian Liturgical Texts, in: Studies in Oriental Liturgy: Proceedings of the Fifth
International Congress of the Society of Oriental Liturgy, New York, 10-15 June 2014, eds. B. Groen,
D. Galadza, N. Glibetic, G. Radle, Peeters Publishing House, Leuven 2018, p. 329-334 (Eastern
Christian Studies, 28).

7 Patriarch Daniel, Ceaslovul — mistagogia sfintirii timpului zilnic (The Horologion — the my-

stagogy of the sanctification of the daily time), Ceaslov, EIBMO, Bucharest 2014, p. 5-8.
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the present edition [...] is intended for all those who love the beauty of the house of God,
first the priests and the church singers, but also for [...] all the orthodox believers who

love the Saints and the sanctity.®

Liturgical formation includes the effort of the entire Church and of every-
one of her members — every believer — to be actively and consciously in-
volved in the celebration of the Sacraments, in the celebration of the liturgy
of hours, and in every liturgical action. The liturgical formation implies
a very serious formation of the clergy as well as of the laity, which perform
different liturgical roles.

From a theoretical point of view, in order to have an efficient liturgical
formation, multiple aspects have to be analysed: the object and the purpose
of the worship, which the encounter with the Resurrected Christ and His
redeeming grace; the celebrants and their roles, i.e. laity and clergy, in or-
der to better involve the entire community in the celebration, and, the way
in which the service should be performed (the ritual and the rubrics, the
symbols used during celebrations, biblical figures, the responsibility of all
participants, etc.).

In order to achieve these aims — for the formation of the clergy and the
laity —, several means might be identified, among which the following one
might mentioned: the periodical printing of new, revised and improved
service books, which usually include lengthy introductions and forewords,
in order to explain the purpose of the volume, the content of the volume
and the principles used for the revision; the proclamation of specific com-
memorative years for essential Christian topics (e.g., Baptism, Marriage,
Unction, Eucharist, Confession, etc.), systematic liturgical and mystagog-
ical catechesis, and a very serious academic formation of the clergy and
of the laity.

8 Patriarch Daniel, Prefatd, for Mineiul pe septembrie, EIBMO, Bucharest 2015, p. 6. Sep-
tember is the first month of the liturgical calendar of the Orthodox Church; therefore, the

foreword to this volume is one of the longest and contains multiple explanatory notes.
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2. Pedagogy and liturgical formation

Efficient participation requires understanding; understanding requires
knowledge; and knowledge should be conveyed in an accessible, demon-
strative way, especially for the present day Christian, who is frequently
caught in the ‘noise” of the surrounding world. Efficient formation re-
sembles both a lecture — operating with large groups — and a seminary
or practical session —interacting with small or very small groups. No matter
which method is used, there will always be a trinomial, consisting in the
one responsible with the formation (e.g., the professor in the university,
the bishop in the cathedral, priest in the parish, etc.), those receiving the
formation (e.g., students, parishoners, etc.) and the curriculum.

Beside the theoretical and practical information, those charged with
the formation should be well trained in teaching methods, and the various
methods of teaching can be improved; there is a specific training in peda-
gogy and teaching. According to the type of program and formation, the
group receiving the formation might be an entire community or parish, but
also certain smaller groups, consisting in people who voluntarily chose
to be part of a specific liturgical formation program. Finally, there is the
curriculum, which should be very well prepared.?

3. Liturgical formation of the clergy and of the laity

In order to contribute to the formation of the laity entrusted to them in every
parish, the clergy should be trained from the theoretical and practical point
of view. In the Romanian Orthodox Church, contemporary formation
of the clergy takes place in Seminaries, of High School grade which are
part of confessional High Schools, or are located in monasteries, or are
independent entities, under the direct supervision of the diocesan bishop.
These seminaries used to have five years of studies, during which student
studied general topic —as in any high school — and also specific theological
topics. Even if there was a period when one could be ordained after grad-
uating Seminary, today seminary studies are no longer required in order

9 Cf. Patriarch Daniel, Prefatd, n. 9.
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to become a member of the clergy, since a bachelor degree, offered by a Fac-
ulty of Theology of University grade, became compulsory.

Usually — even if there is no absolute uniformity — liturgical studies
are part of the curriculum for the last two years (of a total of four years)
of study. In order to improve the formation of the potential future clergy,
an official curriculum is available on the site of the Patriarchate,™ covering
all essential topics which must be studied: and introduction and general
aspects of liturgical theology, the Divine Liturgy, the Liturgy of Hours and
the study of the Sacraments from the point of view of the liturgical theology.

The formation is sustained by the printing of revised and updated edi-
tion of the classical Romanian manuals of Liturgical Theology; the most
recent ones are the General Liturgics and the Special Liturgics elaborated
in the last half of the 20" century by late professor of liturgical theology
at the University of Bucharest, Fr. Ene Braniste, and revised during the last
decade by his successors there.™

Alongside with the theoretical formation, there is also a practical for-
mation, which supposes multiple aspects: church ritual and rubrics study
(which focuses on the rubrics concerning the choir), church music, practical
liturgics (which focuses on the rubrics, practical aspects, liturgical ‘chore-
ography’, attitudes, etc.), pastoral theology and practice.

Among the multiple aspects of the general program of the liturgical
formation undergone by the Romanian Orthodox Church, mostly during
the last two decades, two aspects of the extended curriculum must be men-
tioned: the revision and improvement of the liturgical books as well as the
commemorative years with liturgical topics.

10 https://patriarhia.ro/images/pdf/Invatamant_pdf/universitar/3134_(2015)_Anexa_14_
Teologie_liturgica.pdf (20.10.2022). Cf. Teologia ortodoxd in secolul al XX-lea si la inceputurile
secolului al XXI-lea, ed. V. Ionita, Basilica, Bucharest 2011; liturgical theology is discussed
at p. 503-591.

11 E. Braniste, Liturgica generald cu notiuni de artd bisericeascd, arhitecturd si picturd crestind
(General Liturgics with Notations and Ecclesial Art and Christian Architecture and Painting), vols.
1-2, revised and supplemented edition by N.D. Necula, Basilica, Bucharest 2015; E. Braniste,
Liturgica speciala (Special Liturgics), revised and supplemented edition by N. D. Necula and
Ch. Lovin, Basilica, Bucharest 2015; cf. N. Necula, Traditie si innoire in slujirea liturgicd, vols. 1-2,

Trinitas, Bucharest 2014.
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The performance of the divine services in the Orthodox Church requires
the use of the more than twenty services books intended for the use of the
clergy, of the choirs/reader or both.”> Since the end of the 17" and the
beginning of the 18" centuries, the Romanian Orthodox Church has all
its liturgical books in the vernacular. These volumes underwent several
translations, revisions, and improvement, using Greek or Slavonic origi-
nals. In many cases, the editions have extensive forewords which explain
the content and the importance of the respective volume — its mystagogy.

After 2008, an extensive program consisting in the revision of all servic-
es books took place. Most of the editions have comprehensive forewords,
introductory texts which concern the clergy (Introduction to the Liturghi-
er — The Missal) or the laity (Introduction to the Ceaslov — The Book of Hours).
Also it should be mentioned the fact that these new books are printed
in a large number of copies and became available in multiple bookshops,
thus allowing even the laity to obtain a copy of the services books in order
to improve their understanding of the celebration and to improve their
active participation by reading the services at home, before going to church.

The above mentioned aspects are illustrated by several introductions
to the new editions of the service books. In this regard, the foreword to the
Missal (Liturghier) develops multiple levels: historical (a short history of the
service book, the first editions printed in the Romanian Countries, Divine
Liturgy as the source of Romanian unity and continuity, Divine Liturgy

12 The revision of the service books is a contemporary project of the Romanian Orthodox
Patriarchate. The process of editing, printing, translating and improving the service books
used during liturgical celebrations has its roots five centuries ago. The entire revision project
follows certain general principles: fidelity to the Greek original text, continuity of the tradition
of the Romanian Orthodox Church, and the clarity of the text for the present day faithful. The
aim of the revision activity is first and foremost practical. Since the Divine Liturgy is a Aoyl
Aatoela, the Church has to do everything in its power to help the priest to better understand
and to celebrate better the Liturgy and, also, to equally help the faithful to better understand,
to better experience the Liturgy and to embed in their lives the worship acts; see C. Login,
L'utilisation de la langue vernaculaire pendant les célébrations liturgiques et son importance pour
la communication adéquate de la vérité divine: I'exemple de I’Eglise Orthodoxe Roumaine, in: Liturgie
et communication, eds. A. Lossky, G. Sekulovski, Aschendorff, Miinster 2016, p. 301-311 (Studia

oecumenica friburgensia, 61).
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as the source of universal orthodox community), theological (Divine Liturgy
as the source of sanctity for the orthodox people, Divine Liturgy as the source
of eternal life, Divine Liturgy as the source of universal orthodox commu-
nity), and cultural (Divine Liturgy as the source of Christian culture) and
concludes: “Since the Divine Liturgy is the heart of the spiritual life of the
Church, it is important that its text must be as correct as possible from the
dogmatic and liturgical point of view;” also, from a pastoral point of view,
“the revisions should be introduced gradually [...] since the clergy and the
laity are used to certain traditional formulas...”*3, which explains the reason
for which the 2012 of the Liturghier was printed as a temporary edition.

Similarly, the foreword to The Book of Hours (Ceaslov) is addressed to the
clergy, to the monastics and to the laity in equal manner and is entitled:
“The Book of Hours — the mystagogy of the sanctification of the everyday
time’. The text shortly presents the history of the book, explains its content
and insists on the mystagogy of the Liturgy of the Hours, through each every
participant “become part of the entire history of salvation, from the creation
of the world and the fall of the man into sin, to the salvation of the human
kind through Christ, and to the His expected return in glory.”*

The commemorative years are an excellent mean to improve the for-
mation of the clergy (meetings with the diocesan bishop twice each year,
participations to scientific conferences, etc.) and of the laity (various mani-
festations dedicated to a certain topic, translations and publishing of various
books, and, recently, the Pastoral Letters of the Holy Synod read during the
Liturgy of the first Sunday of the Nativity Fast).

Even if in various local Orthodox Churches there were certain annual
specific topics, in the Romanian Orthodox Church this became a tradition
after the election of HB Patriarch Daniel. Many of the commemorative topics
focus on the liturgy and represent a part of a larger liturgical formation
program. The liturgical topics were the following:*> The Holy Scripture
and the Divine Liturgy (2008), The Baptism and the Matrimony (2011), The
Anointing of the Sick (2012), Confession and Eucharist (2014), The mission

13 Patriarch Daniel, Prefata for Liturghier, EIBMO, Bucharest 2012, p. 5-12.
14 Patriarch Daniel, Prefatd for Ceaslov, EIBMO, Bucharest 2014, p. 5-8.
15 https://basilica.ro/ce-tematici-au-stabilit-bisericile-ortodoxe-pentru-anul-2020/

(20.10.2022).
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of the parish (2015), The religious education and formation of the youth
(2016), The icons and the icon-painters (2017), The translators of the litur-
gical books (2019), Pastoral care for children and parents (2020), The prayer
and the hesychast fathers (2022) and the topic for 2023 will be Liturgical
Hymns and hymn writers.

Conclusions

All above mentioned instruments are placed in the service of the forma-
tion — liturgical, but not exclusively — of the clergy and of the laity. In the
Romanian Orthodox Church there is a constant preoccupation concerning
the continuous liturgical formation of both the clergy and the laity. The
liturgical formation of the laity is absolutely necessary since many Chris-
tians do not fully understand the mysteries of the faith, thus living their
Christian life in a rather superficial manner. In order to accomplish an ex-
cellent liturgical formation, besides the theoretical training it is essential
to actively implicated the laity in the liturgical life of the Church.
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Abstract

Formation For and Through Liturgy: An Overview of the Liturgical For-
mation in Contemporary Romanian Orthodoxy

The very centre and the best expression of the Orthodox Church is its liturgical
life. The Liturgy of the Church is a re-presentation or an actualization of the entire
divine economy which becomes effective and redeeming in the life of the universe
and of the man, in each epoch. Due to the complex history and structure of its lit-
urgy, the Orthodox Church tried to explain it. In the Romanian Orthodox Church,
the explanation of the liturgical life varled through ages; it was influenced by the
cultural developments and by the political conditions in the Romanian territories,
until, finally, an autochthonous liturgical tradition finally emerged. During the last
two decades, the Holy Synod, the central ecclesial authority, expressed an increase
preoccupation to intensify the genuine Christian life of the laity and to render them
aware of their ecclesial belonging, to make all church members aware that they
belong to the Mystical Body of Christ. This preoccupation intends to deepen the
liturgical life theoretically but, foremost, practically, by actively involving the laity
in a genuine liturgical life. In order to achieve these purposes, several means might

be identified: the printing of new, revised and improved service books, by estab-
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lishing specific commemorative years for essential Christian topics (i.e., Baptism,
Marriage, Unction, Eucharist, Confession), through systematic liturgical catechesis,
through a more serious formation of the clergy. The present text will try offer a con-
cise systematic review of the background and of the means used by the Romanian
Orthodox Church to accomplish the above mentioned goals. This study will include
an analysis of the different editions of the service books and their forewords, which
frequently explain the text of the edition, the principles used for the revision and
the mystagogy of the services; and an analysis of the commemorative years with
liturgical topics (e.g., the Holy Cross; Marriage and Baptism; The Anointing of the

Sick; Eucharist and Confession; the parish).

Keywords: liturgical formation, clergy, laity, Romanian orthodoxy

Abstrakt

Wspéiczesna formacja liturgiczna w Rumuiiskim KoSciele Prawostaw-
nym

Centrum i najlepszym wyrazem Ko$ciota prawostawnego jest jego zycie liturgiczne.
Liturgia Kos$ciola jest reprezentacja lub aktualizacja catej Bozej ekonomii zbawienia,
ktora staje sie skuteczna w zyciu wszechswiata i cztowieka kazdej epoki. Cerkiew
prawostawna zawsze starala sie wyjasniac ztozona historie i strukture swojej liturgii.
W Rumunskim Kosciele prawostawnym wyjasnienia zycia liturgicznego zmienialy
sie na przestrzeni wiekow, ulegajac wptywom rozwoju kulturalnego i warunkow
politycznych na terytoriach rumunskich, ktére doprowadzity do powstania lokalnej
tradydji liturgicznej. W ciagu ostatnich dwudziestu lat Swiety Synod, centralna
wladza koscielna, wyrazat coraz wigksza troske o pogtebienie prawdziwego zycia
chrzes$cijaniskiego $wieckich i uswiadomienie im eklezjalnej przynaleznosci do Mi-
stycznego Ciala Chrystusa. Celem tej troski byto aktywne wtaczenie $wieckich w au-
tentyczne zycie liturgiczne. Mozna zidentyfikowac kilka srodkow zastosowanych
w jego realizacji: druk nowych, poprawionych i ulepszonych ksiag liturgicznych,
omdwienie w poszczegolnych latach tematdw zwigzanych z Zyciem chrzescijanskim
(np. sakrament chrztu, matzenistwa, namaszczenia chorych, Eucharystii, spowiedzi),
systematyczne katechezy liturgiczne, solidna formacja duchowienistwa. W niniej-
szym teks$cie postaramy si¢ dokonac¢ zwieztego, systematycznego przegladu tych

srodkow zastosowanych przez Rumunski Kosciét Prawostawny do osiagnigcia
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wyzej wymienionych celow. Opracowanie obejmie analize réznych wydan ksiag
liturgicznych i ich przedmow, ktore czesto wyjasniaja tres¢ danej ksiegi, zasady
stosowane przy odnowie obrzeddw i ich mistagogie oraz prezentacje wybranych
lat ,, tematycznych” po$wieconych liturgii (np. Swiety Krzyz, matzeristwo i chrzest,
namaszczenie chorych, Eucharystia i spowiedz, parafia).

Stowa kluczowe: formacja liturgiczna, duchowienstwo, laikat, prawostawie ru-
munskie
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The Beginning of Liturgical

Formation in Romania:
The First Liturgical Manual
in the Romanian Language*

While different political realities shaped the three Principalities (Moldova,
Wallachia and Transylvania) that later formed Romania (1918), the spiritual
unity of the Romanian people has been nourished since the Middle Ages
by the Eastern Christian faith. Situated at the intersection of cultural and
religious currents, Romanian spirituality has often interacted with that
of the Ruthenian Slavs, Serbs or Bulgarians, Greeks, Hungarians, Catho-
lics, Lutherans, and Calvinists. For this reason, the first Romanian literary
productions were translations or adaptations that were always under the
influence of or in opposition to these cultures and beliefs.

This study investigates, from a liturgical and doctrinal perspective, the
first manual of liturgical training published in the Romanian language

1 Tekst pierwotnie opublikowany w “Polonia Sacra" 27 (2023) nr 3, s. 151-164.
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at lasi (1697 AD) by Jeremiah Cacavelas: Holy Teaching about the Holy and
Divine Liturgy. Considered by some specialists to be an adaptation of sim-
ilar works by Simeon of Thessalonica or Nikolaos Bulgaris, the manual
presents in the form of questions and answers the teaching and spiritual
understanding of the Orthodox Church regarding the Holy Liturgy. The
manual also explores other Orthodox Christian teachings regarding the
church building, angels, the nature of Grace, liturgical vestments, feast
days and so forth. Throughout the volume, Jeremiah Cacavelas does not
avoid the divergent theological subjects between East and West concerning
transubstantiation, Grace and so forth.

Either because of its didactic content, or because of the fame of Jeremiah
Cacavelas, the manual became quite widespread in the Romanian Provinces;
in some areas it was used until the 19" century.

1. Romania — The 17" Century Geopolitical
and Ecclesiastical Context

By the beginning of the 17" century, Orthodox Christians experienced
social difficulties throughout the Romanian Territories. While population
majorities in all three Principalities embraced Orthodox Christianity, their
political leadership and geopolitics context were often quite different. Wal-
lachia, for example, being situated closer to Bulgaria and Constantinople,
was inclined towards the Greek culture, while Moldavia was under the
cultural and religious influence of Ruthenian Slavs.? Orthodox Romanians
in Transylvania lived under foreign political leadership (mostly Hungarian
Catholic or Protestant Calvinist); while they lived under significant con-
fessional pressure,? staunch majorities remained faithful to the Orthodox

2 V. Barbu, Purgatoriul misionarilor. Contrareforma in tdrile romdne in secolul al XVII-lea,
Bucuresti 2008, passim.

3 Among the most recent specialists who have studied confessional relations and in-
terferences in Transylvania, apart from the representatives of the old historiography, which
were ideologized and somewhat biased (A. Grama, I. Lupas, M. Pacurariu), we note L. Nagy,
Reforma la romani. Un fenomen de transfer cultural in secolele XVI-XVII, Oradea 2021; B. Gudor,

Ortodoxia transilvdneand intre traditie si iluminism in imaginea notarului general reformat Peter Bod
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Church.# This context, however, triggered the translation of the Orthodox
liturgical text into the vernacular.

The translation process was not uniform in the three provinces. It man-
ifested progressively: first translated were collections of canons, followed
by many homilies and the Holy Scriptures, then the liturgical rubrics and,
finally, euchological liturgical texts.” In many ways, this process ‘reformed’
the Church, however, without changing its Eastern Orthodox theological
doctrine.®

European movements triggered by the Renaissance, amplified by such
religious reform, led to profound transformations in Romanian society.
The onset of a new class of ‘boyars’ was accompanied by the development
of national sentiment and, equally, by the creation of a social class of the
‘cultural elite.”” The existence of this new cultural aristocracy, animated
by a spirit of innovation, also influenced the ecclesial environment.

(1712-1769) din Ighiu, in: Credinta si credintele romanilor, eds. A. Cristea, J. Nicolae, Alba Iulia
2011, p. 110-123; Ov. Ghitta, Biserica Ortodoxa din Transilvania (secolul al XVI-lea — a doua ju-
matate a secolului al XVII-lea), in: Istoria Transilvaniei, vol. 2: De la 1541 pandila 1711, eds. I. A. Pop,
T. Nagler, A. Magyari, Cluj-Napoca-Deva 2016, p. 263—276; A. Dumitran, Religie ortodoxa — re-
ligie reformatd. Ipostaze ale identititii confesionale a romdnilor din Transilvania in secolele XVI-XVII,
Cluj-Napoca 2004; C. Streza, Cult si Reformi liturgicd in Biserica Ortodoxd a Transilvaniei in se-
colul al XVII-lea, “Revista Teologica” 98 (2016) nr 4, p. 73—97; D. A. Vanca, Paradigme liturgice
in secolul 17. loan Zoba din Vint si evolutia liturghiei romdnesti, Alba lulia 2016.

4 The Enigma of this loyalty of Transylvanian Romanians towards the Orthodox Church,
despite the proselytizing pressure endured, continues to challenge specialists even today.
Explanations offered for such loyalty include trust in the Orthodox ecclesiastical authorities,
antagonism towards the confession of the oppressive noble class, influence of monasticism
(flourishing in the 17" century), the completely different language of the dominant upper
class, and the lack of institutionalized education of Orthodox believers.

5 C. Streza, Cult si Reformd liturgicd, p. 76.

6 P. Brusanowski, Curentul reformator din secolul al XVII si inceputul romdnizarii cultului
BOR, “TABOR” 1 (2007) nr 7, p. 41.

7 A.Dumitran, Biserica romdnilor din Transilvania in prima jumdtate a secolului XVII, intre
modelul protestant si necesitatea reformdrii, in: Istoria ca datorie. Omagiu academicianului loan-Aurel

Pop, la implinirea virstei de 60 de ani, eds. I. Bolovan, Ov. Ghitta, Cluj-Napoca 2015, p. 559-570.
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For instance, the famous Putna Monastery (Moldavia), between 1490—
1585, had a school staffed with professors probably trained in the West — ri-
torus et scolasticus.” This school specialized in theological and humanist
topics such as church law, astronomy’s implications for Paschal calculation,
and church music. The education system was neither systematic nor large
scale.® Theological education was no exception; it was organized with
only a few disciplines in the curriculum: calligraphy, music, painting, and,
at times, theological knowledge.® By the beginning of the 17" century (first
in Transylvania), colleges — following the Western model — began to be
established; from time-to-time professors from Western universities were
invited to lecture. Still, we cannot yet speak of an organized educational
system.

Under the rule of Constantin Mavrocordat (1710-1769) certain changes
took place. He established a school for the training of Romanian clergy.
Laws were promulgated requiring that clergy be well trained; bishops were
no longer allowed to ordain priests who had not been trained in funda-
mental theological knowledge. Given such conditions, even older priests
started to seek training for themselves. While some schools in Bucharest,
Craiova, and Moldavia (such as the Putna Monastery in 1774) were organ-
ised according to a more scholastic system, the school Movrocordat issued
what we might today referred to as student ‘grade transcripts,” which
documented the disciplines studied and level of accomplishment.

Finally, in 1803, in Socola (Moldavia) the first formal school for theolog-
ical training was established. Multiple schools, colleges, faculties emerged
after this date in all the Romanian-inhabited territories; local rules required
the use of well-trained teachers. However, the education models were
now of Eastern inspiration, drawing insights from Moscow, St Petersburg,

8 A letter dated 1234, addressed by Pope Gregory IX to King Bela IV of Hungary, men-
tioned that there were “itinerant teachers of various origins” in Moldova (cited by P. M. Bor-
deianu, P. Vladovschi, Tnvitamantul roménesc in date, Tasi 1979, p. 7).

9  Such schools operated in the 17" century in all Romanian Principalities. (For that, see
Istoria tnvdtdmantului din Romdania, vol. 1, ed. by S$t. Pascu, Bucuresti 1983; see also C. C. Giu-
rescu, Invdtdmantul in perioada trecerii spre feudalism si a feudalismului timpuriu, in: Istoria
tnvdatamantului din Romdnia. Compendiu, eds. C. C. Giurescu, I. Ivanov, M. Constantinescu,

C. Motas, Bucuresti 1971, p. 31—-32.
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Athens, Kiev, etc. Numerous graduates of the Romanian school were often
sent to these schools.

By the beginning of the 19" century, priests were being trained in mon-
asteries and metropolitan centres, as well as ‘within the family,” since
many of the sons of parish priests and deacons were ordained as priests
themselves to serve along with, or to function as successors of, their fathers.
Works, such as Holy Teaching about the Holy and Divine Liturgy, supplemented
theoretical education (or training), hence its central importance.

2. Holy Teaching of the Holy and Divine Liturgy

From a formal point of view, this volume is not really a liturgical handbook.
However, it possesses all the characteristics of a systematic and methodical
teaching strategy concerning fundamental theological knowledge and was
probably used as an advanced theology handbook.

Published in 1697, even though it was ‘signed” by Jeremiah Cacavelas,
what we really have here is a translation and interpretation of a Greek
original. Romanian specialists do not agree about the source. For instance,
Melchisedec Stefanescu (+ 1892) concludes that it is drawn from the work
of Simeon of Thessalonica,” while Gamaliil Vaida, the editor of the critical
edition of 1998, considers the Catechism of Nikolaos Bulgaris to be its orig-
inal source.” Professor Emilian Popescu, in turn, considers the quest for
the source of the edition as incomplete and that a deeper analysis should
be performed.’ Regardless of its origins, in the Romanian Principalities,
this volume remained for more than one and a half centuries the best
‘theological handbook” for anyone who wished to know the fundamentals
of Orthodox theology.'

10 M. Stefanescu, Biblioteca Domnului Dimitrie Sturdza de la Micliuseni, “Revista de istorie,
arheologie si filologie” 5 (1888) nr 3, p. 150-151.

11 G. Vaida, Prefatd, in: Invititura sfinti, adecd a Dumnezeiestii Liturghii, Cozia 1998, p. 5.

12 E. Popescu, Studiu introductiv, in: fnvdtdtum sfantd, adecd a Dumnezeiestii Liturghii, Cozia
1998, p. 30.

13 Note, at that time, many were first encountering Calvinist and Catholic literature, which

also led to the emergence of polemic literature against them. Raspunsul la Catehismul calvinesc,



152

Rev. Dumitru A. Vanca

The volume is crafted around an explanation of the Divine Liturgy
and of the Sacraments, the structure and the hierarchy of the Church,
eschatology, the Ecumenical Councils, and canonical law. Throughout,
it is structured in terms of questions and answers. It uses a scholastic
style but set within a structure that renders the book very useful for fu-
ture priests. Many manuscript copies were identified immediately after
the book was printed, which suggests both that the number of available
printed copies was insufficient and that the book was a needed supple-
ment for the education of the clergy. While the work is not particularly
original, it is very well organized and highly scientific, accompanied
by a large number of references. This, at times, makes it difficult to read
and to be used by eastern Christians, which, at that time, knew neither
the scholastic teaching system nor the best sources used in the West.
Sometimes in a single phrase there are more than ten to twelve biblio-
graphic references.™

3. Who was Jeremiah Cacavelas?

Cacavela was born in Crete in 1643 of Greek heritage and was most likely
educated at schools in Europe. He was a monk at the monastery of Rethym-
non, which is where he probably learned to read and write. Known in Mol-
davia as a ‘monk and skillful teacher,” Cacavelas knew not only Greek and
Romanian, but also Latin, Slavonic, Hebrew, German and Italian, which
he learned during his years in London, Cambridge, Leipzig, and Vienna,
where he studied theology, philosophy and medicine. He arrived in Walla-
chia before 1686; a year later he became abbot of the Monastery of Pavliceni
on the banks of the River Olt. Thanks to his rich knowledge of theology,
he was involved in three public debates during his stay in England (1667):
Dissertation on the Five Differences between the Greek and Roman Churches;

by Metropolitan Varlaam (lasi 1645), or Tomul bucuriei by bishop Antim the Iberian (Ramnic
1705), a collection of anti-Catholic texts, are two examples that illustrate the intellectual and
religious environment.

14 See, for instance, the theological explanations for bread and wine in the Eucharist

in [noatdtura sfintd, adecd a Dumnezeiestii Liturghii, Cozia 1998, p. 88-89.
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Dissertation on Unleavened Bread; Exposition on the Dogmas of the Eastern
Church,*s and in the Romanian lands on two occasions — at Sibiu, with
Isaac Zabanius — On the Procession of the Holy Spirit from the Father and the
Son (1678), and at Brasov, with Martin Albright, director of the Lutheran
College in the city (1687). In 1688, he could be found in Moldova as a teacher
of the sons of the ruler Constantin Antioh Cantemir, among whom the best
known is Dimitrie Cantemir. But his pedagogical skills led even other sons
of boyars to learn Greek, Latin and Italian.™

Ll ]

Cacavelas does not tell us who authored the Holy Teaching of the Sacred and

Divine Liturgy, which he translated but, based on Father Gamaliil Vaida’s

arguments (see above), I have compared the Romanian translation (Cozia,
1989) with the work of Nikolaos Bulgaris (English edition, London 1893.)"7

After this process, my conclusion is that the work is an interpretative trans-
lation, and in some places an adaptation of the text, appropriate to the

socio-economic conditions of 17" century Moldavia. For example, the last

part is more of a summary and in some places the Greek words necessary
for semantic explanations are omitted (for example, ‘mystery” and ‘ordi-
nation’), probably due to the lack of necessary typographical material. For

accuracy of scientific analysis, future study will have to compare more

closely the Greek original with the Romanian edition.

4. Who was Nikolaos Bulgaris?
As far as is known, Bulgaris was born on the island of Corfu (Kerkira) in the

early 17" century. He was educated in Italy and received a doctorate in phi-
losophy and medicine from the University of Padua. Back home, he devoted

15 E.Popescu, Studiu introductiv, p. 26.

16 Apud T. Simedrea, Insemndri pe o veche carte romdneasci, “Mitropolia Olteniei Journal”
17 (1956) nr 1-3, p. 99—106.

17 N. Bulgaris, The Holy Catechism, transl. from Greek by E. Daniel, London 1893.
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himself to the study of patristic theology, acquiring a wealth of knowledge.
He was a connoisseur of music; he is known to have composed a canon
in Italian for the Mass of the transfer of the relics of St Spyridon.” Holy
Teaching of the Sacred and Divine Liturgy seems to have been written at the
request of his brother, who was a clerical representative (perhaps the dean)
of the Venetian government of Corfu, for the instruction and examination
of future clerics.

The importance of this work as a “missionary tool’ for the use of priests
and lay faithful throughout the Orthodox world is also suggested by the fact
that it enjoyed several editions in Greek and at least one edition in English
(London, 1893), the edition that I have been able to study. In Romanian,
the 1697 edition was republished in 1999 in transliteration, the original
text being in Cyrillic letters.

In what follows, all bibliographic references will refer to 1893 English
version, which will be simply cited as: Bulgaris 1893.

5. Contents of the book

Of considerable size (285 pages), as noted, the work is written in the form
of questions and answers. The table of contents reveals the author regard-
ing the most important elements of the Orthodox Christian faith, with
a significant emphasis on the Holy and Divine Liturgy. The largest chapter,
devoted to the Divine Liturgy, begins with some questions designed to clar-
ify the teaching on the number, character and substance of the Sacraments.
Bulgaris, while having received Western scholastic training, is well versed
in Eastern patristic literature (often quoting from Maxim, Germanus, John
Chrysostom, John Damascene, etc.) However, he prefers Western expla-
nations, perhaps because he found their format more logical: matter, form,
proximate cause/effect-final cause, etc.:

“A Mystery, write the Schoolmen in the 4™ part of the “Holy Theology,’ is a sign perceptible

to the senses, by similarity suggestive, in rite significant, and by consecration containing the

18 P. Comnenus, History of the Gymnasium of Padua, p. 317, cited by N. Vulgaris, The Holy
Catechism, Londra 1893, p. XVIL



The Beginning of Liturgical Formation in Romania...

invisible grace.” or “A Mystery is a sign, as has been said, perceptible to the senses, contain-
ing God's invisible grace, purposely arranged for the salvation of men, significant by divine
ordinance.” And in the 2™ book of “Christian Doctrine’ (Ch. I.) [...] in a couple of words

Augustine says [...] “A Mystery is a visible sign of an invisible grace” (Bulgaris 1893, p. 3-4).

Similarly, speaking of the Sacrament of Confession, the author takes
up the same logical structure of the path of confession as the eight circum-
stances of sin:

There are eight circumstances which any one confessing ought necessarily to make
clear in the case of every deadly sin to his spiritual father; since there are eight matters
which considerably change and aggravate the sin: 1. What sin he committed; 2. with
what person; 3. by what means; 4. how often; 5. in what place; 6. for what purpose;
7. how; 8. when. “This part of the work is perhaps the one that suffered the greatest
influence from scholastic theology, reasonably also because his mind — accustomed
to sequence and rational logic — found stronger arguments in scholastic literature”

(Bulgaris 1893, p. 15).

Then, he explains the general matters of the Eastern Church’s ritual,
listing and summarizing the seven ecclesiastical Lauds, which he justifies
by quoting from the Constitutions of the Apostles. The basic hymnographic
pieces of the ritual structure are then presented (Psalms, Lectures, Troparia,
Canons, Canons, Sinaxarion, Irmos, Ikos, Kontakion, Dismissal, Megaly-
naria, etc.) The author provides both semantic and theological explanations
for each of these elements.

One by one, all the vestments of the Eastern Church are explained for all
the clerical levels, with theological interpretations, associations, and alle-
gories given concerning the life and passion of Christ, based on the works
of well-known Fathers. Some liturgical raiment, while mentioned (Bulgaris
1893, 36—44) are overlooked: the mitre, the engolpion, the bishop’s crosier,
the dichiri-trichiri, and the mantle. However, he does not forget to explain
the significance of the chalice, the disk, and the covers. In contrast, the an-
timension is associated with the bishop’s vestments, most likely because
of the relationship with the authority of the bishop.

Rare information is also found, such as regarding the first use of bells
in the Byzantine world:
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Bells were but just introduced into Constantinople about 865 A.D., when the serene
government of Venice sent twelve as a present to our Emperor Michael, and he set them
in Aghia Sophia. And thus, from that time onward so noble and glorious a custom was
established throughout the Holy Eastern Church, and multiplied. Our authorities have
named the bells, Bells of Convention, so says George Pachy — meres, and Holy Bells. “For
at midnight the holy bell will rouse thee”, wrote Michael the Stammerer to Constantine

Monomachus (Bulgaris 1893, p. 47-48).

6. Bulgaris’ Explanation of the Holy Liturgy

For teaching purposes, Bulgaris divides the Liturgy into three parts: the
‘Prothesis,” the ‘Liturgy of the Catechumens’ and the ‘Liturgy of the Faithful.’
Each part is explained in turn. From the internal information, it is clear that
Bulgaris is quite familiar with the Anaphors of the Eastern Church (Basil
the Great, John Chrysostom, James the Great, Cyril, Mark, the liturgies
of the Ethiopians, Matthew, Dionysius the Areopagite (?), St Peter, etc.)
but, according to the explanations of the time, he believes that the present
version of the Holy Liturgy is the result of abbreviation due to the weak-
ening of faith (Proclus of Constantinople).

The author adopts an exaggerated allegorical view, similar to a type
of explanation frequently used by Simeon of Thessalonica. For example,
in explaining the Holy Lamb, he insists much on the details of Christ’s face
in the Lamb — identifying it with the core of the bread, while the crust, with
the sign of the cross, is identified as the back of Christ on which He bore
the Cross of suffering (the seal of the cross).

Particularly noteworthy is the insertion on the unleavened vs. leavened
bread dispute. He is well grounded in the theology of the time; he knows
the Eastern Church’s option for leavened bread and quotes the opinions
on the matter from the Western theologians Giovanni Bona, Thomas Aqui-
nas and Suarius [=Joseph Marie de Suares (1599-1677)] (Bulgaris 1893,
p- 54-55), whose works he knows and from which he quotes with great
precision.

The scholarly accuracy for the time is remarkable as the author, for
example, explains the Byzantine liturgical practice when several loaves/
disks and chalices were brought to the altar:
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And the Evangelist Mark in his Holy Liturgy: “Send down on us and on these loaves and
on these cups Thine All-holy Spirit to hallow them and consecrate them, as being the
Almighty God” since in those days the priest used to offer as many loaves and as many

cups as would suffice to distribute to the clergy and the people (Bulgaris 1893, p. 65-66).

Placing explanations of the ‘geography’ of the sacred space of a typical
Byzantine church before the theological explanations of the content of the
Mass demonstrates Bulgaris’ superior understanding of the Divine Liturgy,
sacred space, liturgical functions, and the efficacy of sacramental works.
Thus, known elements (the semantron, bell, pronaos, naos, sanctuary and
altar table) but also lesser understood elements such as the synthron, solea,
bema, the beautiful doors and the kingly doors (unlike contemporary ru-
brics which, with notable exceptions, are confused in Romania with altar
doors) are explained and historically argued.

Explanations regarding the history and meaning of the Holy Liturgy
are followed by some useful knowledge for any practicing Christian, such
as explanations regarding the theological virtues (faith, hope, love), good
deeds, the ten commandments, Church commandments, deeds of corporal
mercy, virtues, sins and a chapter dedicated to the Holy Spirit, all of them
presented with precise bibliographic references, inspired by western cat-
echisms.

As can be easily observed, even today, the theological manuals and
common catechisms of the Romanian Orthodox Church generally keep
the same structure and order of material.

Conclusions

1. This work helped fill a void in the education of the clergy of the Or-
thodox Church and the author is an Orthodox Christian. However, the
handbook was printed during a time when the polemics against Western
theology intensified.

2. The author did not have an ecumenical vision, but rather a scientific one;
for him the argument was more import than an ‘ideological’ refutation
of the provenance of the argument.

3. The handbook was quite difficult to follow and, therefore, its use was
somewhat limited. The 2nd edition appeared only in 1999.
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4. There is a significant need for deeper analysis of the text to observe if and
how this volume influenced Orthodox theology in Romania.
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Abstract

The Beginning of Liturgical Training in Romania: The First Liturgical
Manual in the Romanian Language

While different political realities shaped the three Principalities (Moldova, Walla-
chia and Transylvania) that later formed Romania (1918), the spiritual unity of the
Romanian people has been nourished since the Middle Ages by the Eastern Chris-
tian faith. Situated at the intersection of cultural and religious currents, Romanian
spirituality has often interacted with that of the Ruthenian Slavs, Serbs or Bulgari-
ans, Greeks, Hungarians, Catholics, Lutherans, and Calvinists. For this reason, the
first Romanian literary works were translations or adaptations that were always
under the influence of or produced in opposition to these cultures and beliefs. This
study investigates, from a liturgical and doctrinal perspective, the first manual
of liturgical training, published in the Romanian language at Iasi (1697) translated
by Jeremiah Cacavelas: Holy Teaching about the Holy and Divine Liturgy. Considered
by some specialists to be an adaptation of similar works by Simeon of Thessalonica
or Nikolaos Bulgaris, the manual presents in the form of questions and answers the
teaching and spiritual understanding of the Orthodox Church regarding the Holy
Liturgy. The manual also explores other Orthodox Christian teachings regarding
the church building, angels, the nature of Grace, liturgical vestments, feast days and
so forth. Throughout the volume, Jeremiah Cacavelas does not avoid controversial
theological subjects that divide the East and West concerning transubstantiation, the
nature of Grace and so forth. Cacavela’s manual became quite widespread in the

Romanian Provinces; in some areas it was used until the 19 century.

Keywords: liturgical instruction, Romanian Orthodox Church, Jeremiah Cacavelas,

Nikolaos Bulgaris
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Abstrakt

Poczqtki formacji liturgicznej w Rumunii: pierwszy podrecznik litur-
giczny w jezyku rumuriskim

W czasie, gdy odmienne realia polityczne ksztattowaty trzy Ksiestwa (Motdawie,
Woloszczyzne i Siedmiogrdd), ktére pdzniej utworzyly Rumunie (1918), ducho-
wa jedno$¢ narodu rumunskiego juz od sredniowiecza zapewniato chrzescijan-
stwo wschodnie. Duchowos¢ rumunska, rozwijajaca sie w sSrodowisku, w ktérym
krzyzowaty sie rézne prady kulturowe i religijne, czesto wchodzita w interakcje
z duchowoscia ruskich Stowian, Serbéw czy Butgarow, Grekow, Wegréw, katoli-
koéw, luteranow i kalwinistow. Z tego powodu pierwszymi rumuniskimi dzietami
literackimi byly ttumaczenia lub adaptacje, ktore ulegaty wptywowi tych kultur
lub byly tworzone w opozycji do nich. W niniejszym opracowaniu z liturgicznego
i doktrynalnego punktu widzenia zbadano pierwszy podrecznik liturgiki, opu-
blikowany w jezyku rumunskim w Jassach (1697) w tlumaczeniu Jeremiasa Caca-
velasa Swigte nauczanie o Swietej i Boskiej Liturgii. Podrecznik ten, uwazany przez
niektorych specjalistow za adaptacje podobnych dziet Symeona z Tesaloniki czy
Nikolaosa Bulgarisa, przedstawia w formie pytan i odpowiedzi nauczanie Cerkwi
prawostawnej o Bozej Liturgii, uwypuklajac zwlaszcza jej duchowe rozumienie.
Podrecznik omawia réwniez budowe cerkwi, szaty liturgiczne, Swieta, a takze
inne aspekty prawostawnego nauczania dotyczace aniotéw, natury taski i tak dalej.
Cacavelas nie unika kontrowersyjnych tematéw teologicznych, ktore dziela Wschod
i Zachdd, jak na przyktad problem przeistoczenia, natura taski i inne. Podrecznik
Cacavelasa byl powszechnie stosowany we wszystkich prowincjach rumunskich,

na niektorych obszarach uzywano go az do XIX wieku.

Stowa kluczowe: instrukcja liturgiczna, Rumunski Ko$ciét Prawostawny, Jeremias

Cacavelas, Nikolaos Bulgaris
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1. Tpy npukaaan

/A5 HAOUHOCTI HaBeAy AUIIe TPU IIPUKAAAN.

1. YOPOAOBX OCTaHHIX TPHOX POKiB A5 YCbOTO CBITy 3araAoM Ta AAs
XPUCTUAHCTBA 30KpeMa IOTY>KHIM BUKAMKOM i HaBiTh 40 BeAMKOL Mipu
IIOTPSICIHHAM CTal0 KOpOHOBipycHe 3axsopiosaHHsA (Covid-2019) i3 7ioro
BiAIIOBiAHMMU CcaHiTapHO-Tiri€HIYHNMMY 0OMeEKeHHIMM, MacoOBOIO ITaHiKOIO
Ta icrepi€io. I1ia 3arpo3o10 onuHaA0Ch He AUIIe 3Ai/ICHeHH AiTyPIiliHIX
MOAMTOB Ta YMHHOCTET], a I HaBiTh Oe3I1ocepeHsI MOXKAMBICTb 3BepIITyBa-
TU CIiABHOTOIO, MiCIIeBOIO A0KaABHOIO llepkBoIlo, HegiabHe €BXapuUCTiii-
He OOTOCAY>KiHHJ, ITIO € A’KepeaoM i SKIUTTs Ta i4eHTUYHOCTI, a TaKOX
Ky/AbMiHaIi€I0 peaisaliii I JKMTTE€AiAApHOCTI. Y GaraTbOX YacTMHAX CBITY
XPUCTUAHAM 3arpo>KyBal0 CyBOpe IOKapaHHs 3a y4acTb Y HeJiAbHOMY
Horocayxinni Ta mpuitnsaTTi Csaroro Ilpuyacts 3 60Ky Aep>KaBHOI BaaAH,
TaK caMO HEeCIIPUIHATTS, a 1 HaBiTh OCyA i 40Kopu Big criBOpatiB-Xpu-
ctusiH. HeoaHopasoso y 3acobax Macosoi iHpopMarlii AyHaau KOMeHTapi
I10Ca0BYX Ta BILAMBOBIX OCIiO IIPO Te, IO XpaM Ta XPUCTIUHCEKE 3i0paHH:
€ 41 He HaliHeOe3IIeyHiIM Ta OCHOBHUM MicClleM HOIIMPeHHs KOPOHOBi-
PYCHOIO 3aXBOPIOBAHH:I.

2. Biiina Ta akTUBHI KPOBOIIPOAUTHI OOIOBI Ail B IeHTpi €Bpory, 1o cy-
IIPOBOASATHCS HEaOMIKOIO YKOPCTOKICTIO Ta YMCAEHHUMH 3104MHAMU IIPOTH
AroasHOCTI 3 60Ky Pociricpkoi Pegepatiii, sIKy 6araTo Mi>KHapOAHUX iH-
CTUTYLIi} BU3HAAM AeP>KaBOIO-CIIOHCOPOM TepPOPU3MY UM, HaBiTh, 4eprKa-
BOIO-TEPOPUCTOM, CTaAV HOBMM IIOTY>KHVMM BUITPOOYBaHHSIM Yy 2022 pOI
He AMIIIe A4Sl XPUCTHSH B YKpaiHi, ade 11 CKOAUXHYAU Ta 3aBAaAy 3HaYHOI
IIKOAM BCbOMY cBiTy. Ha macts, 21041 y 3axigumux yactuHax YKpaiHu He 1e-
peX1au Toro, 1o A0CBigunAM MeliKaHIli Mukoaaesa, Kuesa, Mapiynoas,
XapxoBa Ta iHIINX MicT i cia YKpalHu, KOTpi 3a3HaAM MaCOBaHMX paKeTHUX
Ta apTUAepinchknx obcTpiais abo 11 HesrocepeAHbO ONMHUANCH B €ITilleH-
Tpi OOMOBMX AilA.

OgaHak 114 BiliHa cnpu4YMHMAA BAACHI BUKAUKM 1 Ha 3ax0ai YKpaiHu,
y DesreuninIii yacTuHi gep>KaBu: 30KpeMa I10CTaAM NUTaHH PO 3Bep-
IITyBaHHs OOTOCAY>KiHbB I1ig 4ac TPUBOT, KOAM IYAYTh CUPEHU Ta IPUAi-
TalOTh paKeT!, AYHAIOTh BUOYXM; Y TEMP:IBi, 3a BiACYyTHOCTi OCBiTA€HH:I;
Ta Oe3 Tenaa... Jo 3axigHMx MicT Ta cia, 30kpeMa 40 /lbBOBa, TaKOX
Iepeixaaa BeAMKa KiabKiCTb AI0A€M i3 CXigHMX Ta IIeHTPaAbHMUX YaCTUH
Yxpaiun. biapnricTs i3 nux aro4eit € mpaBocAaBHUMH, IIPaBAOIIOAi0HO
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AuIle HOMiHaABHO, TOAl sK 3axi4 YKpaiHM IepeBa’kHO € IpeKo-KaTo-
AVIIBKMM. 3HaYHa YacTMHA i3 BUMYIIIEHO IlepeceAeHNX AI0Ael, Oyayun
BigipBaHUMM BiJ cBO€I Maa0i baThKiBIIMHU, MOXAUBO, BIepIIe IIe-
peXXnBaioTh Da’kKaHHs IOMOAUTUCH, TOTPeOYIOTh 4yXOBHOI pPO3MOBH,
nopaau Tta po3paau. BoHu TakoXX 3aIUTyIOTh MiCLIeBUX BipHUX IIPO
BigMiHHOCTI B 00Opsigax Ta AITypTiffHUX IlepeMOHisAX, Ha SIKi OCTaHHI
AoTernep 34e6iAb1I0TO He 3BepTaAl yBary, Ta MIMOBIPHO i He 340TaAyBa-
anuch npo Hux. Hanpukaaga, mpo rpusaaicts AiTyprii. ¥ Hux BoHa g4emio
AOBIIIa, a Y AbBIBCBKMX XpaMax 3BepIIYyEThCs MIBUAIIE, Xo4da AiTypris
Taka cama.

3. 3aBXXAU HOBUM Ta BOAHOUYAC II€PMaHEHTHMM BUKAMKOM, KOTPUIA Hi-
KOAU He BTpaJa€ aKTyaAbHOCTI, € BHYTPIIITHilI CTaH CBAIIEHHOCAYKUTEAiB.
banaabHa BTOMa Ta IepeoOTsKeHHs AYIINacTUPCLKUMU ODOB sI3KaMH,
HaaAMip M Opak MiATPUMKM IAPOXisSH Ta I[@ePKOBHOI BAaAM HE MOXYTh
He BIIAMBATU Ha sKICTh, Kpacy Ta 01aroroBiifHiCTh 3BEPIIYBaHOTO HIMMU
Dorocay>xiHus, 3oKkpeMa it bokecrsennoi Aityprii. 3sudaiine pisuane
BIICHa>Ke€HHs, XOA0AHMII XpaM, eMOIIiliHe BUTOPSHH:, yCiAsAKi 0cobucTi
KpHM3M MOXYTb TaKOK BILAMHYTH Ha HOCHIIIHICTD y cAyXiHHI Cayxou
boxoi, HegoTpuMaHHI pyOpUK, HECBiAOMOTO Ta HEHaBMIICHOTO IIepexoAy
y AiTYpriliHy pyTHHY.

OgHak, He3Ba>kalouM Ha yci TPYAHOII, IOIIYK BiAIIOBigeil Bce K TaKu
Big0yBa€ThCA, XO4a iHKOAM 11 Y AOCUTD HEMTPOCTUX cutyarisax. Ha xxaas,
AEKOAM CAYIIHI AYMKU Ta IPOIO3MIIil 3aAMIIAIOTLCS AUIIE Ha PiBHI igeit
41 oOOMe>XXeHMH A0 OAHi€T mapoxii abo BY3bKOTO K0/1a 04HOAyMIIiB. ITpo-
Te HEOAHOPAa30BO TaKOX CIIOCTepiraéMo IeBHi IIpaKTUKM, 110 € HeBia-
MOBiAHMMU TPUINCAM AITyPTifiHUX KHUT ab0 KOTpi, HaBiTh, CyliepeyaTs
AyXy Ta 3Micty aityprii. Oco04MBO 1ie IPOsABMAOCH Ta CTAaA0 BUAVIMUM
yepes IOIMPEHHs OHAANH-TPAHCAALINM, 3yMOBAEHUX KOPOHOBIPYCHMN-
MM OOMeXeHHAMU. 3 11b0TO orasay AiTypriiina komicist /bBiBCbKOI ap-
xnemnapxii YI'KLL 3a 6aarocaosenHam Apxmuenuckomna i Murpomnoanra
/1bBiBCHKOTO HAIIPMKIHIII 2021 POKY 3allodyaTKyBada HpOBeAeHHs Hay-
KOBO-IPaKTUYHMX CeMiHapiB Ha aKTyaAbHi AiTyprirni nuranms. Li ce-
MiHapu MalOTh ABi OCHOBHI IIiai: (1) IIOIIYK BiAIIOBiAel Ha aKTyaAbHi
AITYpriitHi OUTaHHS, YCYHEHHs HeBiATIOBigHOCTel y OOTOCAYKiHHIX
Ta CIPUAHHS AITYPriliHill OAHOCTalHOCTI; (2) CIIPUAHHS AiTYypTiliHil
CBiZOMOCTi, BUXOBaHHIO Ta OpMallii AyXOBeHCTBa, KOTPi HOBUHHI OyTH
IOCTIMIHMMUY, $IK I1e HeIll04aBHO IIPUragy€ Ta HaroAourye nara ®@panimck
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Y aIll0CTOABCHKOMY AMCTi CTOCOBHO AiTypriiiHoil popmariii boskoro aoay
Desiderio desideravi*.

Xoua aitypriiiHa opmallis 4yXOBeHCTBa 11 HaBeAeHa y IIbOMY CIIVICKY
APYIOIO, OAHaK I IIepBIHHE 3HaUE€HH:I He MOKAMBO 3anepeuntu. [lepedpa-
3oBytoun nocaanss ail. Ilasaa 4o Pumasn (10, 14-15) MOXKHa 3anuTaTu:
SIK MUPSTHU MOKYTb YBilITU B TaiHCTBO CIIiAKyBaHHs 3 boroM y AiTypriisii
MOAUTBI, AKITIO BOHU IILOTO He IToOavyaTh i He 40CBigUaTh y KUTTI Ta ITOCTaBi
cesmenHnka? Otni Apyroro Batukancekoro Cobopy y KOHCTUTYLIHT IIpO
cBATY aitypriio Sacrosanctum Concilium B4aTh, 0 yci BipHi, K MUpIHH,
TaK i CBAIIEHHOCAY>KITeAl, IOBUHHI OpaTu CBizoMYy, AifABHY Ta MAigHY
y4acTb y 60rocAy>KinHi, i 1110 11e € ixaim 6e3rocepegHiM pasoM Ta 0608’ s13-
KoM /s TOrO, 11106 MUPSIHM MOTAM peaAi3yBaTU CBOE IIPaBO Ha TaKy

1 ®panruck, anoct. auct Desiderio desideravi, 38, https://www.vatican.va/content/francesco/
en/apost_letters/documents/20220629-lettera-ap-desiderio-desideravi.html (10.07.2023).
Aus. TakoX, Hanpukaaz y CesllleHHa KOHIperalist oOpsiis, iHcrp. Inter Oecumenici, 11, 14,
https://adoremus.org/1964/09/inter-oecumenici (10.07.2023); CsiieHHa KOHIperauis TaiHcTs
Ta bosxecTBeHHOTO KyaAbTY, iHCTp. Inaestimabile donum, https://www.papalencyclicals.net/jpoz/
inaestimabile-donum.htm: ,it will be necessary to foster liturgical formation in seminaries
and faculties and to facilitate the participation of priests in courses, meetings, assemblies
or liturgical weeks, in which study and reflection should be properly complemented by model
celebrations. In this way priests will be able to devote themselves to more effective pastoral
action, to liturgical catechesis of the faithful, to organizing groups of lectors, to giving altar
servers spiritual and practical training, to training animators of the assembly, to enriching
progressively the repertoire of songs, in a word to all the initiatives favoring an ever deeper
understanding of the Liturgy”; Isan [1asao II, Amocroancokuit avct Vicesimus Quintus Annus,
15, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/apost_letters/1988/documents/hf_jp-ii_
apl_19881204_vicesimus-quintus-annus.html (10.07.2023); Isan I1aBao II, anoct. aucr Spiritus
et Sponsa, 15, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/apost_letters/2003/documents/
hf_jp-ii_apl_20031204_spiritus-et-sponsa.html (10.07.2023): , Pastors have the indispensable
task of educating in prayer and more especially of promoting liturgical life, entailing a duty
of discernment and guidance”.

2 Barmxancwknit Cobop II, koncr. Sacrosanctum Concilium, 14, y: Aokymenmu Jpyzozo0 Ba-
muxatcvkozo Cobopy (1962—1965): Koncmumyuii, dexpemu, dexrapauii, komermapi, /1bBiB 2014.
biapme moao suenns Jpyroro Barukancekoro Cobopy mpo cBigomy, AifAbHY Ta ILAigHY

y4acTh BipHMX Y AiTyprifiHOoMy Gorocay>kinHi Aus. Hanpuxaaa y S. Geiger, Liturgy and Life:
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y4acTsb y AiTyprinHiit moantsi Coboposi OTIi HeO4HOPA30BO 3a0X0UY-
IOTh Ta 3aKAMKAIOTh CBAIIEHHOCAYKUTEAIB , HallOAETAMBO 11 TepIiasde
[aOaTu] mipo aiTypriliHe BUXOBaHH: BipHMX, a TaKOX ITPO IXHIO AiAABHY
30BHIIIIHIO Ta BHYTPIIIHIO y4acTb y AITyprii BiAIIOBi4HO 40 IXHBOIO BiKY,
CTaHy, CITIOCOOY XKUTTSI i CTyIIeHs peairiiinoi KyasTypu”3. 4o toro x OTmi
CTBEpPAKYIOTD, IIJO TaKa IIpallsl Haj AiTyprilHMM BUXOBaHHSAM HapOXisH
€ OAHUM i3 OCHOBHIX OOOB’AI3KiB AYIINIacTUpPsI, a TAaKOX SICKPaBOIO pU-
COIO 400poro cBAmeHHoCcAYKnTeAs*. OgHaK, o0 AyIInacTup Haae>KHO
BIMKOHaB CBill OOOB’sI30K HaBYaHH: Ta AITypriliHOTO BUXOBaHHS MUPSH
BiH TaKO>X IIOBMHEH MaTU SIK BiATIOBIAHIII iHTeAeKTyaAbHII BUIIIKiA, TaK
i TAn0OOKe AyXOBHO-MOAUTOBHE JKUTTS?, ad’kKe OyAb-sIKMUIT AiTypriitHmii
00ps14 6e3 ocoOmCcTOro 61aroroBiHHA MOAiAbHMKa IIepe TalHcTBOM boxkol
IIPUCYTHOCTI Ma€ Hebe3IeKy IepeTBOPUTICH Ha OaHaAbHY POPMaAbHICTh
4l, HaBIIaKy, IIOBUTUCh HaAMipHUM CIIipUTyaAi3MOM uM MarisMmoM. Bigrio-
BiAHO BUMXOBaHH:I Ta 3pOCTAaHHs y AiTyPriliHil CBi4OMOCTI BipHIX 00MABOX
KaTeropiit, Ik MUpPsIH, TaK, 0COOAMBO, AyXOBEHCTBa, IIOBMHHO BiA0yBaTMCh
IlepMaHeHTHO, OCKiABKM 3yCTpid Ta ocoOucre gocsiguenns bora y MmoauTsi
3aBXKAM € HOBUM i Me>XX B3a€MHOCTI y IIMX CTOCYHKaX He MOKAUBO OCATTH;
SIK TAKOXK OOMe>KeHa AI0AVHa He MOXKe OCATHYTU YCIO OOXKeCTBeHHY Oe3-
MEe>XKHICTh, O4HaK AMIIIe MTOCTIITHO y Hil 3pocTaTi®.

Aymaio, 1mo He Oyge BIAKPUTTSM Ta€MHUII, IO caMe CBAIIIeHHUKN
€ Ti€l KaTeTopi€I0 BipHMX, KOTpi HaitbiabIle MepeOyBalOTh y 30HI PU3UKY
BigAaAUTUCH Bij, AOCBig4eHH: TaiHCTBa 3ycTpidi 3 borom y aitypriiiii
MoanTsi. I mo 6iabine pokis CBAIEHCTBa, 110 OiAbIIe 3aaHTa’kKyBaHHS
y AYIITIaCTUPCHKY AisABHICTB, TO OiabIla 3arposa HaBUCA€ HaJ CBSIIEH-
HUKOM-AyIInactupeM. He i1aeTocs TyT Ipo HeAOallAMBIX CBAIIEHHUKIB,
ase, HaBIaky, pesHux. Ilia yac HaBuaHH:A y ceMiHapii BOHI OTPUMYIOTh
A00pi 3HAHH i3 AITYPTITHUX AUCHINUIIAIH Ta TIAHNWI AITYpriliHII BUIIIKiA.

The Existential Dimension of Liturgical Spirituality in SC 11, ,,Questions Liturgiques” 101 (2021)
nr 3—4, ¢. 185-201, https://doi.org/10.2143/QL.101.3.3290085 (10.07.2023).

3 Barukancekuit Cobop II, xoucr. Sacrosanctum Concilium, 19.

4 Barukanceknit Cobop I, koncr. Sacrosanctum Concilium, 19.

5 Iop. Batuxancekuii Codop II, koncr. Sacrosanctum Concilium, 14-18. Aus. Takox Cssi-
IL[eHHa KOHIperaliist 00psais, incrp. Inter Oecumenici, 11-17.

6 Ilop. ®pannuck, anocrt. auct Desiderio desideravi, 38.
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OgHak 4MCcAeHHi AyIIAacTUPChKi CAY>KiHHS (€BaHTeAisallis, KaTexmsa-
11id...), aAMIiHICTpaTMBHI Ta TOCIIOAAPChKi KAOIIOTH He AMIIe 3a0MparoTh
yBeCh BiAbHUI Yac, aJe BMaraloTh Bi HbOTO i3 KOXKHUM AHeM yce Oiablre
i Giaplle yBaru Ta 3ycuAb. ToMy I1eif 9ac MOKe eKOHOMMUTIICS 3a PaXyHOK
MOAMTBH i, SIK HACAIAOK, AITYypriiiHi 6OTOCAY>KiHHA MOXYTh BigOyBaTmCA
i3 6iABIIIOIO MIBUAKICTIO UM, HAaBiTh, IIOCITIXOM, a/>Ke I1le DaraTo 0OOB’ SI3KiB
HeoOXiJHO BUKOHATU. TaK/M YMHOM uyepe3 3MiHY aKIIeHTiB y AisAbHOCTI
aitypriiine 6orocayxinns, 3okpema i boxxecrsenna Aitypris, nepecrae
OyTU LIEHTPOM >KUTTSI SK CBAIIEHHNKA, TaK 1 MUPSHIHA, a CTa€ ANIIIE JI0TO
AozaTtkoM. U1MOCH, 1110 TOTPiOHO BUKOHATH i TTOCHIIIIUTY POOUTH IIOCH
inme, Ba>kAusirte un HeoOxiguirme. Te inIre, KoTpe B Teopii, xoda 0 i Maa0
3HaITH CBOE 3aBepllleHHs], CBOIO KyAbMiHallilo y €BXapucTii, aze Ha rpax-
THIIi, BUTICHAIOUM II, caMO 3aliMag€ IleHTpaAbHe Miclie.

2. borocaoBcbki 3acagu

PesoaronirtHoo ntogiero B >xutTi Katoannskoi Llepxsu cras Apyruit Batu-
kaHcpk1ii CoOop, KOTpMi HAar0AOCKB, 1110 ocepAaM KUTT: Llepksu € aiTyp-
riztna MmoauTsa’. HapiTh camMe po3MillieHHsI KOHCTUTYIIII PO CBATY AiTypriio
Sacrosanctum Concilium cepe inmmx CobopoBMX JOKYMEHTIB Har0AOIIy€
Ha ii mporpaMHOMY 3HadeHHi. L5t korcTUTY1Lis Tpo Ceaty Aitypriio € mep-
M AOKYMEHTOM, KOTpuUii BIIpoBaxXye yci inmi Co6oposi 4o0KymMeHTH,
i SIKi ITPYHTYIOTBCS Ha Hilf®.

Koucruryisa Sacrosanctum Concilium — 11e Hag3BU4IaliHO COAiAHMII Ta Oa-
raTOTpaHHII AOKYMEeHT, KOTPUI CIIPUYMHMB ITOBa>KHi 3Mminn y xutTi Ka-
Toaunbkoi Llepksu Ta 1i AiTypriiiHiit MOAMTSBI, i Ui AYMKU Ta i4el € HeBU-
YepIIHOIO IAMOMHOIO Ta HATXHEHHM, SIK 4451 aKajeMiuHMX OOTOCAOBCHKMX
A0CAiAKeHD 11 OMICAEHb, TaK i 4451 Ge3rnocepeAHBOTO MACTUPCHKOTO CAY-
KIHHSI y>Ke IIPOTAToM H6araTtbox AeCATUAITh. 3BasKalouy Ha OOMesKeHHs ITi€T
ny6iKallii Xo9y HaBeCT! AuIlle Tpu iel i3 BueHHs Sacrosanctum Concilium,
ITJ0 MaIOTh Oe3rocepesHE 3HAUYEHH: 4451 HAIIIOl TEMIL.

7 Barmkanceknit Cobop I, koucr. Sacrosanctum Concilium, 1—10.

8 Tlop. ®pannmck, antoct. auct Desiderio desideravi, 29.
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1. KoHCcTUTY1IisI ITPO CBATY AiTyprilo y IocToMy Iaparpadi HaroAoIIye,
IO IIepKOBHE AiTypriiiHe OOTOCAYKiHHS € MPOAOBXKEHHAM Ta aKTyaaisa-
LIi€I0 cnacuTeAbHOTO AisHHA Icyca Xpucra y csiTi. BaacHe, 6orocay>xinns
€ J10r0 IIpaKTIYHNM BUMipoMm®. Po3BrBaloun 1110 AyMKY y HaCTyIIHMX IIapa-
rpagax Orui Apyroro Barukancokoro CoOopy cTBepXKyIOTh, ITJ0 He3BasKa-
1041 Ha Te, 1110 LlepkBa Mae pisHi 3aB4aHHsI Ta CAY>KiHHSM Y CBiTi, HAIIpUKAaZ,
KaTexm3allisl, €BaHreAisallis, XapUTaTUBHa, OCBITHS Ta MUPOTBOpYa AisAb-
HiCTb, BCe 3K TaK!/ II€PBUHHIM Ta IIeHTPaAbHUM Y Ti SKUTTi € IPOAOBKEHHS
Ta peaaizanis Xpucrosoro criacinas. TakM 4MHOM J10TO TPiOPUTETHICTH
Ta IepPIIeHCTBO AITYPriliHOI MOAUTBY A4 IIePKOBHOI CITIABHOTI He MOXKe
SKOAHMM YMHOM ITPVMEHIINUTUCH Y/ 3MiHUTHUCE ™. Take po3yMiHHS 3HAYeHHS
Ta 3aBAaHHs AITypriiiHOI MOAUTBU Ja€ MOKAUBicTs Coboposum OTIAM
y AecsiToMy ITaparpadi KOHCTUTYIT Oe33ariepedHo CTBEPANUTH, IO , ATy p-
risl — 1@ BepIlNHa, 40 SKOi npsaMye aissuua Llepksy, i BogHowac gxepeao,

711

3 SIKOTO MAMHe Bcst 1 caa” ™. Y nogaapimmx CoOOpoBMX 40KYMeHTaX, 30Kpe-
Ma AOTMaTHNuHii KoHcTuTyil tpo Llepksy Lumen gentium® ta gexpeTi mpo

cAy>XKiHHs i XUTTs 1Ipecsitepis Presbyterorum ordinis', a Takox y Kamexusmi

9 Barmkancekunit Cobop 1I, xoncr. Sacrosanctum Concilium, 6: ,,51x Oreryp mocaas Xpucra,
Tak i XpucToc 11ocaas anocroais, cnosHeHux Cesitoro Jyxa, — He AnIe AA4s TOTO, 1100 BOHI,
rponosigyioun €paHreaie BCAKOMY TBOPiHHIO, 3Bimtaan, mo Cun boxxnit cBo€io cMepTio
i BOCKpeCiHHsIM BU3BOAMB HAC Big BAaAM caTaHU Ta Big CMePTi it mepenic Hac y napcrso Otiis,
a 11 A5 TOTO, 11100 341MICHIOBATH Te AiA0 CIIaCiHHsI, SIKe BOHU IIPOTIOBiAYIOTh, Yepes €BXxapuCTiii-
ny JKeptsy 11 TaiHcTBa — a4Ke 40BKOAa IIMX OCTaHHIX 00epPTa€TLCsA BCe AiTypriiHe XXuTTs”.

10 Baruxancrkuit Cobop II, xonct. Sacrosanctum Concilium, 7: ,,Koxne AiTypriiine 6orocay-
KiHHS — OCKiABKM € giaoM Xpucra-Casinjennka Ta yioro Tiaa, TOOTO Lepxsu, — € HalBUIIIOI0
MipOIO CBAIIEHHOAISHHAM, i JKoAHe iHIe aisHHA LlepkBu He PiBHAETLCA 3 TIOTO Ai€BICTIO
Hi 3HAYeHH:AM, Hi cTyreHeM”, a yci ,,all0CTOABCHKI TPyAM CIIPsIMOBaHI Ha Te, 1100 yci, cTaB-
mn gitbMu boxxumu gepes Bipy i Xperenns, 3dupaanch pazom, xsaauan bora s Llepksi,
Opaan yyacrs y JKeprsi it cioskusaau Beuepio 'ocrioanio” (Batukancskuir Cooop 11, koHcT.
Sacrosanctum Concilium, 10).

11 Baruxancexuit Cobop I, koncr. Sacrosanctum Concilium, 10.

12 Bartuxancekuii Cobop II, aorm. xoucr. Lumen gentium, 11, y: Adokymenmu Apyz020 Bamu-
xarcokozo Codopy (1962-1965): Kornemumyuii, dekpemu, dexaapauii, komenmapi, AbBis 2014.

13 Baruxancexuit Cobop II, aexp. Presbyterorum ordinis, 5, y: doxymernmu Apyzoz0 Bamu-

Katcorozo Cobopy (1962—1965): Koncmumyuii, dexpemu, dexrapauii, komenmapi, /1bBiB 2014.
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Kamoauuvicoi Lepisu™, 11e Mmpoke po3yMiHH: 3HaAYeHHs AITypriiiHOI MO-
AnTBY cpoKycoBaHO Ha EBXapuCTil.

2. Koncrurynis mpo ceary aityprito Sacrosanctum Concilium HaroAo01ye,
IITO0 KOXKHEe OOTOCAY>KiHHS Ma€ BCeIlepKOBHUII BUMIp, OCKiABKM Y HBOMY
Hepe yuacts ycs criapHoTta Llepksn, ouoaioBaHa y Bigmosignmii criocio
enmckonamn’. Otii Apyroro Batukancpkoro Cobopy TakoK Halpody/ pe-
BOAIOLHO CTBePAKYIOTb, 1110, OKPiM CBSIIIeHHOCAY>KIUTeAiB, 11 iHIIIi yJac-
HUKI AiTyPriiiHOTO OOTOCAY>KiHHSI, HAIIPUKAaZ CIIBIIi, YMTIIi Ta IPUCAYyTa,
TaKO3X 3BepPIIYIOTh ,[c]ipaBxHe aAiTypriiine cayxinmsa”*. Hakpecaooun
TOPUB3OHTHU AiTypriitHOro 6orocay:xinus Cobop piBHO X 3acTepirae i Big,
CBOTO poJy, OOMe>KeHH:I JIOTO 3araAbHOIIePKOBHOCTI Ta ,IIpMBaTH3arii”
SKOIOCh 0COO0IO He3aAeKHO Bij i crarycy. BiglioBigHO KOHCTUTYIIA ITO-
CTaHOBASIE, IIJO 3aKOHHO 3allpoBa/ KyBaTy 3MiHM y AiTypriio Ilepksnu Moxe
AuIlle KOMIIETEeHTHA BAaJja, i ogpasy >K BU3Ha4ae, 110 , 1110 BAajy 34iiic-
HIO€ Artocroabcpkuit [Tpecroa Ta, 3TiAHO 3 HOPMOIO 3aKOHY, €rycKom” ™
i, cpopMoOBaHi 3rigHO 3i 3aKOHOAABCTBOM, €IMCKOTICHKI 300p1 BiATIOBiAHOT
TePUTOPIL®.

3. IloBHa, cBigOoMa Ta gisfabHa ydacTb BipHOTO y 6or0CAy>I<iHHi HaJe-
>KUTb A0 HPUPOAU AITYprii. /0 TOro K KOHCTUTYIIisl CTBEPAKYE, IO KOXK-
HUII BipHMIT Ma€ IpaBo i 000B 530K Ha Taky ydacTn™. Tpeba sayBakury,
mo Apyruit Batukanceknit Codop cTaBuTh 1i BUMOTH SIK A0 AYXOBEHCTBa,

14 Kamexusm Kamoauuvroi Llepxeu, Bua. Crroa Ykpaincekoi I'pexo-KaTtoanmskoi Llepxsn,
JKoBkBa 2002, 1324.

15 Baruxanceknit Cobop II, xoucr. Sacrosanctum Concilium, 26. Iop. Isan ITasao II, anocr.
auct Vicesimus Quintus Annus, 9—10.

16 Batuxancoknit Codop Il, xoucr. Sacrosanctum Concilium, 29. Aus. Taxox BaTukancekumit
Cobop II, aorm. koHCT. Lumen gentium, 11.

17 Batuxancexuir Cobop II, xkonct. Sacrosanctum Concilium, 22, § 3: , Tomy HixTO iHmmmiz,
HaBiTh sKIIO I1e CBAIIEHNK, Hexall Ha BAacHUII pO3Cy Hi90TO He BigHiMaE Big AiTyprii, Hiuoro
20 Hel He A04a€ 1 HIYO0TO B Hill He 3MiHIOE” .

18 Bartuxancskuit Cobop II, koncr. Sacrosanctum Concilium, 22, § 1.

19 Bartuxancekuit Codop II, xoucr. Sacrosanctum Concilium, 22, § 2. Ilop. Isan Ilasao 1I,
artoct. aucrt Vicesimus Quintus Annus, 19—21.

20 Barukancekuit Codop Il, xoucr. Sacrosanctum Concilium, 14. Aus. Takox Geiger, Liturgy

and Life, 192.
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Tak i 20 Mupsan. Ognax, 111e pas IIOBTOPIOCh, MUPSIHI He MaTUMYTh 3MOIHU
peaaisyBaTu CBOTO IIpaBa 40 TOI'O MOMEHTY, IIOKM AyXOBEHCTBO He BUKO-
HyBaTlMe PeTeAbHO CBOI 00OB S3KIA.

Xoua xoHcTUTYHis Jpyroro Barukancskoro Cobopy mpo CBATY AiTyp-
rito Sacrosanctum Concilium, K PO 1ie BXe ITOIlepeAHbO 3a3HadeHo, i 4aaa
ITOIITOBX 4O IMOTY>KHUX IMO3UTUBHIUX 3MiH 5K y >KUTTi Llepksu saraaom, Tak
iy 1 AiTypriiiHiii MOANTBI 30KpeMa, O4HaK OCMICAEHHs Ta iMILAeMeHTa-
11is1 11 igell Ta IMOCTaHOB CyIIPOBO/KYBaAMCh YMCACHHUMM BUKAMKAMU, Ta,
iHKOAM, i1 IIAKOBUTO XMOHNMM HOBOBBEAEHHAMU Ta IIpaKTuKaMu. Yepes
40 POKiB micas 11 ony0aikysaHHs narna Isan ITasao Il y ennmkaini Ecclesia
de Eucharistia (IpOTroA0IIIeHO 17.04.2003) BKa3ye Ha ,, TiHi (umbrae)”, ToOTO
3/0BXMBaHH:I Ta 3aMilllaHH:, KOTPi 3aKpaanch y O0roc10BChbKe CIIPUIHAT-
Ts Ta AiTypriliHe 3BeplleHHs1 €BXapUCTii*'. 30KpeMa, Tara 3BepTa€ yBary

21 Isan ITaBao II, enrux. Ecclesia de Eucharistia, 10, https://www.vatican.va/content/john-
paul-ii/en/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_20030417_eccl-de-euch.html (10.07.2023). Tpeba
3ayBaKITH, IO Tticas mydaikanii Sacrosanctum Concilium enrukaika Isana ITasaa II Ecclesia
de Eucharistia ©yAa AaAeKo He IIepIIOIO peakili€io Pumcpkoro Anocroascskoro ITpecroay
Ha 3A0BKMBaHHs, HEIIPaBOCKUADBHI BiAXIMAEHHS 4l BIIPOBaAXKeHHs HeBiATIOBIAHMX MPaKTUK
y aiTypriiiHe 60rocay>kiHHs, SIK TaKOXK CIIPOOOIO GiABII A€TaABHOTO OKPEeCAeHH: TIeBHMX JOK-
TPUHAABHUX Ta HOTOCAYKOOBUX actiexTis. [t mepeayBaia HU3Ka iHITIIX A0KyMeHTIB AMB., Ha-
npukaaz CpsllieHHa KOHIperatiist 00ps4is, incrp. Inter Oecumenici, 26.09.1964; ITaBao VI, eHruk.
Mysterium Fidei, 03.09.1965, https://www.vatican.va/content/paul-vi/en/encyclicals/documents/
hf_p-vi_enc_03091965_mysterium.html (10.07.2023); CBsI1ieHHa KOHIperariist o0ps14is, iHcTp.
Tres Abhinc Annos, 04.05.1967, https://adoremus.org/2007/12/tres-abhinc-annos (10.07.2023);
CasmieHHa KOHIperanis o0psais, incrp. Eucharisticum Mysterium, 25.05.1967, https://adoremus.
org/1967/05/eucharisticum-mysterium (10.07.2023); CbsIeHHa KoHIperariis bosxecTseHHOTO
KyAbTy, iHCTp. Memoriale Domini, 29.05.1969, https://www.ewtn.com/catholicism/library/
instruction-on-the-manner-of-distributing-holy-communion-2195 (10.07.2023); Cpamenna
KOHI'perariist boskectBeHHOrO KyAbTY, iHCTp. Liturgicae instaurationes, 05.09.1970, https://www.
ewtn.com/catholicism/library/liturgicae-instaurationes-2192 (10.07.2023); CbsIieHHa KOHIpe-
raris OOKecTBeHHOTO KyAbTy, iHCTp. Immensae caritatis, 29.01.1973, https://www.ewtn.com/
catholicism/library/on-facilitating-reception-of-communion-in-certain-circumstances-2178
(10.07.2023); IBan IlaBao 1I, auct Dominicae Cenae, 22.02.1980, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/en/letters/1980/documents/hf_jp-ii_let_19800224_dominicae-cenae.html

(10.07.2023);
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Ha HeOOXiAHOCTi peTeAbHOTO AOTPUMAaHHS AiTYPTiiHMX IIPUIINCIB Iig yac
cay>innsa boxxecrsennoi AiTyprii i HaTr0A0OIIYE, 1O, 3-IIOMiXK YChOTO iHIIIOTO,
HalBa>KAMBIIINMM 3Ha4eHHSM Ta IPU3HAYeHHSAM LMX AITYPriliHUX HOPM
€ BUpa>KeHH:I CIIPaBXKHbBOI, iICTUHHOI, TpuUpoAu €BXapUCTii, KOTpa HOAATaE
y il criiapHOTHOMY, TOOTO 3araapHoniepkosHoMy BuMmipi. Koxxna Bosxe-
creeHHa iTypris 3BepiIyeThCs ycieio LlepkBolo, €41HOIO Ta BCeAeHChKOIO
y cBoiii mpupoAi. ToMmy aiTyprist €BxapucTiitHOTo O0TOCAY>KiHHS He MOXKe
OyTu IpUMeHIIIeHa Ta OOMeXKeHa Yl TO 40 Cy0’eKTUBHUX DaskaHb, 4yMOK
11 yriogo0aHb 0coOM CBsAIEHHNMKa, KOTpUIi 11 3BeplIlye, Ui A0 CHiABHOTH,
y KOTpiii BOHa 3BepIIy€ThCs. JOTpUMaHHA Ui BiAbHe TpaKTyBaHH: PyOpUK
Ta AITYpriliHMX IPUIINCIB € CBigueHHAM cTaBAeHH:A 40 Llepksu sx 3 60Ky
CBSILLIEHHOCAY>KIUTeAiB, TaK i TpoMaAaM, 1 yCBigAOMAEHHS HUMU CBOTO MicCIs
y =il Ik Hacaigox Isan ITaBao II 30608 s13ye Konrperariito bosxectseHHOTO

Casamenna KoHrperaris Taincrs ta bosxecTseHHOIo KyAabTy, iHCTp. Inaestimabile donum,
03.04.1980; Ian IlaBao I, artoct. aucr Vicesimus Quintus Annus, 04.12.1988; Konrperariis bo-
SKeCTBEHHOTO KyAbTy 11 gucuunainy Cearux Taincrs, incrpyk. Varietates Legitimae, 29.03.1994,
https://adoremus.org/1994/03/instruction-inculturation-and-the-roman-liturgy (10.07.2023);
Konrperamis boxecrsennoro xyasty it gucnunainu Cesatux Taincers, incrpyk. Liturgiam
authenticam, 28.03.2001, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/documents/
rc_con_ccdds_doc_20010507_liturgiam-authenticam_en.html (10.07.2023). Ocobause miciie
cepeg 11X JOKYMEHTIB, sIK IIpaKTU4Ha iX peaaisanis, 3aitmae Pumcokuit Mecaa, pasom i3 3a-
raZbHIM BCTYIIOM A0 HboTO (Institutio Generalis Missalis Romani). BapTo sayBa>kutn, o Bia-
Oya0ch Tpu B3iplieBi (TUIIOBI) BUAAHHS ITi€T AiTypriffHOI Ta HOPMaTUBHOI KHUTH, 30KpeMa
Y 1970, 1975 Ta 2002 pOKax.

22 Ipan IlaBao II, eantux. Ecclesia de Eucharistia, 52. Tpeba s3ayBaskmuTu, 10 yHacAiA0K
KPUTHUKU TaK 3BaHOTO ,,KAepuKaaizmy” Ta ,popmaaizmy”, 1110 3BMYHO BBasKaAUCh XapaKTep-
HIMH O3HaKaMM ITOCTTPUAEHTIICHKOTO Iepioay, TaK 3BaHi ,IIpOrpecuBHi” MOCAIAOBHUKNA
Apyroro Batukancskoro Cobopy Bigkmaaan 0008’ I3KOBICTh J0TPUMaHHS AiTypTilfHIX pyOpUK
i IpUMNCIB Ta HATOAOIITyBaAM Ha TBOPYOMY MiAX0Ai y 3BepIlIeHHi AiTyprii, a TaKOX Ha TOMY,
ITIO CITiABHOTA, Y SIKilf BOHA 3BePIIYEThCs, MOXKe caMa BU3HaYaTU 9M TBOpUTH ii popmy. 3po-
OuTH GOrOCAY>XKiHHS GiABII 3PO3YMIANM A4S BipHUX Ta CHPMATH IXHIiV aKTUBHIIIIN yJacTi
y HbOMy Oy40 OCHOBHUM MOTUBOM Takoro migxoay. ITojaabmmii gocsia Aatuncnkoi Lep-
KBI T10Ka3aB JIOTO XMOHICTh Ta TyIMKOBICTb. AuB. TaKoX, Hanipukaad, y Isan ITasao II, ancr
Dominicae Cenae, 12; Isan I'laBao II, artoct. aucr Spiritus et Sponsa, 16; Isan Ilasao I, amocr.

auier Vicesimus Quintus Annus, 9; XI 3snyarina I'enepaasna acambaess: CMHOAY €IMCKOIIIB,
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KyabTy 11 gucuunainy Cesatux TaiHcTs y crismpari i3 Konrperarriero 40k-
TPMHMU Bipy PO3POOUTI OKpeMUIT JOKYMEHT, KOTpHii O CIIPMSB yCYHEHHIO
3/0BXIBaHb 1 HEBIAIIOBIAHOCTEN Ta HPOsICHIOBAB CIIPAaBXKHE 3HAYeHHsI Ai-
TypriltHuX HopM. BiH nosBMBCS HanIpouy 4 IIIBUAKO, B>XKe Y Oepe3Hi HacTyII-
HOTO POKY, i3 Ay>Ke IIPOMOBUCTOIO Ha3BOIO: [HCTPYKIIis 040 MEBHIX peyelt,
KOTpi moTpibHO 30epiraTu abo yHmnkaTu crocosHo IIpecssTol €Bxapucrii
Redemptionis Sacramentum?.

A5 TI0AaABIIIOTO PO3rAsAAY HaIllol TeMy Tpeba HaroAOCUTU Ha BaK-
AMBOMY HIOaHci. Y iHcTpykKuii Redemptionis Sacramentum?®, sik i y 6araTbox
iHImMx goKymeHTax Pumcpkoro Anocroascskoro ITpecroay?®, naroaomeno,
IO AITYpPrifiHi TeKCTU Ta oOpsIAM 3 IXHIMM >KecTaMM, He € YMMOCh 30-
BHIIIIHIM, CBO€PigHUM CI)OKyC—HOKyCOM gy MarigyHnuM o6p;140M, aae pe-
asizanie€io Ha npaxkTui sipu Llepksu, KoTpa cTOAITTAMM 3piaa i giTKile

Instrumentum laboris, 11—14, https://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_
doc_20050707_instrlabor-xi-assembly_en.html (10.07.2023); Beneaukr XVI, nocrcuHogaapte
artoct. 3sepHentst Sacramentum Caritatis, 1415, https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/
en/apost_exhortations/documents/hf_ben-xvi_exh_20070222_sacramentum-caritatis.html
(10.07.2023); Ppannuck, anoct. aucr Desiderio desideravi, 19, 23.

23 Ipan I[aBao II, eanmk. Ecclesia de Eucharistia, 52; Konrperamis boskecTBeHHOTO KyABTy
1 auctniainy Cestux Taincers, Instruction on Certain Matters to Be Observed or to Be Avoided
Regarding the Most Holy Eucharist ,Redemptionis Sacramentum”, 2, https://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds_doc_20040423_redemptionis-
sacramentum_en.html (10.07.2023). Aus Takox XI 3Buyaitna ['enepaabna acambaes CunoAy
enuckoris, Instrumentum laboris, 27.

24 Konrperanis boxxectseHHOro KyabTy 11 Avicuuniaiay Ceatux Taincts, inctp. Redemptionis
Sacramentum, 5, 9—10. Aus. Takox Domenico Sorrentino, Commentary on the Instruction
Redemptionis Sacramentum, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/
documents/rc_con_ccdds_doc_20040423_present-redemptionis_en.html (10.07.2023).

25 Tlop. ITiit XII, enniuk. Mediator Dei, 18—37, 47—65, ocobauso 23—26, https://www.vatican.
va/content/pius-xii/en/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_20111947_mediator-dei.html
(10.07.2023); CBsIenHa KOHIperamnis boxKecTBeHHOTO KyaAbTy, iHcTp. Memoriale Domini; Cps-
mjeHHa KoHrperanist Taincrs ta boskecrseHHoro KyAnTy, iHCTp. Inaestimabile donum; Isan ITaao
II, ennmx. Ecclesia de Eucharistia, 52; Isan I1asao II, artoct. auct Spiritus et Sponsa; Isan Iasao 11,
amoct. auct Vicesimus Quintus Annus, 10; Beneguxr XVI, moct cuHogaabHe artocT. 35epHeHHs

Sacramentum Caritatis, 34.
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¢opmyaroBasacs, i, TakuM YMHOM, Aa€ HAM MOXXAMBICTD YBINITU y TaiHCTBO
Toro, mo Icyc Xpucroc yxxe 3poOus 445 Hac Ta IPOAOBXKy€e poduTn. Inak-
IIIe Ka>Ky4M, AITyprifiia MOAUTBA YMOXKANBAIOE HaM AOCBIA4UTH Iie TalH-
CTBO y BAaCHOMY KMTTI Ta CTaTH J10TO OesriocepeAHiM yyacHMKOM. Tomy,
I'PYHTYIOUMCh Ha TaKMX OOTOCAOBCBHKUX 3acadax, iHCTPYKIIis CTBEPAXKYE,
mo ,, CesamjenHa /iTypris € HacTiAbKM TiCHO ITO€4HaHa 3 IpUHIUIIaMU
BipOBUYEHHSI, 1110 BUKOPUCTaHH: HEIIOTBEPAYKEHUX TEKCTiB i 00psAiB HeMU-
HydJe CIIPIYMHIOE YU TO ITocAabAeHH: 91 TO 3HMKHEHH:I TOTO HeoOXigHOTO
3B's13Ky MiX lex orandi ta lex credendi”>.

Tpeba 3ayBakuTy, 110 iHCTPYKILisl, HATOAOIITYIOYM HEOOXiAHICTH pe-
TeABHOTO BUKOHAHHS AITYPTIiliHMX HOPM Ta pyOpUK IIiJ Yac 3BepIIeHH:
boxxectsenHoi Aityprii, 3actepira€ Big AnIie 30BHIIITHBOTO iX BUKOHAHH,
CBOIO POAY MeXaHiYHOTO Ta Ay>Ke HoBepXoBoro. Ko>xHui1 AiTypritHni
JKeCT, KOXKHMI AITYpTifiHUII pyX TIOBMHHI BUIIAMBATU i3 BHYTPillIHHOTO
IlepeKOHaHH:I, i3 TAMOUH BipM MOAiAbHMUKa, i3 YCBiAOMAEHHS 0COOMCTOL
MNPUCYTHOCTI Ta y4dacTi B TalHCTBI XpucTa Ta Llepksu¥, asxe, moszbasae-
HIIIT IIbOTO KOMIIOHEHTA Bipu, AiTypriiiHnit 00ps14 1epeTBOPIOEThCs ANIITe
Ha IIyCTOIIOPO>KHIl Ta MepTBUI pUTyas®.

TakuM 4MHOM HEBiAOBiAHMMMU SIK AyXy AiTyprii, Tak i Bipi Llepksu
€ 00napi excrpeMy, sik popmaaism i pyOpukaaism, Tak i pagukaabHe CIIpo-
IIJeHHs Ta HeXTyBaHH: AITypTillHMMM HOpMaMH, He 3a4e5KHO Big IpUUNH,
10 IX HABOAATD NPUXUABHUKI. Harpukaaa, AOCUTD IIOIIMPEHM BUIIPaB-
JAaHHSAM AAs HeCaAHKI[IOHOBaAHOIO BIIPOBaA’KE€HH: HOBMX HEBiAIIOBiAHMX

26 Komnrperanisa bosxxectsennoro Ky sty it auctiunainy Cesarux Taincrs, incrp. Redemptionis
Sacramentum, 10. Ilepexaaa BaacHmii.

27 Konrperanis boxxecrsennoro kyasry i1 aucrunainy Cesarux Taincrs, incrp. Redemptionis
Sacramentum, 5-6.

28 Tlop. Geiger, Liturgy and Life, 195.

29 Ilop.IsanIlaBao II, anocr. aucr Vicesimus Quintus Annus, 11—13; Isan ITasao II, enruk.
Ecclesia de Eucharistia, 52; ®panumnck, aroct. aucr Desiderio desideravi, 54-57. AuB. TakoX,
Hanpukaag y Isan Ilasao II, amct Dominicae Cenae, 12; Isan ITaBao II, aocr. auct Spiritus
et Sponsa, 16; Isan I1asao II, artoct. ancr Vicesimus Quintus Annus, 9; XI 3suyaiina renepaabHa
acambaes CuHoAy enuckortis, Instrumentum laboris, 11-14; Beneauxr XVI, moct cunogaspHe

artoct. 3sepHenHs Sacramentum Caritatis, 14—15; @panmuck, aroct. auct Desiderio desideravi,

19, 23.
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paKTHK, HeBUIIpaBAaHOl iMIIpOBi3allii Ta HeXTyBaHH: YMHHUMU HOpMaMu
€ MCeBAOAITYPIiliHNII ITaCTOPaAi3M*, He3Ba>kalOuM Ha MO3UTUBHE y JIOTO
dopMyA10BaHHI TBEPAKEHH: 3p00NTI OOTOCAY>KiHHA AOCTYIIHIIIIIM Ta 3pO-
3yMiAillnM 4451 MOAiLABHUKA.

Boanouac puMchKi apxmepei BUKOPUCTOBYIOTh Ay>Ke LiKaBUil Tep-
MiH ars celebrandi, TOOTO MMUCTEIITBO CBSIIEHHOAISIHHS, A5 BU3HAYEHHs
Ta OKpecJeHH: IIPaBUABHOIO, ce0TO 0AaroropiifHOrO 1 0.41aro4ecTUBOIo,
3BepIIIeHH: OOroCAy>XKiHHs ,BiATIOBIAHO 40 AITYPriliHMX HOPM i 0CO0AMBO
i3 aBTEHTUYHOIO BHYTPIiIIIHLOIO y4acTIO” y HbOMY YCiX 4A€eHiB MOAUTOBHOI
ciniapHoTy?'. Ilana Isan ITaBao I ctBepaKye€, 110 Ile MUCTEIITBO CHPUSIE
POBKPUTTIO CIPABXKHBOIO 3HAYEHHs KO>KHOI AITyprilfHOI Aii Ta MOANUTBIL:
AOCBiAYEHH: TalHCTBa Ta AITKHEHHS HIIM KOXKHOTO yJacHIKa O0TrocAy>KiHHs
SIK AYXOBEeHCTBa, Tak i Mupsn>*. Bapro saysaskuty, mo Isan ITasao II craButs
MOHATTS ars celebrandi y KOHTEKCT IIMPIIIOl IePCIIeKTUBM: arte precationis,
TOOTO MUCTeIITBa MOANTBIU33. Po3BuBatoun 11e mousTTs Beneaukr XVI na-
BYaE€, 10 MpaBUAbHE 3BepIIIeHHs OOTOCAYKIHHS i3 AOTPUMAaHHIM YCix
AITYPriffiHUX IIPUMNCIB 3aXONAIO€ Ta 3aIl0A0HIOE AI0AUHY OiAbIlle, HixX

30 Ilop.A.Reid, From Rubrics to Ars Celebrandi — Liturgical Law in the 21 Century, ,, Antiphon”
17 (2013) nr 2, C. 152.

31 IsanIlaBao Il ancr 40 Kapg. Ppannica ApiHiie, 2, 03.03.2005, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/en/letters/2005/documents/hf_jp-ii_let_20050303_plen-culto-divino.html
(10.07.2023). Ilepekaag BaacHmii. IZMOBipHo, sk BBaxa€ Kaep M. [iaairan, ne sepie, koan
11eil TepMiH BUKOpPMCTaHO B OPilliiHMX JoKyMeHTax puMchknx apxuepeis (C. M. Gilligan,
Ars celebrandi as Asceticism, ,Antiphon” 16 (2012) nr. 2, c. 116). bes cymHiBy, 3240810 40 TOTO,
SIK TIOHATTA ars celebrandi BUKOPICTAHO B o(l)iui]?lHI/Ix AokymenTax Pumcpkoro Ipecroay, aka-
AeMiuHi K04a J10TO BXKe BUBYaAM i AUCKYTyBaAM Ha Pi3HMX PiBHSIX Ta ITiJ Pi3HUMUI paKypcaMu,
SIK Y AOCAIASKEHHSX ITOOAMHOKMX HayKOBIIiB, TaK i Ha CIIelliaAbHO OpraHi3oBaHMX KOH(pepeHIli-
ax. Aus., Hanpukaag L'arte del celebrare, Atti della XXVII Settimana di Studio dell’ Assoziazione
Professori di Liturgia, Brescia, 30 agosto — 4 settembre 1998, CLV — Ed. Liturgiche, Roma 1999
(Bibliotheca Ephemerides Liturgicae. Subsidia, 102); Aus., Hanipukaag, TekcTy, orry0AikoBaHi
B: ,Questions Liturgiques” 83 (2002) nr 2—-3.

32 Ipan [lasao II, aucr a0 Kapa. Ppaniica Apinre, 3.

33 Isan IlaBao II, aucrt ao xapa. @panriica Apinne, 2—3; Isan [1asao II, anoct. anct Novo
Millennio leunte, 32, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/la/apost_letters/2001/

documents/hf_jp-ii_apl_20010106_novo-millennio-ineunte.html (10.07.2023).
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IITYYHICTD YCiX 404aTKOBUX Y4y>KOPi4HIX HOBOBBEeAEeHb*, HaBiTh, HAIIpOYY/,
KpeaTuBHUX?.

BakAMBMM YMHHMKOM AAS TiAHOTO 3BEpPIIeHHs OOTOCAY KIHH: Y Pop-
Mari ars celebrandi € Te, mo mamna Ppanruck y Desiderio desideravi HasuBae
3axoILAeHHsIM 4yu O0aarorosinasMm (,amazement”, ,,astonishment”) csi-
IIIEHHOCAY>KUTeAs Iepe BoXKoIo MPUCYTHICTIO y 3BepIIIyBaHOMY OOTO-
CAy>KiHHI®. /a5 HAOUHOCTI HaBeAy Hpukaaz i3 boskecrsennoi Aityprii
y BizanTiitcekomy 00ps14i. Bona posriounHa€eThest HAIIPOUy A IIPOMOBUCTIM
Buroaocom , baarocaosenne Ilapcrso Ot1is, i Cuna, i Cearoro dyxa”. Lleit
BIUTO/0C CTBEPAKYE, 110 DOXKeCcTBeHHa AiICHICTS, I1e ImporoaoireHe Llapctso
boke, He € sAKOIOCH aOCTPaKINI€IO, IO MOXKAMBO HacTaHe AeCh i KOAVCE,
a AIMICHICTIO, 11O B>Xe HacTaJa i Te, 11O NMPUCYTHI Ha it bokecTseHHi
AiTyprii MoAiABHUKY, BXKe € 1i Oe3rocepeAHIMIU yIaCHUKaMU.

bes 11p0T0 64arOTOBiHHS CBSIIEHHMK, CTABIIN 3apPYYHMKOM Pi3HMX
000B’sI3KiB Ta AYINIIaCTUPCHKUX aKTUBHOCTEN (IIiAKPecAIOIO, IO MAeThCs
PO I1iAKOM TO3UTUBHY AisIABHICTE), ale BioCyBalOuM Ha APYTUIi I11aH MO-
ANUTBY, MOKe cTaTy pemicHnKoM. ToOTO, mepeTsoputiics Ha 0co0y, KOTpa
JiTKO Ta Ay>Ke peTeAbHO BUKOHYE yci pyOpuKy, ase GOrocAy>KiHHA € 1103-
OaB/eHe AyXy, BTpada€ CBOIO Kpacy Ta pU3MKY€ CTaTU YUMOCDh ITOAIOHIM
A0 MarigHoTro 00pPsAYy, Ce0TO MaA03PO3yMiANM, TOKPUTUM Ta€MHIIICTIO
Ta 9y>KUM AI0AVHi. Xoua TepMiH ,, peMicHIK” y ITbOMY KOHTEKCTI i Ma€ 1es-
HUII HEeTaTMBHUI BiATIHOK, a AMIIIeHb TeXHiuHe 3BepIIeHHsT OOTOCAY>KiHb,
SIK 1€ BXKe HeOAHOPa30BO 3a3HAa4eHO, i KpUTUKOBaHe y Pi3HUX IIePKOBHMX
AOKYMEHTaX, O4HaK, 1100 IIpMHAVIMHI IOTpaluTy y KaTeropiio ,, peMicHu-
Ka”, MOTpiOHO B>XXe MaTH BiAIOBiAHI 3HAHHS Ta HaBUYKM, 30KpeMa BICO-
KIII piBeHb 3HaHb IIEPKOBHOIO YCTaBy Ta AOCKOHa/Ae BMiHHS 3BepIIlyBaTy
Horocay>xiHHsI.

34 Beneauxr XVI, moct cuHogaabHa anoct. ssepHenHs Sacramentum Caritatis, 40. Iop.,
Hanpukaad y J. Ratzinger, The Spirit of the Liturgy, Ignatius Press, San Francisco 2000, c. 97-98.

35 Ilop. Ppannuck, anoct. aucr Desiderio desideravi, 54.

36 Dpaniuck, anoct. auct Desiderio desideravi, 24—26.

37 biapme npo 3HaueHH: crasaHH: I11epe borom y konrekcri boxkecrsennoi Aityprii
y BizanTiitcbkomy 06psai Ta ,,cTpamHnocTi” mhoro akty aus., Hanpukaag y C. Kucharek,
The Byzantine-Slav Liturgy of St. John Chrysostom: Its Origin and Evolution, Alleluia Press,

Combermere, Ontario 1971, c. 225-226.
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Ha nporusary ipomy IoHATTIO ,, peMicHUK” narta PpaHITMCcK IIpeacTas-
A€ iHIIe MoHATT: ,MuTensp”. I1ig mum TepMinoM posymieTses ocoba, Ko-
Tpa He AuIlIe 40CKOHAA0 BOAOAIE TeXHIKOIO, aJe i € HAaTXHEeHHOIO, ,,0IlaHOBa-
HOI0”, MycTenITBOM. TOOTO, AITYyprilffHUM MUTIIEM MOXKe BBaXKaTUCh TOI, XTO
rigHO 3BepIIrye HOTOCAY KiHHS BiATIOBiAHO 40 YCiX HOPM i3 pO3yMIiHHAM CyTi
MOAUTBY, Ta € IPOCAKHY TN Ti AyxoM, boxxnm ayxom. Biarak HacTiAbKM
sIKicHe OOTOCAY>KiHHS CTa€ HaMKpallolo ITPOIOBiAAI0 Ta MicTarorieio®. Bono
€ giasoriunum i nepkosanM. Jiasoriunum — 00 € criakysaHHsaM 3 borom
Ta Bigmosiaao ocobu Ha Voro rponioaniito®. LlepkosHuM — 60 y HbOMY
€ , MU CIIiABHOTN”, a He AUIlle KOHIIeHTpallis ,,s1” CBAIIeHHNKA (5 CAYXKY,
s 3BEPIITYIO) +' Yu IeBHOI Ipynu ocib, KoTpa He craza Llepksoro.

3 oaHOTO OOKY, SIK ITi4Ka3y€ 40CBiA, Ay>Ke 4acTO BIIPOBaA KEHHs HOBUX
IIpaKTUK Y OOTOCAY>KiHH: BiA0yBa€Thcs Oe3 TAMOOKOTO pO3yMiHHSI IXHBOT
cyTi Ta icTopii, i TPUKPUTTSIM A0CKTH ITapOCHMUX TePMiHiB, HAIIPUKAAZ
,TApakTnyHoctn”, , AoniabHOCTN”, ,,TACTUPCHKOI BTOPOIHOCTU” TOIIIO,
3a AKMMI, 3a3BMU4ail IIPUXOBYETHCS eAeMeHTapHII Opak OOrocA0BChKUX
3HaHb Ta AiTYPriifHOI KyAbTypu. 3 iHIIOro OOKy, 340BXuBaHH:A y boxke-
cTBeHHi iTyprii 3araaoM, Ta posyMiHHi €BxapucTii 30KpeMa, € pisHU-
MU i, BiAIIOBi4HO, MalOTh pi3He 3HadyeHH:. BignoBiAHO He3aKOHHI 3MiHH,
3arposaZxeHi y Mmoantsy Llepksu, MOXyYTh IOTATaTH 32 COOOIO 3HAYHI
Hacaigxu i OyTu gaaekumm Big mpoctoi baHaabHOCTI. OAHI TPU3BOASATD
A0 BUXOAOIIEHH: AyXy Ta IPUMITMBi3allil caMOTo 6OrocAy>KiHHs, iHII —
A0 3MeHIIIeHH:I PiBHs 6.1aroroBiHHs Ta MIOOOKHOCTH Y BipHNX, a AedAKi, Ha-
BiTh, MOXKYTb CIIPMYVMHUTY HEAIVICHICTD 3BePIITyBaHOTO TalHCTBA, OCKiAbKI
MOXKYTb cyIiepeunTn Bipi Llepksu un xubHo 1i mpeAcTtaBaaTu+. OKpiM TOTO,

38 ®@pannuck, anoct. auct Desiderio desideravi, 23, 48-50.

39 Ilop., nHanpukaag y Isan ITaBao II, anoct. aucr Vicesimus Quintus Annus, 21; Ian ITas-
20 I, anoct. aucr Spiritus et Sponsa, 12; Beneaukr XVI, moct cunogaabHa arocT. 3BepHEHHS
Sacramentum Caritatis, 38, 40.

40 Ilop., nanpukaagay Geiger, Liturgy and Life, c. 188—190.

41 Ilop., nanpukaag y Ceamenna Konrperariist boxxecTseHHOTO KyabTy, iHCTp. Liturgicae
instaurationes, 1.

42 Ilop. Francis Arinze, Introducing Redemptionis Sacramentum, 3, https://www.vatican.
va/roman_curia/congregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds_doc_20040423_present-card-

arinze_en.html (10.07.2023).

175



176

Rev. Vasyl Popelyastyy

BigTIOBigHO A0 Inaestimabile donum 1ie € Ge3anmocepeAHiM ITpaBOM BipHUX
MOAUTUCH ,IpaBauBy iTypriio (true Liturgy)”+. Came s HeoOXiAHICTD
pearyBaHH:I Ha 3A0BXKIMBaHH:A, KOTpi yBilan y aitypriiine >xurtsa Karo-
aunpkoi Llepksny, i crasa 0AHI€IO i3 OCHOBHUX IIPUYMH BUAAHHS iHCTPYK-
1ii Redemptionis Sacramentum, K HaroAoIIye KapauHaa Ppaniyic Apinme,
toaimHiit ITpedexr Konrperanii boskecTBeHHOTO KyAbTy i1 AMCLIUIIAIHI
Caarux TalHCTB, y BIIpoBaA>XeHHi 40 ITi€T iHCTPYKITii*.

Cepe OCHOBHMX IIPUYNH, IO CHIPUIUHSIOTH AiTyPriiiHi 3A0BX1BaHH,
incTpyxuis Redemptionis Sacramentum HaroAoIIye Taki:
(1) x1OHe po3yMiHH: cBOOOAN;

(2) xuOHI eKyMeHiUHI iHiITiaTVBY Ta TPaKTUKIL;
(3) He3HaHHS Ta HEOCBIYEHiCTH.

TaxyM 4MHOM MU HOBEPHYANCH A0 HAIIIOI BUXiAHOT TOUYKM: HeOOXigHOCTi
IIOCTiNHOI popMallii Ta AiTyprifiHOrO BMXOBAHHS AYXOBEHCTBA, OCKiAbKI
HaBe/eHi 3A0BXXMBaHHS CTOCYIOThCs, HacaMIlepeJ, CBAIEeHHOCAYKUTe-
2iB*. PopmaT AITyprifiHIX KPyTAMX CTOAIB, 3aII09aTKOBaHUX Y /1bBiBCHKIII
apxuemnapxii YI'KL, moxe Oyt 400pumM iHCTpyMeHTOM Y (pOpMyBaHHI
TaKOI AiTYpriliHOI CBi40OMOCTI HOPYY i3 IIOIIYKOM BiAIIOBiAel Ha aKTyaAbHi

AITYpTiliHI TUTaHHS Ta IPOOAEMIL.

3. AiTypriiiHi HayKOBO-IIPaKTU4YHi Kpyrai cToan
Airyprivtaoi komicii 1A, YI'KII: igess Ta MmeTOA0a0Tis

i aiTypriini Kpyrai croan MaloTh IPUKAaAHY MeTY, TOMY IXHS CTPYKTypa
CKAaJa€ThCs i3 ABOX yacTuH: (1) axoBOTO HayKOBO-€KCIIEPTHOTIO IIpeJ-
CTaBJeHHs TeMN Ta (2) I0AaAbIIol AMCKycil. TakuMm ynHOM icTopuko-6oro-
CAOBCBHKUIA aHAAi3 IPOAMBATMME CBIiTAO Ha ChOIOAEHH:I, a apTyMeHTOBaHe

43 CssamjenHa koHrperanis Taincrs Ta boxxecTseHHOTO KyAbTY, iHCTp. Inaestimabile donum.

44 Francis Arinze, Introducing Redemptionis Sacramentum, 1.

45 Komnrperanis bosxectsennoro Ky sty it Aucriunainu Cearux TaincTs, incTp. Redemptionis
Sacramentum, 7-9.

46 DBiapire mpo 60roc10BChbKi OCHOBM 1i€T TeMM AuB. TakoX y Bacuas IToreasicruit, Bukau-
KU ma nepenekmuey Aimypeitinozo cAYKiHHS i cb0200eHHi: yoireHHs cesmozo [Tpunacms, https://

liturhiya-lviv.blogspot.com/2022/11/1.html (10.07.2023).
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OOTOBOPEHH! y IMIMPOKOMY KOi 4aCTh MOKAMBICTH Kpallle 3p03yMiTH 110r0
pUKAaAHe CIIPSIMYBaHHS Ta IPaKTUYHE BTiAeHHS.

3TrigHO i3 BUEHHAM aIrloCTOABCLKOTO Aucta Desiderio desideravi icropu-
KO-KPUTIYHI Ta OOTOCAOBCHKI A0CAiAKEeHH: 1 HaIlpaIflOBaHHsA y AiTyprili-
Hi cepi sK iHTeAeKTyaabHNMIT OaraX € AuIle IepIIinM KPOKOM, IIeBHUM
IHCTPYMEHTOM, KOTPUI MOKAUKAHNIT A4OIIOMOITHU BIpHOMY YBilITH y TalH-
CTBO OOTOCAY>KiHHsI Ta 40CBiAunTH Y HhOMY bora#. OgHak Oe3 11b0T0, X049a
VI TIEPIIIOTO, ITPOTE HaA3BMYANHO BasK AMBOTO KPOKY, HE MOKAUBO ITEPENTI
A0 HaCTYITHMX eTalliB, He 30MTIICh Ha MaHIiBIIi Ta pyXaTUCh ¥ IIPaBUABHOMY
HamIpsMKY y MOAAaABIIiN AMCKYCil. ¥YCBigOMAEHHs ITpo0AeMaTKy cyJdac-
HOTO IIMTaHHs Ta OTPMMAaHH: OPi€HTUPIB y IIOIIYKY BigITOBidell 4451 JIOTO
BUPpIIIIEHHSI € MOXKAUBUM AUIIE TOAi, KOAM € IIpaBUAbHE pO3yMiHH: 0O-
I'OCAOBCHKOTO CE€PeAOBIINA, y AKOMY BOHO BUHMKAO, a TAKOXK iCTOPUYHOIO
KOHTEKCTY BIIPOBaAXKeHH: y /iTyprilo 11 II04aAbIIOr0 PO3BUTKY AiTYpriii-
HIX O0Ps14iB Ta MOAMTOB, IO CIIPUYMHIAN 1100 a00 3 HUM TiCHO IIOB sI3aHi.

BasxanBoio ocobausicTio popMaTy IIMX AITYPTiMiHMX CTOAIB € AMCKY-
cis, KOTpa CAigy€ eKCIepTHOMY MpeacTaBAeHHIO Temu. /o yuactu sik 6e3-
OCepeaHbO y AVMCKYCil, TaK i y Kpyr4oMy CTOAi 3araaoM 3allpOIIyIOTh
yCiX, XTO IiKaBUTLCS AITYPTiIHUM SKUTTSM: K AYXOBEHCTBO, TaK i MUPSIH;
SIK HayKOBIIiB, TaK i 3aIjikaBaeHnx MoaAnTsolo Llepksu, Ges crerriaaizosa-
HoI ocitu. I1oaibHo, 51K i came Gorocayxinn:, nent popMmar Bigobpakae
CIIiABHOTHY I1pupoay Llepksu: npucyTHi € piBHOIpPaBHUMM y4acCHUKaMU
AVICKYCii 71 apTyMeHTOBaHa AyMKa KOXKHOTO € BaKAMBOIO. TakuM 4uMHOM
11e goIloMara€ yHUKHYTU iHAUBiAyaAi3My Ta 04HODOKOCTU B MipKyBaH-
HJIX, , JIpUBaTHU3aIil” OOrocAy>KiHHs 3 OOKy IIeBHOI 0COOM UM Tpymu ocib
i BigkpuBa€ HOBI nepcrexkTusu Ta ropusontu. llod 6yTu pisHOIIpaBHOIO,
OpaTepchKOIO Ta KOHCTPYKTUBHOIO, AUCKYCisa IToTpedye Big ycix Ti ydac-
HUKIiB 4OTpMMaHH: IIeBHMX BMMOI, 30KpeMa, BMiHHs cAyXaTy i HO4YyTH,
B3a€MOIIOBary, YeCHOCTH, IMPOCTH, BiAKPUTOCTH, BiAIIOBi4aAbHOCTH Ta,
10 Ay>Ke Ba’KAMBO, BigBarn. 3 0AHOTO OOKY, BigBara € HeoOXiAHOIO, 1100
OPUIHATU IpaBAy Ta BUSHATU XMOHICTh BAACHOI 4OTeNePilTHbOI MO3UIIiT
(AKIIO TaKa HasBHA), a 3 iHIIIOTO — I1J00 apTYMEHTOBaHO BiACTOIOBATH CBOI
AYMKH y pasi pallioHaAbHOTO IIlepeKOHaHHs y HUX.

47 ®pannmck, anoct. auct Desiderio desideravi, 36.
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[H111070 Ba*KAMBOIO OCOOAMBICTIO MIPOBEAEHHS KPYTAMUX CTOAIB € y4acTh
€rapxiaabHOIO €IMCKOIA, KU BigIIOBIAHO 40 II€pPKOBHOIO IIpaBa € Ke-
PiBHIKOM, ITIOOOPHIKOM Ta OXOPOHIIEM YCHOTO AiTYPIilfHOTO KUTTS BBipe-
HOI JloMy €mapxii*®, mo cripusie Ge3rocepeHbOMY BTiA€HHIO 3PO0AEHMX
BIICHOBKIB Yy Bi4IIOBiAHIX 40OKyMeHTaX. 30KpeMa, HalpalllOBaHHs IepPIIoi
3yCTpiui CipMsAY MOABI HaCTUPCHKOTO ocAaHH Apxuenuckona i Murpo-
noanta /lsBiscskoro, YI'KL, I1po cnoci6 ydinerirs Cesimozo puvacma®. ITpu-
CYTHICTB €NJICKOIIA Y ITMX 3aX04aX Ta AUCKYCIisJX He € A0MiHaHTHOIO, III0 HiOu1
3arpo3AMBO HaBMCA€ Ha/, ycCiMa iHIIMMH, ale PiBHOIIpaBHOIO Ta OpaTep-
CBKOIO, UMM 3a4a€ iM SIKiCHO BUITIOTO PiBHsI Ta HOBOTO TOHY. €TapxiaAbHMUIA
€IINICKOII € He AuIle DATHKOM Ta KePiBHMKOM BBipeHOI 11OMYy CIIiABHOTH
Ta il IpeAcTosiTeAeM Y MOAUTBI, ale BiH TaKoX € yuHeM Icyca Xpucra, xo-
Tpmit BcayxaeThest B Vloro roaoc Ta nosuaethest Moro mpasaoio, Tak camo,
K 1 yci inmmi ygacHuku kpyraoro croay. Lleir ¢popmat cripuse po3Butky
KyAbTYpPM CHIiAKYBaHHS y €IapXiaAbHill CIIIABHOTI, K Yy IILAOIIMHI AyXO-
BEHCTBO — MUPSIHM, TaK 1 y IIAOIIMHI CBAIIEHHUKY — €IIMCKOIL; AOIOMarae
YCYHYTU HeJ0Bipy Ta IIeBHUI CKeIITUIIM3M 11040 pillleHb IIepKOBHOI BAaAN
(BOHM ITOKAMKaHI ITOKPAIUTH XXUTTs, a He CTBOPUTHU A0AATKOBI TPYAHOIIT
Ta MpobaeMn), O3HalOMUTH 3 HUMMU Ta iX IIpoaHaAi3yBaTy; a TaKOX et
dopmart crrpusie 3MIITHEHHIO CBiZOMOCTM Ta BiAIIOBiAaAbHOCTY BipHIX yCiX
KaTeropiit 3a >KuTTs enapxii — Lepksu.

iTypririHi HayKOBO-IIpaKTU4HI Kpyrai croamy, 1o ix oprasizosye /li-
TypriiiHa Komicisa /1A, IOKAMKaHi AOITOMaraTi €IICKOIIOBL y 3BePIIeHHi
JIOTO CAY>KiHHSI y Me>KaxX JIOrO KOMIIeTeHIIil, TOMY IXHs yBara 3BepHeHa
Ha BIIOPsIAKYBaHHA OOTOCAY>XiHb V /1bBiBCBKill apXM€TIapXii, y3roA>KeHH:

48 Kodexc karonie Cxionux Llepros: JAamutricoko-yipaincoke 6udants, Bugasuuiirso oo. Bacu-
aian, Pum 1993, KaH. 199 §1; Konrperanis y cripasax Cxianux Lepkos, IncTpykiist 3acTocyBaHHs
aitypririnnx npunucis Kogexcy kanonis Cxignux Llepkos, Cpiuago, AbBis 1998, 1. 23. Aus.
Takox Batuxancskmit Cooop II, koncr. Sacrosanctum Concilium, 41; Barukanceknit Cobop 1I,
aekpert. Christus Dominus, 15, y: doxymenmu Apyz0z0 Bamuxarcoiozo Cobopy (1962-1965): Kon-
cmumyuii, dekpemu, dexaapaiii, komenmapi, /AbBis 2014; CsirieHHa KoHI peranis bosxecTsenHOrO
KyAbTy, iHCTp. Liturgicae instaurationes; Konrperariis boskecTBeHHOTO KyAbTY i1 AVICITATIATHI
Caarux Taincts, incrp. Redemptionis Sacramentum, 19—25.

49 broaerens Kanneaspii 1A YI'KL, ITactupcrke nocaanns Ipo crioci6 yaizenns Cparoro

ITpnyacrsa (ugcecla.lviv.ua).
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Ta IIOsACHEeHH:I IPUIINCIB Pi3HUX AITYyPIilfiHMX KHIAT, @ TAKO>K YHOPMYBaHH:I
THUX CUTYalliii, IO He lepeOavdeHi HassBHIMU AiTyprifiHIMY AOKYMeHTaMI,
AOIIOKM KOMIIeTEeHTHa BAaJa He IpeACTaBUTh BiAIOBigHUX pilteHs. Joopi
igel Ta IpoNo3MIlii, HaIpalboBaHi I1ig Yac KpyrAmX CTOAiB, 1110 Hade>KaTh
A0 KOMIIeTeHIIil BUIIIOI IIepKOBHOI BAaAM, MOXKYTh OyTH CKepoBaHi 40 Bia-
HOBiAHMX OPTaHiB 3a IOPaj0I0 €IMCKOTIIA.

Mic1ie mpoBeAeHH: VX 3YCTpidel € IX OKpeMOIO 0CODAMBICTIO: IX ITPOBO-
AATD He y 3aKPUTUX aKageMiuHUX ayAUTOPisX Ta KypiaAbHUX IIPUMIIIIEHHIX,
a Oe3rocepeHBO Ha IapOXisX (Ha 3aIIpOIIeHHs [Tapoxa/agMiHicTpaTopa).
ITepeabaueHo, 110 y TaKmMii CI1ocid MOKHA pi3sHOOIYHO BUBUMTY Ta IIpeAcTa-
BUTU UTAHH: Y CBiTAi 10T ITPaKTUYHOTO AYIIIIACTUPChKOTO 3aCTOCYBaHHS
Ta YHUKHYTU OOMEKeHOCTU MaAoi TPy OAHOAYMITiB.

Ockiabku He yci 0x0ui MalOTh 3MOTy Oe3I1ocepeAHbO B3STU yIacTh Y KPYT-
AVIX CTOAAX, AOKAaAeHi 3ycnAaasi, o0 IpuHaiMHi OCHOBHIi A40TIOBiAl Oyan
ony0aikoBaHmnMy Ha 61031 AityprirtHoi koMmicii /1A%, xoua 0 y BUTAsIA]L Te3,
SIKIIIO He Y popMaTi 11iaicHOT HayKOBOI Iparii.

IIporosuriii TeM 4451 0GrOBOpeHHsI Ha KPYTAMX CTOAax
(3aMiCcTh BUCHOBKIB)

* BUKAMKM Ta IepCrIeKTUBY AiTYPTilfHOTO CAY>KiHHA ¥ CbOTOAEHHi: CIIoci0
yaiaenns Cesitoro Ipuyaacrs;

* BuKAMKM Ta ITepCIIeKTUBY AITyPTilIHOTO CAY>KiHHs Y CbOTOA€HHi: AiTyp-
TIIHUI OAAT Ta J1I0I0 KOAOPMCTUKA;

¢ InTerpaapHicts bosxectBennoi iTyprii: Tpusaaicts AiTyprii, BXiaHi
MOAUTBU, MOAUTBU Ha oasraHHsA pus, Aitypris Caosa, Aitypris BipHnIX,
MOAWTBY Ha 3HATTS pu3, 01arogapeHHs;

* Cniscay>xinna Ha /liTyprii: BUTOA0CH, MOAUTBY, JKECTH, BUXOANL;

e JNitypris Ilepeameocssuennx Japis Ta aaiTypriiiHi gui. AdiTypris Isana
3oaotoycroro y OyAHi AHi Beankoro Ilocty;

* Martepisa €sxapucrii: BUHO, X4i0; €BXapUCTIHNAI ITiCT, 30KpeMa A4s
CBSIIIIEHHMKIB, KOTPi BUMYIIIEHO CAY>KaThb AeKiabKa AiTypriii Ha AeHb;

* Anadopa (popma €Bxapucrii);

50 Kpyaai cmoau, https://liturhiya-lviv.blogspot.com/2022/11/round-tables.html (10.07.2023).
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e [HTeHIIisl, cTUNEHAis, mToMuHaHHA Ha ityprii. Cayxinnsa Aityprii
3a XUBUX i momepanx ognovacHo. Cayxinns Aityprii 3a momepanx
y l'ocioaceke, boropoauune, 64iHHe un moaieaeline CBATO;

e JliTypriiiHa My3HKa Ta CIiB: ASIKM-XOPU, YNTaHHA-peIUTyBaHHs;

® MY3UYHi IHCTPyMEHTH), OPKeCTPOBUIL CYIIPOBiZ Mig 9ac AiTyprii,

® inme
Oxpemnii 010K:

¢ CayxinHs BedipHi, yTpeni Ta iHIINMX 60rocAy>XiHb 4000B0T0 K0A3;

e Vaizenns Cesarux TalHCTB;

¢ QopMmyBaHH: ITadaMapiB Ta 4sKiB, o114aTa;

e [ToxeprBu/onaarus.

biGaiorpagis

broaerens Kanneaspii 1A YI'KL, ITactupcpke nocaanns [Ipo croci6 yaizenns
Cssroro ITpuuacrs, https://www.ugccla.lviv.ua/ (10.07.2023).

Bartukancekuit Co6op 1II, aexper. Christus Dominus, y: Joxymenmu Apyzozo
Bamuxancoxozo Cobopy (1962-1965): Koncmumyuii, dexpemu, dexrapaiii,
Komermapi, /1bBiB 2014.

Barnkancskuit Cobop II, gorm. xoHct. Lumen gentium, y: Aoxymernmu Jpye020
Bamuxancoxozo Cobopy (1962-1965): Koncmumyuii, dexpemu, dexrapaiii,
Komermapi, /1bBiB 2014.

Barukancekuit Cobop II, aexp. Presbyterorum ordinis, y: doxymenmu Jpyeo20
Bamuxancoxozo Cobopy (1962-1965): Koncmumyuii, dexpemu, dexrapaiii,
Komermapi, /1bBiB 2014.

Barukancekuit Cooop II, koHcr. Sacrosanctum Concilium, y: Jokymenmu Apyzo020
Bamuxancoxozo Cobopy (1962—-1965): Koncmumyuii, dexpemu, dexrapaiii,
Komermapi, /1bBiB 2014.

Beneaukr XVI, nmocrcuHogaabHe anioct. 3sepHeHHs Sacramentum Caritatis,
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/apost_exhortations/docu-
ments/hf_ben-xvi_exh_20070222_sacramentum-caritatis.html (10.07.2023).

51 biabme mpo igero Ta MeTo4040ris MpoBeAeHH: AiTYPIiliHIX KPYIAUX CTOAIB y /1bBiB-
cokint apxuenapxii, YIKL, aus. y Bacuas Ioneascruii, Aimypeitini Hayko6o-npakmuuni Kpyzai
cmoau Adimypeiiinoi xomicii AA: 10es, memodorozis ma suxauiu, https://liturhiya-lviv.blogspot.

com/2022/11/blog-post.html (10.07.2023).



AiTypriliHi HayKOBO-IIPaKTUYHI KPYTAi CTOAM. .. | 181

Domenico Sorrentino, Commentary on the Instruction , Redemptionis
Sacramentum”, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/
documents/rc_con_ccdds_doc_20040423_present-redemptionis_en.html
(10.07.2023).

Geiger S., Liturgy and Life: The Existential Dimension of Liturgical Spirituality
in SC 11, ,,Questions Liturgiques” 101 (2021) nr 3—4, . 185—201, https://doi.
org/10.2143/QL.101.3.3290085.

Gilligan C. M., Ars celebrandi as Asceticism, ,,Antiphon” 16 (2012) nr 2, c. 114-129.

Arinze F. Card., Introducing Redemptionis Sacramentum, 3, https://www .va-
tican.va/roman_curia/congregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds_
doc_20040423_present-card-arinze_en.html (10.07.2023).

XI 3Bnuarina ['enepaapHa acambaes CuHoAy €nuckois, Instrumentum laboris,
11-14, https://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_
doc_20050707_instrlabor-xi-assembly_en.html (10.07.2023).

IBan IlaBao II, auct Dominicae Cenae, https://www.vatican.va/content/john-

-paul-ii/en/letters/1980/documents/hf_jp-ii_let 19800224 _dominicae-cenae.
html (10.07.2023).

Isan ITaBao 1I, artoct. auct Novo Millennio leunte, 32, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/la/apost_letters/2001/documents/hf _jp-ii_apl 20010106_
novo-millennio-ineunte.html (10.07.2023).

Isan ITaBao II, artoct. aucr Spiritus et Sponsa, https://www.vatican.va/content/
john-paul-ii/en/apost_letters/2003/documents/hf_jp-ii_apl_20031204_spiri-
tus-et-sponsa.html (10.07.2023).

Isan ITaBao 1I, antoct. auct Vicesimus Quintus Annus, https://www .vatican.va/
content/john-paul-ii/en/apost_letters/1988/documents/hf_jp-ii_apl_19881204_
vicesimus-quintus-annus.html (10.07.2023).

Isan I'laBao II, enumk. Ecclesia de Eucharistia, https://www.vatican.va/content/
john-paul-ii/en/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_20030417_eccl-de-euch.
html (10.07.2023).

IBan IlaBao II, amcr g0 xapa. @pannica Apinne (8ig 03.03.2005), https://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/letters/2005/documents/hf_jp-ii_
let_20050303_plen-culto-divino.html (10.07.2023).

Institutio Generalis Missalis Romani, y: Missale Romanum: Ex Decreto Sacrosancti
(Ecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum
loannis Pauli PP. 1] cura recognitum, Editio typica tertia, Typis Vaticanis, Citta
del Vaticano 2002.

Inempyicuis sacmocysarna Aimypeitinux npunucie Kodexcy xanomnie Cxionux Llepios,
Csigago, /1bBiB 1998.



182 | Rev. Vasyl Popelyastyy

Kpyeai cmoau, https://liturhiya-lviv.blogspot.com/2022/11/round-tables.html
(10.07.2023).

Kamexusm Kamoauyvroi Llepxeu, Bua. Cunoga Yxpaincokoi I'pexo-KaToauipkoi
IMepxsu, JKosksa 2002.

Kodexc xarnonie Cxionux Llepxos: Aamuncoxo-yxpaincoie sudarts, BugapBHumrso
00. Bacuaian, Pum 1993.

Konrperarrist bosxectsennoro Kyanty it auctunainy Cearux Taincrs, Instruction
on Certain Matters to Be Observed or to Be Avoided Regarding the Most Holy
Eucharist ,Redemptionis Sacramentum” https://www.vatican.va/roman_curia/
congregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds_doc_20040423_redemptionis-

-sacramentum_en.html (10.07.2023).

Komnrperanis bosxectsenHoro kyasty 11 aucriunaiam Cearnx TaiHcTs, iHCTPyK.
Liturgiam authenticam, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/
ccdds/documents/rc_con_ccdds_doc_20010507_liturgiam-authenticam_
en.html (10.07.2023).

Komnrperanis bosxectsenHoro kyasty 11 aucriunaiay Cearnx TaiHcTs, iHCTpyK.
Varietates Legitimae, https://adoremus.org/1994/03/instruction-inculturation-

-and-the-roman-liturgy (10.07.2023).

C. Kucharek, The Byzantine-Slav Liturgy of St. John Chrysostom: Its Origin and
Evolution, Alleluia Press, Combermere, Ontario 1971.

Larte del celebrare. Atti della XXVII Settimana di Studio dell’ Assoziazione Professori
di Liturgia. Brescia, 30 agosto — 4 settembre 1998, CLV — Ed. Liturgiche, Roma
1999 (Bibliotheca Ephemerides Liturgicae. Subsidia, 102).

Missale Romanum: Ex Decreto Sacrosancti CEcumenici Concilii Vaticani 11 instaura-
tum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum loannis Pauli PP. II cura recognitum,
Editio typica tertia, Typis Vaticanis, Citta del Vaticano 2002.

[TaBao VI, enumx. Mysterium Fidei, https://www .vatican.va/content/paul-vi/en/
encyclicals/documents/hf_p-vi_enc_03091965_mysterium.html (10.07.2023).

[Tint XII, eanuk. Mediator Dei, https://www.vatican.va/content/pius-xii/en/en-
cyclicals/documents/hf_p-xii_enc_20111947_mediator-dei.html (10.07.2023).

Bacuanp Ilomeasictmit, BukAuku ma nepcnekmueu Aimypziiiiozo CAYXKiHHs
y cvozoderni: ydirenns ceésmozo ITpuuacms, https://liturhiya-lviv.blogspot.
com/2022/11/1.html (10.07.2023).

Bacnas Ioneasicruii, Adimypeiiini nHayoso-npaxmudi kpyzai cmou Jimypeitinoi
Komicii /1A: 10es, memodorozis ma séuxauxu, https://liturhiya-lviv.blogspot.
com/2022/11/blog-post.html (10.07.2023).

Ratzinger J., The Spirit of the Liturgy, Ignatius Press, San Francisco 2000.

Pumcoxuit Mecaa, pazoMm i3 3araasHuM BCTyIIoM 40 Hboro (Rubricee generales
Missalis).



AiTypriliHi HayKOBO-IIPaKTUYHI KPYTAi CTOAM. ..

Reid A., From Rubrics to Ars Celebrandi — Liturgical Law in the 21°* Century,
,Antiphon” 17 (2013) nr 2, c. 139-167.

CasmeHHa KOHTperaliis OOXKeCcTBeHHOTO KyAbBTY, iHCTp. Immensae caritatis,
https://www.ewtn.com/catholicism/library/on-facilitating-reception-of-
communion-in-certain-circumstances-2178 (10.07.2023).

Cesmenna KoHrperaris boxxecrsennoro KyavTy, incrp. Liturgicae instaurationes,
https://www.ewtn.com/catholicism/library/liturgicae-instaurationes-2192
(10.07.2023).

CasamenHa KoHrperanjisa boxxecTseHHOTO KyaAbTy, iHCTp. Memoriale Domini,
https://www.ewtn.com/catholicism/library/instruction-on-the-manner-of-
distributing-holy-communion-2195 (10.07.2023).

CaamenHa KOHTperartisa oOpsAis, iHcTp. Eucharisticum Mysterium, https://ado-
remus.org/1967/o5/eucharisticum-mysterium (10.07.2023).

Css1leHHa KOHIperanis oops4is, iHcrp. Inter Oecumenici, https://adoremus.
org/1964/o09/inter-oecumenici (10.07.2023).

CesmmenHa KoHIperaris obpsaais, inctp. Tres Abhinc Annos, https://adoremus.
org/2007/12/tres-abhinc-annos (10.07.2023).

Ceamenna Konrperaris TaiHcTs Ta boskecTBeHHOTO Ky AbTY, iHCTp. Inaestimabile
donum, https://www.papalencyclicals.net/jpoz/inaestimabile-donum.htm
(10.07.2023).

®pannuck, anoct. auct Desiderio desideravi, https://www .vatican.va/content/
francesco/en/apost_letters/documents/20220629-lettera-ap-desiderio-desi-
deravi.html (10.07.2023).

Pe3rome

Aimypzitini HAYKO0BO-NPAKMUUHI KPYIAL CHIOAU — NOWYK 6i0n06ideil

ma popmayiinuii 3acio: npuxrad Aveiecvkoi apxuenapxii Yipaincokoi
I'pexo-Kamoauyvxoi Lepieu

Moantsa Lepxsu Ta 1i AiTypririni 0orocay>kiHH: € 3aB>KAM aKTyaAbHOIO Ta JKUBOIO
AIVICHICTIO, SIKY 3BepIIYIOTh CBAIIIEHHOCAY KUTeAl y peaabHOMY Jaci. TakuMm 4mHoM,
repe/ LepKOBHOIO CIiABHOTOIO Ta II AYXOBEHCTBOM Ay>Ke 4acTO BMPUHAIOTh HOBI
BUKAUKM, SKi HEMOXXAMBO Hi IepeAdaunTy, Hi CITPOTHO3yBaTH, TUM I1ade Harle-
pe4 3aIpOIOHyBaTU TOTOBI BKa3iBKM Ta MOpaau A4s ix upimenss. Hespaxxaroun
Ha yCi TPy AHOILL, CBSIIeHHOCAYKUTeAl Hepe6yBa10TL y IIOIIyKax BiAIIOBiAell, HaBiTh

iy excTpeMaabHMX CUTyallisgX, HalIpUKAaJ Mij yac CyBOPUX KOBigHMX OOMeKeHb.
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InKoAM cayIHi AyMKH Ta IIPOIIO3UIII 3aAMIIAIOTHCS ANIIIE Ha PiBHI iAeit yu A0Kaai-
30BaHUMI A0 OAHi€1 mapadii abo By35KOTO K01a O4HOAYMITiB, TOOTO OOMEXKeHUMI
paMKaMU cepeJOBUIIA y SIKOMY BOHU BUHIUKAM, 0e3 1104aAbIIOL IX IIPpaKTUYHOI
peaaizariii Ta 3acTocysaHHs1. Ha kaab, MOKHa TaKoOK 3ayBa>kUTHU BUTIAAKY, I1IO He-
3TiAHI 3 AITYPTiMHMMY IpUIMcaMu abo ¥ cyrepedaTs AyXy i 3HadeHHIO AiTyprii
Ta OOTOCAOBCLKOMY PO3yMiHHIO. 3 11bOTO orasay itypriiiHa xomicisa /1bBiBCbKOT
apxuenapxii, YI'’KL, 3a 6aarocaosenssim Kup Irops1, Apxuenmnckomna i Murtporoan-
Ta /IbBiBCHKOTO, 3aTI09aTKyBala ITPOBeeHH: HayKOBO-IIPaKTUYHIX KPYTAUX CTOAIB
AAsl AyXOBEHCTBa Ta MUPSIH 3 MeTOIO ITOLIYKY BiAIIOBiell Ta pillleHb Ha aKTyaAbHi
AITYPriliHi BUKAUKMN, AAs IIOTAUOA€HHS AITYpTilfHOTO O0Aarodectsl i1 po3yMiHHs
3HaYeHH: «MICTeIITBa 3BepIleHHs 6orocayxinn» ars celebrandi Ta 36epesxenm:
OAHOCTATHOCTU y AITYPIiliHOMY CAY>KiHHi.

Karouosi caosa: AiTypririni HayKoBO-TIpaKTU4Hi Kpyrai croam; /lbpBiBchbKa
apxuenapxis YkpaiHcekoi I'pexo-KaTtoannnkoi Llepksu; aitypriviaa ¢popmariis;

rtarta @panruck; Desiderio desideravi; aitypriitni pyopukn; a4yx 60rocay>kiHs

Abstract

Liturgical Seminars — a search for answers and formative tool: the case
of the Lviv Archeparchy, UGCC

The liturgy of the Church and its liturgical services are current and live reality be-
cause ordained clergy accomplish them at current time. Therefore, an ecclesiastical
community and its clergy are often confronted with challenges that are impossible
neither to foresee nor to be proposed with good solutions and instructions for
them to be solved. Despite all difficulties, ministers search for answers sometimes
in extreme situations, for instance, COVID 2019 restrictions. Good ideas and prop-
ositions are often abridged to a particular parish or just a few persons without
further practical realization and implementation. Unfortunately, contradictory
to liturgical norms, the liturgy’s spirit and theology practices are found in current
practice as well. As result, the Liturgical Committee of Lviv Archeparchy, UGCC
has initiated liturgical seminars for both the clergy and laity, aiming to find an-
swers and solutions for current liturgical challenges, faithfuls’ liturgical formation,

supporting ars celebrandi, and liturgical uniformity.

Keywords: Liturgical Seminars, the Lviv Archeparchy, UGCC, liturgical formation,
Pope Francis, Desiderio desideravi, liturgical rubrics,the spirit of the liturgy
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Abstrakt

Seminaria liturgiczne w Archieparchii Lwowskiej Ukrairiskiego KoScio-
ta Greckokatolickiego — poszukiwanie odpowiedzi i srodek formacji
Liturgia Kosciota i jej celebracje sa aktualng i zywa rzeczywistoscig. Wyswieceni
duchowni sprawuja liturgie w konkretnym miejscu i czasie. Dlatego wspdlnota
koScielna i jej duchowienstwo czesto staja w obliczu wyzwan i problemow, kto-
rych nie da si¢ przewidzie¢ i nielatwo jest zaproponowac dobre ich rozwigzania.
Mimo wszelkich trudnosci celebransi szukaja odpowiedzi czasami w sytuacjach
ekstremalnych, na przyktad w obostrzeniach zwigzanych z Covid 2019. Dobre
pomysty i propozycje czesto ograniczaja si¢ do konkretnej parafii lub kilku oséb
bez dalszej praktycznej realizacji i wdrozenia. W tych wspdtczesnych propozycjach
mozna wprawdzie odnalez¢ ducha liturgii i zgodnos¢ z teologia, ale takze praktyki
przeciwne obowigzujacym normom liturgicznym. Dlatego Komisja liturgiczna
Archeparchii Lwowskiej Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego zainicjowata
seminaria liturgiczne zaréwno dla duchownych, jak i swieckich, ktorych celem
jest znalezienie odpowiedzi oraz rozwiazan dla aktualnych wyzwan liturgicznych,
formagdji liturgicznej wiernych, wspierania ars celebrandi i zachowania jednolitosci
w sprawowaniu liturgii.

Stowa kluczowe: seminaria liturgiczne, Arcieparchia Lwowska, formacja liturgiczna,

papiez Franciszek, Desiderio desideravi, rubryki liturgiczne, duch liturgii
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Formacja liturgiczna
wiernych swieckich
w pralaturze Opus Dei*

Opus Dei (Dzieto Boze) zostato powotane z natchnienia Bozego przez
$w. Josemarie Escrive 2 pazdziernika 1928 roku, aby przypomniec¢ prawde
o powszechnym powotaniu chrzescijan do swietosci. Prawda ta zostala
w specjalny sposob potwierdzona na Soborze Watykanskim II w konstytucji
Lumen gentium. Dobrze misje Dzieta charakteryzuje Jan Pawet Il w konsty-
tucji apostolskiej Ut sit, promulgowanej 28 listopada 1982 roku, w ktdrej
Opus Dei zostaje erygowane jak pratatura personalna:

Kosciot z wielka nadziejq kieruje swa macierzyniska troske i mysl na Opus Dei (Dzieto
Boze), ktére, pod wptywem natchnienia Bozego, zatozyl w Madrycie w dniu 2 paz-
dziernika 1928 roku Stuga Bozy Josemaria Escriva de Balaguer, aby sie stalo mocnym
i skutecznym narzedziem zbawczego postannictwa Kosciota dla Zycia $wiata. Instytucja
ta, od swoich poczatkéw, usilnie stara sie o to, aby nie tylko jasno okresli¢ powotanie
swieckich w Kosciele i w spotecznosci ludzkiej, lecz réwniez zrealizowac je w praktyce
oraz, zeby urzeczywistnia¢ nauke o powszechnym powotaniu do $wietosci i szerzy¢

uswiecenie pracy i, poprzez prace zawodowa, w kazdym srodowisku spotecznym. O to

1 Tekst pierwotnie opublikowany w ,,Polonia Sacra" 27 (2023) nr 3, s. 7—-20.
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samo zabiega poprzez Stowarzyszenie Kaptariskie Swietego Krzyza w wypetnianiu

$wietego postugiwania przez kaptanéw diecezjalnych?.

Aby misja apostolska Opus Dei mogta by¢ realizowana, Kosciot powierza
pratatowi zadanie udzielania wiernym niezbednejformacji’. Jakkolwiek duch
Opus Dei jest $wiecki, to w formacji $wieckich cztonkéw Opus Dei liturgia od-
grywa bardzo wazna role i mozemy mowic o formagji liturgicznej $wieckich.

W dalszej czeéci artykutu przyjrzymy sie temu, co méwit sam zatozyciel
o liturgii — w szczegdlnosci o mszy $wietej, a takze co rozumiat przez forma-
qje liturgiczna. Jest to bardzo istotne, poniewaz $w. Josemaria pelni ogromna
role w zyciu wiernych Opus Dei, jest nazywany przez nich ,Nasz Ojciec”,
ma ogromny autorytet — i dlatego to, co méwit czy pisat na interesujacy nas te-
mat odcisneto si¢ bardzo na wiernych swieckich pratatury. W kolejnej czesci ar-
tykutu zostanie przedstawione, w jaki sposob formuije sie $wieckich do liturgii.

1. Zalozyciel Opus Dei o liturgii

W osobistym zyciu sw. Josemarii — swigtego kaptana, liturgia odgrywata
ogromne znaczenie. Ze wszystkich wspomnien osob znajacych go jasno
wynika, ze kazda msza swieta byla dla niego ogromnym przezyciem. Mimo
to nie pozostawil zadnego systematycznego wyktadu dotyczacego litur-
gii. To, jak wyobrazat sobie role liturgii w zyciu chrzescijan i szczegolnie
wiernych Opus Dei, mozemy odtworzy¢ na podstawie stwierdzen zawar-
tych w jego pismach, a takze wspomnieniach 0sdb, ktdre go znaly. Zycie
$w. Josemarii jest bardzo dobrze udokumentowane: pozostato sporo jego
pism, ktére obecnie w duzej czesci sa juz opublikowane w edycjach kry-
tycznych, a takze zachowaty sie liczne Swiadectwa oséb wspotpracujacych

2 Por. Joannes Paulus II, Constitutio Apostolica , Ut Sit”, ,,Acta Apostolicae Sedis” (1982),

s. 423—425, ttum. polskie: https://opusdei.org/pl-pl/article/konstytucja-apostolska-ut-sit/

(07.10.2022). Szerzej na temat misji Opus Dei: P. O’Callaghan, La missione della Prelatura del-

I"Opus Dei, w: Studi sulla prelatura dell’Opus Dei: a venticinque anni dalla costituzione apostolica
, Ut sit”, a cura di E. Baura, Edizioni Santa Croce, Roma 2008, s. 100—108.

3 E.Baura, Finalita e significato dell erezione di una prelatura personale, w: Studi sulla prelatura

dell’Opus Dei, s. 57-58.
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ze Swietym+*. Stad wiemy, w miare dobrze, jak osobiscie zyt poboznoscia
liturgiczna i w jaki sposob sktaniat innych do Zycia liturgia.

Zacznijmy od przyjrzenia sie temu, jak $wiety rozumiatl pojecie litur-
gia. Otoz dla niego jest to: ,,Ukazanie wszystkich tajemnic Chrystusa, tak
zywe i doskonate, ze w tajemniczy sposdb s w nim odnawiane i na nowo
oddziatuja”s. Wedlug Escrivy podstawowa funkcja liturgii jest budowanie
synowskiej relacji z Bogiem:

chociaz Ko$ciot wktada pewne modlitwy w usta wiernych, to chce, aby kazdy zwracat sie
do Boga osobiscie, z sercem synowskim; dlatego, gdy zaprasza ich do wspdlnej modlitwy,
wokot kaptana, to po to, aby zyli jednoscig Ciata Mistycznego, nie przestajac traktowac

Jezusa Chrystusa ufnie i po synowsku®.

Swiety Josemaria wskazywat takze na wazna role liturgii w zyciu chrze-
$cijan. Pisze na przyktad w swoim najbardziej znanym dziele pt. Droga:

Miej cze$¢ i szacunek dla $wietej liturgii Kosciola i jej poszczegoélnych ceremonii. Wypetniaj
je wiernie. — Czyz nie widzisz, ze my, biedni ludzie, odczuwamy potrzebe, aby nawet to,

co jest najwieksze i najszlachetniejsze, docierato do nas przez zmysty?”

4  Cf. A.Miralles, San Josemaria y la liturgia: una aproximacion sobre los afios anteriores al con-
cilio, w: San Josemaria e il pensiero teologico: atti del convegno teologico, a cura di J. Lopez Diaz,
Roma, 14-16.11.2013, vol. 2, Edizioni Santa Croce, Roma 2015, s. 27.

5 Tlumaczenie wiasne: ,Representacion de todos los misterios de Cristo, tan viva y perfec-
ta, que se renuevan y vuelven a efectuar misteriosamente en ella”. ,,Un esquema de meditacion
sobre la Misa, 9-IX-1938” (Josemaria Escriva de Balaguer, Camino: Edicion critico-historica,
a cura di P. Rodriguez, Rialp, Madrid 2004, s. 676). Dodajmy, ze cytowana tu pozycja to wy-
danie krytyczne Drogi, najbardziej znanego dziela swietego.

6 Tlum. wlasne: ,aun cuando pone en labios de los fieles unas determinadas oraciones,
la Iglesia quiere que cada uno se dirija a Dios personalmente, con corazén de hijo; por eso,
cuando les invita a rezar juntos, alrededor del sacerdote, es para que vivan la unidad del
Cuerpo Mistico, pero sin dejar de tratar confiada y filialmente a Jesucristo” (List z 30.04.1946
roku, cyt. za: A. Miralles, San Josemaria y la liturgia, s. 28).

7 J. Escriva de Balaguer, Droga, ttum. z hiszp. J. Jarco, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice

1998, n. 522, 5. 192.
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Swiety podkreslat takze, ze osobista pobozno$¢ chrzescijanina nie moze
wykluczad uczestnictwa w publicznym zyciu Kosciota®, a zwtaszcza w sa-
kramentach? (oczywiscie chodzilo tu przede wszystkim o msze $wigta
i sakrament pokuty). Co wiecej: w modlitwie ustnej i myslnej powinno si¢
korzystac z tekstow liturgicznych*. Dorzu¢my do tego, ze jego homilie
byty zawsze pelne odniesien do liturgii™.

Josemaria w latach przed soborem wspieral aktywne uczestnictwo
wiernych i czeste przystepowanie do komunii $wietej. Podkreslal fakt,
ze we mszy $wietej ofiara jest sktadana przez kaptana i wiernych, ktorzy
sami sg sktadajacymi ofiare Chrystusa, i ofiarowujacymi samych siebie™=.
Juz w 30. latach zwracal uwage na to, ze komunia wiernych powinna by¢
regula, a nie wyjatkiem™.

Osoby przebywajace ze $wietym wspominajq o tym, ze sktaniat zawsze
$wieckich do aktywnego uczestnictwa we mszy Swietej. Staral sie tez, aby
dawac przyklad wierno$ci normom liturgicznym Kosciota. Wéréd licznych
Swiadectw jednym z najbardziej znaczacych jest Swiadectwo, ktore odnosi
sie do zycia w rezydencji uniwersyteckiej Jenner z 1940 roku:

[$w. Josemaria] starannie przestrzegal norm liturgicznych Kosciota. W ich ramach dbat

o to, aby uczestnicy jak najaktywniej uczestniczyli w Najswietszej Ofierze. Codziennie

8 , El cristiano que se aisla en una piedad privada, no participa como conviene de la cor-
riente santificadora de la Iglesia (vid y sarmiento)” (Notatka z roku 1937, cytowana w: J. Escriva
de Balaguer, Camino: Edicién critico-histérica, s. 677).

9 ,Pocas devociones y constantes — Mejor, frecuencia de sacramentos” (J. Escriva de Ba-
laguer, Camino: Edicion critico-historica, s. 704).

10 ,Twoja modlitwa powinna by¢ liturgiczna. — Obys$ polubit odmawianie psalméw,
modlitw mszalnych zamiast modlitw prywatnych” (J. Escriva de Balaguer, Droga, n. 86, s. 56).

11 A. Miralles, San Josemaria y la liturgia, s. 35: ,,Si san Josemaria deseaba y aconsejaba que
la oracién de cada uno fuera littirgica, su predicacion estaba informada por el mismo criterio”.

12 ,El sacrificio es ofrecido a Dios juntamente por el sacerdote y los fieles [...] Los fieles
son oferentes y ofrendas al mismo tiempo: ofrecen a Dios el sacrificio de Cristo, y se ofrecen
con Cristo, de modo que es el sacrificio de Cristo y de todos” (Notatka z roku 1938, cytowana
w: ]. Escriva de Balaguer, Camino: Edicién critico-histérica, s. 677).

13 Por. A. Miralles, San Josemaria y la liturgia, s. 33.
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odprawiano ja dialogicznie to znaczy, ze nie tylko ministrant odpowiadat, jak to bylo

wowczas w kosciotach w zwyczaju, ale my wszyscy odpowiadaliémy powoli i unisono™.

W catej mszy swietej Escriva zwracat zawsze szczegolna uwage na godne
traktowanie Jezusa eucharystycznego®, ale tez na to, ze w ogole istniejaq
reguty dobrego wychowania w poboznosci eucharystycznej®®.

Swiety Josemaria troszczyt sie takze o to, by formowa¢ swoich ducho-
wych syndéw przez architekture sakralng i wystrdj kaplic. Miat na ten temat
wyrobione zdanie; chcial, aby zawsze troszczono sig, by oratoria Opus Dei
byly zadbane', ozdobione w dobrym guscie, ale i skromnie', bo nie byt
zwolennikiem jakiegos rozbuchanego barokizmu.

14 Tlumaczenie wlasne: ,Se ajustaba [san Josemaria] cuidadosamente a las normas littrgi-
cas de la Iglesia. Dentro de éstas, procuraba que los asistentes participaran lo mas activamente
posible en el Santo Sacrificio. Diariamente se celebraba «dialogada», es decir, no respondia s6lo
el ayudante, como era usual entonces en las iglesias, sino que todos contestdbamos de modo
pausado y al unisono” (za: A. Miralles, San Josemaria y la liturgia, s. 33-34).

15 ,«Obchodzcie si¢ z Nim dobrze» — méwil ze fzami w oczach pewien sedziwy biskup
do nowych kaptanéw, ktérych wlasnie wyswiecit. — Panie! Kt6z miuzyczy donosnego glosu
i odpowiedniego autorytetu, bym moglt w ten sposéb wota¢ do uszu i serc jakze licznych
chrzescijan. Jakze licznych!” (J. Escriva de Balaguer, Droga, n. 531, s. 196-197).

16 ,W poboznosci réwniez istniejg formy grzecznosciowe [urbanidad — hiszp. dobre wycho-
wanie kg]. Naucz sie ich. — Zal ogrania na widok tych «poboznych» 0séb, ktdre nie potrafia
sie zachowac podczas Mszy $wietej — chociaz uczestnicza w niej codziennie — nie potrafig
ani przezegnac sie (robig w pospiechu jakie$ dziwaczne ruchy), ani zgia¢ kolan przed taberna-
kulum (ich $mieszny sposéb przyklekania zakrawa na kpiny), ani pochyli¢ z uszanowaniem
glowy przed wizerunkiem Matki Najswietszej” (J. Escriva de Balaguer, Droga, n. 541, s. 198).

17 Pisal w swojej Instruccion dla cztonkéw Dzieta z 9.01.1935 roku: , Pienso que las perso-
nas que ponen amor en todo lo que se refiere al culto, que hacen que las Iglesias estén digna
e decorosamente conservadas y limpias, los altares resplandecientes, los ornamentos sagrados
pulcros y cuidados, Dios las mirara con especial carifio, y les pasard mas facilmente por alto
sus flaquezas, porque demuestran en esos detalles que creen y aman” (za: A. Miralles, San
Josemaria y la liturgia, s. 29).

18 A. Miralles, San Josemaria y la liturgia, s. 29-30. Swiety Josemaria ukazuje to dobrze
w: J. Escriva de Balaguer, Droga: ,Widziale$ mnie, jak odprawiatem Msze $wietg przy otta-

rzu pozbawionym wszelkich ozdéb — tylko stot. Wielki krzyz. Swieczniki proste, surowe.
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Zwraca si¢ tez uwage na fakt, ze $w. Josemaria jeszcze przed Soborem
Watykanskim II nie byl bynajmniej wrogiem ottarza coram populo; w sie-
dzibie centralnej Opus Dei, villa Tevere, znajdujacej si¢ przy ulicy Bruno
Buozzzi w Rzymie, zarowno kosciot pratacki santa Maria della Pace, ukon-
czony w 1959 roku, jak i na przyktad kaplica Apostotéw, ukonczona rok
wczesniej, maja oltarz coram populo®, cho¢ faktycznie sporo mniejszych
kaplic ukonczonych w podobnym terminie ma ottarz coram Deo.

Zatozyciel Opus Dei byt takze $wiadomy tego, ze formacja liturgiczna
cztonkow Dzieta i 0s6b uczestniczacych w jego formacji powinna odby-
wac sie takze poprzez konkretne zajecia, ktore nazywat Dobre wychowanie
w Domu Bozym*. Kiedy w latach czterdziestych powstalo pierwsze Cen-
trum Studiow dla cztonkéw Dziela, postepowal wedtug tej samej linii.
Wspomina o tym jeden z cztonkéw Dzieta: , Do codziennej celebracji Mszy
Swietej przygotowywalismy sie z liturgicznym rygorem i $piewami, ktore
pomagaty nam gleboko przezywaé Najswietsza Ofiare. Pobozny ksiadz
Don Enrique Maso, bliski przyjaciel btogostawionego Josemarii i wielki
znawca muzyki sakralnej, byt naszym nauczycielem spiewu”>.

Grube woskowe swiece, wznoszace si¢ jedna za druga coraz wyzej az do wysokosci krzyza.
Front oltarza w liturgicznym kolorze dnia. Obszerny ornat. Szeroki bogaty kielich prostego
ksztaltu. Zadnych $wiatet elektrycznych, za ktérymi nie przepadamy. — A jednak trudno
ci byto opusci¢ kaplice, tak dobrze si¢ w niej czutes. Czy widzisz, jak prowadzi do Boga, jak
do niego przybliza Scista surowos¢ liturgiczna?” (n. 543, s. 198-199).

19 A. Miralles, San Josemaria y la liturgia, s. 32.

20 A.Miralles, San Josemaria y la liturgia, s. 31: , Estos deseos pudo llevarlos a cabo cuando
se traslado a Roma y promovio la construccion de los edificios de la sede central del Opus Dei,
y en ellos el oratorio dedicado a los Santos Apdstoles, de estilo romanico y con altar coram
populo; se termind en 1958”.

21 Uwaga z dnia 14.03.1932 roku cytowana w: J. Escriva de Balaguer, Camino: Edicion critico-

-histérica, s. 690: ,Ha de comenzar a instruirseles por lo que pudiéramos llamar «Urbanidad
de la Casa de Dios», que realmente seran nociones de Liturgia”.

22 Ttumaczenie wlasne: , Preparabamos la celebracion diaria de la Santa Misa con rigor
litirgico y cantos, que ayudaban a vivir hondamente el santo Sacrificio. Un piadoso sacer-
dote, don Enrique Mas6, muy amigo del Beato Josemaria y muy perito en musica sacra, fue
nuestro profesor de canto” (J. M. Casciaro, Vale la pena. Tres afios cerca del Fundador del Opus

Dei: 1939-1942, Rialp, Madrid 1998, s. 188).
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Zasady, na ktorych tutaj opieral si¢ Swiety znajduja sie tez w n. 523 Drogi:

Powiedziano kiedys, ze Ko$ciot §piewa, gdy$ sama mowa nie wystarczytaby do modli-
twy. — Jako chrzescijanin, i to chrzescijanin wybrany, powinienes nauczy¢ sie $piewu

liturgicznego®.

Tak wiec podsumowujac, mozemy powiedzied, ze $w. Josemaria nie
tylko, ze uwazat formacje liturgiczna za bardzo wazna czes¢ formacji Swiec-
kich w Dziele, ale tez pod wieloma wzgledami byt prekursorem Soboru
Watykanskiego II. Niemniej jednak czas soboru i zwlaszcza postconcillium
byly to czasy trudne dla $wietego Josemarti.

Swiety zdawat sobie sprawe, ze w historii Koéciota lata posoborowe cze-
sto sa czasami zamieszania. Dlatego kladt szczegdlny nacisk na konieczno$é¢
postuszenistwa wobec hierarchii: ,[obecne czasy] wymagaja takze statosci
w wierze, ducha nadprzyrodzonego, mitosci do Boga i do Kosciota Bozego,
wiernosci Biskupowi” .

Zatozyciel Opus Dei bardzo cierpiat z powodu naduzy¢ w dziedzinie
liturgii dokonujacych sie¢ w niektdrych cze$ciach Kosciota po soborze. Ktadt
wielki nacisk na to, by nie utracic jej rzeczywistego sensu. Pisat:

Trzeba jednoczy¢ ten nieprzeliczony Lud w kulcie liturgicznym, uczac go — pozostajac
zawsze wiernym nauce KoSciota i temu, co Hierarchia prawomocnie postanawia — kocha¢
Msze Swieta, nie rozmywajac glebokiego sensu liturgii w prostym symbolizmie wspélno-
towym. Poniewaz w liturgii powinno si¢ dokonywac tajemne, osobiste spotkanie cztowie-

ka z jego Bogiem, w dialogu oddania czci, dziekczynienia, prosby i zados¢uczynienia®.

Zmiany zachodzace w liturgii po soborze przyjmowat w duchu postu-
szenstwa Kosciotowi, chociaz co najmniej w niektérych przypadkach nie
byt ich entuzjasta:

23 J. Escriva de Balaguer, Droga, n. 523, s. 192.

24 List z 24 X 1965, nr 4, cyt. za: A. Vazquez de Prada, Zafozyciel Opus Dei: zycie Josemarii
Escrivy, t. 3: Boze drogi na ziemi, thum. P. Skibinski, Wydawnictwo M, Ksiegarnia $w. Jacka,
Krakéw 2006, s. 555.

25 List z 15.08.1964, nr 19, za: A. Vazquez de Prada, Zafozyciel Opus Dei, s. 555.
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Jeszcze raz zmieniaja nam liturgie Mszy Swietej. Przy mych niemal szeéédziesieciu trzech
latach staram sie z pomoca Javiego by¢ postusznym Matce Kosciotowi w najdrobniejszych
szczegodlach, chociaz nie moge zaprzeczyd, ze bolg mnie pewne niepotrzebne zmiany. Ale

bede zawsze z radoscia postuszny?.

I wlasnie postuszenstwo Kosciotowi w dziedzinie liturgii wielokrotnie
podkreslat?.

Dodajmy, ze w Opus Dei wszystkie normy liturgiczne ustalone przez
hierarchi¢ byty wprowadzane bez zadnego ociggania.

2. Formacja liturgiczna w Opus Dei

W poprzedniej czesci naszego wywodu staralismy sie uwypuklic to, co mo-
wil zatozyciel Opus Dei na temat liturgii i formacji liturgicznej. Poniewaz
dla cztonkow Opus Dei byt i jest ogromnym autorytetem; jego duch jest
stalym punktem odniesienia dla formacji, jaka otrzymuja wierni swieccy
w Opus Dei.

Opus Dei zyje z Eucharystii, chociaz znaczna czes¢ jego wiernych uczest-
niczy we mszach swietych w kosciotach swoich diecezji, a nie w mszach od-
prawianych przez ksiezy z Dzieta*®, bowiem wiekszos¢ wiernych Opus Dei
to supernumerariusze i supernumerarie, ktorzy mieszkaja poza osrodkami
Dzieta, a sposrod ktorych znaczna wiekszosc¢ zyje w matzenstwie. Uczest-
nicza oni na co dzien we mszach swietych w swoich parafiach. We mszach
w osrodkach celebrowanych przez kaptanow z pratatury uczestnicza zwy-
kle tylko numerariusze i numerarie, a wiec osoby zyjace w celibacie apo-
stolskim.

Pratatura Opus Dei posiada tez wtasny kalendarz liturgiczny zaaprobo-
wany 10 listopada 2012 roku przez Kongregacje do Spraw Kultu Bozego®.
Oczywiscie prawie wszystkie swieta liturgiczne w konkretnych o$rodkach
Opus Dei obchodzi si¢ w zgodzie z kalendarzem liturgicznym diecezji,

26 Cytat za: A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, s. 557.

27 A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, s. 557.

28 E. Baura, Finalita e significato dell'erezione di una prelatura personale, s. 59.
29 Protokodt 626/12/L.
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w ktorych one si¢ znajduja, ale jest niewielka ilos¢ celebracji obchodzonych
specjalnie w prataturze. Najlepszym przyktadem jest chyba dzien 14 lutego,
w ktérym obchodzi sie rocznice zatozenia Sekdji Zeriskiej Opus Dei oraz
Stowarzyszenia Kaptariskiego Swietego Krzyza, co powoduje koniecznoéé
przesunigcia swieta Cyryla i Metodego®.

Zycie poboznosciowe cztonkéw Opus Dei jest ujete w pewien zespot
zwyczajow, nazywanych planem zycia duchowego. Zawiera on intensywne
zycie sakramentalne: codzienne uczestnictwo we mszy swietej, bedacej
centrum i korzeniem zycia duchowego, i przyjecie, jesli jest to mozliwe,
codziennej komunii $wietej oraz praktyke cotygodniowej spowiedzi sakra-
mentalnej; zycie modlitwy opierajace si¢ na modlitwie myslnej, lekturze
Pisma Swietego i ksigzkach duchowych, nawiedzenie Przenajswietszego
Sakramentu, a takze umartwienia.

Ale jak to w praktyce wyglada? Warto pamietac, ze znaczna wiekszos¢
wiernych pratatury uczestniczy w zyciu liturgicznym w swoich parafiach.
Otoz formagja liturgiczna $wieckich cztonkéw Dzieta odbywa sie¢ na wielu
poziomach.

Czes¢ formagiji liturgicznej, jaka otrzymujg cztonkowie Opus Dei do-
konuje sie poprzez poznawanie pism i zycia zalozyciela Opus Dei. Wierni
pratatury czytaja regularnie jego dzieta, a pozycje o charakterze forma-
cyjnym publikowane w Opus Dei na rézne sposoby odnosza sie do tego,
co on méwil. Stad nie moze dziwi¢, ze w tym Dziele liturgia i formacja
liturgiczna ma duze znaczenie. Réwniez sugeruje si¢ wiernym zapozna-
wanie sie z Magisterium Kosciola w dziedzinie liturgiczne;j.

Nastepnie wazna czescia formagji liturgicznej sa zwyczaje i tradycje
praktykowane w Opus Dei?’. Wérdd zwyczajow o charakterze liturgicz-
nym, jakie praktykuja cztonkowie Dzieta, na pierwszym miejscu znajdu-
je sie codzienna msza $wieta, ktdra wierni staraja si¢ przezywac¢ w spo-
sob aktywny?2. Msza $wieta bywa czasem sprawowana po tacinie. Do$¢

30 Dokument wewnetrzny Celebraciones en familia, Roma 2017, s. 8.

31 Jest to czes¢ tak zwanego planu zycia. J. L. Llanes, Iglesia en el mundo: la secularidad
de los miembros del Opus Dei, w: P. Rodriguez, F. Ocariz, ]. L. Illanes, El Opus Dei en la Iglesia:
introduccién eclesioldégica a la vida y el apostolado del Opus Dei, Rialp, Madrid 2014, s. 260.

32 E.Baura, Finalita e significato dell’erezione di una prelatura personale, s. 59-60: JE proprio

nella santa Messa che i fedeli della prelatura dell’Opus Dei hanno il centro e la radice della
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rozpowszechniong praktyka wsréd czlonkoéw Dzieta jest korzystanie
z mszalikéw. Tradycyjnie po Eucharystii wierni modla sig, dziekujac (kaz-
dy prywatnie) przez 10 minut za dary, jakie otrzymali w czasie ,Ofiary
Ottarza”?3. W formacji wiernych swieckich wielkie znaczenie maja kapli-
ce znajdujace sie w osrodkach Dziela, o ktére zawsze wierni bardzo sie
troszcza, zgodnie z powiedzeniem, ze kaplica powinna by¢ najlepszym
pomieszczeniem w osrodku Opus Dei.

Pogtebienie poboznosci eucharystycznej dokonuje sie takze poprzez sze-
reg innych zwyczajow: jak np. codzienne nawiedzenie Przenajswietszego
Sakramentu? czy komunia duchowa; w osrodkach Opus Dei codziennie
pisze sie krotki praktyczny komentarz do Ewangelii czytanej w czasie mszy
Swietejs; co tydzien w czwartek w osrodkach panuje zwyczaj odmawia-
nia hymnu Adoro Te Devote, zacheca si¢ do jego rozwazania tego dnia’;

loro vita spirituale, e tutto il loro sforzo deve rivolgersi a convertire la loro giornata in una
Messa, mediante I'offerta del loro lavoro e delle altre occupazioni giornaliere, che cercano
di presentare in unione con I'offerta di Cristo sull’altare. L’Eucaristia ha pertanto un ruolo
costitutivo della prelatura che trascende I'aspetto meramente devozionale. Anche I’Eucaristia
in quanto presenza reale di Cristo vivifica questa particolare communio, giacché nelle sedi
dei Centri pastorali della prelatura occupa il posto preminente, logicamente, il tabernacolo,
al punto che san Josemaria amava calcolare la presenza dell’Opus Dei in una citta o in un Paese
in base al numero di tabernacoli”.

33 Opis zwyczajow panujacych w Opus Dei zawarty w publikacji wewnetrznej Opus Dei:
De Spiritu. W punkcie 76. czytamy: ,,En nuestros oratorios, después de la Santa Misa en la
que han recibido la Sagrada Eucaristia, todos daran gracias durante diez minutos, de modo
privado; terminado este tiempo, cantaran o recitaran el Trium puerorum con el Salmo 150y las
oraciones littirgicas correspondientes”.

34 De Spiritu, Appendix, 34: ,Entre otras devociones eucaristicas, quiso que los fieles del
Opus Dei cumpliesen cada dia — si es posible, a mediodia, después de la comida — la Norma
de la visita al Santisimo, sefialando que se recen, en forma dialogada, tres Pater Noster, Ave
Maria 'y Gloria, y se concluya recitando la comunién espiritual, con la forma acostumbrada,
en el idioma del pais”.

35 De Spiritu, 81: ,,En todas las sedes de los Centros, hagase el comentario del Evangelio
cada dia, para leerlo en la forma acostumbrada”.

36 De Spiritu, 77: ,En todos los Centros del Opus Dei donde los jueves se haga la oracion

de la mafana ante el Santisimo Sacramento expuesto — aunque sea a través de la puerta
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w czwartek przed pierwszym pigtkiem miesigca organizuje si¢ wystawienie
Najswietszego Sakramentu, w trakcie ktérego wierni pratatury rozwazaja
tajemnice Eucharystii*”. Co sobote w osrodkach praktykuje si¢ blogosta-
wienstwo Przenaj$wietszym Sakramentem. Podkreslenie znaczenia Eu-
charystii wystepuje takze w zwyczaju celebrowania w osrodkach rocznicy
pierwszej komunii zatozyciela Opus Dei. Specjalna cze$¢ dla Eucharystii
jest rbwniez wyrazona w celebracji uroczystosci Bozego Ciata: w osrod-
kach Dzieta przez caly tydzien po swiecie jest praktykowane uroczyste
wystawienie Najswietszego Sakramentu®®. Takze zgodnie z nauczaniem
Zatozyciela zacheca sie wiernych, aby ich modlitwa zaréwno ustna, jak
i my$lna byla liturgiczna.

Poza tym warto wspomnie¢ o kursach corocznych, podczas ktérych
niektdrzy cztonkowie Dzieta zyjacy w celibacie (numerariusze i numerarie)
otrzymuja takie przedmioty jak w seminariach. Organizuje si¢ tez paro-
dniowe spotkania cztonkéw supernumerariuszy, w czasie ktérych takze
oni otrzymuja formacje chrzescijanska, w tym liturgiczna. Na kursach
formacyjnych przeznaczonych dla nich regularnie poglebia si¢ znajomos¢
liturgii poprzez rézne wyklady na ten temat (na przyktad w tym roku
jednym z gtéwnych tematéw jest Eucharystia), ale tez uczy si¢ $piewu
liturgicznego (podobnie jak to zalecat zatozyciel Opus Dei).

W czasie dotychczasowych rozwazan wsrdd aktow liturgicznych przy-
gladalismy si¢ Eucharystii, ale warto wspomnie¢, ze cztonkowie Dzieta
praktykuja regularng (cotygodniowq) spowiedz, ktora jest dla nich nie-
zwykle waznym $rodkiem formacji.

de cristal de sagrario — los que se hallan presentes recitaran o preferiblemente cantaran
el himno Adoro Te devote. Las demas personas de nuestra Familia procuraran rezar este
himno individualmente, en cualquier momento del dia. Todos, ademas, meditara este himno
en la oracién de la mafiana o en de la tarde”.

37 De Spiritu, 74: ,Durante la noche del primer jueves de cada mes, en que se tiene expo-
sicion solemne del Santisimo Sacramento, todos hacen — cada uno segtin su turno — un rato
de adoracion hasta la reserva del Santisimo”.

38 De Spiritu, 75: ,Siempre ce celebrara con especial devocion y solemnidad la fiesta del
Santisimo Cuerpo y Sangre de Cristo; y en los oratorios de la Prelatura del Opus Dei se tendra

bendicién eucaristica, también en los siete dias siguientes”.
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Warto zauwazy¢, ze jesli chodzi o liturgie godzin, to nie ma tu zadnych
sugestii ani zalecen ze strony pratatury dla wiernych $wieckich.

Wreszcie dodajmy, ze w apostolstwie cztonkdw Opus Dei duzg role
odgrywa stosunek do sakramentéw, zwlaszcza Eucharystii®, ale takze
do sakramentu spowiedzi, chrztu czy sakramentu malzenstwa.

* X X

Podsumowujac, mozemy powiedzie¢, ze formacja liturgiczna swieckich
cztonkéw Opus Dei jest wazna czescia catej ich formacji. Jest ona doko-
nywana ha rozne sposoby, poczawszy od poznawania nauczania zato-
zyciela Opus Dei, zachecania do regularnego i aktywnego uczestnictwa
we mszy $wietej, poprzez korzystanie przez wiernych z tekstow liturgicz-
nych do swojej poboznosci prywatnej, lekcje poswiecone zaréwno zasa-
dom teoretycznym dotyczacym sakramentu, jak i zajecia praktyczne (jak
nauka $piewu liturgicznego), ale tez regularne korzystanie z sakramentu
spowiedzi. Liturgia stawiana jest w centrum i powinna odgrywac znaczaca
role w ich zyciu.
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Abstrakt

Formacja liturgiczna wiernych swieckich w prataturze Opus Dei
Formacja wiernych swieckich pratatury Opus Dei jest Scisle powiazana z jej celami,
czyli promowaniem powszechnego powotania do swietosci i uswiecania sie przez
prace. Punktem odniesienia, poza nauczaniem Magisterium, zawsze jest naucza-
nie zatozyciela Opus Dei. W jej centrum znajduje si¢ formacja do prawidtowego
przezywania sakramentu eucharystii. Swieccy sa w tym celu formowani zaréwno
przez wyklady i pogadanki, przez codzienng praktyke mszy swietej, jak i przez
zwyczaje eucharystyczne oraz rozwazanie tekstow liturgicznych.

Stowa kluczowe: formagja liturgiczna, $wieccy, Opus Dei, $w. Josemaria Escriva
de Balaguer
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Abstract

Liturgical Formation of the Lay Faithful in the Prelature of Opus Dei
The formation of the lay faithful of the Prelature of Opus Dei is closely linked to its
objectives, namely the promotion of the universal vocation to holiness and sanctifi-
cation through work. The point of reference, beyond the teaching of the Magisterium,
is always the teaching of the Founder of Opus Dei. At its center is formation for the
proper experience of the Sacrament of the Eucharist. The laity are formed for this
purpose both through lectures and talks, through the daily practice of the Mass, and

through Eucharistic customs, as well as through the consideration of liturgical texts.
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Potreba liturgickej formacie
mladeze

Cirkev neustale pontika liturgicky zivot'. Ten je predpokladom sluzby
krestana pre zhromazdenie v diele Boha, ktory uz dal cloveku vsetko na to,
aby ho zachranil a neustale ho chce zbozstovat.

1. Potreba spoznavania liturgie

Ukazuje sa, Ze svet sa neustale brodi s otazkou poznavania a milovania.
Laska a poznanie je neustale v akomsi cyklickom, priam Spirdlovitom tanci.
Existuju r6zne pristupy, r6znych smerov. Jeden z nich tvrdi, Ze ak chcem
nieco skuto¢ne milovat, musim to najprv poznat. Iny zase preferuje opacnu
mienku: miluj a potom skutocne spoznas. Vidime to aj v zivote mladych
Tudi. Prave v tomto obdobi vznikajt a aj zanikajua vztahy. Mnoho mladych

1 Neustala pontka liturgického Zivota je v celom liturgickom roku, ktory mozeme de-
finovat ako ,rok slnecny, ustanoveny Cirkvou, v priebehu ktorého si spomina na Kristove
tajomstva a spritomnuje ich, aby z nich veriaci I'ud cerpal spasonosnti milost” (V. Bohac,

Liturgicky rok v byzantskom obrade, PreSov 2013, s. 12).
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nejde do manZzelstva, kym svojho partnera nepozna , takmer” na 100 %. Sa-
mozrejme hoci sami rodicia davaji svojim detom podobné rady, lebo maju
o nich starost, niekedy priznavaju, Ze samotné manZzelstvo je o neustadlom
spoznavani. No a potom st ti, ktori hovoria, Ze na spoznavanie partnera
budu mat cely Zivot, preto nie je potrebné ho pred manzelstvom totalne
spoznat, ale hlavne milovat. Pravda ani nie je uprostred, ale niekde napriec¢
tymito tvrdeniami. Liturgia a najma ta eucharisticka je vyjadrenim lasky
a poznavania. Svité Pismo na zaciatku Iudskych dejin zacina svadbou
Adama a Evy v knihe Genezis:

A nazval Adam menom vSetok dobytok, vSetko nebeské vtactvo a vietku polnu zver.
Ale pomoc, ktora by mu bola podobna, nenasiel. Tu Pan, Boh, dopustil na Adama tvrdy
spanok a ked zaspal, vybral mu jedno rebro a jeho miesto zaplnil méasom. A z rebra, ktoré
vybral Adamovi, utvoril Pan, Boh, Zenu a priviedol ju k Adamovi. Vtedy Adam povedal:
,/Toto je teraz kost z mojich kosti a méso z mdjho masa; preto sa bude volat muZzena, lebo
je vzata z muza”. Preto muz opusti svojho otca i svoju matku a prilipne k svojej manzel-
ke a budti jednym telom. A obaja, Adam i jeho Zena, boli nahi a nehanbili sa jeden pred

druhym (Gn 2,20-25).

Vidime teda, Ze Adam spoznaval svet, spoznaval a daval mu meno,
no kym neuvidel Zenu, ktort objavil ako jemu podobnt, nie totoznti, tak ne-
bol spokojny. Zo svojej strany pocitoval absenciu lasky voci sebe podobnej
bytosti, ktord by ho dopliiala. No Svété pismo aj konéi svadobnou hostinou
v knihe Zjavenia Jana (porov. Zjv 19—21 kap). V tychto kapitolach je sva-
dobna hostina, eucharistickou hostinou, hostinou lasky a vdakyvzdania
a tuzby, pretoze Duch aj nevesta volaju prid, a tou nevestou je vyktpeny
Iud, teda Cirkev.

Svity Jan Pavol II. prirovnava vo svojej Teoldgii tela manzelsku lasku a jej
intimitu ku Kristovej obeti na kriZi a spdja ju aj s darom Eucharistie. KedZe
v Eucharistii sa s Kristom zjednocujeme tym najintimnejsim spdsobom,
je tam velkolepa paralela na najintimnejsie spojenie manzelov. Vycho-
diskovym konceptom je to, Ze Kristus sa dava cloveku ako dar2. V Kristovi
vidno ako Boh miluje cloveka, hoci ho pozna dokonale, teda pozna jeho
hriesnost a prave kvoli cloveku, (teda z lasky ku ¢loveku, nie kvoli hriechu.

2 Porov. K. Wojtyla, Liska a zodpovednost, Bratislava 2017, s. 37.
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Hriech je prekazkou lasky, preto musi byt odstraneny) obetuje sam seba.
Clovek nepozna Boha a predsa od neho dostéva prikaz:

Milovat budes Pana, svojho Boha, z celého svojho srdca, z celej svojej duse, z celej svojej
mysle a z celej svojej sily! Druhé je toto: Milovat budes svojho blizneho ako seba samého!

Iného, vacsieho prikazania, ako su tieto, niet (Mk 12, 29-31).

V tomto prikaze sa stelestiuje Kristus so svojou laskou voci Bohu i voci
Zloveku. JeZis totiz miluje Otca i Eloveka celym svojim bytim. Clovek je to
schopny vyplnit iba v Kristovi. Spoznavat a milovat Boha teda dokaze-
me iba v Kristovi a najintenzivnejsie to dokdzeme prezivat v Eucharistii,
kde jeho lasku prijimame, zaroven ju spoznavame a sme konfrontovani
s potrebou spoznavat ho viac. Inak by Eucharistia bola iba emocionalnou
zalezitostou.

V eucharistickom spolocenstve je zahrnuté aj to, Ze sme milovani a Ze
milujeme druhych. M6zeme povedat, ze Eucharistia, ktora sa nepremieta
do konkrétnej podoby lasky, je znehodnotend sama osebe>. Pre prijimanie
Eucharistie je v gréctine pouzité slovo koinonia, ktoré sa v casoch Jezisa
Krista najviac pouzivalo na opisanie rodinného zvazku. Pri prijimani Eucha-
ristie sa teda obnovuje zvdzok s Bohom, ktory je ve¢nou rodinou, a s Bozou
rodinou na zemi, a teda s Cirkvou*. Zjednocovanim s Kristom sa zaroven
prehlbuje spolocenstvo prijimajucich medzi sebou a kedZe prijimajtici
takto tvoria stale uzsie bratské spolocenstvo, Eucharistia tak napomaha
rastu pokoja medzi I'udmi’. Eucharistia je teda velmi ddleZzita pri raste
jednoty medzi [ud'mi. Preto je potrebné nielen osobne milovat liturgiu, ale
milovat liturgiu v spoloc¢enstve. To znamena aj pomahat inému milovat
liturgiu a mat k nej vztah. Seren Kierkegaard, dansky filozof a teolog, za-
kladatel existencializmu (1813-1855) tvrdil, Ze: ,,Pomahat inému cloveku,
aby miloval Boha, znamena milovat ho; byt podporovany v laske k Bohu
inym clovekom, znamend byt milovany”®. Takto sa dostavame k potrebe

3 Porov. Benedikt XVI, Deus caritas est, in: Encykliky Benedikta VXI, Trnava 2017, ¢l. 14.

4 Porov. S. Hahn, Bardankova vecera. Svitia omsa ako nebo na zemi, Bratislava 2005, s. 55.

5 Porov. M. Schmaus, Sviatosti, Rim 1981, s. 194.

6  Citdty sldvnych osobnosti. Eckhart, https://citaty-slavnych.sk/citaty/2089370-eckhart-tol-

le-milovat-znamena-spoznat-sameho-seba-v-niekom-inom/(10.10.2022).
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poznavania liturgie. Ak by sme aplikovali Kierkegaardovo tvrdenie, tak
ten, kto pomaha spoznavat liturgiu, by tym vyjadroval svoju lasku k Bohu
a ten, kto by bol Ziakom v spoznavani liturgie by vnimal, Ze je milovany.

2. Prieskum

Vychadzajuc z tohto filozoficko-teologického zdkladu, sme uskutocnili
aj prieskum, ktory mal ukazat, na kol'ko je dolezité spoznavat liturgiu. Ke-
dze by bolo narocné spracovat cely rozmer liturgie, Specifikovali sme sa na
byzantsky obrad. Predmetom nasho skiimania sa tak stala zakladna otazka:
nakolko je svata liturgia ozaj spoznavana? Na tomto mieste pontikneme
zavery vybranych skimanych otazok.

Do prieskumu sa zapojilo 237 prevazne mladych Iudi vo veku 12 az
40 rokov. Tychto respondentov bolo 206 (86,9%). Starsich ako 40 rokov
a 'udi, ktori neuviedli svoj vek tvorilo 31 respondentov a teda 13,1%. Po-
diel zapojenych v kategorii pohlavie bol: 136 (57,4%) Zien a 101 (42,6%)
muzov. Ku gréckokatolickemu vierovyznaniu sa prihlasilo 193 osob,
k rimskokatolickemu 37, k pravoslavnemu 5. Dve osoby sa neprihlasili
k ziadnemu vierovyznaniu, napriek tomu uviedli, Ze poznaji byzantsky
obrad. Celkovo teda ku gréckokatolikom sa prihlasilo 84,8% responden-
tov. Treba tieZ dodat, Ze vychodny obrad pozna 222 (93,6%) opytanych,
11 (4,6%) pozna vychodny obrad len trochu a 4 (1,7%) sa vyjadrili, Ze ho
nepoznaju vobec.

V spoloc¢nosti vSak rezonuje rozdiel medzi tym, ¢i sa niekto prihlasi
k vierovyznaniu a ¢i sa aj za veriaceho povazuje. Je tieZ rozdiel medzi tym,
¢i sa veriaci ¢lovek povazuje aj za praktizujuceho krestana. Preto sme po-
lozili nasledujtice otazky:

Povazujes sa za veriaceho?

Odpovede: Neviem posudit: 3 respondenti, jedna respondentka uviedla,
Ze sa nepovaZzuje za veriacu. VSetci ostatni respondenti 233 (98,3%) sa po-
vazuje za veriacich. Trochu rozdielne ¢isla vsak vysli pri otazke:

Povazujes sa za praktizujiiceho krestana? 208 (87,8%) sa povazuje za prak-
tizujacich, 23 (9,7%) nevie posudit a 6 (2,5%) odpovedalo, Ze sa nepovazuje
za praktizujucich krestanov. No aj z nich okrem jedného respondenta
vsetci prichddzaju do chramu a to minimalne raz za tyzden, alebo pocas
velkych sviatkov.
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Celkovo mozeme konstatovat, Ze prieskumu sa ztuicastnilo vysoké per-
cento l'udi, ktori boli aj predmetom skiimania otazok o liturgii a jej vyzname,
pretoze spadaju do vzorky prevazne mladych gréckokatolikov, ¢i tych,
¢o poznaju byzantsky obrad. Pri mladych I'udoch (no nie iba pri nich)
je niekedy tucast na liturgiach len formalna, indiferentne zvykova’ alebo
z donttenia. Preto sme sa pytali:

Ako by charakterizovali svoju ticast na liturgidch. 214 (90,3%) respondentov
svoju ucast povazuje za slobodnt, 18 (7,6%) osob sa nad touto otazkou
nezamysla a zhruba 3% opytanych si vybralo moznost iné.

Nasledujtica otazka bola z okruhu sebahodnotenia a znela:

Ako rozumies liturgii? Respondenti si najcastejsie vybrali odpoved: Sna-
zim sa prehlbovat vedomosti o nej. Tito moznost si vybralo 157 (66,2%)
opytanych. No mozno k nej pripocitat aj jednotlivé odpovede, ktoré s touto
odpovedou koreSpondovali. Druhou najpocetnejsou odpovedou bola moz-
nost: Chcel/a by som sa dozvediet viac. Tt si vybralo 43 (18,1%), 21 (8,9%)
sa vyjadrilo, Ze sa nad touto otazkou nezamysla, 9 (3,8%) sa podelilo s tym,
Ze je to zvyk, ktory sa snazia zachovat. Aj tato otazka tak potvrdila vzorku
respondentov, ktorym nie je osobné preZzivanie liturgie cudzie. V dotazniku
sme sa popasovali tieZ aj s otazkou:

Co je pre teba liturgia? Respondenti odpovedali vlastnymi slovami a preto
na tomto mieste ponttkame vyhodnotenie najviac opakujicich sa odpovedi.

Prvy typ odpovedi by sme charakterizovali ako definicie, ktoré potvr-
dzuju a tvrdia, Ze liturgia je oslava Boha; Sluzba Boha I'udu, sluzba Iudu
Bohu; pripominanie si obety Krista; spritomnenie obety JeZisa Krista; Ze je
to nebeska hostina, ticast na nebeskom Zzivote. Samozrejme, Ze nevieme
z tychto odpovedi vydedukovat nakol'ko st tieto odpovede ¢isto formalne-
ho charakteru alebo sti to odpovede vntitorného prezivania respondentov.

7 Indiferentne zvykova ticast na liturgiach — nema dopad na Zivot krestana. Ten nevie
odpovedat na otazku preco prichadza do chramu. Nikto a ni¢ ho vSak ani nenuti aby pri-
chadzal. Chodji, lebo si zvykol, dodrzuje tradiciu, akysi zvyk, ritual. Takychto zvykovych
veriacich je vSak po obdobi covidovych restrikcii v chramoch menej. Zvyk byt v chrame
sa pocas dvoch rokov obmedzovania u nich vytratil. Mozno to vycitat aj z vyjadreni KBS
na margo vysledkov s¢itania obyvatelstva a bytov v roku 2021 na Slovensku. Napr. porov.
Predseda KBS: Dakujeme vietkym, ktori sa prihlasili k svojmu vierovyznaniu, https://www.tkkbs.

sk/view.php?cisloclanku=20220120017 (10.10.2022).
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Hoci nemozno popriet aj v tychto odpovediach osobny rozmer, v dotazniku
sme zaznamenali aj mnozstvo odpovedi osobnejSieho charakteru. Pontka-
me najcastejsie formuldcie: liturgia je Sanca stretntit a zazit Boha; stretnutie
sa s JeziSom; stretnutie neviditelného Boha s viditelnym svetom; spritomne-
nie Bozieho kralovstva na zemi, najvyssia forma modlitby, najslavnostnejsia,
na ktorej s t€astni samotni anjeli; obrad pri ktorom sa vacsia skupina
veriacich zhovara s Bohom a na konci ho prijme v podobe jeho tela a krvi.

Po otazkach na vierovyznanie, definovanie vlastnej viery u responden-
tov sme sa ich opytali, preco na liturgiu vlastne chodia. Polozili sme otazku:

Co ti pritomnost na liturgii ddva?

Komplikované odpovede sme spracovali. Tu pontikame z nich zaver.
Mladi Tudia vnimajii potrebu byt na liturgii preto, lebo si uvedomuju,
ze liturgia buduje ich duchovny zivot a ma vplyv na ich sposob Zivota,
lebo v sebe nesie pedagogicky rozmer a to prostrednictvom liturgickych
textov a kazni. Napriek tomu, Ze v otazke zaznela aj odpoved socialneho
rozmeru, tak z opytanych to vnimaju len 84 (35,4%). Vacsiu vahu skor zo-
hrava psychohygiena a relax. Mlady ¢lovek tak ocakava od liturgie aj akysi
odpocinok od povinnosti a sveta.

Nasledujtce otazky mapovali, ako dolezité je liturgické slavenie pre
respondentov.

. Je pre teba dolezité ako vyzera liturgické slavenie? (napr. ¢i sa pekne
spieva, ¢i je tam pokojnd atmosféra, ¢i je kniaz pripraveny, ¢i je tam chaos,
kto ¢ita Bozie slovo...)".

Jednoznacné dno alebo ciastocné dno vyjadrilo 209 (88,2%) respondentov
a nie vyjadrilo 28 (11,8%).

KedZe sme skiimali vnimanie liturgie z pohl'adu mladého cloveka, opy-
tali sme sa aj na liturgie s hudobnymi nastrojmi.

Aky postoj mas k tzv. mladeZnickym liturgiam, ked’ spieva mlddez s hudobnymi
ndstrojmi?

V sumadre tak mozeme tvrdit, Ze 201 (80,4%) respondentov st radi alebo
prinajmensom nemaja proti hudobnym nastrojom v byzantskej tradicii
vyhrady, ak je sa hrd a spieva v akejsi normalnej hlasitosti a primeranosti.
28 (11,2%) respondentov je proti pouzivaniu hudobnych nastrojov v by-
zantskej liturgii a 8 (3,4%) to nevie posudit alebo to neriesi.
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Svedectva

Niektori respondenti pridali k odpovedi aj svoje stanovisko alebo svedectvo.
Pontikame aspon dve:

1. Ako mlady ¢lovek mam rada, ked sa spieva pocas sv. prijimania.
Pretoze nie je nic krajsie ako prijat Krista skrze Eucharistiu a pocut spievat
mladych svojmu Bohu. Mladi maji neskuto¢né hlasy a dokazu okrem litur-
gie vyspievat izasne aj iné piesne. ESte chcem dodat, Ze ak by sme sa mali
pozerat na tipIné slavenie liturgie Cisto, ¢isto, ¢isto podla vychodnej tradicie,
presne tak, ako sa to podla historickych pravidiel ma, viacej ublizime ako
pozehname a priblizime k Bohu. Mladi st buducnostou Cirkvi. Preto sa mi
padi, ked pocas mladeznickych liturgii je, Ze sa vyspieva vecieren (oficidlna
modlitba Cirkvi) a zaroven piesen gospelova na Slavu Boha v ramci normy.

2. Svojho ¢asu som sama spievala na liturgidch zameranych pre deti
a mladez a bol to pre mna krasny cas, kedy moja viera dostavala zaklady,
z ktorych ¢erpam do dnes. Je vSak dolezité, aby bola mladez vedena a vy-
chovavana k tcte k Bohu, aby bol spev nielen spevom, ale aj modlitbou
a vtedy je to ,,ono”.

Samozrejme nasou ulohou nie je pretlacat nejaky nazor. Minimalne vsak
vyjadrujeme sthlas s tym, zZe hudba a spev st vyrazovymi prostriedkami,
ktoré sa poktisaju sprostredkovat aj to, ¢o sa neda popisat. Vyjadruju vzta-
hovt skutocnost medzi clovekom a Bohom. Boh dava ¢loveku — umelcovi
ideu a ten sa ju snazi interpretovat. Nasledne sa napriklad piesen ako
kompozicia slova a hudby stane vyjadrenim viery cez rozum a volu. V is-
tom zmysle Boh dava clovekovi svoj sposob bytia, ktorym je laska. No je
ddlezité rozliSovat a najst vhodnu estetickti formu na umelecké vtelenie
idei v hudbe a speve®. A to mozZeme definovat ako to ,,ono” ¢o veriaci nevie
popisat, ked vnima, akusi rozpoltenost medzi Tradiciou nepouzivania
hudobnych nastrojov a gospelovych piesni a zdrover ich pouzivania.

V nasledujticej casti sme sa pytali, ¢o respondenti vedia o vychodnej
liturgii, popripade ¢o robia, aby vedeli. Taktiez nas zaujimali ich osobné
postoje k liturgii.

Zaoberds sa spozndvanim vychodnej tradicie?

8 D. Porubec, Etické kontexty hudby a spevu od antiky po sv. Augustina, PreSov 2019, s. 66.
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V konecnom vyjadreni, m6zeme zhrnut, Ze 206 (86%) opytanych sa za-
obera spoznavanim vychodnej tradicie® alebo ma aspon tendenciu ju obcas
spoznavat.

Polozili sme mozno aj trochu provokativnu otazku o prispésobent litur-
gie: , Myslis si, Ze by bolo vhodné byzantsku liturgiu (napr. liturgiu sv. Jana
Zlatousteho) slavit nejakym inym sposobom, ktory by bol pritazlivejsim?”.

Z vysledkov vyplynulo, Ze v tejto otazke vyrazne nedominovala Ziadna
odpoved. Ti, ktori odpovedali, Ze by bolo vhodné liturgiu upravit do pritaz-
livejsej podoby, mali navrhnut aj nejaké sposoby. Odpovedalo 33 respon-
dentov. Vacsinou to boli odpovede, ktoré navrhovali: viac jednoduchsieho
spevu, skratit ekténie, najma pocas tyzdna, pouzivat hudobné nastroje,
viackrat opakovane zaznelo aj ticho po prijimani, resp. po kdzni...

T1, ktori odpovedali jednoznacne, Ze nebolo by vhodné liturgiu upravit
do pritazlivejSej podoby, mali vysvetlit svoj postoj. Odpovedalo 204 res-
pondentov. Vela odpovedi bolo neviem na to odpovedat; potom ze liturgii
sv. Jana Zlatoustemu ni¢ nechyba a je pritazliva taka aka je; niektori sa pri-
hovérali k tomu, aby sa preberalo este viac prvkov z ortodoxnej tradicie;
ini zase, Ze netreba menit nic, ale ani netreba prehanat s vychodnymi prv-
kami. Mnohi odpovedali stroho, Ze je to nasa tradicia a t4 sa nema menit.
Napriek tomu, ze tito Tudia odpovedali, Ze v Ziadnom pripade liturgiu
netreba modernizovat, ti isti [udia okrem 4 respondentov nemajui problém,
ak zaznievajui na liturgii aj hudobné nastroje. To by mohlo ukazovat, ze st
uz stotozneni s hudobnym elementom a bert1 ho ako samozrejmy, nenarusa
im ich pohl'ad na vychodnu liturgicku tradiciu.

Velkou otazkou v minulosti a mozno aj dnes, je minimalne na Sloven-
ku otazka jazyka slavenia liturgie. Cirkevnoslovansky verzus slovensky.
Je zaujimavé, Ze vsetci sa odvolavaji na sv. soltnskych bratov. Zastanco-
via cirkevnoslovanciny v liturgii tvrdia, Ze by sa svitci , v hrobe obraca-
li” a kedZe cirkevnoslovanské pismo je to ich dielo, tak my sme povinni
ho zachovat. Zastancovia slovenciny zase presadzujui nazor, ze ved prave
sv. Cyril a Metod boli ti, ktori hlasali, Ze Bozie slovo a liturgia sa ma hlasat

9 Vychodna tradicia — v niektorych pripadoch je nutné rozlisit slovo tradicia ako cisto
Iudského odovzdavania mudrosti a zvykov, ale aj Tradiciu, ktora je inSpirovana Svatym
Duchom, teda tym, ¢o odovzdava Cirkev svojim ¢lenom. Porov. Y. M.-]. Congar, La Tradition

et les tradition, 1: Essai historique; 2: Essai théologique, Paris 1960-1963.
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v zrozumitelnom jazyku a preto je pochopitelné, Zze cirkevnoslovancina
pre dnesnych Slovakov nie je. Na ttito stranu sa svojim sp6sobom priklana
aj Instrukcia na aplikaciu bohosluzobnych predpisov CCEO a to konkrétne
v bode o liturgickych prekladoch:

Pocas staroci r6zne okolnosti vyprovokovali dolezité zmeny na jazykovom poli. Na sa-
mych vychodnych tizemiach sa pomaly ale isto menili povodné jazyky. Niektoré cel-
kom zanikli a boli nahradené inymi. V inom pripade zase skupiny veriacich krestanov
vychodnych cirkvi opustili svoju vlast a usadili sa inde, vedIa krestanov vychovanych
v odlisnych tradiciach. Postupom casu sa zaclenili do kultirneho kontextu vlastného
miestu ich pobytu. Casto stratili poznanie a pouZivanie svojich pévodnych jazykov.
Utast na bohosluzbe vlastnej cirkvi sa tak javila tazsia. Aby sa predislo tymto tazkostiam,
vychodné cirkvi sa uz od staroveku Casto starali o preloZenie vlastnych liturgickych knih

do jazykov zrozumitelnych veriacim™.

V ankete sme neriesili kto ma alebo nema pravdu, ale spravili sme
si prieskum ako je to s liturgickym jazykom na nasom tizemi dnes. Preto
sme polozili otazku:

Aky jazyk slavenia liturgie preferujes? Odpovedalo 237 Iudi.

Z prieskumu vyplyva, Ze slovencina je takmer Stvornasobne preferova-
nejsia ako cirkevnoslovancina. Napriek tomu treba dodat, Ze oba jazyky
pouzivané v liturgii su blizke aj znacnej Casti gréckokatolikom. Z ¢oho
mozme dedukovat, Ze nie je nutné vyhrocovat jazykovu otazku na jednej
¢i druhej strane a rozumne zrozumitelne slavit sv. liturgiu v oboch jazykoch.
(Tu je mozné aj dodat rusinsky jazyk na rusinskom jazykovom tizemi.)

Tento dotaznik vznikal v dobe, kedy sa v Gréckokatolickej cirkvi na Slo-
vensku uvadzaju starodavne zvyky, prvky, symboly*. Zo sktisenosti, ale
aj z Instrukcie na aplikaciu bohosluzobnych predpisov CCEO vsak vyplyva,

10 Instrukcia na aplikaciu bohosluzobnyjch predpisov CCEO, Bod 25. Kompetencie na schvalenie
prekladov bohosluzobnych knih, https://www.grkat.net/texty/instrukcia.html (10.10.2022).

11 Vladyka Cyril Vasil S] a Peter Rusnak prijali 22. septembra 2022 dokument o liturgic-
kych tipravach. Jednotlivé body prijatého dokumentu upravuju, pripadne aj dopltiaja takmer
25 rokov stary dokument, ktory bol schvaleny presovskym biskupom Janom Hirkom a ko-
Sickym exarchom Milanom Chauturom CSsR v case, ked Kongregacia pre vychodné cirkvi

potvrdila a schvalila novy slovensky preklad Liturgie sv. Jana Zlatotsteho. Porov. Sprivy
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Ze sa takéto zmeny maju konat citlivo a s prevadzat ich ma katechéza™.
Taktiez v dotazniku v odpovediach zaznievalo, Ze je potrebné vysvetlovat
symboliku i samotnt liturgiu. Preto sme sa opytali:

Muyslis si, Ze sa vysvetlovaniu byzantského obradu, jeho symbolike, vyznamu
a pod. venuje dostatocny priestor?

* Ano 18 (7,6%)

* Kde ako 79 (33,3%)

e Nie 111 (46,8%)

e Neviem posudit 22 (9,3%)

® Iné 6 (2,6%) — ale vSetky odpovede by sa dali priradit k mozZnosti nie,
nie je dostatocny priestor.

Ako hodnotis liturgické zmeny, ktoré sa maju dodrZiavat od 1. oktébra 20227

Respondenti odpovedali na skale od 1 do 5, pricom 1 bolo velmi pozi-
tivne a 5 velmi negativne. Odpovedalo 199 respondentov. Skor pozitivne
pOsobia zavadzané prvky v liturgii 116 (58,3%) a 23 (11,6 %) skor stt zmeny
vnimané negativne. 60 (30,2%) nevnima zmeny ani pozitivne ani negativne.
Mozno teda konstatovat, Ze tato otazka vysla nejednoznacne, ale minimalne
mozeme tvrdit, Ze momentélne tipravy sv. liturgie pre vacsinu veriacich
nepdsobia negativne.

Nasledujuice 3 otazky chceli odhalit poznanie niektorych znamych, ale
ajnovo objavovanych prvkov sv. liturgie. Pytali sme sa preto na tri vybrané
prvky z liturgie, ¢i ich respondenti poznajt. V tychto troch pripadoch sme
neponukli moznosti na vyber, ale samotni respondenti mali odpovedat
vlastnymi slovami. Chceli sme totiz odhalit, ¢i ti, ktori sami seba oznacili
za poznajucich sv. liturgiu aj takymi v skutocnosti sti.

Co je to v liturgii teplota? Na o slizia ripidy? Co je Maly vchod?

Z odpovedi na tieto tri otazky vyplynulo, Ze veriaci, praktizujici kresta-
nia a to vicsia polovicka, ako tak pozna uz davne praktizované liturgické
ukony. No tzv. nové, ktoré sa nanovo objavuju az tak nepozna. Pri tychto
odpovediach sa tak potvrdilo, Ze je potrebna liturgicka katechéza.

Presovskej archieparchie: Viac ako 200 kiiazov sa stretlo v Lutine so svojim biskupom, http://www.
grkatpo.sk/?spravy&id=3739 (10.10.2022).
12 Porov. Instrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpisov CCEO, Bod 20. Kritéria bohoslu-

zobnej obnovy, https://www.grkat.net/texty/instrukcia.html (10.10.2022).
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V tejto dobe sa v Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku riesi jej liturgicka
obnova, preto sme sa pytali respondentov aj na ich ndzor v oblasti vyvoja
tradicie respektive obradu. Tu sme uz poskytli moznosti na vyber, ale
aj moznost doplnit vlastnt odpoved.

Aky obradovy vyjvoj by mala mat’ Gréckokatolicka cirkev na Slovensku?

Odpovede nam potvrdili zlozitost odpovedat na tuto otazku. Prob-
lematika vyvoja je citliva a zaroven komplikovana. Napriek tomu mo-
zeme tvrdit, Ze mladym Iudom nie je jedno ako bude samotny vyvoj
vyzerat. Najviac respondentov sa priklonilo k tomu, Ze sa mame vracat
k byzantskému obradu a k jeho praktizovaniu, ale ma sa zohladnovat
nasa kultiru a miestne zvyky 94 (39,7%). Druhou odpovedou bolo, ze by
bolo dobré zachovat status quo. Z jednoznacnych odpovedi, ku ktorej
tradicii sa mame priklonit ¢i gréckej, ruskej alebo ukrajinskej sme za-
chytili len malé percenta. Vyjadruje to aj to, Ze I'udia si st vedomi spo-
sobu slaveni a nettizia po tom, aby sme sa stotoznili v spdsobe slavenia
liturgii s ruskou, ukrajinskou a gréckou tradiciou, ale takisto ani nie
s rimskokatolickou.

TieZ sme chceli zistit, ako sa o do prezivania sami gréckokatolici na Slo-
vensku vnimaju.

Bolo naroc¢né zistit ako sa mladi gréckokatolici vnimaju, ¢i ku komu
sa viac vo svojom prezivani priblizuji. Mozno vSak na zaklade vysledkov
konstatovat, ze prezivanie gréckokatolikov je skor vysledkom akejsi koo-
perdcie zapadu a vychodu v cloveku.

To prezivanie sme chceli overit aj v praktickej oblasti a to v prezivani
osobnej spirituality. Medzi najcastejsi argument rozdielu medzi Vychodom
a Zapadom sa uvadza adordcia, ktora je podla niektorych na Vychode ne-
pripustnd a na Zapade sa vnima ako jedna z pilierov duchovného zivota.
Preto sme dali otazku: , Kazdy sposob modlitby je hodnotny a krasny. Ale
ak by si si musel/a vybrat medzi vecierfiou a adoraciu, ¢o by to bolo?”.

Mozeme teda potvrdit, Ze ak by meradlom prezivania mala byt modlitba
na zaklade prislusnosti k vychodnej alebo zapadnej tradicii, tak na nasom
tizemi je vediereti a adoracia na rovnakej vaznosti a oblube. Co potvrdzuje,
aj vyssie spominant otazku prezivania. A taktiez, Ze nam nie je cudzia
adoracna forma modlitby.

Chceli sme tiez zistit a potvrdit si, ¢i je podla respondentov potreb-
né sa zapodievat liturgickymi otazkami. Otazka vychadzala z tvrdenia,
ze mladych ['udi nezaujima liturgicky zivot a ludia maju aj tak dost inych
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palcivejsich problémov, ktoré treba v ramci cirkvi riesit. ,Ma vobec zmyslel
zapodievat sa liturgickymi otazkami a maji podla teba zmysel?”

Ako z vysledkov vyplyva, drviva vacésina respondentov odpovedala,
Ze je dolezité zapodievat sa liturgickymi otazkami.

Zaver a hodnotenie

Nasa otazka teda znela? Na kol'ko je dolezité spoznavat liturgiu a nakol'ko
je tato liturgia ozaj spoznavana? Z prieskumu vyplyva, Ze veriaci a praktizu-
juci gréckokatolici tuzia a zdoraziuju potrebu spoznavania liturgie aj pomo-
cou formacie a katechéz. MoZzno dodat, Ze v tomto case objavovania tradicie
Vychodu je to priam nevyhnutné a je na to dobry dovod a priestor. Taktiez
to ukazuje, Ze veriaci su po vacsine udia dialogu, ¢o sa v poslednom case
vel'mi zddraznuje aj v procese synodality™ a ¢o nasi cirkevni predstaveni
zdoraznovali, ze vychodnym cirkvam synodalita nie je cudzia'. Zaroven
treba pripomentt, Ze biskup je straZcom miestnej tradicie, takze nemozno
mu ani uprief pravo tato tradiciu ucit a interpretovat™. Vysledky prieskumu

13 Porov. Archieparchidlna syntéza synodalnych konzultdcii, https://www.synoda.sk/sk/syn-
teza (11.11.2022).

14 Princip synodality je zvlast vychodnym cirkvam vel'mi blizky. V pripade Gréckokato-
lickej cirkvi sui iuris na Slovensku, ktora sa reorganizéciou v roku 2008 stala metropolitnou
cirkvou, sa princip synodality dostal do popredia a prejavuje sa zvlast pri zasadaniach Rady
hierarchov. Rovnako v gréckokatolickej cirkvi sa pred par rokmi uskutocnili archi/eparchi-
alne a metropolitné zhromazdenia. Na tychto zhromazdeniach sa ztcastnili zastupcovia
kléru, reholného Zivota, cirkevného skolstva, charity a viacerych laikov, ktori hladali riesenia
na aktudlne pastoracné potreby v jednotlivych oblastiach duchovného Zivota.

Proces metropolitného zhromazdenia zacal v janudri 2013 na eparchialnych trovniach.
Pocas troch rokov sa uskutocnilo viacero zasadani, ktorych vyvrcholenim bolo zasadanie
metropolitného zhromaZdenia 23. septembra 2016. Hlavné témy tohto metropolitného zhro-
mazdenia boli: evanjelizcia rodin, evanjelizacia Romov a vysluhovanie iniciacnych svia-
tosti vratane udelovania Eucharistie detom, https://www.facebook.com/107715848277495/
posts/132628929119520/ (11.11.2022).

15 ,Kan. 193 §1: Eparchialny biskup, ktorému bola zverena starostlivost o veriacich v Krista

inej cirkvi sui iuris, ma vaznu povinnost urobit vSetko preto, aby tito veriaci v Krista zacho-
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tiez potvrdzujti, ze mladi gréckokatolici su: ti, ktori sa s pokornou, laskavou

hrdostou prihlasia k svojej Tradicii a chct ju spoznavat. Nie su cirkvou

iba pre seba. Uvedomuju si, Ze st sticastou univerzalnej Katolickej cirkvi,
ktorej viditelnou hlavou je Svity Otec. Su teda pripraveni nechat sa viest,
diskutovat, rozjimat a prijimat nové vyzvy, ktoré prehlbuju krestansku

vzajomnost. Aka je teda identita mladého gréckokatolika dnes? Taka ako

v minulosti. Ta sa nemd&ze menit. Je to identita cloveka patriaceho Kristovi

srdcom i myslou. Je to identita cloveka tziaceho po svétosti aj v dnesnej

dobe. Je to identita stavitelov mostov medzi Vychodom a Zapadom. Je to

identita Bozich deti v Sate z byzantskej latky no vysivanej miestnym du-
chovnym a kultiirnym bohatstvom. A preto je liturgiu potrebné spoznavat,
lebo je malo poznavana no z prieskumu vyplyva, Ze je milovana. Potreba

liturgickej formacie mladeze tak vychadza zo samotnej tizby mladého clo-
veka spoznavat a milovat liturgiu. Ako aj z potreby zachovania a chapania

vlastnych liturgickych korenov.
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Abstraktné

Potreba liturgickej formdcie mlddeZe

Prispevok opisuje jednotlivé aspekty vnimania liturgie. Studia je zamerana
na dnesny Zzivotny styl mladého ¢loveka a predstavuje tlohu liturgie v jeho zi-
vote. Uvod $tudie je zalozeny na dvoch zdanlivo protichodnych tézach: najprv
spoznat, aby sme milovali, a najprv milovat, aby sme poznali. Prispevok tak pa-
ralelne rozobera problematiku poznavania liturgie. Ta tvori hlavny ramec stadie
a z neho vyplyvaja tieto rozne aspekty vnimania liturgie: psychologicky aspekt,
socialny aspekt, pedagogicky aspekt a duchovny aspekt. Tieto roviny vychadzaja
z prieskumu uskuto¢neného pedagogickou metédou dotaznika. Zaver prispevku
tvori vyhodnotenie prieskumu. Prispevok mdze byt napomocny v pastoracnej
praci s mladezou.

KTucové slova: Liturgia, metodoldgia, mlady ¢lovek, pastoracna praca, liturgicka

formacia mladeze
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Abstract

The need for liturgical formation of youth

Contribution describes individual aspects of liturgy’s perception. The study is fo-
cused on today’s lifestyle of a young person and introduces the role of liturgy in his/
her life. The introduction of the study is based on two seemingly contradictory
theses: firstly get to know in order to love and firstly get to love in order to know.
The contribution thus parallels the issue of knowing the liturgy. This forms the main
framework of the study and these various aspects of the liturgy’s perception are
following from it: the psychological aspect, the social aspect, the pedagogical aspect
and the spiritual aspect. These levels are based on a survey conducted through the
pedagogical method of the questionnaire. The conclusion of the paper is the eval-

uation of the survey. The contribution can than be helpful in youth pastoral work.

Keywords: liturgy, methodology, young person, pastoral work, liturgical formation
of youth

Abstrakt

Potrzeba liturgicznej formacji mtodziezy

W artykule opisano rézne aspekty postrzegania liturgii przez mtodziez. Opracowa-
nie koncentruje si¢ na wspdtczesnym stylu zycia mtodego czlowieka i ukazuje role
liturgii w jego zyciu. Na wstepie autor opiera si¢ na dwdch pozornie sprzecznych
tezach: po pierwsze poznawa¢, aby kochac i po pierwsze, kocha¢, aby poznawac.
Tezy te nawiazuja do kwestii znajomosci liturgii. Stanowi to gtéwna rame studium,
z ktdrej wynikaja rézne aspekty postrzegania liturgii: aspekt psychologiczny, aspekt
spoteczny, aspekt pedagogiczny i aspekt duchowy. Poziomy te opieraja si¢ na ba-
daniu ankietowym przeprowadzonym metodq pedagogiczna. W zakonczeniu
artykutu autor dokonuje podsumowania i oceny badan. Przedstawiony materiat

moze okaza¢ sie pomocny w duszpasterstwie mtodziezowym.
Stowa kluczowe: liturgia, metodologia, mtody cztowiek, praca duszpasterska,

liturgiczna formacja mtodziezy
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Komentarze
i funkcja komentatora
w aktualnej liturgii rzymskiej

Wokot komentarzy liturgicznych i funkcji komentatora w aktualnej liturgii
rzymskiej narosto wiele nieporozumien, ktére niejednokrotnie — niestety —
odnajdujg swoje odzwierciedlenie w celebracji. W opracowaniu zostanie
wiec przypomniane pojecie komentarza liturgicznego oraz jego miejsce
i rola w aktualnej liturgii rzymskiej w aspekcie teologicznym, prawnym,
pastoralnym i rubrycystycznym. Przedstawione zostang réwniez kryteria
merytoryczne i formalne, jakie komentarz liturgiczny winien spetnia¢, aby
nalezycie i skutecznie przyczyniac si¢ do formacji dokonujacej w liturgii
i poprzez liturgie Kosciota'.

Niezrozumienie bardzo czesto dotyczy juz samego pojecia , komentarza
liturgicznego”. Niektore komentarze sa wygtaszane w takich momentach
akqji liturgicznej, w ktérych by¢ ich nie powinno. Nasze wprowadzenia
i komentarze bywaja réwniez zbyt dtugie i skomplikowane. Tymczasem,

1 Por. D. Brzezinski, W jaki sposob nalezy formutowaé wprowadzenia do liturgii Mszy swietej?,
,Homo Dei” 277 (2005) nr 4, s. 125-130. Niniejszy tekst stanowi zmodyfikowana i uzupetniona

wersje tego opracowania.
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im komentarz krotszy, tym lepszy, to znaczy bardziej skuteczny duszpa-
stersko. Nie powinien przekracza¢ kilku zdan. Oczywiscie, oprdcz tego
kryterium, komentarz liturgiczny musi spetnia¢ szereg innych, waznych
wymogow merytorycznych i formalnych.

Przez ,komentarz liturgiczny” rozumie si¢ objasnienia i modlitewne
zachety podawane przez przewodniczacego liturgii, lub wspoluczestni-
czacego w niej komentatora, w celu ulatwienia wiernym swiadomego,
poboznego i czynnego uczestnictwa w sprawowanym misterium? Zasad-
nosc¢ i potrzeba komentarza liturgicznego wynika z wymiaru misteryjnego,
mistagogicznego, dydaktycznego, spotecznego i personalistycznego swietej
liturgii Kosciota.

Dzisiaj mato kto juz pamieta, ze wprowadzaniu komentarzy liturgicz-
nych i funkcji komentatora w procesie odnowy liturgii rzymskiej towarzy-
szylo wiele dyskusji, a nawet i kontrowersji. Ewoluowato przede wszystkim
rozumienie komentarza. Nie bez trudnosci tez ksztattowata sie sSwiadomos¢,
kto w liturgii ma petni¢ funkcje komentatora3.

Na przefomie lat pie¢dziesiatych i sze$¢dziesigtych ubieglego stulecia
nowe zadanie komentatora wielu uwazato za ,,delikatne i sporne”. Pojawiaty
sie nawet opinie, ze wystapienie komentatora w liturgii ,, przeszkadza”, albo
»,wzbudza niemile zdziwienie. Nie tylko dlatego, Ze jest ono nowoscia dla
przywiazanego do tradycji uczucia religijnego. Jest ono takze trudne samo
w sobie i wystawione na niebezpieczenstwo réznych niezrecznosci i btednych
pociagniec¢”+. Ankietowana w Polsce mlodziez zwracata uwage, ze thumacze-
nia i objasnienia liturgii sa potrzebne, ale nie w jej trakcie, tylko w ,,osobnych
kazaniach”. , Zbytnia ingerencja kaptana prowadzacego przez natretne obja-
$nienia, dyrygowanie, czytanie wielu modlitw [...] rozprasza i denerwuje”>.

Uwagi te, mimo uptywu lat i powszechnej akceptacji komentarzy oraz
umocnienia funkcji komentatora w liturgii, a takze powszechnego dostrze-
gania potrzeby wyjasniania sprawowanego misterium, pozostaja wcigz

2 Por. W. Glowa, Postugi i funkcje w zgromadzeniu liturgicznym, w: Mszat ksiegq zycia chrze-
Scijanskiego, red. B. Nadolski, Poznan 1989, s. 327.

3 Zob. F.Blachnicki, Komentator, w: Wprowadzenie do liturgii, red. F. Blachnicki, W. Schenk,
R. Zielasko, Poznan-Warszawa-Lublin 1967, s. 143-160.

4 F.Blachnicki, Komentator, s. 143.

5 Zob. F. Blachnicki, Komentator, s. 143.
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aktualne. Aktualny pozostaje tez postulat sformutowany w roku 1967 przez
Franciszka Blachnickiego, ,aby komentator nalezycie pojat, przygotowat
i wykonal swoje zadanie. Chodzi o to — pisat stuga Bozy — aby zwlaszcza
kaptani-duszpasterze uswiadomili sobie, ze funkcja komentatora jest funk-
¢ja odpowiedzialng i powazna, wymagajaca starannego przygotowania”®.

Gdy funkcja komentatora pojawita si¢ w naszych czasach w liturgii
rzymskiej, zaczeto szukac dla niej wzoréw w historii liturgii i wowczas
zwrdcono uwage na role diakona w pierwszych wiekach chrzescijaristwa.
»Spetniat on nie tylko funkcje pomocnicza w stosunku do celebransa — przy-
pominat cytowany Blachnicki — ale stat takze w stuzbie poboznosci ludu
wiernego, regulujac jego postawy i zewnetrzny porzadek uczestnictwa
w ofierze eucharystycznej. Wzywat wiec do klekania, wstawania, siadania,
do uwagi w pewnych momentach, do Spiewania psalméw, zwalniat kate-
chumenoéw wzglednie wiernych na koncu zgromadzenia™”.

Blachnicki wyjasniat:

Wprawdzie diakon w liturgii rzymskiej nie speiniat nigdy roli diakona modlitewnego
(Gebetsdiakon), ktérego zadaniem bytoby wspieranie modlitwy wiernych i pobudzanie,
zachecanie do niej, to zadanie bowiem, inaczej niz w liturgiach wschodnich, zastrzezone
byto wylacznie celebransowi. Dlatego tez dzisiejszy komentator w tym zakresie swoich
zadan nie moze powotywac sie na ,sukcesje diakoniska”. Na pewno jednak czes¢ jego

zadan wywodzi sie z tej tradydji®.

Warto tez przypomnie¢, ze propozycje spelniania funkcji komentatora
przez duchownych posiadajacych nizsze swiecenia wysuwano juz w dysku-
sjach ojcow Soboru Trydenckiego przygotowujacych posoborowa odnowe
liturgiczna. Wskazywano gtéwnie egzorcystow, ktérzy ,,na sposob jakiego$
ceremoniarza” kierowaliby przez gltosne wezwania postawami ludu ijego
gestami liturgicznymi. Niestety, nie podjeto debaty nad tym projektem
na sesji ogoélnej Soboruy.

6  F. Blachnicki, Komentator, s. 144.
7 FE. Blachnicki, Komentator, s. 145.
8 F. Blachnicki, Komentator, s. 145.
9 Zob. F. Blachnicki, Komentator, s. 145.
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Istotny zwrot przynidst ruch liturgiczny, a za pierwsza powazniejsza,
oficjalng wypowiedz Kosciota dotyczaca komentarzy i pouczen w liturgii
uwaza si¢ wydany w 1956 roku przez biskupow francuskich dokument
nazwany Directoire pour la pastorale de la messe a 'usage des diocéses de Fran-
ce, ktory omawial nie tylko potrzebe i rodzaje katechezy liturgicznej, ale
wprowadzat mozliwos¢ tzw. monitions w trakcie samej celebry™.

Jednak , wlasciwq godzine narodzin urzedu komentatora liturgicznego”
(okreslenie Blachnickiego) stanowilo wydanie w 1958 roku przez watykan-
ska Kongregacje Obrzedéw Instrukcji o muzyce ko$cielnej i liturgii, ktora
wprowadzita nowa funkcje do liturgii i nadata jej podstawe prawna™.

W Instrukgji zauwazono, ze

tatwiej bedzie mozna uzyskac czynne uczestnictwo wiernych, zwtaszcza we Mszy swie-
tej i niektérych czynnosciach liturgicznych bardziej skomplikowanych, jesli bedzie brat
w nich udziat jaki$ komentator, ktéry w odpowiednim momencie w kilku stowach bedzie
objasnial same obrzedy albo modlitwy i czytania celebransa i asystujacych, oraz bedzie
kierowat zewnetrznym uczestnictwem wiernych, to jest ich odpowiedziami, modlitwami

i$piewem™.

Co ciekawe, przedsoborowa Instrukcja dopuszczata, aby te funkcje
wykonywal odpowiednio przygotowany swiecki mezczyzna:

Wypada, aby urzad komentatora spetnial kaptan lub przynajmniej kleryk. Jesli ich nie
ma, mozna ten obowiazek powierzy¢ swieckiemu mezczyznie odznaczajacemu sie do-
brymi obyczajami i dobrze pouczonemu. Niewiasty nie moga nigdy petni¢ obowiazkéw
komentatora. Pozwala sie tylko na to, by w razie konieczno$ci niewiasta prowadzita

$piew lub modlitwy wiernych®.

10 Zob. F. Blachnicki, Komentator, s. 147.

11 Swieta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja o muzyce sakralnej i liturgii, 03.09.1958, , Acta
Apostolicae Sedis” 50 (1958), s. 630-663; przektad polski: ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 12 (1959)
nr 1, s. 66-97.

12 Swieta Kongregacja Obrzedéw, Instrukcja o muzyce sakralnej i liturgii, 96.

13 Swieta Kongregacja Obrzedéw, Instrukcja o muzyce sakralnej i liturgii, 96.
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,Komentator, jesli jest kaptanem lub klerykiem — stwierdza si¢ w In-
strukcji — ma by¢ ubrany w komze i sta¢ w prezbiterium lub przy balustra-
dzie, albo na ambonie lub na kazalnicy, jesli zas$ jest swieckim, ma stana¢
przed wiernymi w odpowiednim miejscu, lecz poza prezbiterium i nie
na kazalnicy”.

Ponadto,

wyjasnienia i wskazowki podawane przez komentatora nalezy przygotowac na pismie.
Maja one by¢ nieliczne, jasne dzigki zwieztosci, wygtaszane w stosownym czasie i umiar-
kowanym glosem. Nie wolno ich nigdy podawac w czasie odmawiania oracji przez cele-
bransa. Jednym stowem nalezy je tak rozlozy¢, by nie przeszkadzaty poboznosci wiernych,
lecz ja wspomagaly. [...] Komentator winien stosowac sie do celebransa i w ten sposob
towarzyszy¢ $wietej czynnosci, by jej nie op6znia¢, ani nie przerywag, aby cata czynnosé

liturgiczna odprawiata si¢ harmonijnie, godnie i poboznie*.

Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium 11 Soboru Waty-
kanskiego jeszcze dobitniej podkresli, ze komentatorzy

spelniaja prawdziwa postuge liturgiczna. Niech wiec wykonuja swoja funkcje z tak
szczera poboznoscia i doktadnoscig, jak to przystoi wzniostej stuzbie i odpowiada stusz-
nym wymaganiom Ludu Bozego. Nalezy wiec starannie wychowac te osoby w duchu
liturgii oraz przygotowac je do odpowiedniego i zgodnego z przepisami wykonywania

przystugujacych im czynnos$ci®.

Wyglaszanie komentarzy nalezy z zasady do kaptana — przewodnicza-
cego zgromadzenia liturgicznego. Moze on jednak powierzy¢ komentarze

14 Swieta Kongregacja Obrzeddw, Instrukcja o muzyce sakralnej i liturgii, 96.

15 Konstytudja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, 29, w: Sobér Watykanski 11, Konsty-
tucje. Dekrety. Deklaracje, tekst polski, nowe ttumaczenie, Poznan 2002, s. 56. Chociaz tacinski
tekst Konstytucji w odniesieniu do komentatora uzywa okreslenia ,, ministerium liturgicum”
(podobnie jak w przypadku: ministrantéw, lektoréw i cztonkow choéru; stad w nowym ttuma-
czeniu polskim uzyto terminu ,, postuga”), absolutnie nie mozna go stosowa¢ w rozumieniu
Listu apostolskiego $w. Pawta VI Ministeria quaedam (oczywiscie wyjatek stanowi liturgiczna
postuga lektora); por. Enchiridion documentorum instaurationis liturgicae, t. 1: 1963—-1973, red.

R. Kaczynski, Torino 1976 (Roma 1990), s. 9.
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diakonowi albo odpowiednio przygotowanej osobie $wieckiej, obecnie
zardwno mezczyznie, jak i kobiecie™.

Ogdlne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego umieszcza funkcje komen-
tatora wsrod ,,szczegdlnych funkgji liturgicznych Ludu Bozego”. Komen-
tator — czytamy w cytowanym dokumencie —

za pomoca objasnien i pewnych pouczen wprowadza wiernych w liturgie i przygoto-
wuje ich do lepszego jej zrozumienia. Uwagi podawane przez komentatora powinny
by¢ starannie przygotowane, zwiezle i jasne. Podczas pelnienia swej funkcji komentator

stoi w odpowiednim do tego miejscu, majac przed soba wiernych, ale nie na ambonie™.

Ogdlne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego precyzyjnie wymienia te mo-
menty podczas sprawowania Eucharystii, w ktérych komentarze sa do-
zwolone. Komentatorowi

wolno w bardzo kroétkich stowach wprowadzi¢ wiernych we Msze danego dnia, po wstep-
nym pozdrowieniu, a przed aktem pokutnym; w liturgie stowa, przed czytaniami; w Mo-
dlitwe eucharystyczna, przed prefacja, nigdy zas w czasie samej prefacji; wreszcie moze

zakonczy¢ calg Swieta czynnosc¢ przed rozestaniem™.

Jesli akt pokutny zastepuje sie aspersja, czyli pokropieniem wiernych
woda $wigcong, to wprowadzenie do liturgii mszalnej konsekwentnie
ma miejsce po pozdrowieniu, a przed obrzedem aspers;ji*.

16 Juz Ogélne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego z 1975 roku pozwalato, aby , rektor ko-
Sciota, kierujac sie roztropnoscia, powierzat kobietom funkcje spetniane poza prezbiterium”;
por. Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, Poznan 1986, 70; zob. Mszat Rzymski dla diecezji
polskich, Poznan 1986, s. 4*; Ogdlne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego: z trzeciego wydania
Mszatu Rzymskiego (Rzym 2002), Poznan 2004, 50, 107.

17 Ogdlne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego z trzeciego wydania Mszatu Rzymskiego (Rzym
2002), 105 b.

18 Ogdlne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego z trzeciego wydania Mszatu Rzymskiego (Rzym
2002) oraz Wskazania Episkopatu Polski, Poznan 2006, 31.

19 Zob. Konferencja Episkopatu Polski, Przepisy wykonawcze do Instrukcji Kongregacji

do spraw Sakramentdw i Kultu Bozego Inaestimabile Donum z 3 kwietnia 1980 r., 11.12.1980,



Komentarze i funkcja komentatora w aktualnej liturgii rzymskiej

W Polsce, wprowadzenie w liturgie dnia po pozdrowieniu wiernych
przez celebransa — w my$l norm zawartych w przepisach wykonawczych
do Instrukcji Kongregacji do spraw Sakramentow i Kultu Bozego Inaesti-
mabile Donum z 3 kwietnia 1980 roku — byto obowigzkowe. Inne, sposréd
wymienionych komentarzy byty dowolne i zalezaly od rzeczywistej po-
trzeby i pozytku wiernych. W odno$nych przepisach, wydanych przez
Konferencje Episkopatu Polski w roku 1980, czytamy, iz

zawsze nalezy wprowadzi¢ uczestnikow Mszy $wietej do liturgii dnia, natomiast wstep
do czytan nalezy podawac wtedy, gdy czytania sa trudne i wymagaja wprowadzenia.
Ani wprowadzenie na poczatku Mszy $wietej, ani wprowadzenie do czytan nie moga

stawac sie homilia, ktorej miejsce jest po czytaniach®.

W tym kierunku zmierzaja réwniez zalecenia zawarte we Wskazaniach
Episkopatu Polski po ogloszeniu nowego wydania Ogdlnego wprowadzenia
do Mszatu Rzymskiego*', nad ktérymi dyskusja odbyta sie na Zebraniu Ple-
narnym Episkopatu Polski w Czestochowie 25 listopada 2004 roku, jak réw-
niez na Zebraniu Plenarnym w Warszawie w dniach 8-9 marca 2005 roku®.

We Wskazaniach tych ustalono, iz

po liturgicznym pozdrowieniu kaptan z miejsca przewodniczenia, wzglednie diakon
lub osoba $wiecka z miejsca wyznaczonego dla komentatora [...] wprowadza wiernych

w tematyke i charakter celebracji, ktéra sie rozpoczyna®.

w: Dokumenty duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski (1966-1998), red. Cz. Krakowiak,
L. Adamowicz, Lublin 1999, s. 46.

20 Konferencja Episkopatu Polski, Przepisy wykonawcze do Instrukcji Kongregacji
do spraw Sakramentow i Kultu Bozego Inaestimabile Donum, s. 46.

21 To nowe Ogélne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, zawarte w trzecim wydaniu wzor-
cowym posoborowego Mszatu Rzymskiego z 2002 roku. W Polsce obowiazuje od srody popiel-
cowej, czyli 25 lutego 2004 roku.

22 Dokument zostal ostatecznie przyjety na 331. Zebraniu Plenarnym Konferencji Episkopatu
Polski w dniu g marca 2005 roku; zob. Wskazania Episkopatu Polski po ogtoszeniu nowego wy-
dania Ogélnego wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego, w: Ogdlne wprowadzenie do Mszatu Rzymskie-
80 z trzeciego wydania Mszatu Rzymskiego (Rzym 2002) oraz Wskazania Episkopatu Polski, s. 113-127.

23 Ogdlne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, 9.

225



226

ks. Daniel Brzezinski

Natomiast przed czytaniami, ,kaptan przewodniczacy lub odpowiedni
komentator w krétkich stowach moze [...] wprowadzic¢ wiernych do litur-
gii stowa”*. Podobnie przed prefacja ,kaptan w krotkich stowach moze
wprowadzi¢ wiernych do Modlitwy eucharystycznej”=.

W przypadku komentarza na poczatku liturgii celowo uzyto okreslenia
,wprowadza”, a nie ,moze wprowadzic”, by nie zrywac z dotychczasowa
praktyka (iz ,, zawsze nalezy wprowadzi¢ uczestnikow Mszy swietej do li-
turgii dnia”), a jednoczesnie pozostawac w wigkszej zgodnosci z odnos$na
rubryka Ogodlnego wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego (ze ,,wolno w bardzo
kroétkich stowach wprowadzi¢ wiernych we Msze danego dnia, po wstep-
nym pozdrowieniu, a przed aktem pokutnym”). Wydaje sig, ze tryb oznaj-
mujacy ,,wprowadza”, cho¢ werbalnie nieco tagodzi dotychczasowa obli-
gatoryjna norme, w zestawieniu z okresleniem , moze wprowadzi¢” wciaz
sugeruje obowiazkowos¢ komentarza na poczatku liturgii.

Widzimy, iz komentarze wykonywane w czasie Mszy Swietej dotycza
wylacznie elementéw zmiennych liturgii. Oczywiscie catla liturgia, jak
i kazdy jej element z osobna, wymagaja stosownych objasnien czy wrecz
permanentnej katechezy liturgicznej. Nie moze ona jednak odbywac sie
w czasie samej celebracji. Podczas sprawowanej liturgii mszalnej wyjasnia-
my jedynie czeséci zmienne Mszy Swigtej. Za kazdym razem zmieniajq sie
okolicznosci zewnetrzne Mszy, zmienia si¢ charakter i ranga obchodu litur-
gicznego, zmienia sie formularz mszalny i zmienia si¢ intencja sprawowania
Eucharystii; stad koniecznos¢ wprowadzenia w liturgie dnia. W kazdej
Mszy Swietej zmieniaja si¢ czytania mszalne, zatem moze by¢ przydatne
wprowadzenie w liturgie stowa. Zmienia si¢ takze motyw dziekczynienia
zawarty w prefacji mszalnej; stad dobrze jest uswiadomi¢ go wiernym
przed Modlitwa eucharystyczng. Wreszcie, pozyteczne z duszpasterskiego
punktu widzenia moze by¢ krétkie przypomnienie mysli przewodniej Eu-
charystii tuz przed btogostawienstwem koncowym i rozestaniem. Do tych
czterech miejsc, w ktorych przewidziane sa komentarze, nalezatoby dodac¢
rowniez moment procesji z darami, zwtaszcza wtedy, gdy — oprdcz chleba
i wina na ofiare eucharystyczna — niesione sa jakie$ inne symboliczne dary
oltarza.

24 Ogélne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, 12.

25 Ogodlne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, 30.
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W naszej praktyce liturgicznej wytworzyt sie zwyczaj (niestety), ze ko-
mentator wypowiada swoiste ,teologiczne wprowadzenie” do obrzedu
przekazania znaku pokoju (nota bene jest to obrzed fakultatywny). By¢
moze niekiedy taki komentarz ma sens (zwtaszcza w matych grupach), lecz
nalezy pamietad, iz obrzed ten w kazdej Mszy Swietej posiada takie samo
znaczenie. W konsekwengji, niemal za kazdym razem, jesteSmy zmuszeni
do powtarzania tych samych stéw wyjasnienia. W ewentualnym , komen-
tarzu” do znaku pokoju chodzitoby raczej o wyjasnienie: kto i dlaczego,
na przykltad, podchodzi do celebransa, aby ten przekazal 6w symboliczny
gest®.

Powyzsze uwagi dotycza takze procesji z darami, szczegolnie gdy nie-
sione sa jedynie patena z chlebem i amputki z winem i woda, jak réwniez
(w pewnym sensie juz , standardowe”) $wieca i kwiaty. Natomiast, jesli
do oftarza przynoszone sa jakies inne dary zwigzane z aktualnie sprawo-
wangq ofiarg eucharystyczna, wskazane bytoby wyttumaczenie, co one
symbolizuja i dlaczego znalazly si¢ w procesji z darami ofiarnymi. Chodzi
tutaj jednak bardziej o informacjg, niz o teologiczne czy biblijne poglebienie.

Nieporozumienia dotycza roéwniez wprowadzenia do Modlitwy Pan-
skiej. W tym przypadku, stowami podanymi w Mszale lub podobnymi,
sam celebrans gtowny (nie kto inny) wygtasza zachete do wzniesienia
modlitwy ,, do Ojca niebieskiego, jak nas nauczyt Jezus Chrystus”#. Nie jest
to komentarz do Modlitwy Pariskiej, lecz wstep przed jej odmowieniem.

Kazdy komentarz powinien by¢ przygotowany na pismie, co $wiadczy
o szacunku dla stuchaczy. Nadto winien charakteryzowac sie —jak juz zosta-
o wspomniane - zwiezloscia, a takze: jednosScia tematyczna, prostota i au-
tentycznoscia, zrozumiatoscia, poprawnoscia teologiczng i zmiennoscia®.

Moéwiac o jednosci tematycznej, myslimy przede wszystkim o zwiazku
tresciowym komentarzy z celebrowanym misterium: z wypowiadany-
mi formulami modlitewnymi i wykonywanymi czytaniami, ze $piewami

26 Jesli wzgledy duszpasterskie za tym przemawiaja, przedstawiciele dzieci pierwszoko-
munijnych moga podejs¢ do kaptana sprawujacego Msze Swieta wich intengji; czy tez dzieci
te moga podejs¢ do swoich rodzicow, aby przekazac¢ im znak pokoju; lub przedstawiciele
bierzmowanej mtodziezy do biskupa, ktéry udzielit im sakramentu bierzmowania.

27 Mszat Rzymski dla diecezji polskich, s. 369*.

28 Por. W. Glowa, Postugi i funkcje w zgromadzeniu liturgicznym, s. 327.
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i stosowanymi w danej akgji liturgicznej znakami i symbolami, wykony-
wanymi gestami i przyjmowanymi postawami, specyfikg zgromadzenia
i rodzajem obchodu liturgicznego, a nawet z kolorem uzywanych szat
liturgicznych. Wszystkie te elementy moga i powinny wyznacza¢ tematyke
poszczegolnych komentarzy. Niestety, nasze komentarze (réwniez te wpro-
wadzajace w tres¢ liturgii dnia) najczesciej odnosimy wytacznie do czytan
mszalnych, nie dostrzegajac innych, réwnie istotnych , wyznacznikow” ich
tresci i zakresu. Dodajmy, Ze jedno$¢ tematyczna winna dotyczy¢ takze
zwigzku tresciowego miedzy poszczegolnymi komentarzami wykonywa-
nymi w czasie tej samej celebracj.

Z jednoscia tematyczna wiaze sie zmienno$¢ komentarzy. Komentarz
nie moze nie uwzglednia¢ konkretnego kontekstu liturgicznego, o ktéorym
przed chwila wspomnielismy. Nie ma sensu wypowiadanie komentarzy tak
ogdlnych w swej tresci, ze ,pasujacych” do kazdego obchodu liturgicznego
i kazdej Mszy Swietej.

Prostota i autentycznos¢ komentarza dotyczy zarowno przekazywanych
tresci, jak i formy przekazu, natomiast zrozumiato$¢ to przede wszystkim
unikanie trudnych teologicznie sformutowan i obcojezycznych terminéw.
Wszak komentarz ma wyjasnia¢ i pomagac, a nie gmatwac i utrudniaé
rozumienie, przezywanie i uczestnictwo w liturgii. Jest kwestig oczywista,
ze prostoty i autentycznosci nie wolno myli¢ z infantylizmem i tendencja
do zbytniego upraszczania — trudnych i najczesciej przekraczajacych moz-
liwosci percepcyjne ludzkiego umystu — prawd wiary.

Co do poprawnosci teologicznej, to nikogo nie trzeba przekonywag,
ze komentarz liturgiczny winien by¢ absolutnie wolny od bledéw doktry-
nalnych, czy nawet niejednoznacznych sformutowan teologicznych. W tym
wzgledzie, na tyle, na ile to tylko po ludzku mozliwe, musi precyzyjnie
i jednoznacznie przedstawiac i interpretowac zasady wiary i moralnosci
chrzescijanskiej.

Oprécz tych kryteriow, dotyczacych wszystkich komentarzy, moz-
na wskazac jeszcze bardziej specyficzne, odnoszace si¢ do konkretnych
wprowadzen i objasnien, w tym do wprowadzenia na poczatku liturgii
mszalnej, ktore nie moze ograniczy¢ sie tylko do podania intencji Mszy
Swietej. Winna ona stanowi¢ jeden z elementéw wprowadzenia, ,, wkom-
ponowany” w tres¢ przyblizajaca przewodni temat liturgii, ktéra wtas-
nie sie rozpoczyna. Zamieszczenie w polskiej edycji Mszalu Rzymskiego
zycioryséw swietych, w zamysle redaktoréw polskiego wydania ksiegi,
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miato pomoc sformutowac kompetentne wprowadzenie do liturgii. Nie
chodzi o to, aby zwyczajnie odczyta¢ zamieszczona w Mszale note biogra-
ficzna, lecz, aby ja wykorzysta¢, ukazujac danego patrona jako wzér dla
chrzescijanina, wcigz aktualny, mimo uptywu dziesiatek czy setek lat®.
Wprowadzenie do Mszy Swietej moze zawieraé odniesienie do czytan
mszalnych, zwlaszcza gdy nie przewiduje sie osobnego wprowadzenia
do liturgii stowa. W kazdym przypadku stowo wstepne powinno konczy¢
sie wprowadzeniem do aktu pokuty.

Cel owego stowa wstepnego, jak i wszystkich pozostatych wprowa-
dzen i komentarzy nie moze nie posiada¢ wymiaru formacyjnego i mi-
stagogicznego. Oprocz informacji dotyczacej charakteru i tre$ci obchodu
liturgicznego, stowo wstepne ma pomaga¢ w $wiadomym i czynnym
uczestnictwie w sprawowanej liturgii; innymi stowy, ma dopomoc kaz-
demu z uczestnikéw zgromadzenia liturgicznego w tym, aby obiektywna
pamiatka Misterium paschalnego uobecniata si¢ réwniez w subiektywnym
doswiadczeniu®.

Z kolei, wprowadzenie do liturgii stowa nie jest streszczeniem czytan,
ani ich szczegdétowym wyjasnianiem, szczegdlnie wowczas, gdy po czy-
taniach ma nastapic¢ homilia. W takiej sytuacji niejednokrotnie lepiej jest
po prostu zrezygnowac z komentarza przed liturgia stowa, aby sztucznie
nie przedtuzac akgji liturgicznej. Wprowadzenie do liturgii stowa ma uka-
zac¢ zwiazek (jesli taki bezposrednio istnieje) pomiedzy czytaniami, przed-
stawiajac mysl przewodnig wspolna dla proponowanych czytan. W liturgii
niedzielnej zwiazek zachodzi zwykle pomiedzy czytaniem ze Starego Te-
stamentu i Ewangelia (w Chrystusie wypelnity si¢ proroctwa starotesta-
mentalne); drugie czytanie rzadziej wykazuje bezposrednie powigzanie
tematyczne z dwoma pozostaltymi fragmentami Biblii, koncentrujac sie
bardziej na wskazaniach parenetycznych, czyli dotyczacych postepowania
chrzescijaniskiego.

29 Por. F. Mataczynski, Mszat Rzymski dla diecezji polskich, w: Mszat ksiegq zZycia chrzescijan-
skiego, red. B. Nadolski, Poznan 1989, s. 242.

30 Zob. E. Mateja, Funkcja zachet i pouczen przekazywanych podczas liturgii Eucharystii, w: Li-
turgia w podstawowych formach wyrazu, red. A. Zadto, Katowice 2011, s. 153-154 (Kosciot

w Trzecim Tysiacleciu, 9).
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Wprowadzenie do Modlitwy eucharystycznej (chyba najrzadziej stoso-
wane w naszych kosciotach) winno uswiadomi¢ wiernym motyw dziek-
czynienia w sprawowanej Mszy Swietej. Kazda Msza jest dziekczynieniem,
co wynika juz z samej etymologii terminu , Eucharystia”. Jednak w kaz-
dej Mszy Swietej mozna niejako ,wyodrebni¢” jaki$ szczegdlny motyw
dzigkczynienia, zawarty w prefacji i zwiazany z charakterem oraz trescia
obchodu.

W tym miejscu rodzi si¢ postulat odpowiedniego doboru prefacji mszal-
nej. Wlasciwie sformutowany komentarz moze sprawi¢, iz nawet ogdlna
prefacja ,,zabrzmi inaczej” niz zwykle, i w sposdb szczegdlny zostanie
przyjeta i zasymilowana przez wiernych.

Wreszcie, komentarza przed rozestaniem nie mozna utozsamiac z ogto-
szeniami duszpasterskimi. Chodzi w nim o pokazanie zwiazku pomiedzy
Msza Swieta i naszym zyciem. Kazda Eucharystia, stanowi prawdziwe,
realne i substancjalne uobecnienie Misterium paschalnego Chrystusa, ale
kazda Eucharystia — oprécz bycia obiektywna i dynamiczng ,Pamiatka
Pana” —jest takze swoistg katecheza. I wlasnie w stowie przed rozestaniem
nalezatoby krétko ukazaé, w jaki sposéb Msze Swieta, ktdra sie koriczy,
nalezy przedtuza¢ w codziennym postepowaniu we wspodtczesnym, jakze
skomplikowanym $wiecie. W tym momencie zaczyna si¢ przeciez ,Msza
zycia”, ktora ma stanowic egzystencjalng kontynuacje ofiary i uczty Panskiej.
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Abstrakt

Komentarze i funkcja komentatora w aktualnej liturgii rzymskiej

Wokét komentarzy liturgicznych i funkceji komentatora w aktualnej liturgii rzym-
skiej narosto wiele nieporozumien, ktére niejednokrotnie — niestety — odnajduja
swoje odzwierciedlenie w celebracji. W opracowaniu zostalo wiec przypomniane

pojecie komentarza liturgicznego oraz jego miejsce i rola w aktualnej liturgii rzym-
skiej w aspekcie teologicznym, prawnym, pastoralnym i rubrycystycznym. Przed-
stawiono réwniez kryteria merytoryczne i formalne, jakie komentarz liturgiczny

winien spetnia¢, aby nalezycie i skutecznie przyczyniac si¢ do formacji dokonujacej

w liturgii i poprzez liturgie Kosciota.

Stowa kluczowe: liturgia rzymska, komentarz liturgiczny, komentator
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Abstract

Commentaries and the Role of a Commentator in the Contemporary
Roman Liturgy

Liturgical commentaries and the role of a commentator in the contemporary Roman
liturgy have been the subject of many misunderstandings which, sadly, are often
reflected in the celebration itself. Therefore, the paper revisits the concept of a li-
turgical commentary as well as its place and role in the current Roman rite from
a theological, legal, pastoral and rubricistic perspective. In addition, it presents the
substantive and formal criteria that a liturgical commentary should meet in order
to contribute adequately and effectively to the process of christian formation that

takes place in and through the liturgy of the Church.

Keywords: Roman liturgy, liturgical commentary, commentator
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Chorus angelorum.

Uno sguardo alla partecipazione
attiva dell’assemblea liturgica

e alla funzionalita del coro*

La partecipazione attiva della comunita al culto € un fenomeno che da tem-
po preoccupa teologi, liturgisti, storici e musicologi che hanno cercato
di rispondere ad alcune domande fondamentali: che cos’e la partecipazione
attiva della comunita? Come si definisce? Cosa ci si aspetta da essa? Qual
e la sua funzione all’interno del servizio di culto?

In Slovacchia, nel periodo successivo al 1989, quando sono stati rimossi
tutti gli ostacoli legislativi alla piena e libera attivita delle chiese, e fiorito an-
che il fenomeno del canto corale. Grazie alla sua lunga assenza, ha acquisito
una grande popolarita ed e cresciuto a tal punto che oggi in Slovacchia c’e un
coro in ogni cattedrale e chiesa parrocchiale in quasi tutte le citta e in ogni
villaggio principale. Soprattutto nei primi periodi di entusiasmo per la liberta
di espressione religiosa (1990-2000), i cori spesso coprivano con il canto tutte
le parti della funzione, rendendo cosi i fedeli dei semplici ascoltatori di mu-
sica. Tuttavia, mentre nelle grandi metropoli (Roma, Londra) tale metodo
sembra appropriato in considerazione del gran numero di turisti che visitano

1 Tekst pierwotnie opublikowany w ,,Polonia Sacra" 27 (2023) nr 3, s. 51-64.
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queste cattedrali, in Slovacchia si sono levate voci critiche contro tale pratica
a livello locale. Il canto del coro era considerato una pratica che impediva
alla congregazione liturgica di partecipare attivamente al servizio di culto.
Quindi, se si volesse prendere questa critica in modo rigoroso, secondo
questa interpretazione, si potrebbe concludere che il canto (o la recita dei
testi liturgici, le risposte) ¢ la manifestazione per eccellenza della parteci-
pazione attiva del popolo al servizio. Ma la liturgia &€ davvero solo un luo-
go di dialogo tra clero e popolo? L'essenza della partecipazione popolare
e quella di rispondere in modo adeguato e appropriato alle sfide dialogiche?
Un simile approccio al culto non lo rende forse solo una forma letteraria? Gli
atteggiamenti critici nei confronti della partecipazione del coro al culto e la
sua designazione come un ostacolo alla partecipazione attiva dell’assemblea
liturgica hanno spinto a definire il ruolo del coro e il suo posto nel culto.
Prima di tutto, occorre ricordare alcuni fatti. La parola “liturgia”
(AertoOpyla) € di origine greca e quindi nel suo significato originario non
indica un culto, ma un qualsiasi servizio pubblico per il popolo o lo Stato.
Nel Nuovo Testamento, e quindi in un contesto cristiano, la parola parla chia-
ramente di un culto attraverso il quale i cristiani manifestano esteriormente
laloro fede. Oltre a una corretta comprensione di cio che el culto, la dinamica
¢ cruciale anche per cercare di capire la partecipazione attiva dell’assemblea
liturgica al culto: dal culto verso I'assemblea, cioe cio che il culto richiede ai fe-
deli, e viceversa, dall’assemblea verso il culto, cioe cio che i fedeli richiedono
al culto. Un altro fattore importante ¢ la posizione del culto nella storia della
salvezza, il suo ruolo, la sua funzione e il suo posto. Sappiamo che la liturgia
cristiana € il culto religioso della Chiesa, in cui tutta la Chiesa mette in scena
visibilmente il simbolo e celebra pubblicamente il vero mistero della nostra
salvezza, che € gia stato compiuto da Cristo (cioe mistero della sua vita in noi),
offrendo gloria e ringraziamento al Padre per mezzo del Figlio nello Spirito
Santo per questo dono della vita divina, finché questa vita divina si intensi-
fichi in coloro che partecipano ai misteri per il perdono dei peccati e il com-
pimento della vita futura, e perché questa vita divina sia anche comunicata
a tutti gli uomini per l'edificazione della Chiesa in un regno di salvezza per
il mondo intero, per la continua glorificazione di Dio secondo la sua volonta.

2 Lacomprensione della liturgia nella Chiesa cattolica romana differisce da quella bizan-

tina. Secondo essa, la dinamica della celebrazione liturgica e la seguente: prima Dio agisce
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Definiamo un rito liturgico come un insieme ordinato e controllato di gesti
e simboli convenzionali utilizzati da un gruppo sociale per esprimere, intensi-
ficare e comunicare la propria simbologia, cioe la propria visione di una deter-
minata realta. Il rito liturgico € quindi l'insieme fluido e integrale di tutte le con-
suetudini liturgiche intese dalla sua chiesa come proprie e da essa utilizzate.

Il culto & pubblico; non e un affare privato del singolo (laico o sacer-
dote), ma & un affare della Chiesa, dell’assemblea (cUva&ic, ovvaywyn,
collecta, ékkAnoia) del popolo di Dio. E diritto e dovere di ogni battezzato
partecipare alle funzioni, ma sebbene tutti siano partecipi dei riti, non tutti
possono fare tutto. All'interno dell’assemblea liturgica ci sono sempre stati
gruppi separati, ognuno dei quali si occupava di qualcosa di cui gli altri
non si occupavano. Gli apostoli Paolo’ e Pietro* sono gia chiari al riguardo.

Nella Chiesa greco-cattolica non esiste una legislazione in vigore sulla
partecipazione attiva della congregazione al culto che regoli, o almeno
definisca, questa pratica. Il canto e strettamente legato al testo, e ci sono
persino testimonianze storiche secondo cui in assenza del cantore, cioe del
cantante che guidava il canto dell’assemblea liturgica, la celebrazione del
servizio era compromessa’. Il canto non € considerato un fenomeno a sé
stante, quindi le regole che riguardano i testi liturgici devono essere viste
come applicabili anche al canto.

in Gesu Cristo, poi 'uomo risponde con il ringraziamento e la lode. Dio chiama il suo popolo
ed esso risponde. Da Dio vengono i sacramenti e la lettura della Scrittura, I'uomo risponde
con la preghiera e I'Eucaristia. La liturgia, dunque, € la messa in atto della Nuova Alleanza
tra Dio e 'uomo, realizzata dal popolo di Dio attraverso il Cristo presente nello Spirito Santo
per mezzo di segni efficaci e in un giusto ordinamento, come continuazione del sacerdozio
di Cristo tra la sua ascensione al cielo e la Seconda Venuta con la quale verra il regno di Dio.
Cf. Klemens Richter, Liturgie a Zivot, Praha 2003, p. 20.

3 “Che fare dunque, fratelli? Quando vi radunate, uno ha un salmo, un altro ha un
insegnamento; uno ha una rivelazione, uno ha il dono delle lingue, un altro ha quello di in-
terpretarle: tutto avvenga per l'edificazione” (1 Cor 14, 26).

4 “Ciascuno, secondo il dono ricevuto, lo metta a servizio degli altri, come buoni ammi-
nistratori della multiforme grazia di Dio” (1 Pt 4, 10).

5 Ulteriori informazioni su questo Simon Maringak, Liturgickd hudba Mukacevskej eparchie:
niekolko pozndmok k ti¢inkovaniu kantorov, “KaAopwvia” 7 (2014), p. 96-106; . Marin&ak, On the

Cantor’s Role in the Byzantine Churches in Slovakia, “Teologicky casopis” 1 (2018), p. 7-18.
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Per la Chiesa cattolica romana, la Costituzione sulla Sacra Liturgia
del Concilio Vaticano II, Sacrosanctum Concilium, stabilisce alcune linee
guida. Il secondo, sulla partecipazione attiva della comunita alla litur-
gia, afferma che i fedeli devono essere portati alla partecipazione piena,
consapevole e attiva alle celebrazioni liturgiche, che e richiesta dalla
natura stessa della liturgia e che € un diritto e un dovere per il popolo
cristiano in virtu del battesimo. Il mezzo per ottenere una partecipazione
attiva e la formazione, prima di tutto del clero, poi del popolo fedele
(cf. Sacrosanctum Concilium, 14). Il motivo e che la liturgia e considerata
la fonte della vita della Chiesa e la disponibilita personale &€ una condi-
zione necessaria per la sua piena efficacia, per cui € necessario che i fedeli
partecipino consapevolmente, attivamente e fruttuosamente alla litur-
gia (Sacrosanctum Concilium, 11). Per questo motivo, i pastori spirituali
devono adoperarsi con zelo e pazienza per la formazione liturgica e la
partecipazione attiva interiore ed esteriore dei fedeli, secondo la loro
eta, la loro vocazione, il loro stile di vita e il loro grado di maturita
religiosa... e devono guidarli in questo non solo con la parola ma an-
che con l'esempio (Sacrosanctum Concilium, 19). Il Concilio considera
la comprensione delle cose sante da parte del popolo cristiano come
una delle condizioni per una celebrazione comune attiva (Sacrosanctum
Concilium, 21). Una disposizione molto importante e che le celebrazioni
liturgiche non sono attivita private, ma celebrazioni della Chiesa, quindi
appartengono a tutto il corpo della Chiesa e riguardano i suoi singoli
membri in modo diverso secondo la diversita di stati, ruoli e partecipa-
zione attiva (cf. Sacrosanctum Concilium, 26).

I Concilio vede lI'importanza di una celebrazione liturgica dignitosa.
Durante la Divina Liturgia, ognuno deve fare solo quello e tutto cio che,
secondo la natura della materia e le prescrizioni liturgiche, gli compete
(Sacrosanctum Concilium, 28). Questo vale per tutti, cioe per i menestrelli,
ilettori, i commentatori e i membri del coro, che svolgono un vero ministero
liturgico (Sacrosanctum Concilium, 29).

Tuttavia, la prescrizione chiave che rivela l'essenza della partecipazione
attiva e Sacrosanctum Concilium (30):

Per promuovere la partecipazione attiva, si curino le acclamazioni dei fedeli, le risposte,
il canto dei salmi, le antifone, i canti, nonché le azioni e i gesti e I'atteggiamento del corpo.

Si osservi anche, a tempo debito, un sacro silenzio.
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La partecipazione attiva comprende quindi le acclamazioni (esclamazio-
ni), le risposte alla chiamata del sacerdote, il canto di salmi, antifone, inni,
i gesti esteriori (genuflettere, inginocchiarsi, stare in piedi, tendere la mano
in segno di pace) e il sacro silenzio. Questo e completato da Sacrosanctum
Concilium (48), secondo cui i fedeli non devono essere presenti come estra-
nei e muti osservatori, ma per mezzo di riti e preghiere comprendere bene
il sacro mistero e partecipare all’atto sacro consapevolmente, devotamente
e attivamente, essere istruiti dalla Parola di Dio (letture e omelia), rifocillarsi
alla mensa del corpo del Signore e rendere grazie a Dio (ricezione dell’Eu-
caristia), e di imparare a offrire sé stessi con il sacerdote.

La partecipazione attiva, che oggi viene spesso percepita soprattutto
dal punto di vista del canto (recitazione dei testi) come sua principale ma-
nifestazione, deve essere guardata anche dal punto di vista della musica
liturgica. La Costituzione Sacrosanctum Concilium definisce che la tradi-
zione musicale della Chiesa universale e un tesoro di inestimabile valore
e si distingue dalle altre espressioni artistiche perché il canto, unito alle
parole, & parte necessaria o integrante della liturgia solenne. Piu ¢ legato
alla celebrazione liturgica, pil1 e sacro. Esprime la preghiera con pit fervore,
favorisce I'unanimita e da un carattere piti solenne al servizio (Sacrosanctum
Concilium, 112). L’azione liturgica assume un carattere pit solenne quando
le funzioni sono celebrate pili solennemente con il canto, con l'assistenza
dei ministri sacri e con la partecipazione attiva dei fedeli (Sacrosanctum
Concilium, 113). Il tesoro della musica sacra deve essere conservato e valoriz-
zato con la massima attenzione possibile. I cori di cantori, soprattutto nelle
chiese cattedrali, vanno incoraggiati senza sosta. I Vescovi e gli altri pastori
spirituali si adoperino affinché in ogni atto sacro che si compie con il canto
tutta I'assemblea dei fedeli abbia una partecipazione attiva che le & propria
secondo gli articoli 28 e 30 (Sacrosanctum Concilium, 114) — cioe tutti durante
la Divina Liturgia devono fare questo e soltanto questo, cio che gli compete
secondo la natura della materia e le prescrizioni liturgiche (Sacrosanctum
Concilium, 28), e per la partecipazione attiva del popolo, si presti attenzione
alle acclamazioni, alle risposte, al canto dei salmi, delle antifone, degli inni,
alle azioni, ai gesti, alle posture, e al mantenimento del sacro silenzio nei
momenti opportuni (Sacrosanctum Concilium, 30).

Le prescrizioni e le istruzioni del Concilio Vaticano II, dato che parlano
della liturgia della Chiesa cattolica romana, anche se il Concilio e i suoi
decreti sono presentati come ecumenici, e quindi riguardanti tutte le Chiese
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in unita con la Sede Apostolica di Roma, da un punto di vista strettamente
liturgico non possono essere applicate cosi chiaramente alla questione del-
la partecipazione attiva della comunita e del canto in chiesa nella Chiesa
greco-cattolica. Nel trovare il giusto equilibrio e la giusta proporzione tra
l'esibizione del coro e la partecipazione dell’assemblea liturgica, alcune
norme possono essere intese come direttive, ma non normative.

Oggi, nella Chiesa bizantina, il cantore guida il canto e 'assemblea li-
turgica lo segue, con il canto eseguito esclusivamente a cappella. Il popolo
canta risposte e parti fisse (canti canonici), disposte in antologie (libri corali
e libri di preghiera), e inni paraliturgici (canti non canonici), disposti per
lo pit1 in libri di preghiera. La pratica nella Chiesa latina si differenzia per
il fatto che le funzioni sono accompagnate dal canto, guidato dall’organista,
e la congregazione liturgica canta le sue parti al suono dell’organo. Le rispo-
ste e le parti permanenti del servizio sono organizzate nell' Innario liturgico
(che ha diverse parti), i canti paraliturgici sono organizzati nel Jednotny ka-
tolicky spevnik [I'Innario cattolico uniforme] (e successivamente nei libri di pre-
ghiera). In entrambe le tradizioni liturgiche esiste anche la possibilita di un
servizio recitato, anche se le motivazioni sono diverse in ciascuna di esse.

In entrambe le chiese, tuttavia, esiste un’antica tradizione di canto
del coro®. I primi canti corali furono composti per la Chiesa latina gia
all'epoca degli inizi della polifonia musicale, soprattutto nei secoli XIII-XIV,
mentre nella Chiesa bizantina tra gli Slavi la polifonia musicale apparve
solo nel XVI secolo. Nella Chiesa cattolica romana, il canto corale viene
eseguito con 'accompagnamento di strumenti musicali, siano essi |'orga-
no o l'orchestra, in una varieta di ambienti, ma puo anche essere eseguito
a cappella. Nella Chiesa greco-cattolica, il canto corale viene eseguito esclu-
sivamente a cappella. Mentre nella Chiesa latina il canto corale e utilizzato
principalmente nelle occasioni di festa, con la possibilita per il popolo
di unirsi al canto con diverse voci (questa pratica e in vigore dal Concilio
Vaticano II), nella Chiesa bizantina in alcune tradizioni il coro € 1'unico

6  Quinon intendiamo il canto del coro nel senso di un gruppo di persone che guida il canto
di un’assemblea liturgica in modo monofonico, una tradizione attestata praticamente dall’i-
nizio della legalizzazione del cristianesimo nel IV secolo. Ci concentreremo sulle dinamiche
del canto corale come complemento o sostituzione del canto liturgico della congregazione

dei fedeli da parte di un gruppo di persone che esegue composizioni a piul voci.
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esecutore e copre ogni parte del servizio con il suo canto (ma non nella
Chiesa greco-cattolica in Slovacchia).

Gruppi di cantori scelti sono gia presenti nell’Antico Testamento
(1 Cr 15, 27; 2 Cr 5, 12-14; Neh 12, 31-43), ma sono menzionati anche nel
Nuovo Testamento, che parla di un gruppo di cantori scelti che cantano
mentre gli altri ascoltano, ad esempio negli Atti degli Apostoli?, nella Lettera
agli Ebrei®, ma anche nell’evangelista Luca®. Anche la definizione di coro
di cantori ha molto da dire sull'argomento. Secondo la Mald encyklopédia
hudby [Piccola Enciclopedia della Musica], un coro € definito come un gruppo
organizzato di cantanti per l'esecuzione unificata di composizioni vocali
e vocali-strumentali. In base all’eta o al sesso, i cori si distinguono in cori
di bambini, di donne, di uomini e misti. Un buon livello di canto corale
richiede tecnica vocale individuale, intonazione ed equilibrio timbrico dei
gruppi vocali e disciplina esecutiva'. Quando traduciamo questa definizione
alle condizioni del servizio nel tempio, otteniamo un gruppo organizzato
di fedeli per l'esecuzione unificata di composizioni vocali e vocali-stru-
mentali. Possono anche essere distinti per eta o sesso in bambini, donne,
uomini e misti. Tuttavia, la cosa pitt importante e che un buon livello
di canto corale richiede tecnica vocale individuale, equilibrio intonativo
e tonale dei gruppi vocali e disciplina esecutiva. Sebbene sia chiaro che nel
caso del coro di una cattedrale, il pit1 delle volte non si tratta di un gruppo
di professionisti, esso ha senso solo se il suo livello € sensibilmente pit1 alto
del canto dell'intera congregazione liturgica.

I testi biblici ci dicono anche che non tutti possono essere membri del
coro, ma che & necessario avere una vocazione, o elezione. Se qualcuno
non ha una vocazione, non puo impegnarsi in questo ministero. Tuttavia,

7 “Verso mezzanotte Paolo e Sila, in preghiera, cantavano inni a Dio, mentre i prigionieri
stavano ad ascoltarli” (At 16, 25).

8 “Annuncero il tuo nome ai miei fratelli, in mezzo all’assemblea cantero le tue lodi”
(Ebr 2, 12).

9 “Esubito apparve con 'angelo una moltitudine dell’esercito celeste, che lodava Dio e dice-
va: «Gloria a Dio nel pit1 alto dei cieli e sulla terra pace agli uomini, che egli ama»” (Lc 2, 13—14).

10 Cf. AA.VV,, Mald encyklopédia hudby, Bratislava 1969, p. 620.

11 “Dunque, fratelli, cercate fra voi sette uomini di buona reputazione, pieni di Spirito e di

sapienza, ai quali affideremo questo incarico” (At 6:3); “Quindi Davide, insieme con i coman-
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coloro che hanno una chiamata e si dedicano a questo ministero devono
essere obbedienti al direttore del coro, devono sottomettersi all’autorita
della chiesa e devono dedicarsi al servizio della casa del Signore™. Quando
si tratta di ministero ecclesiastico, € importante la disponibilita personale,
che implica anche la devozione®.  membri del coro devono essere abili nel
canto e nell'insegnamento dei canti del Signore, non devono essere attratti
dalla musica profana'. Devono essere pieni di gioia ed entusiasmos, devo-
no avere disciplina nel vestire, nella postura e nell’ordine. Naturalmente
possono essere maschi e femmine insieme', ma devono essere pieni dello
spirito di Dio* e cantare con la grazia nel cuore®.

danti dell’esercito, separo per il servizio i figli di Asaf, di Eman e di Idutimn, che profetavano con
cetre, arpe e cimbali. Ed ecco il numero di questi uomini, incaricati di tale attivita” (1 Cr 25, 1).

12 “Tutti costoro, sotto la direzione del loro padre, cantavano nel tempio del Signore con
cimbali, arpe e cetre, per il servizio del tempio di Dio, agli ordini del re” (1 Cr 25, 6).

13 “Questi erano i cantori, capi di casato levitici; vivevano liberi da altri compiti nelle
stanze del tempio, perché giorno e notte erano in attivita” (1 Cr 9, 33).

14 “Ilnumero di costoro, insieme con i fratelli, esperti nel canto del Signore, tutti maestri,
era di duecentoottantotto” (1 Cr 25, 7).

15 “Davide disse ai capi dei leviti di tenere prontiiloro fratelli, i cantori con gli strumenti musi-
cali, arpe, cetre e cimbali, perché, levando la loro voce, facessero udire i suoni di gioia” (1 Cr 15, 16).

16 “mentre tutti i leviti cantori, cioe Asaf, Eman, Iedutuin e i loro figli e fratelli, vestiti
di bisso, con cimbali, arpe e cetre stavano in piedi a oriente dell’altare e mentre presso di loro
centoventi sacerdoti suonavano le trombe” (2 Cr 5, 12).

17 “oltreiloro schiavi e le loro schiave in numero di settemilatrecentotrentasette; avevano
anche duecento cantori e cantatrici” (Esd 2, 65).

18 “E non ubriacatevi di vino, che fa perdere il controllo di sé; siate invece ricolmi dello
Spirito, intrattenendovi fra voi con salmi, inni, canti ispirati, cantando e inneggiando al Signore
con il vostro cuore” (Ef 5, 18-19).

19 “La parola di Cristo abiti tra voi nella sua ricchezza. Con ogni sapienza istruitevi
e ammonitevi a vicenda con salmi, inni e canti ispirati, con gratitudine, cantando a Dio nei
vostri cuori” (Col 3, 16); “intrattenendovi fra voi con salmi, inni, canti ispirati, cantando
e inneggiando al Signore con il vostro cuore” (Ef 5, 19); “Che fare dunque? Preghero con
lo spirito, ma preghero anche con l'intelligenza; canterd con lo spirito, ma canterd anche con

I'intelligenza” (1 Cor 14, 15).
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Il canto del coro in armonia, dopo aver tenuto conto delle ispirazioni
bibliche, é sintetizzato da Sant’Atanasio (IV secolo), che dice:

Come nella musica ¢’@ uno strumento a corde, cosi I'uomo che diventa uno strumento
a corde e si da completamente allo Spirito puo ascoltare con tutte le sue membra e i suoi
affetti e servire la volonta di Dio. La lettura armoniosa dei Salmi ¢ un’immagine e una
prefigurazione di questa indisturbata e pacifica equanimita dei nostri pensieri. Infatti,
come noi scopriamo i pensieri dell'anima e li comunichiamo attraverso le parole che
presentiamo, cosi il Signore, che desidera che la melodia delle parole sia simbolo dell’ar-
monia spirituale nell’anima, ha ordinato che le odi siano cantate melodiosamente e i salmi
recitati con il canto... Chinon canta i canti divini in questo modo non li canta con saggezza.
Essi portano gioia a sé stessi, ma portano la colpa su di sé, perché “un inno di lode non
¢ adatto alle labbra di un peccatore”. Ma quando cantano nel modo menzionato, in modo
che la melodia delle frasi proceda da un buon ordinamento dell’anima e dall'armonia con
lo Spirito, tali uomini cantano con la lingua, ma cantando anche con la mente, beneficiano
grandemente non solo se stessi, ma anche coloro che desiderano ascoltarli... I sacerdoti
che cantavano in questo modo chiamavano le anime del popolo alla pace e le invitavano
all'unita con coloro che compongono il coro celeste. Per questo motivo i salmi non vengono
recitati con melodie a causa del desiderio di suoni piacevoli. Piuttosto, &€ un segno sicuro
dell'armonia delle riflessioni dell’anima. Perché la lettura melodiosa e simbolo di uno stato
mentale ordinato e indisturbato. Inoltre, la lode di Dio nei cembali ben accordati, nell'arpa
e nello strumento a dieci corde era ancora una volta una figura e un segno delle parti del
corpo che entravano in armonia naturale come le corde dell’arpa, e i pensieri dell’anima
diventavano come i cembali, e poi tutte queste parti si muovevano e vivevano per il ma-
gnifico suono e per il comando dello Spirito, in modo che, come e scritto, I'uomo vive
nello Spirito e mortifica le opere della carne. Infatti, in questo modo canta lodi bellissime,
portando il ritmo nella sua anima e conducendola, per cosi dire, dalla sproporzione alla
proporzione, con il risultato che, grazie alla sua salda natura, non si sgomenta di fronte
a nulla, ma anzi immagina cose positive e ha persino un pieno desiderio di cose buone
future. E ottenendo la pace cantando le frasi, dimentica le passioni e, mentre si rallegra,

vede in armonia con la mente di Cristo, immaginando i pensieri piu perfetti.

20 S. Atanasio, Contra gentes, n. 42—43, in: Opera omnia quae exstant, tomus primus, accurante

J. P. Migne, Parisiis 1857, c. 83-87 (Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca, 25).
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E chiaro, quindi, che i membri del coro sono un gruppo a sé stante del
popolo di Dio, cioé dell’assemblea liturgica. Svolgono un ruolo che gli
altri non possono svolgere perché hanno un ruolo diverso nel servizio
di culto. Ma ora ci si pone un’altra domanda. Quando il coro canta durante
la funzione e coloro che hanno altri ruoli nella liturgia si limitano ad ascol-
tare il canto del coro, non sono attivi in questo momento? Sono superflui
in chiesa in quel momento e non partecipano pienamente alla liturgia?
Ma questo potrebbe anche significare, per analogia, che il popolo non ¢ at-
tivo nemmeno nel momento in cui il sacerdote recita le sue preghiere — ma
in questo modo andremmo per assurdo.

Da quanto detto ¢ chiaro che anche la congregazione ha un ruolo indi-
spensabile nel culto. Non si tratta solo di una performance, ma anche di un
servizio di culto. Allo stesso tempo, il canto del coro non implica in alcun
modo una limitazione della partecipazione attiva del popolo, anche se co-
prisse tutti i testi liturgici e il popolo si limitasse ad ascoltare in silenzio.
La manifestazione della partecipazione attiva della comunita liturgica non
si limita affatto al canto; ci sono anche altri gesti esteriori: benedirsi, stare
in piedi, sedersi, a volte inginocchiarsi, ma anche la sensazione di bellezza
nell’ascolto o l'espressione di emozione nella musica®'.

La partecipazione al canto nel coro porta molti vantaggi non solo al sin-
golo, ma anche all'intera assemblea liturgica. Il canto corale promuove
'eccellenza e l'eccellenza nel culto, celebra la voce umana, puo ispirare
e guidare il culto, promuove la diversita musicale, aiuta a creare un buon
canto corale, illustra la gioia, ma sottolinea anche la diversita della chiesa.
Inoltre, motiva la collaborazione, insegna l'arte e la disciplina della musi-
ca, offre I'opportunita a pitt membri della congregazione di servire, aiuta
a promuovere il lavoro di squadra, offre una collaborazione multi-genera-
zionale, pu0 essere una porta d’accesso al ministero nel tempio e nella chiesa
e, infine, aiuta a contrastare la tendenza all'egocentrismo (“singing star”).
Cosi, la partecipazione al canto corale ci insegna la puntualita, I'umilta,
I’'obbedienza, il rispetto, la cooperazione, I'armonia e 'autodisciplina. Allo
stesso tempo, nel farlo, il cantante offre il proprio talento al servizio della
comunita e, in un certo senso, diventa un esempio per gli altri.

21 Per saperne di pitt Jozef Vrablec, O otizkach viery, Bratislava 1992, p. 99.
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Il buon ministero del cantore nella congregazione, cioe quando tutto
e fatto con decenza e ordine (1 Cor 14, 40), quando é fatto dall’anima come
al Signore e non come agli uomini (Col 3, 23), e quando ogni cantore cer-
chera di mostrarsi approvato a Dio, un operaio che non ha bisogno di essere
svergognato, che parla giustamente della parola di verita (2 Tm 2, 15), non
contraddice lo spirito di partecipazione attiva della congregazione. Ma que-
sto comporta altri obblighi, di tipo qualitativo. Anche se la maggior parte
dei cori ecclesiastici non raggiungera il livello dei cantanti professionisti,
il costante impegno per migliorare e perfezionare il proprio canto € una
parte necessaria di questo ministero.
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Abstract

Chorus Angelorum: Towards the Active Participation of the Liturgical
Assembly. A Look at the Functionality of the Choir

The issue of the active participation of the liturgical assembly in worship is a ques-
tion to which it is difficult to find a satisfactory answer. The choir plays a key role
in this problem. While some see its performance as enriching and enhancing the
solemnity of the service, others see it as a hindrance or even a limitation to the active

participation of the people. Certain indications are offered by the documents of the
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Second Vatican Council, but these cannot be applied unreservedly to another tradi-
tion, in the case of Slovakia and the Byzantine tradition. This study thus attempts
to gain insight into this issue, offering some facts that speak mainly in favor of the
participation of the choir, but at the same time confirming that the activity of the

choir does not prevent the full and active participation of the people in the liturgy.

Keywords: choir, chant, active participation, worship, assembly

Abstrakt

Chorus angelorum. Spojrzenie na aktywne uczestnictwo w zgromadze-
niu liturgicznym i role chéru

Choéry, czyli grupy osob, ktére wykonuja $piewy i wypelniaja zadanie odpowiada-
nia na wezwania celebransa podczas liturgii, s3 obecne w Kosciele od najdawniej-
szych czaséw. Jednakze ich rola, ktdéra czesto okazuje si¢ niezbedna, wspolczesnie
jest niejednokrotnie postrzegana jako przeszkoda w aktywnym udziale wiernych
w liturgii. Artykut niniejszy podejmuje ten problem, analizujac i definiujac role ché-
ru w liturgii na podstawie danych biblijnych i dokumentéw Soboru Watykaniskie-
go II. Ponadto ukazuje wiele pozytywnych aspektéw funkgcji chéru, ktére dotycza

nie tylko cato$ci zgromadzenia liturgicznego, ale takze cztonkdw samego choru.

Stowa kluczowe: chor, $piew, aktywny udzial, kult, zgromadzenie
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,Homilie to czesto kleska”.
Koniecznos¢
poprawy jakosci homilii*

Czy homilie katolickie to kleska? Fakt, ze tak czesto bywa stwierdzit papiez
Franciszek 20 stycznia 2023 roku w czasie spotkania z grupa ksiezy, diece-
zjalnych dyrektordw liturgicznych, ktérzy uczestniczyli w Rzymie w kursie
Petne uczestnictwo w akcji liturgicznej prowadzonym przez Papieski Instytut
Liturgii na Uniwersytecie San Anselmo?. Trzeba zauwazy¢, ze od Soboru
Watykanskiego II nastapilo przewrocenie homilii jako integralnej czesé
liturgii. Stolica Apostolska w wielu dokumentach przypominata o litur-
gicznej naturze homilii, doprecyzowywata, jakie sa jej zrodta i tres¢, a takze
wyjasniala, kto moze ja glosi¢. Jednakze czterdziesci lat po wspomnia-
nym soborze, na poczatku pontyfikatu Benedykta XVI pojawito si¢ nowe

1 Tekst pierwotnie opublikowany w ,,Polonia Sacra" 277 (2023) nr 3, s. 79-104.

2 C. Lamb, Catholic homilies are often a ‘disaster’ says Pope, ,The Tablet”, 24.01.2023,
https://www.thetablet.co.uk/news/16448/catholic-homilies-are-often-a-disaster-says-pope
(28.05.2023). Spotkanie dotyczyto implementowania, czyli wprowadzania w Zycie soborowej
reformy liturgicznej w poszczegdlnych diecezjach oraz formadji liturgicznej zgodnie ze wska-

zaniami zawartymi w liScie apostolskim Franciszka Desiderio desideravi z 29 czerwca 2022 roku.
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wyzwanie: poprawa jakosci homilii. Od tamtej pory zaréwno w debatach
synodalnych, jak i dokumentach Stolicy Apostolskiej oraz wypowiedziach
papiezy wyrazana jest troska o poprawe jakosci homilii.

W tym opracowaniu najpierw zostanie przedstawiony krotki rys
historyczny owego apelu o poprawe jakosci homilii. Potem bedzie za-
prezentowana zwiezla analiza tekstow dotyczacych homilii zawartych
w dokumentach z réznych etapéw najnowszego synodu o synodalnosci,
ze szczegdlnym uwzglednieniem syntezy sporzadzonej w Polsce. Nastepnie
zostana omowione owoce badan przeprowadzonych w Polsce nad realnie
wygloszonymi homiliami. Catos¢ zwienczona jest podsumowaniem.

1. Sugestie poprawy jakosci homilii

Wazne i oryginalne przemyslenia dotyczace homilii zostaty zaprezento-
wane podczas dwoch synodow biskupdw: pierwszy dotyczyt Eucharystii,
drugi stowa Bozego. Homilia bowiem ma Scista wiez zaréwno z msza
Swieta, jak i stowem Bozym. Synodalne wypowiedzi biskupéw znalazty
swdj wyraz w adhortacjach papieskich bedacych owocem owych synoddow.

1.1. Synod o Eucharystii (2005)

Podczas synodu o Eucharystii w 2005 roku prefekt Kongregacji Doktryny
Wiary abp William Levada twierdzil, ze homilie musza mie¢ odniesienie
do Biblii i doktryny Kos$ciota’ oraz pomagac¢ wiernym w refleksji nad zy-
ciem. W jego przekonaniu, niedzielna msza swieta jest idealnym momen-
tem, by podczas gloszenia stowa naucza¢ wiernych o prawdach wiary
katolickiej. Pouczajace homilie sa potrzebne, dlatego ze nawet gorliwym
wiernym brakuje wiedzy w zakresie wiary, co utrudnia przekazywanie
jej wlasnym dzieciom, a nawet postgpowanie zgodne z niag w codziennej
aktywnosci zawodowej w zsekularyzowanym S$wiecie. Innym waznym
celem homilii jest wzbogacenie wiernych o umiejetnos¢ wyrazania swojej

3 H. Stawinski, Troska Kosciota o poprawe jakosci homilii: od synodu o Eucharystii i ,, Sacramen-
tum Caritatis” do synodu o stowie Bozym i ,Verbum Domini”, ,,Colloquia Theologica Ottoniana”

1 (2012), s. 38.
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wiary w warunkach codziennego zycia i pracy. Réwniez kard. Francis

Arinze, dwczesny prefekt Kongregacji ds. Kultu Bozego, zauwazyt, ze wielu

katolikoéw wykazuje znaczna ignorancje religijna, a nawet nie wierzy w re-
alna obecnos¢ Jezusa Chrystusa w Eucharystii. Antidotum na to widziat
w formie gloszenia niedzielnej homilii, ktéra dla wiekszosci wiernych

stanowi jedyne w tygodniu pouczenie religijne. Obaj kardynalowie Arinze

i Levada sugerowali opracowanie programu pastoralnego na kanwie roku

liturgicznego i czytan z lekcjonarza, ktéry umozliwilby przedstawienie

w ciagu trzech lat najwazniejszych zagadnien doktryny katolickiej zawar-
tych w Katechizmie Kosciota katolickiego*.

Wyrazny apel o , konieczno$¢ poprawienia jakosci homilii”s zostat
wypowiedziany wprost przez Benedykta XVI w adhortacji Sacramentum
Caritatis (22.02.2007). Papiez uzasadniat t¢ koniecznos$¢ waga stowa Boze-
go oraz faktem, ze homilia stuzy pelniejszemu zrozumieniu Stowa przez
wiernych, a wigc rozumnemu aspektowi wiary, oraz jego oddziatywaniu
na zycie uczestnikdw liturgii. Podkreslajac katechetyczny i zachecajacy cel
homilii, Benedykt XVI zasugerowat,

by wychodzac od trzyletniego cyklu lekcjonarza, przedstawiano wiernym w sposéb
wiasciwy homilie tematyczne, w ktérych omdéwiono by w ciagu roku liturgicznego wiel-
kie zagadnienia wiary chrzescijanskiej. Tre$¢ do nich nalezy czerpa¢ w sposdb pewny
z Magisterium w oparciu o cztery ,filary” okreslone przez Katechizm Kosciota katolickiego
i niedawno ogloszone Kompendium, a wiec: wyznanie wiary, celebracja misterium

chrzescijanskiego, zycie w Chrystusie, modlitwa chrzescijariska®.

Poprawie jakosci homilii, zdaniem papieza z Bawarii, stuzy dobre jej
przygotowanie, ktére uwzglednia liturgiczng nature gtoszonego stowa
oraz jej cel intelektualny i wolitywny?. Oprocz wyjasnienia tekstow swie-
tych i ich aktualizacji w zgromadzeniu wiernych homilia powinna takze

4 Prefect of Doctrinal Congregation Backs Better Homilies, 7.10.2005, ZEo5100705, http://www.
zenit.org/article-14195?1=english (28.05.2023); por. H. Stawinski, Troska Ko$ciola o poprawe jakosci
homilii, s. 40.

5 Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 46.

6 Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 46.

7 Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 46.
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,utatwi¢ zrozumienie sprawowanej tajemnicy, zacheci¢ do misji, przygoto-
wujac zgromadzenie do wyznania wiary, modlitwy powszechnej i liturgii
eucharystycznej”®. Wedtug Benedykta XVI na jakos¢ homilii wptywa Sciste
powiazanie jej z celebracja sakramentalng i zZyciem wspdlnoty Kosciota,
aby stowo Boze bylo dla niej wsparciem: intelektualnym (dzigki poznaniu
Prawdy) i wolitywnym (przez motywowanie do dazenia do Dobra)’.

1.2. Synod o stlowie Bozym w zyciu i misji Kosciola (2008)

Kwestia poprawienia jakosci homilii ponownie doszta do glosu podczas
kolejnego synodu biskupow: o stowie Bozym w zyciu Kosciota w 2008 roku.
Znalazta ona wyraz juz w Instrumentum laboris, to jest w dokumencie ini-
cjujacym debaty synodalne®. Stwierdzono w nim:

Homilia nie moze si¢ ograniczac¢ wylacznie do aspektu biblijnego, lecz powinna obejmo-

wac rowniez podstawowe zagadnienia dogmatyczne i moralne™.

Niektorzy z uczestnikow synodu wskazali mankamenty homilii
i przedstawili propozycje poprawy jej jakosci'>. Na przyklad bp Joseph
Aké z Yamoussoukro zaliczyt do mankamentéw homilii w powszechnym
przekonaniu, brak ukierunkowania na okreslony cel oraz to, ze w zaden
sposob nie poruszaja stuchaczy'?; bp Anton Leichtfried negatywnie ocenit

8 Benedykt XVI, Verbum Domini, 59.

9 Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 46.

10 XII Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow, Instrumentum laboris, 33,
Citta del Vaticano 2008, http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_
doc_20080511_instrlabor-xii-assembly_en.html (28.05.2023).

11 XII Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow, Instrumentum laboris, 37; por.
H. Stawinski, Troska Kosciota o poprawe jakosci homilii, s. 41.

12 Por. XII Ordinary General Assembly of the Synod of Bishops, 5-26.10.2008, Bulletin.
The Word of God in the Life and Mission of the Church, http://www.vatican.va/news_services/
press/sinodo/documents/bollettino_22_xii-ordinaria-2008/bollettino_22_xii_ordinaria-2008_in-
dex_en.html (28.05.2023).

13 Wypowiedz]. Aké (biskupa Yamoussoukro) podczas synodu biskupéw w dniu 13 paz-

dziernika 2008, [00166-02.02] [IN142], https://www.vatican.va/news_services/press/sinodo/
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homilie, ktore nie nawiazuja ani do Ewangelii, ani do codziennego zycia
wiernych'; abp Donal Wuerl twierdzit, Ze w refleksji nad fragmentami
Biblii przewidzianymi w liturgii powinno by¢ wlaczone bogate dwu-
dziestowieczne doéwiadczenia Kosciota w interpretacji Pisma Swietego.
Wspotczesnym suma, skondensowang prezentacja najwazniejszych prawd
wiary jest Katechizm Kosciota katolickiego i jego kompendium. Totez
lekcjonarz i katechizm powinny by¢ postrzegane jako korelaty’s. Kardynat
Mark Ouellet za najistotniejszg kwestie w zakresie poprawy jakosci homilii
uznat to, by prowadzita ona stuchaczy do spotkania z Chrystusem®. Tekst
natchniony przez Ducha Swietego, wyjagniany w sposob prosty i familijny,
wplywa na to, ze dochodzi do spotkania miedzy Chrystusem i wspolno-
ta wierzacych. Z kolei bp Ricardo Blazquez Pérez z Bilbao podkreslit,
ze homilia zajmuje uprzywilejowang pozycje w koscielnej postudze stowa
i jest jedna z najwazniejszych stuzb, jaka biskup i prezbiter moga oddac
wspolnocie chrzescijan. Konieczne jest wiec jej przygotowanie, a pomoca

documents/bollettino_22_xii-ordinaria-2008/02_inglese/b18_o2.html#H. E._Most._Rev._Jo-
seph_AK%C3%89,_Bishop_of_Yamoussoukro_(IVORY_COAST) (28.05.2023).

14 Wypowiedz A. Leichtfrieda podczas synodu biskupéw w dniu 13 pazdziernika 2008,
[00205-02.02] [IN174], https://www.vatican.va/news_services/press/sinodo/documents/bol-
lettino_22_xii-ordinaria-2008/02_inglese/b18_o2.html#H. E._Most._Rev._Anton_LEICHT-
FRIED,_Titular_Bishop_of_Rufiniana,_Auxiliary_Bishop_of Sankt P%C3%B6lten_(AUSTRIA)
(28.05.2023); por. H. Stawinski, Troska Kosciota o poprawe jakosci homilii, s. 51.

15 Wypowiedz D. W. Wuerla (arcybiskupa Waszyngtonu) podczas synodu biskupow
w dniu 8 pazdziernika 2008, [00073-02.07] [IN056], https://www.vatican.va/news_services/
press/sinodo/documents/bollettino_22_xii-ordinaria-2008/02_inglese/bo8_oz.html#H. E._
Most._Rev._Donald_William_WUERL,_Archbishop_of_Washington_(UNITED_STATES_
OF_AMERICA) (28.05.2023); H. Stawinski, Troska Kosciota o poprawe jakosci homilii, s. 45.

16 Por. Weltbischofssynode beklagt: Katholische Sonntagspredigt ist in Krise, 9.10.2008, http://
www kath.net/detail.php?id=21039 (28.05.2023).

17 Wypowiedz M. Ouelleta (biskupa Quebec) podczas synodu biskupéw w dniu 6 paz-
dziernika 2008, Report Before The Discussion Of The General Reporter, [00009-02.22], http://www.
vatican.va/news_services/press/sinodo/documents/bollettino_22_xii-ordinaria-2008/02_ingle-
se/bo4_o2.html#Report_Before_The_Discussion_Of_The_General_Reporter, H.Em._Card._
Marc_Ouellet,_Archbishop_Of_Quebec_(Canada) (28.05.2023); H. Stawinski, Troska Kosciota

o0 poprawe jakoéci homilii, s. 42.
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w nim moga by¢ trzy pytania, jakie glosiciel homilii powinien za kazdym
razem sobie stawia¢: (1) Co mdéwia czytania, ktore bedq proklamowane
w celebracji?; (2) Co one méwia mi osobiscie?; (3) Co powinienem powie-
dzie¢ uczestnikom Eucharystii?*®. Australijski hierarcha, Marc Colerid-
ge zauwazyl — podobnie jak kard. Francis Arinze na synodzie trzy lata
wczedniej — ze dla wigkszosci katolikow celebracja niedzielnej Eucharystii
z homilia jest jedynym momentem kontaktu ze stowem Bozym™.

Kwestia poprawienia jakosci homilii i wykorzystania w niej szansy
duszpasterskiego oddziatywania byta dla Benedykta XVI na tyle donio-
sta, iz powrdcit do niej w adhortacji Verbum Domini (30.09.2010). Papiez
z Bawarii powtorzyt swoje stowa z adhortacji Sacramentum Caritatis o tym,
ze ,,ze wzgledu na wage stowa Bozego, rodzi sie koniecznos¢ poprawienia
jakosci homilii”*°. Wedtug Benedykta XVI, ,Homilia uaktualnia przesta-
nie Pisma Swietego, azeby wierni mogli odkry¢ obecno$é i skutecznoéé
stowa Bozego w swoim codziennym zyciu”'. Owo uaktualnienie polega
na wyrazeniu przestania biblijnego jezykiem zrozumiatym dla stuchaczy>
i wskazaniu na obecnos¢ i zbawcze dziatanie Boga w danym momencie
liturgii i ludzkiej historii®.

Po okresleniu pozytywnych elementow stuzacych poprawie jakosci
homilii Benedykt XVI wspomniat:

Trzeba unika¢ homilii ogélnych i abstrakcyjnych, przystaniajacych prostote stowa Boze-

g0, jak rowniez bezuzytecznych dywagacji, ktére moga prowadzi¢ do skupienia uwagi

18 Wypowiedz R. Blazquez Péreza (biskupa Bilbao) podczas synodu biskupéw w dniu
7 pazdziernika 2008, [00030-02.02] [INoo4], http://www.vatican.va/news_services/press/sinodo/
documents/bollettino_22_xii-ordinaria-2008/02_inglese/bo6_o02.html (28.05.2023).

19 Wypowiedz M. B. Coleridge’a (arcybiskupa Canberra-Goulburn) podczas synodu bisku-
pow w dniu 7 pazdziernika 2008, [00021-02.05] [IN003], http://www.vatican.va/news_services/
press/sinodo/documents/bollettino_22_xii-ordinaria-2008/02_inglese/bo6_o2.html (28.05.2023).

20 Benedykt XVI, Sacramentum Caritatis, 46.

21 Benedykt XVI, Verbum Domini, 59.

22 Por.]. Twardy, Aktualizacja stowa Bozego w kaznodziejstwie, Przemysl 2009, s. 138-139.

23 Por. H. Stawinski, Homilia wprowadzeniem w doswiadczenie Boga a kontekst sekularyzmui,

,Przeglad Homiletyczny” 16 (2012), s. 131; J. Wisniewski, Homilia w teorii i praktyce Benedykta

XVI, Krakow 2021, s. 30.
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bardziej na kaznodziei niz na istocie ewangelicznego oredzia. Dla wiernych musi by¢
jasne, ze kaznodziei zalezy na ukazaniu Chrystusa, ktéry powinien by¢ w centrum kaz-

dej homilii.

Majac na uwadze katechetyczny cel homilii, Benedykt XVI zachecit
do opracowania Dyrektorium homiletycznego®.

1.3. Uwagi Franciszka o homilii

Przytoczona na poczatku artykulu uwaga Franciszka o tym, ze czesto , ho-
milia to czesto kleska” zostata uzupelniona bardziej szczegdétowymi uwaga-
mi. We wspomnianym przemdwieniu (20.01.2023) Franciszek wspomniat
o koniecznosci poprawy jakosci wygtaszanych homilii oraz zaproponowat,
aby trwaly ,8-10 minut, nie wiecej”**. Wypowiedz szybko odbita sie sze-
rokim echem w mediach. Przypomniano, ze kwestia jako$ci homilii jest
tematem podejmowanym w debatach o synodalnosci Kosciota zaréwno
na poziomie krajowym, jak i kontynentalnym?®.

Papiez przypomnial ponadto, ze homilie to nie wyktady, stwierdzajac:

Czasami slysze, jak kto$ [mowi]: ,Tak, bylem na Mszy w tej parafii... tak, dobra

lekcja filozofii, czterdziesci, czterdziesci pie¢ minut...”. Osiem, dziesie¢, nie wiecej!

24 Benedykt XVI, Verbum Domini, 59.

25 Benedykt XVI, Verbum Domini, 60; por. M. Radej, Potrzeba , Dyrektorium homiletycznego”,
,Polonia Sacra” 28 (2011), s. 187—204.

26 Papiez: Kazanie ma trwaé ,8—10 minut”, wystarczy jesli wierni zapamietajq ,jedng mysl”,
https://deon.pl/kosciol/papiez-kazanie-ma-trwac-8-10-minut-wystarczy-jesli-wierni-
zapamietaja-jedna-mysl,2398433 (25.01.2023).

27 Zob. Papiez: Kazanie ma trwac ,8—10 minut”, wystarczy jesli wierni zapamietajq , jedng
mysl”, https://deon.pl/kosciol/papiez-kazanie-ma-trwac-8-10-minut-wystarczy-jesli-wierni-
zapamietaja-jedna-mysl,2398433 (25.01.2023); C. Lamb, Catholic homilies are often a ‘disaster’
says Pope, ,The Tablet”, 24.01.2023, https://www.thetablet.co.uk/news/16448/catholic-homi-
lies-are-often-a-disaster-says-pope (25.01.2023); ]. McLellan, Long homilies are ‘a disaster,” keep
it under 10 minutes, pope says, “National Catholic Reporter”, 23.01.2023, https://www.ncronline.
org/vatican/vatican-news/long-homilies-are-disaster-keep-it-under-10-minutes-pope-says

(29.01.2023).
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I zawsze jedna mysél, jedno uczucie i jeden obraz. Niech ludzie zabiora co$ ze soba

do domu?®.

Franciszek nawiazat tu do rady starego mistrza homiletyki, ktora przy-
toczyl juz w swojej programowej adhoratacji Evangelii gaudium:

Tylko tytutem przyktadu przypomnijmy kilka praktycznych narzedzi, ktére moga uboga-
ci¢ przepowiadanie i uczynic je bardziej atrakcyjnym. Jednym z koniecznych wysitkdw jest
nauczy¢ sie postugiwania obrazami w przepowiadaniu, czyli przemawia¢ obrazami. Cza-
sem uzywa si¢ przyktadow, aby uczyni¢ bardziej zrozumiatym cos, co chce sie wyjasni¢, ale
te przyktady czesto odnosza sie tylko do rozumowania; natomiast obrazy pomagaja w do-
cenieniu i przyjeciu przestania, ktore chcemy przekazad. Atrakcyjny obraz sprawia, ze prze-
stanie jest odczuwane jako co$ rodzinnego, bliskiego, mozliwego, zwiazanego z wtasnym
zyciem. Trafny obraz moze doprowadzi¢ do zasmakowania w przestaniu, ktére zamierza-
my przekazad, budzi pragnienie i motywuje wole w kierunku Ewangelii. Dobra homilia,

jak powiadat mi stary mistrz, powinna zawierac , jedna mysl, jedno uczucie i jeden obraz”.

Franciszek bardzo sobie ceni homilie. Wielokrotnie, zaréwno przed
objeciem postugi papieskiej, jak i podczas jej petnienia podkreslat jej zna-
czenie duszpasterskie i apelowat, by byta — zgodnie ze swoja grecka ety-
mologia — jak serdeczna rozmowa rodzinna, gtoszona z radoscig, zrodzona
z doswiadczenia i przezywania wiary, a takze z towarzyszenia ludziom
i dobrze przygotowana?.

Warto jeszcze dodacd, ze Franciszek wprowadzit w zycie inspiracje swo-
jego poprzednika Benedykta XVI, ktére zawart w opublikowanym w 2014
roku Dyrektorium homiletycznym?3'. Potrzeba bardziej szczegdtowych badan,

28 C.Lamb, Catholic homilies are often a ‘disaster” says Pope, ,The Tablet”, 24.01.2023, https://
www.thetablet.co.uk/news/16448/catholic-homilies-are-often-a-disaster-says-pope.
29 Franciszek, Evangelii gaudium, 157.

30 Por. G. Heille, The Preaching of Pope Francis: Missionary Discipleship and the Ministryof
the Word, Minnesota, Collegeville 2015; H. Stawinski, Inspiracje Franciszka dla postugi stowa,
,Polonia Sacra” 25 (2021) nr 4, s. 43-62; H. Stawinski, Jezyk wspétczesnego przekazu Ewangelii
z uwzglednieniem sugestii papieza Franciszka, ,Roczniki Teologiczne” 61 (2014) nr 12, s. 53—71.

31 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Dyrektorium homiletyczne,

29.06.2014, Poznan 2015; H. Stawinski, Znaczenie, geneza i struktura ,, Dyrektorium homiletycz-
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ktore pozwolityby stwierdzi¢, na ile ten dokument przyczynia sie do po-
prawy jakosci homilii w praktyce.

2. Homilia w dokumentach drogi synodalnej
przed synodem o synodalnosci

Warto postawi¢ pytanie o to, w jaki sposdb postrzegany jest potencjat
homilii w dokumentach ujawniajacych samoswiadomos¢ Kosciola w za-
inicjowanej przez papieza Franciszka w kwietniu 2021 roku drodze syno-
dalnej catego Ludu Bozego?*. Juz w konstytucji apostolskiej Episcopalis
communio (15.09.2018) papiez Franciszek przeksztalcit Synod Biskupéw
z kilkutygodniowego wydarzenia w kilkuletni proces z szerszym udziatem
ludu Bozego. Oficjalna inauguracja drogi synodalnej odbyta si¢ w dniach
9-10 pazdziernika 2021 roku w Watykanie, a tydzien pdzniej — we wszyst-
kich diecezjach katolickich na $wiecie. Etap diecezjalny trwat do 15 sierpnia
2022 roku. Po nim opracowano syntezy krajowe.
Podstawowe pytanie procesu synodalnego brzmi:

jak dzisiaj, na réznych poziomach (od lokalnego do powszechnego), realizuje si¢ owo
,podazanie razem”, ktore pozwala Kosciotowi glosi¢ Ewangelie, zgodnie z powierzona
mu misjg, i do podjecia jakich dziatan zaprasza nas Duch Swiety, aby$my wzrastali jako

Ko$ciot synodalny?33

Pytanie jest typowo pastoralne i homiletyczne. Poszukiwano na nie
odpowiedzi na réznych poziomach: diecezjalnym, krajowym, kontynen-
talnym. Ostatnim, ktdry jeszcze trwa, jest poziom powszechny.

nego”, ,Polonia Sacra” 40 (2015), nr 3, s. 155-176.
32 Por. Vademecum Synodu o synodalnosci, 1.4, https://synod.mkw.pl/o-synodzie/vademe-
cum-synodu-o-synodalnosci/ (15.07.2023).

33 Por. Vademecum Synodu o synodalnosci, 1.3.
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2.1. Homilia w syntezie krajowej w Polsce (2022)

Na uwage zastuguje synteza krajowa sporzadzona na podstawie ankiet
przeprowadzonych w diecezjach w Polsce. Jest w niej obszerny fragment
bedacy zbiorem uwag i oczekiwan stuchaczy wobec homilii. Dostrzezone
w niej koniecznos¢ poprawy jakosci homilii:

W trakcie synodu wybrzmiat problem niskiego poziomu gtoszonych homilii. Podnoszono
kwestie nieumiejetnego prezentowania katolickiej nauki spotecznej, przez co wiele oséb
podejmowanie tej tematyki odbiera jako gloszenie kazan politycznych, niekiedy wrecz
z personalnymi odniesieniami. Zniecheca rowniez moralizatorski ton homilii, w ktérych
nie ma miejsca na Dobra Nowine i kerygmat. Ksieza w wielu przypadkach sa nieprzygo-
towani do gloszenia stowa Bozego. W kazaniach czesto brakuje nie tylko gtebokiego wy-
jasnienia czytanego Stowa oraz prawd wiary, ale tez jakiegokolwiek odniesienia do Biblii.
Celebransi nierzadko czytaja cudze teksty, Sciagniete z Internetu, gtosza zbyt krotkie lub
zbyt dtugie i zawite kazania lub homilie, lekcewazac lub nawet obrazajac w ten sposéb
stuchaczy. Wierni bardzo cenia te miejsca, gdzie w czasie Mszy Swietej codziennie jest
gloszona krotka homilia, w ktdrej wyjasnia sie czytane stowo Boze. Podkreslano potrzebe
gloszenia krotkich homilii w dni powszednie, ,,codzienne, chociaz trzyminutowe rozwa-
Zanie stowa Bozego”. Wierni zwracali tez uwage na niezrozumienie znakéw liturgicznych.

Dlatego postuluja wprowadzanie komentarzy oraz katechez liturgicznych3+.

Synteza krajowa wskazuje na potrzebe lepszego przygotowania glo-
sicieli homilii w zakresie katolickiej nauki spotecznej. Wyrazny jest tez
postulat odpowiedniego przekazu prawd moralnych, na zasadzie pro-
pozydji czy prosby — jak to czynit wobec rodakéw Jan Pawet II — a nie
obcesowych stwierdzen czy surowych nakazéw. Ponadto przekaz tego,
jak nalezy postepowac powinien by¢ poprzedzony zbawczym oredziem.
W homiletyce reguta ta brzmi: indykatyw zbawczy poprzedza imperatyw
moralny. Innymi stowy, tylko cztowiek przemieniony taska Boza moze
wypetni¢ to, czego Bdg od niego oczekuje, zgodnie ze stowami modlitwy
$w. Augustyna z Hippony: , Boze, daj mi site, abym mag}t zrobi¢ wszystko,
czego ode mnie zadasz. A potem zadaj ode mnie, czego chcesz”.

34 Synod 2021-2023. Synteza krajowa. Ku Kosciotowi synodalnemu: komunia, uczestnictwo, misja,

koordynacja A.]. Galbas, Ruda élqska 2022, S. 21.
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Osoby uczestniczace w konsultacjach i spotkaniach synodalnych ocze-
kuja od glosicieli homilii dobrego przygotowania. Wyrazaja takze, mimo
wskazanych btedéw, pragnienie stuchania homilii i to nie tylko podczas
niedzielnych zgromadzen eucharystycznych, ale codziennie. Istnieje wiec
wsrod wiernych zapotrzebowanie na homilie.

2.2. Homilia w relacjach kontynentalnych

Po etapie krajowym synodu o synodalnosci 28 pazdziernika 2022 roku
rozpoczat sie etap kontynentalny. Dokument roboczy — przygotowany
przez sekretariat synodu dla etapu kontynentalnego na podstawie syn-
tez wszystkich Konferencji Episkopatow Kosciola Powszechnego, a tak-
ze Kosciotéw wschodnich i innych grup, jak instytuty zakonne i ruchy
Swieckich, podjat kwestie homilii w dwoch punktach: 64 i 93. Pierwszy
z nich (nr 64) dotyczy kwestii pelnego i réwnego udziatu kobiet w zyciu
Kosciota, a w tym takze aktywnej roli kobiet w strukturach zarzadzajacych
organami ko$cielnymi i mozliwo$¢ gloszenia kazan w parafiach przez
kobiety z odpowiednim przygotowaniem. Natomiast nr 93 zwraca uwage
na stabg jakos¢ przepowiadania: dystans miedzy trescig kazan a pigknem
wiary i konkretnoscig zycia:

Jako$¢ homilii jest niemal jednogto$nie wskazywana jako problem: wzywa sie do , gteb-
szych homilii, skoncentrowanych na Ewangelii i czytaniach dnia, a nie na polityce, po-
stugujacych sie przystepnym i atrakcyjnym jezykiem, odnoszacym sie do zycia wiernych”

(Kos$cidt Maronicki)?s.

Etap kontynentalny trwat do 31 marca 2023 roku. W tym czasie opraco-
wano siedem syntez kontynentalnych: Europy, Oceanii, Ameryki Laciniskiej
i Karaibow, Azji, Afryki i Madagaskaru, Ameryki Péinocnej oraz Bliskiego
Wschodu. Postuzyly one Sekretariatowi Generalnemu Synodu Biskupéw
pod przewodnictwem kard. Mario Grecha do opracowania dokumentu

35 General Secretariat of the Synod, Synod 2021-2024. For a Synodal Church: Communion,
Participation, Mission. “Enlarge the Space of Your Tent” (Is 54:2). Working Document for the Conti-
nental Stage, Vatican City, October 2022, nr 64, 93, https://www.synod.va/content/dam/synod/

common/phases/continental-stage/dcs/Documento-Tappa-Continentale-EN.pdf (25.01.2023).
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roboczego Instrumentum laboris wyznaczajacego kierunek obrad syno-
dalnych podczas sesji w pazdzierniku 2023%. Druga sesje przewidziano
na 2024 rok.

Syntezy kontynentalne nie poswiegcity homilii zbyt wielkiej uwagi.
W syntezie europejskiej zwrocono uwage na to, ze ,szczegdlny problem do-
tyczy homilii: trzeba «zwroci¢ uwage na ksztatcenie i wspieranie kaplanow,
ktorzy musza by¢ blisko ludu Bozego, [...] przez prostote przepowiadania»
(Mukaczewo)”%. Zaangazowanie swieckich jest szansa wsparcia postu-
gi wyswieconych, ale nie jej substytutem (Wegry)*. Synteza z Bliskiego
Wschodu bardzo lakonicznie nadmienia: , Jest tez problem stylu, trescii celu
homilii”?». Synteza z Afryki nie podejmuje kwestii homilii, zwraca jednak
uwage na szersze zagadnienie inkulturacji Ewangelii, w tym réwniez bte-
doéw, jakie popelniono podczas gltoszenie Ewangelii, ignorujac, potepiajac
lub thumiac pewne wartosci kultury lokalnej przez kulture zachodnig#.
Podobny problem dotyczacy inkulturacji Ewangelii, sformutowany bardzo
ogolnie, zostal wskazany w syntezie z Azji: , JesteSmy swiadomi, Ze istnieje
napiecie miedzy kulturami azjatyckimi a naszymi formami wyrazania wia-
ry, jesli chodzi o jezyki, obrazy, a nawet koncepcje autorytetu i wladzy”+.

36 XVIZwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupdw, Instrumentum laboris na pierw-
sza sesje (pazdziernik 2023), https://www.synod.va/content/dam/synod/common/phases/
universal-stage/il/POL_INSTRUMENTUM-LABORIS.pdf (15.07.2023); Interwencja s. Na-
thalie Becquart XMC]J, nr 1, Press Conference to present the conclusion of the second stage of the
synodal process 2021-2024: the Continental Phase, 20.04.2023, https://press.vatican.va/content/
salastampa/en/bollettino/pubblico/2023/04/20/230420f html (13.05.2023); por. P. Bielinski,
Synod Biskupéw 20212024 — na jakim etapie jeste$my?, 19.05.2023, https://www.ekai.pl/synod-

-biskupow-2021-2024-na-jakim-etapie-jestesmy/ (15.07.2023).

37 Synod 2021-2024. European Continental Assembly. Concluding Dossier, Prague, 5-12.02.
2023, 68.

38 Synod 2021-2024. European Continental Assembly. Concluding Dossier, 73.

39 Conclusions of the Continental Assembly of the Synod. Catholic Churches in the Middle East,

“The name of the Church is Synod”, 13-18.02.2023, Harissa-Lebanon 2023, 25.

40 Document of the African Synodal Continental Assembly, 01-06.03.2023, Addis Ababa, Ethio-
pia 2023, 3.

41 Synod 2021—-2024. For a Synodal Church: Communion, Participation, Mission. The Asian

Continental Assembly on Synodality, 23—27.02.2023; Federation of Asian Bishops” Conferences,
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W syntezie z Australii i Oceanii uzasadniano potrzebe dopuszczenia $wiec-
kich do wygtaszania homilii, podajac argument, ze liturgia powinna zawsze
pozwalad na aktywne uczestnictwo i by¢ otwarta dla wszystkich#. Pozostate
syntezy kontynentalne z Ameryki Pétnocnej i z Ameryki Potudniowej nie
podjety kwestii homilii®.

Na uwagg zastuguja jeszcze spostrzezenia uczestnikéw synodu w prze-
strzeni cyfrowej. Poczatkowo, przez pierwsze dwa i pét miesiaca, wzieto
w nim udziat 250 0séb. Do 30 marca 2023 roku liczba uczestnikéw prze-
kroczyta 1000%. Stwierdzili oni, Ze jezyk uzywany w swiecie cyfrowym
jest tatwiejszy do zrozumienia, podczas gdy jezyk uzywany w parafiach
i homiliach jest odlegly*. Za jeden z powoddéw rezygnacji z osobistego
udziatu w zyciu Kosciota wskazali nudne i dtugie homilie*. Inna konstata-

Final Document of the Asian Continental Assembly on Synodality, 16.03.2023, 121, Bangkok (Tha-
iland), s. 13, https://www.synod.va/content/dam/synod/common/phases/continental-stage/
final_document/ACAS-Final-Document-16-Mar-2023.pdf (28.05.2023).

42 Federation of Catholic Bishops Conferences of Oceania, Oceania Discernment on the
Working Document for the Continental Stage (5—10.02.2023), Fiji 2023, 132, c.

43 Por. United States Conference of Catholic Bishops, Canadian Conference of Catholic
Bishops, Synod 2021—2024. For a Synodal Church: Communion, Participation, Mission. North
American Final Document for the Continental Stage of the 2021—2024 Synod; Bishops’” Conferen-
ce, CELAM, Final Document of the Synodal Continental Assembly of Latin America & Caribbean,
25.04.2023.

44 Interwengja ks. prat. Lucio Adriana Ruiza, 1, Press Conference to present the conclusion
of the second stage of the synodal process 2021-2024: the Continental Phase, 20.04.2023, https://press.
vatican.va/content/salastampa/en/bollettino/pubblico/2023/04/20/230420f html (13.05.2023).

45 Synod 2021-2024. The Church is Listening. Summary of the Continental Stage. Digital Sy-
nod, March 30, 2023, https://synod.org.pl/wp-content/uploads/2023/06/ENGLISH.pdf, s. 4
(15.07.2023); zob. A. Kalbarczyk, Przepowiadanie do mlodziezy dzisiaj, ,Warszawskie Studia
Pastoralne” 11 (2016) nr 1, s. 253-264.

46 Synod 2021—2024. The Church is Listening. Summary of the Continental Stage. Digital Synod,
s. 14. Wida¢ tu echo spostrzezenia Franciszka, ktdry jako jeden z powodéw dystansowania
sie ludzi, zwtaszcza mtodych, do Kosciota widzi w ,braku starannosci w przygotowaniu
homilii i gtoszeniu stowa Bozego” oraz w trudnosciach ,Ko$ciota w uzasadnianiu swojego
stanowiska doktrynalnego i etycznego wobec wspoétczesnego spoleczenstwa” (Franciszek,

Christus vivit, 40).
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¢ja dotyczyta zapotrzebowania na spdjnos¢ wyznawanej wiary z praktyka
zycia; che¢ zobaczenia, jak to, co jest gloszone, wciela sie w zycie®.

3. Jakos¢ homilii gloszonych w Polsce

Warto skonfrontowac doswiadczenia stuchaczy i ich oczekiwania wobec
homilii zawarte w syntezie krajowej w Polsce z owocami badan empi-
rycznych. Badania takie, nad trescig i forma gloszonych realnie homilii,
zostaty przeprowadzone w ramach przygotowan do II Kongresu Teologii
Praktycznej pod hastem Parafia jutra (18-21 wrzesnia 2023).

3.1. Opis przeprowadzonych badan

Materiat badawczy zostal dobrany przez teologdéw pastoralnych z Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie i udostepniony
profesorom homiletyki z trzech Wydzialéw Teologicznych w Krakowie,
Katowicach i Lublinie. Na materiat Zrédtowy poddany badaniom ztozylo
sie 38 video-rejestracji mszy $wietych. Nie brano pod uwage transmisji
na zywo w Polsce, ale wszystkie nagrania transmisji niedzielnych mszy
Swietych dostepne w Internecie w okresie od 9 maja do 13 czerwca 2021
roku, czyli podczas czterech niedziel w roku liturgicznym B. Zostaly one
zarejestrowane w 38 parafiach nalezacych do réznych 20 diecezji w Pol-
sce®®. Wstepna analiza formalna wykazata, Ze w osmiu nagraniach zamiast
homilii odczytywany byt list pasterski, a w dwoch nagraniach nie byto
homilii. Tak wigec do dalszych analiz merytorycznych pozostawiono 28 wy-
gloszonych homilii. Dobrany material badawczy mozna okresli¢ jako cata
populacje; spetnia on kryterium reprezentatywnosci i intersubiektywnej
powtarzalnosci.

47 Synod 2021—2024. The Church is Listening. Summary of the Continental Stage. Digital Synod,
s. 16.

48 Szczegdlowe omowienie badan zob.: S. Dyk, H. Stawinski, L. Szewczyk, Przepowiadanie
homilijne w Polsce. Analiza aspektéw treciowych i formalnych wybranych homilii, ,Collectanea

Theologica” 93 (2023) nr 2, s. 191-192.
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3.2. Wnioski z badan przeprowadzonych nad jakoscia homilii

Badania przeprowadzone nad trescig faktycznie wygloszonych homilii
sq wprawdzie fragmentaryczne, a przez to nie sa miarodajne dla prze-
powiadania w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce. Niemniej dajaq one
pewien realny obraz przepowiadania homilijnego i pozwalaja na przed-
stawienie nastepujacych wnioskow.

Po pierwsze, mozna powiedzie¢, ze glosiciele homilii dobrze przyswoili
sobie nauczanie Soboru Watykanskiego II na temat Pisma Swietego jako
pierwszorzednego zrédla przepowiadania:

Swiete Pisma zawieraja [...] stowo Boga, a jako natchnione rzeczywiscie sa stowem Boga.
Z tego powodu niech studium ksiag $wietych stanie sie niejako dusza $wietej teologii.
Tym samym slowem Pisma skutecznie Zywi si¢ oraz swiecie umacnia takze postuga stowa,
to jest kaznodziejstwo, nadto katecheza i wszelkie nauczanie chrzescijaniskie, w ktérym

homilia liturgiczna powinna zajmowac naczelne miejsce®.

Wigkszos¢, bo 90% sposrdd 28 analizowanych homilii nawigzuje
do Ewangelii, ktérej zasadnicza mysl gltoszacy przytacza wtasnymi sto-
wami. Dwie homilie, to jest 7%, koncentruja si¢ na wyjasnianiu innych niz
Ewangelia czytan biblijnych liturgii dnia. Jedna homilia pomija catkowicie
czytania z dnia i znakomicie obrazuje rozumienie przepowiadania podczas
liturgii w okresie poprzedzajacym Sobdr Watykanski II. Jej autor, zastuzony,
emerytowany proboszcz, rozpoczal swe wystapienie od dwoch tekstow
z poczatku Ksiegi Rodzaju i natychmiast przeszedt do opisu historii miasta,
w ktérym znajdowata sie parafia. Nakreslit bogata panorame najwazniej-
szych historycznych i politycznych wydarzen, jakie mialy tam miejsce
przez osiemset lat i wychwalat walorach wody powietrza w uzdrowisku.
Jedyna mysla teologiczng, poza wstepnymi cytatami biblijnymi, byta za-
cheta do dzigkowania Panu Bogu za wszystko.

Ujmujac najogélniej, analiza homilii wykazata, Ze istota przestania
Ewangelii jest w nich przekazana, cho¢ najczesciej zdawkowo, a nastepnie

49 Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, 24;
J. Kudasiewicz, Pismo sw. w teologii i duszpasterstwie: rys historyczno-metodologiczny, w: Biblia

w nauczaniu chrzescijaniskim, red. J. Kudasiewicz, Lublin 1991, s. 17.
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aktualizowana do zycia stuchaczy. Rzadkoscig jest poglebiona analiza
tekstow biblijnych. Zdarzyly sie tez sporadycznie btedy interpretacyj-
ne. W jednym przypadku ewidentny byl peryferyzm biblijny. W homilii
na uroczystos¢ Wniebowstapienia autor akcentowat kwestie nieistotne:
zmienno$¢ zycia i koniecznos¢ ciaglej gotowosci na cos$ nowego w zyciu,
a zarazem fakt, Ze nie jesteSmy sami, ze Bog jest z nami.

Zdarzyta sig tez interpretacja bardzo subiektywna. W homilii na 11. Nie-
dziele zwykta w roku B do przypowiesci o ziarnku gorczycy i krolestwie
Bozym autor akcentowat, ze Szatan udowadnia, ze cztowiek jest do ni-
czego albo podsyca postawe pychy, a przez przypowiesc Pan Jezus mowi
jak bardzo nas kocha: jestesmy dla niego wazni i mamy pomagac innym
i okazywac milos¢ grzesznikom.

Po drugie, wedlug nauczania Soboru Watykanskiego II, w homilii na-
lezy z biegiem roku liturgicznego glosi¢ , tajemnice wiary i zasady zycia
chrzescijanskiego”>°. Homilia nie jest wyktadem, a gloszone w niej tresci
doktrynalne i moralne stuza wprowadzeniu w misterium Chrystusa, bo jej
zadaniem jest ,dopomagac pelnemu zrozumieniu oraz oddzialywaniu
slowa Bozego na zycie wiernych”>'. Niemniej jednak trzeba pamietac,
ze Objawienie jest przekazane prze Pismo Swiete i zywa Tradycje Ko$ciota
interpretowang pod nadzorem Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Urzad
ten strzeze autentycznego sensu stowa Bozego i go wyjasnia.

Element rozumowy w homilii jest wazny, bo stuzy zrozumieniu stowa
Bozego, ktdre jest przekazane przez Pismo Swigte i i zywa Tradycje Ko-
$ciola interpretowana pod nadzorem Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.
Zaréwno Pismo Swiete, jak i rézne teksty Tradycji Ko$ciota i Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciota stanowia istotne zrédto tresci homilii.

Gdy chodzi o analizowane homilie, nalezy przyznac, ze sq one popraw-
ne pod wzgledem doktrynalnym. Nie ma w nich ani tresci sprzecznych
z nauczaniem Kosciota, ani kwestii kontrowersyjnych, o ktérych debato-
wano w niemieckiej ,drodze synodalnej”’>*. Jednakze sama poprawnos¢

50 Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum concilium, 52.

51 Benedykt XVI, Verbum Domini, 59.

52 Por. S. Gadecki, List braterskiej troski Przewodniczqcego Episkopatu ws. niemieckiej , drogi syno-
dalnej”, 22.02.2022, https://www.ekai.pl/dokumenty/list-braterskiej-troski-przewodniczacego-

episkopatu-ws-niemieckiej-drogi-synodalnej/ (30.08.2022).
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teologiczna nie oznacza dobrej jakosci homilii. Do najwigekszych manka-
ment6w analizowanych homilii, obok zdawkowych interpretacji biblijnych,
zalicza si¢ ubdstwo doktrynalne, a wiec bardziej niz skromny element
katechetyczny.

W badanych homiliach pojawity sie tylko trzy nawigzania do tekstow
patrystycznych, to jest do Listu do Diogneta; do stéw $w. Augustyna oraz
$w. Hieronima. Gdy chodzi z kolei o nauczanie papiezy, sa trzy wzmianki:
mys$l Pawta VI o tym, ze stowa, pouczaja, ale przyktad pociaga; nauczanie
Jana Pawla II z encykliki Redemptor hominis: ,,Cztowiek nie moze zy¢ bez
mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotq niezrozumiala, jego zycie jest
pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Milos¢”; i wreszcie przestroga
Franciszka przed schizofrenig duchowa: rozdarciem miedzy zyciem i wiara.
Tylko raz pojawia si¢ cytat z pism teologicznych, a jest nim dzieto Toma-
sza a Kempis O nasladowaniu Chrystusa: ,Bez milo$ci na nic sie nie przyda
uczynek zewnetrznie nadzwyczajny. Cokolwiek za$ z milosci czynimy,
chociazby byto mate i liche, wszystko staje sie bardzo owocne”. W ana-
lizowanych homiliach zabraklo nawigzania do katechizmu i nauczania
lokalnych biskupédw czy konferencji episkopatu.

Gdy chodzi o, zasady zycia chrzescijanskiego” (KL 52), ktére wedtug
naucznaia Vaticanum II powinny by¢ gloszone w homiliach, nalezy za-
uwazy¢, ze prawie we wszystkich, z wyjatkiem dwdch, analizowanych
homiliach zagadnienia moralne, czyli rézne aspekty parenezy zostaty
uwzglednione. Jednakze rzadko byly one wyprowadzane z ogloszonego
oredzia zbawczego3. Ponadto najczesciej sprowadzaty sie do ogdlnych
wskazan.

I wreszcie po trzecie, staboscia analizowanych homilii jest mistagogia,
czyli wprowadzenie w celebrowane misterium. Homilia jest integralng
czescig nie tyle liturgii w ogodle, co konkretnej celebracji. Jako taka jest
niepowtarzalna; dotyczy zawsze aktualnie przezywanego momentu; jest
czescia liturgii dnia®. Uwypukla ona jaki$ aspekt paschalnego misterium

53 S.Dyk, H. Stawinski, L. Szewczyk, Przepowiadanie homilijne w Polsce, s. 204.
54 S.Dyk, H. Stawinski, L. Szewczyk, Przepowiadanie homilijne w Polsce, s. 205.
55 Por. Swieta Kongregacja Obrzeddéw, Instrukgja o nalezytym wykonywaniu Konstytudji

o Swietej liturgii Inter oecumenici, 26.09.1964, 55.
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Chrystusa, ktdre jest zasadnicza treScia homilii*. Jak dobitnie podkreslit
Benedykt XVI: ,Dla wiernych musi by¢ jasne, ze kaznodziei zalezy na uka-
zaniu Chrystusa, ktéry powinien by¢ w centrum kazdej homilii”>7.

Potowa sposrod analizowanych homilii zawiera tresci mistagogiczne
rozumiane szeroko jako nawigzanie do liturgii, tajemnicy dnia, poszcze-
gblnych sakramentéw oraz do wspodlnoty Kosciota, choé niekiedy zaledwie
wzmiankowane. Natomiast mistagogia ujeta szczegotowo, jako nawigzanie
do wydarzenia zbawczego dokonujacego sie¢ w danej celebracji misterium
Chrystusa, wystapila sSrednio w co trzeciej z analizowanych homilii.

W jednej homilii, skadinad bogatej w tresci historyczne, kaptan opo-
wiadal o $w. Antonim z Padwy i o0 jego sanktuarium w Radecznicy, gdzie,
zdaniem gloszacego, ludzie otrzymuja wielkie taski z cudownego zrédetka
w poblizu $wiatyni. Nie powiedzial on natomiast o tym, Ze to msza swigta
jest najwazniejszym spotkaniem z Jezusem Chrystusem, ktdry jest zrodtem
wszelkich fask. Znamienne jest to, jak mozna karmi¢ ludzi ciekawostkami
marginalnymi w hierarchii prawd wiary, przy jednoczesnym pomijaniu
prawd zasadniczych, centralnychs®.

Poréwnanie badan teologdw z synteza krajowa sporzadzona w Polsce
na podstawie ankiet przeprowadzonych wsréd wiernych wykazuje cze-
$ciowo zbieznos¢, a czesciowo rozbieznos¢ wnioskéw. Wspdlna jest kon-
statacja o braku poglebionych wyjasnien tekstow biblijnych i prawd wiary,
o braku wiezi miedzy wymaganiami moralnymi i oredziem biblijnym
i o niewystarczajacej mistagogii. Natomiast nie ma zgody, co do odniesient
do Biblii. Synteza krajowa stwierdza za pomoca kwantyfikatora wielkiego,
iz , czesto brakuje [...] jakiegokolwiek odniesienia do Biblii”. Tymczasem
badania teologdw wykazaly, Ze jest inaczej, bo az 97% glosicieli nawigzuje
do tekstow czytan, w tym w 9o0% do Ewangelii. Oczekiwania stuchaczy

56 Por.: Sobor Watykanski II, Sacrosanctum concilium, 102; Katechizm Kosciota katolickiego,
Poznan 1994, 1163; H. Stawinski, Homilia w zgromadzeniu eucharystycznym, Krakow 2018,
s. 153—-160; S. Dyk, Homilia. Droga do Zywego poznania misterium Chrystusa, Kielce 2016; S. Dyk,
Homilia w osmozie z teologiq liturgiczng, ,Polonia Sacra” 21 (2017) nr 2, s. 27—43.

57 Benedykt XVI, Verbum Domini, 59; por. L. Szewczyk, Recepcja liturgicznego wymiaru homilii,
Katowice 2003; L. Szewczyk, Chrystocentryczne gloszenie zasad Zycia chrzescijariskiego, w: Glosimy
Pana Jezusa Chrystusa. Tres¢ przepowiadania, red. H. Stawinski, Krakow 2017, s. 173-196.

58 Por. H. Stawinski, L. Szewczyk, S. Dyk, Przepowiadanie homilijne w Polsce, s. 207-208.
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sq zréznicowane zaréwno co do tresci homilii, jak tez dtugosci jej trwania.
Niemniej w duzej mierze opinie wiernych pokrywaja si¢ z analizg homilii
dokonang przez teologdw.

Podsumowanie

O ile w pierwszych czterdziestu latach po Soborze Watykanskim II Sto-
lica Apostolska doprecyzowywata gléwnie nauczanie dotyczace natury
wiedzi dotyczace koniecznosci poprawy jakosci homilii. Przeprowadzone
analizy: wypowiedzi biskupow uczestniczacych w synodach biskupéw,
dokumentéw papieskich, syntez krajowych i kontynentalnych w trwaja-
cym synodzie o synodalnosci, a takze badania nad homiliami gtoszonymi
w Polsce pozwolity na wyciagniecie nastepujacych wnioskéw. Ludzie wie-
rzacy, uczestniczacy we mszy swigtej, cenig sobie stuchanie homilii i na nie
czekaja. Osoby uczeszczajacy na msze $wiete w dni powszednie oczekuja,
by krotkie homilie byly gloszone codziennie. Istnieje zapotrzebowanie
na wzbogacenie tresci homilii o teksty zawarte w Katechizmie Kosciota
i spotecznym nauczaniu Kosciota. Nalezy w homiliach ukazywac Boze
dziatanie w $wiecie i przekazywa¢ Dobra Nowing o wyzwoleniu czlowieka
z grzechu. Walorem, ktéry charakteryzuje dobrze przygotowana homi-
lie jest zachowanie jednosci tematycznej: jedna mysl, jeden obraz, jedno
uczucie. Jezyk homilii powinien by¢ prosty, obrazowy i wykorzystujacy
narracje. Przekaz powinien by¢ przede wszystkim pozytywny i uwzgled-
niajacy doswiadczenia stuchaczy. Powinien tez wyrazac szacunek wobec
nich, czemu stuzy podkreslanie wolnosci i odpowiedzialnosci stuchaczy,
co jest konsekwencja respektowania prawa cztowieka do wolnosci sumienia
iwyznania, a zarazem przeciwienstwem obcesowego prozelityzmu. Postu-
lat poprawy jakosci homilii nie zostanie zrealizowany bez permanentnej
formagji duszpasterzy i akcentowania koniecznosci dobrego przygotowania
homilii.
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Abstract

“The Homily is a Disaster”. The Need to Improve the Quality of Homi-
lies

This article deals with the newest history of the Church’s efforts to improve the
quality of homilies. The source material is the texts contained in documents from
various synods in the 21st century dealing with the issue of homilies and docu-
ments from various stages of the synod on synodality, as well as the published
results of research conducted by theologians in Poland on some given homilies.
The conducted analyzes allows for the conclusion that the participants of the Holy
Mass greatly appreciate listening to homilies and expect them, even on weekdays.
A critical assessment of the quality of the homily concerns the poverty of doctrinal
content, poor grounding in the celebrated mystery, and the lack of coherence of mor-
al indications with the proclaimed message. In a short summary, some suggestions

to improve the quality of homilies are proposed.

Keywords: homily, synodality, preaching, poland, francis

Abstrakt

,~Homilie to czesto kleska”. Koniecznosé poprawy jakosci homilii

Artykut podejmuje najnowszg historie zabiegdw Kosciota o poprawe jakosci homilii.
Materialem zrédlowym sa teksty zawarte w dokumentach z réznych synodéw
w XXI wieku podejmujacych kwestie homilii oraz dokumenty z réznych etapow
synodu o synodalnosci, a takze opublikowane owoce badan przeprowadzonych
przez teologéw w Polsce nad realnie wygloszonymi homiliami. Przeprowadzone
analizy pozwolily stwierdzi¢, ze uczestnicy mszy $wietej bardzo sobie cenig stu-
chanie homilii i oczekujg ich nawet w dni powszednie. Krytyczna ocena jakosci
homilii dotyczy ubdstwa tresci doktrynalnych, stabego osadzenia w celebrowanym
misterium, braku spéjnosci wskazan moralnych z proklamowanym oredziem.

W krétkim podsumowaniu zawarta jest propozycja poprawy jakosci homilii.

Stowa kluczowe: homilia, synodalnos¢, przepowiadanie, Polska, Franciszek
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Misterium znaku krzyza

w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa.

Studium historyczno-liturgiczne*

Przywotujac statystyke leksykalna, nalezy odnotowac, ze terminy: , krzyz”,
,ukrzyzowac” czy ,wspotukrzyzowad” wystepuja na stronach Nowe-
go Testamentu az siedemdziesiagt osiem razy?, natomiast termin euchari-
stia widnieje tam zaledwie pigtnascie razy?. Jeszcze przed powstaniem
kanonicznych ewangelii, w ktérych czytamy o ukrzyzowaniu Jezusa
i Jego $mierci na krzyzu (por. Mk 15, 20-37), jak i o Ostatniej Wiecze-
rzy (por. Mk 14, 12-25), z listow Pawlowych poznajemy mysl Apostota

1 Tekst pierwotnie opublikowany w ,,Polonia Sacra" 27 (2023) nr 3, s. 105-122.

2 Por. G. Ravasi, Wprowadzenie. Krzyz Chrystusa w teologii i kulturze Zachodu, w: A. Tra-
digo, Czlowiek krzyza. Historia w obrazach, thum. K. Stopa, E. Firewicz, O. Bobrowska-Braccini,
J. Nowak, Kielce 2014, s. 6.

3 Por. H. Patsch, evxaolotia, w: Dizionario Esegetico del Nuovo Testamento, a cura di H. Balz,
G. Schneider, ed. italiana a cura di O. Soffritti, trad. R. Chiavarino, V. Gatti, E. Riboldi, vol.
1, Brescia 1995, kol. 1477.
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Narodoéw na temat roli ofiary krzyzowej Chrystusa w zbawczym dziele
Bogat.

1. Niechrzescijanskie dziedzictwo krzyza

Zanim cztowiek, precyzyjnie ujmujac: chrzescijanin, zaczat praktykowac
czynienie znaku krzyza na swoim ciele, znak ten byl juz obecny w kulturze
i kultach roznych religii®. Jak zauwazyt profesor, historyk sztuki i teolog
Stanistaw Kobielus (t 2020), zwigzany z Uniwersytetem Stefana Kardynata
Wyszynskiego w Warszawie, znak krzyza, utworzony przez dwie prze-
cinajace si¢ linie, znany byl juz w mlodszym neolicie. Bardzo szybko byt
tez stosowany jako forma ornamentu na réznych przedmiotach®. Andreas
Andreopoulos z Uniwersytetu w Westminsterze podkresla, ze , krzyz jest
tak archetypowym symbolem, ze nawet gdybysmy pochodzili z zupelnie
obcej kultury, prawdopodobnie bylibysmy w stanie wydedukowac cos z jego
znaczenia”?. Na babilonskich pieczeciach krzyz jest symbolem stonca i zy-
cia®, a w kulturze hellenistycznej symbolem wszechswiata?. Z publikagji pt.
Le Symbolisme de la Croix autorstwa René Guénona (T 1951) dowiadujemy sie
miedzy innymi, Ze krzyz symbolizuje kierunki przestrzeni, trzy jakosci lub
artybuty istnienia, czlowieka jako homo universalis, centrum czy wielka triade™.
To w tradycjach antycznych — dodaje ten francuski badacz tradycji religijnych

4 Por. F.Mickiewicz, Rola krzyza w zbawczym dziele Boga w teologii sw. Pawta, , Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 65 (2012), s. 225-242.

5 Por. A. Andreopoulos, Il segno della croce. Il gesto, il mistero, la storia, trad. a cura
di Comunita di Bose, Magnano 2013, s. 143 (Sequela oggi).

6 Por. S. Kobielus, Krzyz Chrystusa. Od znaku i figury do symbolu i metafory, Krakéw 2011,
S. 13—14.

7 A.Andreopoulos, Il segno della croce. Il gesto, il mistero, la storia, trad. a cura di Comunita
di Bose, Magnano 2013, s. 143 (Sequela oggi).

8 Por. W. Ziehr, Krzyz. Symbol i rzeczywistosé, thum. E. Jelen, Warszawa—Krakow 1998, s. 19.

9 Por. E. Sakowicz, Krzyz w religiach niechrzescijariskich, w: Krzyz, red. E. Kasjaniuk, Lublin
2011, 5. 12 (Biblioteka Encyklopedii Katolickiej. Zrédta i Monografie, 6).

10 Por. R. Guénon, Il simbolismo della croce, trad. P. Nutrizio, Milano 2012, s. 19-60 (Il ramo

d’oro, 57).
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imistyczych — krzyz wpisany w koto oddaje idee Centrum: , poczatek, punkt
wyjscia wszystkiego”* i jest symbolem wiedzy sakralnej®. Zarazem to wias-
nie w epoce antycznej pojawia si¢ zagadnienie wykroczenia lub przestepstwa
cztowieka, za$ , kazde wykroczenie pojmowano jako obraze bogow, a kare jako
wylaczne zrodto utaskawienia”®. Stad kara sSmierci u swoich legislacyjnych
podstaw ma charakter sakralny. Poena capitis w prawodawstwie babiloriskim
iperskimjest przewidziana czy to przez wbicie na pal, czy przez ukrzyzowanie™.
Kara ukrzyzowania upowszechnita si¢ w Imperium Romanum w czasach
wojen punickich®. Jak podaje Waleriusz Maksymsus (1. pot. I w. po Chr.)*,
chociaz Scypion Afrykanczyk (+ 183 przed Chr.) byt cztowiekiem fagodnym,
dla wzmocnienia disciplinae militaris kazat ukrzyzowac dezerteréw, ktdrzy
wczesniej przeszli do wojska kartaginskiego (por. Facta et dicta memorabilia
2, 7, 12)7. Réwniez Rzymianie, ktérzy od zdobycia Jerozolimy w 63 roku
przed Chr. (por. Antiquitates Judaicae X1V, 4, 1-4)*® panowali nad terenami
Judei wiaczonymi wowczas do prowingji Syrii, nad ktérymi od 6 roku
po Chr. wladze sprawowat rzymski urzednik cywilny, prefekt pochodzacy
ze stanu ekwitéw", zastosowali takze kare ukrzyzowania wobec miesz-

11 R.Guénon, Simboli della Scienza sacra, trad. F. Zambon, Milano 2011, s. 63 (Gli Adelphi, 16).

12 Por. R. Guénon, Simboli della Scienza sacra, trad. F. Zambon, Milano 2011, s. 63—64 (Gli
Adelphi, 16).

13 W. Karnacewicz, Instytucja kary $mierci od starozytnosci po sredniowiecze — wybrane kraje
i kodyfikacje, , Kortowski Przeglad Prawniczy” (2017) nr 2, s. 68.

14 Por. W. Bojarski, Kara smierci w prawach panstw antyczncyh, w: Kara smierci w starozytnym
Rzymie, red. H. Kowalski, M. Kurylowicz, Lublin 1996, s. 9-10, 12-14.

15 Por. S. Ducin, Stosowanie kary $mierci w armii rzymskiej w okresie wojen punickich, w: Kara
smierci w starozytnym Rzymie, red. H. Kowalski, M. Kurytowicz, Lublin 1996, s. 153-165.

16 Por. I. Lewandowski, Wstep. Waleriusz Maksymus, czyli moralnos¢ antyku ukazana w hi-
storycznych przektadach, w: Valerius Maximus, Facta et dicta memorabilia. Libri IX, przekt. I. Le-
wandowski, Poznan 2019, s. 12 (Fontes Historiae Antiquae, 39).

17 Por. Valerius Maximus, Facta et dicta memorabilia. Libri IX, s. 151 (Fontes Historiae An-
tiquae, 39).

18 Por. Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, przekt. Z. Kubiak, J. Radozycki, t. 2, Warszawa
1993, S. 618-620.

19 Por.S.]. D. Cohen, M. Satlow, Dominacja rzymska. Powstanie Zydowskie i zburzenie Drugiej

Swigtyni, w: Starozytny Izrael. Od Abrahama do zburzenia Swiatyni Jerozolimskiej przez Rzymian,
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kancow wyznajacych monoteizm, ktorzy sprzeciwili sie obowigzkowemu
spisowi ludnosci na terenach Palestyny w 7 roku po Chrystusie®.

2. Jezus z Nazaretu

Na przetomie etapow dziejow ludzkosci, gdy jest obserwowane zjawisko
,mesjanistycznego podenerwowania”?', jak méwi Maurice Sartre zwigzany
z Uniwersytem w Tours, w ludzie traktowanym przedmiotowo, ,w roz-
grywkach poteg budujacych historie”*, jak dopowiada Joseph Ratzinger
(t 2022), urodzil si¢ w Betlejem (por. Mt 2, 1) ,Jezus Chrystus, Syn Bozy”
(Mk 1, 1), ktéry podczas swojej publicznej dzialalnosci jako , Jezus z Naza-
retu” (J 18, 7) glosit nauke o krolestwie Bozym (por. Mt 4, 23; 9, 35). On to
za swoja szeroko rozumiang aktywnos¢, ktorej sednem byto przepowia-
danie dotyczace ,, panowania Boga”?, jak chronologicznie prébuje oddac
wybitny egzegeta Gerhard Lohfink, zwiazany z Uniwersytetem w Tybin-
dze, ,prawdopodobnie 7 kwietnia 30 roku po Chr. na wzgdrzu pod Jero-
zolima zostat stracony”%. Zanim Jezus Chrystus umart, zostal przeprowa-
dzony jego proces, ktérego zwienczeniem byto wydanie wyroku $mierci
i forma jego egzekugji. Biblista Joachim Gnilka (t 2018) wskazuje, ze

w opisie samego ukrzyzowania Ewangelie sa niezwykle oszczedne: ,Ukrzyzowali

Go” (Mk 15, 24a). Niemniej mozna przypomnie¢, jak tortura ta przebiegata. Skazanca

red. H. Shanks, przekt. W. Chrostowski, Warszawa 2007, s. 396 (Podreczniki Biblijne, 1);
G. Schramm, Pig¢ rozdrozy w dziejach swiata. Pordwnanie, przekt. B. Baran, Warszawa 2009, s. 78.

20 Por. E. Gigilewicz, Krzyz w archeologii prawnej, w: Krzyz, red. E. Kasjaniuk, Lublin 2011,
s. 89 (Biblioteka Encyklopedii Katolickiej. Zrédta i Monografie, 6).

21 M. Sartre, Wschdd rzymski. Prowincje i spoleczenstwa prowincjonalne we wschodniej czesci
basenu Morza Srédziemnego w okresie od Augusta do Sewerdw (31 r. p.n.e. — 235 r. i.e.), thum.
S. Roscicki, Wroctaw—Warszawa-Krakdw 1991, s. 406.

22 ].Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zZycia chrzescijariskiego, przekt. W. Szy-
mona, Lublin 2012, s. 417 (Opera Omnia, 11).

23 J. Gnilka, Jezus z Nazaretu, przekt. J. Zychowicz, Krakéw 2005, s. 113-215.

24 G. Lohfink, Ostatni dzien Jezusa. Co sig stato w Wielki Pigtek, przek}. E. Pieciul-Kaminska,

Poznan 2006, s. 9.
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przymocowywano (przywiazanego lub przybitego) do patibulum z roztozonymi ra-
mionami, podnoszono w gore, przytwierdzajac patibulum do osadzonego juz w ziemi
pala jako crux commissa (w ksztatcie T) lub crux immissa (w ksztatcie +). Jesli chodzi
o Jezusa, to wolno przyjaé, ze zostal On za rece, a prawdopodobnie rowniez za nogi,
przybity do krzyza, na co wskazuja wzmianki w ] 20, 25 i Lk 24, 39. Gwozdzie wbijano
raczej w nadgarstki, a nie w dlonie. Tak wiec ukrzyzowanie bylo $miercig krwawa.
Aby ciato nie oderwato sie z krzyza, umieszczano na palu podporke (sedile). Krzyze
byty z reguty wysoko$ci cztowieka, tak ze nogi musiaty by¢ zgiete. Skazancy, obdarci

z szat, wisieli nago®.

Trzeba zaznaczy¢, ze w czasach dominacji rzymskiej w Palestynie
ukrzyzowanie cztowieka byto zawsze uzasadnione politycznie®. Natomiast
ewangelie synoptyczne opisuja Smier¢ Jezusa na krzyzu, ktdrej towarzysza
wydarzenia kosmiczne. Moment ten charakteryzuja mrok ogarniajacy calg
ziemie (por. Lk 23, 44), za¢mienie Stonica (por. Lk 23, 45), rozdarcie zastony
w przybytku swiatyni (por. Mk 15, 38), trzesienie ziemi (por. Mt 27, 51)
i powstanie zmartych z grobéw (por. Mt 27, 52). Swiadkiem tych wydarzen
jest oficjalny funkcjonariusz rzymski — centurion, ktérego imienia nie
znamy. To on jest niezaprzeczalnym autorytetem wsrdd wszystkich zgro-
madzonych, odpowiedzialnym za egzekucje Jezusa, stojac z Nim twarza
w twarz?. Dlatego, jak podkres$la Joseph Ratzinger,

jeszcze bardziej istotny niz znak kosmiczny jest proces wiary. Setnik rzymski — dowddca
oddziatu egzekucyjnego, wstrzasniety tym co sie¢ wydarzyto, wyznaje swaq wiare w Jezusa
jako Syna Bozego: , Istotnie, ten cztowiek byt Synem Bozym” (Mk 15, 39). Pod Krzyzem
ma poczatek Kosciot pogan. Z Krzyza Pan gromadzi ludzi w nowa wspdlnote Kosciota

na catym $wiecie. Patrzac na cierpigcego Syna, poznaja prawdziwego Boga®.

25 J. Gnilka, Jezus z Nazaretu, s. 409.

26 Por.]. Gnilka, Jezus z Nazaretu, s. 400—401.

27 Por. B. Standaert, Marco: Vangelo di una notte vangelo per la vita. Commentario, trad. R. Fab-
bri, Bologna 2012, s. 846 (Testi e commenti).

28 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Studia z chrystologii, przekt. M. Gérecka, W. Szymona,
Lublin 2015, s. 537 (Opera Omnia, VI/1).
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To wiasnie setnik pod krzyzem, cztowiek obcy, cztowiek spoza, dla
ktorego , «widzie¢» jest sita wiary”*, wyartykutowat gtos sSwiadectwa, ktore
pochodzi od Ducha Prawdy?.

W tym miejscu nalezy ponownie przywolac refleksje Lohfinka. Jesli
,Godzina” Jezusa zwiazana wylacznie z wolg Boga, do ktorej jest przy-
pisany Krzyz, to moment powstania nowej rodziny — Kosciota, w ktorej
od czaséw wesela w Kanie Galilejskiej jest obecna Maryja jako ta, ktora
»szta pod krzyz droga coraz glebszego zrozumienia”?, to zarazem dla
wyznawcdw judaizmu na podstawie Tory cztowiek podlegajacy karze
$mierci, stracony i powieszony na drzewie, jako , wiszacy jest przeklety
przez Boga” (Pwt 21, 23)*. Warto zaznaczyé¢, ze dla Zydéw ,Tora byta
najwyzszym autorytetem, zapisem objawienia Boga Mojzeszowi”®. Jezus
Chrystus oddajacy zycie na krzyzu jest widzialnym znakiem sporu mie-
dzy zydami a chrzescijanami, a wiec par excellence wpisuje sie w dyskusje
na temat osoby Mesjasza i bdstwa Chrystusa3.

3. In Urbe

W I wieku okoto 8 milionéw Zydéw mieszkato na terenach Cesarstwa?.
Zdaniem Eugenio Zolliego (t 1956) wspolnota zydowska in Urbe za

29 J. Gnilka, Marco, trad. G. Poletti, Assisi 1998, s. 895 (Commenti e studi biblici).

30 Por. Jan Pawet II, Wielki Pigtek. Droga Krzyzowa w Koloseum. ., Swiadectwo obcego”,
17.04.1987, ,,L’Osservatore Romano” wyd. polskie 8 (1987) nr 4 (89), s. 6.

31 G. Lohfink, Ostatni dzien Jezusa. Co sie stato w Wielki Pigtek, przekt. E. Pieciul-Kaminska,
Poznan 2006, s. 101.

32 Por. G. Lohfink, Ostatni dzien Jezusa. Co sig stato w Wielki Pigtek, przekt. E. Pieciul-Ka-
minska, Poznan 2006, s. 54, 100-101.

33 S.]. D. Cohen, Dai Maccabei alla Mishnah, trad. B. Santorelli, Torino 2020, s. 260 (Studi
biblici, 200).

34 Por. M. Rosik, Zarzewie konfliktu miedzy Kosciotem a synagogq (do 135 roku), , Estetyka
i Krytyka” 27 (2012) nr 3, s. 72-77.

35 Por. P. Majdanik, Przykazania noachickie w Talmudzie — uniwersalizm judaizmu wobec eks-
pancji chrzescijanstwa, w: Chrzedcijaristwo antyczne, red. J. Drabina, Krakow 2006, s. 157 (Studia

Religiologica, 39).
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panowania Tyberiusza (t 37) stanowila ponad 30 tysiecy osob3, ale ilu
wsrdéd nich byto juedochrzescijan, niestety nie wiadomo. Trudno jest
wskazad szczegdtowa chronologie aktywnosci apostotéw po wydarzeniu
zestania Ducha Swietego (por. Dz 2, 1-40). Ci naoczni $wiadkowie Jezu-
sa Chrystusa, pierwsi ewangelisci, przepowiadajac Go wielkiej liczbie
ludzi, sa odpowiedzialni za spotkanie z Nim?¥. Brak takze zrodtowych
zapisdw odnoszacych sie do fundatora, a moze protoplastow rzymskich
wspolnot judeochrzescijaniskich. Gdy apostolowie Piotr i Pawel przybywaja
do Wiecznego Miasta, zostajq przyjeci przez obecnych tam wyznawcéw
Jezusa Chrystusa®®. W Liscie do Rzymian jest mowa o pigciu wspolnotach
koscielnych?, a takze o udziale chrzescijanina w smierci Chrystusa poprzez
chrzest (por. Rz 6, 1—14 )*.

Nie posiadamy takze jednoznacznie odczytanego przez badaczy zré-
dfa historycznego, ktére mowiloby o rozpoznaniu wyznawcéw Jezusa
Chrystusa przez samego cesarza lub senat rzymski. Wzmianka Tertuliana
(t po 220) w dziele Apologetyk V, 2-3+ o debacie, ktora miata sie odby¢
w 35 roku z inicjatywy Tyberiusza w oparciu o relacje Pilata w senacie
rzymskim w sprawie rozpoznania w imperium kultu Chrystusa, przez
wielu badaczy jest uznawana za niewiarygodna.

W lipcu 64 roku, gdy Neron (t 68) rzadzi cesarstwem, pozar niszczy
dziesie¢ z czternastu dzielnic Rzymu#. Historyk Publiusz Korneliusz Tacyt

36 Por. E. Zolli, Historia antysemityzmu, red. A. Lattore, thum. B. Bochenek, Krakow 2010, s. 56.

37 Por.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Studia z chrystologii, przekt. M. Gérecka, W. Szymona,
Lublin 2015, s. 250 (Opera Omnia, VI/1).

38 Por. R. Penna, Le prime comunita cristiane. Persone, tempi, luoghi, forme, credenze, Roma
2017, s. 84 (Quality Paperbacks, 505).

39 Por. R. Penna, Un solo corpo. Laicita e sacerdozio nel cristianesimo delle origini, Roma 2020,
s. 75 (Frecce, 288).

40 Por. List do Rzymian, wstep, przeklad z oryginatu, komentarz S. Stasiak, Czestochowa
2020, s. 337-338 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 6).

41 Por. Quintus Septimus Florens Tertulian, Apologetyk, ttum. J. Sajdak, Poznan 1947,
s. 24—25 (Pisma Ojcow Kosciota, 20).

42 Por.S. Légasse, Le altre vie della missione (dall’Oriente a Roma), w: Storia del cristianesimo.
Religione — Politica — Cultura, vol. 1: Il Nuovo Popolo (dalle origini al 250), trad. M. Zapella,

Roma 2003, s. 176.
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(t 120) pisze o przesladowaniu chrzescijan po tym pozarze. Niemato chrze-
$cijan umierato rozszarpywanych przez psy lub ukrzyzowanych. Ukrzyzo-
wani ,, palili sig, stuzac za nocne pochodnie” (Annales XV, 44)%. Chrzescijanie
miedzy innymi ptoneli na terenie ogrodéw Nerona, gdzie byt takze cyrk,
ktoérego lokalizacja odpowiada dziesiejszym terenom bazyliki $w. Piotra
na Watykanie#. Takze inny rzymski historyk, Swetoniusz (+ po 120), piszac
biografie Nerona, wspomina chrzescijan, ktérych ,, ukarano torturami [jako]
wyznawcow nowego i zbrodniczego zabobonu” (De vita Caesarum VI, 16)%.
Nalezy zadac sobie pytanie: dlaczego zastosowano wzgledem chrzescijan
kare ukrzyzania wraz ze spaleniem wiszacych na krzyzach? Czy taka forma
egzekucji wynikata z tego, ze ukrzyzowano Jezusa Chrystusa, ktérego umie-
rajacy na krzyzu byli wyznawcami? Giovanni Garbini (+ 2017), zwigzany
z Uniwersytetem la Sapienza i zajmujacy sie filologia semicka, suponuje,
ze forma kultu syryjskiej bogini*, podczas ktérego na drewnianych palach
umieszczonych na otwartej przestrzeni zawieszano zwierzeta ofiarne, ktore
nastepnie podpalano (por. De Dea Syra, 49)¥, zostata zastosowana w egzeku-
cji chrzescijan. Trzeba pamietac o zapisie Swetoniusza, ktéry méwi o Neronie
jako praktykujacym kult , Bogini Syryjskiej”, a inne kulty bagatelizujacym
(por. De vita Caesarum V1, 56)#. Zorganizowani w struktury organizacyjne wy-
znawcy tej bogini mieszkali wlasnie na Zatybrzu, na terenach zwanych obec-
nie Porta Portese, a swojq swiatynie bogini miata na wzgdrzu Janikulum#.

43 Tacyt, Dzieta, ttum. S. Hammer, t. 1, Warszawa 1957, s. 461.

44 Por. W. Kinzig, La persecuzione dei primi cistiani, trad. M. Cupellaro, Bologna 2021, s. 31
(Universale Paperbacks Il Mulino, 789).

45 Gajus Swetoniusz Trankwillus, Zywoty cezaréw, przet. ]. Niemirska-Pliszczyriska, Wro-
claw-Warszawa—Krakéw-Gdansk-t6dz 1987, s. 242-243.

46 Por. G. Garbini, Dio della terra, dio del cielo. Dalle religione semitiche al giudaismo e al cri-
stianesimo, Brescia 2011, s. 311—312 (Biblioteca di cultura religiosa, 70, Religioni semitiche).

47 Por. H. A. Strong, The Syrian Goddess being a translation of Lucian’s De Dea Syria, with
a life od Lucian, London 1913 s. 83-84.

48 Por. Gajus Swetoniusz Trankwillus, Zywoty cezaréw, przet. J. Niemirska-Pliszczyriska,
Wroctaw-Warszawa—Krakow-Gdansk, £6dz 1987, s. 268.

49 Por. C. Bonnet, Gli déi di Palmira nel cuore di Roma, w: Roma, la citta degli déi. La capitale
dell’Impero come laboratorio religioso, a cura di C. Bonnet, E. Sanzi, Roma 2018, s. 245 (Studi

Superiori, 1117, Studi Storici).
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4. Chrzescijanski gest znaku krzyza
do czasu odnowy karolinskiej

Inskrypcja z Palmyry z 136 roku to najprawdopodobniej najstarsza pamiat-
ka wzmiankujaca chrzescijaniski krzyz>. Joseph Wilpert (t 1944) na pod-
stawie znalezisk w rzymskich katakumbach podaje, ze w potowie II wieku
pojawia si¢ jako pierwszy krzyz grecki, a nastepnie tacinski>'. Wspomnia-
ny juz antyczny teolog, filozof i prezbiter Tertulian z Kartaginy w dziele
De corona, pochodzacym z ok. 211 roku®, pisze o istniejacym juz zwyczaju
czynienia znaku krzyza przez chrzescijan:

Przy rozpoczeciu i podjeciu jakiejkolwiek czynnosci, przy wchodzeniu i przy wycho-
dzeniu, przy ubieraniu sie i przy obuwaniu, przy kapieli, przy positkach, przy zapalaniu
lamp, przy ktadzeniu si¢ do 16zka, przy siadaniu, przy jakimkolwiek dziataniu, znaczymy

czoto znakiem krzyza (De corona 111, 4)%.

Znak krzyza jest wykonywany przez chrzescijanina w réznych sy-
tuacjach. Podany przez Tertuliana katalog zyciowych sytuacji, podczas
ktorych czyni sie znak krzyza, nie wskazuje na jakis moment modlitwy
zanoszonej prywatnie lub w zgromadzeniu. Niestety nie wiemy, jak ten gest
byl praktycznie woéwczas wykonywany, gdyz brakuje tekstu zrodlowego,
ktory by go wyjasniat. Mozemy domniemywac, opierajac si¢ na dziele
De baptismo>* Tertuliana, ze czyniony osobiscie przez chrzescijanina znak
krzyza przywotuje otrzymany chrzest i kontynuuje wzmacnianie

50 Por. V. Grossi, Croce, crocifisso, w: Dizionario patristico e di antichita cristiane, diretta da
A. Di Berardino, vol. 1: A-F, Casale Monferrato 1983, kol. 865.

51 Por. ]. Wilpert, La croce sui monumenti delle catacombe, ,Nuovo Bullettino di Archeologia
Cristiana” 8 (1902) nr 1-2, s. 5-14.

52 Por. P. Rosinski, Najwczesniejsze formy krzyza Chrystusowego, ,Vox Patrum” R. 3 (1983)
t. 4, 5. 176.

53 Tertulian, O wiericu, ttum. i komentarz T. Skibinski, w: Tertulian, Wybdr pism III, War-
szawa 2007, s. 109 (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, 65).

54 Por. Tertulian Kwintus Septymiusz Florens, O chrzcie, ttum. E. Stanula, w: Tertulian
Kwintus Septymiusz Florens, Tertulian. Wybédr pism, Warszawa 1970, s. 133—154 (Pisma Sta-

rochrzescijanskich Pisarzy, 5).
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chrzescijanskiej tozsamosci u ochrzczonego. Gest ciagle mu przypomina
moment nawrdcenia, a zarazem to, ze kazdy moment jego zycia, gdy cokol-
wiek wykonuje, wpisuje sie¢ w historie zbawienia. To co spotyka chrzesci-
janina, nie jest wiec przygodne, gdy sytuacjom towarzyszy i je przemienia
krzyz Jezusa Chrystusa — ,,rdzen chrzescijariskiej wiary”=.

Przyjmujac, ze w Rzymie byly praktykowane w jakiej$ mierze liturgiczne
obyczaje, ktére znamy z Traditio Apostolica®®, nalezy konstatowac, ze in Urbe
byt juz znany obrzed signatio catechumenorum. Biskup po zakonczeniu eg-
zorcyzmu danego katechumenom , poblogostawi im czota, uszy i nozdrza”
(Traditio Apostolica 19)%7. Tradycja Apostolska uczy takze, aby chrzescijanin
ostaniat swoje czoto znakiem krzyza, ktory jest znakiem meki Chrystusa,
a zarazem obrona przed szatanem (por. Traditio Apostolica 42)%. Niestety
i to wyjatkowe zrodio rzymskiej liturgii nie podaje, jak nalezy znak krzyza
wykonac.

To Cyryl Jerozolimski (t 386) w swojej katechezie podaje, jak kresli sie
znak krzyza:

Nie wstydzmy sie wyznac ukrzyzowanego. Ufnie uczynmy znak krzyza palcami na czole
ina wszystkim chlebie, ktéry spozywamy, na kielichu, ktéry pijemy, przy wejsciu i wyj-
$ciu, przed snem, ktadac sie na spoczynek, przy wstawaniu, chodzeniu i spoczynku! Jest
on wielka obrona. Nie musza za niego ptaci¢ ubodzy, trudzi¢ sie stabi. Od Boga jest dany
jako faska. Krzyz jest znakiem wierzacych, postrachem szatanéw. W krzyzu odnosi triumf

nad nimi wierny, jezeli si¢ nim znaczy z ufnoscia (Katecheza 13)%.

55 J. De Kasel, Krzyz Jezusa Chrystusa — twardy i oporny rdzen wiary chrzescijaniskiej, ttum.
L. Balter, wyd. polskie ,Communio” 4 (1984) nr 1 (19), s. 59.

56 Por. P.F. Bradshaw, W poszukiwaniu poczatkéw kultu chrzeécijariskiego. Zrédta i metody
badari wezesnej liturgii, ttum. P. Kaznowski, M. Koza, Krakéw 2016, s. 155-155 (Zrodto i Szezyt).

57 H.Paprocki, Hipolita Rzymskiego Tradycja Apostolska. Wstep, przektad, komentarz, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 14 (1976) nr 1, s. 158.

58 Por. H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego Tradycja Apostolska. Wstep, przekiad, komentarz,
,,Studia Theologica Varsaviensia” 14 (1976) nr 1, s. 169; S. Longosz, Znak krzyz Swietego w Zyciu
starozytnych chrzescijan, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 8 (1981), s. 229.

59 Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, ttum. W. Kania, opatrzyt

wstepem J. Bojarski, oprac. M. Bogucki, Krakow 2000, s. 204 (Biblioteka Ojcow Kosciota, 14).
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Znak czyniony palcami na czole przez biskupa, ktéremu nie towarzyszy
zadna euchologia, a po ktdérym jest wezwanie: ,Laska wszechmogacego
Boga, mitoé¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa i jednoé¢ Ducha Swietego
niech beda z wami wszystkimi”, majace charakter trynitarny, rozpoczyna
dialog przed prefacja eucharystyczng, co dokumentujg Konstytucje Apostol-
skie (VIII, 12, 4)® z Antiochii z IV wieku. Nalezy podkresli¢, Ze to anafora,
w ktdrej uczestniczyli wierni, ktorzy przyjeli sakramenty inicjacji, roz-
poczynata si¢ znakiem krzyza. Znaku tego nie bylo na poczatku liturgii
eucharystycznej, gdy jeszcze byli obecni katechumeni.

Dla badaczy prezentujacych owoce swojej pracy naukowej w opaciu
o doglebng analize liturgicznych zrodet, jednym z nich, i to podstawowym,
jest Ordo Romanus I. Ordo, ktére zostato zredagowane w Rzymie miedzy
rokiem 650 a 700, a opisuje msze¢ pontifikalna. Uczeni, chociazby Pietro Sorci
zwigzany z katedra teologii w Palermo, nie dostrzegaja w nim galijskich
wplywow®. Widaé w tym ordo kilka momentéw, kiedy sprawujacy liturgie
eucharystyczng czynig znak krzyza. Po raz pierwszy papiez czyni znak
krzyza na swoim czole na poczatku Mszy Swietej, po tym gdy procesyjnie
zblizy sie do ottarza (por. Ordo Romanus 1, 49)%. Zdaniem Vincenzo Raffy
(t 2003), papiez ,,znaczyt kciukiem swoje czoto”®. Dodatkowo znajdujemy
informacje, ze diakon przed odczytaniem fragmentu Ewangelii otrzymuje
btogostawienistwo od papieza przez znak krzyza (por. Ordo Romanus 1, 59);
archidiakon podczas ofiarowania, wlewajac do kielicha wode, czyni to,
wykonujac znak krzyza (por. Ordo Romanus 1, 80); papiez najpierw czyni
reka trzy razy znak krzyza, a potem do kielicha wpuszcza Sancta (por. Ordo
Romanus 1, 95); w innym punkcie ordo jest mowa, ze podczas spozywnia

60 Por. Konstytucje Apostolskie, w: Konstytucje Apostolskie oraz Kanony Pamfilosa z apostolskiego
synodu z Antiochii. Prawo kanoniczne swietych Apostotéw. Kary swietych Apostotéw dla upadtych.
Euchologion Serapiona, przekt. S. Kalinkowski, A. Caba, uklad i oprac. A. Baron, H. Pietras,
Krakow 2007, s. 235-235" (Synody i Kolekcje Praw, 2).

61 Por. P. Sorci, Gli ,Ordines romani” e la celebrazione dell’Eucaristia, degli altri sacramenti
e sacramentali, ,Rivista Liturgica” 51 (2014) nr 3 (101), 5. 553-554-

62 Por. Les Ordines Romani du haut moyen age, vol. 2: Les textes (Ordines I-XIII), ed. M. An-
drieu, Louvain 1960, s. 83 (Spicilegium Sacrum Lovaniense. Etudes et Documents, 23).

63 V.Raffa, Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla teologia alla pastorale

pratica, Roma 1998, s. 219 (Bibliotheca Ephemerides liturgicae. Subsidia, 100).
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przez papieza Komunii Swietej pod postacia chleba, zanim wpusci on do
kielicha cze$¢ danego mu Chleba, czyni trzykrotnie znak krzyza (por. Ordo
Romanus 1, 107); za$ po rozdaniu Komunii Swietej subdiakon sam robi
sobie znak krzyza na czole, po czym daje znak pierwszemu ze scholi, aby
$piewat Chwata (por. Ordo Romanus 1, 122).

Zbidr ordines Romani to nie kolekcja euchologii, ale zestaw informacji
pomocnych mistrzowi celebragji, i to ,niedoskonale zorganizowanych”®,
jak uwaza Eric Palazzo zwiazany z Centre d’Etudes Supérieures de Ci-
vilisation Médiévale w Poitiers. Czynionemu przez pontyfika znakowi
krzyza, co nalezy zaznaczy¢, gdy trwaja dyskusje o orientacji zanoszonych
modlitw®, nie towarzyszy ukierunkowanie ciata papieza ku wschodowi.
Co wieqj, chociaz papiez czyni znak krzyza na poczatku Mszy Swietej,
to juz nie wspomina sig, aby znak ten czynili inni obecni.

Liturgia rzymska w drugiej potowie pierwszego tysiaclecia chrzescijan-
stwa zaczyna by¢ podatna na wplywy z Galii zwigzane z reforma karo-
linska, jak i od samego poczatku oddzialywuje na nig bogate dziedzictwo
chrzescijanskiego Wschodu. To w dotad lakonicznie opisanych, a zarazem
trudnych do udokumentowania momentach refleksji o liturgii i poboznosci
w Kosciole, pojawia sie w VIII wieku, mozliwe, ze na Wschodzie, czynio-
ny poza sprawowaniem liturgii, a wigc prywatnie, , wielki” znak krzyza
kreslony na ciele, od gtowy po piersi, od prawego do lewego ramienia®.

Zakonczenie

Nie ma watpliwosci, Ze na obecnym etapie z racji posiadnia wielu zrodet
jestesmy w stanie przedstawic i opisa¢ rzeczywistos$¢ krzyza jako zna-
ku i przypisanej do niego symboliki, czy akt gestu krzyza, tak jak i kaz-
dy z elementéw wchodzacych w przestrzen struktury sakramentalnej

64 E.Palazzo, A History of Liturgical Books from the Beginning to the Thirteenth Century, transl.
by M. Beaumont, Minnesota 1998, s. 181.

65 Por. U. M. Lang, Rivolti al Signore. L'orientamento nella preghiera liturgica, trad. L. Tasso,
prefazione ]. Ratzinger, Siena 2006.

66 Por. B. Leoni, La croce e il suo segno. Venerazione del segno e culto della reliquia nell antichita

cristiana, Verona 1968, s. 98.
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i przypisanego do niej czasu. Na pewno publikacja tego typu cieszyltaby
sie uznaniem, jak i w jakiej$ mierze realizowataby aspekt formalny formagji
liturgicznej. Innymi stowy: opis tych elementéw pomoglby wykazac ich
istote in actione liturgica in antiquitate. Niemniej warto pamietad, ze juz
w latach 60. XX wieku Jean Daniélou® (+ 1974) wskazywat, ze ,formacja
liturgiczna zawiera pewien aspekt formalny, ktérym jest praktyczna nauka
obrzedow, stow, gestow, jakie si¢ na nig sktadaja”®, ale zarazem postulowat,
aby ,wydoby¢ z nich fudamentalne zasady. Poniewaz to wlasnie znajomos¢
tych zasad jest ostatecznie podstawa wszelkiej solidnej formagji liturgi-
czej”®. Tak wigc pytanie o prawa rzadzace jakim$ doborem elementéw
znanych nam z ritus et preces in antiquitate i procesami z tego wynikajacymi
dla éwczesnej teologii liturgicznej jest ciagle aktualne.
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Abstract

The Mystery of the Sign of the Cross in the First Centuries of Christianity:
a Liturgical Historical Study

Man has used the sign of the cross for a few thousand years now, ascribing various
symbolism to it. The crucifixion of Jesus Christ and Christ’s passion on the cross
made Judeo-Christians propagate the idea of the role of Christ’s offering in God’s
overall plan of salvation. The aim of the present article is to introduce the reader,
based on liturgical and patristic sources, to the beginning and the process of ancient
Christians” adoption of the sign of the cross, their development of symbolic thoughts
about the cross and their early practice of drawing the sign of the cross on the body
outside the liturgy and during its celebration. The methodology employed for the

purpose of this article involves the historical-genetic and comparative method.

Keywords: cross, sign, gesture, liturgy

Abstrakt

Misterium znaku krzyza w pierwszych wiekach chrzescijanistwa.
Studium historyczno-liturgiczne

Znakiem krzyza postuguje sie cztowiek od kilku tysiecy lat, przypisujac mu rézno-
raka symbolike. Wydarzenie ukrzyzowania Jezusa i Jego meki na krzyzu sprawito,
ze juz judeochrzescijanie propagowali mys$l o roli ofiary krzyzowej Chrystusa
w zbawczym dziele Boga. Celem niniejszego artykutu jest przyblizenie czytelnikowi
na podstawie zrédet liturgicznych i patrystycznych tych tresci, ktére oddaja pocza-
tek i proces przyjecia przez starozytnych chrzescijan znaku krzyza, wypracowania
przez nich mysli symbolicznych dotyczacych krzyza i wczesnej praktyki kreslenia
przez nich znaku krzyza na ciele poza liturgia i podczas jej sprawowania. Dla zre-
alizowania tak zamierzonych celéw autor artykulu korzystatl przede wszystkim

z metody historyczno-genetycznej i komparatystyczne;j.

Stowa kluczowe: krzyz, znak, gest, liturgia
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E possibile una nuova mistagogia
nella liturgia bizantina?

Miguel Arranz, in un suo articolo sulla storia dello sviluppo del rito bizanti-
no —in cui il principale libro liturgico che regola la vita monastica e liturgica,
ossia il Typikon, svolge un ruolo di primo piano — osserva che molte persone

pie ed umili non osano nemmeno porre domande critiche sulle origini, sullo

sviluppo e sulle possibili contraddizioni del Typikon, perché e considerato

l'arbitro supremo di tutte le questioni riguardanti la celebrazione del culto

e del digiuno®. Questa prova indiscutibile — sebbene possa anche riflettere

la predilezione dell’autore verso il mondo slavo — & diventata oggi (quasi

50 anni dopo la pubblicazione dell’articolo in questione) incerta. Ovvia-
mente, non sono le prescrizioni e le norme ad essere cambiate, ma piuttosto

il modo in cui le persone affrontano il problema. Oggi, 'atteggiamento

critico dei fedeli cristiani bizantini mette in discussione o, formulando forse

pill preoccupantemente, ignora indifferentemente tutto. Vorrei illustrare

il mio punto di vista con due esempi.

1 M. Arranz, Les grandes étapes de la liturgie byzantine: Palestine-Byzance-Russie. Essai d'a-
percu historique, in: Liturgie de I'Eglise particuliere, liturgie de I’Eglise universelle, Roma 1976, 43

(Bibliotheca Ephemerides liturgicae. Subsidia, 7).
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1. Punto di partenza

Nel febbraio 2022 a Roma, in occasione del convegno per il 25° anniversario
dell’ Istruzione per 'applicazione delle prescrizioni liturgiche del codice dei canoni
delle Chiese orientali*, un Patriarca cattolico orientale ha commentato, dopo
una conferenza, che “i testi liturgici, il linguaggio e le usanze... devono
essere rinnovati perché i fedeli non li capiscono piti”. Il Vescovo-Relatore
ha pero0 risposto:

Dobbiamo essere consapevoli che non era diverso nemmeno nel IV secolo, poiché la te-
ologia di allora non era compresa dai fedeli e doveva essere spiegata, altrimenti non
avremmo avuto scritti come le catechesi mistagogiche di San Cirillo di Gerusalemme>.
“Non dobbiamo dimenticare che il nostro compito di Vescovi e sacerdoti e quello di spie-
gare la nostra teologia, la nostra liturgia, di interpretare i nostri testi liturgici. Dobbiamo

anche essere dei mistagoghi”+.

L’altro esempio risale all’estate del 2022. La moglie di un sacerdote
greco-cattolico ungherese mi ha chiesto, dopo una Liturgia di ordinazione
sacerdotale, di spiegarle in dettaglio cosa stava accadendo nel santuario,
perché era lontana e non poteva vedere esattamente cosa stava succedendo.
Cosl ho descritto dettagliatamente i momenti piti importanti, dall’intro-
duzione del candidato nel santuario, passando per l'imposizione delle
mani e le preghiere di consacrazione, fino alla presentazione e persino alla
consegna dell’Agnello (pane eucaristico)’. Infine, sono stato ringraziato
per tutte queste spiegazioni anche dal mio amico sacerdote. Purtrop-
po, questo fatto non indica quanto io sia un buon relatore o quanto sia

2 Istruzione per l'applicazione delle prescrizioni liturgiche del codice dei canoni delle Chiese
orientali, Roma 1996.

3 Cyrille de Jérusalem, Catécheses Mystagogiques, Introduction, texte critique et notes de
A. Piédagnel, trad. de P. Paris, Paris 1988 (Sources Chrétiennes, 126 bis).

4 Larisposta diS.E.R. Manuel Nin OSB, Esarca Apostolico per i cattolici di rito bizantino
in Grecia.

5 Questa azione si svolge alla fine dell’ Anafora della Divina Liturgia, quando il Vescovo
pone I’ Agnello, il Pane eucaristico, nelle mani del nuovo consacrato. Cf. EbxoAoyov 10 uéya,

Roma 1873, p. 136-137.
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immerso nella teologia liturgica dei sacramenti, ma piuttosto che questo
sacramento — il quale viene raramente celebrato dai Vescovi e al quale
sono presenti solo sacerdoti selezionati (invitati) — con la sua teologia,
liturgia e simbologia € abbastanza sconosciuto, non solo ai fedeli, ma forse
anche ai sacerdoti.

La nostra esperienza dimostra sempre pil che I'entusiasmo di un tem-
po per i riti, i sacramenti e la vita liturgica sta scemando, sia tra i fedeli
che tra il clero. In effetti, non conosciamo realmente e approfonditamente
il contenuto, il simbolismo e la teologia della nostra liturgia. Cerchiamo
di mantenere il nostro stile di vita cristiana entro certi limiti, affidandoci
soprattutto all'insegnamento morale delle omelie, ma la nostra vita liturgica
€ meno sviluppata.

In questa sede vorrei riflettere su questi problemi e, se possibile, trovare
delle soluzioni attraverso un approccio mistagogico. La domanda sorge
spontanea: come possiamo ricollegare le persone ai misteri®? Come pos-
siamo avvicinarci al mistero stesso? Come possono i testi liturgici aiutarci
a comprendere il mistero? Questo articolo cerca di rispondere a queste
e altre domande simili.

2. Catechesi mistagogica in teoria

2.1. Introduzione

Prima di tutto, dobbiamo verificare se nell’Istruzione liturgica si trova
qualcosa che si riferisce al nostro argomento. Infatti, & abbastanza chiaro

che uno dei suoi obiettivi € proprio quello di dover fornire una catechesi
mistagogica:

6 Nicholas Denysenko ha pubblicato articoli molto interessanti su questo tema, vedi ad es:
N. Denysenko, A Proposal for Renewing Liturgy in the Twenty-first Century, “Studia Liturgica”
40 (2010), p. 231-259.
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esortare ad organizzare su solide basi la formazione liturgica permanente, sia del clero —
a partire dai seminari e dagli istituti di formazione —, sia del popolo di Dio mediante

scuole di catechesi mistagogica’.

Quindi, secondo I'Istruzione liturgica, la mistagogia e la catechesi mi-
stagogica sono molto importanti, e troviamo riferimenti a questo in altre
parti del documento, tra cui vale la pena menzionare quella sull’anafora:

Essendo 1’ Anafora un vero capolavoro di teologia mistagogica, ¢ opportuno studiare
imodi secondo i quali, almeno in talune circostanze, essa possa essere pronunciata ad alta
voce, in modo da essere udibile ai fedeli. I pastori curino di formare il popolo alla teologia

che, in modo sovreminente, ¢ presente nelle Anafore®.

L’esortazione a recitare I'anafora ad alta voce puo sembrare insolita nelle
nostre Chiese di rito bizantino, ma & necessaria, poiché “un vero capolavo-
ro di teologia mistagogica” € qualcosa che i fedeli dovrebbero conoscere
per forza. Per conoscerlo, pero, non basta recitarlo a voce alta, ma bisogna
anche spiegarne il significato. E allora siamo gia al nucleo della mistagogia.
Ma prima di presentare le possibilita della catechesi mistagogica dobbiamo
comprendere bene il significato della parola mistagogia.

2.2. Mistagogia (Lwotaywyia)

I termine mistagogia (Lvotaywyia) ha almeno due significati nel campo
liturgico. Il primo significato puo essere la celebrazione dei sacramenti
(uvotowx), mentre il secondo € la spiegazione dei sacramenti. Letteral-
mente significa introduzione ai misteri. Questa interpretazione era molto
diffusa nei primi secoli della Chiesa, ma nel mondo bizantino, in particolare

7 Istruzione per l'applicazione delle prescrizioni liturgiche del codice dei canoni delle Chiese
orientali, 5.
8 Istruzione per l'applicazione delle prescrizioni liturgiche del codice dei canoni delle Chiese

orientali, 54.
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a Costantinopoli esisteva un uso pil largo, e veniva applicata anche alle
spiegazioni della Divina Liturgia, ossia ai commentari liturgici®.

2.3. Oltre i commentari liturgici

Nello sviluppo storico del rito bizantino, se la citta di Costantinopoli vie-
ne citata per qualcosa, dobbiamo immediatamente andare pil a est per
esaminare la stessa cosa di un’altra citta altrettanto importante, cioe Ge-
rusalemme. E molto interessante notare che a Gerusalemme il percorso
di sviluppo non porta in direzione dei commenti liturgici, ma si diffonde
un altro tipo di commento, e infatti, dopo il IV secolo compare un altro
genere letterario, I'innografia.

Indubbiamente, un concetto teologico, un sacramento o, in greco, un mi-
stero (LvoTiotov), ha bisogno di essere spiegato perché non e evidente.
Ma il genere letterario di spiegazione & scelto inizialmente in modo diverso
a Costantinopoli e a Gerusalemme, il che naturalmente non significa che
in una citta esista solo questo o solo quello, ma conferma l'approccio iniziale,
che poi viene mescolato in modo diverso tra le diverse tradizioni.

L’innografia, come i commentari bizantini, fornisce un commento alla
Sacra Scrittura e al mistero della salvezza di Cristo, ma la grande differenza
e che I'innografia rivela la spiegazione durante l'ufficiatura, e non prima
o dopo di essa, come si potrebbe fare nel caso di un commentario liturgico™.
Allo stesso tempo, possiamo notare che non e facile per I'innografo, che
deve presentare il suo messaggio poeticamente in versi, ma non € nemme-
no facile per il cantante, che deve comprendere I'insegnamento del testo
liturgico mentre lo esegue durante 'ufficiatura.

L’innografia riveste quindi una grande importanza nel rito bizantino
e non e un caso che i libri liturgici associati all'anno liturgico possano
essere definiti come i tesori innografici del rito bizantino. Di conseguenza,
dobbiamo capire che quando parliamo dell’importanza dell’anno liturgico,

9 Cf. D. Galadza, The Liturgical Year and Mystagogy: Entering into the Paschal Mystery,
Presentation to the Meeting of the Bishops of the Catholic Eastern Rite Churches in Europe,
London, October 2629, 2017, ,,Logos: A Journal of Eastern Christian Studies” 59 (2018) Nos.
1—4, p. 175-176.

10 D. Galadza, The Liturgical Year and Mystagogy: Entering into the Paschal Mystery, 177.
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durante il quale siamo chiamati a vivere l'intera vita di Cristo™, perché,
come diceva l'antica saggezza cristiana: “Annus est Christus”, cioe I'anno
liturgico e Cristo stesso, dobbiamo renderci conto che nel rito bizantino
ci troviamo di fronte a una moltitudine di canti liturgici. D’altra parte,
dobbiamo anche ammettere che quando vogliamo conoscere e studiare
meglio I'anno liturgico bizantino, non basta assistere alla Divina Liturgia,
anche se la comprendiamo davvero come “culmen et fons” secondo l'in-
segnamento del Sinodo Vaticano II, ma per una conoscenza piti completa
dobbiamo conoscere anche la liturgia delle ore. Bisogna andare ai mattutini
e ai vespri per capire veramente I'essenza di una festa attraverso la sua
ricca innografia.

3. Catechesi mistagogica in pratica

Dopo aver visto I'importanza della mistagogia e la necessita di una cateche-
si mistagogica, vogliamo analizzare tre inni attraverso i quali illustriamo
il profondo contenuto teologico e il significato delle feste dell’anno liturgico.
Abbiamo scelto tre giorni importanti del calendario bizantino: il Mercoledi
Santo, il Natale (25 dicembre) e la Dormizione della Theotokos (15 agosto).
Per ognuno dei tre giorni, esaminiamo un singolo inno a scelta. Il genere
degli inni e lo stesso, in quanto tutti e tre sono i canti solenni conclusivi
degli stichira dopo il Kirie ekekraxa (Sal 140, 1-2) durante i vespri.

3.1. La peccatrice del mercoledi santo

Il rito bizantino prevede vari temi per i primi tre giorni della Settimana Santa,
tra cui il piu rilevante & l'apparizione di Cristo come Sposo, accompagna-
to da bellissimi inni e iconografia. Il Mercoledi Santo, in modo piuttosto
insolito, il brano evangelico e i testi liturgici ci presentano una persona
particolare come esempio, raccontandoci la storia della donna peccatrice
che lavo i piedi di Gest Cristo con un profumo prezioso e lacrime del suo

11 Cf. A Monk of the Eastern Church, The Year of Grace of the Lord: A Scriptural and Liturgical
Commentary on the Calendar of the Orthodox Church, transl. D. Cowen, New York, Crestwood

1980, 1.
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pentimento, e poi li asciugo con i suoi capelli. Un evento molto toccante,
la particolare melodia e il carattere penitenziale dello stichira fanno riempire
le chiese soprattutto nei territori greco-ortodossi.

3.1.1. La storia della Peccatrice

3.1.1.1. Il racconto secondo Matteo (Mt 26,6-13)

Prima di analizzare lo stichira, € necessario conoscerne il suo retroterra
biblico. La storia della Peccatrice € nota sia dal Vangelo di Matteo, che
da quello di Luca. Il brano tratto dal Vangelo Matteo ¢ il seguente:

Mentre Gest si trovava a Betania, in casa di Simone il lebbroso, gli si avvicino una donna
che aveva un vaso di alabastro, pieno di profumo molto prezioso, e glielo verso sul capo
mentre egli stava a tavola. I discepoli, vedendo cio, si sdegnarono e dissero: “Perché
questo spreco? Si poteva venderlo per molto denaro e darlo ai poveri!”. Ma Gesu se ne
accorse e disse loro: “Perché infastidite questa donna? Ella ha compiuto un’azione buona
verso di me. I poveri infatti li avete sempre con voi, ma non sempre avete me. Versando
questo profumo sul mio corpo, lei lo ha fatto in vista della mia sepoltura. In verita io vi
dico: dovunque sara annunciato questo Vangelo, nel mondo intero, in ricordo di lei si dira

anche cio che ella ha fatto”.

Per quanto riguarda il testo, vorrei sottolineare solo alcuni degli aspet-
ti che lo stichira in questione trattera. La donna versa sul capo di Gesu
un profumo molto prezioso. I discepoli sono infastiditi da questo spreco.
Gesu si erge a difesa della donna, rivelando la sua morte. Infine, promette
che questo atto della donna peccatrice sara sempre ricordato.

3.1.1.2. Il racconto secondo Luca (Lc 7,36—50)

Il racconto di Luca si spinge molto pit1 in 1a, e si svolge in questo modo:

Uno dei farisei lo (Gest1) invito a mangiare da lui. Egli entro nella casa del fariseo e si mise
a tavola. Ed ecco, una donna, una peccatrice di quella citta, saputo che si trovava nella
casa del fariseo, portd un vaso di profumo; stando dietro, presso i piedi di lui, piangendo,
comincio a bagnarli di lacrime, poi li asciugava con i suoi capelli, li baciava e li cospargeva
di profumo. Vedendo questo, il fariseo che l'aveva invitato disse tra sé: “Se costui fosse
un profeta, saprebbe chi ¢, e di quale genere e la donna che lo tocca: ¢ una peccatrice!”.

Gesu allora gli disse: “Simone, ho da dirti qualcosa”. Ed egli rispose: “Di’ pure, maestro”.
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“Un creditore aveva due debitori: uno gli doveva cinquecento denari, l'altro cinquanta.
Non avendo essi di che restituire, condono il debito a tutti e due. Chi di loro dunque
lo amera di pit1?”. Simone rispose: “Suppongo sia colui al quale ha condonato di pit1”.
Gli disse Gesu: “Hai giudicato bene”. E, volgendosi verso la donna, disse a Simone: “Vedi
questa donna? Sono entrato in casa tua e tu non mi hai dato 'acqua per i piedi; lei invece
mi ha bagnato i piedi con le lacrime e li ha asciugati con i suoi capelli. Tu non mi hai dato
un bacio; lei invece, da quando sono entrato, non ha cessato di baciarmi i piedi. Tu non
hai unto con olio il mio capo; lei invece mi ha cosparso i piedi di profumo. Per questo io ti
dico: sono perdonati i suoi molti peccati, perché ha molto amato. Invece colui al quale
si perdona poco, ama poco”. Poi disse a lei: “I tuoi peccati sono perdonati”. Allora i com-
mensali cominciarono a dire tra sé: “Chi e costui che perdona anche i peccati?”. Ma egli

1

disse alla donna: “La tua fede ti ha salvata; va’ in pace!”.

Allo stesso modo, come nel testo precedente, qui si evidenziano solo gli
eventi legati al nostro sthichira. La Peccatrice bagnava i piedi di Gest con
le sue lacrime e li asciugava con i suoi capelli, poi li baciava e li cosparge-
va di profumo. Questa volta non sono stati i discepoli, ma il Proprietario
(Simone) ad essere infastidito dallo spreco. Gest, tuttavia, prende ora le di-
fese della donna, facendo una parabola che Egli stesso spiega e sulla quale
torneremo pil avanti. Anche in questo brano non manca la rivelazione,
ma qui non si tratta della morte di Gesti, bensi della sua Divinita, perché
dimostra di essere colui che puo perdonare i peccati.

L’interpretazione che Gestut da dopo la parabola non ¢ solo un insegna-
mento morale, ma anche una vera e propria catechesi, poiché spiega tutti
i dettagli delle relazioni. Simone (a se stesso) rimprovera Cristo per aver
lasciato che la preziosa unzione andasse sprecata, ma Gestt conoscendo
i suoi pensieri gli spiega i comportamenti finora sperimentati, confrontando
le personalita del Padrone e della Peccatrice.

Simone La Peccatrice

Tu non mi hai dato l'acqua per i piedi | Lei invece mi ha bagnato i piedi con
le lacrime e li ha asciugati con i suoi
capelli.

Tu non mi hai dato un bacio lei invece, da quando sono entrato,
non ha cessato di baciarmi i piedi.

Tu non hai unto con olio il mio capo lei invece mi ha cosparso i piedi
di profumo.
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I paragoni sono davvero impressionanti e spiegano perfettamente che
I'ospitalita di Simone non sia all’altezza dell’atto compiuto dalla donna Pec-
catrice, la quale riceve una maggiore ricompensa, che il Padrone della casa,
anzi un maggiore riconoscimento, dato che entrambi sono menzionati nel
Vangelo, ma la donna peccatrice e evidentemente la persona pit positiva.

3.1.2. Lo stichira del Mercoledi Santo

A questo punto possiamo porci la domanda: se Gesu stesso fa la catechesi
di un brano del Vangelo, cosa puo aggiungere un canto liturgico? Dobbiamo
essere consapevoli che gli inni liturgici possono avere diverse fonti, per cui
spesso sono poesie molto “colorate”, ma sempre con I’obiettivo di commen-
tare i misteri. Tuttavia, anche se la fonte primaria e la Scrittura, nell’inno
si cerca di presentare il messaggio con immagini poetiche molto ricche.
Naturalmente, molto dipende anche dall’autore dell’inno. Questo € uno
dei rari casi in cui l'autore e una donna: Cassiani'? (ca. 800/810-843/867)".
Da donna con un’ottima conoscenza della psiche femminile, I'innografa
esprime la conversione della donna peccatrice in termini inequivocabili:

12 Cassiani, chiamata anche Cassia, Eicasia e Icasia, ¢ una bella figura della letteratura
bizantina: fu monaca, poetessa e melode di grande valore. Sulla sua vita e le sue opere, si veda:
K. Krumbacher, Kasia, Sitzungsberichte der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, “Philosophi-
sch-philologische und historische Klasse” 1 (1897), p. 305—370; . Rochow, Studien zu der Person,
den Werken und dem Nachleben der Dichterin Kassia, Berlin 1967; E. Catafygiotu-Topping, Kassiane
the Nun and the Sinful Woman, “Greek Orthodox Theological Review” 26 (1981), p. 201-209;
Kassia: The Legend, the Woman, and Her Work, ed. e trad. A. Tripolitis, New York 1992; N. Tsironis,
Kaoowvi) 1) Opvwdog, Athene 2002; N. Tsironis, The Body and the Senses in the Work of Cassia
the Hymnographer: Literary Trends in the Iconoclastic Period, “Byzantina Symmeikta” 16 (2008),
p- 139-157; K. Sherry, Kassia the nun in context, the religious thought of a ninth-century Byzantine
monastic, New Jersey 2011; K. Simic, Senseless and Old: A note on the Nachleben of Kassia’s poetry,

“Ephemerides Liturgicae” 128 (2014), p. 238—248; S. Panagopoulos, Kassia: A female hymnographer
of the 9™ century, “Proceedings of the 1 International Conference of the ASBMH”, p. 111-123,
http://www.asbmh.pitt.edu/page12/Panagopoulos.pdf.

13 E nata tra 800-810 probabilmente da una famiglia patrizia della capitale bizantina,
ed & morta tra 843-867. Si veda: K. Simic, Kassia’s hymmnography in the light of patristic Sources and

earlier hymnographical works, “Recueil des travaux de I'Institut d’etudes byzantine” 48 (2011), p. 7.
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La donna caduta in molti peccati, Signore percependo la tua divinita, si assume 1'uffi-
cio di mirofora, e facendo lamento porta per te 'unguento profumato prima della tua
sepoltura. Dicendo Ahime, sono prigioniera di una notte tenebrosa e senza luna: furore
di incontinenza, amore di peccato! Accetta le fonti delle mie lacrime, tu che fai passare nelle
nubi 'acqua del mare piegati ai gemiti del mio cuore, tu che hai piegato i cieli con il tuo
ineffabile annientamento. Bacero i tuoi piedi immacolati e poi asciughero con i riccioli del
mio capo questi piedi di cui Eva intese la sera con le sue orecchie il suono dei passi, e per
il timore si nascose. Chi mai potra scrutare la moltitudine dei miei peccati e gli abissi dei
tuoi giudizi, o tu che salvi le anime, o mio Salvatore? Non disprezzare questa tua schiava,

tu che possiedi smisurata la grande misericordia™.

L’inno inizia con un paradosso: la donna peccatrice, immersa nei suoi
peccati, riconosce la divinita. E chiaro che anche in uno stato senza peccato
e difficile riconoscere la Divinita, ma per quelli che vivono nel peccato ¢ una
missione impossibile. Cio significa che la donna ha gia compiuto un passo
importante, che non & stato menzionato nel Vangelo o nello stichira, perché
ha gia riconosciuto precedentemente la sua condizione di peccato e vuole
volontariamente rivolgersi a Cristo per chiedere aiuto. In questo momento,
il suo stato spirituale & quasi completamente purificato (le manca solo una
cosa: il perdono di Cristo), e la poetessa, infatti, riecheggiando la rivelazio-
ne dell’evangelista Matteo, afferma di essere diventata una vera mirofora
piangendo e portando unguenti profumati a Gesti, come le pie donne di un
tempo alla Sua tomba.

Dopo il racconto, la donna stessa inizia a parlare, e definisce in modo
molto crudele la sua condizione, che non é tanto simile a quella di “una
donna caduta in molti peccati”, ma molto peggiore: una notte senza luce,
un buio totale, in cui non si vede nemmeno la Luna, esiste solo il peccato.
Li si rende conto di essere prigioniera, ma vuole liberarsi. Il che e un gran-
de passo verso la conversione. Cosi offre le sue lacrime a Cristo e diventa
subito una “teologa”, usando le antinomie per definire la sua piccolezza
rispetto all'incommensurabilita di Cristo. Percio € consapevole che la sua
offerta (qualche goccia di lacrime) € nulla rispetto a Colui che fa muovere

14 TOUODOV KATAVUKTIKOV, TEQLEXOV ATIXTAV TNV AVIIKOLOAV AT dKoAovBiav Thg
aylag kai peydAng Teooapaootnc, Roma 1879, p. 644—645; Anthologhion di tutto I'anno, vol.
2, trad. M. B. Artioli, Roma 2000, p. 992.
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I'immensita delle acque (nubi e mare), e chiede a Dio che “piega i cieli”,
di aver pieta e compassione della sua umanita e di piegarsi “ai gemiti del
suo cuore”. Possiamo notare che le immagini poetiche utilizzate da Cassiani
sono davvero stupefacenti.

La storia continua poi come la descrive Luca, con la Peccatrice che bacia
i piedi di Gesui e li asciuga con i suoi capelli, ma lo stichira lascia il campo
della Sacra Scrittura ed entra in quello dell’eta patristica, ossia nel mondo
delle allegorie e delle tipologie, secondo cui tutto I’Antico Testamento
viene letto e interpretato alla luce del Nuovo Testamento. I Padri della
Chiesa elaborano molto bene i paragoni tra Adamo e il Nuovo Adamo
(Cristo), Eva e la Nuova Eva (Maria), o 'albero del paradiso e I'albero della
croce, che si moltiplicano anche nell'innografia. Qui pero accade qualcosa
di insolito, perché Eva non viene paragonata a Maria, ma alla Peccatrice.
Abbiamo quindi due peccatrici che hanno un rapporto speciale con i piedi
di Cristo. La Peccatrice si inginocchia ai piedi di Gesl1 e “comincio a bagnarli
di lacrime, poi li asciugava con i suoi capelli, li baciava e li cospargeva
di profumo” (cf. Lc 7,38b), perd non e questo il vero collegamento con
Eva, bensi il rumore dei Suoi piedi, cioe il suono dei Suoi passi mentre
cammina. Pertanto entrambe le donne lo ascoltano, ma si comportano
in modo diverso. Entrambe le donne sono nel peccato, ma Eva si nasconde
mentre la Peccatrice appare. Eva cerca di nascondere i suoi peccati, mentre
la donna colpevole li rivela. Eva non chiede perdono, ma la Peccatrice cade
in ginocchio e lo implora disperatamente. Di conseguenza, la punizione
di Eva e l'espulsione dal Paradiso, mentre la ricompensa della Peccatrice
¢ il perdono, e possiamo dire la salvezza.

Alla fine dello stichira, ci troviamo di fronte alla domanda della Peccatri-
ce che continua nuovamente la riflessione teologica iniziata in precedenza,
mettendo a confronto due cose infinite: la moltitudine dei peccati della
donna e la profondita dei giudizi del Signore. Questi due concetti, secondo
la Peccatrice, non possono essere messi alla prova (scrutati), il che esprime
molto bene il contrasto tra la sua debolezza e I'infinita bonta di Dio, perché
sa bene che puo ricevere la sua salvezza solo appellandosi a questa bonta,
che chiede nell’ultima frase dell’inno, in omofonia con il finale di Luca,
quando Gesu le concede: “La tua fede ti ha salvata; va’ in pace!” (Lc 7,50).

In sintesi, Cassiani, che certamente conosceva molto bene la psicologia
femminile, ha creato una composizione meravigliosa e unica, partendo
dai racconti del Nuovo Testamento, combinando magnificamente i loro
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contenuti e attingendo ai tesori della letteratura patristica. Ovviamente,
I'inno analizzato puo essere tranquillamente definito una catechesi mistago-
gica, poiché non solo fornisce un’introduzione alla teologia del pentimento

e della conversione commentando due passi del Vangelo, ma ci fa conoscere

anche la bonta infinita di Cristo. Infine, va notato che il ricco contenuto

teologico nascosto nell'inno non e necessariamente comprensibile ai fedel,
per cui e necessario spiegarlo.

3.2. Il doxastikon di Natale
3.2.1. Introduzione

Il seguente stichira, anch’esso composto dall'innografa Cassiani, € un doxa-
stikon (nella serie degli stichira dopo il Kirie ekekraxa) con una melodia
propria per il Natale, anch’esso basato sulla Bibbia:

'In quei giorni un decreto di Cesare Augusto ordino che si facesse il censimento di tutta
la terra. *Questo primo censimento fu fatto quando Quirinio era governatore della Siria.
3Tutti andavano a farsi censire, ciascuno nella propria citta. *Anche Giuseppe, dalla Galilea,
dalla citta di Nazaret, sali in Giudea alla citta di Davide chiamata Betlemme: egli appar-
teneva infatti alla casa e alla famiglia di Davide. SDoveva farsi censire insieme a Maria,

sua sposa, che era incinta (Lc 2,1-5).

Il brano della Scrittura evoca sia il decreto di censimento durante il re-
gno dell'imperatore Augusto, sia I'imm