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Modlitwa liturgiczna

jako szkota formacji wiernych
w tradycji Kosciolow
syro-malankarskich*

Liturgia Kosciota od samego poczatku byta pierwszym locus theologicus,
w ktorym ksztattowata sie i weryfikowata doktryna chrzescijariska. Tek-
sty liturgiczne od wczesnej starozytnosci bardzo czgsto komponowane
byly jako odpowiedz na rodzace sie bledy i herezje. Bedac probierzem
ortodoksji euchologia Kosciota bardzo szybko zaczeta odgrywac rowniez
role formacyjna. Stuchajac tekstow liturgicznych, modlac si¢ nimi i prze-
zywajac je, wierni we wszystkich tradycjach koscielnych formowani byli
do prawdziwej wiary i autentycznej poboznosci. W poczatkach Kosciota
takze pierwsze katechezy rodzily sie wiasnie w kontekscie liturgicznym?=.

1 Tekst pierwotnie opublikowany w ,,Polonia Sacra" 27 (2023) nr 3, s. 21-36.

2 Wystarczy wspomniec stynne zbiory katechez zwigzanych z udzielaniem sakramentéw
inicjacji chrzescijaniskiej autorstwa ojcéw Kosciota na przyktad: Cyryl Jerozolimski, Katechezy
przedchrzcielne i mistagogiczne, Krakow 2000; Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne, Krakéw
2021; R. H. Connolly, The Liturgical Homilies of Narsai, Cambridge 1909; Jacobus Sarugensis,

Homiliae Selectae, t. 1-3, oprac. P. Bedjan, Parisiis 1905-1908.
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Do dnia dzisiejszego dla chrzescijan orientalnych sprawowana liturgia jest
pierwszym miejscem wyjasniania i rozumienia teologii®.

Przedmiotem niniejszego studium jest wiasnie formacyjna rola liturgii
ujeta w optyce jednej z tradycji chrzescijaniskiego Orientu, czyli tradycji
syro-malankarskiej. Refleksja przedstawiona zostanie trzyetapowo. Naj-
pierw zostanie zaprezentowana pokrétce wspolnota koscielna, o ktorej
mowa. Nastepnie beda zarysowane ogolne zatozenia formagji liturgicznej,
ze szczegdlnym uwzglednieniem Ko$ciotldw orientralnytch. W ostatniej
czesci zostanie przedstawiona liturgia Kosciota w tradycji Kosciotow syro-
-malankarskich.

1. Koscioly syro-malankarskie

Koscioty syro-malnkarskie to grupa wspolnot chrzescijariskich wywodza-
cych sie z tak zwanego Kosciota sw. Tomasza. Juz w tym miejscu warto
zaznaczy¢, ze zgodnie z lokalng tradycja indyjska pierwszym apostotem
tamtejszych ludow miat by¢ sw. Tomasz, ktéry przybyt do wybrzezy Ma-
labaru w 52 roku n.e. Przekazane przez Jakuba z Sarug podanie gtosi,
ze wysylany przez Kolegium Apostolow Tomasz nie chciat jecha¢ do Indii+.
Ostatecznie jednak zdecydowat sie podja¢ trud misyjny wilasnie tam i po
wyladowaniu na zachodnim wybrzezu Malabaru zatozyt kolejno siedem
wspolnot chrzescijariskich — Kranganore, Palayur Kottakavu, Kokkaman-
galam, Niranam, Kollam, Nilakal, Palayoor — docierajac w poblize dzisiej-
szego Cennaj (Madrasu), gdzie miat ponie$¢ $mieré meczeniskas.

Choc¢ historycznie nie da si¢ w stu procentach udowodni¢ obecnosci
$w. Tomasza w Indiach, to jednak istnieja przestanki, ktére czynia te sil-
na tradycje indyjska bardzo prawdopodobna. Indyjscy badacze opieraja
owe przestanki na nastepujacych faktorach: fizyczna mozliwos¢ dotarcia
do Indii w czasach apostolskich, obecnos¢ wspdlnot zydowskich na terenie

3 S.Kanjiramukalil, Ecclesial Identity of the Malankara Catholic Church, Kottayam 2002, s. 120.

4 W. Strothmann, Jakob von Sarug. Drei Gedichte iiber den Apostel Thomas in Indien, Wiesba-
den 1976; por. G. Panicker, St. Thomas in India According to Jacob of Sarug, ,The Harp” 2 (1989),
S. 59—64.

5 Por. P. Pallath, La Chiesa cattolica in India, Roma 2003, s. 3-5.
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Malabaru, wielowiekowe tradycje lokalne, swiadectwa patrystyczne, grob
$w. Tomasza w Mylapore, pisma apokryficzne, teksty obecne w liturgiach
oraz istniejaca od starozytnosci wspolnota chrzescijariska, powotujaca sie
na tradycje Tomaszowa®. Wedlug niektérych badaczy pierwszym misjona-
rzem Indii nie byt Tomasz Apostot, a inny Tomasz, kupiec z Kany (Knai),
ktory przybyl do Kerali najwczesniej w IV wieku i przywidd? ze soba
kilkadziesiat (a wg niektdrych zrddet kilkaset) rodzin. Od jego nazwiska
czesto nazywa sie niektdre grupy chrzescijan tak zwane knanaya’.

Wedtug tradycji $w. Tomasz przynidst do Indii liturgie jerozolimska,
ktora z czasem zaczeta upodabniad sie do tej, sprawowanej przez per-
skiego metropolite. Jezykiem liturgicznym od samego poczatku miat by¢
syryjski (dialekt jezyka aramejskiego). Przyjmujac misje $w. Tomasza,
mieszkancy potudniowych Indii zmienili swojq wiare, ale zachowali
pewne rodzime zwyczaje i tradycje. Stad bardzo czesto, opisujac roz-
ne aspekty pierwszego Kosciola indyjskiego, méwi sie: ,,Chrzescijanie
$w. Tomasza byli hinduistyczni w kulturze, chrzescijanscy w religii
i orientalni w kulcie”®.

Do poczatku XVI wieku, a wigc do momentu przybycia misjonarzy
lacinskich, mozemy méwi¢ o istnieniu w Indiach jednej wspdlnoty sy-
ryjskich chrzes$cijan. Po przybyciu do Indii portugalskich kolonizatoréw
zaczely unaoczniac sig kontrasty: kulturowe, tradycji liturgicznych, wizji
teologicznych i instytucji kanonicznych migdzy rdzennymi mieszkaricami
a tacinskimi przybyszami. Podajac rézne powody, Portugalczycy zaczeli
dazy¢ do zmiany liturgii syro-orientalnej na facinska i do podporzadkowa-
nia hierarchicznego portugalskiemu biskupowi Goa (1553). Wykorzystu-
jac sede vacante metropolitalnej stolicy, utworzonej w sredniowieczu w An-
gamaly, misjonarze tacinscy zwotali w 1599 roku pseudosynod w Diamper,
podczas ktorego wszystkim, ktorzy pozostaliby wierni dawnej tradycji,
postawiono sub poena excomunicationis latae sententiae. Uchwaty synodu po-
twierdzit szes¢ miesiecy pozniej papiez Klemens VIII, czyniac jezuickiego

6  Por. P. Pallath, La Chiesa cattolica in India, s. 3—5.

7 M. R. Potoczny, Kosciot dla wybranych? O specyfice indyjskich chrzescijan knanaya, , Teologia
i Cztowiek” 28 (2014) nr 4, 5. 237-257.

8 Zob. P.]. Podipara, Hindu in Culture, Christian in Religion and Oriental in Worship, ,,Ost-
kirche Studien” 8 (1959), s. 82—104.
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kaptana Franciszka Ros, pierwszym tacinskim biskupem chrzescijan
$w. Tomasza’. Jak nietrudno si¢ domysli¢, wszystkie te zmiany, wigcznie
z sifowymi probami wprowadzania tacinskiego porzadku, wywotywaty
niezadowolenie i zagubienie miejscowych chrzescijan. Po bezskutecznych
apelach do papieza i patriarchy w Bagdadzie wierni tradycji chrzescijanie
$w. Tomasza, zgromadzeni wraz ze swym archidiakonem w kosciele
Matki Bozej w Mattancherry ztozyli uroczyste wypowiedzenie postu-
szenstwa biskupowi lacinskiemu oraz jakiemukolwiek przetozonemu
jezuitéw. W kosciele w Alangad 22 maja 1653 roku dwunastu kaptanow
natozylto rece na archidiakona, nazywajac go od tego momentu metro-
polita Tomaszem. Po tej niewaznej konsekracji Mar Tomasz rozpoczat
zwyczajne postugiwanie biskupie. W ten sposob w jednolitym Kosciele
w Indiach rozpoczetly si¢ niemal dantejskie sceny skutkujace podziatami,
ktore nadaly zupelnie inny wymiar tamtejszemu chrzescijanstwu. Ci,
ktorzy pozostali wierni jezuickiemu biskupowi, chcieli zachowac tradycje
syryjska — stali sie¢ pozniej najwigksza wspolnota katolicka obrzadku
syryjskiego w Indiach, czyli Kosciotem syro-malabarskim. Zwolennicy
Tomasza I zwrdcili sie do patriarchy chaldejskiego z prosba o wystanie
im biskupa. Nie otrzymawszy zadnej odpowiedzi z Bagdadu, skierowali
swoja prosbe do Antiochii, skad syro-ortodoksyjny patriarcha wystat
im biskupa Gevargisa (1665). Od tamtej pory, obok tradycji syro-orien-
talnej, zaczeta rozwija¢ sie¢ w Indiach wspoélnota obrzadku zachodnio-
-syryjskiego, znana pod nazwa Kosciét Malankarski®. Bez wchodzenia
w szczegoty historyczno-polityczne nalezy zaznaczy¢, ze dzis w Indiach
istniejq nastepujace denominacje chrzescijan: Syro-Malabarski Kosciét
Katolicki, Malankarski Ortodoksyjny Kosciot Syryjski (tzw. jakobici™),

9 T.Koonammakkal, The Church in the Churches: A Syriac Ecclesiology, Kuravilangad 2018,
s. 15nn; por. P. Pallath, La Chiesa cattolica in India, s. 17.

10 Por. G. Chediath, The Malankara Catholic Church, Kottayam 2003, s. 52-57.

11 Nazwa wywodzi si¢ od Jakuba Baradeusza (542/543-578), potajemnie wyswieconego
na biskupa Edessy. Jako przeciwnik Chalcedonu niezmordowanie wizytowat przesladowane
przez cesarzy Koscioly monofizyckie, ozywiajac ich zycie religijne i potajemnie wys$wiecajac
biskupdw. Dla niepoznaki ubierat si¢ w fachmany, stad wiasnie przylgnat do niego przy-
domek ,Baradeusz!| (z syr. Biird‘edna, gr. Bapadaiog — dostownie ,obdarty”). C. Capizzi,

R. Lavenant, Giacobbe (Giacomo) Baradeo o Baradai, w: Dizionario Enciclopedico dell’Oriente
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Syro-Malankarski Kosciot Katolicki, Niezalezny Syryjski Kosciél Mala-
baru, Syro-Malankarski Kosciét Mar Thoma oraz Kosciét Ewangelicki
Swigtego Tomasza.

Ciekawym fenomenem w tej mozaice jest katolicki Kosciot syro-ma-
lankarski, ktéry powstat w 1930 roku, gdy dwoch biskupoéw syro-orto-
doksyjnych Mar Ivanios i Mar Teofilos wraz z niewielka iloScia wiernych
przystapito do unii z Rzymem. W 2003 roku, zwracajac sie do przybytych
z wizyta ad limina biskupow Kosciota syro-malankarskiego, Jan Pawet II po-
wiedzial znamienite stowa: ,Staliscie sie jedna z najszybciej rosnacych
wspolnot Kosciota na swiecie” ™.

2. Formacja liturgiczna — zalozenia ogdlne

Aby przejs$¢ do gléwnej i wladciwej czesci niniejszego opracowania wyda-
je sie niezbednym jeszcze teoretyczne uszczegdtowienie najistotniejszego
z punktu widzenia badan terminu: formacja liturgiczna. Chociaz samo
pojecie formacji liturgicznej jest tak stare jak sama liturgia, to jednak
jej aktualny koncept i rozumienie w naszym kontekscie zawdzieczamy
Soborowi Watykanskiemu II. W mys$l nauczania Kosciota pierwszo-
rzednym celem formacji liturgicznej jest odnowienie i poglebienie zycia
liturgicznego poszczegdlnych wiernych i catej wspdlnoty Kosciota®.
W Leksykonie liturgii czytamy, ze formacja liturgiczng nalezy nazwac
»caloksztatt wysitkow zmierzajacych do pogtebienia znajomosci liturgii
i do owocnego w niej uczestnictwa”+. Wspotczesna praktyka Kosciota
zna rézne formy takowej formacji. Méwimy tu o formacji intencjonalnej,
zamierzonej i zaplanowanej, formacji funkcjonalnej, formacji do liturgii,

Cristiano, ed. by E. G. Farrugia, Roma 2000, s. 339; por. G. O’Collins, E. G. Farrugia, Leksykon
pojec teologicznych i koscielnych, Krakow 2002, s. 328-329.

12 John PaulIl, Address to the Bishops of the Syro-Malankara Church of India on their ,, Ad Limi-
na” Visit, Citta del Vaticano, 13.05.2003, https://www.vatican.va/content/john paul-ii/en/spe-
eches/2003/may/documents/hf_jp-ii_spe_20030513_syro-malankara-church.html (31.12.2022).

13 M. L. Petrazzini, Formazione liturgica, w: Liturgia, a cura di D. Sartore, A. M. Triacca,
C. Cibien, Cinisello Balsamo 2001, s. 828.

14 Leksykon liturgii, oprac. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 470.
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formacji mistagogicznej oraz o formacji przez liturgie's. Wérod tych
wszystkich wymienionych form formagji liturgicznej uprzywilejowane
miejsce wydaja si¢ jednak zajmowac dwie ostatnie: mistagogia i formacja
przez liturgie. Wszak to liturgia sama w sobie jest zrédlem i szczytem
formacji. Zatem wszystkie inne jej formy to nic innego jak drogi posrednie,
ktdére wobec liturgii petnig swoista role stuzebna. Sama liturgia, z cata
obrzedowoscig, zmystowoscia i przede wszystkim euchologia, jest ore-
dziem, w ktérym zawiera si¢ najistotniejsza tkanka tego, w co wierzymy.
Warto w tym miejscu przytoczy¢ diuzszy passus jednego z artykutow
wybitnego liturgisty polskiego, ks. prof. Jézefa Kopecia, ktéry niemal
trzy dekady temu pisat:

Teksty liturgiczne i Swiete obrzedy inspiruja modlitwe i Zycie chrzescijanskie, stanowiac
jednoczesnie przez przyswiadczenie wiary forme obiektywnego uczestnictwa w Paschal-
nej Tajemnicy Chrystusa. Dzieki temu sam $wiadomy i pelny udziat w liturgii prowadzi
do syntezy wiary i zycia. [...] Istnieje wiec pilna potrzeba zaréwno studium liturgii,
jak i jej praktycznego dodwiadczenia we wspolnocie Kosciota, by ukazac jej wszystkie
aspekty: historiozbawczy (kerygmatyczny), ewangelizacyjno-pouczajacy (katechetyczny),
lautretyczno-uswiecajacy (duchowo-formacyjny), martyryjny (akcentujacy swiadectwo
zycia), diakonijny, (stuzebny) oraz integracyjno-eklezjalny (duszpasterski). Wszystkie
te czynniki prowadza do budowania prawdziwej wspolnoty uczniéw Chrystusa, czyli
ko$cielnej koinonii. To $wiadome i aktywne wlaczenie sie w codzienny rytm Zzycia
sakramentalnego i chrzescijariskiego przezycia czasu ma by¢ zwigzane z przekona-
niem, ze liturgia jest szkota wiary, modlitwy, moralnosci i ducha spotecznego, czyli
do$wiadczenia prawdziwej wspdlnoty przez uczniéow Chrystusa. [...] Podstawowym
fundamentem tego procesu poglebienia i odnowy jest odkrycie waloru teologicznego
i mistagogicznego tekstow, formut, znakéw i obrzeddw liturgicznych oraz odwotywa-
nie sie do sposobow celebragji jako naturalnego srodowiska dla ewangelizacji, formacji
i ksztaltowania wspolczesnej duchowosci koscielnej. Stosowane w niej [liturgii] sfor-
mulowania modlitewne (euchologijne), lektury, formuty, symbole i obrzedy winny by¢
odczytane przez wiernych z uwzglednieniem ich waloru duchowego i kerygmatycznego.
Stanowia one bowiem zwerbalizowane $wiadectwa przezycia Chrystusowej tajemnicy

zbawienia w oparciu o medytowane Stowo Boze przez ludzi wiary i charyzmy, ktorzy

15 Leksykon liturgii, oprac. B. Nadolski, s. 470.
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w przestrzenno-czasowym doswiadczeniu wspodlczesnego kultu maja prawo odkry¢

misterium Boga zbawiajacego cztowieka®.

Chociaz przedstawiona powyzej refleksja zrodzita sie w przestrzeni
Kosciota facinskiego, to jednak w zadziwiajacy sposob pasuje ona do wspol-
not chrzescijanskiego Wschodu. Wspomniane elementy stanowia bowiem
wspolny paradygmat dla catego chrzescijanstwa. Robert Taft zauwazy?t
kiedy$ za Juanem Mateosem, ze dla chrzescijanskiego Wschodu liturgia
nie jest niczym innym jak jego dusza". Jest ona przeciez czyms wiecej niz
obrzedy i teksty — stanowi widzialny wyraz wiary wspdlnoty wierzacych,
jest wcieleniem chrzedcijanskiego przestania, ktére dokonuje si¢ w okre-
$lonym miejscu, czasie, kulturze i wobec konkretnych ludzi*®.

3. Liturgia szkola formacji w Kosciele syro-malankarskim

W odniesieniu do oséb kultywujacych tradycje zachodnio-syryjska Ko-
$ciotow malankarskich, postulaty zwigzane z formacja liturgiczng albo
z formacyjna rolg modlitwy liturgicznej sa wypetniane w codziennej cele-
bragcji. Catoksztalt zycia liturgicznego staje si¢ dla wiernych tej czcigodnej
wspolnoty prawdziwa i niepowtarzalng szkolg formacji.

Formagja, o ktérej mowa, rozpoczyna si¢ tu juz w momencie przekro-
czenia progu $wiatyni, ktora jak w kazdej liturgii Orientu w szczegol-
ny sposob oddziatuje na zmysty. Nalezy podkresli¢, ze liturgia syryjska
ogniskuje si¢ wokol sceny z wizji proroka Izajasza, gdy prorok ujrzat Pana
na wysokim i wyniostym tronie w $wiatyni jerozolimskiej i ustyszat przed
nim aniotéw wolajacych: ,$wiety, Swiety, swiety” (por. 1z 6, 3). W kazdym
syro-malankarskim kosciele jest ,,zastona” zaciagnieta przed sanktuarium,
stanowigca odwotanie do zastony w $wiatyni jerozolimskiej, ale takze
do niedostepnosci niebios, a samo sanktuarium jest uwazane za , $wiete
Swietych”, miejsce, w ktérym obecny jest sam Bég. Bardzo czesto nad

16 J.J. Kope¢, Formacja liturgiczna, czyli mistagogia w liturgii i przez liturgie, , Liturgia Sacra”
3—4 (1996) nr 2, s. 24—26.
17 R. Taft, Ponad Wschodem i Zachodem. Problemy rozumienia liturgii, Krakow 2014, s. 378.

18 S. Alexopoulos, M. E. Johnson, Introduction to Eastern Liturgies, Collegeville 2022, XXIV.
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wejsciem do sanktuarium zapisane sa stowa: Qadish, Qadish, Qadish. Juz
to pierwsze doswiadczenie, stanowigce swoista preliturgie, jest doskonatym
miejscem gleboko teologicznej formacji wiernych. Ten zmystowy, wizualny
aspekt formagji teologicznej wiernych dostrzegalny jest rowniez w kolorach,
ktérymi ozdobiony jest ottarz. Czerwone nakrycie wskazuje wszechswiat
i caty uklad stoneczny. Kolor zielony oznacza ziemie z réznorodnoscia
gatunkow biologicznych. Z kolei kolor bialy wskazuje na uswigcenie Ko-
$ciota dokonane krwig nieskazitelnego Baranka Bozego, Jezusa Chrystusa®.

Ta zmystowa formacja wzbogacona jest elementami, takimi jak nokushe,
kadzidto, liczne prostracje, ktore nie sa dla wiernych pustymi gestami, ale
w kazdej celebracji s3 wyjasniane konkretnymi modlitwami. W liturgii
syro-malankarskiej nie ma wiasciwie przypadkowych czy okazjonalnych
komentarzy liturgicznych, gdyz wydaja si¢ one zbedne. W liturgii tej bo-
wiem same teksty euchologijne i kolejne do nich wprowadzenia, komen-
tuja poszczegdlne elementy celebracyjne. Wystarczy spojrzeé na przyktad
na modlitwe przy btogostawienstwie kadzidta odmawiana na glos przez ce-
lebrujacego liturgie kaptana, ktora w jasny i bardzo gleboki sposdb wyjasnia
sens uzycia kadzidta. Do wlasciwego tekstu euchologijnego wprowadza
diakon, ktory jednak nie wypowiada kroétkiej aklamacji, ale mistagogiczna
eksplanacje:

W obecnosci Milosiernego Pana, wobec tego przebtagalnego oltarza, wobec tego Swietego
misterium, boskiego i niebianskiego, przed tq cudowna i $wieta Anaforg, naktadane jest

kadzidlo rekoma czcigodnego kaptana. Modlmy sie i btagajmy Pana o taske i mitosierdzie®.
Nastepnie odmawia sie modlitwe wilasciwa:

Przez zapach tego kadzidta, Ty ktéry jednasz, oczyszczasz i przebaczasz [...] nie pamietaj
naszych nieprawosci. Panie Boze, przez Twe milujace mitosierdzie, wymaz moje grzechy,
wielkie i liczne, oraz grzechy wszystkich Twoich wiernych. [...] Pamietaj nas, a takze
dusze naszych rodzicdw, braci, siéstr, przodkéw, nauczycieli i wszystkich zmartych [...]

Rozlej rose Twej faski i mitosierdzia nad ich ko$¢mi.

19 Por. M. Vaidyan, Liturgy and Spiritual Practices, https://mosc.in/the_church/liturgy/
liturgy-and-spiritual-practices (29.12.2022).

20 Takso d-Qurobo, Kottayam 2014, s. 24, thum. wtasne autora z jezyka syryjskiego.
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Ja, Twéj staby i grzeszny stuga, wznosze swéj gtos i wotam: Swiety jest Swiety Ojciec.
Swiety jest Swiety Syn. Swiety jest Swiety i Zyjacy Duch, ktéry wznosi kadzidto swego

grzesznego stugi, przebaczajacy i ukazujacy milosierdzie'.

Dla uczestnikow liturgii wtasciwie kazdy gest liturgiczny jest niemal
w tym samym momencie wyjasniany euchologijnym komentarzem. Nie
ma wiernego, ktory by nie wiedzial, ze w jego tradycji uzycie kadzidta
to nie tylko wzniesienie modlitwy ku Bogu, ale znak oczyszczenia i mi-
losierdzia, w ktérym ostatecznie jestesmy zatopieni jak w unoszacym sie
dymie kadzidta.

To tylko jeden przyklad formacyjnej roli liturgii majacy zarysowac pla-
styczna role tekstow zawartych w syro-malankarskich ksiegach liturgicz-
nych. Oprocz wiasciwej euchologii warto zwrdci¢ uwage na dwa elementy
charakterystyczne dla modlitwy liturgicznej, ktéra w fonie Kosciota ma-
lankarskiego stanowia jaskrawy przyktad formacji uczestniczacych w niej
wiernych. Chodzi mianowicie o teologie zawarta w tekstach euchologijnych
oraz o muzyke. Juz w tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze obydwa elementy
W pewien sposob wzajemnie si¢ przenikaja.

Liturgia Kosciotow-syromalankarskich, bedac zakorzeniona w syryj-
skim mateczniku, skomponowana jest gléwnie z tekstow syryjskich ojcow
Kosciota i taumaturgdéw: wystarczy wspomniec sw. Efrema z Nisibis (1 373),
Jakuba z Sarug (t 521) czy Severiusza z Antiochii (1 538). Wszystkie te teksty
sa przenikniete glteboka teologia. Nalezy dodac, ze zdecydowana wigkszos¢
tych modlitw, pie$ni i hymnéw wykonujq wierni, ktorzy od dziecinstwa
ucza sie ich na pamie¢. To, co dla wielu chrzescijan Zachodu moze wyda-
wac sie skomplikowanym jezykiem teologicznym, dla wiernych Kosciotéw
syro-malankarskich jest biotopem ich Zycia. Dla przykiadu przywotajmy
pierwsza modlitwe liturgii Qurbana:

Bede Cie wielbil, méj Boze i Krolu, jedyny Synu i Stowo Ojca Niebieskiego, ktéry z natury
jest nieSmiertelny. Z Twojej taski raczytes przyjsc dla zycia i zbawienia rodzaju ludzkiego
i przyjates cialo ze Swietej i dziewiczej Maryi, czystej Matki Boga. Bez zmiany states sie

cztowiekiem i zostate$ za nas ukrzyzowany. Chryste, nasz Boze, ktéry Twoja $mierciq

21 Takso d-Qurobo, s. 24—25, thum. wilasne autora z jezyka syryjskiego.
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zdeptales smier¢ nasza ija zabites. Ty, ktory jeste$ jednym z Przenajswietszej Trojcy, czczo-

ny i wychwalany wraz z Twym Ojcem i Twym Duchem Swietym — zmityj sie nad namiz=.

Ten krotki hymn chrystologiczny, ktéry zawiera wlasciwie istote nauki
o Wcieleniu jest $piewany przez wszystkich i — dodajmy — jest jednym
z wielu hymnoéw obecnych w celebragji liturgii. Stanowi on niezwykle cenna
tkanke katechetyczna, ktéra spetnia role wprowadzenia mistagogicznego.
Innym ciekawym przykladem jest wprowadzenie diakonskie przezna-

czone na moment epiklezy:

Jak straszna jest ta chwila i jak napawajacy lekiem ten czas, umilowani, kiedy zyjacy Duch
Swiety zstepuje z wysokosci niebios i unosi sig i spoczywa na tym éwietym Qurband, ktére

ustawione zostato przed nami i jest uSwiecane. Stojcie i modlcie sie w ciszy i z bojazniag™.

Jeszcze innym i godnym zauwazenia tekstem euchologijnym jest hymn
$w. Efrema, ktory wierni Spiewajq przed famaniem chleba:

Laskawy Panie do Twych drzwi pukaja nasze prosby.

My potrzebujacy btagamy Cie — nie odrzucaj nas, swe stugi.

Wychtostaj nas w swym mitosierdziu i pozwo6l na ztagodzenie Twego gniewu.
Otworz drzwi Twego mitosierdzia i niech nasze modlitwy zostang wystuchane.
Panie, o Twoja pomoc btagamy: udziel nam — Twym stugom — pomocy.

O Dobry, w Twoim mitosierdziu, wystuchaj naszego wotania.

W Twym niezmierzonym mitosierdziu, Panie zmiluj sie nad Twoimi stugami.

Ty, ktdry jeste$ pelen dobroci, nie pamietaj naszych grzechow.

Serafiny z ducha i ognia, ujrzat Izajasz w Sanktuarium,
Szescioskrzydly kazdy z nich; i chwalacy Boga

Dwoma zakrywaja twarze, aby nie widzie¢ Twego Majestatu.
Dwoma zakrywaja nogi, aby nie splonely od Twego ptomienia,
Dwoma lataja wotajac: jestes Swiety, swiety, Swiety

Synu Boga jeste$ swiety: blogostawiona jest Twoja czes¢ w Tym miejscu.

22 Takso d-Qurobo, s. 18, ttum. wiasne autora z jezyka syryjskiego.
23 Takso d-Qurobo, s. 33, ttum. wiasne autora z jezyka syryjskiego.

24 Takso d-Qurobo, s. 56-57, thum. wtasne autora z jezyka syryjskiego.
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Nalezy zaznaczy¢, ze w tradycji syro-malankarskiej podchodzi sie
bardzo powaznie do wykonywania hymndéw. Poniewaz nie sg to utwory
wyplywajace z poboznosci ludowej, ich prawidlowe wykonywanie jest
niezwykle wazne: hymnow si¢ nie skraca i zawsze sie je $piewa, co niestety
nie jest oczywistoscia w kregu tradydji tacinskiej, gdzie czesto hymny sie
recytuje (np. Gloria in excelsis Deo), albo wybidrczo skraca (np. Veni Creator
Spiritus). Dotyczy to zaréwno hymnow uzywanych w liturgii euchary-
stycznej, jak i w godzinach kanonicznych (w Indiach wierni licznie, chet-
nie i aktywnie uczestnicza takze w sprawowaniu liturgii godzin). Biorac
udziat w liturgiach we wspolnocie malankarskiej mozna odnies¢ wrazenie,
Ze nie ma tam miejsca na jakgkolwiek forme biernego uczestnictwa: kazdy
wierny staje si¢ autentycznym , koncelebransem” czynnie biorgcym udziat
w odmawianiu modlitw, $piewie hymnéw czy wykonywaniu gestow?.
Dzieki takiej formie pelnego uczestnictwa w celebracjach liturgicznych
wierni od najmfodszych lat zaznajamiaja sie z teologia kazdej celebracji.
Przepisane hymny liturgiczne, od$piewywane przez wielu uczestnikow
liturgii z pamigci w ojczystym jezyku malajalam, niosg bowiem glebokie
tresci chrystologiczne, oparte na fundamencie prorockich zapowiedzi Sta-
rego Testamentu®.

Oczywiscie catoksztatt twdrczosci euchologijnej nie ogranicza sie tyl-
ko i wylacznie do hymnow. Liturgia syro-malankarska obfituje rowniez
w liczne utwory poetyckie i proze. Jednakze to, co jest wspolne wszystkim
tym formom, to zawarty w nich niezwykty skarbiec madrosci teologiczne;.
Trzeba pamigtac, ze pisma ojcow syryjskich to kluczowe zrédto wschodniej
teologii i kultu®.

Dla chrzescijan indyjskich réwniez kompozycje muzyczne pelnia nie-
zwykle wazna role formacyjna, ktora wynika ze swoistego pojecia i rozu-
mienia tej formy sztuki. Philip Vysanethu, indyjski badacz w ksiazce Mu-
sicality makes the Malankara Liturgy Mystical [Muzycznos¢ czyni malankarskq
liturgie mistyczng], bardzo ciekawie opisuje ten fenomen:

25 Por. B. Varghese, Holy Week Celebrations in the West Syrian Church, w: Hebdomadae sanctae
celebratio. Conspectus historicus comparativus, oprac. A. G. Kollamparampil, Roma 1997, s. 167.

26 M.R. Potoczny, Celebracje wielkiego tygodnia tradycji zachodniosyryjskiej w Kosciele Syro-
malankarskim w Indiach, ,Teologia i Czlowiek” 41 (2018) nr 1, s. 141.

27 M.P. George, West Syriac Musical Tradition of the Beth Gazo’ in India, Kottayam 2012, s. 3.
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Istoty ludzkie wyposazone sa w zdolnosci rozumienia , rzeczywistosci niebianiskich”
poprzez tajemnice postugujace sie symbolem. Muzyka jako symbol wykorzystywana
jest do komunikacji z Bogiem. [...] Oprocz $wiata jezyka, istnieje inny ludzki $wiat, ktory
posiada wlasne znaczenie i strukture. Istnieje [...] inny symboliczny wszechswiat poza
wszechswiatem mowy, stownych symboli. Jest to wszechswiat sztuki — muzyki i poezji,
obrazoéw, rzezby i architektury. [...] Wielko$¢ muzyki lezy w fakcie, Ze jest to najwznio-
$lejsza sposrod sztuk pigknych. [...] Rzeczy transcendentne moga zosta¢ ukazane w lepszy
sposob jedynie poprzez inne transcendentne media [...] W koncepgji indyjskiej muzyka
traktowana jest jako boska i wyptywa od Boga. Caty kosmos wypetniony jest , kosmiczng
muzyka” [...] Muzyka posiadata funkgje rytualng w kazdej z tzw. kultur pierwotnych jak
réowniez w kulturach wysoko rozwinietych i funkcja ta pozostata we wszystkich religiach
wszystkich czasow [...]. Rola muzyki religijnejjest [...]: uwolnienie ludzi w komunikacji
ze Stworca. [...] Muzyka jest wlasnym wyrazem czyjego$ serca. Dlatego muzyka jako
komunikacja jest rowniez dialogiem serca do serca. [...] Melodia i rytm wptywaja na ludz-
ki umyst. Ten jednoczacy charakter jest niezwykle wazny w komunikagji. [...] Muzyka
jako srodek jednoczacy pomaga wiernym skupic sie na gtéwnym punkcie, tj. Bogu. [...]
Muzyka wynosi czlowieka na wzniosty poziom doswiadczenia mistycznego, poniewaz
sama jest mistyczna. Wtasnie dlatego muzyka jest nieodtaczna czescia liturgii Orientu,

zwlaszcza liturgii malankarskiej®*.

Wnioski

W ciagu wiekow swego istnienia Kosciot, w réznych obrzadkach, wypra-
cowat szereg form formacji wiernych, ktdra ma na celu pogtebic ich wiare
i jeszcze lepiej wprowadzi¢ w przezywane misteria. Jednakze od samego
poczatku najlepsza droga formacji byta i stale pozostaje liturgia. Bowiem
w jej przestrzeni czlowiek jest w stanie nie tylko ustyszec tresci wiary, ale
w tym samym momencie ich doswiadczy¢ i w sakramentalny, a jednoczes-
nie w namacalny sposob przezyc.

Liturgia Kosciotéw syro-malankarskich jest doskonatym przyktadem
szkoly chrzescijanskiego formowania. Dzigki niezwykle precyzyjnemu i bo-
gatemu doborowi tresci teologicznych, wierni rzeczonej tradycji liturgicznej

28 P. Vysanethu, Musicality makes the Malankara Liturgy Mystical, Kottayam 2004, s. 34—37,

thum. wlasne autora z jezyka angielskiego.
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od najwcze$niejszych lat zaznajamiaja si¢ z prawdami wiary. Precyzyjna
nomenklatura teologiczna nie jest im obca, gdyz euchologia na biezaco
wyjasnia zakres znaczeniowy terminow takich, jak: Wcielenie, preegzy-
stengja, istota czy istnienie. Co ciekawe, w prezentowanej tradycji wierni
przyzwyczajeni sa do uczestnictwa w réznych formach liturgii, nie tylko
w Eucharystii, ale takze w godzinach kanonicznych. Jednym z podstawo-
wych zadan kazdego wiernego jest pamieciowa nauka tekstéw, co spra-
wia, Ze staja si¢ one wlasnoscig kazdego z nich. Takie podejscie sprawia,
ze przezywana na liturgii wiara nie jest rzeczywistoscia odlegla, jedynie
zwyczajowa, ale staje si¢ istotng czescia codziennego zycia wiernych.

Swoistym pytaniem otwartym pozostanie: czy formacyjny ,sukces”
liturgii Ko$ciotéw syro-malankarskich jest wynikiem trafnego doboru
tekstow liturgicznych czy tez mentalnosci konkretnych ludzi, ktorzy sie
nimi postuguja? Wydaje sie, Zze obydwa komponenty ztozylyby si¢ na ele-
menty skladowe ewentualnej odpowiedzi. Jednak pytanie o wykorzystanie
formacyjnej roli liturgii jest ciagle aktualne, moze szczegodlnie w kregu
kultury europejskiej. Warto wciaz pyta¢, w jakim stopniu liturgia Kosciota
rzymskiego spetnia te role? Spadajace odsetki wierzacych w Europie Za-
chodniej, takze w Polsce, sa wystarczajacym powodem do podjecia refleks;ji.
Oczywistym jest, ze mentalnie jesteSmy rézni od wiernych Kosciotéw syro-
-malankarskich. Jednak Dobra Nowina zostata skierowana do wszystkich
ludzii zakorzenita sie w réznych kontekstach geokulturowych. Wydaje sie
zatem, ze rowniez liturgia powinna i$¢ tg sama droga i stawac sie szkotq
formacji w kazdej szerokosci geograficznej. Przyktad Koscioléw syro-ma-
lankarskich pokazuje, ze w liturgii warto siggac¢ do skarbca wielowiekowej
tradycji Kosciota, warto starac sie o wlasciwa ars celebrandi: bez tego na nic
sie zdadza wysitki tworzenia coraz to nowych form euchologijnych i do-
stosowywanie liturgii do tak zwanych , naszych czaséw”. Doswiadczenie
indyjskie pokazuje, ze wiernos¢ tradycji Kosciota oraz pigkna celebracja
liturgii potaczone z prawdziwa participatio actuosa wiernych, to najlepszy
punkt wyjscia w ponownym odkryciu formacyjnej roli liturgii w zyciu
kazdego wiernego.
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Abstrakt

Modlitwa liturgiczna jako szkota formacji wiernych w tradycji Koscio-
tow syro-malankarskich

Liturgia Ko$ciota, bedac pierwszym miejscem teologicznym, jest ze swej natury
przestrzenia formacji wiernych. Zaréwno teksty liturgiczne, jak i wszystkie inne
elementy sktadowe celebracji powinny by¢ nie tylko wyrazem sprawowanego
kultu, ale takze maja ksztattowac¢ wiernych teologicznie i moralnie. W niniejszym
artykule ukazana zostata formacyjna rola, jaka spetnia liturgia w tradycji Kosciotow
syro-malankarskich. W kolejnych czesciach studium czytelnik zaznajomi sie z za-
rysem historycznym tradycji syro-malankarskiej, z ogdlnymi zatozeniami formacji
liturgicznej oraz z przykltadami formacyjnej roli omawianej liturgii.

Stowa kluczowe: liturgia, formagja liturgiczna, Ko$ciét syro-malankarski, tradycja

zachodnio-syryjska, Indie
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Abstract

Liturgical Prayer as a School of Formation for the Faithful in the Syro-
-Malnkara Church Tradition

The Liturgy of the Church, being the first locus theologicus, is by its nature a space
for the formation of the faithful. Both the liturgical texts and all other components
of the celebrations should not be only an expression of worship, but also, they have
to shape the faithful in both theological and moral dimensions. This article presents
the formative role of the liturgy in the Syro-Malankara Church tradition. In the
following parts of the study, the reader will become acquainted with the histori-
cal outline of the syro-malankara tradition, the general assumptions of liturgical
formation as well as some examples of the formative role of the discussed liturgy.
Keywords: liturgy, liturgical formation, Syro-Malankara Church, west-syrian tra-
dition, India



