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Wprowadzenie

Objawienie Boze na temat nowego kaplanstwa zostalo przekazane
do realizacji w okreslonych warunkach historycznych przez kon-
kretnych ludzi. Stad naturalne jest, ze Kosciét podjat to wyzwanie
i kierowany Duchem Swietym wprowadzal w czyn prawdy przyjete
przez wiare. Prezentowane studium jest probg odtworzenia przebie-
gu tego procesu.

Rozwoj katolickiej nauki o kaplanstwie jest skomplikowany,
poniewaz obejmuje przemiany rozumienia samego kaplanstwa
Chrystusa, a nastepnie ewolucj¢ nauki o uczestnictwie Kosciota
w Jego kaplanstwie, a wigc o kaptanstwie przekazywanym w sakra-
mencie chrztu §wietego, czyli wspolnym, oraz o kaptanstwie przeka-
zywanym przez sakrament §wiecen, czyli o kaptanstwie stuzebnym
albo hierarchicznym (urzedowym). Sledzenie tego rozwoju kompli-
kuje dodatkowo sam sposob pojmowania kaplanstwa, a dokladniej
zakresu funkcji kaptanskich. Nie mozna tez zapominac, ze tresci
dotyczace kaplanstwa zawarte sg takze w innych pojeciach, w rézny
sposob powigzanych z kaplanstwem stuzebnym. Chodzi tu gtow-
nie o pojecie duchowienstwa (kleru) i hierarchii, funkgji (urzedu),
postugi. Oprdcz tego zagadnieniem zajmujacym dzi§ szczegdlne
miejsce w licznych dyskusjach jest celibat, ktorego relacja do kaptan-
stwa bywa rdznie pojmowana. Takze i one maja swoja dluga histo-
rie i wspoltworzg teologiczne dzieje szeroko pojetego kaplanstwa,
pozwalajace pelniej rozumie¢ powstate w ciggu wiekéw problemy
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z realizacja Chrystusowego kaplanstwa w Kosciele oraz poznaé
sposoby ich rozwigzywania przez papiezy i sobory powszechne.
Niestety w tym studium nie moga by¢ one uwzglednione w takim
zakresie, na jaki zastuguja.

O problemach zwigzanych z samym pojmowaniem kaplanstwa
byla juz mowa w poprzedniej publikacji na temat podstaw biblijnych
teologii kaptanstwa w ujeciu integralnym, gdzie zostalo przedsta-
wione rozrdznienie na kaplanstwo w sensie wezszym, skoncentrowa-
nym na kulcie (ofierze), i szerszym - obejmujacym takze nauczanie
i kierowanie wspolnota (religijna)!. Takiego rozréznienia wlasciwe
nie zna teologia przedsoborowa, czego znamiennym przykladem
jest definicja kaplanstwa zawarta we francuskim Stowniku teologii
katolickiej, wedlug ktérego kaptanstwo to wlasciwa funkcja kaptana,
ktéra w wiekszosci religii polega na posredniczeniu miedzy czlowie-
kiem i bostwem poprzez skladanie ofiar. Cho¢ funkcja kaptanska
nie ogranicza si¢ tylko do funkcji ofiarniczej, bo kaplan przekazuje
takze ludziom blogostawienstwo niebios oraz rézne pouczenia, to
jednak ,nalezy przede wszystkim kla$¢ nacisk na funkcje ofiarniczg”
jako ,wlasciwg funkcje kaptanstwa”.

Ten nacisk wynika przede wszystkim z nauczania soboru try-
denckiego zawartego w Nauce i kanonach o Najswietszej ofierze mszy
Swigtej? oraz w Prawdziwej i katolickiej nauce o sakramencie sSwigcef
dla potgpienia bledow naszych czaséwwrazz Kanonami o sakramencie

v J.D. Szczurek, Teologia kaptaristwa w ujeciu integralnym. Podstawy biblijne,
Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II, Krakow 2021,
s. 811 144n, https://doi.org/10.15633/9788363241254.

2 Il reste donc que, si l’on veut caractériser la fonction propre du sacerdoce, c’est
sur le rdle sacrificiel qu’il faut avant tout insister” - por. L. Cristiani, Sacerdoce,
w: Dictionnaire de théologie catholique. Contenant I’exposé des doctrines de
la théologie catholique, leurs preuves et leur histoire, vol. 14/1, ed. A. Vacant,
E. Mangenot, E. Amannt, Librairie Letouzey et Ané, Paris 1939, kol. 441.

3 Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst taciriski i polski, t. 4, red. A. Baron,
H. Pietras, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2004, s. 636-647 (Zrédta Mysli
Teologicznej 33).
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swigcen*. Istotnym elementem tej nauki jest stwierdzenie, ,ze apo-
stolom i ich nastepcom w kaplanstwie zostata przekazana wladza
konsekrowania, ofiarowania i szafowania Jego Ciatem i Krwig, jak
réwniez odpuszczania i zatrzymywania grzechéw”s. Wskutek tego
teologia kaptanstwa do Soboru Watykanskiego II sprowadzala sie
do teologii sakramentu §wiecen. Fakt ten mial decydujacy wplywna
owczesng interpretacje zrodet patrystycznych i poézniejszych pisarzy
chrzescijanskich. Mégt tez powodowa¢ pomijanie niektorych zré-
det zawierajacych tresci dotyczace kaptanstwa calego ludu Bozego.
Taki redukcjonizm w teologii kaptanstwa widac szczegdlnie wyraz-
nie w opracowaniu dwoch haset w wielkim francuskim stowniku
teologii katolickiej (Dictionnaire de théologie catholique®): prezen-
tacja hasta ,,stan (duchowny), §wiecenia” (ordre, ordination)’ zajmu-
je okolo 60 razy wiecej miejsca niz hasto ,kaptanstwo” (scerdoce)®.
Autor hasta po$wigconego kaptanstwu nie wspomina o kaptanstwie
ochrzczonych, w konsekwencji kaplanstwo chrzescijanskie (sacer-
doce chrétien) wiaze z kaplanstwem Chrystusa (prezentowanym
w ramach hasta ,Jezus Chrystus”) oraz z sakramentem $wigcen
(w ramach wspomnianego hasta o §wieceniach) i hastami pokrew-
nymi, takimi jak ,,biskup” (évéque®) i ,kaptan (ksiadz)” (prétre'®)1..

4 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 679-687.

5 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 679.

6 Dictionnaire de théologie catholique. Contenant l’exposé des doctrines de la
théologie catholique, leurs preuves et leur histoire, vol. 1-15, ed. A. Vacant, E.
Mangenot, E. Amannt, Librairie Letouzey et Ané, Paris 1923-1972.

7 A. Michel, Ordre. Ordination, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2,
dz. cyt., kol. 1139-1405.

8 L. Cristiani, Sacerdoce, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 14/1, dz.
cyt., kol. 440-441.

°  E. Valton, Evéque, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 5, dz. cyt., kol.
1656-1725.

10 A. Michel, Prétre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 13/1, dz. cyt., kol.
138-161.

1 1. Cristiani, Sacerdoce, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 14/1, dz.
cyt., kol. 441.
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Struktura studium odzwierciedla wigc najwazniejsze decyzje
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, ktére dotyczyty postug w pier-
wotnym Kosciele oraz ich kaplanskiego charakteru, sakramentalno-
$ci $wiecen, stopni sakramentu §wigcen przy zachowaniu jednosci
tego sakramentu, a takze kaplanstwa wszystkich wiernych, czyli
kaptanstwa wspolnego.

Podstawowa metoda badawczg jest analiza historyczna doku-
mentéw Urzedu Nauczycielskiego Kos$ciota oraz $wiadectw teolo-
goéw - zaréwno starozytnych, jak i niektérych sredniowiecznych.
Metoda prezentacji wynikéw badan i wnioskow jest idea wiodaca,
ktérag w tym przypadku jest kazde z gtéwnych zagadnien z teolo-
gii kaplanstwa stanowigcych réwnoczesnie elementy wspomnianej
struktury niniejszego studium. W obrebie tych zagadnien uzywana
jest metoda diachroniczna. Gléwnym zalozeniem hermeneutycz-
nym jest cigglos¢ wydarzen (wypowiedzi), z ktérych kazde kolejne
wprowadza nowo$¢ zapewniajaca rozwdj i pelniejsze rozumienie
wczedniejszych zagadnien.

W czasach, kiedy wiele 0sob w Kosciele ma watpliwosci dotyczace
wiary i moralnosci oraz jest $wiadkiem kryzysu powotan kaptan-
skich i samego kaptanstwa, konieczna jest dobra znajomo$¢ zacho-
dzacych w przesztosci proceséw oraz doniostosci podjetych decyzji
doktrynalnych przez papiezy i sobory powszechne. Taka wiedza
stuzy nie tylko zachowaniu wiary przez kaptanéw, aby mogli sku-
tecznie umacnia¢ braci w wierze (por. Dz 15, 32), lecz takze moze
pomdc w rozwigzywaniu wspdlczesnych probleméw teologicznych
zwigzanych z szeroko pojetym kaplanstwem.

Oby to studium okazalo si¢ pomocne dla kazdego, kto dzieki
Duchowi Swietemu pragnie poglebia¢ ,,zrozumienie tak rzeczy, jak
stéw przekazywanych, juz to dzigki kontemplacji oraz dociekaniu
[...] wsercu swoim (por. Lk 2, 19 i 51), juz tez dzieki glebokiemu,
doswiadczalnemu pojmowaniu spraw duchowych...”12.

12 Sobdér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei
Verbum, nr 8c.



1

Dynamika postug
w pierwotnym Kosciele

Jest oczywiste, ze jakiekolwiek systematyczne dociekania na temat
rozwoju nauki o kaplanstwie trzeba rozpoczaé¢ od zakreslenia roz-
woju jego rozumienia. Rownoczesnie wiadomo, ze kierunek i tempo
tego rozwoju zalezy od warunkdow, w jakich powstawaly i umacniaty
sie wspdlnoty pierwszych chrzescijan, a po nich nastepnych i kolej-
nych pokolen. Uwarunkowaniem szczegdlnie wyrdzniajacym pierw-
sze wieki Kosciota (do edyktu mediolanskiego, 15 czerwca 313 roku)
byly przesladowania skutkujace meczenstwem wielu chrzescijan,
ktérzy ofiarg z wlasnego zycia na wzoér Chrystusa (1 ] 3, 16) wyra-
zali sile swej wiary, nadziei i milosci (J 15, 13), realizujac w sposdéb
szczegolny swe uczestnictwo w Jego kaplanstwie.

1.1. Postuga Apostotow

Z Ewangelii wiemy, ze wola Chrystusa byto to, by kaptanstwo stu-
zebne miato okreslong strukture: pelnia tego kaplanstwa zosta-
ta przekazana pewnej waskiej grupie osdb, mianowicie kolegium
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Dwunastu. Jean Galot zauwaza, ze zostala ona przekazana wedtug
okreslonego planu, przez ktéry Piotr otrzymat wszelka wladze jako
ustanowiony glowg calego Kosciota przy rownoczesnym wyposaze-
niu caltego kolegium we wspoétpracownikéw majacych analogiczna
misje. Po zstapieniu Ducha Swietego i utworzeniu w Jerozolimie
pierwszej wspdlnoty wierzacych w Chrystusa rozpoczyna si¢ pro-
ces konkretyzacji, wcielania w zycie tak zaplanowanej struktury.
Odtworzenie procesu rozwoju postugi kaptanskiej w pierwszych
wspdlnotach chrzescijanskich jest bardzo trudne, poniewaz dostep-
ne informacje sa jedynie fragmentaryczne. Dlatego tez pozwalaja
one jedynie na przedstawienie jej istotnych elementow™.

1.1.1. Pig¢dziesigtnica jako $wiecenia

O doniostosci grona Dwunastu w §wiadomosci tworzacej si¢ pierw-
szej wspolnoty uczniow Chrystusa w Jerozolimie $wiadczy fakt
rychtego uzupetnienia go po $mierci Judasza (Mt 27, 5). Ten fakt
swiadczy takze o wadze, jaka $w. Piotr przywiazywal do jego inte-
gralnosci. W swoim przemoéwieniu po wniebowstgpieniu Paniskim
i po powrocie z Gory Oliwnej do Wieczernika (Dz 1, 16-22) dat wy-
raz odpowiedzialnodci za kolegium apostolskie, ktérego byt gtowa
i nad ktorym sprawowal swa wladze. Galot zauwaza, ze jego wladza
nie ograniczala sie tylko do spraw organizacyjnych, lecz obejmowala
przede wszystkim to, co odnosito si¢ do realizacji planu Bozego za-
powiedzianego przez ,,stowo Pisma” (Dz 1, 16) i jego realizacji przez
ich ,,postuge i apostolstwo” (Stakovia kai &nootoAr, Dz 1, 17. 25).
Jego spostrzezenie, ze ono ,,musialo wypelnic si¢”, wskazuje na wole
Chrystusa ustanawiajgcego nowy Izrael na fundamencie Dwunastu.
Piotr chcial czym predzej uzupetni¢ kolegium apostolskie, majac na
wzgledzie oczekiwane zstapienie Ducha Swietego (Dz 1, 8). Galot

1 J. Galot, Teologia del sacerdozio, Libreria Editrice Fiorentina, Firenze 1981,
s. 161.
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zwraca uwage na to, ze analogicznego uzupetnienia nie dokonano
po $mierci apostota Jakuba w 44 roku (por. Dz 12, 1-3)2.

Piotr réwnoczesnie definiuje role Dwunastu: ,, Trzeba wiec, aby
jeden z tych, ktorzy towarzyszyli nam [...], stal si¢ razem z nami
$wiadkiem (udptvg) Jego zmartwychwstania” (Dz 1, 21-22). Galot
zauwaza, ze nie bylo to jedyne kryterium wyboru kandydatéw: po-
winni oni by¢ wzieci sposrdd tych, ktérzy towarzyszyli apostotom,
»poczawszy od chrztu Janowego az do dnia, w ktérym [Jezus] zostat
wziety od [nich] do nieba” (Dz 1, 22). Oni tworzyli bowiem grono
0s6b, ktérym ,,dana jest tajemnica krélestwa Bozego” (Mk 4, 11),
a wiec grono, ktére otrzymalo objawienie poprzez stowa Jezusa i calte
Jego zycie i ktére mialo mozliwo$¢ zaglebi¢ si¢ w jego tres¢. Bycie
»Swiadkiem” (udpTvG) nie oznacza zatem zwyklego, na co dzien
dawanego $wiadectwa polegajacego na zewnetrznym poswiadcze-
niu jakiej§ prawdy, ale na jej osobistym, glebokim doswiadczeniu.
W wyborze apostola Macieja waznym elementem bylto losowanie:
chodzilo bowiem o to, aby sam Chrystus (Kbpiog) mdgl mie¢ udziat
w wyborze, podobnie jak wowczas, gdy osobiscie wybieral ,tych,
ktérych sam chcial” (Mk 3, 14). Dzigki temu sposob ustanowienia
Dwunastu w czasie Jego publicznej dziatalnosci jest kontynuowany
we wspolnocie, ktdra oczekuje na Pig¢dziesiatnice?.

Sama Piecdziesigtnica jest wydarzeniem, w ktérym objawia sie
dwojaki charakter dziatania Ducha Swietego. Galot, podejmujac
zagadnienie jej teologicznego znaczenia, zauwaza najpierw, ze po-
przez to wydarzenie Duch Swiety formalnie ukonstytuowat Kosciot.
Dokonat tego wobec calej wspodlnoty oczekujgcej na Jego zstapienie,
ale z wewnetrznym zréznicowaniem polegajacym na tym, ze kazdy
z jej czlonkow otrzymal dary indywidualnie, odpowiednio dopaso-
wane do zadan przewidzianych dla danej osoby, do ktérych zosta-
ta przygotowana podczas publicznej dziatalnosci Jezusa Chrystusa.
Duch Swiety napetnil wiec swa moca wspélnote odpowiednio

2 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 162.
3 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 162n.
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uksztaltowang, wewnetrznie zréznicowang, zgodnie z wolg i usta-
nowieniem Jezusa Chrystusa*. Zstgpienie Ducha Swietego ma wiec
wyraznie charakter eklezjotworczy.

Oprocz tego w Piecdziesigtnicy mozemy dostrzec takze wymiar
kaptanski, wyrazajacy sie wlasnie w obdarzeniu duchowymi darami
tych, ktoérzy jej oczekiwali. One bowiem uzdolnity obdarzonych do
wypelnienia misji powierzonej im wczesniej przez Chrystusa, a wiec
w przypadku Dwunastu misji ,postugi i apostolstwa” (Dz 1, 17.25).
Innymi stowy dar Ducha Swigtego wywotal w obdarzonych sku-
tek wlasciwy dla sakramentu $§wigcen. Dlatego Galot nie waha si¢
stwierdzi¢ wprost, Ze z punktu widzenia Dwunastu Pie¢dziesigtnice
mozna uznac za rownowazng pierwszym $wieceniom kaplanskim
w Kosciele®.

Réwnoczesnie jest ona zapoczatkowaniem kaptanstwa wspolnego
wiernych, ktére takze jest zawarte w darze Ducha Swietego. Réwniez
pozostali ze 120 zgromadzonych (Dz 1, 15; 2, 1) w ,sali na gorze”
(Dz 1, 13) otrzymali chrzest ,Duchem Swie;tym i ogniem” (Mt 3, 11;
Lk 3, 16; Dz 2, 3). W ten sposob obie formy uczestnictwa Kosciota
w jedynym kaptanstwie Chrystusa staly si¢ udzialem wszystkich tam
zgromadzonych (Dz 2, 3-4), z ktérych wielu przemawialo (nie tylko
Dwunastu), ,,tak jak im Duch pozwalal mowi¢” (Dz 2, 4).

Jesli za$ chodzi o same $wiecenia kaptanskie Dwunastu, nie sg
tu one pojmowane w sensie przeno$nym. Galot wyjasnia, ze spel-
niaja one warunki okreslone w definicji sakramentu (gesty i sto-
wa), cho¢ sg ,rozciggniete” w czasie. Dar Ducha Swietego nastepu-
je bowiem po stowach i gestach Jezusa: On okreslit misje i zakres
wladzy Dwunastu, On tez wstawial si¢ za nimi w swojej modlitwie
arcykaptanskiej, proszac Ojca ,,Uswiec (ayiaoov)® ich w prawdzie”

4 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 163.

5 ,La Pentecoste puo essere considerata, dal punto di vista dei dodici, come
comportante la prima ordinazione sacerdotale della Chiesa” - por. J. Galot,
Teologia..., dz. cyt., s. 163.

6 Ayiacov (uswie¢) od ayidlw oznacza w tym kontekécie ,uswiecac”, ,,poswie-
ca¢” przez osoby Boskie. Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego
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(J 17, 17)7. Medala zwraca uwage, ze istnieje problem interpretacji
czasownika ayd{w, ktory jego zdaniem dostownie znaczy ,da¢
Swietos$¢”, czyli wyltaczy¢ co$ z uzytku codziennego lub kogo$ z rela-
cji $wieckich i oczyscic z przeznaczeniem na wylaczng stuzbe Boza.
Medala rozréznia zatem dwa znaczenia tego stowa: ogolne (,uswie-
ci¢” - i takie przyjmuje w swoim ttumaczeniu komentowanego wier-
sza) i kultyczne (,poswieci¢” - ztozy¢ w ofierze). Od rozumienia tego
stowa, jego zdaniem, zalezy sens calej modlitwy Jezusa®. Podziela on
poglad Ignacego de la Potterie, ze ,,z punktu widzenia filologicznego
zaréwno w odniesieniu do uczniéw, jak i w odniesieniu do Jezusa,
«hagiadzein» oznacza u$wiecenie, a nie poswigcenie, konsekracje
dla Boga”. Stanowisko swoje wyjasnia tym, ze modlitwa Jezusa na-
wiazuje do formul przymierza wskazujacych uswiecenie ludu przez
Jahwe (np. Kpt 20, 8; Wj 20, 12), gdzie akcent jest potozony na przy-
naleznosci do Niego. W $wietle Nowego Testamentu uswigcenie
wszystkich nalezacych do Kosciota dokonuje si¢ ,,w prawdzie” przez
przyjecie Stowa (J 17, 17; por. 2 P 1, 12) i polega na coraz $cislejszej
ich komunii z Ojcem przez Syna (por. 1 ] 1, 3). Zatem uswigcenie,
o ktdre tu chodzi, jest zdaniem Medali uswigceniem wierzacych
w Chrystusa przez dzialanie w nich Jego prawdy®.

Testamentu, Vocatio, Warszawa 1995, nr 39.

7 Michaels wyjaénia, ze Jezus powolal ucznidéw ze $wiata (J 15, 19), dlatego juz
do niego nie nalezg, tak jak Jezus (J 17, 14. 16). Oni natomiast w §wiecie pozo-
staja, bo zostali do niego postani i tak jak Jezus stali si¢ obcymi w swoim domu
(por. 1] 4, 17). Poniewaz jednak majg w tym $wiecie pozosta¢, cho¢ Jezus ten
$wiat opuszcza, On prosi Ojca, aby ich nie zabieral z tego $wiata, lecz uchronit
przed zlem (J 17 15; por. J 17, 11). To wtaénie ich wylaczenie ze $wiata i chro-
nienie przed zlem jest uséwieceniem przez prawde - por. J.R. Michaels, John,
Hendrickson Publishers, Paternoster Press, Peabody-Carlisle 2002, s. 296n
(New International Biblical Commentary. New Testament Series 4).

8 Na temat tytutu (i sensu) tej modlitwy (J 17, 1-26) - por. J. D. Szczurek, Teologia
kaptanistwa..., dz. cyt., s. 53, przypis 149.

° S. Medala, Ewangelia wedtug Swigtego Jana. Rozdziaty 13-21. Wstep, prze-
ktad z oryginatu, komentarz, t. 4/2, Edycja Swietego Pawla, Czestochowa
2010, s. 159n, cytat: s. 159 (Nowy komentarz biblijny. Nowy Testament 4/2). I.
de la Potterie, Consécration ou sanctification du chrétien d’aprés Jean 172, w:
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Jednak ze wzgledu na stowa ,,Oni nie sg ze $§wiata...” (J 17, 16)
nie wydaje sie stuszne ogranicza¢ rozumienia stowa aylalw tylko
do jednego ze wspomnianych znaczen, bezpieczniejsze jest bo-
wiem przyjecie obu znaczen réwnoczesnie. Przeciez Jezus modli
sie nie tylko za uczniéw obecnych z Nim przy stole, lecz takze za
tych, ,ktorzy dzieki ich stowu beda wierzy¢ w [Niego]” (J 17, 20).
To oznacza rozrdznienie na petnigcych misje gloszenia Stowa i na
przyjmujacych Je. Prosba ayiacov (uswie¢, poswigc [ich]) nie jest
modlitwa za wszystkich majacych w przyszlosci przyjac chrzest, lecz
za tych, ktérzy beda ich przygotowywac do jego przyjecia, a takze
go udziela¢ (por. Mt 28, 19). Jesli ta modlitwa Jezusa faktycznie wy-
raza ,doswiadczenie chrzescijanskie” (wspolnoty Janowej)'?, to jej
przedmiotem s3 dwie wyodrebniajace si¢ grupy osoéb — ,uswieceni”
przez wiare w Stowo (por. J 17, 20b) i chrzest $wiety oraz ,,poswigce-
ni” przez poslanie (tak jak sam Jezus, J 17, 18). Zatem usprawiedli-
wione wydaje si¢ stanowisko Galota, w wyniku ktérego ttumaczy on
te prosbe jako: ,konsekruj ich w prawdzie” (consacrali nella verita)
i traktuje ja jako modlitwe konsekracyjna!t.

Nie tylko fakt tej modlitwy (arcykaptanskiej) Jezusa wskazu-
je na obrzed $wigcen, lecz — zdaniem Galota - takze gest naloze-
nia rak, ktéry nalezy do obrzedu $wiecen, jest wykonany jako gest
blogostawienstwa juz przed samym wniebowstgpieniem i jest po-
taczony z obietnicg mocy z wysoka poprzez dar Ducha Swietego
(Lk 24, 48-50). Wspomniane stowa i gesty Chrystusa sa doskona-
tym wzorem $wiecen, poprzez ktére Duch Swiety — odpowiadajac
na slowa i gesty - udziela wspanialej mocy wybranym osobom.
Piecdziesigtnica moze wigc by¢ uznana za pierwowzdr wszystkich
$wiecen. Dodatkowym potwierdzeniem takiego znaczenia jest fakt

Le Sacré. Etudes et recherches. Actes du Colloque de Rome, 4-9 janvier 1974, ed.
E. Castelli, Aubier 1974, s. 333-349.

10 Por. S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana..., t. 4/2, dz. cyt., s. 148.

11 . Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 164.
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rozpoczecia dzialalnosci apostolskiej dopiero po jej dokonaniu sie,
a w szczegdlnosci rozpoczecie sprawowania Eucharystiit2

1.1.2. Postuga Kolegium Dwunastu

Kolegium Dwunastu sprawuje najwyzsza wladze¢ w pierwszej wspol-
nocie wierzgcych, strzegac rownoczesnie jej glebokiej jednosci dzie-
ki nauce, tamaniu chleba i modlitwie (por. Dz 2, 42). Dynamiczny
rozwoj wspolnoty niebawem zaczal stwarza¢ wyzwania, ktére mo-
gly zagrozi¢ tej jednosci. Pierwszym takim wyzwaniem okazalo
sie rozdzielanie jalmuzny duzej liczbie potrzebujgcych, co stato sie
powodem do niezadowolenia (Dz 6, 1). Odpowiedzig Apostotow
byta propozycja ustanowienia siedmiu nowych stug. Jej realizacja
przebiegata w ten sposéb, ze na ich polecenie wspdlnota przedstawia
kandydatow, a oni wktadajg na nich rece, ustanawiajac w ten sposéb
nowy postuge (Dz 6, 1-6). W komentarzu do tego miejsca (szczegdl-
nie do Dz 6, 1. 4) David J. Williams zauwaza m.in., Ze apostolowie
wykonujg ,,postuge” (Stakovia) wobec wzrastajacej liczby ,,uczniow”
(naBnT@v). Ich postuga przybiera rézne formy, zgodnie z pdzniej-
szym spostrzezeniem $§w. Pawta (rézne postugiwania, ale jeden Pan,
por. 1 Kor. 12, 5), od rozdzielania pomocy materialnej'* do gloszenia
stowa (Dz 6, 1. 2. 4). Wielos¢ postug zwigzana ze wzrastajacg liczeb-
noscia wspolnoty sprawita, ze niektdrzy jej cztonkowie poczuli si¢
zaniedbani (Dz 6, 1). Williams jest przekonany, ze nie bylo to umysl-
ne zaniedbanie, niemniej Apostotowie czuli si¢ odpowiedzialni za
zaistnialg sytuacje, poniewaz oni dysponowali zgromadzonymi

12 ], Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 163n.

13 Johnson zauwaza, ze Lukasz konsekwentnie lagczy sprawowanie wladzy,
z postuga przy stotach i z rozporzadzaniem majatkiem, na co wskazu-
ja nastepujace miejsca: tk 9, 1-17; 12, 35-48; 16, 1-13; 19, 12-27; 22, 24-30;
Dz 1, 15-26; 2, 42-47. Aluzja do ,codziennego rozdawania” jego zdaniem od-
powiada praktyce rozdawania jatmuzny w lokalnych wspélnotach zydowskich.
Por. L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, Collegeville, The Liturgical Press,
Minnesota [2006], s. 106 (Sacra Pagina Series 5).
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funduszami. Oni wlasnie postanowili rozwigza¢ problem, gdy tylko
stal sie dla nich oczywisty (Dz 6, 2)'4, co mozna rozumie¢ jako po-
siadanie i wykonywanie pelni wtadzy w rozwijajacym si¢ Kosciele.

Williams zastanawia si¢, kim byli ,,szemrzacy hellenisci”. W kon-
tekscie wielu mozliwych odpowiedzi opowiada si¢ za wyjasnieniem,
wedtug ktérego ,,hellenistami” byli greckojezyczni cztonkowie syna-
gog w Jerozolimie, ktérzy utworzyli wlasng greckojezyczng wspdl-
note chrzescijan, bedaca jednak mniejszoscig wsrédd chrzescijan
pochodzenia zydowskiego i méwiacych po hebrajsku. Wtasnie fakt
bycia w mniejszos$ci sprawil, Ze poczatkowo nie byli oni dostrzegani
przez Apostolow's.

Wyrazem sprawowanej wladzy bylo okreslenie warunkdw, jakie
mieli spetnia¢ kandydaci do nowej postugi. Jednym z nich byto bycie
~pelnymi Ducha [Swietego]” (Dz 6, 3).

Williams zauwaza, ze jest roznica miedzy byciem ,,napelnionym
Duchem” i byciem ,,pelnym Ducha”. Jego zdaniem ,napelnienie
Duchem” odnosi si¢ do chwilowego natchnienia (np. Dz 4, 8), pod-
czas gdy bycie ,,pelnym Ducha” wskazuje na trwale posiadanie Go,
a dokladniej na Jego state zamieszkiwanie w czlowieku, na posia-
danie czlowieka przez Ducha Swie;tego (por. Dz 2, 2nn; Ga 5, 25)
i obdarzanie go potrzebnymi mu duchowymi darami. Zdaniem
Williamsa w zaistnialej sytuacji potrzebni byli ludzie obdarowani
praktyczng madroscig pozwalajaca odpowiednio zarzadza¢ fundu-
szem wspolnoty?e.

Innym przykladem sprawowania wladzy apostolskiej jest na-
kladanie ragk'” przez Piotra i Jana w celu przekazania ochrzczo-

14 D.J. Williams, Acts, Hendrickson Publishers, Paternoster Press, Peabody-
Carlisle 2002, s. 116n (New International Biblical Commentary. New Testament
Series 6).

15 D.J. Williams, Acts, dz. cyt., s. 117n.

16 In this case the church was to look for men with the gift of practical wisdom
that enable them to manage the fund” - por. D.]. Williams, Acts, dz. cyt., s. 118.

17 Wyrazone jest w formie czasownikowej: ,wkladali [...] rece” (¢netiBecav tag
Xelpag).
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nym daru Ducha Swietego (Dz, 8, 14-17). O wladzy i autorytecie
Dwunastu $§wiadczy takze fakt przeznaczania débr materialnych na
rzecz wspolnoty i sktadania ich ,,u stop Apostotéw” (Dz 4, 35-37; 5, 2).
Réwniez Apostolom zostaje przedstawiony Szawel z Tarsu po swym
nawrdceniu, aby oni swoim autorytetem potwierdzili jego wiary-
godnos¢ (por. Dz 9 26-28). Oni jako pierwsi podejmujg misje glosze-
nia sfowa Bozego (Dz 2, 14-40; 3, 12-16; 4, 2.33; 5, 20n) polaczona
z ich modlitwg (Dz 6, 4). Jest ona skierowana zaréwno do istniejacej
juz wspoélnoty (Dz 2, 42), jak i do 0séb z zewnatrz (Dz 5, 21). Ich mi-
sja jest takze dawaniem $wiadectwa wobec Sanhedrynu (Dz 4, 5-31;
5,27-41). Gloszeniu towarzysza znaki, podobnie jak to miato miejsce
podczas publicznej dziatalnosci Jezusa (Dz 2, 14-21.43; 3, 1-11.16;
4,8-12.30; 5, 12.15-16; 9, 31-43). Dzieki ich postudze uksztattowala
sie dynamiczna wspdlnota, ktérej cztonkowie trwali ,we wspodlnocie,
w lamaniu chleba i w modlitwie” (Dz 2, 42), zgodnie z priorytetami
przyjetymi przez Dwunastu: ,My za§ oddamy si¢ wylacznie mo-
dlitwie i postudze stowa” (tfj Siakovia Tod Adyov, Dz 6, 4). W tym
kontekscie warto podkresli¢ swiadomos¢ Dwunastu na temat ich
stluzebnego charakteru. Im wlasnie na tzw. soborze jerozolimskim
przypada pierwsze miejsce (Dz 15, 2). Jest to wyraz uznania ich po-
wszechnego autorytetu. Ich wladza nie jest wigc ograniczona do
okreslonego terytorium, lecz rozciagga sie na caly 6wczesny Kosciot,
cho¢ oczywiscie Jerozolima jest miejscem jego narodzin. Trudno
wiec dopatrywac sie tutaj poczatkdw wigzania poszczegdlnych apo-
stolow z konkretnym miejscem lub konkretng wspdlnota lokalng, co
mialoby by¢ wzorem pdzniejszych diecezji'®.

Mowiac o postugach wykonywanych przez kolegium Dwunastu,
trzeba zwrdci¢ uwage na miejsce Piotra, ktére w nim zajmowatl.
Ustanowienie kolegium i powierzenie mu przez Jezusa pieczy nad
nim!® po zstgpieniu Ducha Swietego nabiera konkretnych ksztal-

18 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 164-165.
19 Por. zagadnienie prymatu Piotra w poprzednim studium na temat teologii ka-
planstwa: J. D. Szczurek, Teologia kaptatistwa..., dz. cyt., s. 99-105.
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tow. Nie ulega watpliwosci, ze Piotr zajmuje w nim pierwsze miej-
sce, co wida¢ najpierw w tym, Ze pierwszy przemawia w dzien
Piec¢dziesigtnicy w imieniu Dwunastu (Dz 2, 14-37; 5, 29). Nastepnie
to jego decyzja o dopuszczeniu pogan do chrztu §wietego (Dz, 10, 48)
staje sie glownym argumentem na wspomnianym soborze jerozo-
limskim, w czasie ktérego zyskuje on postuch i uznanie (Dz 15, 7-12).
Pézniej, gdy podrézuje (np. Dz 9, 32.43; 10, 24; Ga 2, 11), jest uwa-
zany za glowe calego Kosciota, a nie tylko wspolnoty w Jerozolimie,
czego wyrazem moze by¢ troska o Pawla o uznanie dla niego ze
strony Piotra (Ga 1, 18; 2, 9). Zatem wladza Piotra rozciaga si¢ na
wszystkich wowczas wierzacych, gdziekolwiek byli. We wspoélnocie
w Jerozolimie role pierwszoplanowa odgrywat wowczas Jakub, ,,brat
[krewny] Panski” (Dz 12, 17), ktdry nie nalezal do grona Dwunastu,
a do grona uczniéw (por. Mk 3, 31-35)2°.

1.1.3. Nowi apostolowie

O autorytecie kolegium Dwunastu, nazwanych przez Jezusa aposto-
tami (dndotolog, Lk 6, 13; por. Mk 3, 14n), $wiadczy takze fakt, ze
dos¢ szybko tym tytutem sa obdarzane osoby spoza tego kolegium.
Pierwszym takim przypadkiem jest wspomniany Jakub, brat Panski
(Dz 12, 17; Ga 1, 19), ktérego nie mozna utozsamia¢ z Jakubem, sy-
nem Alfeusza (por. Mk 3, 18), poniewaz zaden z ,braci Panskich”
nie nalezal do grona Dwunastu. Nadanie takiego tytutu Jakubowi,
zdaniem Galota, §wiadczy o jego autorytecie rownym autoryteto-
wi Dwunastu, zapewne dlatego, ze znal Jezusa Chrystusa i oczeki-
wal Pigédziesigtnicy (Dz 1, 14). Swiety Pawel zalicza go do ,filar6w”
Kosciola jerozolimskiego obok Kefasa i Jana (Ga 2, 9). Réwniez
wsrod chrzesdcijan pochodzenia poganskiego (helleniskiego) doko-
nuje si¢ proces poszerzania tego tytutu: Barnaba i Szawel réwniez
sa nazywani apostotami (Dz 14, 4. 14) po tym, jak wlozono na nich
rece (¢mBévreg 1ag xeipag, Dz 13, 1-3).

20 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 164n.



1.1. Postuga Apostotéw 19

Galot sporo uwagi po$wieca pytaniu, czy to wlozenie rak (¢niBeoig
Ta6 xeipag) bylo aktem swiecen? Wydaje si¢ bowiem dziwne, ze pel-
nigc juz funkcje kierowniczg Kosciota w Antiochii, potrzebowali ta-
kich swiecen do wykonywania swej misji. W przypadku Pawta jest
to jeszcze bardziej zaskakujace, bo przeciez on wykonywal swojg mi-
sje na mocy polecenia samego Chrystusa otrzymanego wraz z taska
nawrdcenia w drodze do Damaszku (Dz 9, 11-20). Réwnoczesnie
jednak trzeba zauwazy¢, ze post i modlitwa poprzedzajace wloze-
nie rak sa charakterystyczne dla $wigcen. Celem tych $wigcen jest
»wyznaczenie” (od gr. agoilw - oddzielam, wyznaczam), czyli kon-
sekracja do wypelniania misji polegajacej na zakladaniu wspolnot
wsrod pogan. Najprawdopodobniej, jak przypuszcza Galot, chodzi
o $wiecenia albo konsekracje¢ do bardziej odpowiedzialnej misji
w Kosciele, ktdra jest wlasciwa tytulowi ,,apostol”. To, ze po wloze-
niu rak $w. Lukasz nazywa apostolami Barnabe i Pawla, potwierdza
range tego aktu, co dodatkowo wzmocnione jest przez nazywanie
odtad Szawla Pawlem (Dz 13, 9). Nowe imie Szawla oznacza nowa
osobowos¢ i ukierunkowanie jego misji na $wiat grecki. Szawel
otrzymal wezwanie do nawrécenia i zostal postany przez samego
Jezusa, dzigki czemu mog} si¢ uwazac za apostota. Jednak ta wyraz-
na wola Chrystusa musiala by¢ réownoczesnie nadana przez Kosciot,
ktory przez nalozenie rak i dar Ducha Swietego powierzyl mu misje
posréd pogan, ktorej istotnym elementem bylo ustanawianie pre-
zbiterow w nowych wspdlnotach (Dz 14, 23). Taka opini¢ Galota
o koniecznosci tego ,,nadania” (investitura) przez Ko$ciél potwier-
dzajg stowa Chrystusa do Szawla: ,,idZ do Damaszku, tam ci powie-
dza wszystko, co masz czyni¢” (Dz 22, 10). Jest wiec Jego wyraz-
ng wolg to, by Szawet byl postany takze przez Koscioét i aby w ten
sposob potwierdzona zostala jedno$¢ Glowy i mistycznego Ciala,
a takze autentycznos¢ otrzymanego objawienia i zwigzanego z nim
nawrocenia??,

2t J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 166-167.
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Natozenie rgk na Barnabe i Szawla w akcie $wieceri dokonane
zostalo przez ,,prorokéw i nauczycieli”. Nie byly to funkcje czysto
charyzmatyczne, poniewaz polecenie od Ducha Swietego zosta-
je przekazane podczas liturgii. ,Prorocy i nauczyciele” troszcza
sie o liturgie i pelnia funkcje kultyczne. Wspomina o nich tak-
ze Didaché (15, 1n), gdzie s3 nazwani ,najwyzszymi kaplanami”
(13, 3). Z Pierwszego Listu do Koryntian wiadomo, ze ,,ustanowil
Bog w Kosciele najprzéd apostotéw, po wtére prorokoéw, po trzecie
nauczycieli...” (1 Kor 12, 28)?2. Natomiast w Liscie do Efezjan pro-
rocy s3 na drugim miejscu po apostotach (Ef 4, 11). We wspdlnocie
Kosciota w Antiochii prorocy mieli petni¢ wladzy kaptanskiej i wta-
$nie ja chcieli przekaza¢ Barnabie i Szawlowi ze wzgledu na misje,
z ktdérg mieli zosta¢ postani.

Tytul ,apostol” zyskal jeszcze wigksze znaczenie w listach
Pawlowych. W przekazie o zmartwychwstaniu Chrystusa wspo-
mina si¢ o Jego objawieniu kolejno ,, Kefasowi, a potem Dwunastu,
pdzniej [...] wiecej niz pieciuset braciom réwnoczesnie [...]. Potem
ukazal si¢ Jakubowi, p6zniej wszystkim apostofom. W koncu [...]
takze i mnie...” (1 Kor 15, 5-8). Tytul ,apostol” oznacza wigc znacz-
nie szersze grono oséb niz Dwunastu. Marion L. Soards traktuje
taka opinie¢ jako prawdopodobnag z perspektywy Pawla. Ci bowiem,
ktorzy widzieli zmartwychwstalego Pana, stali sie tymi, ktdry zo-
stali postani (czyli apostotami)??. Galot interpretuje te¢ wzmianke
o Jakubie jako wskazujaca na to, ze ,starsi bracia”, czyli prezbite-
rzy wspolnoty jerozolimskiej, uwazali si¢ za apostoléw bedacych
swiadkami zmartwychwstania. O takim rozumieniu tytulu §wiad-
czy inna wzmianka Pawlowa o apostotach Kosciotéw: ,bracia nasi
- to wystancy (anéotohot) Kosciotow” (2 Kor 8, 23). Podobnie jest

22 Zdaniem Soardsa kolejno$¢ daréw na tej liScie wydaje sie raczej stuzy¢ prze-
konaniu Koryntian do bogactwa tych daréw niz skorygowaniu opinii na temat
ich rangi. Por. M. L. Soards, 1 Corinthians, Hendrickson Publishers, Paternoster
Press Peabody-Carlisle 2002, s. 266 (New International Biblical Commentary.
New Testament Series 7).

23 M.L. Soards, I Corinthians, dz. cyt., s. 320.



1.1. Postuga Apostotéw 21

w pozdrowieniu przekazanym dla ,Andronika i Juniasa [...], ktérzy
sie¢ wyrozniaja miedzy apostolami (dmootoroig)” (Rz 16, 7)%4. Stad
nasuwa sie wazny wniosek, ze w trakcie rozwoju Kosciofa funkcja
apostola byla realizowana przez coraz szersze grono osob, wykra-
czajace poza Dwunastu. Za apostotéw uwazano wiec wszystkich,
ktérzy osobiscie od Jezusa otrzymali misje ewangelizowania albo
pdzniej ewangelizowali jako wedrowni misjonarze. W przypad-
ku Barnaby i Szawla wlozenie rak zapewnilo im konsekracje i dar
Ducha Swietego potrzebne do wypelnienia ich misji2s.

2¢ W komentarzu do imion ,,wyrézniajacych si¢ apostoléw” w Rzymie (Rz 16, 7)
Edwards zauwaza, ze imie drugiej osoby moze by¢ imieniem zenskim, ponie-
waz uzyta tu forma gramatyczna biernika (Iovviav) nie wskazuje na rodzaj
osoby, jesli zapis tekstu pomija akcenty (Iovvidv - imie meskie ,[pozdrowcie]
Juniasa”; Tovviav - imie zenskie ,,[pozdréwcie] Junie”). Jesli Pawetl pozdrawia
Andronika i Junie, to zdaniem Edwardsa ma to wyjatkowe znaczenie, ponie-
waz: (1) termin ,,apostol” odnosi si¢ szerszej grupy oséb niz Dwunastu; (2) do
grona apostotéw nalezata kobieta, (3) bedaca prawdopodobnie zong (Andronika
lub jego rodzong siostra), ktora byta apostolem wcze$niej niz Pawet. Ponadto
jesli Andronik i Junia byli wyrézniajacymi sie apostotami, to znaczy, ze mo-
gli by¢ w Jerozolimie podczas Pig¢dziesigtnicy wsrod rzymskich pielgrzy-
mow, ktérzy sie wtedy nawrécili (Dz 2, 10). Jesli tak, spekuluje dalej Edwards,
to w takim razie Piotr jako najbardziej wyrézniajacy sie wérod apostotéw nie
byl wowczas w Rzymie, a to moze by¢ jeden z argumentdw, ze on nie zalozyt
rzymskiej wspolnoty. Por. J.R. Edwards, Romans, Hendrickson Publishers,
Paternoster Press, Peabody-Carlisle 1998, s. 355n (New International Biblical
Commentary. New Testament Series 6). Wykaz rekopiséw tekstu greckiego,
ktére odnotowujg forme Zenska tego imienia - por. The Greek New Testament,
ed. B. Aland, K. Aland, J. Karavidopoulos, C. M. Martini, B. Metzger, Deutsche
Bibelgeselschaft, Stuttgart 1994, ad locum (s. 564).

25 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 166-168.
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1.2. Postuga starszych

1.2.1. Wyswiecenie Siedmiu

Interpretacja opisu pierwszych $wiecen w Kosciele, zawartego
w Dziejach Apostolskich (Dz 6, 1-6), stanowi problem dla wspol-
czesnej egzegezy i historii teologii. Wedlug bardzo dlugiej tradycji
moéwi on o ustanowieniu siedmiu pierwszych diakonow. Jednak
istnieje inna tradycja zapoczatkowana przez $w. Jana Chryzostoma,
ktory jest przeciwny utozsamianiu Siedmiu z diakonami?s. Réwniez
wielu wspodlczesnych egzegetow sklania si¢ ku takiej tradycji, ponie-
waz Stakovéw oznacza codzienng postuge bez wskazywania na okre-
$long funkcje. Cho¢ Lukasz w swej Ewangelii wspomina o nazwaniu
Dwunastu apostolami (Lk 6, 13), tu jednak do owych Siedmiu nie
stosuje nazwy ,diakoni”.

W zwiazku z powyzszym pojawia si¢ jeszcze inny problem,
a mianowicie pytanie o tozsamos$¢ owych Siedmiu. Cytowany juz
Williams zauwaza, ze wszyscy majg imiona greckie, co - jego zda-
niem - nie oznacza, ze wszyscy byli hellenistami (czego jednak nie
mozna wykluczy¢). Przypomina on, ze wielu Zydéw palestyniskich
nosilo imiona greckie, jak choc¢by niektérzy sposréd Dwunastu
(Filip, Didymos [Tomasz, ] 20, 24], Andrzej, por. Mk 3, 16-19).
Znamienne jest to, ze jesli Siedmiu bylo hellenistami, to wybranie
ich przez calg wspdlnote Kosciola jerozolimskiego $wiadczy o jej

26 In Acta Apostolorum, hom. 14, w: Sancti Patris Nostri Joannis Chrysostomi,
archiepiscopi Constantinopolitani opera omnia quae exstant vel quae ejus no-
mine circumferuntur, vol. 9, ed. J.-P. Migne, Paris 1862, kol. 116 (Patrologiae
Cursus Completus. Series Graeca 60). Wiecej na temat tego nurtu tradycji - por.
J. Lécuyer, Diaconat, w: Dictionnaire de la Spiritualité ascétique et mystique.
Doctrine et histoire, vol. 3, ed. Ch. Baumgartnert, Gabriel Beauchesne et ses Fils,
Paris 1957, s. 799-803. Por. J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 169, przypis 10.
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jednosci w Chrystusie, ktorej fundamentem bylto co$ znacznie waz-
niejszego niz zaistniate réznice?’.

Odnosnie do tozsamosci Siedmiu Williams zauwaza, ze tylko
o dwdch z nich mamy troche informacji: o Szczepanie i Filipie. Jesli
Filip byl wsérod siedemdziesieciu uczniéw (jak donosi pozniejsza
tradycja) postanych do Samarii (Lk 9, 52; 17, 11), to wyjasnialoby
to jego pozniejsza prace ewangelizacyjng w tym wtlasnie rejonie
(Dz 8, 5n). O Szczepanie autor natchniony wspomina, ze byl ,,me-
zem pelnym wiary i Ducha Swietego” (Dz 6, 5). Williams wyjasnia,
ze co do tresci to byla to wiara wspdlna wszystkim chrzescijanom,
ale wyrozniala si¢ silg przywigzania do Chrystusa i gotowoscig za-
ryzykowania wszystkiego dla Niego, co potem stalo si¢ oczywiste
poprzez jego $wiadectwo wobec Sanhedrynu i $mier¢ meczenska
(Dz 6, 8-7, 60). Godna uwagi jest wzmianka o Mikolaju, ktory byt

»prozelita z Antiochii”, czyli nawréconym na judaizm. Williams
przypomina, ze w tamtym czasie Zydzi antiochenscy byli szcze-
gblnie aktywni w pozyskiwaniu nowych wyznawcéw. Podziela on
przekonanie, ze obecno$¢ prozelity w gronie Siedmiu miala szcze-
gllne znaczenie, poniewaz oznaczata wyjscie Kosciota poza granice
judaizmu i otwarcie si¢ na Antiochie, ktdra niebawem miala si¢ sta¢
trampoling dla misji wéréd pogan (por. Dz 11, 20b)28.

Faktem szczegdlnie waznym ze wzgledu na pozniejszy rozwoj
teologii kaptanstwa i sakramentu $wiecen jest informacja o wloze-
niu rak: Apostolowie (stanowigcy kolegium Dwunastu) ,modlac sie,
wlozyli (¢néOnkav [od émti®On]?®) na nich rece” (Dz 6, 6). Williams
zauwaza, ze jest to w Dziejach Apostolskich pierwsza wzmianka
o takim ge$cie (obrzedzie) dokonanym w zwigzku z przekazaniem

27 D.J. Williams, Acts, dz. cyt., s. 119.

28 D.J. Williams, Acts, dz. cyt., s. 119.

22 W tym kontekscie czasownik moéwi ,,0 naktadaniu rak na kogo$ dla udzie-
lenia Ducha Swigtego, charyzmatu, sakramentu, blogostawienstwa”. Por.
R. Popowski, Wielki stownik..., nr 2008 (L.1.a.p.).
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jakiego$ zadania (por. Dz 13, 3)3°. Taki gest w Starym Testamencie
oznaczal niekiedy blogostawienstwo (np. Rdz 48, 14) albo nominacje
(Lb 27, 18.23)%, a w Kosciele stal si¢ odpowiednim znakiem rozpo-
znania przezen Bozego daru w danym czlowieku i oddanie go na
stuzbe Bogu i Kosciotowi. Ponadto, jak podkresla Williams, nato-
zenie rak przez Apostoléw oznacza, ze Siedmiu otrzymalo apostol-
skie upowaznienie do dzialania w imieniu Dwunastu w kwestiach
dotyczacych rozporzadzania funduszem wspdlnoty (por. Dz 13, 3;
1 Tm 4, 14; 5,22; 2 Tm 1, 6)32.

Podkreslanie przez Williamsa, ze gtéwnym zadaniem Siedmiu
mialo by¢ zajmowanie si¢ funduszem (kapitatem) wspdlnoty3?, wy-
daje sie zbytnio zawezac ich zakres dziatania. Sam Williams w uzu-
petnieniach (Additional Notes § 14) do swego komentarza podkresla,
ze cho¢ zadaniem Siedmiu byta ,,stuzba”, ,postuga” (diakovia), to
jednak nigdzie nie s3 nazwani ,,diakonami”. Pierwsza wzmianka

30 This is the first mention in Acts of the laying on of hands [...] as the rite by
which church members were designated for specific tasks” - por. D.]. Williams,
Acts, dz. cyt., s. 120.

31 Johnson zauwaza, Ze ten gest symbolizuje przekazanie wladzy i pojawia sie¢
w obrzedach ofiarniczych (Wj 29, 10. 19; Kp! 1, 4. 11; 4, 15; 16, 21), a w Lb 8, 10
jest cze$cia $wiecen kaplanskich oraz znakiem przekazania wladzy Jozuemu
przez Mojzesza (Lb 27, 18-23; por. Pwt 34, 9), co oznaczalo, ze lud mial by¢ po-
stusznym Jozuemu tak jak Mojzeszowi (Lb 27, 20). W Dziejach Apostolskich ten
gest jest zwigzany z obdarowaniem Duchem Swietym podczas chrztu $wietego
(Dz 8, 17. 19; 19, 6), z uzdrowieniami (Dz 9, 12. 17; 28, 8) i z powierzeniem po-
stugi (ministry, Dz 13, 3). Por. L. T. Johnson, The Acts..., dz. cyt., s. 107.

32 [It] indicates that the Seven had apostolic authorization for what they would
do: they would act, with regard to the fund, as the apostles’ representatives” —
por. D.J. Williams, Acts, dz. cyt., s. 120.

33 Takie stanowisko Williams zdaje si¢ uzasadnia tym, ze ,,sto1” (tpanefa) w wy-
razeniu ,obstugiwac stoty” (Dz 6, 2) moze oznacza¢ stét do spozywania posit-
koéw (por. Lk 16, 21; 22, 21. 30) albo stdt, przy ktérym dokonywano transakcji
finansowych (Mt 21, 12; 25, 27; £k 19, 23;] 2, 15). Prawdopodobnie Apostolowie
mieli na mys$li to drugie znaczenie, gdy stwierdzili, ze ,,nie jest rzeczg stuszna,
[aby] obstugiwali stoly”, czyli uznali, Ze nie powinni postugiwa¢ jako bankierzy
ani zajmowac sie rozdzielaniem pieniedzy ubogim (por. D.]. Williams, Acts, dz.
cyt., s. 121). Oprécz tego w Nowym Testamencie ,,st01” oznacza takze ,,stof chle-
bow poktadnych” i ,pokarm [na stole]” (por. R. Popowski, Wielki stownik...,
dz. cyt., nr 4984).
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o diakonach jest w Flp 1, 1, a o diakonisach w Rz 16, 1. Williams
przyznaje, ze w ustanowieniu Siedmiu tradycja Kosciota widzi po-
czatek diakonatu jako Swiecen, ale Nowy Testament nie daje ku
temu zbyt mocnych podstaw. Jako dodatkowy argument przytacza
fakt pozniejszego nazwania Filipa (jednego z Siedmiu) ewangelista,
a nie diakonem (®ilinmog 6 evayyeAiotng, Dz 21, 8). Jego zdaniem
po rozproszeniu si¢ hellenistow (por. Dz 8, 1b) postuga Siedmiu przy
stolach przeksztalcila si¢ w postuge ,,starszych” (por. Dz 11, 30)34.

W zwigzku z tym wydaje si¢ bardziej uzasadniona interpretacja
zaproponowana przez Galota, aby od poczatku postuge Siedmiu
traktowa¢ jako postuge ,starszych” zajmujacych si¢ nie tylko ,,co-
dziennym rozdawaniem jalmuzny”, lecz takze Eucharystia oraz
gloszeniem Ewangelii. Przeciez w przypadku Szczepana (jeszcze
przed wspomnianym rozproszeniem) wystapiono ,,do rozprawy ze
Szczepanem” (Dz 6, 9) nie z powodu jakichs pieniedzy (ktore ewen-
tualnie chciano by przeja¢), lecz dlatego, ze nie mozna bylo ,,sprosta¢
madrosci i Duchowi, z ktérego natchnienia przemawial” (Dz 6, 10).
Ostatecznie Szczepan zostal oskarzony i skazany na $mier¢ za bluz-
nierstwo (Dz 6, 11. 13; 7, 58).

Zdaniem Galota w celu zrozumienia sensu ustanowienia Siedmiu
nalezy zwrdci¢ uwage na znaczenie ,codziennego rozdawania jal-
muzny” i ,obstugiwania stolow” (Dz 6, 1n). Zwykle te wyrazenia
byty rozumiane jako troska o ubogich, ale s3 tez pewne wzmianki,
ktére sugeruja co innego?®. Jednak ze wzgledu na zydowska prakty-
ke pomocy ubogim, ktdra polegala na odkladaniu co tydzien kwoty
wystarczajacej na czternascie positkow, owo ,,obstugiwanie stolow’
nalezaloby raczej rozumie¢ jako wsparcie finansowe niz codzienne
rozdawanie positkow. W tamtych czasach w Jerozolimie trzy osoby

>

3¢ D.J. Williams, Acts, dz. cyt., s. 121n.

35 Galot wspomina opini¢ Lemaire’a, wedlug ktdérego bylo to wsparcie finanso-
we, poniewaz ,,stol” oznacza takze stol wymiany pieniedzy, ,,stét bankiera”
(Mk 11, 15; por. J 2, 15). Por. A. Lemaire, Les ministéres aux origines de Z’Eglise.
Naissance de la triple hiérarchie. Eveques, presbyteres, diacres, Les Editions du
Cerf, Paris 1971, s. 54. Cyt. za: . Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 169, przypis 11.
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zajmowaly sie takg pomocg dla ubogich. Zdaniem Galota wydaje
sie dziwne, ze dla malej wspdlnoty chrzescijan trzeba bylo az sied-
miu 0sdb i to jeszcze ustanowionych w tak uroczysty sposéb, pod
bardzo wymagajacym warunkiem bycia ,,pelnymi Ducha Swietego
i madrosci” (Dz 6, 3). Dla niego zaskakujgce jest takze to, ze taka
praktyka ustanawiania odpowiedzialnych za codzienng postuge
ubogim nie jest praktykowana we wspoélnotach poza Jerozolima,
mimo ze zawsze starano si¢ pilnie wzorowa¢ na tradycji apostol-
skiej. Natomiast znamienny jest fakt zaangazowania si¢ Szczepana
i Filipa w gloszenie Dobrej Nowiny. W przypadku Szczepana trzeba
zauwazyc¢ jego intensywne zaangazowanie w gloszenie stowa Bozego,
ktéremu towarzyszyly ,,cuda i znaki wielkie wéréd ludu” (Dz 6, 8),
a w przypadku Filipa - jego podréze ewangelizacyjne, w czasie kto-
rych budzit zdumienie ,,na widok dokonywanych cudéw i znakéw”
(Dz 8, 13), dokonywanych za jego sprawa. Dodatkowym argumen-
tem za ich apostolskim zaangazowaniem jest fakt braku wzmianki
o jakiejkolwiek dzialalnoéci charytatywnej. To wszystko wskazuje
na potrzebe szukania innego wyjasnienia wspomnianego ,,obstugi-
wania stotow”3e.

Pierwszym faktem, na ktéry Galot zwraca uwage, jest znaczenie
terminu ,wdowa” (xfpa), ktory w Nowym Testamencie nie ozna-
cza tylko niewiasty w potrzebie, lecz — jak w przypadku Pierwszego
Listu do Tymoteusza - takze niewiast¢ konsekrowana, ktéra ,,zto-
zyla nadzieje w Bogu” (1 Tm 5, 5). Nastepnie zwraca uwage na opis
codziennego zycia pierwszej wspdlnoty: ,,Codziennie trwali jedno-
mys$lnie w $wiatyni, a famigc chleb po domach, przyjmowali positek
z radoscig i prostotg serca” (Dz 2, 46). Wierni nauczaniu apostol-
skiemu (Dz 2, 42; 5, 42) pierwsi chrzescijanie modlili sie wspdlnie
w $wiatyni, a potem gromadzili si¢ w domach na Eucharystii pota-
czonej z positkami spozywanymi z rado$cig, w czasie ktorych prze-
powiadano takze Dobrg Nowine (Dz 5, 42). Gdyby to byly zwykle
posilki, nie bytoby powodu o nich wspominac¢ jako o spozywanych

36 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 168-170.
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»Z rados$cig i prostota serca”. Natomiast jesli uzna sie je za positki
dzigkczynne polfaczone z Eucharystig, wowczas ,obstugiwanie sto-
t6w” staje sie zrozumiale. Szybki wzrost liczby wiernych sprawit,
ze apostolowie nie byli w stanie zapewni¢ wszystkim codziennej
Eucharystii, tym bardziej ze wigkszo$¢ z nich méwila po aramejsku,
a niewiasty méwiace po grecku czuly si¢ marginalizowane. W tym
kontekscie po raz pierwszy pojawia sie problem jezyka liturgicznego.
Dlatego apostotowie postanowili zaradzi¢ temu problemowi, wska-
zujac konkretne rozwigzanie.

Ustanowienie Siedmiu zwigzane jest z okreslong procedura:
wspolnota przedstawia kandydatéw ,cieszacych si¢ dobra sta-
wa, pelnych Ducha i madrosci” (Dz 6, 3), a apostolowie ,,zlecaja”
(kaBotdov®’) im ,to zadanie” (xpeia, Dz 6, 3). Stad wynika bar-
dzo wazny wniosek: wskazani przez wspolnote kandydaci nie sa
jej delegatami. Ustanowienie dokonane przez apostoléw obejmuje
modlitwe i wlozenie rak. Modlitwa publiczna wyprasza dary Ducha
Swietego, wlozenie rak przekazuje za$ wladze $wieta zgodnie z tra-
dycja zydowska (por. Lb 27, 18n; Pwt 34, 9). Powstaje wiec pytanie,
kim jest grupa owych Siedmiu. Lukasz nie uzywa zadnego okresle-
nia w stosunku do nich, co wskazuje na to, ze w chwili ustanowienia
nie otrzymali Zadnego tytutu, cho¢ otrzymali wladz¢ przewodni-
czenia w czynnosciach nalezacych do ,,obstugiwania stotéw”, ktdre
konczyly sie Eucharystig. Przekazana im wladza upowazniata do
gloszenia Dobrej Nowiny zaréwno w $wiatyni jerozolimskiej, jak
i w domach (Dz 5, 42). Najbardziej prawdopodobna odpowiedzia
na pytanie o ich tozsamos¢ jest stwierdzenie, ze zostali ustanowieni

»prezbiterami”, cho¢ nie zostali tak nazwani. Pézniej na soborze (sy-
nodzie) w Jerozolimie nie ma wzmianki o Siedmiu, a tylko o aposto-
tach i prezbiterach (starszych, Dz 15, 4.6.23). Skoro wigc tylko starsi

37 KaBiwotaow (3. os. pluralis indicativus activi) od czasownika kaBiotnput (prze-
prowadza¢, ustanawia¢, mianowac). Jest on uzyty takze np. w odniesieniu do
arcykaptanéw: ,Kazdy bowiem arcykaptan [...] dla ludzi bywa ustanawiany”
(Hbr 5, 1; por. Tt 1, 15). R. Popowski, Wielki Stownik..., dz. cyt., nr 2514.
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(prezbiterzy) sg zaliczani do wladz obok apostoléw, to znaczy, ze do
nich zaliczeni zostali rowniez ci, ktérzy nalezeli do Siedmiu.

Reasumujac, tresci zawarte w analizowanym opisie ustanowienia
Siedmiu mozna sformutowac w nastepujace wnioski:

1. Apostotowie mieli swiadomos$¢ posiadania wladzy przekazywa-
nia funkgcji kaptanskich otrzymanych od Chrystusa. Gdy poja-
wily si¢ okolicznosci wymagajace takiego dzialania, skorzystali
z niej.

2. Do obslugiwania stoléw, czyli do sprawowania Eucharystii nie
wystarcza wskazanie ze strony ludu Bozego, ale konieczne sa
$wiecenia, ktorych istotnymi elementami sg modlitwa i wlozenie
rak. Byly one udzielane od samego poczatku

3. Zadaniem wspolnoty jest rozpoznanie, kto z jej czlonkow jest
zdolny podja¢ postuge kaptanska. Natomiast sama zdolno$¢ jest
dzietem Bozym, powotlanie do kaptanstwa jest darem Bozym.
Zatem ani pierwotna wspolnota, ani apostolowie nie powoluja,
a jedynie rozpoznaja taka duchowa zdolnos¢ u tych, ktorzy sa
»pelni Ducha i madroséci” (Dz 6, 2)38.

1.2.2. Swiecenia starszych

W kontekscie opisanego ustanowienia Siedmiu pojawia si¢ pytanie,
czy w Jerozolimie byli starsi (prezbiterzy), ktorzy zajmowali sie he-
brajskimi cztonkami wspélnoty. Zdaniem Galota ,,szemranie” hel-
lenistow zdaje si¢ sugerowac, ze byl to sprzeciw wobec spelniajacych
posluge ,,obstugiwania stoléw” i sprawowania Eucharystii w domach
(Dz 6, 2) Hebrajczykow. Na taka interpretacje wskazuje fakt ich obec-
nosci na soborze jerozolimskim przy boku apostotéw (oi amootoAot
Kal oi mpeoPutepot, Dz 15, 22; por. Dz 15, 23). Na pytanie o sposob
ich ustanowienia Galot odpowiada, wskazujac na ustanowienie 72
uczniéw przez Jezusa w czasie jego publicznej dziatalnosci i postanie

38 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 170-174.
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ich na gloszenie Dobrej Nowiny (por. Lk 10, 10-20). Tamto postanie
bylto przygotowaniem ich do misji w Kosciele. Sposrdéd nich zostal
wybrany apostot Maciej, ktory zastapil Judasza (por. Dz 1, 15-26).
Czuli sie¢ zobowiagzani do podjecia misji analogicznej do misji
Apostotdw, chociaz nie mieli takiej wiadzy jak oni. Dodatkowo o ta-
kim postaniu §wiadczy to, ze zgodnie z relacja ewangelisty Lukasza
podczas ostatniego spotkania ze zmartwychwstalym Panem oprocz
Apostotéw byli réwniez inni uczniowie (Lk 24, 33). Podczas rozsta-
nia obiecal im dar Ducha Swietego i btogostawit im (Lk 24, 49n).
Fakt powotania ich przez samego Jezusa nie wymagal ustanawiania
ich przez Apostotéw, bo w dniu Pig¢dziesigtnicy razem z nimi otrzy-
mali dar Ducha Swietego (por. Dz 1, 15 i Dz 2, 4). Przyjecie tego daru
byto réwnowazne §wieceniom?°.

Osobna kwestig jest pytanie, czy od samego poczatku byli na-
zywani ,prezbiterami”, czyli ,starszymi”? Zdaniem Galota od-
powiedz nie jest jednoznaczna, poniewaz w opisie ustanowienia
Siedmiu Lukasz méwi ogélnie o Hebrajczykach (a nie o postugu-
jacych wsréd Hebrajczykow). Najprawdopodobniej byli nazywani
»bra¢mi”, jak np. podczas oczekiwania na Pie¢dziesiatnice (,w obec-
nosci braci [...] stu dwudziestu”, Dz 1, 15), bo najpierw chodzili za
Jezusem, a potem poswiecili sie stuzbie Kos$ciotowi pod przewod-
nictwem Apostoléw. Takie okreslenie wystepuje w opisie pdzniej-
szej dzialalno$ci Apostotéw (, Apostotowie i bracia, przebywajacy
w Judei”, Dz 11, 1), a takze w zwigzku z uwolnieniem Piotra z wie-
zienia (,,Doniescie o tym Jakubowi i braciom!”, Dz 12, 17) czy tez
z przyjeciem Pawla w Jerozolimie (,,bracia przyjeli nas”, Dz 21, 17).
W tym konteks$cie warto zwroci¢ uwage na szczego! w opisie soboru
jerozolimskiego, w czasie ktdrego owi ,bracia” sg traktowani jako
»starsi bracia” (oi mpeoPutepot adehgot, Dz 15, 23). Podsumowujac

39 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 174n.

40 TIpeaPidtepog (w Nowym Testamencie) - starszy, prezbiter, w liczbie mnogiej:
starsi, przodkowie, starsi ludu, kolegium starszych, prezbiterzy (biskupi[?]),
starcy (w Apokalipsie). R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., nr 4116.
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ten fragment dociekan, mozna zauwazy¢, ze nie ma réznicy mie-
dzy ,starszymi (bra¢mi)”, a nowo wyswiecanymi, do ktérych na-
lezy Siedmiu. Oni to do postugi wérod hellenistow otrzymali od
Apostolow przez wlozenie ich rak te wladze, ktérg mieli ,,starsi bra-
cia” we wspolnocie Hebrajczykow. Gdy wiec zaczeto uzywac termi-
nu ,,starszy, prezbiter” (mpeoPvtepog) na okreslenie 0oséb pelniacych
taka postuge, wszyscy, ktorzy pdzniej otrzymywali wspomniang
wladze przez wlozenie rak, nosili tytul ,,prezbiter” (juz niezaleznie
od wieku).

Po otrzymaniu §wiecen Paweli Barnaba ,,w kazdym Kosciele wérod
modlitw i postéw ustanowili (xeipotoviioavteg [od xetpotovéw])
im starszych” (Dz 14, 23) wlasnie przez wlozenie rak. Z czasem na
oznaczenie takiego ustanowienia zacz¢to systematycznie uzywac
czasownika kaBiotnput (,ustanowi¢”) jako terminu ,technicznego”
na oznaczenie §wiecen. Na przykiad Tytus, na mocy otrzymanego
od Pawla upowaznienia, ,ustanowil (kataotrong) w kazdym mie-
$cie prezbiterow” (Tt 1, 5) wedlug wskazanych mu kryteriéw, jakie
powinni spelnia¢ kandydaci (Tt 1, 6).

Samo ustanowienie przez wlozenie rak wymaga wyjasnienia, po-
niewaz w listach do Tymoteusza jest pewna rozbiezno$¢. Najpierw
Pawel upomina Tymoteusza: ,,Nie zaniedbuj w sobie charyzmatu,
ktéry zostal ci dany za sprawa proroctwa i przez wlozenie rak kole-
gium prezbiteréw” (1 Tm 4, 14), a nastepnie wzywa: ,,abys rozpalil na
nowo charyzmat Bozy, ktdry jest w tobie przez nalozenie moich rak”
(2 Tm 1, 6). Galot wyjasnia, ze nie chodzi tu o dwa odrebne obrzedy
ustanowienia, lecz o dwa komplementarne opisy tego samego aktu:
w pierwszym opisie Apostol odwoluje si¢ do odpowiedzialnosci
Tymoteusza wobec catego Kosciota, w drugim za$ — do jego osobi-
stych wiezéw z Apostolem*!. Przy tej okazji warto podkresli¢, ze oba
wspomniane opisy sg szczegdlnie cenne ze wzgledu na zwiazek mie-
dzy postuga i charyzmatem. Zaréwno postuga, jak i charyzmat sa
dane poprzez jedno wlozenie rak, w przypadku Tymoteusza zaréwno

41 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 175-177.
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przez kolegium prezbiterdw, jak i przez samego Apostola. Termin
»charyzmat” (xapiopa), okreslajacy charakter postugi Tymoteusza,
nie wyklucza przekazywania $wiecen poprzez obrzed. Nie nalezy
charyzmatu przeciwstawia¢ ustanowieniu, poniewaz przekazanie
go dokonuje si¢ przez obrzed ustanowienia®2.

1.2.3. Réznorodnos¢ funkeji

1.2.3.1. PREZBITER JAKO PASTERZ

Pierwszym spostrzezeniem dotyczacym funkcji starszych (ot
npeaPOTepol) jest zwigzanie ich z okreslonym terytorium, a wiec
rozciaga sie na ich Koscioty lokalne, w odréznieniu od funkcji apo-
stolskich, ktore nie maja takich ograniczen. Tak wiec starsi posred-
nicza w przekazywaniu jalmuzny dla swoich wspolnot (Dz 11, 30)
i kieruja nimi (Dz 20, 28). Te funkcje wykonujg jako wladze paster-
ska, czego $wiadectwem jest napomnienie Pawla skierowane do
prezbiterow w Efezie: ,Uwazajcie na samych siebie i na cale stado,
nad ktérym Duch Swiety ustanowit was biskupami (¢mokémoug),
abyscie kierowali (mowpaiverv) Kosciotem Boga” (Dz 20, 28). O pa-
sterskim charakterze ich postugi §wiadczy najpierw nazwanie
wspolnoty ,stadem” (moipviov), a nastepnie okreslenie ich funk-
cji czasownikiem motpaivw (,kierowac”, ,by¢ pasterzem”, ,trosz-
czy¢ si¢”). Natomiast okreslenie ich tytulem éniokomog (,,troszczacy
si¢ 0 co$, o kogo$”) wyraza opieke nad powierzonymi im ochrzczo-
nymi*®. Réwnoczesnie jednak nalezy podkresli¢ uniwersalizm tej
pasterskiej opieki, na ktéry wskazuje cena zaplacona za nich, czyli za
Kosciot ,,Boga, ktory On nabyt wlasng krwig” (Dz 20, 28). Oznacza to,
ze chociaz prezbiterzy sa przypisani do Kosciota lokalnego, to jednak

42 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 177.

43 ’Emiokomog pochodzi ze ztozenia émi (na czyms, nad czyms) i okomog (przedmiot
wpatrywania sie). Oznacza wiec: ,,spogladajacy na co$/na kogos”, ,,troszczacy
si¢ 0 co$/o kogos”. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., nr 4042, 4039, 1985.
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ich postuga ma znaczenie dla calego Kosciola, co widac¢ szczegdlnie
wyraznie podczas soboru jerozolimskiego (Dz 15, 2.4. 22. 23; 16, 4).
Galot zauwaza, ze pasterski charakter postugi prezbiteréw akcen-
tuje takze Piotr w pierwszym swoim liScie, gdzie, nazywajac siebie
»starszym” (,,prezbiterem”)*4, wzywa: ,,pascie stado (moipviov) Boze,
ktdre jest przy was, strzegac (¢mokomodvTeG) go nie pod przymusem,
ale z wlasnej woli, jak Bog chce; nie ze wzgledu na niegodziwe zyski,
ale z oddaniem; i nie jak ci, ktérzy ciemigza gminy, ale jako zywe
przyktady dla stada” (1 P 5, 2-3)%%. Tak postepujac, nasladujg samego

4 W komentarzu do 1 P 5, 1 Halas zauwaza, ze we wczesniejszych pismach
Pawlowych brak takiego okreslenia wynika stad, ze w pierwszym pokoleniu
chrzescijan funkcje ,,starszego” we wspodlnotach pelnili apostolowie, ktérzy
rozwigzywali powstate problemy i wyjasniali watpliwo$ci. Gdy ich zabraklo,
wowczas pojawila sie potrzeba autorytetu, ktéry pojmowano jako starszyzne
funkcjonujacg we wspoélnotach $wieckich, szczegélnie w rodzinach. W przy-
padku duzych wspdlnot chrzeécijanskich taki autorytet posiadato kolegium
»starszych”. Nie pojmowano go jako urzedu o ustalonych kompetencjach,
ale ,w sposob bardziej nieformalny, ktéry wynikat z naturalnego podziatu
r6l we wspoélnocie o charakterze rodzinnym”. Zdaniem Halasa z taka ,,kon-
cepcja odpowiedzialnosci za wspolnote chrze$cijaiska mamy do czynienia
w Pierwszym Liscie §w. Piotra” — por. S. Halas, Pierwszy List swigtego Piotra,
Edycja Swietego Pawta, Czestochowa 2007, s. 324 (Nowy Komentarz Biblijny.
Nowy Testament, 17). Wydaje si¢ jednak, ze jest to tylko cze¢s¢ prawdy o ,,kon-
cepcji odpowiedzialno$ci”, poniewaz Piotr ,jako réwniez starszy” (1 P 5, 1) swo-
je miejsce we wspodlnocie ostatecznie zawdzigcza nie naturalnemu podzialowi
rol, lecz ustanowieniu go takim przez Chrystusa. Sami za$ ,,starsi” maja (powie-
rzone) sobie ,,gminy” (kAfjpot, od: kAfjpog - los, dzial, przydzial), co sugeruje
inne zrédlo ich autorytetu, niz sama wspdlnota (pojmowana socjologicznie).
Por. komentarz Halasa do 1 P 5, 3 (S. Hatas, Pierwszy List..., dz. cyt., s. 331).

45 W komentarzu do 1 P 5, 2 Halas podkre$la doniosto$¢ obrazu pasterza w pre-
zentacji sposobu sprawowania wladzy i odpowiedzialnosci w Kosciele. Byt to
obraz bardzo bliski mieszkanicom Palestyny, bowiem gléwnym ich zajeciem
bylo pasterstwo. Jak pasterz troszczy si¢ o swoje stado, tak ,starsi” za przy-
ktadem Piotra, ,réowniez starszego”, maja obowiazek opiekowaé sie powierzo-
nymi sobie wspolnotami chrzescijan, a takze strzec ich przed zagrozeniami
z zewnatrz (por. 1 P 5, 8n), pobudzajac do solidarnosci w cierpieniu z innymi
(por. S. Hatas, Pierwszy List..., dz. cyt., s. 328). Natomiast w komentarzu do
1 P 5, 3 zwraca uwage na greckie okreslenie wspdlnot chrze$cijanskich kiero-
wanych przez ,starszych”. ,Gminy” s3 bowiem nazwane kAfjpot, czyli tym, co
jest przydzielone przez losowanie (np. dziat ziemi, por. Joz 14, 3nn) i jest wy-
razem Bozej dobroci. Halas tlumaczy ten termin przez ,ludzie powierzeni”



1.2. Postuga starszych 33

Chrystusa, ,Najwyzszego Pasterza” (Apxunoipevog, 1 P 5, 4)*5, ktory
jest ,Pasterzem i Strozem (Iloipevog kat Emiokomog) dusz naszych”
(1P 2,25)¥. Piotr, nazywajac siebie prezbiterem - konkluduje Galot —
podkresla cigglos$¢ urzedu pasterskiego Apostotéw i prezbiterow
oraz misji Chrystusa. Ostatecznie jest to Jego misja przekazana
Apostotom i prezbiterom*®.

O takim procesie przekazywania misji $wiadczy pod koniec I wie-
ku Klemens Rzymski, ktéry w swoim Liscie do Koryntian stwierdza,
ze Apostolowie powierzali funkcje pasterska mezczyznom duchowo
wyprobowanym w taki sposob, ze po ich $mierci mogli j3 kontynu-
owac. Galot przypomina, ze Klemens nazywa ich najpierw ogélnie

»prezbiterami” (,,starszymi”), potem ,biskupami i diakonami”, co
nalezy rozumiec¢ jako kolegium pasterzy jeszcze bez wyraznego roz-
graniczenia zadan w dzisiejszym rozumieniu tych terminéw przede
wszystkim dlatego, ze s3 nazywani ,biskupami i diakonami przy-
sztych wierzacych™°. W ten sposéb Klemens Rzymski podkresla

(opiece pasterskiej). W takim znaczeniu tylko w tym miejscu wystepuje ten ter-
min. Wladnie dlatego, ze sa to ludzie ,,powierzeni”, ich ,,starszym” nie wolno
naduzywaé wladzy w nakladaniu im obowigzkéw, ale wlasnie jako starsi maja
obowigzek by¢ dla nich ,,zywymi przykltadami” (por. S. Halas, Pierwszy List...,
dz. cyt., s. 331). Takie rozumienie wspoélnoty (,gminy”) wykracza wiec poza jej
wylacznie socjologiczne pojmowanie.

46 Halas w odniesieniu do tytulu chrystologicznego ,,Najwyzszy Pasterz” pod-
kresla zaleznos¢ pasterskiej postugi ,starszych” od Chrystusa, ktory jest
ich Zwierzchnikiem. W istocie rzeczy realizuja oni bowiem Jego dzielo jako
Pasterza chrzesécijan (1 P 2, 25). Dlatego ich postuga zostanie przez Niego oce-
niona, gdy sie ponownie objawi; por. S. Halas, Pierwszy List..., dz. cyt., s. 332.

47 Halas zauwaza, ze jest to jedyne takie okreslenie Chrystusa. Pierwszy jego czlon
nawiazuje do proroctw zapowiadajacych Mesjasza jako pasterza (np. Ez 34, 23)
i do wielu miejsc Nowego Testamentu, gdzie Chrystus jest przedstawiony jako
Pasterz (np. ] 10, 1-16). Drugi czlon nawigzuje za$ do funkcji urzednikéw woj-
skowych (np. 2 Krl 11, 15) i $wiatynnych (np. Lb 4, 16) oraz nadzorcéw prac
budowlanych (np. 2 Krn 43, 12) i wzmacnia znaczenie pierwszego czlonu. Jako
»Pasterz i Str6z” Chrystus jest rzeczywiscie troskliwym opiekunem Kosciota;
por. S. Hatas, Pierwszy List..., dz. cyt., s. 213.

48 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 178.

49 Klemens Rzymski, List do Koryntian (Epistola ad Corinthios [I Clementis]),
42%, 44" por. 57", w: Pisma Ojcow Apostolskich. Nauka Dwunastu Apostotéw.
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misyjny charakter postugi pasterskiej, a wspomniane zapewnienie
sukcesji wyraza poczucie odpowiedzialnosci ze strony Apostotéw
i ich nastepcéw za powierzong im owczarnie. Swiadcza o niej tak-
ze wymagania stawiane kandydatom, ktérzy maja si¢ troszczy¢
o Kosciol Bozy (1 Tm 3, 5). Musza oni przede wszystkim umiec
»stanac na czele wlasnego domu” (1 Tm 3, 5; por. Tt 1, 6) i ma by¢
czlowiekiem ,,goscinnym, mitujagcym dobro, rozsagdnym, sprawie-
dliwym, poboznym, powsciagliwym, przestrzegajacym niezawod-
nej wyktadni nauki...” (Tt 1, 8n)5°.

Z powyzszego wynika, co stusznie zauwaza Galot, ze funkcja
przewodniczenia wspélnocie wlasciwa prezbiterom i biskupom jest
ukierunkowana na caly Kosciol, cho¢ kazdy jest przypisany do kon-
kretnej, lokalnej wspolnoty jako (wydzielonej) czesci tego Kosciota.
Nastepnie obejmuje ona rézne aspekty zycia wspolnoty. Wreszcie
jest ukierunkowana ku przysztosci Kosciota poprzez rozpowszech-
nianie wiary i tworzenie nowych wspdlnot, co oznacza, ze wykra-
cza ona daleko poza pamiegc o przeszlosci czy dbatos¢ o zachowanie
wspolnot juz istniejacychs.

1.2.3.2. PREZBITER JAKO NAUCZYCIEL

Zadania pasterskie prezbiteréw, zdaniem Galota, obejmuja takze
odpowiedzialno$¢ za nauczanie. Jest zrozumiate, ze w Kosciele apo-
stolskim ewangelizacje prowadzili przede wszystkim misjonarze

Barnaba. Klemens Rzymski. Ignacy Antjochetiski. Polikarp. Hermas, ttum.
A. Lisiecki, Fiszer i Majewski Ksiegarnia Uniwersytecka, Poznan 1924,
s. 146, 148, 160; por. S. Clementis I romani pontificis opera omnia. Cum genuina,
tum dubia et aliena. Acedunt Sanctorum Barnabae, Matthiae, Bartolomaei apo-
stolorum, Anacleti papae. Sancti Hermae, presbyterorum Achaliae et anony-
morum duorum scripta vel scriptorum fragmenta quae exstant, ed. J.-P. Migne,
Paris 1856, kol. 292-293, 295-298, 324 (Patrologiae Cursus Completus. Series
Graeca 1); por. Clément de Rome, Epitre aux Corinthiens, ed. A. Jaubert Les
Editions du Cerf, Paris 1971, s. 168-170, 172; 190 (Sources Chrétiennes 167).

50 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 178n.

st J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 179.
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wedrowni, czyli Apostotowie i ich wspoétpracownicy. Niemniej
obowiazek przepowiadania spoczywa na biskupach i prezbiterach,
co wida¢ wyraznie na przykladzie listow pasterskich: , Prezbiterzy,
ktorzy dobrze przewodnicza, niech beda uwazani za godnych po-
dwdjnej czci, najbardziej ci, ktorzy trudzg sie gloszeniem stowa i na-
uczaniem” (1 Tm 5, 17). Jan Stgpien zwraca uwage na wyrazenie
»podwdjna cze$¢” (StmAf Twun), poniewaz stanowi ono wskazanie,
w jaki sposéb winna si¢ odnosi¢ wspdlnota do swoich prezbiteréw,
jak wynagradza¢ ich trudy i zaangazowanie na jej rzecz. ,Podwojna
cze$¢” ma tu szerokie znaczenie i wskazuje na szacunek nalezny
zwierzchnikom jako bliznim i jako przetozonym, a takze na to, ze
ma on by¢ szczegdlny, wiekszy od tego, jaki okazywany jest innym
osobom. Konkretnym wyrazem takiego szacunku sg nie tylko do-
bre stowa i odpowiednie zachowanie wobec prezbiterow, lecz takze
troska o wsparcie materialne, na ktére wskazywali m.in. Tomasz
z Akwinu i Kajetan. Stepien cytuje np. Ambrozjastera, ktéry wyja-
$nial, Ze w wymiarze materialnym chodzi tu o dwukrotnie wieksza
porcje $wiadczen od tej, ktora otrzymywali diakoni i wdowy®2.

Wyréznianie ,,podwdjng czcig” prezbiterow gorliwych w naucza-
niu dla niektorych egzegetow $wiadczy o poczatkach kaznodziej-
skiej specjalizacji. Wérod tych kaznodziejow najprawdopodobniej
byli takze biskupi, co $wiadczyloby o tym, ze wéwczas nie bylo jesz-
cze wyraznego rozroznienia migdzy prezbiterami i biskupami. Taka
interpretacje przedstawia rowniez Galot.

W przypadku Tymoteusza 6w szczegdlny szacunek jest uzasad-
niony koniecznoscig obrony prawdziwej nauki przed falszywymi
nauczycielami. Galot podkresla wage funkcji nauczania. O tym, ze
byla ona (i nadal jest) faktycznie trudna, $wiadczy przypadek Efezu,

52 J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i pasterskie. Wstep, przektad z oryginatu, ko-
mentarz, Pallottinum, Poznan 1979, s. 364n (Biblia. Nowy Testament 9).

53 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 180, przypis 35. Galot powoluje sie tu na:
]J.P. Meier, Presbyteros in the Pastoral Epistles, ,Catholic Biblical Quarterly”
35 (1973), s. 328; A. Cousineau, Le sens de ,presbyteros” dans les Pastorales,
»Science et Esprit” 28 (1976), s. 151-152.
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gdy Tymoteusz byl biskupem, a gdzie trzeba bylo polemizowac
z falszywymi nauczycielami (1 Tm 6, 5), ktorzy chetnie oddawali
sie ,Swiatowej czczej gadaninie” (1 Tm 6, 20). Dlatego Pawel wzywa
Tymoteusza: ,,O, Tymoteuszu, strzez depozytu wiary, unikajac swia-
towej czczej gadaniny...” (1 Tm 6, 20). Benjamin Fiore, komentujgc
to zdanie, zauwaza, ze Pawel nawigzuje tu do poczatku swego listu,
w ktorym prosi Tymoteusza, aby chronil tradycje poprzez zabloko-
wanie ,,niewlasciwej nauki” (1 Tm 1, 3) gloszonej przez niektérych
ludzi z jego wspolnoty. Chodzi tu zatem o dwie kwestie: o ochrong
tradycji i o ostrzezenia przed falszywa nauka. W tym kontekscie
autor listu postuguje si¢ handlowym obrazem przekazania w zaufa-
niu (in trust — do depozytu) pieniedzy, ktére musza by¢ zwrocone
deponentowi w calosci i niezwlocznie, gdy tego zazada. To wlasnie
Pawel przekazal w zaufaniu (entrusted, napatiBepar) Tymoteuszowi
apostolskie polecenia (1 Tm 1, 18), aby on przekazywal je dalej oso-
bom godnym zaufania (2 Tm 2, 2)%4. Latwo wiec zauwazy¢, ze dla
Fiorego zaufanie deponenta i integralnos$¢ depozytu sa nierozerwal-
nie ze sobg powiazane® i stanowig fundament autentycznego prze-
kazu oredzia Chrystusowego przez prezbiteréw i wszystkich innych,
ktérzy w Kosciele zajmuja sie nauczaniem. Dlatego wiec niezwykle
wazne jest, by kandydat na biskupa lub prezbitera przestrzegatl ,,nie-
zawodnej wykladni nauki” (Tt 1, 9) i aby byl ,,sposobny do naucza-
nia” (1 Tm 3, 2).

Chociaz prezbiterzy nauczali w swoich wspolnotach lokalnych,
to treécig ich nauczania jest wlasnie jedna wiara (Ef 4, 5) i ta sama
mitos¢ (Fpl 2, 2), ktdre stanowia jeden dobry depozyt (2 Tm 1, 14).
Dlatego kazdy z nich winien si¢ czu¢ wspélodpowiedzialny za
nauczanie calego Kosciola. O takiej wspdotodpowiedzialnosci, jak

54 B. Fiore, The Pastoral Epistles. First Timothy, Second Timothy, Titus, The
Liturgical Press, Collegeville-Minnesota 2007, s. 125 (Sacra Pagina Series 12).

55 Podobnego zdania jest m.in. J. Wilk, Charakterystyka i zadania przetozonego
wspolnoty chrzescijaniskiej wedtug Listow Pasterskich. Studium biblijno-pragma-
tyczne, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 2015, s. 282 (Studia i Materialy Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach 81).
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stusznie zauwaza Galot, $wiadczy obecnos¢ prezbiterow na soborze
w Jerozolimie (Dz 15, 6). Jest ona takze wyrazem ich zaangazowa-
nia w wyjasnianie kwestii doktrynalnych i w podejmowaniu decyzji
dotyczacych postepowania wynikajacego z wiary>e.

Z tych stosunkowo skromnych informacji wynika niezwykta do-
nioslo$¢ autentycznego nauczania przez prezbiteréw jako tych, kto-
rzy sg najblizej powierzonych im wiernych. Donioslos¢ tej funkeji
dla rozumienia kaptanskiej tozsamosci stanie si¢ przedmiotem de-
baty w zwigzku z nauczaniem soboru trydenckiego o sakramencie
$wiecen i polemika z Reformacja, o czym bedzie mowa w dalszej
cze$ci monografii.

1.2.3.1. PREZBITER JAKO SZAFARZ SAKRAMENTOW

Do funkcji pasterskiej Galot zalicza takze funkcje kultyczne i sakra-
mentalne. Wedlug Pierwszego Listu do Tymoteusza kolegium pre-
zbiterow w czasie $wiecen naktada rece na wyswigcanego, co oznacza
ich aktywne uczestnictwo w akcie §wiecen prezbiteratu: ,,Nie zanie-
dbuj w sobie charyzmatu, ktdry zostal ci dany za sprawg proroctwa
i przez wlozenie rak kolegium prezbiterow” (tod mpeoButepiov?’,
1 Tm 4, 14). Gest nakladania rak (¢nibeoig T@v xelp@v), jak zauwa-
za Stepien, jest znany w Starym Testamencie, gdzie za jego posred-
nictwem przekazywane bylo blogostawienstwo, taska uzdrowienia
czy moc Boza (np. Rdz 48, 14; Kpt 9, 22; Syr 50, 20). Tym gestem
postugiwal sie takze Chrystus, a potem Kosciot, w ktérym nieba-
wem przybral nowe znaczenie: przekazanie daréw Ducha Swietego,
w tym takze przekazanie charyzmatu i wladzy®® (por. Dz 8, 17; 13, 3;

56 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 180.

57 Termin 16 mpecBuTéplov w znaczeniu ,,kolegium prezbiteréw” wystepuje tylko
w 1 Tm 4, 14. W dwoéch innych miejscach (Lk 22, 66 i Dz 22, 5) oznacza starszy-
zne Zyd(’)w. Por. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., nr 4115.

58 Dla ¢nifeotg (¢ni + tiOnut) Popowski podaje nastepujace znaczenie: ,nakla-
danie, o rytualnym nakladaniu rak dla przekazania Ducha Swietego i Jego
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19, 6)%. Z kolei uzycie wyrazenia ,kolegium prezbiteréw” wskazuje
na istnienie w owym czasie w Efezie uksztaltowanej juz, stalej grupy
0s0b mogacej petni¢ funkcje rady starszych. Stepien zwraca uwage
na to, ze Pawel nie udzielil sam $wiecenn Tymoteuszowi, ale doko-
nal tego wspolnie z ,kolegium starszych”®, co oczywiscie z jednej
strony oznaczalo ich dowartosciowanie, z drugiej zas glebsza wiez
z wyswiecanym i réwnoczesnie uznanie go za przelozonego wspdl-
noty, ktéra wspéttworzyli.

Oproécz $wigcen prezbiterzy udzielaja takze namaszczenia cho-
rych. Galot zwraca uwage na ten fakt odnotowany w Liscie $w.
Jakuba: ,,Choruje ktos wéréd was? Niech sprowadzi kaptanéw (tovg
npeoPutépovg) Kosciota, by sie modlili nad nim i namascili go ole-
jem w imie Pana” (Jk 5, 14). Davids zauwaza, ze Jakub poleca spro-
wadzi¢ ,kaplanow” (dost. ,prezbiteréw”), a nie osoby obdarzone
darem uzdrawiania (jak w 1 Kor 12, 9. 28. 30), chociaz posiadanie
daru uzdrawiania nie byto wymagane od ,starszych” (,,prezbite-
réw”) w czasie ich wyboru. Dlatego jego zdaniem Jakub wyrazit si¢
w ten sposob, poniewaz uzdrawianie nalezalo do petnionej przez
nich postugi (funkgcji) pasterskiej (por. Jk 5, 15)6%. Do tej postugi,
co slusznie podkresla Davids, nalezaly dwie rzeczy: modlitwa za
chorego i namaszczenie go olejem. Modlitwa jest na pierwszym
miejscu, poniewaz to sam Bog uzdrawia. Rowniez druga czynno$é
odwoluje si¢ do Bozej mocy, poniewaz jest to namaszczenie ,,w imie
Pana”. Cho¢ olej (oliwa) byt uzywany jako lekarstwo (por. Lk 10, 34),

charyzmatéw”. Oprécz tego miejsca wystepuje jeszcze w: Dz 8, 18; 2 Tm 1, 6;
Hbr 6, 2. Por. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., nr 1935.

59 J. Stepien, Listy do Tesaloniczan..., dz. cyt., s. 356. Stepien wskazuje nastepujace
miejsca méwiace o naktadaniu rak przez Chrystusa: Mt, 19, 13-15; Mk 5, 23;
6, 5; 7, 33; 10, 13. 16; Lk 4, 40; 13, 13; 18, 15-17.

60 J. Stepien, Listy do Tesaloniczan..., dz. cyt., s. 356n.

6t ,Apparently James felt that because of the relationship of healing to pasto-
ral ministry (cf 5:15), the elders as a body should be involved and were gifted
for the task by reason of their office”; por. P. H. Davids, James, Hendrickson
Publishers — Paternoster Press, Peabody-Carlisle 2002 s. 122n, cytat: s. 123
(New International Biblical Commentary. New Testament Series 15).



1.2. Postuga starszych 39

to jednak tu nie stuzy za lekarstwo, lecz jako fizyczny znak ducho-
wej mocy zanoszonej do Boga modlitwy, a takze jako znak powagi
uzdrawiajgcego (por. Mk 6, 13). Olej jest tu dopelnieniem modli-
twy, analogicznie jak woda przy formule chrzcielnej (por. Mt 28, 19).
To wszystko dokonuje si¢ w imie Pana, podobnie jak w przypadku
chrztu (Dz 2, 38), poniewaz imie Jezus wezwane w modlitwie nadaje
tej czynnosci skutecznos¢ i moc®2. Nastepnie, jak przypomina Galot,
List Klemensa Rzymskiego wspomina o biskupach, ktérzy w sposob
nienaganny spelniajg postuge liturgiczng i ofiarujg dary, ktére naj-
wyrazniej wskazujg na Eucharystig®3. Zwigzek miedzy postuga kul-
tyczng a Eucharystig zauwaza nieco pdzniej Ignacy Antiochenski,
gdy podkresla, ze jest jedna Eucharystia, jedno cialo Panskie, jeden
kielich, jeden oltarz, tak jak jest jeden biskup z kolegium prezbi-
teréw i diakonéw wraz z postugujacymi®. Istnieje wiec wzajemna
zalezno$¢ miedzy jednoscig Eucharystii a jednoscia postugi kaptan-
skiej. Zaktada to oczywiscie jej znaczenie decydujace dla sprawowa-
nia Eucharystii®s,

62 P.H. Davids, James, dz. cyt., s. 123.

63 Klemens Rzymski, List do Koryntian 44°~*; por. 21% 49¢, w: Pisma Ojcéw
Apostolskich..., dz. cyt., s. 148; por. 128, 152. Por. S. Clementis I romani pontifi-
cis opera omnia..., dz. cyt., kol. 297-300 (por. kol. 256, 312); Clément de Rome,
Epitre aux Corinthiens, dz. cyt., s. 172 (por. s. 138, 180).

64 Ignacy Antiochenski, List do Filadelfii 4', w: Pisma Ojcéw Apostolskich...,
dz. cyt., s. 233. Por. Sancti Ignatii Antiocheni episcopi et martyris Epistolae cum
genuinae tum dubiae et supposititiae, ed. J.-P. Migne, Paris 1857, kol. 699-700
(Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca 3); Ignace d’Antioche, Polycarpe
de Smyrne, Martyre de Polycarpe, Lettres, trad. P. T. Camelot, Les Editions du
Cerf, Paris 2007, s. 142-144 (Sources Chrétiennes 10).

J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 180.

o
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1.3. Rozwdj struktury organizacyjnej

1.3.1. Autorytet jako fundament

Zaprezentowane wyzej fakty z Zycia i rozwoju organizacyjnego
pierwszych wspolnot koscielnych, opisane w Dziejach Apostolskich
i w listach, dajg podstawe do podjecia proby rekonstrukeji struktur
powstalych w pierwszych dekadach rozwoju Kosciota. Chodzi bo-
wiem o odpowiedz na pytanie o relacje miedzy charyzmatami a po-
stugami (urzedami) przekazanymi i sprawowanymi w Kosciotach
lokalnych.

O tym, ze charyzmaty jako szczegdlne dary Ducha Swietego od-
grywaly wowczas istotna role, swiadczy cho¢by analizowane juz we-
zwanie §w. Pawla skierowane do Tymoteusza: ,,Nie zaniedbuj w sobie
charyzmatu (xapioparoc), ktory zostat ci dany za sprawg proroctwa
i przez wlozenie rak kolegium prezbiter6w” (1 Tm 4, 14; por. 1, 6).
W tym wezwaniu Pawel przypomina Tymoteuszowi bardzo wazna
prawde, a mianowicie, Ze przez $wigcenia otrzymat od Boga szcze-
golny dar nadprzyrodzony, dzigki ktéoremu moze naucza¢, zachecaé
powierzong sobie wspolnote i nig kierowa¢. Umiejetnos¢ wykony-
wania tych zadan nie jest dana (jakby automatycznie) wraz z chary-
zmatem, bo Tymoteusz w tych rzeczach ma sie¢ ¢wiczy¢, caly im sie
oddag, aby jego ,,postep widoczny byt dla wszystkich” (1 Tm 4, 15).
Charyzmat (xapiopa) jest zatem darem zapewniajacym dynamicz-
ny rozwoj oraz zbawczg skutecznos$¢ jego nauczania: siebie samego
zbawia i tych, ktorzy go stuchajg (1 Tm 4, 16). Zatem charyzmat jest
nie tylko dany, lecz takze réwnoczes$nie zadany, jest nie tylko da-
rem, lecz takze zadaniem i to w dwojakim sensie (1 Tm 4, 13.15):
konkretnym zadaniem do wykonania (przykladanie sie do czyta-
nia, zach¢cania i nauki) oraz wezwaniem do rozwoju (¢wiczenie si¢
w czytaniu, zachecaniu i nauce).

W komentarzu do kwestii charyzmatu danego przez wlozenie
rak Stepien przypomina zakres tego pojecia. Jego zdaniem w sensie
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szerszym charyzmat oznacza najpierw dobra nadprzyrodzone dane
Izraelowi przez Boga (Rz 11, 29), pomoc Boza (2 Kor 1, 11), taske
uswiecajacg (Rz 5, 15n; 6, 23) oraz dar duchowy od Pawla dla umoc-
nienia wiernych (Rz 1, 11). Natomiast w sensie $cistym charyzmat
rozumie jako dary nadprzyrodzone, dane przez Boga wiernym dla
pozytku Kosciota. S to czesto dary niezwykle, takie jak np. dar
jezykow i proroctwa. Stepien wyrdznia jeszcze szczegoélne znacze-
nie charyzmatu (w Listach pasterskich): ,,okresla dar specjalny dla
przelozonych gminy (1 Tm 4, 14; 2 Tm 1, 6)”%¢. Na szczegdlne pod-
kreslenie zastuguje uwaga Stepnia dotyczaca wezwania ,,nie zanie-
dbuj” - Tymoteusz ma nie tylko rozwija¢ aktywno$¢ duszpasterska,
lecz takze ma to czynic¢ z odwaga, czyli nie moze si¢ ba¢ samej dzia-
talnosci ani krytyki pod swoim adresem, poniewaz otrzymany cha-
ryzmat upowaznia go do tego®”.

Galot za$ zwraca uwage na to, ze strukturalne rozrastanie si¢
postug w Kosciele bywa niekiedy pojmowane na zasadzie przeci-
wienstw miedzy rozwojem charyzmatéw i tworzeniem instytucji.
Nie podziela on przekonania Adolfa Harnacka, wedlug ktérego
nalezy odrézni¢ szafarzy charyzmatycznych od funkcyjnych albo
administracyjnych, poniewaz opieralo si¢ to gtéwnie na doswiad-
czeniu niektdrych wspolnot zalozonych przez Pawla, szczegdlnie na
korynckiej. Galot stusznie wiec nalega, ze nie nalezy przeciwstawia¢
charyzmatu urzedowi, poniewaz urzad pojmowany jako postuga
(stuzba) jest wlasnie ,,charyzmatem” zgodnie z komentowanym tek-
stem Pawlowym (1 Tm 4, 14). Jest to przeciez darmowy Bozy dar
przekazany przez wlozenie ragk w sposéb wykluczajacy jakakolwiek
niezgodno$¢ miedzy charyzmatem i obrzedem $wigcenss.

Galot polemizuje rowniez z tezag Hansa Kiinga, wedlug ktorej
wspolnoty Pawlowe na poczatku mialy strukture charyzmatyczna

66 J. Stepien, Listy do Tesaloniczan..., dz. cyt., s. 356.
67 ]. Stepien, Listy do Tesaloniczan..., dz. cyt., s. 356.
68 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 181.
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bez hierarchii sprawujacej w nich wladze rzadzenia®. Kiing zakwe-
stionowal istnienie funkcji kierowniczej we wspolnocie w Koryncie
w postaci postugi prezbitera albo biskupa. Jego zdaniem pisma
Pawlowe nigdy nie méwig o prezbiterach ani o $wigceniach z jed-
nym tylko wyjatkiem, jakim jest wzmianka o biskupach i diako-
nach w pozdrowieniu skierowanym do Filipian (o0v émoxémnoig kai
Stakovolg, Flp 1, 1). Wedtug niego jest ona swiadectwem pdzniejsze-
go rozwoju. Swoje stanowisko Galot uzasadnia w nastgpujacy sposob.
Nie mozna minimalizowac znaczenia tej wzmianki, poniewaz wyra-
zenie ,wraz z biskupami i diakonami”, zgodnie ze §wiadectwem Jana
Chryzostoma, bylo réwnowazne prezbiterom, oznaczalo bowiem
odpowiedzialnych za Kosciét lokalny?°. Byloby niezrozumiate, gdy-
by ich obecno$¢ we wspolnocie w Filippi byta czym$ wyjatkowym.
Ponadto, wedlug Dziejow apostolskich Pawel pozdrawia prezbiterow
w Efezie, ktérych nazywa biskupami i uznaje ich pasterska odpowie-
dzialno$¢ za tamtejszy Kosciol: ,,Z Miletu postat do Efezu i wezwat
starszych Kosciota (ovg mpeaButépoug Tiig éxkAnaoiag). A gdy do nie-
go przybyli, przemoéwit do nich: «Wiecie, jakim bylem wsréd was
[...]. Uwazajcie na samych siebie i na cale stado, nad ktérym Duch
Swiety ustanowil was biskupami (¢miok6movg), abyscie kierowali
Kosciotem Boga»” (Dz 20, 17n. 28)7%. Ponadto w sprawie hierarchii
korynckiej wypowiedziat sie papiez Klemens, wspominajac, ze pre-
zbiterzy albo biskupi zostali ustanowieni przez apostotow?2.

6 H.Kiing, L’Eglise, vol. 2, trad. H. Rochais, J. Evrard, Desclée de Brouwer, Bruges
1968, s. 557 (Textes et Etudes Théologiques).

70 Joannes Chryzostomus, Comentarius in Epistolam ad Philipenses (Ynépvnpua
eig TV mpog Phimmrotovg émoTtornV), I, 1, w: Sancti Patris Nostri Joannis
Chrysostomi, archiepiscopi Constantinopolitani opera omnia quae exstant vel
quae ejus nomine circumferuntur, vol. 11, ed. J.-P. Migne, Paris 1862, kol. 183
(Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca 62).

7t J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 181.

72 Por. ]. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 181n.
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1.3.2. Ptynno$¢ w nazewnictwie

Na podstawie zebranych informacji na temat postug w pierwszych
wspolnotach uczniéw Chrystusa mozna wysnuc¢ ogélny wniosek,
ze poczatkowo nie sg one $cisle rozgraniczone. Wymownym tego
przykladem jest relacja o nawrdceniach w dniu Pigcdziesigtnicy
w odpowiedzi na Piotrowg katecheze: ,,Ci wiec, ktérzy przyjeli
jego nauke, zostali ochrzczeni. I przylaczylto si¢ owego dnia oko-
to trzech tysiecy dusz. Trwali oni w nauce Apostotéw i we wspol-
nocie, w famaniu chleba i w modlitwie” (Dz 2, 41-42). Te dwa
zdania podsumowujg owoce apostolskiej dziatalnosci kolegium
Dwunastu na czele z Piotrem. Postugami wéwczas wykonywanymi
byto: nauczanie (nauka, 6 Aoyog [w. 41a], didaxf [w. 42]), udzielanie
chrztu (Panti{w [w. 41b]), budowanie wspdlnoty (przytaczylo sie...,
npooTiOnut [w. 41c]), trwanie we wspolnocie (wspdlnota, kotvwvia
[w. 42b]), tamanie chleba (kAdoig Tod dptov [w. 42b]), wspdlna mo-
dlitwa (mpoogvyxij [w. 42b]). Podsumowanie wykonanych postug
przez nastepne dni, tygodnie (i miesigce?) zawiera ostatnie zdanie
z relacji o pierwszych nawréceniach i zyciu pierwotnego Kosciota:
»Pan za$§ przymnazal im codziennie tych, ktérzy dostepowali zba-
wienia” (Dz 2, 47). Przylaczanie do wspdlnoty dawalo niezawod-
ng nadzieje zbawienia zaréwno Apostolom (,,Pan im przymnazal
im...”, mpooetiBet [w. 47b]), jak i tym, ktdrzy zostali przytaczeni
(,dostepowali zbawienia...”, cwCopévovg [w. 47c]), oczywiscie to
wszystko jest darem Pana (6 Koplog) wywyzszonego przez Ojca
(Dz 2, 36). O doniostosci postugi przylaczania do wspolnoty swiad-
czy wzmianka o obcych (Aowndg, Dz 5, 13). Oni nie mieli odwagi sie
do nich dotaczy¢ (Dz 5, 13) m.in. z powodu znakéw i cudéw, ktdre
»ldzialy] sie przez rece Apostotéw wérdd ludu” (Dz 5, 12). W kontek-
$cie wszystkich wspomnianych postug przylaczanie do wspdlnoty
mialo niewatpliwie fundamentalne znaczenie dla przylaczanych,
poniewaz oznaczalo dla nich dostgpienie zbawienia (Dz 2, 47¢) i bylo
zwienczeniem procesu ich nawrécenia. Dla postugujacych wigzato
sie za$ z uznaniem autentycznosci nawrocenia i przyjecia w catosci
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dobrej Nowiny, o czym zapewne decydowali sami Apostotowie, ko-
rzystajac w ten sposdb z powierzonej im wiladzy kluczy (Mt 18, 18;
por. ] 20, 23)73,

Mozna si¢ zastanawiaé, czy wszystkie wspomniane postugi
byly wykonywane przez samych Dwunastu, czy tez juz pierwsze-
go dnia wspomagali ich ,bracia, [ktoérych] zebralo si¢ razem oko-
to stu dwudziestu oséb” (adehgoi, Dz 1, 15; 2, 1 [,wszyscy razem”,
névteg opod]). Z praktycznego punktu widzenia wydaje sig, ze dla
ochrzczenia trzech tysigcy oséb w ciggu jednego dnia (a doktad-
niej w ciggu polowy dnia po zakonczeniu katechezy przez Piotra)
dwanascie 0séb jest zbyt malg grupa... Nie wykluczone wiec, ze
w udzielaniu chrztu pomagali tacy bracia, jak np. ci, ktérzy zawsze
towarzyszyli Apostolom, a sposrdd ktorych zostali wybrani Barsaba
i Maciej (Dz 1, 21-23). Na podstawie powyzszych informacji o po-
stugach mozna stwierdzi¢, ze w Kosciele pierwotnym wszystkie po-
stugi na rzecz tworzacych si¢ wspolnot lokalnych wykonywane byly
przez kolegium Dwunastu, a konkretniej przez poszczegdlnych jego
czltonkéw wspomaganych przez ,,braci”.

Biorgc pod uwage realia praktyczne w pierwszych tygodniach
i miesigcach, a nawet wielu latach po zstgpieniu Ducha Swietego,
trudno nie zgodzi¢ si¢ z Galotem, ktéry uwaza, ze w pismach
Nowego Testamentu terminy ,biskup”, ,prezbiter” i ,diakon” nie
maja jeszcze $cisle okreslonego znaczenia. Na przyklad termin ,,bi-
skup” pojawia si¢ w Pawlowym napomnieniu: ,,Uwazajcie na sa-
mych siebie i na cale stado, nad ktérym Duch Swiety ustanowit was
biskupami (¢mokdémovg), abyscie kierowali Kosciolem Boga, ktory
On nabyl wlasng krwig” (Dz 20, 28). Z kolei termin ,,prezbiter” wy-
stepuje w kontekscie soboru jerozolimskiego obok Apostotow: ,,po-
stanowiono, ze Pawel i Barnaba, i jeszcze kilku sposréd nich uda
sie w sprawie tego sporu do Jerozolimy, do Apostoléw i starszych
(mpeaPutépovg)” (Dz 15, 2). Wreszcie termin ,,diakon” Pawel stosuje

73 W kwestii wladzy kluczy - por. J.D. Szczurek, Teologia kaptatistwa..., dz. cyt.,
s. 100-102.
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do siebie: ,,On tez sprawil, zeSmy mogli sta¢ sie stugami (Stakévoug)
Nowego Przymierza...” (2 Kor 3, 6); ,,S3 stugami Chrystusa? Zdobede
sie na szalenstwo: Ja jeszcze bardziej!” (2 Kor 11, 23); ,,Jej stugg sta-
fem si¢ z daru taski udzielonej mi przez Boga na skutek dzialania
Jego potegi” (Ef 3, 7)74.

Galot w nawigzaniu do terminu ,,prezbiter” (starszy) przypomi-
na, ze w obrebie kultury hebrajskiej oznaczat on osoby posiadajace
pewien autorytet w lokalnej wspdlnocie wynikajacy m.in. ze szcze-
gélnej znajomosci Tory itworzacych grono oséb odpowiedzial-
nych za nig. Wydaje si¢ naturalne, ze powstala w takim srodowi-
sku (Jerozolima) pierwsza wspoélnota chrzescijaniska wykorzystata
ideg starszenstwa i zorganizowala si¢ na wzor synagogi lokalnej.
Galot zauwaza jednak, ze nie wszyscy podzielajg takie przekona-
nie. Wedlug innych znawcéw zagadnienia wzorem bylo bezpo-
$rednio Boze polecenie dane Mojzeszowi, aby ustanowil sobie do
pomocy grono siedemdziesieciu 0s6b sposrdd starszych Izraela
(Lb 11, 16)75. Starotestamentalni ,prezbiterzy” (21ap1 [z°qénim],
LXX: npeoPotepot, Lb 16, 25) zostali ustanowieni przez Mojzesza
(Lb 11, 16n. 24n), aby - otrzymawszy od Boga czes$¢ z jego ducha —
mogli wraz z nim ,dzwiga¢ ci¢zar ludu” (Lb 11, 17).

Jednak analiza podobienstw i roznic sprawia, Ze zaproponowane
odpowiedzi moga by¢ uznane za malo istotne albo wzajemnie si¢
uzupelniajace. Nowotestamentalni prezbiterzy s3 bowiem podobni
do owych siedemdziesigciu starszych w tym, ze otrzymuja odpo-
wiedni dar Ducha Swietego, wspomagaja apostoléw i sa zwigzani
z konkretng wspolnota lokalng. Natomiast gléwna réznica polega na
tym, Ze sa kaptanami. Innymi stowy — w chrzes$cijanistwie ,,prezbiter”
oznacza funkcje przelozonego we wspoélnocie, podczas gdy w juda-
izmie ,kaptan” wskazuje na sprawowanie przede wszystkim funkcji
kultycznych. Galot zdecydowanie podkresla, ze w Kosciele prezbite-
rzy pelnia postuge kaplanska w najszerszym znaczeniu kaplanstwa

74 Por. ]. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 182.
75 ]. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 182n.
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ustanowionego przez Chrystusa, ktdre jest im dane’s. To szerokie
rozumienie kaplanstwa Chrystusowego Galot pojmuje jako odpo-
wiadajgce funkgcji pasterskiej Chrystusa. Zreszta definiowanie ka-
planstwa Chrystusa przez funkcje pasterska (albo charakter paster-
ski [qualita]) jest charakterystyczne dla jego teologii kaptanstwa?’.

Kaplanski charakter ma takze postuga biskupa, przy czym ow
charakter pasterski jest w niej bardziej widoczny. Sam termin ,,bi-
skup” (¢miokomog), jak to juz zostalo wskazane, koncentruje si¢ na
kierowaniu wspdlnota (por. Dz 20, 28)78. Najczesciej jest ttumaczony
jako ,straznik”, ,opiekun” albo ,wizytator”. W Nowym Testamencie
jeden raz jest odniesiony do Chrystusa (1 P 2, 25), a pozostale cztery
razy do oséb sprawujacych opieke nad wspdélnotami ochrzczonych
(np. Flp 1, 1). W starym Testamencie (LXX) wystepuje w znaczeniu
surzednik” (np. Sdz 9, 28) albo ,,zwierzchnik” (np. Ne 11, 9), a nawet
w odniesieniu do Boga, ktory jest nazwany strézem ludzkiego serca
(Mdr 1,9).

Ten termin, jak zauwaza Galot, moze by¢ uzywany do okresélania
0sob pelnigcych rozne funkcje w spotecznosci swieckiej. W litera-
turze greckiej ma on podobne znaczenia do przytoczonych wyzej.
Oprocz tego byl uzywany na oznaczenie wywiadowcy albo kon-
trolera’. Ciekawy jest tez zakres znaczeniowy samego czasownika
(¢niokoméw) i terminéw etymologicznie z nim powigzanych, a mia-
nowicie nazwa czynnosci (¢miokomnn) i przymiotnik (¢niokomog)

76 ,Per contro, nella Chiesa, &¢ un ministero sacerdotale nel senso piu largo del sa-
cerdozio istituito da lui, che viene loro riconosciuto” - por. J. Galot, Teologia...,
dz. cyt., s. 183.

77 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 31-44; por. ]J.D. Szczurek, Teologia kaptan-
stwa..., dz. cyt., s. 56-69 (szczegdlnie s. 63).

78 Popowski podaje nastepujace znaczenia: ,,spogladajacy na co$, uwazajacy na
co$, troszczacy sie o co$, strzegacy czego$”. R. Popowski, Wielki stownik...,
dz. cyt., nr 1985.

79 Hasto: ¢niokonog [A], w: Stownik grecko-polski, t. 2, red. Z. Abramowiczdwna,
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1960, s. 269.
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majacy taka samg forme jak rzeczownik®®. Czasownik i rzeczow-
niki wystepuja w Nowym Testamencie, przymiotnik nie®!. Szeroki
zakres znaczeniowy tych stéw pozwala doktadniej rozumie¢ funkcje
i zdolnosci 0s6b opisywane przy ich pomocy. Galot rozwaza pytanie,
czy termin ,,biskup” i zwigzane z nim pojecie chrzescijanie przejeli
z kultury greckiej czy hebrajskiej. RéZnorodno$¢ opinii wynika ze
wspomnianej wielosci znaczen. Ci, ktérzy doszukuja sie zwiazkow
pierwszych wspoélnot chrzescijanskich z esseiczykami z Damaszku,
sugeruja, ze nawigzuje on do istniejacej u nich funkcji mebaqqer
wzmiankowanej w dokumencie damascenskim. Mebagqer byl swiec-
kim administratorem petnigcym funkcje sadownicze i zarzadcze®?.
Galot nie podziela takiego pogladu, stusznie akcentujac autono-
mig chrzescijan w kwestii uksztaltowania funkcji biskupa. Wynika
ona ze specyfiki kaptanstwa ustanowionego przez Chrystusa i prak-
tykowanego wowczas w Kosciele. Z Listow pasterskich bowiem,
i z Pierwszego Listu $w. Piotra, wynika, ze wspdlnoty lokalne byly
kierowane przez kolegium zlozone z prezbiteréw i biskupéw bez
wyraznego rozroznienia miedzy nimi. Stawalo si¢ ono coraz wy-
razniejsze dopiero wtedy, gdy utrwalily sie stopnie w postugiwaniu
hierarchicznym. Pierwszym $wiadectwem takiego stanu rzeczy, jak
stusznie zauwaza Galot, sg listy Ignacego Antiochenskiego. One po-
$wiadczaja istnienie monarchicznego episkopatu z radami prezbi-
terow i z podporzadkowanymi diakonami. W Liécie do Filadelfian

80 ¢miokoméw — patrze na co$, spogladad; rozwazaé; nawiedzi¢, odwiedzié; od-
bywa¢ przeglad; éniokonn - nawiedzenie; urzad, zwierzchnictwo; przeglad;
¢miokomog [B] - osiagajacy cel, trafiajacy w cel; celnie, trafnie; por. Stownik grec-
ko-polski..., t. 2, dz. cyt., s. 269.

81 R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., nr 1983, 1984, 1985.

82 Galot przytacza dwa stanowiska w tej sprawie. Za mozliwym wplywem wspol-
noty essenskiej na uzywanie pojecia biskupa opowiedziat si¢ J. Dauvillier,
Aux origines de I’épiscopat et du sacerdoce, ,Espit et Vie” 84 (1974), s. 70-71.
Natomiast powsciagliwo$¢é w tej kwestii wykazal A. Lemaire, Les ministéres
aux origines de I'Eglise. Naissance de la triple hiérarchie. Evéque, presbytre, dia-
cre, Les Editions du Cerf, Paris 1971, s. 216 (Lectio Divina 68). Cyt za: J. Galot,
Teologia..., dz. cyt., s. 183, przypis 45.
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pisze, uzasadniajac koniecznos¢ jednosci: ,,Starajcie sie wiec o to,
aby jedna tylko mie¢ Eucharystje. Jedno tylko bowiem jest Cialo
Pana naszego Jezusa Chrystusa, I jeden tylko kielich w jednosci
Krwi jego, Jeden tylko ottarz, Tak jak jeden tylko biskup, otoczony
starszyzng i diakonami, Wspoliniewolnikami moimi”#3. Taka struk-
tura wladzy rozpowszechnita si¢ w Kosciele i funkcjonuje do dzis.
Trzy terminy i oznaczone nimi pojecia, o ktérych tu mowa, nabraty
specyficznego znaczenia, ktore zasadniczo pozostaje niezmienne,
szczegolnie jesli chodzi o episkopat i prezbiterat. To oczywiscie nie
oznacza, przestrzega Galot, ze we wszystkich Kosciotach lokalnych
od czaséw Ignacego istnieje doktadnie taka sama struktura albo jest
tak samo nazywana. Jest wiec mozliwe, ze w jednym Kosciele lo-
kalnym osoba nazywana prezbiterem pelni funkcje, ktorg Ignacy
przypisuje biskupowi®4,

1.3.3. Dojrzewanie struktur

Po uwzglednieniu zebranych wyzej danych mozna podjaé pro-
be rekonstrukeji rozwoju strukturalnego postug w pierwotnych
Kosciofach lokalnych. Podstawowe spostrzezenie wyraza sie w tym,
ze rozwoj postug postepowal wraz z rozwojem postugi misyjnej,
a w konsekwencji wraz rozwojem Kosciota powszechnego.
Najpierw oczywiscie rozwineta sie postuga Dwunastu, ktérym
towarzyszyli ,,bracia”, czyli uczniowie chodzacy za Jezusem i przez
Niego postani na misje (,,innych siedemdziesieciu dwéch”, Lk 10, 1).
Na poczatku ich dziatalno$¢ obejmowata Jerozolime. Niebawem jed-
nak w wyniku przesladowan ci wlaénie ,,bracia” poniesli Ewangeli¢
do innych miejscowosci i miast. Ten fakt zapoczatkowal rozwoj
hierarchii wedrownej. Za $§wiadectwo potwierdzajace jej istnienie,

83 Ignacy Antiochenski, List do Filadelfii 4', w: Pisma Ojcéw Apostolskich...,
dz. cyt., s. 233; Sancti Ignatii Antiocheni episcopi..., dz. cyt., kol. 699-700;
Ignace d’Antioche, Lettres, dz. cyt., s. 142-144.

84 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 184.
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zdaniem Galota, mozna uzna¢ postuge Pawta i Barnaby (Dz 13, 2-3)
oraz wzmianki o prorokach i nauczycielach (1 Kor 12, 28), a takze
o ewangelistach czy pasterzach (Ef 4, 11)%.

Ta wilasnie wedrowna hierarchia ktadta fundamenty pod nowe
wspolnoty, zasiewajac stowo Boze (por. 1 Kor 3, 6), z czego wyrastaly
nastepnie Koscioly lokalne. Kazdy taki Koscidt potrzebowat swoich
starszych (prezbiteréw), ktorzy by sie nim zajmowali i nim kierowa-
li. Apostotowie i ich wspoélpracownicy ustanawiali wiec prezbiteréw
albo biskupow i diakonéw (por. Dz 14, 23). Wraz z rozwojem ta-
kiej wspdlnoty musiata takze rozwijac si¢ postuga hierarchicznaito
w dwoch wymiarach: w jej ztozonosci, np. odnosnie do sposobodw,
form i zakresu jej wykonywania (umacnianie w wierze, u§wigcanie
przez sakramenty, organizowanie zycia wspdlnego [zarzadzanie],
por. 1 Tm 1, 3-11), jak i w jej jednosci, aby nie dochodzilo do roz-
tamoéw (por. 1 Kor 1, 11-13). Dos¢ szybko zrozumiano bowiem, ze
wlasnie ze wzgledu na jedno$¢ konieczne jest, aby wérod prezbite-
réw albo biskupoéw byt kto$, kto by zapewniat koordynacje dziatans®s.
Potrzeba ustanowienia kogo$ takiego wynikala nie tylko z natural-
nych potrzeb wspdlnoty (z socjologicznego punktu widzenia), lecz
przede wszystkim z przyktadu samego Jezusa Chrystusa (z teolo-
gicznego punktu widzenia), ktory Piotra postawil na czele kolegium
Dwunastu (por. Lk 22, 31n).

Tak ogdlnie okreslony kierunek rozwoju skonkretyzowat sie we
wspolnocie w Jerozolimie. W gronie lokalnych szafarzy (postugu-
jacych) wyroznia si¢ Jakub, ,,brat Panski”, ktéry niebawem staje na
czele wspolnoty (por. Dz 12, 17; 15, 13; 21, 18). Galot zauwaza, ze
w pierwszym wieku sg jeszcze inne przyklady postawienia jedne-
go z postugujacych na czele wspolnoty. Chodzi o Filipa ewangeli-
ste z Cezarei, ktéry goscil Pawla, a ,ktéry byt jednym z Siedmiu”
(Dz 21, 8). Innym przykladem jest Jan ,,prezbiter”, ktéry w drugim

85 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 184-185. O hierarchii wedrownej - por.
J. Dauvillier, Aux origines..., dz. cyt., s. 73-76.
86 Por. ]. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 185.
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i trzecim liscie sam siebie tak nazywa (2 J 1, 1), a w dodatku zacho-
wuje si¢ tak, jakby byt przetozonym jakiejs wspdlnoty, o czym moze
$wiadczy¢ napomnienie: ,,Uwazajcie na siebie...” (1] 1, 8). Samo za$
okreslenie siebie w adresie listu - ,Ja prezbiter” (O mpeoPvtepog
[bez ¢yw]) - Galot stusznie interpretuje jako wskazujgce na bycie
prezbiterem wysokiej rangi, czyli przelozonym wspolnoty®”.

Wspomniany przypadek Filipa jest znamienny. Jesliby nawet
przyjac opinie tych (wbrew opinii Galota), ktérzy uwazaja, ze owych
Siedmiu zostato wyswigconych tylko do ,,obslugiwania stotéw”, czy-
li rozdawania jalmuzny, to wyjatkowo szybko sie okazalo, ze s3 oni
potrzebni jako ewangelizatorzy i ze sg zdolni to robi¢, skoro byli

»pelni Ducha i madrosci” (Dz 6, 3). Jest to niewatpliwie wymow-
ny przyktad dziatania Ducha Swietego, ktéry ,,od wewnatrz” prze-
ksztalcal struktury tworzone przez ludzi w Kosciele i pomagal im
zrozumie¢, w jaki sposéb nalezy je udoskonalaé. Swiadectwem tego
procesu dojrzewania poszczegolnych elementéw tworzacych sie
struktur hierarchicznych jest List do Koryntian papieza Klemensa
I Rzymskiego (z okolo 96 roku), ktéry wspomina o biskupach i dia-
konach ustanawianych przez Apostotéw dla tych, ktérzy mieli uwie-
rzy¢ dzieki ich nauczaniu®s.

Jesli zas chodzi o episkopat monarchiczny, to jego istnienie jest
poswiadczone po raz pierwszy w Antiochii, gdzie powstata bardzo
dynamiczna, szybko si¢ rozwijajaca, wspolnota misyjna. Jest wiec
zrozumiale, ze konieczne bylo, aby na jej czele stal kto$ zdolny nig po-
kierowac i skoordynowac liczne jej przedsigwzigcia. Podsumowujac
ten fragment dociekan, Galot zauwaza, ze cho¢ uzywano réznych

87 Por. ]. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 185.

88 Klemens Rzymski, List do Koryntian 44°*; por. 21% 49°, w: Pisma Ojcéw
Apostolskich..., dz. cyt., s. 148; Por. S. Clementis I romani pontificis ope-
ra omnia..., dz. cyt., kol. 297-300; Clément de Rome, Epitre aux Corinthiens,
dz. cyt., s. 172 (por. s. 138, 180). Por. Enchiridion symbolorum, definitionum
et declarationum de rebus fidei et morum, ed. H. Denzinger, A. Schénmetzer,
Herder, Barcinone-Friburgi Brisgoviae—-Romae 1976, nr 101. Niewykluczone, ze
analogicznie do Antiochii réwniez w tym przypadku diakoni mogg oznaczaé
prezbiterow.
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termindw na okreslenie stopni hierarchicznych, to jednak byty one
juz wyraznie rozrdznione, a ,,biskup” oznacza przetozonego kole-
gium prezbiteréw. Byly to stopnie wladzy kaptanskiej. Galot z na-
ciskiem podkredla, Ze te stopnie zostaly ustanowione przez samego
Jezusa, ktéry uksztaltowal kolegium Dwunastu pod przywodz-
twem Piotra, a 72 uczniom powierzyt misje analogiczng do misji
Dwunastu. W Kosciele pierwotnym kolegium Dwunastu piastuje
najwyzsza wladze, a wokol nich sg postugujacy nizszego stopnia.
Dalszy rozwdj doprowadzil do powielania tych dwoch stopni w ob-
rebie Kosciotow lokalnych®®.

Ponadto nalezy pamigta¢, na co Galot stusznie zwraca uwage,
ze ci, ktorzy nie zostali ustanowieni przez Chrystusa podczas Jego
ziemskiej dziatalnosci ani nie uczestniczyli w Piedziesigtnicy, otrzy-
mywali wladze od kolegium Dwunastu przez wlozenie rak. Galot
zauwaza rowniez, ze ilekro¢ pisma Nowego Testamentu informuja
o ustanowieniu stug albo o ich wysylaniu na misje, to réwnocze-
$nie wspominajg o tym gescie. To oznacza, ze od samego poczatku
Kosciola przy pomocy tego gestu dokonywato si¢ przekazywanie
funkeji kaplanskich, czyli udzielanie $wiecen®.

8 Por. ]. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 185n.
20 Por. ]. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 186.






2

Kaptanski charakter postug
w starozytnosci

Pierwszym istotnym krokiem w rozumieniu Chrystusowej nauki
o kaptanstwie, zawartej w Jego stowie i czynie, sg wyjasnienia przed-
stawione w Liscie do Hebrajczykow. Te zostaly juz zaprezentowane
w czesci biblijnej Teologii kaptaristwa w ujeciu integralnym?. Dlatego
nalezy si¢ zaja¢ od razu nauka ojcéw Kosciota i innych pisarzy chrze-
$cijanskich na temat obu form uczestnictwa Kosciota w kaptanstwie
Chrystusa oraz na temat sposobow, w jakich to uczestnictwo byto
realizowane. Na rozumienie postug biskupéw i prezbiteréw jako
postug kaptanskich niewatpliwy wplyw mial rozwéj rozumienia
Eucharystii jako bezkrwawej ofiary Chrystusa. To oczywiscie kom-
plikuje rekonstrukcje rozwoju w pojmowaniu kaptanstwa.

1 ].D. Szczurek, Teologia kaptaristwa..., dz. cyt., s. 69-87.



54 2. Kaplanski charakter postug w starozytnosci

2.1. Realizacja kaptanstwa Chrystusowego

2.1.1. Terminologia kapfanska

Paul Frederick Bradshaw (teolog i duchowny anglikanski) twierdzi,
ze w zrédlach chrzescijanskich do poczatku III wieku nie wystepu-
je tytul ,kaptan” (iepevg, sacerdos) na okreslenie konkretnej osoby
ochrzczonej ani grupy oséb petnigcych dang funkcje (Amtstriger)2.
Natomiast terminologia kaptanska jest czesto stosowana w odnie-
sieniu do Chrystusa, ktory jest nazywany ,Arcykaplanem” (tov
Xplotov dpxtepéa [...] motebovtag)?® zgodnie z terminologia Listu
do Hebrajczykéw (np. Hbr 5, 5), a takze w odniesieniu do chrzesci-
jan (1 Pt 2, 9; Ap 1, 6; 5, 10 20, 6), ktérzy stanowig ,,prawdziwie ka-
planski lud Bozy” (dpyiepatikov 10 aAnOvov yévog [...] Tod Ocod),
bo Bég przyjmuje ofiary tylko od kaplanow?, ktorzy skladaja ofiare

2 P.F. Bradshaw, Priester/Priestertum. Christliches Priesteramt. Geschichtlich
(I1I/1), w: Theologische Realenzyklopddie, Bd. 27, Hrsg. G. Krause, G. Miiller,
H.R. Balz et al,, De Gruyter, Berlin-New York 1997, s. 414.

3 Tak np. Justyn w swym Dialogu z Zydem Tryfonem (116, 1) wyznaje: ,wie-
rzymy w Chrystusa, ukrzyzowanego arcykaptana Boga”. Justyn Meczennik,
Dialog z Zydem Tryfonem, w: Justyn Meczennik, Pierwsza i druga apologia.
Dialog z Zydem Tryfonem, ttum. L. Misiarczyk, Wydawnictwo Uniwersytetu
Kardynala Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2012, s. 289; por. Justyn, Sancti
Patris Nostri Justini Philosophi et Martyris opera quae exstant omnia, Necnon
Tatiani, Hermiae, Athenagorae et s. Theophili Quae Supersunt, ed. J.-P. Migne,
Paris 1857, kol. 744 (Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca 6).
Ireneusz w Adversus haereses (IV 8, 2) uzywa wyrazenia: ,podejmujac dzielo
Najwyzszego Kaplana” (summi sacerdotis operam perficiens) — por. Ireneusz
z Lyonu, Adversus haereses, thum. J. Brylowski, Bernardinum, Pelplin 2018,
s. 317 (Zrédta Wiary); Irénée de Lyon, Sancti Irenaei episcopi Lugdunensis et
martyris detectionis et eversionis falso cognominatae agnitionis seu Contra
haereses libri quinque, vol. 1, ed. J.-P. Migne, Paris 1857, kol. 994 (Patrologiae
Cursus Completus. Series Graeca 7).

4 Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem (116, 3), dz. cyt., s. 290: ,My je-
steSmy prawdziwym pokoleniem arcykaptanskim Boga”. Ireneusz, Adversus
haereses (IV 8, 3), dz. cyt., s. 317: ,Wszyscy bowiem sprawiedliwi noszg w so-
bie godnos¢ kaptanska (ITag pacidede Sikatog iepatikiv éxet Ta&wv); por. Irénée
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przede wszystkim z wlasnego zycia (Rz 12, 1) na wzér Chrystusa (por.
MLt 26, 26) i sprawuja nabozenstwa polfaczone (lub nie) z Eucharystia,
aby uwielbione bylo imi¢ Pana po$rod narodéw (por. M1 1, 11)°. Taki
sposdb wyrazania si¢ zostal przyjety w nastepnych stuleciach®, czego
wymownym przykladem jest opisywanie bierzmowania przy uzy-
ciu terminologii kaptanskiej (chrzescijanie stajg sie godni sta¢ przed
Bogiem i stuzy¢ jako kaplani [iepatevewv])”. Zdaniem Bradshawa

de Lyon, Sancti Irenae episcopi Lugdunensis, dz. cyt., kol. 995; Irénée de Lyon,
Contre les hérésies. Liv. 4, vol. 2, ed. A. Rousseau, Les Editions du Cerf, Paris
1965, s. 473 (Sources Chrétiennes 100).

5 Por. Nauka dwunastu apostotéw. Nauka Patiska, podana narodom przez dwu-
nastu apostotéow 14', w: Pisma Ojcéw Apostolskich, dz. cyt., s. 38; La doctrine
des douze apoétres. Didache, trad. W. Rordorf, A. Tuilier, Editions du Cerf, Paris
1978, s. 192 (Sources Chrétiennes 248); Justyn, Dialog z Zydem... (17, 1nn), dz.
cyt., s. 178n; Justyn, Sancti Patris Nostri Justini Philosophi..., dz. cyt., kol. 746;
Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses (IV 17, 5n), dz. cyt., s. 343n.

6 Por. Tertulian, O chrzcie [De baptismo] 17, 1, ttum. E. Stanula, w: Tertulian,
Wybédr pism, t. 1, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1970, s. 149n
(Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 5); Tertullianus, Quinti Septimii Florentis
Tertulliani presbyteri Carthaginensis opera omnia cum selectis praecedentium
editionum, Rhenaneae nempe, Pamelianae, Rigaltianae, Parisiensium, Venetae,
etc., lectionibus, variorumque commentariis, vol. 1, ed. J.-P. Migne, Garnier
Fratres, Paris 1879, kol. 1218 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina 1);
Tertulian, O modlitwie [De oratione] 28, ttum. H. Pietras, w: OdpowiedZ na
stowo. Najstarsi mistrzowie chrzescijariskiej modlitwy, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 1993, s. 55 (Tertullianus, Quinti Septimii Florentis Tertulliani presbyte-
ri..., dz. cyt., kol. 1194: ,Deus enim spiritus est [2 Kor 3, 17]: et adoratores itaque
tales requirit. Nos sumus veri adoratores, et veri sacerdotes, qui spiritu oran-
tes spiritu sacrificamus orationem Dei propriam, et acceptabilen quam scilicet
requisivit, quam sibi prospexit”); Tertulian, Zacheta do czystosci [De exhorta-
tione castitatis] 7, ttum. K. Obrycki, w: Tertulian, Wybér pism, red. W. Myszor,
K. Obrycki, E. Stanula, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1983, s. 172n
(Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy 29); Tertullianus, Quinti Septimii Florentis
Tertulliani presbyteri Carthaginensis opera omnia cum selectis praecedentium
editionum lectionibus, variorumque commentariis, vol. 2, ed. ].-P. Migne, Paris
1844, kol. 922n (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina 2).

7 Hipolit, Tradycja apostolska (AmooTolikn mapddootg) 4 i 21, w: H. Paprocki,
Hipolita Rzymskiego ,, Tradycja Apostolska”. Wstep, przektad, komentarz,
»Studia Theologica Varsaviensia” 14 (1976) nr 1, s. 152. Por. Hippolyte de Rome,
La tradition apostolique d’apres les anciennes versions, ed. B. Botte, Les Editions
du Cerf, Paris 1968, s. 53 1 91 (Sources Chrétiennes 11bis). Wersja etiopska
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réwniez wdowienstwo® i meczenstwo® bywaja opisywane jako swie-
cenia kaptanskie?®.

Oprocz tego sposobu wyrazania si¢ juz pod koniec I wieku zaczy-
na sie rozwija¢ nowy, ktéry widoczny jest juz w Didache (Adaxm).
Bradshaw zwraca uwage, ze w zwigzku z ofiarowaniem pierwocin
zbioréw autor tego dzieta poréwnuje chrzescijanskich prorokow
do arcykaptanéw!'. Klemens Rzymski przywoluje za$ fakt oskar-
zania chrze$cijan, ze nie przestrzegajg starotestamentalnego prawa
przyznajacego poszczegolnym grupom spotecznym (arcykaptanom,
kaptanom, lewitom i ludowi Bozemu) odpowiednie funkcje kul-
tyczne. Klemens wzywa wigc do przestrzegania wszystkich polecen

Tradycji apostolskiej w tacinskim ttumaczeniu w Modlitwie nad darami (De ob-
latione): ,nos dignos habuisti adstare coram te et tibi sacerdotium exhibere”,
podczas gdy wersja facinska brzmi: ,,nos dignos habuisti adstare coram te et tibi
ministrare”. Bernard Botte zauwaza, ze ,ministrare” jest zbyt stabym wyraze-
niem, a Konstytucje apostolskie VIII potwierdzaja etiopska wersje z iepatevely
(Hippolyte de Rome, La tradition apostolique, dz. cyt., s. 53, przypis 2).
Podobnie jest w przekltadzie Paprockiego: ,,uczynite$ nas godnymi sta¢ przed
Tobg i stuzy¢ Tobie” (H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego ,, Tradycja Apostolska’...,
dz. cyt., s. 152). O $wieceniach [ordynacji] biskupa, prezbitera i diakona por.
B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcow Kosciota, thum.
P.Pachciarek, Wydawnictwo PAX, Warszawa 1990, s. 146.

8 Tertulian, Do Zony [Ad uxorem] 1, 7, ttum. K. Obrycki, w: Tertulian, Wybdr
pism, t. 2, dz. cyt., s. 154n: ,,Preescriptio Apostoli declarat cum digamos non
sinit preesidere, cum viduam allegi in ordinem nisi univiram non concedit [...].
Sacerdotium viduitatis, et celebratum est apud nationes, pro diaboli scilicet
eemulatione” - Tertulian nawigzuje tu prawdopodobnie do 1 Tm 5, 9-11; por.
1 Tm 3, 2. 12; Tt 1, 6; Tertullianus, Quinti Septimii Florentis Tertulliani presby-
teri, dz. cyt., kol. 1285.

®  Cyprian, List 69 (Epistola ad Magnum LXIX [LXXVT]) 3, w: Cyprian, Listy, ttum.
W. Szoldrski, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1969, s. 239n. ,,Si vero
apud Cornelium fuit [Ecclesia una], qui Fabiano episcopo legitima ordinatione
successit, et quem praeter sacerdotii honorem martyrio quoque Dominus glori-
ficavit, Novatianus in Ecclesia non est...” - por. Cypriani, Sancti Thascii Caecilii
Cypriani episcopi carthaginensis et martyris opera omnia, vol. 1, ed. ].-P. Migne,
Paris 1891, kol. 1140 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina 3).

1o P.F. Bradshaw, Priester..., dz. cyt., s. 414.

11 Nauka dwunastu apostotow. Didache 13°, w: Pisma Ojcédw Apostolskich, dz. cyt.,
s. 37. Por. La doctrine des douze apétres, dz. cyt., s. 191.
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Panskich i to w ustalonym porzadku'?. W swym wezwaniu uzywa
wyrazenia kultycznego ,.ktorzy zlozyli ofiare” (mpooeveykdvrtag ta
d@pa) nie w odniesieniu do calej wspolnoty chrzescijanskiej, ale do
prezbiteréw-biskupow?3. Bradshaw zauwaza, ze jest to jedyna taka
wzmianka w literaturze I i II wieku, a poza tym nie méwi wyraznie,
ze ci chrzesdcijanscy funkcyjni sa kaptanami. Dopiero od III wieku
pojawiaja sie Zrodla, ktére przy uzyciu terminologii kaplanskiej po-
$wiadczaja istnienie wyswieconych oséb funkcyjnych'.

2.1.2. Biskupi

Funkcja (urzad) biskupa nalezy, zdaniem Bradshawa, do pierwszych
urzedéw opisanych przy uzyciu terminologii kaptanskiej. Tak wiec
Tertulian raz tylko wspomina o biskupie jako najwyzszym kaptanie
(summus sacerdos) i to w kontekscie, ktory rodzi pytanie, czy nie jest
to raczej metafora niz zastosowanie powszechnie uznanego okresle-
nia’®. Jednak inne jego wypowiedzi wyraznie wskazuja, ze termin
»kaplan” (sacerdos) w Kosciele poéinocno-afrykanskim mogt by¢

12 Klemens Rzymski, List do Koryntian (Epistola ad Corinthios [I Clementis]) 40n,
w: Pisma Ojcéw Apostolskich, dz. cyt., s. 144-146; por. S. Clementis I romani
pontificis opera omnia..., dz. cyt., kol. 287-292; Clément de Rome, Epitre aux
Corinthiens, dz. cyt., s. 166-168.

13 Klemens Rzymski, List do Koryntian (Epistola ad Corinthios [I Clementis]) 44*,
w: Pisma Ojcow Apostolskich, s. 148; por. Clementis I, S. Clementis I romani
pontificis opera omnia. Cum genuina, tum dubia et aliena. Acedunt Sanctorum
Barnabae, Matthiae, Bartolomaei apostolorum, Anacleti papae. Sancti Hermae,
presbyterorum Achaliae et anonymorum duorum scripta vel scriptorum frag-
menta quae exstant, ed. J.-P. Migne, Paris 1856, kol. 300 (Patrologiae Cursus
Completus. Series Graeca 1). Ttumaczenie polskie uzywa terminu ,,biskupi”.
Studia nad kaptanstwem urzedowym w Liscie Klemensa Rzymskiego - por.
R.R. Noll, The search for a Christian ministerial priesthood in I Clement, ,,Studia
Patristica” 13 (1975), s. 250-254.

14 F. Bradshaw, Priester..., dz. cyt., s. 414.

15 Tertulian, O chrzcie (De baptismo) 17', w: Tertulian, Wybdr pism, t. 1, dz. cyt.,
s. 149n (por. Tertullianus, Quinti Septimii Florentis Tertulliani presbyteri...,
dz. cyt., kol. 1218).
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zwyczajnym okresleniem biskupa'®. Na takg interpretacje wskazuje
to, ze pot wieku pozniej Cyprian regularnie nazywa biskupa kapta-
nem (sacerdos), a tytul ,arcykaplan” (summus sacerdos) rezerwuje
dla Chrystusa?’.

Ten kierunek rozwoju odnotowujemy takze na wschodzie, a kon-
kretniej w Aleksandrii, czego przyktadem jest stanowisko Orygenesa.
Zasadniczo opisuje on biskupéw jako kaplanéw. Nawigzuje do sta-
rotestamentalnej praktyki odmowy skladania ofiar za niektdre grze-
chy (np. cudzotéstwo, morderstwo, por. 1 Sm 2, 22 i 3, 14) oraz do
polecenia Panskiego dotyczacego odpuszczania i zatrzymywania
grzechéw (J 20, 23) i w swoim dziele O modlitwie stwierdza: ,Tego
tez trzymaja sie Apostotowie i ich nastepcy, kaptani, wedlug obra-
zu «wielkiego Arcykaplana» [Hbr 4, 14], ktérzy otrzymali wiedze
o Bozym uzdrowieniu, i z pouczenia Ducha Swigtego wiedza, za
ktére grzechy nalezy sklada¢ ofiary, kiedy i w jaki sposéb, oraz za

16 Tertulian, Zacheta do czystosci (De exhortatione castitatis) 11, w: Tertulian,
Wybér pism, t. 2, s. 177 (Tertullianus, Quinti Septimii Florentis Tertulliani
presbyteri, vol. 2, dz. cyt., kol. 926n); Tertulian, O jednozetistwie (De monoga-
mia) 12, ttum. E. Stanula, w: Tertulian, Wybér pism, t. 3, red. T. Kolosowski,
I. Salamonowicz-Goérska, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynala Stefana
Wyszynskiego, Warszawa 2007, s. 76n (Pisma Starochrzescijanskich
Pisarzy 65). Por. Tertullianus, Quinti Septimii Florentis Tertulliani presbyte-
ri..., vol. 2, dz. cyt., kol. 947n; Tertulian, O wstydliwosci (De pudicitia) 20", 21",
ttum. K. Obrycki, w: Tertulian, Wybér pism, t. 3, dz. cyt., s. 245, 246. Por.
Tertullianus, Quinti Septimii Florentis Tertulliani presbyteri..., vol. 2, dz. cyt.,
kol. 1023, 1026.

17 Cyprian, List 63 (Epistola LXIII) 14, w: Cyprian, Listy, ttum. W. Szotdrski,
Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1969, s. 211 (Pisma Staro-
chrze$cijanskich Pisarzy 1). ,Nam, si Jesus — Christus Dominus et Deus noster
ipse est summus sacerdos Dei Patris et sacrificium Patri se ipsum primus obtulit
et hoc fieri in sui commemorationem praecepit, ulique ille sacerdos vice Christi
vere fungitur qui id quod Christus fecit imitatur, et sacrificium verum et ple-
num tunc offert in Ecclesia Deo Patri, si sic incipiat offerre secundum quod ip-
sum Christum videat obtulisse” - por. Cypriani, Sancti Thascii Caecilii Cypriani
episcopi carthaginensis et martyris opera omnia, vol. 2, ed. J.-P. Migne, Paris
1891, kol. 385n (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina 4).


http://katalog.nukat.edu.pl/search/query?match_1=PHRASE&field_1=tse&term_1=Pisma+Starochrze%C5%9Bcija%C5%84skich+Pisarzy&theme=nukat
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ktére tego czyni¢ nie wolno”18, podobnie zreszta jak Hipolit w swo-
jej Tradycji apostolskiej. Bradshaw zwraca uwage, ze u Hipolita jest
znamienna rdznica polegajaca na tym, ze w przytaczanych przez

niego tekstach liturgii §wiecen biskup jest przedstawiony nie tylko
jako kaplan (iepevg), lecz takze jako pelniacy funkcje arcykaptana

(apxrepatevewy) i posiadajacy ducha arcykaplanskiego (td mvedpatt
apxlepatik®). Ponadto nalezy réwniez podkresli¢, na co zwraca

uwage takze Bradshaw, ze syryjska wersja Katolickiej nauki dwuna-
stu apostotow (Didaskalia) uzywa terminu ,,arcykaptan” (&pxtepevg)
zaréwno w odniesieniu do Chrystusa, jak i do biskupa, ktérego jed-
nak nazywa ,,arcykaptanem lewickim™

18

19

Dawnym bowiem kaptanom i lewitom dzi§ odpowiadaja diakoni,
prezbiterzy, wdowy i sieroty, funkcje za$ lewity i arcykaptana za-
razem pelni dla was biskup. On glosi wam stowo Boze, on posred-
niczy miedzy wami a Bogiem, on jest waszym nauczycielem i - po
Bogu - waszym ojcem, jako ze powtornie rodzi was przez wode
(chrzcielng), on wreszcie, niby naczelnik i wodz, i krél potezny rzg-
dzi wami w imieniu Boga wszechmocnego i jako Jego zastepca na
ziemi godny jest réwnej Mu czci?®.

Orygenes, O modlitwie (ITept evxfg [De oratione]) 28, 9, w: OdpowiedZ na sto-
wo. Najstarsi mistrzowie chrzeScijariskiej modlitwy, ttum. W. Kania, H. Pietras,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 1993, s. 209. OUtw toryapodv kai ol dndctolot
Kal ol T01g A0 TONOIG DpOLWUEVOL Lepels EVTEG KATA TOV péyav dpxlepéa,
¢motAUNY AaPovteg Tijg Tod @eod Bepaneiag, icacty KO Tod IIveduatog
Sidaokdpevol, mept OV Xpr| dvagépely Buaiog apaptnuatwy, kai tdte, kod Tiva
TPOTOV, Kal YIVWoKkovot Tepi @v o Xpr| TodTo motelv — por. Origenes, Origenis
Opera omnia. Ex variis editionibus et codicibus manu exaratis, Galicanis,
Italicis, Germanicis et Anglicis collecta atque adnotationibus illustrata, cum
copiosis indicibus, vita auctoris et multis dissertationibus, vol. 4, ed. ].-P. Migne,
Paris 1857, kol. 529, por. kol. 522-530 (Patrologiae Cursus Completus. Series
Graeca 11).

Didaskalia, czyli katolicka nauka Dwunastu Apostotow i swietych uczniow
Zbawiciela naszego, w: Antologia literatury patrystycznej, t. 1, red. M. Michalski,
Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1975, s. 321. Por. Les constitutions aposto-
liques, vol. 1: Livres I et II (11, 26, 4), trad. M. Metzger, Editions du Cerf, Paris
1985, 5. 236-241 (Sources Chrétiennes 320). Wedtug konstytucji arcykaptanami
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Terminologia kaplanska w teologicznych sformutowaniach na
temat biskupow staje sie coraz bardziej popularna na Wschodzie
i na Zachodzie, cho¢ - jak zauwaza Bradshaw - nie brakuje watpli-
wosci dotyczacych zasadnosci jej uzywania. Przykladem moze by¢
sam Augustyn, ktory w polemice z donatystami uzywa tacinskiego
terminu sacerdos przede wszystkim w celu podkreslenia wyjatko-
wosci kaptaristwa Chrystusa, ktory prawdziwie wszed! do Swietego
Swietych (Hbr 9, 12) wtasnie jako najwyzszy i najprawdziwszy ka-
plan?°. Podobnie takiej terminologii unika modlitwa $wiecen bi-
skupa z Kanonéw Hipolita z IV wieku, ktéra wystepuje w jej glow-
nym zrédle, czyli w Tradycji apostolskiej Hipolita (Kirchenordnung
Hippolyts)?'. Rdwniez éwczesne teksty wschodnich modlitw $wiecen
unikajg kultycznych zwrotéw w odniesieniu do biskupéw. Dopiero
w pozniejszych dodatkach do tych rytéw pojawia si¢ terminologia
kaplanska. Inaczej jest natomiast w klasycznych rzymskich formu-
larzach $wiecen, w ktérych episkopat jawi sie jako duchowy odpo-
wiednik starotestamentalnego najwyzszego kaplanstwa?2,

sg wszyscy: prezbiterzy, diakoni, lektorzy kantorzy, diakonisy, wdowy, dziewi-
ce i sieroty, a najwyzszym jest biskup: Ovtot ydp dpdv eiowv ot dpyLepeis |...]
npeoPitepol, [...] Stdkovol, [...]. O 8¢ ToVTWV TAVTWY AV TEPOG O Ap)XLEPELS
g0y, 0 émiokonog ODTog Adyov Stdkovog, yviwoews gulak, peoitng @eod kal
DUV €V TAlG TPOG adTOV Aatpeialg 00Tog Siddokalog evoePeiag, 0DTOG peTd
Bedv mathp LPOV, 8t V8atog Kai TvedpAaTog dAvayevvioag VUAS eig vioBeaiav
00T0G &pxwV Kai yodpeVOGg VU@V, 00ToG VPOV Pactdedg kai SuvaoTng, o0Tog
V@V éniyetog 0edg petd Oeodv, 86 d@eilel TG Map’ VUOV TG dtolavewy (Les
constitutions apostoliques 11, 26, 3-4, dz. cyt., s. 236-238). Patrologia Graeca
przytacza Constitutiones sanctorum apostolorum (albo: Constitutiones apostoli-
cae) jako dzielo papieza Klemensa I, uznajac je jednak za opus dubium.

20 Augustyn, Przeciw listowi Parmeniana (Contra epistolam Parmeniani) 11, 8, 15n,
ttum. T. Kolosowski, Wydawnictwo Naukowe UKSW, Warszawa 2019, s. 128-
129 (Pisma Starochrze$cijanskich Pisarzy 70). Por. Sancti Aurelii Augustini
hipponensis episcopi opera omnia post Lovaniensium theologorum recensionem
castigata denuo ad manuscriptos codices Gallicanos, Vaticanos, Belgicos etc. nec
non ad editiones antiquiores et castigatiores, vol. 9, ed. J.-P. Migne, Paris 1841,
kol. 59-60 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina 43).

2t Wiecej na temat Tradycji apostolskiej i Kanonéw Hipolita por. B. Altaner,
A. Stuiber, Patrologia, dz. cyt., s. 146-148, 354.

22 P.F. Bradshaw, Priester..., dz. cyt., s. 415.
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2.1.3. Prezbiterzy i diakoni

Ze wzgledu na $cisty zwigzek prezbiteratu z episkopatem réwniez
prezbiterom przypisany jest udzial w takim kaplanstwie. Nie jest
jednak jasne, jak zauwaza Bradshaw, czy teologowie w III wieku
uwazali kaptanstwo prezbiteréow za niezalezne od kaptanstwa bi-
skupow. Zdaniem niektorych teologéw wspodtczesnych prezbiterzy
do V wieku nie byli jednoznacznie nazywani kaptanami. Bradshaw
powoluje sie np. na Tertuliana, ktory przy okazji innej kwestii za-
uwazyl, ze prezbiterzy naleza do ordo sacerdotalis (,,stanu kaplan-
skiego”)?3, a miejsca, w ktérych on zdaje si¢ ich nazywac kaptanami
(sacerdotes), nie s3 jednoznaczne?4.

Analogiczne watpliwosci dotyczg Cypriana, ktéry — podobnie
jak Tertulian — nie watpil, Ze prezbiterzy uczestnicza w kaptanstwie
biskupo6w, jest natomiast przedmiotem sporu to, czy uwazat ich za
samodzielnych kaptanéw?>. Z kolei Didascalia Apostolorum porow-
nujg prezbiteréw z kaptanami Starego Testamentu, ale w kontek-
$cie skfadania dziesieciny oraz troski o sieroty i wdowy?°. Zdaniem
Bradshawa fakt ten jest raczej usprawiedliwieniem dla tej praktyki
niz potwierdzeniem ich kultycznego zaangazowania. Natomiast

23 Tertulian, Zacheta do czystosci [De exhortatione castitatis] 7, w: Tertulian,
Wybdr pism, t. 2, dz. cyt., s. 192n. Por. Tertullianus, Quinti Septimii Florentis
Tertulliani presbyteri Carthaginensis opera omnia cum selectis praecedentium
editionum lectionibus, variorumque commentariis, vol. 2, ed. ].-P. Migne, Paris
1844, kol. 922 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina 2).

24 Tertulian, O wstydliwosci [De pudicitia] 20, 7, w: Tertulian, Wybér pism, t. 3,
dz. cyt., s. 243. Por. Tertullianus, Quinti Septimii Florentis Tertulliani..., vol. 2,
dz. cyt., kol. 1022n.

25 Por. Cyprian, List 61 [Epistola LXI], 3, 1, w: Cyprian, Listy, dz. cyt., s. 198
(197-199). Por. Cypriani, Sancti Thascii Caecilii Cypriani episcopi carthagi-
nensis et martyris opera omnia, vol. 2, ed. J.-P. Migne, Paris 1891, kol. 362-364
(Patrologiae Cursus Completus. Series Latina 4); Cyprian, List I [EpistolaI] 1, 1,
w: Cyprian, Listy, dz. cyt., s. 27n. Por. Cypriani, Sancti Thascii Caecilii Cypriani
episcopi carthaginensis..., vol. 2, dz. cyt., kol. 191-197).

26 Didaskalia, czyli katolicka nauka Dwunastu Apostotow i swietych uczniéw
Zbawiciela naszego, 11, 26, 3, w: Antologia literatury patrystycznej, t. 1, dz. cyt.,
s. 321; zob. wyzej przypis 19.
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Orygenes otwarcie méwi o praktykowaniu nizszego kaptanstwa
przez prezbiteréw, gdy pietnuje pyche kaptanéw: ,A dzisiaj, ktory
z przywodcow ludu [...], ktory z nich, pytam, zechce przyjaé rade
chocby nizszego kaplana (inferioris sacerdotis), nie méwiac o czlo-
wieku $wieckim, czy poganinie?”, tak jak Mojzesz postuchal rady po-
ganskiego kaptana Jetry (Wj 18, 24)?”. Bradshaw przypuszcza, ze ta-
kie okreslenie prezbiteréw nawigzuje do Drugiej Ksiegi Krélewskiej,
gdzie jest mowa o ,kaplanach drugiego rzedu” (2 Krl 23, 4). W poz-
niejszych pismach pojawia si¢ ono wielokrotnie, takze w klasycznej
rzymskiej modlitwie §wiecen prezbiteréw poréwnujacej ich do mez-
czyzn nizszych ranga i godnoscia (sequentis ordinis viro et secundae
dignitatis), a wybranych przez Boga do pomocy arcykaptanom.
Analogiczne sformufowania znajdujemy u Innocentego I,
Leona 12 i Grzegorza I. Papiez Innocenty wyjasnia, ze w sprawie
bierzmowania dzieci jest jasne, ze udziela¢ go przystoi tylko bi-
skupowi, poniewaz prezbiterzy — cho¢ sa kaptanami drugiego rze-
du - nie majg szczytu kaplanstwa. Uzasadnia to nie tylko praktyka

27 Orygenes, Homilie o Ksigdze Wyjscia [Homiliae in Exodum] XI, 6, w: Orygenes,
Homilie o Ksigdze Rodzaju. Homilie o Ksigdze Wyjscia, ttum. S. Kalinkowski,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2012 (Zrédta Mysli Teologicznej 64), s. 282.
Por. Origenes, Homélies sur I’Exode, trad. M. Borret, Les Editions du Cerf,
Paris 1985, s. 346 (Sources Chrétiennes 321). Por. Orygenes, Homilie o Ksigdze
Kaplanskiej [Homilae in Leviticum] VI, 6, thum. S. Kalinkowski, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2013 (Zrédta Mysli Teologicznej 69), s. 91. Por. Origenes,
Homélies sur le Lévitique, vol. 1: Homélies I-VII, trad. M. Borret, Les Editions
du Cerf, Paris 1981, s. 290 (Sources Chrétiennes 286): ,attendendum est, quae
sit differentia minorum sacerdotum ad maiora sacerdotia”.

28 Por. Leon I, Mowa 48 [Sermo XLVIII] 1, w: Leon Wielki, Mowy, ttum.
K. Tomczak, Ksiegarnia §w. Wojciecha, Poznan 1958, s. 214-219: ,Chociaz nie
wszyscy jej [«Swiatyni Boga»] czlonkowie jednakowa odznaczajg si¢ piekno-
$cig i w rozmaitych jej cze$ciach nie moze by¢ jednakowych zastug, ale zwigz-
ka (sic!) milo$ci tworzy z nich gmach wspaniaty i harmonijny. Uczestniczac
w $wietym serc zespole, mimo ze nie te same dobrodziejstwa laski przypadaja
kazdemu z nich w udziale cieszg si¢ jednak jak ze swoich wtasnych”. Por. Leon I,
Sancti Leonis Magni Romani Pontificis opera omnia, ed. ].-P. Migne, Venit apud
Editorem, Paris 1846, kol. 298 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina 54);
Leon I, Sermons, vol. 2, trad. R. Dolle, Les Editions du Cerf, Paris 1969, s. 172
(Sources Chrétiennes 49 bis). W wydaniu Sources Chrétiennes jest to Mowa 35).
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Kosciola, lecz takze faktem z Dziejow Apostolskich, wedlug kto-
rych Piotr i Jan w Samarii udzielali Ducha Swietego juz ochrzczo-
nym (Dz 8, 14-17)?°. Ciekawe jest wyjasnienie rdznicy w godnosci
kaptanskiej przez papieza Grzegorza I Wielkiego. Wedlug niego
wyzszej rangi byli ci kaptani, ktérzy pelnili postuge w $wiatyni,
a nie przy oltarzu, poniewaz oltarz znajdowal si¢ przed swiatynia
(Ez 40, 47). Obecnie w $wiatyni, czyli w Kosciele, s3 wierni powie-
rzeni pieczy kaptanéw. Kazdy z nich ,troszczy si¢ o dusze, aby ktos
nie popchnal ich do niewiary, pychy, kradziezy lub nieczysto$ci™?°.
Jako przyktad takiej troski Grzegorz Wielki podaje czyny sw. Pawla,
ktéry w Drugim Liscie do Koryntian wspomina o swojej ,codzien-
nej udrece plynacej z troski o wszystkie Koscioty” (2 Kor 11, 28).
»Natomiast kaptani nizszej rangi to ci, ktérzy pelnig postuge przy
oltarzu, to znaczy ci, ktérzy, dla wsparcia wyzszych rangg, starannie
badaja grzechy winowajcow i poprawiaja zycie ludzi cielesnych”31.

29 Innocenty L. List do Decencjusza, biskupa Gubbio [Epistola ad Decentium] 111,
6, ttum. W. Turek, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikolaja Kopernika,
Torun 2017, s. 57: ,De consignandis vero infantibus manifestum est, non ab
alio, quam ab episcopo fieri licere [...]. Nam presbyteri licet secundi sint sacer-
dotes, pontificatus tamen apicem non habent” - por. Quinti saeculi scriptorum
ecclesiasticorum qui ad S. Hieronymum usque floruerunt, nonnullis tantum ex-
ceptis, melius alibi collocandis, ut in eorum loco adnotabitur, opera omnia nunc
primum in unum corpus et ordine chronologico digesta, ed. ].-P. Migne, Venit
apud Editorem, Paris 1845, kol. 554 (Patrologiae Cursus Completus. Series
Latina 20). List datowany na 19 marca 416 roku.

30 Grzegorz I Wielki, Homilie na Ksiege Ezechiela [Homiliae in Ezechielem] 11,
10, 12n, cz. II, ttum. A. Wilczynski, Tyniec Wydawnictwo Benedyktynow,
Krakow 2019, s. 339; por. s. 337-339. Por. Gregorius Magnus, Sancti Gregorii
papae I cognomento magni opera omnia, vol. 2, ed. J.-P. Migne, Paris 1865,
kol. 1065 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina 76); Grégoire le
Grand, Homélies sur Ezéchiel, vol. 2, trad. Ch. Morel, Les Editions du Cerf, Paris
1990, s. 504-506 (Sources Chrétiennes 360).

31 Grzegorz I Wielki, Homilie na Ksigge Ezechiela, dz. cyt., s. 339. Por. Gregorius
Magnus, Sancti Gregorii papae I cognomento magni opera omnia, dz. cyt.,
kol. 1065. ,,In quibus profetae verbis prius nobis quaerendum est qui sint ma-
ioris ordinis sacerdotes, utrum hi qui in custodiis excubant templi, an hi qui
in ministerio altaris [...]. Sunt autem minoris ordinis sacerdotes, qui ad mi-
nisterium altaris excubant, qui videlicet in adiutorium maiorum peccata
delinquentium subtiliter investigant et vitam carnalium corrigunt” - por.
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Kwestia kaplanstwa diakondw jest bardziej zlozona. Nie dla
wszystkich bowiem bylo oczywiste, w jaki sposob diakonat zostat
ustanowiony. W Tradycji apostolskiej Hipolita (Kirchenordnung
Hippolyts) diakoni nie s3 zaliczani do kaplandéw, poniewaz sam
tylko biskup (bez prezbiteréw) wklada na nich rece, udzielajac
$wiecen. Uzywana wowczas formuta modlitwy $wiecen diakonatu
mowi o przynoszeniu dardw ofiarnych, ktére majg by¢ ofiarowane
Bogu przez najwyzszych kaptanéw?2. Bradshaw interpretuje ten
fakt jako nawigzanie do funkcji lewitéw ze Starego Testamentu, co
w Didaskaliach jest juz wyraznie powiedziane: ,,Dawnym bowiem
kaplanom i lewitom dzi§ odpowiadaja diakoni, prezbiterzy...”33, po-
dobnie jak u Orygenesa3*. Jego zdaniem takie rozumienie diakona-
tu stalo si¢ pdzniej powszechne, a niektérzy wezesnochrzescijanscy
autorzy mowia o diakonacie jako o trzecim stopniu kaptanstwa.
Pierwszym z nich jest Optat z Milewe (zmarl przed 400 rokiem),
ktéry — opowiadajac o przesladowaniach w Afryce — wyjasnial, kim
byli zdrajcy i jakich dopuscili si¢ grzechéw. Jego zdaniem wystarczy
wspomnie¢ biskupdw, bo po c6z ,wspomina¢ ludzi swieckich [...].
Po co diakondéw na trzecim, po co prezbiteréw na drugim stopniu
kaptanstwa? Sami zwierzchnicy i przywddcy wszystkich, niektorzy
biskupi tamtej epoki, by ocali¢ bardzo krétki czas tego niepewnego
zycia, wydali bezboznie $wigte ksiegi Bozego Prawa”3s. Z kolei sy-

Grégoire le Grand, Homélies sur Ezéchiel, vol. 2, dz. cyt., s. 504, 506. Por. takze
P.F. Bradshaw, Priester..., dz. cyt., s. 415.

32 Hipolit, Tradycja apostolska 8, w: H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego..., dz.
cyt., s. 154. Hippolyte de Rome, La tradition apostolique d’apreés les ancien-
nes versions, ed. B. Botte, Les Editions du Cerf, Paris 1968, s. 58-63 (Sources
Chrétiennes 11 bis).

33 Didascalia 11, 26, 3, w: Antologia literatury patrystycznej, dz. cyt., s. 321.

3¢ Orygenes, Homilia 2 o Ksiedze Jozuego [In Librum Iesu Nave homi-
lia II1 1, w: Orygenes, Homilie o Ksiegach Liczb, Jozuego, Sedziow, thum.
S. Kalinkowski, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1986, s. 12n (Pisma
Starochrzes$cijanskich Pisarzy 34/2). Por. Origenes, Homélies sur Josué, trad.
A. Jaubert, Les Editions du Cerf, Paris 1960, s. 116-119 (Sources Chrétiennes 71).

35 Optat z Milewe, Traktat przeciw donatystom [Adversus Parmenianum
Donatistam] 1, 13, ttum. A. Golda, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2011 (Zrédla
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ryjski Testament Pana (Testamentum Domini)3¢ idzie jeszcze dalej,
bo kaptanami nazywa wdowy, lektoréw i subdiakonéw?”. Jednak
zdaniem Bradshawa chodzi tu raczej o prawo do opieki ze strony
wspolnoty lokalnej niz o status zwigzany z sprawowaniem samego
kultu, podobnie jak w przypadku wspomnianego wyzej fragmentu
z Didaskaliow.

2.1.4. Pierwsze rozstrzygnigcie soborowe

Pierwszym waznym wydarzeniem w rozwoju nauki Kosciota o sa-
kramencie $wigcen jest postanowienie soboru nicejskiego zawar-
te w kanonie 19 dotyczacym oséb, ktore nie dochowaly wiernosci
Kosciolowi, ale postanowity do niego wrocic. Przy tej okazji sobor
stwierdzit wyraznie, ze szafarzem sakramentu swiecen jest biskup:
»Gdyby ktory$ z nich byt poprzednio czlonkiem duchowienstwa,
a okazal si¢ uczciwy i bez zarzutu, niech zostanie ochrzczony, a bi-
skup kosciota katolickiego niech mu udzieli «nalozenia rak»"3%.
Stwierdzenie to pojawia si¢ w zwigzku z przyjmowaniem na tono
Kosciota uciekajacych (mpoogevyoévtwv) od Pawta z Samosaty (bi-
skupa Antiochii), przyjetych przez niego do stanu duchownego.

Mysli Teologicznej 56), s. 29. ,,Quid commemorem laicos, qui tunc in Ecclesia
nulla fuerant dignitate suffulti? quid diaconos in tertio? quid presbyteros in
secundo sacerdotio constitutos? Ipsi apices principes omnium, aliqui episcopi
illis temporibus, ut damno eternae vitee, istius incertae lucis moras brevissimas
compararent, instrumenta divine legis impie tradiderunt”. Por. Sanctorum
Zenonis et Optati, Prioris Veronae, alterius Milevi Episcoporum opera omnia
nunc primum cura qua par erat redacta, ed. J.-P. Migne, Excudebat Vrayet, Paris
1845, kol. 909-911 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina 11); Optat
z Mileve, Traité contre les donatistes, vol. 1: Livres I et II, trad. M. Labrousse, Les
Editions du Cerf, Paris 1995, s. 200 (Sources Chrétiennes 412).

36 Por. B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, dz. cyt., s. 354.

37 Testamentum Domini 1, 23, cyt. za: P.F. Bradshaw, Priester..., s. 416.

38 Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, taciniski, polski, t. 1, red.
A. Baron, H. Pietras, Wydawnictwo WAM, Krakow 2002, s. 44-45 (Zrédla
Mysli Teologicznej 24); Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt.,
nr 128.
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Postanowienie soboru wyraza si¢ wiec w nastepujacym poleceniu:

»Biskup kosciota katolickiego niech mu udzieli «natozenia rak»
(xetpotoveioBwoav3®)™°. W zwigzku z uzytym tu czasownikiem
warto zauwazy¢, ze sobor nie postuguje si¢ wyrazeniem ,naklada-
nie rak (¢mBéoewg 1OV Xelp®v)” nawiazujacego do gestu apostol-
skiego polaczonego z udzielaniem Ducha Swietego (Dz 8, 17n) albo
do czynnos$ci powierzania odpowiedniej funkcji we wspdlnocie
(Dz 6, 6; 1 Tm 4, 14; 1 Tm 5, 22). Albert Michel wyjasnia, ze sobor
nicejski uznat §wiecenia udzielane przez Pawla z Samosaty za nie-
wazne, poniewaz jego chrzest byl niewazny*!. Sobor przyjat bowiem
»zasade, zeby zawsze chrzci¢ na nowo (&vapantilecfat) zwolenni-
kow Pawla z Samosaty”™2.

Ku innej opinii zdaje si¢ sktania¢ Henryk Pietras. W swoim ko-
mentarzu do tej kwestii z kanonu 19 soboru nicejskiego zauwaza, ze
przyjecie tak surowej zasady podyktowane bylo tym, ze jego poglady
byty zbyt odlegle od wiary Kosciota. Takiego wymogu nie zasto-
sowano np. do kataréw (kanon 6smy). Radykalizm Pawta polegal
na tym, ze negowal odwieczne zrodzenie Syna Bozego, przyjmujac
jedno tylko zrodzenie w czasie z Maryi Dziewicy i polaczenie z Boza
mocyg (a nie hipostaza). To oznaczalo, ze jest ,,tylko jeden Syn Bozy,

3 Czasownik xepotovéw (xeip [reka, ramie, ramie, dton, gar§¢] + teivw [mocno
ciggnad, naciggad, napinad]) wystepuje dwa razy w Nowym Testamencie w zna-
czeniu ,ustanowi¢” (Dz 14, 23; 2 Kor 8, 19). W dwdch innych miejscach jego
uzycie jest niepewne, por. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., nr 5349 (5344
i 4893*). W analogicznym znaczeniu wystepuje tez w starozytnej literaturze
greckiej, gdzie pierwotnie oznaczal podnosi¢ reke w gtosowaniu, wybiera¢ ko-
gos$ (np. na wodza) przez glosowanie podniesionymi rekoma, p6zniej oznaczal
wyznaczanie, mianowanie kogo$ na jakies$ stanowisko, czego przykladem jest
wspomniane miejsce z Dziejoéw Apostolskich (Z. Abramowiczéwna, Stownik...,
t. 4, dz. cyt., s. 610n). W jezyku tacinskim termin ,natozenie rak” jest oddane
przez ,ordinentur” (niech zostang wyswieceni).

40 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 44-45.

41 A. Michel, Ordre. Ordination, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2,
dz. cyt,, kol. 1277.

42 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 45.



2.1. Realizacja kaptanstwa Chrystusowego 67

czlowiek Jezus z Nazaretu...”#3. Pietras zauwaza, ze zasada przyje-
ta odnosénie do chrztu nie byla stosowana w przypadku wyswieco-
nych (przez ,nalozenie ragk”), czyli nalezacych do duchowienstwa
(kAfjpog), poniewaz ich §wiecenia uznano za wazne. Sam gest ,,nato-
zenia rak” wyjasnia, ze ,,biskup ma na niego «wlozy¢ rece», a raczej
ma go wskazac reka, jakos legitymizowac, gdyz termin tutaj uzyty
to xelpotovéw — podnies¢ reke, przeglosowac. Takiego terminu uzy-
wano zresztg na okreslenie ustanowienia duchownych™#. Zatem nie
chodzi tu o powtérne udzielanie sakramentu $wigcen, lecz o przy-
wrdcenie wyswieconych do stanu duchownego.

Inng godng uwagi kwestig jest sprawa diakonis. Wedtug kano-
nu 19 nalezy podobnie z nimi postepowac. ,Odnosnie do diakonis,
ktdre s3 w tym samym polozeniu, przypominamy, Ze poniewaz nie
mialy «nalozenia rak», z cala pewnosciag musza by¢ zaliczone do
stanu $wieckiego™s. Pietras wyjasnia, Ze w ich przypadku nie uzy-
wano terminu yeipotovia (wyciagania reki przy gtosowaniu, przy
mianowaniu), lecz postugiwano si¢ okresleniem xeipoBeoia, ktdre
bylo uzywane w liturgii jako gest naktadania ragk na katechumenow,
na przyjmujacych chrzest, na pokutujacych, przy udzielaniu btogo-
stawienistwa. Swieccy nie mogli takiego gestu wykonywaé. Pietras
przypomina, ze terminologia dotyczaca tego gestu ewoluowala
(xepobeaia, xepotovia, énibeoig xetp@v) i od VIII wieku terminu
XelpoTovia uzywano na oznaczenie swiecen biskupich, prezbiteratu
i diakonatu, a yelpoBeoia — na oznaczenie $wigcen nizszych. Na tej
podstawie Pietras konkluduje: ,Duchowni potrzebuja wigc swego
rodzaju «konfirmacji» na urzedzie, diakonisy za$ nie sa brane pod
uwage, gdyz nie mialy zadnego nalozenia rak™s, tzn. te przychodza-
ce od Pawla z Samosaty. W innych przypadkach diakonisy

4 H. Pietras, Sobor nicejski (325). Kontekst religijny i polityczny, dokumenty, ko-
mentarze, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2013, s. 163 (Mysl Teologiczna 74).

44 H. Pietras, Sobér nicejski..., dz. cyt., s. 164.

45 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 45.

46 H. Pietras, Sobér nicejski..., dz. cyt., s. 165.
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otrzymywaly nalozenie rak, co poswiadczaja Konstytucje apostol-
skie i sobdr chalcedonski?’.

Zaprezentowany tu kanon 19 soboru nicejskiego jest pierwszym
tego typu przykladem w kwestii waznosci sakramentu udzielanego
przez szafarza niebedacego w jednosci z Kosciotem z powodu btedu
w wierze (herezji) albo wypowiedzenia mu postuszenstwa (schizmy).
Prezentowany kanon okresla zatem nie tylko szafarza sakramentu
$wiecen, ktérym ma by¢ biskup, lecz takze wskazuje na materig sa-
kramentu (wlozenie rak), a posrednio réowniez na samg sakramen-
talno$¢ swiecen.

2.2. Proby systematyzacji teologicznej i praktycznej

2.2.1. Elementy starotestamentalne w rozwoju postug

Cho¢ w poczatkowej fazie rozwoju sposobow realizacji kaplanstwa
chrzescijanie korzystali ze wzorcow starotestamentalnych, to jednak
nalezy zdecydowanie podkresli¢, podobnie jak czyni to Bradshaw,
ze rozumienie kaptanstwa w pierwotnym Kosciele daleko odbiegato
od tych wzorcéw. Gléwna réznica polegala na tym, ze nie ograni-
czalo sie ono tylko do sktadania ofiary. Znamienne jest to, ze prak-
tyka wyprzedzata teorig, a nie na odwroét*s. Postuga kaptanska nie

47 Konstytucje Apostolskie [Constitutiones apostolorum], ks. VIII, 19, red.
A. Baron, H. Pietras, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2006, s. 253 (Synody
i Kolekcje Praw 2; Synodi et Collectiones Legum 2); Sob6r Chalcedonski, ka-
non 15, Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 239; por. H. Pietras,
Sobér nicejski..., dz. cyt., s. 165.

48, Die Praxis préagte die Theorie, nicht umgekehrt” (P.F. Bradshaw, Priester...,
dz. cyt., s. 417). To prawda, Ze wowczas nie bylo jeszcze jasno okreslonej ,teorii”
nowego kaplanstwa, ale byta nauka Chrystusa, do ktérej sic odwolywano w na-
uczaniu i dyskusjach, np. Cyprian w jednym ze swoich Listéw (por. przypis 17)
albo Augustyn w polemice Przeciwko listowi Parmeniana (por. przypis 20).
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ograniczala sie do Eucharystii, lecz obejmowala takze sprawowanie
innych sakramentéw oraz — co zdaniem Bradshawa jest szczegolnie
wazne — takze gloszenie stowa Bozego i nauczanie. Na przyklad Jan
Chryzostom w homilii z dnia swoich §wiecen kaptanskich (prezbi-
teratu) wyznal, Ze wyrazem jego wdziecznosci za przyjecie go do
grona kaplanow jego ofiarg jest sfowo. W ten sposéb nawigzat do
proroka Ozeasza, ktory wzywal Izrael do nawrécenia i skruchy:
»Zabierzcie ze sobg stowa i nawrdccie si¢ do Pana! Méwcie do Niego:
«Przebacz nam calg naszg wing...»” (Oz 14, 3). Jan Chryzostom wy-
jasnil, w jaki sposéb stowo moze by¢ ofiara:

Coz to za ofiara? - powie kto$. Bardzo wielka i $wieta, i lepsza
od wszystkich innych. Kto to moéwi? Ten ktéry najlepiej wie-
dzial - wielki i szlachetny Dawid. Gdy mianowicie chciat ztozy¢
Bogu ofiare¢ na podziekowanie za zwycigstwo, powiedzial: ,,Piesnig
imie Boga mego pochwale i dziekczynieniem bede Go wystawial”
(Ps 69[68], 31). Gdy potem podkresla doniosto$¢ tej ofiary, dodaje:
»1 to sie bedzie bardziej Bogu podoba¢, niz cielec, co juz ma rogi
iracice” (Ps 69[68], 32)4.

Podobnie wyraza si¢ Cyprian w jednym ze swoich listow, gdy
stwierdza, ze jako kaptani Boga i Chrystusa mamy Go nasladowac
(J 8, 12) i wypelnia¢ Jego polecenia, do ktorych nalezy naucza-
nie wszystkich narodéw i udzielanie im chrztu (Mt 28, 18-20)5°.

4 Jan Chryzostom, Mowa w dniu Swiece# kaptariskich (Owhia np@tn [Homilia
pierwszal) 1, w: Jan Chryzostom, Homilie i kazania wybrane, ttum. W. Kania,
Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1971, s. 28n. Kal moia Bvoia Aoyog;
{owg elmot Tig &v. Meyiotn pév odv, &yannté, kail oepvoTdtn, kal Tdv dAwv
anac®v Beltiov [...]. Elta tig Bvoiag tadtng tiv dmepoxnv fuiv éveikvopevog
é¢mnyaye. Kai dpéoet 1@ Oed Onep poéoxov véov — por. Joannes Chrysostomus,
Sancti Patris Nostri Joannis Chrysostomi, archiepiscopi Constantinopolitani
Opera omnia quae exstant vel quae ejus nomine circumferuntur, ed. J.-P. Migne,
Paris 1862, kol. 694 (Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca 48).

50 Cyprian, List 63 [Epistola LXIII] 18, w: Cyprian, Listy, dz. cyt., s. 213; por.
Cypriani, Sancti Thascii Caecilii Cypriani episcopi carthaginensis et martyris
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Wreszcie Bradshaw przytacza analogiczny zwrot: ,wykonywaé
swiete dzielo stowa” (iepovpyeiv TOv Adyov), wystepujacy w jednej
z bizantyjskich modlitw uzywanych przy §wieceniach prezbiteratus.
Fakt ten mozna uzna¢ za nawigzanie do wyrazenia uzytego przez
$w. Pawla w Liscie do Rzymian, w ktéorym wyznaje on, ze dzieki
tasce Boga jest ,,z urzedu stuga Chrystusa Jezusa wobec pogan spra-
wujacym $wieta czynno$¢ gloszenia Ewangelii (iepovpyodvta 1o
evavyélov) Bozej” (Rz 15, 16)2

Niemniej taki sposéb pojmowania kaplanstwa mial wptyw na ro-
zumienie istoty $wiecen. Rodzaca sie koncepcja promowata nie tylko
praktyke celibatu wsréd wyswieconych ze wzgledu na wymagania
wiekszej czystosci rytualnej od kaptanéw, lecz takze faworyzowata
przekonanie, ze $wiecenia sprawiaja w wyswigcanym metafizyczng
przemiane duchowo podnoszaca go ponad innych wiernych. Tego
typu poglad glosil Grzegorz z Nyssy, czemu dat wyraz w mowie
O chrzcie Paniskim:

Ta sama moc slowa czyni kaptana czcigodnym i szlachetnym,
a nowos$¢ blogostawienstwa wyrdznia go sposrdd zwyklego tlumu.
Zatem ten, ktory dopiero co byl jednym z wielu, nagle okazuje sie
przywddca, przelozonym, nauczycielem poboznosci i mistagogiem
niewidzialnych tajemnic. On osiaga to bez jakiejkolwiek zmiany
w ciele, czy w formie, pozostajac tym, kim byt, a przez niewidzialng
moc i taske zostaje przemieniony w niewidzialnej duszy na lepszes3.

opera omnia, vol. 2, ed. J.-P. Migne, Paris 1891, kol. 387n (Patrologiae Cursus
Completus. Series Latina 4).

st P.F. Bradshaw, Priester..., dz. cyt., s. 417.

52 Tepovpyelv (iepdg + €pyov) oznacza ,sprawowal $wieta czynnoéé w stosunku do
czego$”. Por. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., nr 2408.

53 Grzegorz z Nyssy, Kazanie na chrzest naszego Pana (Eig TNv fjépav T@V QuTdV.
’Ev j ¢Bantiodn 6 Kvplog fuwv [In diem luminum in quo baptizatus est Dominus
noster]):'H adtr) 8¢ Tod Adyov SOvauig kal TOv iepéa moLel oepuvov Kai Tigov TQ
KAvOTNTL TG evAoYyiag Tfig TpdG TodG TOAAOVG KOVOTNTOG XwpLlopevoy. X0ig
yap kol tpwny elg Vdpxwv TOV TOAN®V Kal ToD drpov, aBpdov dnodeikvutal
kaBnyepwv, mpoedpog, Siddokalog evoePeiag ppotnpiwv Aavlavoviwy
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Podobnie twierdzi Jan Chryzostom w swym dziele O kaplaristwie:

»[Kaptani] do nieba przeniesieni z ludzkiej natury wyzuci i wolni od
naszych stabosci otrzymali oni tak wielkg godnos¢”s4. W tym kon-

tek$cie Bradshaw przypomina przeniesienie przez Augustyna na-
uki o znamieniu chrztu §wietego na nauke o sakramencie §wiecen.

Swoje stanowisko uzasadnia m.in. w ten sposob:

To, co posiada ochrzczony jest sakramentem chrztu [...]. Natomiast
to, co posiada ordynowany (qui ordinatur), jest sakramentem
udzielania chrztu. Ochrzczony, gdy odpada od jednosci nie traci
sakramentu chrztu. Tak samo ordynowany odpadajac od jednosci
nie traci sakramentu udzielania chrztu [...]. Zaden z tych sakra-
mentoéw nie doznaje uszczerbku (Nulli enim sacramento iniuria
facienda est)%.

Ztejwypowiedzi Augustyna wynika, Ze jego zdaniem chrztu moga

udziela¢ ,ustanawiani”, czyli osoby wyswiecone (,,ordynowane”).

54

55

puoTaywyés; Kai tadTa motel, Hndev Tod cwpatog i TG nopeig dpelgeic;
AAN DTapxwy KaTd TO @avopevov €keivog 66 NV, dopdTtw Tivi Suvapetl kai
X&pttL TNV ddpatov Yyuxiv petapoppwdeic mpog 10 BéAtiov — por. Sancti Patris
Nostri Gregorii episcopi Nysseni opera quae reperiri potuerunt omnia, vol. 3,
ed. J.-P. Migne, Parisiis 1863, kol. 581 (Patrologiae Cursus Completus. Series
Graeca 46).

Jan Chryzostom, Dialog o kaptaristwie (Ilept iepwavvng) IIL, 5, ttum. W. Kania,
Wydawnictwo M, Krakéw 1992, s. 74n; por. Jean Chrysostome, Sur le sacerdo-
ce. Dialogue et homélie, Les Editions du Cerf, Paris 2007, s. 146-150 (Sources
Chrétiennes 272).

Augustyn, O chrzcie przeciw donatystom [De baptismo contra Donatistas] I, 1, 2,
w: Augustyn, O chrzcie, thum. A. Zurek, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2006,
s. 32 (Zrédta Mysli Teologicznej 38). ,,Sacramentum enim baptismi est quod ha-
bet qui baptizatur, et sacramentum dandi est quod habet qui ordinatur. Sicut
autem baptizatus, si ab unitate recesserit, sacramentum baptismi non amittit,
sic etiam ordinatus, si ab unitate recesserit, sacramentum dandi baptismi non
amittit. Nulli enim sacramento iniuria facienda est...” - por. Saint Augustin,
Traités anti-donatistes. De baptismo libri VII, vol. 2, trad. G. Finaert, Descleé
De Brouwer, [Paris] 1964, s. 58; por. Sancti Aurelii Augustini hipponensis epi-
scopi opera omnia..., dz. cyt., kol. 109.
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Nie wydaje sie, aby to stanowisko nalezalo rozumie¢ w sposob wy-
kluczajacy mozliwo$¢ udzielania go przez inne osoby. Przy tej oka-
zji Augustyn formuluje zasade, wedlug ktorej ani sakrament chrztu,
ani sakrament §wiecen nie moga by¢ cofniete (,doznac¢ uszczerbku”).

2.2.2. Kler i jego utrzymanie

Poziom rozwoju Koscioléw lokalnych wyrazal sie nie tylko w od-
powiednim zorganizowaniu przekazu nauki Objawionej, lecz takze
we wlasciwym podejsciu do wymiaru praktycznego (materialnego)
tej dziatalnosci. Porzagdkowaniem spraw materialnych zajmowali
sie poszczegolni biskupi oraz synody. Potrzebna byta jednak jakas
kategoria, ktora obejmowataby tych wszystkich w Kosciele, kto-
rzy — wykonujac (z urzedu) najrézniejsze postugi - realizowali misje
Kosciofa. Taka kategorig okazato si¢ pojecie kleru.

Pierwotnie bylo ono zwigzane z pojeciem kaplanstwa jako po-
stugi (urzedu, funkcji), ale nie tylko, bo - jak si¢ pdzniej okazalo —
takze diakoni, a nawet przyjmujacy $wiecenia nizsze byli zaliczani
do kleru, czyli duchowienstwa. Sam termin ,,kler” (clerus, kAfjpog)
pierwotnie oznaczal ,los” zaréwno los na loterii, jak i bycie bezrol-
nym (z powodu braku przydziatu ziemi). Klemens Aleksandryjski
zapoczatkowal uzywanie go na oznaczenie oséb wyswieconych do
pelnienia waznych funkcji w Kosciele’e. Niebawem termin wszedt
do dokumentéw Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, czego przy-
kfadem jest kanon 19 soboru nicejskiego: ,,Gdyby ktérys z nich byt

56 Klemens Aleksandryjski, Czy cztowiek bogaty moze byé zbawiony? [Quis di-
ves salvetur?] 42, ttum. J. Czuj, Wydawnictwo PAX, Warszawa 1953, s. 51n.
6moV UEV EMOKOTOVG KATACTHOWY, dmov 8¢ dAag ExkAnoiag appoowv, 6mov
8¢ kKAfpov, éva Té€ Tiva kAnpwowv V1o Tod ITvedpatog onpatvouévwy — por.
Clementis Alexandrini, Clementis Alexandrini opera quae exstant omnia,
juxta edit. Oxon. an. 1715, ed. J.-P. Migne, 1857, kol. 648 (Patrologiae Cursus
Completus. Series Graeca 9); Clemens Alexandrinus, Quel riche sera sau-
vé?, trad. P. Descourtieux, Les Editions du Cerf, Paris 2011, s. 208 (Sources
Chrétiennes 537).


http://katalog.nukat.edu.pl/search/query?match_1=PHRASE&field_1=a&term_1=Clemens+Alexandrinus+%28oko%C5%82o+150-oko%C5%82o+215%29.&theme=nukat
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poprzednio czlonkiem duchowienstwa (1@ xAfpw), a okazal sie
uczciwy...”?”.

Bradshaw zauwaza, ze zrédta wspomnianego terminu nie sg ja-
sne. Podziela on przypuszczenie, Ze jest to nawigzanie do wyboru
kaptanéw sposrod potomkow Sadoka i Abiatara przez losowanie
(1 Krn 24, 5) i do losowania kaptanskich obowigzkéw (1 Krn 25, 8).
Podstawa do takiego przypuszczenia jest tekst modlitwy $wiecen
biskupa cytowanej przez Tradycje apostolskg Hipolita, w ktorym
wystepuje wyrazenie ,,dac losy” (8106 vat kAfjpovg)®® rozumiane naj-
prawdopodobniej jako ,przydzieli¢ obowigzki”. Dodatkowym ar-
gumentem za takg interpretacjg jest wyrazenie ,,ciemi¢zone gminy”
w Pierwszym Liscie §w. Piotra, w ktérym wystepuje wlasnie grecki
termin kAfpog (1 P 5, 3)%. Augustyn wywodzi za$ pojecie kleru ze
sposobu uzupelnienia grona Dwunastu i wyboru §w. Macieja.

Z obietnicy Bozej czesci dziedzictwa nazwano losami, ktére zo-
staly przydzielone ludowi. Dlatego pokoleniu Lewiego przykaza-
no nie posiada¢ dziatu miedzy bra¢mi swymi, ale utrzymywac sie
z dziesiecin przez braci dawanych (Lb 18, 20). Stad tez sadze, ze
klery (dziaty) i klerycy (Cleros et Clericos) od tego wywodzg nazwe.
Sa nimi ci, ktérzy zostajg wyswieceni do stopni postugi koscielne;j.
Dlatego Maciej zostal wybrany losem. O nim czytamy, ze pierwszy
zostat wy$Swiecony przez apostotowee.

57 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 44-45.

58 Hipolit, Tradycja apostolska 3, 30, w: Hippolyte de Rome, La tradition aposto-
lique d’apreés les anciennes versions, ed. B. Botte, Les Editions du Cerf, Paris
1968, s. 42-47 (Sources Chrétiennes 11 bis); cyt. za: P.F. Bradshaw, Priester...,

dz. cyt., s. 416.
59 Wedlug Popowskiego w cytowanym wyrazeniu rzeczownik kAfjpog oznacza: to,
»€0 jest zyskiwane przez losowanie [...], «dzial», prawdopodobnie [czes§¢] spo-

tecznosci chrzedcijan, «gmina»”. Terminem pochodnym jest czasownik kAdw
(»tama¢”, nr 2795). R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, dz. cyt., nr 2808,
s. 340.

60 Augustyn, Objasnienia Psalmu 67 [Enarratio in Psalmum LXVII] 19, w:
Augustyn, Objasnienia psalmdw. Ps 58-77, thum. J. Sulowski, Akademia Teologii
Katolickiej, Warszawa 1986, s. 170. ,Nam et Cleros et Clericos hinc appellatos
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Augustyn nawigzuje tu do zdania z Dziejow Apostolskich: ,los
padl (neoev 6 kKAfjpog) na Macieja. I zostal dotgczony do jedenastu
apostotéw” (Dz 1, 26). Z kolei Hieronim wskazuje na Lewitow, ktorzy
nie otrzymali przydziatu ziemi (przez losowanie, por. Lb 26, 55), bo
ich dziatem byl sam Bég (Lb 18, 20). Bradshaw cytuje®! cenne wyja-
$nienie Hieronima: Ci, ktérzy postuguja w Kosciele Chrystusowym,
czyli ,,duchowni nazywaja si¢ kler dlatego, ze albo s3 z dzialu Pana,
albo Ze Pan jest dzialem, czyli czastka duchownych. Kto zas sam jest
czastka Pana albo Pana ma za czastke, powinien tak postepowac, by
i posiadal Pana i byl w Jego posiadaniu”®2. W tym zdaniu jest nawig-
zanie do Filona, a konkretniej do jego dzieta O prawach szczegéto-
wychs3. To wyjasnienie stalo sie na dlugie wieki uzasadnieniem dla
szczegolnego statusu duchownych, ich przywilejow i szczegélnych
praw, w tym prawo do utrzymania ze srodkéw materialnych pocho-
dzacych z ofiarnosci wiernych.

Jednak na poczatku nie byto do konca jasne, kogo z wyswieco-
nych mozna zaliczy¢ do kleru. Wedtug Tradycji apostolskiej Hipolita

puto, qui sunt in ecclesiastici ministerii gradibus ordinati, quia Matthias sorte
electus est, quem primum per Apostolos legimus ordinatum”, por. Augustinus,
Sancti Aurelii Augustini Hipponensis episcopi opera omnia post Lovaniensium
theologorum recensionem castigata denuo ad manuscriptos codices Gallicanos,
Vaticanos, Belgicos etc. nec non ad editiones antiquiores et castigatiores, vol.
4, ed. J.-P. Migne, Paris 1841, kol. 824 (Patrologiae Cursus Completus. Series
Latina 36). Augustyn komentuje stlowa: ,,Gdy odpoczywali mi¢edzy zagrodami
trzody (si dormiatis inter medios cleros [LXX: kAfjpwv])” (Ps 68 [67], 14).

6t P.F. Bradshaw, Priester..., dz. cyt., s. 416.

62 Hieronim, List 52 [Epistola LII] 5, w: Hieronim ze Strydonu, Listy. 2 (51-79),
ttum. J. Czuj, M. Oz6g, Wydawnictwo WAM, Krakoéw 2010, s. 15*. ,Propterea
vocantur clerici, vel quia de sorte sunt Domini, vel quia ipse Dominus sors,
id est, pars clericorum est. Qui autem vel ipse pars Domini est, vel Dominum
partem habet, talem se exhibere debet, ut et ipse possideat Dominum, et pos-
sideatur a Domino” (Hieronim ze Strydonu, Listy. 2 (51-79), dz. cyt., s. 15; por.
Hieronymus, Sancti Eusebii Hieronymi Stridonensis Presbyteri opera omnia,
vol. 1, ed. J.-P. Migne, Paris 1859, kol. 531 (Patrologiae Cursus Completus. Series
Latina 22).

63 Filon z Aleksandrii, De specialibus legibus [IIepl T@Vv €v pépet Statayudtwv]
1§ 131; § 146n (Philo Judaeus, De specialibus legibus. I et 2, trad. S. Daniel,
Editions du Cerf, Paris 1975, s. 88-89; 94-97).
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diakoni nie naleza do ,,rady kaplanéw”, bo nie otrzymuja ,,wspolne-
go dla prezbiterium ducha”s*. Inni autorzy wczesnochrzescijanscy
zdajg sie zalicza¢ do kleru wszystkich wyswieconych, cho¢ sg tez
tacy, ktorzy wilaczaja do niego diakondw, ale biskupdw juz nie, np.
Tertulian®®. Ostatecznie pojecie kleru utrwalito sie poprzez wyra-
zenia typu ,,biskupi i kler”, wskutek czego do kleru zostali zalicze-
ni takze subdiakoni, a od V wieku na Zachodzie nalezeli do niego
przyjmujacy wszystkie wiecenia wyzsze, a od sredniowiecza — tak-
ze $wiecenia nizsze, ktore rozwinely si¢ na Zachodzie®s.

Cho¢ kryteria przynaleznosci do kleru, czyli duchowienstwa,
podlegaly ewolucji, to u podstaw zawsze bylo to wymaganie, na
ktore wskazal §w. Pawel w Pierwszym Liscie do Tymoteusza: kan-
dydat ,,powinien by¢ nienaganny, maz jednej zony, trzezwy, rozsad-
ny, przyzwoity, goscinny, sposobny do nauczania, nie przebierajacy
miary w piciu wina, niesktonny do bicia, ale opanowany, nieklétliwy,
niechciwy na grosz” (1 Tm 3, 2-3). Dla Pawta jest oczywiste, Ze ta-
kim kandydatem na biskupa, prezbitera czy diakona (por. 1 Tm 3, 2;
Tt 1, 5n; 1 Tm 3, 12) moze by¢ mezczyzna. Przez dlugie wieki fakt
ten nie byl przedmiotem dyskusji i Urzad Nauczycielski Ko$ciota
traktowal go jako rzecz oczywista. Z czasem dochodzily inne kryte-
ria przynaleznosci do duchowienstwa, o czym $wiadczy juz pierw-
szy kanon soboru nicejskiego. Postanawia on, ze:

6¢ Hipolit Rzymski, Tradycja apostolska 7(8), w: H. Paprocki, Hipolita
Rzymskiego..., dz. cyt., s. 154; por. Hippolyte de Rome, La tradition apostolique
d’apres les anciennes versions, opr. B. Botte, Les Editions du Cerf, Paris 1968,
s. 60 (Sources Chrétiennes 11 bis); P.F. Bradshaw, Priester..., dz. cyt., s. 416.

65 Tertulian, O jednozernstwie [De monogamia] 12, 1, w: Tertulian, Wybér pism,
t. 3, dz. cyt., s. 76; Tertullianus, Unde enim episcopi et clerus?, w: Tertullianus,
Quinti Septimii Florentis Tertulliani presbyteri Carthaginensis opera omnia cum
selectis praecedentium editionum lectionibus, variorumque commentariis, vol.
2, ed. J.-P. Migne, Paris 1844, kol. 947 (Patrologiae Cursus Completus. Series
Latina 2); Tertullianus, Le mariage unique, Les Editions du Cerf, Paris 1988,
s. 188 (Sources Chrétiennes 343).

66 P.F. Bradshaw, Priester..., dz. cyt., s. 416.
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ten, kto bedac dobrego zdrowia sam siebie pozbawil meskosci,
powinien zosta¢ wykluczony z grona duchownych, do ktérego juz
nalezal. Od tej chwili nie nalezy wyswieca¢ zadnego z tych, ktorzy
w ten sposdb postepuja [...]. Ci, co zostali okaleczeni przez barba-
rzyncow albo przez swoich panéw, a uwazani sg za godnych, moga,
zgodnie z kanonem, zosta¢ do stanu duchownego dopuszczeni®”.

W ten sposob sobor zwrdcil uwage na znaczenie plciowosci (a po-
$rednio takze cielesnej integralnosci) dla bycia duchownym.

Zewnetrznym znakiem przynaleznosci do stanu duchownego
byla tonsura, ktdra zostala na stale wprowadzona przez Grzegorza
Wielkiego (zm. w 604 roku). Udzielanie tonsury bylo zwigzane z ob-
rzedem okreslonym przez ksiegi liturgiczne, np. przez Pontificale
Romanum. Z nadaniem tonsury zwigzane bylo takze przekazanie
stroju duchownego. Przyjecie tonsury upowaznialo do korzystania
z okreslonych praw wlasciwych duchownym, np. prawa do utrzy-
mania®®. Po Soborze Watykanskim II do stanu duchownego zaczeto
wchodzi¢ przez $wiecenia diakonatu®.

Osobnym zagadnieniem jest wlaczanie do duchowienstwa mez-
czyzn zonatych, a z czasem coraz czesciej bezzennych, co otwarlo
nowa kwestie zwigzku celibatu ze $§wieceniami. Te dwie kwestie:
$wiecenia zonatych i wymdg celibatu maja swoja bogata histo-
rie, ktérg trudno tu rozwija¢. Faktem jest, ze nie s3 one w centrum
doktrynalnych debat soborowych, ale najczesciej s3 przedmiotem

67 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 27.

68 A. Haussling, Tonsur, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 10, Herder,
Freiburg 2009, kol. 250-251. Por. Sobér Trydencki, Dekret o reformie ducho-
wietistwa, kanon 6, sesja 23 (Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt.,
s. 695). O utrzymaniu duchownych por. Sobér Trydencki, Dekret o reformie, ka-
non 12, sesja 24 (Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 753-755).

6, Przyjmujacy diakonat staje si¢ duchownym (fit clericus) i zostaje inkardyno-
wany do Ko$ciota partykularnego...” - Kodeks prawa kanonicznego 1983, ka-
non 266§ 1.
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rozstrzygnie¢ o charakterze jurydycznym, dyscyplinarnym?°, ktére
oczywiscie podejmowane s3 w zwigzku z nauka soboréw i papie-
zy na temat sakramentu $wiecen. Pierwsze zreby teologii celibatu
(bezzenno$ci) zostaly zarysowane juz w III wieku, gdy zaczeto sie
upowszechnia¢ przekonanie (m.in. dzigki Orygenesowi), ze kaptani
Nowego Przymierza powinni si¢ powstrzymywac od wspdtzycia, aby
pielegnowa¢ duchowe ojcostwo i zachowywac czysto$¢ wlasciwa dla
»Swiatyni Boga” (1 Kor 3, 16)7. Wielokrotne podejmowanie tej kwestii
na synodach i soborach powszechnych spowodowane bylo czgstymi
naruszeniami prawa celibatu, ktérego przestrzeganie sprawiato trud-
nosci. Od IV wieku zaczely sie pojawiaé réznice w praktykowaniu
celibatu na Wschodzie i na Zachodzie. Tak wiec m.in. obowiazek
zachowania celibatu przez duchownych w Kosciele zachodnim byt
zdecydowanie egzekwowany w XI wieku dzieki zaangazowaniu pa-
piezy Leona IX, Wiktora II i Grzegorza VII. Szczegélne znaczenie

70 Sobor nicejski (325) ,zabronit catkowicie biskupom, prezbiterom, diakonom
i wszystkim czlonkom stanu duchownego, zamieszkiwa¢ z kobieta...” - por.
kanon 3, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 29. Sobdr nicej-
ski II (787) wzywa tych: ,ktorzy zyja w samotnosci, poniewaz przyrzekli Bogu
nie$¢ jarzmo celibatu, niech siedzg i milcza. Ci za$, ktérzy zyja w stanie du-
chownym, nie powinni nigdy jada¢ z niewiasta sam na sam” - por. kanon 22,
Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 379; Sobor lateranski I (1123)
zabrania prezbiterom, diakonom i subdiakonom mieszkania wspodlnie z kobie-
tami - por. kanon 8, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacini-
ski, polski, t. 2, red. A. Baron, H. Pietras, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2002,
s. 123 (Zrédta Mys$li Teologicznej 26), zakaz zawierania zwigzkéw malzenskich
- por. kanon 21, Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 2, dz. cyt., s. 133; Sobo6r
lateranski IT (1139) pozbawia urzedu i beneficjéw subdiakonéw w konkubina-
cie (kanon szésty, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 2, dz. cyt., s. 145,
por. kanon 7); Sobdr trydencki (1563) w Dekrecie o reformie duchowienstwa
ogranicza prawa duchownych zonatych - kanon szdsty, w: Dokumenty Soboréw
Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 695- a w Kanonach o sakramencie malzenstwa
stwierdzil wyzszos$¢ (anteponendum esse) dziewictwa, albo celibatu nad mat-
zenstwem (kanon 10, Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 719;
Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 810), co niektoérzy uwazajg za
nauke dogmatycznag (por. J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 269, przypis 55).

71 M. Szegda, W. Wojcik, Celibat. W Kosciele katolickim, w: Encyklopedia katolic-
ka, t. 2, Lublin 1985, kol. 1398-1399.
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dla utrwalenia prawa celibatu mialo uznanie $wigcen za przeszkode
zrywajaca do malzenstwa przez papieza Innocentego II w 1139 roku
(obecnie kanon 1087 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku)2.

2.2.3. Poczatki systematyzacji teologii Swiecen

Niewatpliwie waznym $wiadectwem rozwoju rozumienia kaptan-
stwa jest powstanie pierwszych traktatéw w caloéci poswieconych
temu tematowi. Dariusz Kasprzak OFM czes¢ swego studium dedy-
kuje prezentacji takich dziel”>. Szczegdlng uwage poswieca czterem
sposrdéd nich. Pierwszym z tej grupy, chronologiczne pierwszym
w Kosciele zachodnim, jest - jak zauwaza - traktat Ambrozego
z Mediolanu zatytulowany Obowigzki duchownych (De officiis mi-
nistrorum)’*. Ambrozy zwraca m.in. uwage na to, ze ,,dziedzictwem
duchownych chrzescijanskich (cleri) jest Bog, dlatego powinni wy-
rozniac sie poszukiwaniem dobr wiecznych, a nie materialnych,
czysto$cig moralng, miloscig wiernych, troska o liturgie oraz dys-
cypling wzgledem biskupow”75. Augustyn w traktacie Poczgtkowe
nauczanie katechizmu (De catechizandis rudibus) oraz w IV ksiedze
O nauce chrzescijariskiej (De doctrina Christiana) koncentruje sie na
funkeji nauczycielskiej kaptanéw i podkresla, ze sa wyswiecani, aby
stuzy¢’e. Papiez Grzegorz Wielki w Ksiedze reguty pasterskiej (Liber
regulae pastoralis) akcentuje aspekt moralny Zycia duchownych
jako istotny dla wypelniania przez nich obowiazkéw nauczyciel-
skich i wychowawczych. Papiez podkresla takze role biskupa jako

72 K. Morsdorf, Zélibat, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 10, ed.
M. Buchberger, ]. Hofer, K. Rahner, Herder, Freiburg 1957, kol. 1395-1400. Por.
A. Szafranski, W. Wéjcik, Celibat. Kosciét Zachodni, w: Encyklopedia katolicka,
t. 2, Lublin 1985, kol. 1399-1403.

73 D. Kasprzak, Kaptaristwo w starozytnosci chrzescijariskiej (I-VII wieku) - zarys
zagadnienia, ,,Polonia Sacra” 13 (2009) nr 25, s. 23-37; 32-35.

74 Ambrozy z Mediolanu, Obowigzki duchownych, thum. K. Abgarowicz, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1967.

75 D. Kasprzak, Kaptatistwo..., dz. cyt., s. 33.

76 D. Kasprzak, Kaptatistwo..., dz. cyt., s. 33.
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przewodnika ludu kaptanskiego””. Wreszcie Izydor z Sewilli w dzie-
le O obowigzkach duchownych (De ecclesiasticis officiis) zwrdcil
uwage na odpowiednia formacje kandydatéw do kaplanstwa (Swie-
cen), dzieki ktorej jako duchowni bedg mogli dawac¢ dobry przykiad
cztonkom Ciala Chrystusowego, czyli Kosciola’s.

W Kosciele wschodnim pierwszym z trzech takich traktatow jest
dzieto O kaptanstwie (Ilepi iepwovvng) Jana Chryzostoma, ktory
podkresla m.in. godno$¢ i swigtos¢ kaplanstwa oraz przedstawia
réznorodne formy pracy duszpasterskiej i sposoby osiggania oso-
bistej swietosci. Nastepnym jest dzielo pt. Hierarchia koscielna
(ITept TG ékkAnotaoTikig iepapyiag) Pseudo-Dionizego Areopagity.
Autor wyjasnia pochodzenie hierarchii w Kosciele, wskazujac na
Chrystusa jako jej zrédlo i jej celowo$¢ realizowang poprzez sakra-
menty $wiete. Wreszcie znaczacym dla rozwoju teologii kaplan-
stwa w starozytnosci chrzescijanskiej jest dzieto Wtajemniczenie
(H Mvotaywyia) Maksyma Wyznawcy. Zwraca on m.in. uwage na
symboliczny wymiar liturgii oraz na jej uzdrawiajace i zbawiajace
dziatanie dokonujace si¢ moca Bozg. Podkresla takze kenotyczny
wymiar uczestnictwa w kaplanstwie Chrystusa, ktory wyraza sie
w wiernym nasladowaniu Go’®.

Powstanie wspomnianych traktatéw o kaplanstwie $wiadczy
o utrwaleniu sie instytucji kaptanstwa jako takiej i o poglebionym
jej rozumieniu. Ten dorobek pierwszych VII wiekéw jest punk-
tem odniesienia dla dalszego rozwoju teologii kaptanstwa. W tym
stosunkowo dlugim okresie mozna wyrdzni¢ dwa etapy. Pierwszy
z nich Kasprzak reasumuje ten sposéb:

Pod koniec III wieku urzad kaplanstwa chrzescijanskiego posia-
da w wiekszoséci Koécioléw lokalnych strukture trdjstopniows, jest

77 Por. D. Kasprzak, Kaptanstwo..., dz. cyt., s. 33n.

78 D. Kasprzak, Kaptaristwo..., dz. cyt., s. 34.

79 D. Kasprzak, Kaptatistwo..., dz. cyt., s. 34n. Do kazdego z prezentowanych dziet
autor dodaje podstawowa literature zrédtows i studyjna.
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takze okreslony poprzez funkcje sakralna jako wilasnie kaptanski,
a na pierwszy plan zdecydowanie wychodzi funkcja przewodnicze-
nia liturgii eucharystycznejs®.

Drugi etap charakteryzuje si¢ juz zréznicowanymi ujeciami
tego samego kaplanstwa, ktére Kasprzak wraz z innymi badacza-
mi tego zagadnienia klasyfikuja w nastepujacy sposob: s ,trzy
modele postrzegania samego kaplanstwa: sakralny, kultyczny
i ministerialny”s'.

Oczywiscie, przytoczona systematyzacja moze by¢ przedmiotem
dyskusji i ewentualnego poszukiwania jej bardziej adekwatnej po-
staci. Przykladem moze by¢ kwestia diakonatu, ktory jest ,nie dla
kaplanstwa”, o czym wspomina juz Hipolit®2. Stad odpowiedniej-
sze wydaje sie nawiazanie do $§wiecen jako sposobu przekazywania
kaplanstwa, ktorych struktura jest zasadniczo tréjstopniowa, choé¢
niekiedy wyrdzniano ich wigcej. Dlatego wydaje si¢ wskazane zwro-
cenie wiekszej uwagi na pojecie hierarchii, majacej istotne znaczenie
dla kierowania wspdlnotg ludu kaptanskiego, ktére nalezy do funk-
cji kaptanskich Nowego Przymierza.

2.3. R6znorodnos¢ wnioskow

Przytoczone $wiadectwa pierwszych wiekow pozwalajg Bradshawowi
na sformulowanie pewnych wnioskéw. Jego zdaniem zastosowanie
pojecia kaplanstwa i kaptanskich okreslen do oséb funkcyjnych

80 D. Kasprzak, Kaptatistwo..., dz. cyt., s. 36.

81 D. Kasprzak, Kaptaristwo..., dz. cyt., s. 36.

82 Wedlug jego $wiadectwa na diakona ,wklada reke jeden tylko biskup, dlatego,
ze on [diakon] nie jest $wiecony dla kaplanstwa, ale dla stuzenia biskupowi,
zeby wypetnia¢ to, co mu nakaze” - por. Hipolit Rzymski, Tradycja apostolska,
w: H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego ,, Tradycja Apostolska”. Wstep, przektad, ko-
mentarz, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 14 (1976) nr 1, s. 154.
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w starozytnym Kosciele rozwijato sie powoli. Zasadniczo daja si¢
wyrdzni¢ dwa sposoby interpretacji tych zastosowan. Wedlug jedne-
go, ktéry mozna nazwac konserwatywnym, ten powolny rozwoj jest
odstanianiem si¢ owej rzeczywistosci, ktéra zawiera si¢ w samym
kaptanstwie Chrystusa. W niej uczestniczg biskupi i prezbiterzy,
dzialajac w zastepstwie Chrystusa (vice Christi), jak wyraznie wspo-
mina o tym juz Cyprian w jednym ze swoich Listow:

Skoro bowiem Jezus Chrystus, Pan i Bog nasz, najwyzszy kaptan
Boga Oijca, z siebie samego, jako pierwszy, ztozyt Ojcu ofiare i na-
kazal, aby to czyniono na jego pamiatke, to z pewnoscia ten tylko
kaptan prawdziwie zastepuje Chrystusa, ktéry nasladujac to, co
Chrystus uczynili prawdziwa i pelng ofiare wtedy sktada w Kos$ciele
Bogu Ojcu, jesdli to czyni tak, jak widzi, Ze spetnil to sam Chrystus®?.

Inni natomiast, moze bardziej liberalni albo postepowi, uwazaja,
ze pod koniec II wieku pojawita si¢ istotna nowos¢, ktora zapoczat-
kowala gleboka zmiang w relacjach miedzy ludem Bozym a jego
funkcyjnymi. Polegala ona na tym, ze biskupi i prezbiterzy coraz
rzadziej byli przywodcami ludu kaplanskiego, stajac sie coraz bar-
dziej kaptanstwem dla $wieckich, o ktérych wspomina juz Klemens
Rzymski:

Otoz arcykaptanowi poruczone zostaly szczegélne stuzby bozej
obowiazki, i kaptanom zostato wskazane miejsce wlasciwe, i lewi-
tom zostala wskazana stuzba wla$ciwa; czlowiek pospolity pospoli-
temi (sic!) zwigzany zostal przykazaniami®4.

83 Cyprian, List 63 [Epistola LXIII] 14, w: Cyprian, Listy, dz. cyt., s. 211. ,,Utique
ille sacerdos vice Christi vere fungitur qui id quod Christus fecit imitatur et
sacrificium verum et plenum tunc offert in Ecclesia Deo Patri” - por. Cypriani,
Sancti Thascii Caecilii Cypriani episcopi carthaginensis et martyris opera omnia,
vol. 2, dz. cyt., kol. 362.

8¢ Klemens Rzymski, List do Koryntian (Epistola ad Corinthios [I Clementis]) 40°,
w: Pisma Ojcéw Apostolskich, dz. cyt., s. 145. T® yap dpxLepel idiat Aettovpyiat
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Wydaje sig, ze Bradshaw podziela przekonanie, ze cho¢ dwczesne
teksty liturgiczne zawieraly odniesienia do kaptanstwa wspodlnego,
to jednak w teologii i w praktyce Kosciota momentem rozpoczecia
kaplanskiej egzystencji staja si¢ Swiecenia, a nie chrzest Swiety®®.

Wielu zwolennikéw drugiej opcji wyjasnia ten rozwoj socjo-
logicznie jako rezultat nacisku spotecznego na Kosciét spowodo-
wanego istnieniem kaplanstwa w innych religiach starozytnych.
Bradshaw nie uznaje tego wyjasnienia za wystarczajace, bowiem za-
nim w chrzedcijanstwie pojawila si¢ kwestia kaptanstwa, apologeci
podkreslali, ze chrzescijanstwo nie jest taka religia jak kazda inna.
Ponadto judaizm po stracie §wiagtyni w Jerozolimie zastapil kult
$wiatynny nabozenstwami synagogalnymi. Jego zdaniem powodem
takiego rozwoju byla raczej potrzeba przywodztwa w walce z here-
zjami i schizmami, ktdre staly sie okazja do tego, aby chrzescijanie
uznali swych funkcyjnych za kaptanéw. W tej sytuacji mniejsze
znaczenie mialo poczucie jednosci wspoélnoty ochrzczonych niz rola
wyswieconych w niej oséb funkcyjnych. Z kolei nastgpstwem takiej
sytuacji bylo to, Ze wzorzec starotestamentalnego kultu byl wyko-
rzystywany przez cala wspolnote raczej literalnie niz duchowo?®e.

Réwniez wyjasnienie zaproponowane przez Bradshawa nie wyda-
je si¢ wystarczajace. Zaklada ono bowiem, ze przez pierwsze dziesiat-
ki lat istniaty wspolnoty chrzescijan bez przywodztwa. Tymczasem
jednak juz sam Chrystus ustanowil przywddcéw, stanowiacych
kolegium Dwunastu. Na jego przywodce zostal powolany Piotr

dedopéval eiolv kal Tolg iepedoty I6log 6 TOTOG TpooTéTakTal kal Agvitalg idiat
Stakoviat émiketvtat 6 Aaikog &vOpwmog Toig Aaikoic mpootdypaoty dédetatl —
por. Clementis I, S. Clementis I romani pontificis opera omnia. Cum gentum,
tum dubia et aliena. Acedunt Sanctorum Barnabae, Matthiae, Bartolomaei
apostolorum Anacleti papae. Sancti Hermae, presbyterorum Achaliae et anony-
morum duorum scripta vel scriptorum fragmenta quae exstant, ed. J.-P. Migne,
Paris 1856, kol. 288 (Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca 1); Clément
de Rome, Epitre aux Corinthiens, ed. A. Jaubert Les Editions du Cerf, Paris
1971, s. 166 (Sources Chrétiennes 167).

85 P.F. Bradshaw, Priester..., dz. cyt., s. 416.

86 P.F. Bradshaw, Priester..., dz. cyt., s. 416n.
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(Lk 22, 31n;]J 21, 15; por. Dz 15, 7), ktory juz na poczatku wykorzystat
swoja pozycje, aby uzupelnic to kolegium po zdradzie Judasza (por.
Dz 1, 15-21), a potem, aby przekona¢ zgromadzonych do otwarcia
Kosciota dla pogan na tzw. soborze jerozolimskim (Dz 15, 7-12).

Oczywiscie nie nalezy zupetnie pomija¢ ani potrzeb apologetycz-
nych, ani wzgledéw spotecznych jako czynnikéw majacych wpltyw
na rozwoj kaptanstwa w pierwotnym Kosciele, nalezy je uwzgled-
ni¢ jako czynniki wspoéldzialajace, nadajace konkretny, historyczny
ksztalt tej rzeczywisto$ci, ktorg Chrystus jako najwyzszy i wieczny
kaptan przekazal wybranym przez siebie uczniom, dajac im udziat
w swoim kaplanstwie. Dzigki temu, ze Chrystus, ustanawiajac
nowe kaplanstwo, nie okreélil jego formy, mozliwy byl ten rozwdj
i dostosowanie go do wymogéw zmieniajacych si¢ uwarunkowan
historycznych.






3

Swiecenia jako sakrament

Uznanie $§wiecen za sakrament przez Urzad Nauczycielski Kosciota
oznacza uznanie ich za jeden z siedmiu sakramentéw Kosciota i okre-
$lenie wszystkich elementéw stanowigcych o istocie sakramentu.
Oprocz sakramentalnosci, czyli bycia widzialnym znakiem niewi-
dzialnej faski Bozej, naleza do nich: faska sakramentu §wiecen, szafarz
i przyjmujacy sakrament oraz znak sakramentalny (jego materia i for-
ma). Wraz z rozwojem rozumienia objawienia Bozego Koscidt okre-
Slat poszczegolne elementy sakramentu $wiecen. Do najistotniejszych
rozstrzygnie¢ nalezy oczywiscie ostateczne potwierdzenie sakramen-
talnosci $wiecen przez sobor trydencki. Szerszy kontekst historyczny
pozwala lepiej zrozumie¢ proces rozwoju, ktdry to umozliwit.

3.1. Zreby sredniowiecznej teologii kaptanstwa

Tredci wypracowane w okresie patrystycznym staly si¢ punktem od-
niesienia do dalszego rozwoju teologii kaptanstwa w sredniowieczu.
Bradshaw zwraca uwage na réznice, ktére w tym okresie pojawily sie
miedzyteologia tacinska (zachodnig) agrecka (wschodnig). Zasadniczo
polegaja one na wezszym (w teologii tacinskiej) i szerszym (w teologii
greckiej) rozumieniu kaptanstwa. W $redniowiecznej teologii zachod-
niej pojecie kaptanstwa w stosunku do teologii patrystycznej zostalo
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znacznie zawezone przez wielu teologdw i zostalo sprowadzone do
jego podstawowej funkeji, czyli do sktadania ofiary eucharystycznej
i zwiazanej z nig wladza nad eucharystycznym Ciatem Chrystusa (po-
testas in corpus eucharisticum). Zdaniem Bradshawa przejecie przez
prezbiterow pelnego sprawowania sakramentu pokuty sprawilo, ze
praktycznie przejeli oni pelnie kaptanstwa, podczas gdy na wscho-
dzie biskupi nadal byli traktowani jako centrum kaplanstwa. W kon-
sekwencji zachodnie rozumienie funkcji biskupa sprowadzato si¢ do
bycia ,,naczelnym kaptanem” (Ober-Priester), ktéremu przystuguje
wladza nad Kosciotem (potestas in corpus mysticum)*.

3.1.1. Teologowie o funkcjach kaptanskich

Reprezentatywnym przykiadem $redniowiecznych teologéw wasko
pojmujacych funkcje kaplanskie (sprawowanie Eucharystii i sakra-
mentu pokuty) s3 Tomasz z Akwinu i Jan Duns Szkot. Akwinata
w swej Sumie teologicznej utrzymuje przekonanie o istnieniu dwéch
funkcji kaptanskich: gléwnej i drugorzednej. Jego zdaniem bowiem:

Pan Jezus powierzyl swym uczniom gltéwna funkcje kaplan-
ska przed swoja meka przy Ostatniej Wieczerzy, gdy im powie-
dzial (1 Kor 11, 24): «Bierzcie i pozywajcie» i dodat (1 Kor 11, 24;
Lk 22, 19): «Czyncie to na moja pamiatke». Lecz po swym zmar-
twychwstaniu powierzyt im funkcje drugorzedna, mianowicie wig-
zania i rozwiazywania z grzechéw?

1 P.F. Bradshaw, Priester..., dz. cyt., s. 417.

2 ,Dominus discipulis dedit potestatem sacerdotalem quantum ad principalem
actum, ante passionem in Cena, quando dixit” (1 Cor 11, 24): ,,Accipite et man-
ducate”. Unde subiunxit (1 Cor 11, 24; Luc 22, 19): ,Hoc facite in meam com-
memorationem. Sed post resurrectionem dedit eis potestatem sacerdotalem
quantum ad actum secundarium, qui est ligare et solvere” (Tomasz z Akwinu,
Summa Theologiae, 111, Suppl., q. 37, a. 5, ad 2). Tekst polski wedlug: Tomasz
z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 31, ttum. R. Kostecki, Katolicki O$rodek
Wydawniczy Veritas, Londyn 1969.
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Na innym miejscu t¢ drugorzedng funkcje kaptanstwa Tomasz
z Akwinu rozwija, stwierdzajac, ze ,,do kaplana nalezy sprawowa-
nie tych wszystkich sakramentdéw, ktorych gtownym celem jest [...]
oczyszczenie, a mianowicie sakramentu chrztu, pokuty oraz ostat-
niego namaszczenia”>.

Tomasz jednak nie zawsze odwoluje si¢ do obu funkeji kaptanskich.
Na przyklad szukajac odpowiedzi na pytanie o $wietos¢ wszystkich
$wiecen, wyjasnia, ze z punktu widzenia materii, ktérej dotycza
dziatania wynikajace z poszczegdlnych swiecen, tylko trzy sa $wiete
(sunt tantum tres ordines sacri): kaplanstwo, diakonat i subdiakonat,
poniewaz ich czynnoéci maja za przedmiot Ciato i Krew Chrystusa,
a w przypadku subdiakonatu — naczynia poswiecone*. Rozréznienie
na gléwna (pierwszorzedna) i drugorzedna funkcje kaptanska Tomasz
uzasadnia w nastepujacy sposob. Wladza kaptanska jest (przypo-
rzagdkowana do) ukierunkowana na konsekracje Ciata Chrystusa i na
przygotowanie wiernych do Jego przyjecia, dlatego potrzebny jest
zasadniczy stan (principalis ordo), ktérego wtadza by to obejmowata.
Przygotowanie wiernych do przyjecia Ciala Chrystusa jest wigc funk-
cja pomocniczg w stosunku do Jego konsekracji i rozdzielania. Stad
wynika konieczno$¢ istnienia stanu kaptanskiego (ordo sacerdotalis).
Poniewaz z kolei samo przygotowanie obejmuje wiele réznych czyn-
nosci, potrzebne sa inne stany postugujacych (ordines ministrantium)
ukierunkowane na pierwszg lub druga funkcje kaptanska albo na obie,
czyli stany ($wiecenia) nizsze (ordines inferiores)®.

3 Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 111, Suppl., q. 37, a. 3.

¢ Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 111, Suppl., q. 37, a. 4, ad 1.

5 Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles. Prawda wiary chrzescijarskiej w dysku-
sji z poganami, innowiercami i blgdzgcymi, t. 3, ttum. Z. Wlodek, W. Zega, W dro-
dze, Poznan 2009, s. 280n. ,,Quia igitur potestas ordinis principaliter ordinatur ad
corpus Christi consecrandum et fidelibus dispensandum, et ad fideles a peccatis
purgandos; oportet esse aliquem principalem ordinem, cuius potestas ad hoc prin-
cipaliter se extendat, et hic est ordo sacerdotalis; alios autem qui eidem serviant
aliqualiter materiam disponendo, et hi sunt ordines ministrantium. Quia vero sa-
cerdotalis potestas [...], se extendit ad duo, scilicet ad corporis Christi consecratio-
nem, et ad reddendum fideles idoneos per absolutionem a peccatis ad Eucharistiae
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Podobne stanowisko na temat funkcji kaptanskich reprezentuje Jan
Duns Szkot. W swoim Komentarzu do Sentencji stwierdza, ze kaplan-
stwu przystuguje podwdjna wladza: uobecniania (conficiendi) Ciala
Chrystusa i rozgrzeszania penitenta®. Wladza rozgrzeszania mozli-
wa jest za$ dzieki wladzy kluczy, ktére sa w Kosciele, czyli u kapta-
na wyswieconego zgodnie z prawem. S3 to dwa rdézne klucze (jako
narzedzie otwierania i zamykania), z ktdrych jeden oznacza wladze
orzekania (potestas sententiandi) na forum (sakramentu) pokuty,
a drugi - wladze rozeznawania (potestas cognoscendi) rzeczy wyzna-
nej na spowiedzi’.

Zasygnalizowane stanowiska teologéw znajduja odzwierciedle-
nie w obrzedach $wiecen prezbiterow. Wedlug relacji Bradshawa od
VIII wieku pojawia si¢ w nich namaszczanie olejem rak u przyjmu-
jacych $wiecenia, od X wieku - przekazywanie kielicha i pateny jako
istotnego znaku sakramentu podkreslajacego wladze¢ sprawowania
Eucharystii, a od XII wieku - drugie nakladanie rak na wyswigcanych
bedace znakiem przekazania Ducha Swietego i wladzy odpuszczania
grzechéw zgodnie z poleceniem Zmartwychwstatego (J 20, 22n)3.

3.1.2. Znamie¢ sakramentu $§wiecen

Wazng skladowa rozwoju teologii kaplanstwa jest prawda o znamie-
niu sakramentalnym, na ktérego istnienie zwrdcil uwage Augustyn,
o czym byta juz wzmianka®. Teologowie scholastyczni, jak zauwaza

perceptionem; oportet quod inferiores ordines ei deserviant vel in utroque, vel in
altero tantum” (Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles, lib. 4, cap. 75, nr 2).

6 ,Sacerdoti competit duplex potestas spiritualis, scilicet conficiendi corpus
Christi et absolvendi poenitentem” - por. Jan Duns Szkot, Ordinatio IV, d. 24,
q. 1, nr 15, w: Ioannes Duns Scot, Ordinatio. Liber quartus. A distinctione deci-
ma quarta ad quadragesimam secundam, ed. B. Hechich, Civitas Vaticana 2011,
s. 301 (Opera Omnia 13).

7 Jan Duns Szkot, Ordinatio IV, d. 18-19, ad q. 2, nr 17, w: Ioannes Duns Scot,
Ordinatio..., dz. cyt., s. 198n.

8 P.F. Bradshaw, Priester..., dz. cyt., s. 418.

9 Zob.s.71.
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Bradshaw, zapozyczyli pojecie znamienia od greckich ojcéw Kosciota,
ktorzy mowili o $wietej i niezniszczalnej pieczeci (oQayig ayla
axatdAvtog) wyciskanej w kazdym ochrzczonym?. Augustyn ro-
zumial te rzeczywisto$c¢ jako signaculum albo character. On wlasnie
okreslit istote znamienia, zwracajac uwage na jego odrebnos¢ w sto-
sunku do faski sakramentu (consecratio jest bowiem czym innym niz
sanctificatio), na jego niezniszczalno$¢ (nawet przez grzech $miertel-
ny) i na niepowtarzalnos¢ sakramentu, ktory to znamie wyciska!®.
Dokladniejsze $ledzenie rozwoju teologii znamienia wymaga-
toby znacznie wiecej miejsca niz mozna mu poswieci¢ w tym stu-
dium. Dlatego wypada wspomnie¢ przynajmniej o nauce Tomasza
z Akwinu dotyczacej tej kwestii. Na temat zakresu samego pojecia
znamienia (tac. character) dowiadujemy si¢ nieco z nastepujacego
jego stwierdzenia: ,Wladza konsekrowania Eucharystii wigze si¢ $ci-
$le z charakterem sakramentalnym kaplanstwa”2. W tekscie tacin-
skim jest uzyty czasownik pertineo, ktéry moze by¢ tez rozumiany

10 Por. Cyryl Jerozolimski, Katecheza wstepna (Ilpokatfixnotg) 16, w: Cyryl
Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, ttum. W. Kania,
Wydawnictwo M, Krakéw 2000, s. 26; Sancti Patris Nostri Cyrilli Archiepiscopi
Hierosolymitani opera quae exstant omnia, ed. ].-P. Migne, Typographi Brepols
Editores Pontificii, Turnholti 1984, kol. 360 (Patrologiae Cursus Completus.
Series Graeca 33).

11 Augustyn, List 98 [Epistola XCVIII] 5, w: Sancti Aurelii Augustini hipponen-
sis episcopi opera omnia post Lovaniensium theologorum recensionem castiga-
ta denuo ad manuscriptos codices Gallicanos, Vaticanos, Belgicos etc. nec non
ad editiones antiquiores et castigatiores, vol. 2, ed. ].-P. Migne, Paris 1841, kol.
362 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina 33); Augustyn, O chrzcie
[De baptismo] V, 24, 34, dz. cyt., s. 157 (Sancti Aurelii Augustini hipponensis
episcopi opera omnia..., vol. 9, dz. cyt., kol. 193-194); Augustyn, Przeciw listo-
wi Parmeniana [Contra epistolam Parmeniani] II, 13, 28-29, dz. cyt., s. 145-147
(Sancti Aurelii Augustini hipponensis episcopi opera omnia..., vol. 9, dz. cyt.,
kol. 70-72); Augustyn, Przeciw listom Petyliana [Contra litteras Petiliani] 11,
104, 239, dz. cyt., s. 205-207 (Sancti Aurelii Augustini hipponensis episcopi ope-
ra omnia..., vol. 9, dz. cyt., kol. 341-343). Por. L. Ott, Grundriss der katholischen
dogmatik, Herder Freiburg-Basel-Wien 1981, s. 401.

12 Tomasza z Akwinu, Summa Theologiae, I11I, q. 82, a. 8 co.
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jako ,naleze¢”.!* Sam za$ rzeczownik facinski pochodzenia greckie-
go — charakter — moze by¢ rozumiany nie tylko jako ,wyryty znak”,
lecz takze jako ,,0g6t wlasciwosci”'4. Wowczas w cytowanym zdaniu
znamie jawi sie jako rzeczywisto$¢ nie tylko statyczna, lecz takze dy-
namiczna: znami¢ wyraza zdolno$¢ do skutecznego dziatania w $ci-
$le okreslonym zakresie, czyli w tym wyznaczonym przez zadania,
ktdre sg powierzane wyswiecanemu do konkretnego stopnia $wig-
cen's. Takie rozumienie dynamicznego wymiaru znamienia opiera
sie wiec na metafizycznej zasadzie ,,agere sequitur esse”.

3.2. Kryteria waznosci swiecen

Problemy z wiernoscig nauce Kosciota i zachowaniem jednosci ist-
nieja od starozytnosci, o czym byla wzmianka w zwigzku z sobo-
rem nicejskim. Pojawianie si¢ nowych przypadkow bledéw w wierze

13 Inne znaczenia pertineo — w sensie wladciwym: ,rozciagac sie, ciagnac si¢ do-
kads, siegaé, dochodzi¢”; w sensie przenosnym: ,,dotyczy¢, odnosi¢ si¢, nalezeé,
przynalezeé; prowadzi¢ do czegos, zmierza¢, stuzy¢; mie¢ wplyw, mie¢ znacze-
nie”. Por. Stownik tacirisko-polski, t. 4, red. M. Plezia, PWN, Warszawa 1959,
s. 136.

14 Zakres znaczeniowy character — w znaczeniu konkretnym: ,,narzedzie stuzace
do wyrycia lub wypalania pietna”; ,,pietno, znak, znamie (wyryte lub wypalo-
ne na skorze cztowieka lub zwierzecia, albo wybite na rozmaitych przedmio-
tach, zwtaszcza pienigdzu, odwazniku)”; jako pojecie abstrakcyjne: ,,wyglad
zewnetrzny, ogol wlasciwoséci”, zwlaszcza ,ducha, umystu” albo ,,utworu lite-
rackiego”. Stownik tacitisko-polski, t. 1, red. M. Plezia, PWN, Warszawa 1998,
s. 491.

15 Ludwig Ott rozumie to w nastepujacy sposob: ,Im sakramentalen Charakter
wurzeln die geistlichen Gewalten, die dem Ordinanden in den einzelnen
Weihestufen {ibertragen werden” (,W znamienu sakramentalnym zakorzenione
sg duchowe wtadze, ktdre sg przekazywane wyswiecanym na poszczegélnych
stopniach $wiecen” - tlum. wtasne), co oznacza, ze diakon otrzymuje pelno-
mocnictwo (Vollmacht) do bezposredniego uslugiwania przy sprawowaniu
Eucharystii i do udzielania komunii §wietej, prezbiter - wtadze konsekrowania
Eucharystii i odpuszczania grzechéw, biskup — wladze udzielania sakramentu
$wiecen, por. L. Ott, Grundriss..., dz. cyt., s. 545.
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oraz schizm pod koniec okresu patrystycznego i w sredniowieczu
zmuszaly Kosciot do podejmowania trudnych decyzji.

Jednym z pierwszych przypadkéw potwierdzajacych waznosé
$wiecen udzielonych przez szafarza odlaczonego od Kosciota jest de-
cyzja papieza Anastazego II, zawarta w liscie Exordium pontificatus
mei skierowanym do cesarza Anastazego I w 498 roku. Nawigzujac
w nim do Akacjusza, schizmatyckiego patriarchy Konstantynopola,
papiez wyjasnia, ze pomimo grzeszno$ci szafarza (cudzoloznika czy
zlodzieja) przekazywany przez niego dar (lub urzad [munus]) do
przyjmujacego go dociera nienaruszony (pervenit illibatum), ponie-
waz tym, ktory go daje, jest sam Chrystus, zgodnie z tym, co wyraz-
nie stwierdza Jan Chrzciciel (Lk 3, 16) odno$nie do chrztu®s.

Kolejnym dokumentem potwierdzajacym wyraznie nalozenie rak
jako materie sakramentu $wiecen s3 ,,Starozytne statuty Kosciola”,
zredagowane w V wieku prawdopodobnie przez Gennadiusza
z Marsylii (zm. 495/505)'”. Wedlug kanonu dotyczacego $wigcen
biskupich sg one udzielane przez trzech biskupow, z ktérych dwoch
trzyma ksiege Ewangelii nad glowa wyswiecanego, jeden odmawia
blogostawienstwo, a wszyscy pozostali dotykajg rekami jego glowy
(manibus suis caput eius tangant'®). Kanon dotyczacy prezbiterow
stwierdza, ze biskup udzielajacy swiecen prezbiteratu odmawia blo-
gostawienstwo i trzyma rece na glowie wyswiecanego (manus super
caput eius tenente), a wszyscy obecni prezbiterzy maja trzymac rece
nad jego glowa obok rak biskupa!®>. Wreszcie kanon pos$wigecony
$wieceniom diakonatu stwierdza, ze w czasie tych $wiecen tylko bi-
skup, ktéry odmawia blogostawienstwo, ma wlozy¢ rece na glowe
wyswiecanego (manus suas super caput eius ponat), poniewaz jest on
wys$wiecany nie do kaplanstwa, lecz do postugi?®, zgodnie z przeka-
zem zawartym we wspomnianej wyzej Tradycji apostolskiej Hipolita

16 Enchiridion symbolorum definitionum..., dz. cyt., nr 356.
17 B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, dz. cyt., s. 616.

18 Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 326.
19 Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 327.
20 Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 328.
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Rzymskiego. Omawiany dokument stwierdza réwnocze$nie zasto-
sowanie wlasciwej formy sakramentu, jaka sa odpowiednie stowa,
czyli w tym przypadku odmawiane blogostawienstwo.

Kwestia wazno$ci §wiecen udzielanych przez heretykéw oraz mate-
rii tego sakramentu pojawia sie nastepnie w Liscie Quia caritati nihil
papieza Grzegorza I skierowanym do biskupow Iberii (Gruzji) w 601
roku. Papiez zapewnia w nim, Ze nawrdconych nestorian, ktérzy zo-
stali wezesniej wyswieceni, mozna bez wahania przyja¢ do wspdlnoty
Kosciola, bo okazana im dobro¢ przez uznanie ich $wiecen wyrwie
ich z paszczy prastarego wroga?!. Swiecenia w Kosciele nestoriariskim
zachowuja bowiem istote sakramentu i zgodnie z tradycjg apostolska
sq udzielane przez nalozenie rak?2. W obrzedach $wiecen réznych
stopni (wyréznia si¢ zasadniczo trzy: diakonat, prezbiterat i episko-
pat) mozna znalez¢ takze obrzedy dotyczace diakonis??.

Co do waznodci $wigcen ciekawy przypadek zostal odnotowany
w Quierzy (Francja) w potowie VIII wieku. Pewien prezbiter nie wie-
dzial, czy ten, ktéry go wyswiecil, byl biskupem. Przebywajacy wow-
czas (w 754 roku) w tym miescie papiez Stefan II wyjasnil, ze ten, kto
nic nie wie o swoich $wigceniach, ma by¢ bezwzglednie odsuniety
od wykonywania funkgcji kaptanskich?4, ale chrzest, ktérego udzielat
w sposob niedbaly (rustice), byl jednak wazny, poniewaz uzywana
przez niego formuta zawierata imiona 0séb Tréjcy Swietej?s.

W XI i XII wieku powaznym problemem stala si¢ symonia, kto-
ra w kontekscie sakramentu $wieceni oznacza udzielanie $wiecen za
pienigdze lub inne dobra materialne (por. Dz 8, 18-20)26. W kwestii

2t Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 478.

22 Por. E. Amann, Eglise nestorienne. La théologie de ’Eglise nestorienne, w:
Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11, dz. cyt., kol. 311-312.

23 E. Amann, Eglise..., dz. cyt., kol. 312.

24 Hic, qui ordinationem suam ignorat, omnino abiiciendus est” - por.
Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 592.

25 Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 592.

26 Najogoélniej przez symoni¢ rozumie si¢ handel dobrami duchowymi (por.
Katechizm Ko$ciota katolickiego, 2121) i jest grzechem bezboznosci pote-
pionym przez pierwsze przykazanie Boze (Katechizm Ko$ciola katolickiego,
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symonii wypowiedzial si¢ juz sobdr chalcedonski (451 rok) w kano-
nie 2, stwierdzajac, ze ,jezeli biskup udziela §wiecen (yetpotoviav
[nalozenia rak] mojootro) za pieniadze i czyni przedmiotem han-
dlu faske, ktorej nie mozna sprzedawac [...], naraza sie — gdy tylko
zostanie to udowodnione - na utrate swego stanowiska”?”. Kanon
nie stwierdza wprost, czy takie §wiecenia s3 wazne, ale zdaje si¢ to
zaklada¢, poniewaz jako sankcje wskazuje brak ,korzysci z zaku-
pionych $wiecen czy promocji” wskutek pozbawienia tak wyswigco-
nego ,,zdobytej za pienigdze godnosci czy stanowiska”?8. Pomimo
tego rozstrzygniecia od X wieku zaczat dochodzi¢ do gltosu nowy
powdd rodzacy watpliwo$¢ dotyczaca waznosci $wiecen symoniac-
kich. Kwestionowat ja Humbert z Silva Candida, idac za Cyprianem
w sprawie sakramentéw udzielanych przez heretykow. Bronit jej na-
tomiast Piotr Damiani w oparciu stanowisko Augustyna w tej spra-
wie. Jednak nauczanie papieskie w omawianej kwestii, szczegdlnie
papieza Mikolaja II, bedace pod wptywem Humberta, jest tej natury;,
ze nie podwaza papieskiej nieomylno$ci?®. Papiez, powolujac si¢ na
autorytet apostolski, na synodzie lateranenskim w 1060 roku zde-
cydowanie potepil (damnavit) symonistéow i postanowil pozbawi¢
ich urzedow (deponere) zgodnie z kanonami i dekretami §wietych
Ojcéw?e. Rownoczesnie pozwolil, aby ci, ktorzy przyjeli swiecenia
od symonistéw, nie ptacac za nie (gratis ordinati), mogli przy tych
$wieceniach pozostaé. W ten sposob rozwiktal watpliwosci dotycza-
ce takich przypadkow. Papiez zakazal jednak z cala moca (powolujac

2118). Na poczatku uwazana byla za herezje. Wiecej na temat symonii jako ka-
tegorii prawno-kanonicznej por. A. G. Mizinski, Symonia. Swigtokupstwo, w:
Encyklopedia katolicka, t. 18, dz. cyt., kol. 1315-1316; H. O. Liithi, Simonie, w:
Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 9, Hrsg. M. Buchberger, J. Hofer, K. Rahn
er, Herder, Freiburg 1937, kol. 774-776.

27 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 224-225; Enchiridion symbo-
lorum definitionum..., dz. cyt., nr 304.

28 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 226-227.

2 Por. Wprowadzenie, w: Enchiridion symbolorum definitionum..., dz. cyt.,
nr 691-694.

30 Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 691.
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sie na autorytet apostoléw Piotra i Pawta) swoim nastepcom, aby
nikt nie wykorzystywal tego rozstrzygniecia do formulowania
ogolnej zasady postepowania w takich przypadkach, poniewaz jego
pozwolenie wymuszone zostalo przez wowczas zbyt ciezkie potoze-
nie (temporis nimia necessitas)’'. Jesliby jednak ktos§ w przysztosci
przyjal swiecenia od symonisty, co do ktérego nie ma on watpli-
wosci, ze wlasnie jest symonistg, to obaj maja by¢ jednakowo uka-
rani, pozbawieni urzedu oraz wlasnej godnosci i maja pokutowac32.
Wreszcie poinformowat wszystkich biskupéw, ze wydat dekret do-
tyczacy potrojnej herezji symoniackiej (de simoniaca tripartita here-
si), czyli o symonistach wyswieconych na sposéb symoniacki badz
wyswiecajacych w ten sposdb, o symonistach wyswieconych w ten
sposdb przez szafarzy niebedacych symonistami i o symonistach
wy$wieconych przez symonistow, ale nie na sposéb symoniacki.
W pierwszych dwdch przypadkach wyswieceni majg by¢ odsunieci
od urzedow (funkeji) koscielnych zle przyjetych (ab officio male ac-
cepto removeantur), natomiast w trzecim przypadku moga pozostac
na urzedzie przez nalozenie na nich rak (per manus imositionem) ze
wzgledu na potrzebe czasu (pro temporis necessitate)>.
Rozstrzygnigcie podyktowane zaistnialymi okolicznosciami jest
godne uwagi przede wszystkim dlatego, ze rozwigzuje sytuacje,
w ktdrej osoba niewaznie lub niegodnie wyswiecona pelni urzad ko-
$cielny (funkcje koscielna, officium), nakazujac jednak natozenie rak,
aby taka osoba mogta dalej pelni¢ te funkcje. Powstaje jednak pytanie,
na jakiej podstawie jej wczesniejsze dziatania (przed nalozeniem rak)
mogly by¢ skuteczne (np. w przypadku sakramentu bierzmowania),
bo przyjete rozwigzanie zdaje si¢ taka skutecznos¢ zaktada¢. Wydaje
sie, ze odpowiedz mozna znalez¢ w ogolnej zasadzie prawno-kano-
nicznej Ecclesia supplet, ktéra w dokumentach papieskich pojawia sie

31 Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 692.
32 Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 693.
33 Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 694.
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nieco pozniej, za pontyfikatu Innocentego I1I34. Oczywiscie, jak do-
kladniej ta zasada mogtaby by¢ zastosowana w przypadku, z ktérym
papiez Mikotaj IT miat do czynienia, wymaga bardziej szczegdtowego
studium, szczegdlnie z zakresu prawa kanonicznego.

W kwestii niewaznosci §wiecen przyjetych od symonisty wypo-
wiedzial si¢ papiez Urban II w liscie Debent subditi skierowanym
do biskupa Piotra z Pistoi i opata Rustyka z Vallombrosa z 1088
roku. List jest uwazany za wazny dokument w kwestii powtérnego
wyswiecania (reordinatio), wynika z niego bowiem, ze arcybiskup
Wezelo (Guezelo) z Moguncji ,wyswigcony przez heretykéw” (ab ha-
ereticis) nie mogt udziela¢ zadnych $wigcen®s. Urban II, powolujac
sie na autorytet papiezy — Innocentego I, dla ktérego bylo oczywiste,
ze heretyk nie mogt da¢ tego, czego sam nie mial®¢, i Damazego I,
ktory powiedzial, ze ,nalezy powtdrzy¢ to, co zostalo zle zrobio-
ne”, postanowil udzieli¢ $wiecen diakonatu Daimbertowi z Wezelo.
Papiez nie traktowal tych §wigcen jako powtorzenie (reiteratione),
lecz jako przekazanie pelnej godnosci diakonatu (integram diaco-
nii dationem), poniewaz jesli kto§ czego$ nie ma, to nie moze tego
da¢?”. Tego samego argumentu papiez uzyt w liscie Gaudemus filii
skierowanym do Lanzo, Rudolfa i innych, stwierdzajac niewazno$¢

3¢ Na temat zasady ,Ko$ciét uzupetnia” (supplet Ecclesia) we wspolczesnym pra-
wodawstwie kos$cielnym (z nawigzaniem do poczatkéw jej stosowania), por.
J. Dohnalik, Znaczenie zasady ,supplet Ecclesia”. Od kan. 209 KPK z 1917 roku
do kan. 144 obecnego KPK - Interpretacja i aplikacja, ,,Prawo Kanoniczne” 60
(2017) nr 4, s. 15-40, https://doi.org/10.21697/pk.2017.60.4.02.

35 Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 701°.

36 Certe quia quod non habuit dare non potuit” - por. Innocentius I, Epistola
XVII, 3, w: Quinti saeculi scriptorum ecclesiasticorum..., dz. cyt., kol. 531.
Albert Michel zauwaza, ze papiez Innocenty I nawiazywal do nauki Augustyna,
ktory uznawat wazno$¢ sakramentéw udzielanych poza Kosciolem (przez schi-
zmatykow i heretykow), zachowujac réwnoczeénie elementy wczesniejszej su-
rowej tradycji w tym wzgledzie, podobnie zresztg jak papieze Leon I Wielki
i Pelagiusz I. Na te elementy zwracali uwage teologowie w X i XI wieku, co sta-
to si¢ okazja do nieporozumien i bledéw. A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de
théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol. 1280.

37 Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 701.
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$wiecen diakonatu udzielonych arcydiakonowi Poppo przez symo-
niackiego arcybiskupa Engelberta z Trewiru®. Na uwage zastuguje
odwotanie sie do osadu Ducha Swietego (iudicium Sancti Spiritus)
i nakazanie, aby Poppo byl wyswiecony przez katolickiego biskupa®.

Podstawy teologiczne rozstrzygnie¢ podjetych przez papieza
Urbana II byly przedmiotem dyskusji. Zdaniem Michela w XII wie-
ku kanonistyczna szkota w Bolonii interpretowala je w nastepujacy
sposob: sakramenty udzielane poza Kosciotem (przez schizmaty-
kow i heretykéw) sa wazne, jesli zostaly udzielone przez szafarza
wyswieconego w Kosciele, czyli przez szafarza katolickiego (zanim
znalazt si¢ poza Kosciotem). Natomiast sg niewazne, jesli sg udzie-
lane przez szafarzy wyswieconych juz poza Kosciotem*°. Michel
przyznaje, ze Urban II na poczatku swego pontyfikatu stworzyt
okolicznos¢ sprzyjajaca dla szafarzy bedacych wezesniej katolikami
i niebedacych symonistami. Uznal bowiem, ze sakramenty udzie-
lone przez nich s3 tej samej natury, niezaleznie od tego, czy mia-
to to miejsce w KoSciele (intra Ecclesiam) czy tez poza nim (extra
Ecclesiam), a wigc za waznie i w pelni udzielone (valides et complets).
Natomiast sakramenty udzielone przez szafarzy wyswieconych poza
Ko$ciotem uznal za wazne, ale niepelne (valides, mais incomplets),
z wyjatkiem Eucharystii. Taka teoria teologiczna zostala p6zniej na-
zwana ordinatio catholica, a jej gléowne idee znajdujemy u Brunona
z Segni (biskupa Segni, zm. 1123), w jego Komentarzu do Ewangelii

38 Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 702.

3 Quidquid enim ab eo extraordinarie indigneque suscepit, nos sancti Spiritus
iudicio esse censemus, ut cosdem ordines ab aliquo sortiatur episcopo catho-
lico praesenti auctoritate praecipimus. Talis enim ordinator, cum nihil habuit,
dare nihil potuit” - por. Enchiridion symbolorum, definitionum et declaratio-
num..., dz. cyt., nr 702; Urbanus II, B. Urbani II Pontificis Romani, Epistolae,
diplomata, sermones accedunt saeculi XI auctores incertae aetatis et anony-
mi, ed. J.-P. Migne, Paris 1881, kol. 327 (Patrologiae Cursus Completus. Series
Latina 151).

40 A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol.
1290.
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Janowej*'. Podstawg przypisania papiezowi takiej teorii jest zdanie
z jego listu do Anzelma, biskupa Mediolanu, w ktérym stwierdza,
ze wyswieconymi w Kosciele, ktorzy od niego odstapili, nie mozna
gardzic42.

Pézniej jednak papiez Urban II zrezygnowal ze stosowania wa-
runku polegajacego na katolickim pochodzeniu szafarza i doszedt do
przekonania, ze wszystkie sakramenty sprawowane poza Ko$ciotem
s3 wazne, ale niepetne. Oznaczalo to przynajmniej czgsciowa rezy-
gnacje z teorii ordinatio catholica i zastapienie jej nauka o formie
(forma) i mocy (skutecznosci, virtus) sakramentu, ktére zawiera
sformutowanie uzyte przez Leona Wielkiego*3. Gdyby jednak przez
forme sakramentu (forma sacramenti) rozumiano znamie sakra-
mentalne, to byloby to wlasciwe podejscie. Tymczasem w XI wieku
przez forme rozumiano przede wszystkim materialny, zewnetrzny
obrzed, ktdrego postac jest okreslana przez Kosciot. Papiez Urban II,
kierujac sie takim rozumieniem, glosil, ze §wiecenia (i inne sakra-
menty) udzielane przez szafarzy bedacych przestepcami, ale pozo-
stajacymi w Kosciele, s3 wazne. Natomiast udzielane przez schizma-
tykow i heretykéw majg forme sakramentu, ale nie s3 skuteczne#4.

41 Bruno de Segni, Commenatarium in Johannem, w: Bruno de Segni, S. Brunonis
Astensis Abbatis Montis Casini et Episcopi Signiensium opera omnia, vol. 2, ed.
J.-P. Migne, Turnholti 1986, kol. 533 (Patrologiae Cursus Completus. Series
Latina 165); cyt. za: A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique,
vol. 11/2, dz. cyt., kol. 1291.

42 _Eorum qui in Ecclesia ordinati sunt, sed ab Ecclesia per scismata discesse-
runt, non exsufflamus” - por. A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie
catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol. 1291; por. Urbanus II, B. Urbani II Pontificis
Romani, Epistolae, diplomata, dz. cyt., kol. 357).

43 Hi qui baptismum ab haereticis acceperunt, cum baptizati antea non fuis-
sent, sola Sancti Spiritus invocatione, per impositionem manuum, confirmandi
sunt, quia formam tantum baptismi sine sanctificationis vitrute sumpserunt”
- por. Leo I Magnus, Epistola ad Nicetam ,Regressus ad nos”, nr 7, w: Leon I,
Sancti Leonis Magni Romani Pontificis opera omnia, ed. J.-P. Migne, Venit
apud Editorem, Paris 1846, kol. 1138n (Patrologiae Cursus Completus. Series
Latina 54).

44 ,Ceeterum schismaticorum et heareticorum sacramenta, quoniam extra
Ecclesiam sunt juxta sanctorum Patrum traditiones, scilicet Pelagii, Gregrii,
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Zdaniem Michela takie podejscie rodzi wiele watpliwosci i pytan,
niemniej pozwolilo przywréci¢ do jednosci Kosciota ekskomuni-
kowanych prezbiteréw i biskupdw przez powtdrzenie wszystkich
obrzedow z wyjatkiem namaszczenia. To jednak oznaczalo, ze na-
maszczenie jest istotnym elementem obrzedu swigcen, z wyjatkiem
$wiecen diakonatu, w ktérych nie byto namaszczenia. Ponadto, jak
stusznie zauwaza Michel, déwczesna nauka o formie sakramentu
wskazuje raczej na obecng nauke o odzywaniu faski, co zdaja sie po-
twierdza¢ decyzje synodu w Plaisance (1094 rok) dotyczace $wiecen
udzielanych przez ekskomunikowanych szafarzy*s.

Wyrazny powr6t do nauki Augustyna na temat waznos$ci $wie-
cen poza Ko$ciotem wida¢ w decyzjach synodu w Guastalli (p61-
nocne Wlochy) z 1106 roku?¢. Powolujac si¢ np. na ojcéw Kosciota,
ktérzy powierzali funkcje koscielne nowacjanom, donatystom czy
innym heretykom, synod postanowil przyja¢ biskupéw wyswigco-
nych poza Kosciolem (in schismate ordinatos), jesli tylko nie byli
najezdzcami, symonistami ani przestepcami?’. Decyzja dotyczyla
rozleglego obszaru krolestwa niemieckiego i podyktowana byla nie-
bezpieczenstwem schizmy, malg liczba duchownych oraz potrzeba
zachowania pokoju?.

Cypriani, Augustini, Hieronymi, formam quidem sacramentorum, non au-
tem virtutis effectum habere profitemur, nisi cum ipsi, vel eorum sacramen-
tis initiati per manus impositionem ad catholicam redierint unitatem” - por.
Urbanus II, Epistola ad Lucium ,Salvator praedixit”, w: Urbanus II, B. Urbani II
Pontificis Romani, Epistolae, diplomata, dz. cyt., kol. 532; A. Michel, Ordre, w:
Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol. 1291.

45 A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol.
1292.

46 Por. A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt.,
kol. 1293.

47, Patrum itaque nostrorum exemplis et scripturis instructi, qui diversis tem-
poribus Novationos, Donatistas et alios haereticos in suis ordinibus suscepe-
runt: praefati regni episcopos in schismate ordinatos, nisi aut invasores aut si-
moniaci aut criminosi comprobentur, in officio episcopali suscipimus” - por.
Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 705.

48 Por. Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 705.
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W sprawie symonistow wypowiedzial si¢ takze pdzniejszy synod
na Lateranie (1110 rok), ktory przypomnial postanowienia synodu
w Piaczency (Piacenza 1095) odbytego pod przewodnictwem papieza
Urbana II. Synod lateranski poprzez powotlanie si¢ na osad Ducha
Swietego (iudicium Spiritus Sancti) i wtadze apostolskg potwierdzit
wszystko to, co zostalo wczesniej postanowione w sprawach symonii.
Uznal wiec za niewazne i pozbawione mocy prawnej wszystko, co zo-
stalo uzyskane przez $wiecenia albo w innych sprawach koscielnych
wskutek przekazania badz ztozenia obietnicy przekazania jakichs
pieniedzy. Jesli zatem kto$ sSwiadomie dal si¢ wyswigci¢, a dokladniej
mowiac - przeklac (immo exsecrari [passus est]) przez symoniste — to
takie $wiecenia uznano calkowicie za niewazne (consecratio omnino
irrita*®). W tym rozstrzygnieciu na uwage zastuguje wyjasnienie, na
czym polega przyjecie swiecen od symonisty: nie tylko sg niesku-
teczne, czyli nie przekazuja oczekiwanej faski, lecz wrecz przeciwnie —
poglebiaja takze przepas¢ miedzy Bogiem i czlowiekiem.

Problem symonii pojawil si¢ ponownie na Soborze Lateranskim I
(1123), ktory zajmowat sie takze celibatem. W sprawie symonii po-
twierdzil on zakaz $wiecenia i awansowania kogokolwiek w Kosciele
Bozym za pieniagdze (ordinari quemquam per pecuniam in Ecclesia
Dei vel promoveri). Jesli wiec kto$ w taki sposob uzyskal §wiecenia
albo awans, to powinien by¢ catkowicie pozbawiony tej godnosci
(prorsus careat dignitate)>°. W tej decyzji z kolei na podkreslenie
zasluguje rozszerzenie pojecia symonii na zdobywanie godnosci
koscielnych, co jest zakazane przez aktualnie obowigzujace prawo
kanoniczne, ktore stwierdza, ze ,powierzenie urzedu (officii) doko-
nane symoniacko jest niewazne z mocy samego prawa’>.,

W kwestii celibatu sobor postanowit (trzeci kanon), ze prezbi-
terom, diakonom i subdiakonom nie wolno mieszka¢ (cohabitare)

4 Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 707.

50 Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 710.

51 Kodeks Prawa Kanonicznego (1983), kan. 149 § 3. Por. J. Dohnalik, Znaczenie
zasady ,supplet Ecclesia’..., dz. cyt., s. 34.
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z zadng kobiety, z wyjatkiem tych, o ktorych méwil sobor nicejski,
aby wykluczy¢ powdd do jakichkolwiek podejrzens2. Warto zauwa-
zy¢, ze soborowe postanowienie nie wymienia biskupdw, cho¢ trze-
ci kanon nicejski wzmiankuje takze o biskupach (obok prezbiterow
i diakonéw)32. Najprawdopodobniej w dobie wspomnianego soboru
lateranskiego wsrod biskupow taki problem nie byl odczuwalny.
Préby rozwigzywania probleméw doktrynalnych i dyscyplinar-
nych przez synody, sobory i papiezy, szczegdlnie w XII wieku, od-
stonity potrzebe poglebionej teologii i powrotu do nauki katolickiej
gloszonej przez ojcéw Kosciota. Michel zauwaza, ze znakiem ta-
kiej odnowy teologii sakramentalnej byl Dekret Gracjana (z okoto
1140 roku) zawierajacy zbior przepisow prawa koscielnego (Concordia
discordantium canonum)>*. Sprawg $wigcen zajmuje si¢ w zagadnie-
niu (causa) 1iIX. Michel wskazuje takze, ze Gracjan neguje réwnos¢

52 Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 711.

53 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 28-29. Arkadiusz Baron
i Henryk Pietras S] uwazaja, Ze przepis zawarty w kanonie trzecim ,,nie ma
zwigzku z celibatem, ktéry nie byt jeszcze w Kosciele obowigzujacy, ale zwrd-
cony jest przeciwko ukrytym formom konkubinatu” (Dokumenty Soboréw
Powszechnych, t. 1, dz. cyt., s. 29, przypis 8). Taka opinia rodzi jednak pyta-
nie, dlaczego mialyby istnie¢ takie ,ukryte formy”, jesli zwiazek matzenski byl
mozliwy. Poza tym wczes$niejszy kanon z synodu w Elwirze (okoto 306 roku,
kanon 27) porusza takg sama kwestie i jest uznany za odnoszacy sie do celi-
batu (por. P. Hiinermann, Kompendium der Glaubensbekenntnisse..., dz. cyt.,
nr 118° [tytul kanonu: Zélibat der Kleriker]). Kanon 33 tego synodu, ktérego
brzmienie jest sprzeczne z jego tytutem, jest przedmiotem dyskusji dotyczacych
jego pochodzenia i sensu. Redaktorzy Dokumentéw synodow (Baron i Pietras)
uwazaja, ze ,synod w Elwirze nie méwi tu o celibacie w dzisiejszym znacze-
niu, skoro w kanonie 65 jeszcze raz wyraznie wspomina o zonach duchow-
nych” (Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, red. A. Baron, H. Pietras SJ,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2006, s. 55*%, przyp. A). Jest oczywiste, ze nie tyl-
ko sobory powszechne ani nawet synody lokalne na dwczesnym etapie rozwoju
rozumienia objawienia Bozego (np. 1 Tm 3, 2. 12; Tt 1, 6) nie mogly zakazaé wy-
$wiecania zonatych mezczyzn. Zatem nalezatoby przyjaé, ze kanony o celibacie
odnosza si¢ do duchownych celibatariuszy (zyjacych wedtug np. Mk 10, 28-30).
Wspomniany kanon 65 pietnuje przeciez przewrotnos¢ w zyciu kaptanéw.

54 Tekst Dekretu w wersji facinskiej, wydanie Friedberga z 1879 roku jest dostepny
w wersji cyfrowej: https://geschichte.digitale-sammlungen.de/decretum-gratia-
ni/online/angebot (27.04.2023).
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uwarunkowan w przekazywaniu sakramentu chrztu $wietego i sa-
kramentu $wigcen. Zatem réznica miedzy nimi polega na tym, ze
szafarz ztozony z urzedu moze udziela¢ chrztu $wietego, ale nie moze
sprawowac Eucharystii ani udziela¢ waznie $wigcen. U Gracjana co-
raz wyrazniejsze staje si¢ rozréznienie miedzy sakramentem i funkcja
(urzedem) oraz miedzy posiadaniem tego sakramentu i wiadzg jego
przekazywania. Dyskusje teologiczne toczone wéwczas w $rodowi-
skach szkoty w Bolonii oraz szkoty w Paryzu doprowadzily ostatecz-
nie do zwyciestwa tradycyjnej teologii sakramentu §wigcen. W sta-
nowisku sformutowanym przez Aleksandra z Hales (zm. 1245 roku),
wedtug ktérego duchowny zlozony z urzedu (degradatus) ma wtadze
konsekrowania, podkreslono, ze nie ma on jednak prawa jej wyko-
nywania tak jak heretyk. Nie mozna bowiem pozbawi¢ znamienia
ani wtadzy wykonywania (tego, co ono oznacza)*. Zdaniem Michela
dzieki rozwojowi teologii znamienia udato si¢ rozwigza¢ problemy
nurtujace Koscidt na poczatku XIII wieku. Skorzystali z niego pa-
piez Innocenty III w nauce o znamieniu chrzcielnym oraz papiez
Grzegorz IX w nauce o znamieniu sakramentu swiecen?e.

Nauka Grzegorza IX na temat tego sakramentu jest zawarta w jego
dwdch listach dotyczacych kolejno jego znamienia oraz materii i for-
my. O znamieniu papiez wspomina w Liscie Consultationi tuae do
arcybiskupa Bari (z 1231 roku). Wyjasnia w nim, Ze jesli kto$ przyjal
$wiecenia w innym czasie niz wyznaczony na tego typu celebracje,
to bez watpienia (non est dubium) otrzymal réwniez znamie sakra-
mentalne. Za takie wykroczenie nalezy mu jednak najpierw nato-
zy¢ pokute, a potem podtrzymaé go w wykonywaniu obowigzkow

55 ,Degradatus habet potestatem consecrandi, ius tamen exequendi non habet, si-
cut supra dictum est de haeretico. Sicut enim charactere non potest privari, nec
potestate conficiendi” - por. Alexander de Hales, Summa universae theologiae,
pars IV, q. X, memb. 5, a. 1, § 6 (cyt. za: A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de
théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol. 1298).

36 A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol.
1298.
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zgodnie z przyjetymi $wieceniami®”. W tym wyjasnieniu warto za-
uwazy¢, ze papiez nie ma zadnej watpliwosci dotyczacej zaistnienia
znamienia, pomimo naruszenia dyscypliny Kosciola zwigzanej ze
$wieceniami. Cho¢ papiez ma tu zupelng pewno$¢, to nie jest to jesz-
cze nieomylna pewno$¢ wiary.

3.3. Szafarz sakramentu §wiecen

3.3.1. Przypadki delegacji wladzy $wiecen

Oproécz kwestii znamienia sakramentalnego niebawem pojawit sie
inny problem teologiczny, ktdry zostal stworzony przez przywilej
delegowania wladzy §wigcen prezbiterom. Chodzi w nim mianowi-
cie o zakres (ambitus) wladzy kaptanskiej prezbiteréw. Przypadkow
takich delegacji jest kilka, z ktérych najbardziej znane sg dwa: bulla
papieza Bonifacego IX (z 1400 roku) oraz bulla papieza Marcina V
(z 1427 roku). Papiez Bonifacy IX na mocy bulli Sacreae religionis
delegowal bezterminowo opata augustianéw oraz jego nastepcow
w Saint-Osith w diecezji londynskiej bedacych prezbiterami do
udzielania wszystkich nizszych $wiecen oraz $wiecen subdiako-
natu, diakonatu i prezbiteratu. Opaci mogli udziela¢ tych $wiecen
wszystkim czlonkom opactwa w czasie przepisanym przez pra-
wo?8. Wszyscy wyswieceni wedlug takiej procedury mogli w sposob

57 ,Consultationi tuae taliter respondemus, quod eos, qui extra tempora statu-
ta sacros ordines receperunt, characterem non est dubium recepisse, quos pro
transgressione huiusmodi, primo eis paenitentia imposita competenti, sustinere
poteris in susceptis ordinibus ministrare” - por. Enchiridion symbolorum, defi-
nitionum..., dz. cyt., nr 825.

58 idem abbas et successores sui et in perpetuum abbates eiusdem monasterii [...]
omnes minores necnon subdiaconatus, diaconatus et presbyteratus ordines sta-
tutis a iure temporibus confere libere et licite valeant...” - por. Enchiridion sym-
bolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 1145.
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wolny i godziwy wypelnia¢ przyjete postugi. Niebawem jednak ta
bulla zostala odwotana na mocy innej — zatytulowanej Apostolicae
Sedis z 1403 roku - najprawdopodobniej z powodu konfliktu opa-
ta z biskupem Londynu Robertem Braybrookiem?>°. Papiez Marcin
V na mocy bulli Gerentes ad vos (z 1427 roku) skierowanej do opata
cystersow w Altzelle w Saksonii (w obrebie diecezji Misnienskiej)
delegowal mu wladze udzielania wszystkich $§wiecen (omnes sacros
ordines), a wiec takze wyzszych $§wigcen (subdiakonatu, diakona-
tu i prezbiteratu) zakonnikom i innym osobom mu podleglym na
okres pieciu lat bez koniecznosci uzyskiwania zgody ze strony bisku-
pa diecezji. Opat otrzymal takze wladze przywracania do $wietosci
(reconciliandi) zbezczeszczonych koséciotéw i cmentarzy zwigzanych
z rzeczonym opactwem®?.

Wydawac¢ by sie mogtlo, ze stanowisko soboru florenckiego na
temat szafarstwa sakramentu $wiecen wyrazone w Dekrecie dla
Ormian (o ktérym nizej) powstrzyma praktyke delegowania wta-
dzy $wiecen, to jednak pod koniec XV wieku pojawit sie jeszcze
inny przypadek delegowania wiadzy $wiecen, o ktérym wspomi-
na Ludwig Ott. Papiez Innocenty VIII na mocy bulli Exposcit tuae
devotionis z 1489 roku delegowal gtéwnemu opatowi cystersow
w Citeaux - Jeanowi de Cirey’owi oraz czterem podleglym mu opa-
tom klasztoréw filialnych (La Ferté, Pontigny, Clairvaux, Morimond),
a takze ich nastepcom, wladze udzielania $wiecen subdiakonatu

59 Por. J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 200; P. Hinermann, Kompendium der
Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen. Enchiridion symbo-
lorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum, Herder, Freiburg
1999, nr 1145°.

60 Hinc est quod Nos volentes [...] tibi fili abbas, quotiens hoc hinc quinquen-
nium opportunum fuerit [...] singulis monachis eiusdem monasterii ac per-
sonis tibi abbati subiectis omnes etiam sacros ordines conferendi, dioecesani
loci licentia super hoc minime requisita [...] ceterisque contrariis nequqquam
obstantibus [...] licentiam concedimus et etiam facultatem” - por. Enchiridion
symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 1290.
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i diakonatu na czas trwania ich urzedu®'. Oprdcz wladzy udzielania
wspomnianych $wigcen papieski przywilej obejmowal takze udzie-
lanie wszystkich nizszych §wiecen (ommnes ordines minores), btogo-
stawienie paramentéw liturgicznych, noszenie mitry i pierscienia,
udzielanie uroczystego blogostawienstwa po mszy $wietej, niesz-
porach i jutrzni, jesli nie bylo biskupa lub legata papieskiego. Opat
Jean de Cirey opublikowal t¢ decyzje papieza w 1491 roku w Collecta
quorundam privilegiorum Ordinis Cisterciensis. Cystersi korzystali
z tego przywileju do konca XVIII wieku®2.

3.3.2. Ocena kwestii delegacji

Z teologicznego punktu widzenia nasuwa si¢ pytanie, czy takie de-
legacje s3 w ogole mozliwe, czy tez wspomniani papieze pomylili
sie¢ w interpretacji swych uprawnien i wskutek tego naduzyli swej
wladzy? Opinie teologéw sa podzielone. Jedni uwazaja, ze byta to
pomylka, poniewaz w przypadku ponownych §wigcen symonistow
i heretykow zdarzaly sie bledy dotyczace waznosci $wigcen, nie wy-
kluczone wigc, ze dotyczy to réwniez przypadkow delegowania wta-
dzy $wiecen. Ludwig Ott przypomina, Ze réwniez Tomasz z Akwinu
iJan Duns Szkot byli przeciwni udzielaniu $wiecen przez ,,zwyktych”
kaptanéw, nawet z upowaznienia papieza®®. Jesliby jednak uznaé
wspomniane decyzje papieskie za bledne, to i tak nie podwazaja one

61 Niektérzy poddawali w watpliwo$¢ uzycie w tekscie bulli stowa ,,diako-
nat”. Por. Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 1435°. Peter
Hiinermann o tym nie wspomina - por. P. Hiinermann, Kompendium der
Glaubensbekenntnisse..., dz. cyt., nr 1435°.

52 Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 1435.

63 L. Ott, Grundriss..., dz. cyt., s. 547. Je$li chodzi o Tomasza, to jego zdaniem
papiez, ktéry ma petnie wladzy kaplanskiej, moze przekaza¢ osobie niebedacej
biskupem (non-episcopo) to, co nalezy do godnosci biskupiej, ale tylko wowczas,
gdy to nie odnosi si¢ bezposrednio do prawdziwego Ciata Chrystusa. Dlatego
na mocy delegacji papieskiej zwykly kaptan (aliquis sacerdos simplex) moze
udzieli¢ tylko nizszych swiecen i moze bierzmowa¢, natomiast nie moze udzie-
la¢ $wiecen wyzszych, jako Ze maja one bezposredni zwiagzek z Eucharystia.
Thomas Aquinas, Summa Theologiae, Suppl., q. 38, a. 1, ad 3.
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nieomylnosci papieskiej, poniewaz bulle nie s3 dokumentami wyra-
zajacymi nauczanie w sprawach wiary i moralnosci, ale postanowie-
niami o charakterze prawnym. Galot stusznie opowiada si¢ za taka
opinig®%. Inni natomiast uwazaja, ze bulla jako wyraz woli papieza,
konieczny do §wiecen biskupich, w omawianych przypadkach zaste-
powata obrzed konsekracji. Zdaniem Galota takie rozwigzanie jest
trudne do zaakceptowania®s.

Wydaje si¢, ze rozwiazania problemu nalezy szuka¢ w samym
sakramencie §wiecen, a szczegdlnie w jego jedynosci. Na poczatku
bowiem nie byto ostrego rozréznienia miedzy stugami (diakonami,
por. Dz 6, 5; 21, 8), starszymi (prezbiterami, np. Dz 11, 30) i strazni-
kami-opiekunami (biskupami, np. Dz 20, 28). Wszyscy otrzymywali
go przez wlozenie rak (Dz 6, 6; 1 Tm 5, 22). Sakrament ten przeka-
zuje bowiem wszystko to, co jest konieczne do wykonywania postug,
dla ktdérych zostat ustanowiony. Stusznie wiec Galot zauwaza, ze
wspomniane bulle zakladaly istnienie takiej wladzy udzielania sa-
kramentu w kazdym kaplanie. Jednak ze wzgledu na wspoélnotowy
charakter postug pozostaje ona zwigzana i moze by¢ wykonywana na
mocy specjalnego aktu jurysdykcyjnego®s. To oznacza, ze w wyjatko-
wych sytuacjach prezbiter moze by¢ tylko nadzwyczajnym szafarzem
tego sakramentu, normalnie bowiem jego wladza pozostaje ograni-
czona przez wladze Kosciota. Réwnoczesnie trzeba jednak podkre-
§li¢, ze to nie oznacza, jakoby prezbiter miat wladzg réwna biskupowi.
To samo odnosi si¢ do sakramentu bierzmowania, ktérego prezbiter
moze by¢ nadzwyczajnym szafarzem. Dlatego Sobor Watykanski II
w konstytucji Lumen gentium, nauczajac o biskupach, wskazuje, ze
wyzszo$¢ biskupa nad prezbiterem nie moze by¢ sprowadzona do wta-
dzy sprawowania sakramentu bierzmowania i sakramentu $wiecen,
ona obejmuje wszystkie aspekty pasterskich obowiazkéw biskupa®”.

64 L. Ott, Grundriss..., dz. cyt., s. 547.

65 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 200.

66 Rowniez Ludwig Ott akceptuje wyjasnienie odwolujace sie do pojecia wladzy
zwiazanej (potestas ligata); por. L. Ott, Grundriss..., dz. cyt., s. 547.

67 Por. ]. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 200n.
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3.4. Znaki zewnetrzne sakramentu

3.4.1. Materia i forma w Dekrecie dla Ormian

Kolejnym etapem rozwoju nauki Kosciola na temat sakramentu
$wiecen jest orzeczenie soboru florenckiego zawarte w Dekrecie
dla Ormian (Bulla Unionis Armenorum) poswigconym m.in. na-
uce o siedmiu sakramentach Nowego Przymierza. Korpus Dekretu
obejmuje streszczenie prawdziwej wiary (breve compendium ortho-
doxe fidei®®) skladajace sie z o$miu czesci. W pigtej czesci zawarta
zostala nauka o sakramentach. We wprowadzeniu ogélnym do tej
czesci sobor wyrdznia ,trzy [elementy]” (tres), przy pomocy ktérych
dokonujg si¢ (perficiuntur) sakramenty: materie, forme i szafarza sa-
kramentu, ktérych wspotlistnienie jest konieczne do jego dokonania
sie. Przez materie sobor rozumie rzeczy (res) uzywane przy udzie-
laniu sakramentu, opisane przy prezentacji kazdego z nich. Forma
sa stowa (verba) wypowiadane w tym czasie, a szafarzem jest osoba
(persona) udzielajaca sakramentu ,,z intencja czynienia tego, co czy-
ni Kosciot™ss.

Tak wigc jako materie $wigcen prezbiteratu Dekret okresla ,wre-
czenie kielicha z winem i pateny z chlebem”, swigcen diakonatu -
»przekazanie ksiegi Ewangelii”, $wiecen subdiakonatu - ,,przekaza-
nie pustego kielicha z pustg patena na gorze”, wreszcie pozostalych
$wiecen - ,poprzez przekazanie rzeczy niezbednych do ich wy-
konywania”’?. Forma poszczegolnych $wiecen zostala okreslona

68 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 3, dz. cyt., s. 500.

6 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 3, dz. cyt., s. 507.

70 Sextum est sacramentum ordinis, cuius materia est illud, per cuius traditio-
nem confertur ordo. Sicut presbyteratus traditur per calicis cum vino et pate-
ne cum pane porrectionem. Diaconatus vero per libri evangeliorum dationem.
Subdiaconatus vero per calicis vacui cum patena vacua superposita traditionem.
Et similiter de aliis per rerum ad ministeria sua pertinentium assignationem”
- por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 3, dz. cyt., s. 522-523 (Enchiridion
symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 1326). Sformulowania uzyte w Dekrecie
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w nastepujacy sposob — dla §wiecen prezbiteratu wyraza si¢ w sto-
wach: ,,Przyjmij wladze skladania ofiary (potestatem offerendi sacri-
ficium) w Ko$ciele za zywych i umartych w imig¢ Ojca i Syna i Ducha
Swietego”. Dla innych $wiecen sobdr zaakceptowat formuly zawarte
w dotychczas uzywanym Pontyfikale rzymskim”?.

W zwigzku z tak okreslong materig sakramentu powstat ostry
spor teologiczny dotyczacy jego istoty. Z jednej strony Dekret mowi
o ,wreczaniu kielicha” jako istotnym gescie w obrzedach swiecen,
z drugiej za$ z dokumentéw papieskich wynika, ze §wigcenia w ry-
cie wschodnim byly uznawane przez Rzym za wazne pomimo tego,
ze nie bylo w nich gestu wreczania wspomnianych rzeczy. Jednym
z pierwszych przykladéw stanowiska jest instrukcja Presbyteri graeci
papieza Klemensa VIII z 31 sierpnia 1595 roku, ktéra wymaga, aby
kandydatéw do kaptanstwa, studiujacych w Rzymie, §wiecit biskup
obrzadku greckiego. Pdzniej nawet w konstytucji Demandatam
caelitus z 24 grudnia 1743 roku papiez Benedykt XIV zakazat jakich-
kolwiek zmian w rycie greckim’2. To oczywiscie oznacza, ze Ko$ciot
rzymskokatolicki caly czas uznaje nakladanie rak (yeipotovia) za
materi¢ sakramentu $wiecen rycie greckim. Poszukujac rozwigza-
nia tej kontrowersji, trzeba najpierw uwzgledni¢ autorytet (stopien
pewnosci teologicznej) Dekretu oraz to, w jaki sposéb wskazane
w nim treéci nalezalo zastosowa¢ do obrzedéw sakramentu’?.

pochodza od $w. Tomasza z jego Opuscula. De articulis Fidei et Ecclesiae sacra-
mentis ad archiepiscopum Panormitanum: ,,Sextum est sacramentum ordinis [...].
Materia autem huius sacramenti est illud materiale, per cuius traditionem con-
fertur ordo: sicut presbyteratus traditur per collationem calicis, et quilibet ordo
traditur per collationem illius rei quae praecipue pertinet ad ministerium illius
ordinis”, https://www.corpusthomisticum.org/oss.html (21.06.2023).

7t Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 3, dz. cyt., s. 523; Enchiridion symbolo-
rum, definitionum..., dz. cyt., nr 1326.

72 A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol.
1316.

73 A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol.
1316.
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W kwestii autorytetu nauczania zawartego w Dekrecie (stopnia
jego pewnosci teologicznej) Michel przedstawia trzy rézne proby
rozwiazania tej kontrowersji: (a) uznanie Dekretu za definitywne,
uroczyste i nieomylne rozstrzygniecie soborowe w kwestii materii
sakramentu $§wiecen; (b) uznanie Dekretu za instrukcje praktyczng
majaca na celu pouczenie Ormian o tacinskim rycie $wiecen albo
zobowiaza¢ do jego przyjecia; (c) uznanie Dekretu za nauczanie
w sprawach wiary, ale nie ostateczne, a wigc omylne, czyli mogace
zawiera¢, a nawet zawierajace, btad. Ocena argumentéw uzytych na
rzecz kazdej z tych prob sklania do przyjecia trzeciego rozwigza-
nia. Opiera si¢ ona m.in. na fakcie braku uprzedniej dyskusji nad
tekstem Dekretu oraz na tym, ze zawiera on nauczanie dwczesnych
teologéw. Jako dokument Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota wyraza
zatem zwyczajne jego nauczanie, ktoére przypomina takze wczesniej
zdefiniowane prawdy, np. o dwoch naturach Chrystusa i o dwoisto-
$ci Jego woli. Nigdzie w Dekrecie nie ma nauczania uroczystego,
ostatecznie rozstrzygajacego’.

W kwestii zastosowania nauki Dekretu Michel wyodrebnia sze§¢
sposobow pojmowania (ewentualnie realizacji) istoty kaptanstwa
wyrazanej przez materi¢ i forme sakramentu:

- przekazanie narzedzi oraz wypowiadane stowa wskazuja na obfi-
to$¢ udzielanej faski i podkreslaja hylemorficzng strukture sakra-
mentu akcentowang w teologii od XIII wieku lepiej niz nalozenie
rak;

- $wiecenia przekazuja podwdjna wladze: nad cialem Chrystusa
w Eucharystii przez przekazanie narzedzi wraz z odpowiednimi
stowami (wladza konsekracji) oraz nad Ko$ciotem jako cialem
Chrystusa przez nalozenie rak na zakonczenie obrzedu i wzy-
waniem Ducha Swietego (wladza odpuszczania grzechéw), na co
zwrocit uwage Duns Szkot;

74 A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol.
1317-1321.
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przekazywanie podwojnej wladzy nad cialem Chrystusa najpierw
przez nalozenie rak w ciszy, a nastepnie przez przekazanie narze-
dzi oraz powtdrne naltozenie rak potaczone z wezwaniem Ducha
Swietego, co podkreslano od poczatku XVIII wieku;
przekazywanie podwdjnej wladzy w sposéb bedacy syntezg
dwoch poprzednich, akceptowany przez wybitnych teologow
XVII wieku, a obejmujacy trzy elementy, ktérymi sg pierwsze na-
lozenie ragk z wezwaniem Ducha Swietego, przekazanie narzedzi
polaczone z formuly Accipe potestatem..., drugie nalozenie rak
z wezwaniem Accipe Spiritum Sanctum, quorum...;
uwzglednienie rytéw wschodnich (od pierwszej polowy XVII
wieku) przez uznanie istoty sakramentu w natozeniu rak potaczo-
nym z wezwaniem Ducha Swietego albo w przekazaniu narzedzi,
przy czym uznawano za wazne sprawowanie sakramentu w jeden
albo w drugi sposob;

przyjecie starozytnego sposobu sprawowania sakramentu przez
jedynie nalozenie ragk potaczone z wezwaniem Ducha Swietego,
do ktérego w sredniowieczu (od XI wieku) powoli w Kosciotach
lokalnych dotaczano ryt przekazania narzedzi jako wymowny
znak wyjasniajacy wiernym istot¢ udzielanego sakramentu’.

Ta réznorodno$¢ rozwazanych rozwigzan rodzi pytanie, kto-

re z nich jest wlasciwe, albo przynajmniej blizsze wlasciwemu.
Zdaniem Michela nie mozna na takie pytanie da¢ jednoznacznej
odpowiedzi. Mozna co najwyzej przychylic¢ si¢ do ostatniego rozwia-
zania, jako Ze jest ono historycznie udokumentowane i doktrynal-
nie obiektywne z punktu widzenia nauki katolickiej’s. Podziela on

75

76

A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol.
1322-1327.

Autor odwoluje si¢ do studium poswigconemu ksigzce Wilhelma van Rossum,
De essentia sacramenti ordinis disquisitio historico-theologica (Fribourg 1914);
A. Ales, Lessence du sacrament de 'ordre, ,Recherches de Sciences Religieuses”
1919, s. 132nn; A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol.
11/2, dz. cyt., kol. 1330.
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przekonanie, ze jednoznaczna odpowiedz bytaby mozliwa wowczas,
gdyby istota sakramentu $§wiecen byta definitywnie okreslona nie

tylko co do intencji Chrystusa, lecz takze co do konkretnych warun-
kow, w jakich ma by¢ zrealizowana. Jest oczywiste, Ze istota kazde-
go sakramentu zostata okreslona przez wyrazng intencje Chrystusa.
Z drugiej jednak strony nie mozna zapomina¢, ze przedmiot mate-
rialny tej intencji z koniecznosci posiada pewna rozpietos¢ (zakres).
Ta ,rozpietos$¢” (amplitude) — zdaniem Michela — moglaby obejmo-
wa¢ roznorodno$¢ rytéw ze wzgledu na materie. Ilustracja tej ,,roz-
pietosci” moze by¢ woda chrzcielna. Chrystus przyjal chrzest przy
uzyciu wody z Jordanu. Do waznos$ci sakramentu Kosciél jednak
nie wymaga, aby uzywana byta woda tylko z Jordanu, wystarczy, aby
byta to woda naturalna, a wiec nie tylko z rzeki, lecz takze z jeziora,
ze studni, zrédla czy z deszczu. Istota sakramentu wyznacza wiec

pewne granice dla jego formy i materii, natomiast do Kosciota, jako

straznika sakramentow, nalezy strzezenie tych granic przez okresla-
nie, co w nich si¢ miesci, a co juz nie. Takie podejscie do ustanawia-
jacej intencji Chrystusa i roli Kosciota w jej konkretnej realizacji jest

widoczne w obrebie samego Dekretu dla Ormian - wystarczy po-
réwnac jego nauke na temat sakramentu $wiecen z nauka o innych

sakramentach. Z tego wynika, Ze owe granice moga ulega¢ przesu-
nieciom w zalezno$ci od uwarunkowan istniejagcych w danym miej-
scu i czasie. To oznacza, ze w kwestii istoty sakramentu $wiecen na-
lezy przyja¢ postawe bardziej elastyczng niz niektdrzy komentatorzy
Dekretu, ale taka, ktéra nie narusza istoty sakramentu””.

Na kanwie zarysowanych sposobow realizacji intencji Chrystusa

w sprawie sakramentu $wiecen przez Ko$ciél mozna zauwazy¢, ze

nalozenie rak jako materia tego sakramentu wyraza jego fundamen-
talng jednos¢. Jednak ze wzgledu na jego celowos¢, do ktorej nalezy
przede wszystkim jego eklezjotworczosé, jest faktycznie realizowany
w réznych formach albo stopniach (diakonat, prezbiterat, episkopat)

77 A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol.
1330-1331.



3.4. Znaki zewnetrzne sakramentu 111

w zaleznosci od uwarunkowan lokalnych (Sitz im Leben). Dlatego od-
rebnos¢ kazdej z nich domaga si¢ wlasciwego wyrazu poprzez odpo-
wiedni gest dobitniej ja wyrazajacy. W ten sposdb mozna, jak sie wy-
daje, wyjasni¢ pojawienie si¢ w Sredniowieczu obrzedu przekazania
narzedzi w tacinskim rycie sakramentu $§wiecen. Dobor wlasciwego
wyrazu jest wiec dlugotrwalym procesem, historycznie i kulturowo
uwarunkowanym, i stanowi niewgtpliwie istotny element rozwoju
rozumienia objawienia Bozego, ostatecznie rozwoju dogmatu.
Podsumowujac kwesti¢ materii sakramentu $wigcen, mozna
przytoczy¢ opini¢ Otta, wedtug ktérego Dekret unijny nie jest nie-
omylnym rozstrzygnieciem w sprawach wiary. Ponadto przy okazji
zawarcia unii nie zobowigzano jednak Grekéw do zmiany ich rytu-
alu $wigcen, ani nie nakazano im wprowadzenia do niego obrzedu
przekazania narzedzi’s. Ott przypomina takze, ze papiez Pius XII
w konstytucji apostolskiej Sacramentum ordinis odnidst sie do kwe-
stii gestu przekazywania narzedzi. Stwierdzil, Ze w przysztosci ten
gest nie bedzie wymagany do waznosci $wigcen diakonatu, prezbi-
teratu ani episkopatu. To wyjasnienie pozwala przyja¢ stanowisko,
wedlug ktorego w przeszlodci, w jakiejs czesci Kosciola, mozliwe
bylo uznanie wspomnianego gestu za czes$¢ sktadowa materii sakra-
mentu albo za jedyna jego materie. Takie stanowisko jest mozliwe
przy zalozeniu, ze Chrystus ustanowil sakrament §wigcen w spo-
sob ogolny, pozostawiajac Kosciolowi dookreslenie warunkéw ko-
niecznych do waznego jego sprawowania. Ott zauwaza rowniez, ze
gest przekazywania narzedzi w rytuale wyzszych $wiecen pojawit
sie w dokumentach Kosciola dopiero w X wieku, cho¢ w obrzedach
nizszych $wigcen jest juz poswiadczony przez StaroZytne statuty
Kosciota z V wieku. Rownocze$nie przypomina, ze spotykany juz
w starozytno$ci gest nakladania ewangeliarza na glowe wyswieca-
nego biskupa nie byl traktowany jako gest przekazywania narzedzi’.

78 L. Ott, Grundriss..., dz. cyt., s. 542.
79 L. Ott, Grundriss..., dz. cyt., s. 543; por. Enchiridion symbolorum, definitio-
num..., dz. cyt., nr 326; 329.



112 3. Swiecenia jako sakrament

W kwestii dotyczacej szafarza sakramentu $§wiecen w Dekrecie
stwierdza si¢, ze zwyczajnym szafarzem (ordinarius minister) tego
sakramentu jest biskup. Oznacza to, ze mozliwy jest takze ,nad-
zwyczajny” szafarz, o ktérym nie ma wzmianki w Dekrecie. Jednak
samo rozroznienie otwiera przestrzen do dyskusji na ten temat
i sprzyja praktyce delegowania wladzy $§wiecen, ktorej przyklady zo-
staly wyzej wskazane. Dekret oprocz kwestii szafarza wskazuje inne
istotne elementy teologii tego sakramentu (materig, forme i skutki)
oraz na stopnie §wiecen (prezbiterat, diakonat, subdiakonat i inne
[alia]), cho¢ nie uzywa okreslenia ,,stopien” (gradus)s°.

Ostatnig kwestig dotyczacg sakramentu $wiecen poruszona
w Dekrecie sa skutki tego sakramentu. Sobdr okresla je bardzo
zwiezle: ,,Skutkiem jest wzrost (augmentum) taski, aby kto$ stal sie
godnym (ydoneus)®* stugag Chrystusa”®2 Biorac pod uwage biblijne
odniesienia terminu idoneus tatwo zauwazy¢, ze ten wzrost faski jest
dany po to (ut), aby przyjmujacy ja stal si¢ zdolnym do wypetniania
powierzonych mu postug.

Oprocz ,wzrostu taski” skutkiem sakramentu $wiecen jest takze
znami¢ sakramentalne. Sobdr nie méwi o nim w kontekscie sakra-
mentu $wiecen, lecz tylko we wspomnianym juz ogélnym wprowa-
dzeniu do nauki o sakramentach z wyjasnieniem, ze sa trzy sakra-
menty, ktdre taki skutek sprawiaja: chrzest swiety, bierzmowanie
i wladnie sakrament $wigcen. Przez znamie (caracter)®® wycisniete

80 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 3, dz. cyt., s. 523.

81 Pisownia ,ydoneus” wedtug: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 3, dz. cyt.,
s. 522; a ,idoneus” wedtug: Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt.,
nr 1326; P. Hinermann, Kompendium der Glaubensbekenntnisse..., dz. cyt.,
nr 1326. W Wulgacie ten przymiotnik jest odpowiednikiem greckiego ikavég
(odpowiedni, zdatny, bedacy w stanie, wystarczajaco duzy, por. R. Popowski,
Wielki stownik..., dz. cyt., nr 2415), ktéry w Nowym Testamencie wystepuje w 2
Kor 2, 16; 2 Tm 2, 2, a w 2 Kor 3, 6 jest odpowiednikiem czasownika ikavéw
(»czyni¢ zdatnym”, por. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., nr 2417).

82 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 3, dz. cyt., s. 523; Enchiridion symbolo-
rum, definitionum..., dz. cyt., nr 1326.

83 Pisownia ,,carakter” wedlug: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 3, dz. cyt.,
s. 506, a ,character” wedtug: Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt.,
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na duszy sobdr rozumie ,,pewien duchowy [niezniszczalny] znak
odrézniajacy [ja] od pozostatych”s4.

3.4.2. Sakramentalno$¢ $wiecen w nauce soboru trydenckiego

3.4.2.1. TEOLOGIA I REFORMACJA

Zdecydowany postep w rozwoju katolickiej nauki o sakramencie
$wiecen dokonal si¢ na soborze trydenckim, ktory potwierdzit wia-
dze Kosciola nad sakramentami przy zachowaniu integralnosci ich
istoty. Specyfika i donioslo$¢ jego nauczania wynika oczywiscie
z kontekstu historycznego wytworzonego przez Reformacje z jej
fundamentalng zasada usprawiedliwienia przez wiare, negujaca po-
trzebe jakiegokolwiek posrednictwa migdzy czlowiekiem i Bogiem.
Jesli bowiem wiara usprawiedliwia, nie potrzeba zadnego sakra-
mentu jako $rodka przekazu taski uswiecajacej. Jesli Reformatorzy
przyjmuja istnienie niektérych sakramentoéw, to jedynie jako wyraz
wiary cztowieka i jego wiezi ze wspolnotg. W konsekwencji niepo-
trzebny jest takze posrednik, kaptan, a nawet Kosciol jako instytucja
widzialna i hierarchiczna. Poczatki tego typu myslenia mozna - jak
zauwaza Michel - znalez¢ u Abelarda w jego twierdzeniu potepio-
nym na synodzie w Sens (w 1141 roku): ,Wtadza wigzania i roz-
wigzywania zostala dana tylko apostolom, a nie ich nastepcom”®>.
Mozna je znalez¢ takze u innych pézniejszych teologdw, szczegdlnie
waldenséw, ktorzy pod pretekstem pigtnowania naduzy¢ w Kosciele
atakowali go, jego autorytet, hierarchie, wtadze jurysdykeji i wladze

nr 1313; P. Hinermann, Kompendium der Glaubensbekenntnisse..., dz. cyt.,
nr 1313. Termin ten jest zlatynizowang forma greckiego rzeczownika xapaktnp,
ktéry w Nowym Testamencie wystepuje jeden raz (Hbr 1, 3) i oznacza ,,obraz,
wyobrazenie, wizerunek” (por. R. Popowski, Wielki stownik..., dz. cyt., nr
5330). Znaczenie w jezyku tacinskim - por. przypis 13.

8¢ Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 3, dz. cyt., s. 507n.

85 Por. Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 732.
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Swiecen®®. Niewatpliwie do upowszechnienia takich idei przyczy-
nili sie Jan Wiklef, ktéry w oparciu o predestynacjanizm zanego-
wal mozliwos$¢ jakiegokolwiek zbawczego zaangazowania Kosciola
oraz jego kaptandw, i Jan Hus, ktéry — uznajac za prawdziwy tylko
mistyczny Koscidt ztozony z predestynowanych — wykluczyt mozli-
wos¢ ich odpadnigcia od niego oraz podkreslil, ze ci, ktérzy do niego
nie nalezg, nie maja nim w zadnej wladzy®”. Taka krytyka wtadzy
w Kosciele oraz rézne naduzycia i niski poziom moralny stwarzaly
podatny grunt dla coraz bardziej radykalnych idei reformatorskich.

Rewolucja reformatorska ,wybuchta”, gdy Luter oglosit swo-
je 95 tez, z ktorych cztery (II-V) dotyczyly kaptanstwa — teza II:
W Kosciele Jezusa Chrystusa nie ma sakramentu $§wiecen (zaczerp-
nieta od waldenséw, albigensow i wiklefitow); teza III: Wszyscy
chrzescijanie maja taka samg wiadze nad Stowem [Bozym] i nad
sprawowaniem sakramentdw; teza IV: Klucze Kosciota sg wspdl-
ne dla wszystkich; teza V: Wszyscy chrzescijanie sg kaptanami®s.
Negacje sakramentu $wiecen przejeli takze Jan Kalwin i Ulrych
Zwingli. Niecale trzy lata po opublikowaniu tez Urzad Nauczycielski
Kosciota w osobie papieza Leona X wyrazil swoja dezaprobate, wy-
dajac 15 czerwca 1520 roku bulle Exsuge Domine zawierajacg 41 tez
odpowiadajacych na tezy Lutra. W bulli nie ma bezposredniego od-
niesienia do cytowanych tez o kaptanstwie, ale przy okazji polemiki
z tezami dotyczacymi sakramentu pokuty i odpuszczenia grzechow
s stwierdzenia dotyczace kaptanstwa (artykuly 9-13). Artykut 13
bulli wskazuje, ze w tym sakramencie papiez, biskup i nizszy kaptan
czynig tyle samo, owszem, jesli gdzie$ brakuje kaptana, jakikolwiek
chrzescijanin czyni tyle samo takze wowczas, gdyby byt kobieta
albo dzieckiem (artykul 13). Bulla zawiera takze sumaryczng ocene

86 A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol.
1334.

87 A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol.
1334-1335.

88 A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol.
1338.
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(censura) wszystkich tez (btedow) Lutra, a mianowicie, ze s here-
tyckie, gorszace, bledne, razace dla poboznych uszu, zwodnicze dla
prostych umystéw. Papiez jednak nie wskazal, ktore oceny nalezy
przypisa¢ poszczegolnym tezom, ale wszystkie razem potepil, od-
rzucil i w ogéle nimi wzgardzit®°.

W $lad za tym dokumentem wielu teologéw wiernych tradycji
Kosciota podjeto polemike z naukg Reformatoréw, nie wykluczajac
kwestii dotyczacych kaptanstwa. Naleza do nich przede wszystkim:
teolog polemiczny z Ingolstadt i nuncjusz papieski w Niemczech Jan
Eck, ktéry wydal m.in. Wykaz wazniejszych miejsc przeciw Lutrowi
(Enchiridion locorum communium adversus Lutherum, Landshut
1525); teolog polemiczny i duszpasterz w Dreznie Hieronim
Emser, ktéry opublikowal m.in. dzielo Przeciw blednie nazwane-
mu Eklezjascie i prawdziwemu arcyheretykowi Martinowi Lutrowi
(Wyder den falschgenanten Ecclesiasten und warhafftigen Ertzketzer
Martinum Luther, Emserpresse, Dresden 1524)°°; oraz biskup
Rochester (w Anglii) John Fisher, ktéry wydal godna uwagi rozpra-
we W obronie kaptlarnistwa przeciw Lutrowi (Sacri sacerdotii defen-
sio contra Lutherum, Koln 1525). Sklada si¢ ona z trzech rozdzia-
téw (congressus) gromadzacych argumenty do dyskusji. Pierwszy
poswiecony jest argumentacji z tradycji siegajacej ojcow Kosciota
z podkresleniem wladzy zarezerwowanej kaptanom. Drugi rozdzial
prezentuje dziesie¢ podstawowych twierdzen (axiomata) katolic-
kiej nauki o kaptanstwie. Wreszcie trzeci rozdzial polemizuje ze
skrypturystyczng argumentacja Lutra przeciw wladzy kaplanstwa
chrzescijanskiego. Natomiast wspomniane twierdzenia dotyczg na-
stepujacych kwestii: (1) sprawy zbawienia s powierzone pewnym

89  Praefatos omnes et singulos articulos seu errores tamquam, ut praemittitur,
respective haereticos, aut scandalosos, aut falsos, aut piarum aurium offensivos,
vel simplicium mentium seductivos, et veritati catholicae obviantes, damnamus,
reprobamus, atque omnino reicimus” - por. Enchiridion symbolorum, definitio-
num..., dz. cyt., nr 1492.

20 A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol.
1346n.
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osobom zobowigzanym do troski o nie; (2) w czasie swej publicz-
nej dziatalnoséci Chrystus ustanowil pasterzy nad swoja owczarnia,
ktérzy majg by¢ dla niej przywddcami i nauczycielami (pascerent,
regerent, docerent); (3) wypada, aby tacy pasterze otrzymali obfitszg
taske; (4) faktycznie Chrystus przekazal pasterzom Kosciota taka
taske i taka wiladze, dzigki ktérym moga lepiej wypelniaé swoje
funkcje; (5) nie tylko na poczatku istnienia Kosciota potrzebni byli
tacy pasterze, lecz takze sg oni potrzebni, dopoki budowa Kosciota
nie zostanie zakonczona; (6) funkcje pasterskie moze legalnie wyko-
nywac tylko ten, kto zostal przez przetozonych Kosciola powotany,
prawidlowo wyswigcony i postany; (7) w taki sposéb ustanowio-
nych pasterzy Kosciola nalezy uwazac za powolanych przez Ducha
Swietego; (8) tacy pasterze w sakramencie $wiecen otrzymuja od
Ducha Swietego taske uzdalniajacy ich do $wietego wykonywania
powierzonych im obowigzkéws; (9) jednak Duch Swiety pragnie, aby
ta faska byla zwigzana z widzialnym znakiem, ktérego dokonanie
jest rekojmia jej udzielenia; (10) tak wy$wieceni pasterze Ko$ciota sg
uwazani za kaptanéw i takimi faktycznie sg°'.

Polemika z Reformatorami oraz wyklad katolickiej nauki na
temat kaplanstwa i sakramentu $wigcen niewatpliwie przyczyni-
ty si¢ do sformulowania stanowiska Kosciola w tej kwestii. Sobor
trydencki zajal si¢ nig dopiero na XXIII sesji, 15 lipca 1563 roku.
Przyjety wowczas dokument zatytulowany Prawdziwa i katolicka
nauka o sakramencie swigcen dla potepienia bledow naszych czasow
nalezy do najbardziej dyskutowanych (obok Dekretu o usprawiedli-
wieniu), cho¢ jest najkrdtszy. André Duval przypomina, ze prace

°t  A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol.
1347. Wydanie lacinskie z 1525 roku jest dostepne w wersji cyfrowej: https://
books.google.pl/books?id=3eQ7A AAAcAAJ&printsec=frontcover&hl=pl&so-
urce=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage&q&f=true (10.07.2023). Istnieje
angielskie ttumaczenie tego dziela: J. Fisher, The defence of the priesthood, ttum.
P. Edward Hallett, Burns, Oates & Washbourne, London 1935. Pozytywng opi-
ni¢ na temat dziela Fishera wyraza takze André Duval - por. A. Duval, Des sa-
crements au Concile de Trente, Editions du Cerf, Paris 1985, s. 336n (Rites et
Symboles 16).
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nad nim rozpoczely si¢ juz w 1547 roku za papieza Pawta III, kon-
tynuowane byly w 1551 roku za papieza Juliusza III i zakonczone
w latach 1562-1563 za papieza Piusa IV, gdy 18 wrzesnia 1562 roku
podjeto na nowo dyskusje nad trzema najbardziej fundamentalnymi
kwestiami: stosunkiem wladzy kaptanskiej do mszy $wietej w kon-
tekscie gloszenia stowa Bozego uwazanego przez Reformatoréw za
jedyna ,funkcje” w Nowym Testamencie; charakter sakramentalny
obrzedéw, w czasie ktorych jest ta wladza przekazywana, uznanych
za czysty wymyst ludzki; struktura hierarchiczna Kosciota, na ktérej
opiera sie wladza kaplanska, zanegowana przez przypisanie kaptan-
stwa wszystkim wiernym, co w sposéb szczegdlny uderzalo w epi-
skopat®2. Te trzy kwestie stanowig streszczenie siedmiu artykutow
bedacych wypisami z réznych tekstow Reformatoréw, przedtozo-
nymi do dyskusji soborowej. W skrdconej wersji mozna je wyrazi¢
w nastepujacych stwierdzeniach: (a) $wiecenia nie sa sakramen-
tem, lecz sg zwyklym obrzedem; (b) $wiecenia s3 wymysltem ludzi
nieznajacych sie (imperitis) na sprawach koscielnych; (c) $wigcenia
nizsze nie s3 jednym sakramentem ani stopniami do kaptanstwa;
(d) nie ma hierarchii koscielnej, a wszyscy chrzesdcijanie s na réwni
kaptanami (ex aequo sacerdotes); (e) nie ma Nowym Testamencie ze-
wnetrznego i widzialnego kaptanstwa ani zadnej wtadzy duchowej;
(f) w $wieceniach namaszczenie jest szkodliwe (unctio perniciosa)
i Duch Swiety nie jest przekazywany; (g) biskup nie ma wickszej
wladzy od prezbitera, a $wiecenia udzielone bez zgody wiernych sa
bezskuteczne (irritas)®3.

Taka prezentacja punktu wyjscia do dyskusji soborowej rodzi py-
tanie o stan dwczesnej teologii. Duval stusznie zauwaza, ze nie da si¢
zrozumie¢ nauki soborowej bez uwzglednienia tego, czym zajmo-
wala si¢ Sredniowieczna teologia sakramentu $wigcen. Na przyktad
Jean (Ioannes) Mair - jak relacjonuje Duval — w swoim komentarzu

92 A. Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 328.
93 A. Michel, Ordre, w: Dictionnaire de théologie catholique, vol. 11/2, dz. cyt., kol.
1349n.
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do 24 dystynkgji IV ksiegi Sentencji Piotra Lombarda (z 1516 roku)®+
podejmuje 23 rozne kwestie zwigzane z kaptanstwem, w tym tylko
dwie dotyczace bezposrednio kaptanstwa (jedng o sakramentalnosci
kaptanstwa Nowego Przymierza i jedng o prymacie piotrowym), po-
zostate dotyczg beneficjow koscielnych. Podobnie kardynat Kajetan
(Tommaso de Vio), komentujac Tomaszowa nauke o kaptanstwie
Chrystusa i znamieniu sakramentalnym jako znaku uczestnictwa
w nim®3, nie wychodzi poza te kwestie ani ich nie poglebia®s. Poza
tym Duval zwraca uwage takze na aspekt prawno-kanoniczny za-
gadnienia. Rozejscie sie kanonistow i teologéw w XIII wieku dopro-
wadzilo do usztywnienia stanowisk na przetomie XV i XVI wie-
ku, co zapewne nie sprzyjalo poglebianiu i poszerzaniu studiow
teologicznych. Wyjatkiem wydaje si¢ wspomniany Kajetan jako
przedstawiciel tomistow, ktéry probowal wyraza¢ wlasne zdanie
np. w kwestii episkopatu, uwazajac go za $wiecenia w sensie wla-
sciwym. Kwestionowal jednak sakramentalno$¢ nizszych swigcen,
a nawet diakonatu. W dzietku, w ktérym wyrazil swe opinie na te-
mat $wiecen, zauwazyl rowniez, ze chodzito mu o zwrécenie uwagi
na kwestie watpliwe, co do ktérych konieczna jest ostroznos¢ (sape-
re ad sobrietatem)®”. Tymczasem, jak zauwaza Duval, Luter przyjal
stanowisko zdecydowanie radykalne, ktérego gléwne zreby wyrazit
w dziele O niewoli babiloriskiej Kosciota (De captivitate babylonica
ecclesiae) z 1520 roku. Do twierdzenn w nim zawartych odnosi si¢
wiekszos$¢ kanonow dekretu soborowego z 15 lipca 1563 roku®s.

o4 J. Major, In quartum Sententiarum quaestiones, Josse Bade, Paris 1516, fol. CLV
v° et sqq. Cyt. za: A. Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 330.

95 Thomas Aquinas, Summa Theologiae, 111, q. 22, 63, 65.

96 A. Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 330.

97 Caietanus de Vio, De modo tradendi aut reciiendi ordines, Pise 1509, w:
S. Thomae opera omnia. Summa Theologiae, Roma 1906, s. 369 (Editio
Leonina 12); cyt. za: A. Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 331).

98 A. Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 331.
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3.4.2.2. PRAWDZIWA I KATOLICKA NAUKA O S,WIFzCENIACH

Trydencki dekret o sakramencie $wigcen jest rezultatem dyskusji
nad jego dwoma schematami (z 13 pazdziernika i 3 listopada 1562
roku). Dekret sktada sie z dwoch czesci: z ,nauki” (doctrina) zawar-
tej w czterech rozdzialach oraz z o$miu kanonéw poprzedzonych
krotkim wstepem®®. Cechg charakterystyczng catego dokumentu
jest daleko idaca powsciggliwos¢ w powolywaniu si¢ na dowody
biblijne. W wyniku dyskusji, jak zauwaza Duval, ostatecznie o0j-
cowie soborowi zgodzili si¢ na uzycie w trzech miejscach czterech
najbardziej wyraznych tekstéw biblijnych: Hbr 7, 12 (,,zmiana ka-
planstwa” w rozdziale pierwszym Dekretu); 2 Tm 1, 6-7 (dostowny
cytat w trzecim rozdziale); 1 Kor 12, 29 i Dz 20, 28 (uzasadnienie
roznorodnosci funkcji w czwartym rozdziale). Jego zdaniem cho-
dzilto o przekazanie minimum pozytywnej nauki, aby w ten sposéb
unikna¢ dwuznacznosci w sformutowaniach uzytych w kanonach.
To zreszta jest zaznaczone we wstepie do kanonéw, w ktérym sobor
stwierdza, ze chcial ,,ogdlnie nauczy¢ (generatim [...] docere) tych
rzeczy o sakramencie $wigcen”1°°. Dlatego Duval uwaza, ze to, co
Dekret mowi o sakramencie $wigcen, jest autentyczng nauka kato-
lickiej wiary i w tym sensie jest nauka ostateczng. Jednak sobér nie
powiedzial wszystkiego, co nalezatoby powiedzie¢ i z tego powodu
nie moze by¢ uznany za dokument ostateczny'°l. Takie wyjasnienie
doniostosci (portée) Dekretu omija kwestie kwalifikacji teologicznej
jego poszczegdlnych twierdzen, a w konsekwencji wyraznego uzna-
nia ich za dogmaty wiary.

Zdaniem Duvala trescig Dekretu s3 trzy fundamentalne prawdy;,
ktérych zakres nie pokrywa sie z trescig poszczegolnych rozdzialow:
(1) istnienie widzialnego kaptanstwa, (2) przekazywanie go przez
sakrament, (3) istnienie hierarchii.

9 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 678-687.
100 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 683.
101 A, Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 343.
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Pierwsza prawda wyraza sie¢ wiec w stwierdzeniu, ze istnieje wi-
dzialne kaptanstwo Nowego Przymierza. Zawiera ono trzy szcze-
golowe kwestie: (1) istnienie nowego kaptanstwa (rozdzial pierw-
szy); (2) ustanowienie go i zakres jego wladzy (rozdzial pierwszy);
(3) stopnie kaptanstwa (rozdziatl drugi). W kwestii istnienia ka-
planstwa Nowego Przymierza sobér wypowiada si¢ w pierwszym
zdaniu pierwszego rozdzialu, uzasadniajac jego trwanie istnieniem
widzialnej ofiary, z ktora jest nierozerwalnie zwigzane: ,,Ofiara i ka-
planstwo zostaly tak z Bozego ustanowienia polaczone, ze istnie-
ja w kazdym prawie”102, Tak sformufowana ,,nauka” bardzo $cisle
wiaze kaplanstwo z ofiarg, jakby zawezajac jego funkcje do skfada-
nia ofiar. Takie ujecie wynika jednak z przyjetej podstawy biblij-
nej, jaka stanowi List do Hebrajczykow z jego nauka o kaptanstwie
Chrystusa, szczegdlnie wspomniana wyzej prawda o ,,zmianie ka-
planstwa” (Hbr 7, 12). Stusznie wigc, po rozwazeniu kilku wypo-
wiedzi z dyskusji soborowej, Duval konkluduje, ze cytowang ,nauke”
o $wieceniach nalezy interpretowaé w $wietle pierwszego rozdzialu
Nauki o mszy swigtej'° przyjetej na 22 sesji soborowej (17 wrzesnia
1562). Nauka o sakramencie $wigcen jest wlasciwie wnioskiem wy-
plywajacym wlasnie z nauki o mszy Swietej jako ofierze. Zreszta
jest to zrozumiale, poniewaz w trakcie obrad soboru tematy te byty
ze soba splecione, a niekiedy nawet opracowywane réwnoczesnie.
Dlatego jego zdaniem kaptanstwo chrzescijanskie jest bezposrednio
zwigzane z wiecznym kaptanstwem Jezusa Chrystusa i z Jego dosko-
nala ofiarg Nowego Przymierza dokonang na krzyzu przez przelanie
wlasnej krwi. Istnienie specjalnej i widzialnej postugi jest zatem ko-
nieczne ze wzgledu na trwale utrzymywanie w §wiadomosci ludzi
wspomnienia tej jedynej ofiary i jej niezawodnos¢ w odpuszczaniu
grzechdw poprzez nieustanne odnawianie Wieczerzy Panskiejo4.

102 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 679. ,,Sacrificium et sacerdo-
tium ita Dei ordinatione coniuncta sunt, ut utrumque in omni lege exstiterit” -
por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 678.

103 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 637, 639.

104 A, Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 345.
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W kwestii ustanowienia nowego kaptanstwa sobor wypowiada sie
w drugim zdaniu pierwszego rozdziatu i stwierdza, ze mialo to miej-
sce wraz z ustanowieniem widzialnej ofiary Eucharystii:

Skoro wiec Koécidt katolicki w Nowym Przymierzu z ustanowie-
nia Pana otrzymat widzialng $wietg ofiare Eucharystii, to trzeba tez
przyznad, ze jest w Kosciele nowe, widzialne i zewnetrzne kaplan-
stwo, na ktére dawne zostalo przeniesione!®s.

Duval zwraca uwage, Ze przytoczone zdanie wskazuje na duzg po-
wéciggliwo$¢ soboru w wyjasnianiu przekazywanej ,,nauki”, o czym
$wiadczy poréwnanie jej ze znacznie obszerniejszymi tekstami
przedlozonych wczesniej schematéw. Na przykiad ten z 1552 roku
wspominal w tym kontekscie o gloszeniu stowa Bozego: chociaz ono
przystuguje kaptanom, to jednak nie przestaja nimi by¢, gdy tego
nie czynig. Tak zdecydowane podkreslenie réwniez przy tej okazji
funkcji ofiarniczej mialo zapewne na celu ulatwi¢ obrone kaptan-
stwa tych, ktoérzy z jakich§ powodéw nie zajmuja si¢ nauczaniem.
Stusznie wiec Duval stwierdza, ze z pewnoscig sobor nie zamierzat
wyklucza¢ nauczania z funkcji kaptanskich, poniewaz w Dekretach
o reformie (dotyczacej duchowienstwa) od kandydatéw do kaptan-
stwa wymaga umiejetnosci kaznodziejskich'°¢. Faktycznie juz w ka-
nonie pierwszym Dekretéw jest wzmianka o tym, ze duszpasterze
maja skiadac ofiary za osoby powierzone ich trosce, przepowiada¢
im Stowo Boze i udziela¢ im sakramentéw'®”. Natomiast w kano-
nie 14, dotyczacym kandydatéw do prezbiteratu, sobor postanawia,

105 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 679. ,,Cum igitur in novo
testamento sanctum eucharistiae sacrificium visibile ex Domini institutione
catholica ecclesia acceperit: fateri etiam oportet, in ea novum esse visibile et
externum sacerdotium, in quod vetus translatum est”; por. Dokumenty Soboréw
Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 678; Enchiridion symbolorum, definitionum...,
dz. cyt., s. 1764.

106 A. Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 345-348.

107 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 687.
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aby do tych swigcen przyjmowani byli ci, ktérzy m.in. ,okazali si¢
zdatni [...], do nauczania ludu tych rzeczy, ktérych poznanie jest
wszystkim niezbedne dla osiggniecia zbawienia”108.

Wreszcie w kwestii stopni §wiecent Dekret wypowiada si¢ w dru-
gim rozdziale, uzasadniajac ich istnienie odpowiednim przygoto-
waniem do jak najgodniejszego sprawowania kaptanstwa, wylicza
siedem $wigcen: kaplana, diakona, subdiakona, akolity, egzorcysty,
lektora i ostiariusza. Dwa pierwsze s wyrdznione tym, ze wspomi-
naja o nich ksiegi Pisma Swiqtego (Dz 6, 3-6; 21, 8; 1 Tm 3, 8-13;
Flp 1, 1), pozostale za$ s3 poswiadczone przez najstarsza tradycje
Kosciota'®?, ktora uporzadkowata wielos¢ obowigzkéw w Kosciele
(varia munera)''® wedlug stopnia ich przyporzadkowania do ka-
planstwal'l. W ostatnim zdaniu tego rozdziatu sobér nawiazuje do
podzialu na $wiecenia wyzsze i nizsze, wyjasniajac, ze subdiako-
nat byl zaliczany przez tradycje koscielng do wyzszych swigcen!'2,

108 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 701-703. Por. komentarz:
A. Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 378n.

109 Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 668-677. Sg to naste-
pujace $wiadectwa (lacznie z diakonatem): Statuta ecclesiae antiqua, 92-97
(Corpus Christianorum. Series Latina 148, 181-183); Decretum Gratiani,
D. XXIII, cap. 11 (83), 15-17 (84), 19 (84-85); Collectio Canonum in V libris
(lib. I-III) I, 9, 11-22 (Corpus Christianorum. Continuatio Medievalis 6, 27-
30); Izydor, De ecclesiasticis officiis, 11, 10-15, kol. 788-794 (Patrologiae Cursus
Completus. Series Latina 83); o wszystkich stopniach - Decretum Gratiani,
D. XXV, cap. 1 (89-91).

110 Argumentacja z wielo$ci obowigzkéw w Kosciele zostala uzyta we wprowadze-
niu do opisu ,,Postugi ostiariusza™ ,poczynajac od ostiariusza, az do diakonatu,
wiele byto w Kosciele obowiazkéw...”, por. Dokumenty Soboréw Powszechnych,
t. 4, dz. cyt., s. 669.

11 Stopien diakondéw ,,jest rézny od innych koscielnych postug i bliski kaptanstwu,
i[...] byty [mu] powierzone liczne konieczne i §wiete obowiazki”. Dokumenty
Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 675.

112 Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 680, przypis 8, gdzie po-
dano nastepujace $wiadectwa: Ignacy Antiochenski, List do Kosciota w Tralleis
3, 1; 7, 1 (Pisma Starochrzesécijanskich Pisarzy 45, 77n); Tertulian, Preskrypcja
przeciw heretykom 41 (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 5, 75n); Cyprian
z Kartaginy, List 55, 5 (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 1, 145); synod
w Elwirze (ok. 305 rok), kanon 33 (Concilios Visigoticos e Hispano-Romanos 7).
Nizsze stopnie: Kanony apostolskie 43. 69 (Les Canons Des Synodes Particuliers
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Wyraznie do tego podzialu nawigzuje on w kanonie drugim o sa-
kramencie $wigcen'!?, nie wskazujac jednak, ktdre z nich sg wyzsze,
a ktére nizsze. Znamienny jest fakt braku episkopatu na liscie swie-
cen. Duval zastanawia sig, czyzby sobor nie uznawal go za swiece-
nia. Jednak zdaje sie przypuszczaé, ze jest to konsekwencja pewnej
powsciagliwosci soboru w stosunku do teologii scholastycznej!!4.
Wydaje si¢ jednak, ze sobor, bronigc kaptanstwa zdefiniowanego
przez ofiare, nie chcial wnika¢ w jego wewnetrzng strukture, po-
niewaz w stosunku do ofiary eucharystycznej prezbiterat i episkopat
niczym sie nie réznia.

Drugim zagadnieniem waznym dla soborowej nauki o sakra-
mencie $§wiecen, zgodnie ze wspomnianym wyzej spostrzezeniem
Duvala, jest sakramentalnos¢ samych $wiecen, o ktérej mowi jej
trzeci rozdzial i poczatek nastepnego. Naleza do niej obrzedy (sto-
wa i znaki), udzielana taska (wraz ze znamieniem sakramental-
nym) oraz zdolno$¢ pelnienia okreslonej funkeji (wladza, potestas).
Zostala ona przedstawiona w trzecim rozdziale Dekretu i w pierw-
szym zdaniu jego czwartego rozdzialu oraz w kanonie trzecim,
czwartym i piatym. Duval podkresla, ze historia redakeji tego tekstu
pokazuje szczegolnie wyraznie, ze sobor pragnat unikna¢ jakiejkol-
wiek konkretnej systematyzacji teologicznej. Szczegdlnym przykia-
dem jest rezygnacja z wyraznego odwolania si¢ do materii i formy
sakramentu przy opisie ,,znaku widzialnego”!!5. Swiecenia sg sakra-
mentem, poniewaz spetniaja warunki wynikajace z definicji sakra-
mentu: ,,przez $wiete $wiecenia, udzielane sfowami i zewnetrznymi
znakami, zostaje dana faska”11e.

30, 43); synod w Antiochii (341), kan. 10 (Les Canons Des Synodes Particuliers
112); synod w Laodycei (koniec IV wieku), kanony 20-25 (Les Canons Des
Synodes Particuliers 139-141); Collectio Hispana, synod w Kartaginie IV (475),
kanony 5-10 (Corpus Christianorum. Series Latina 149, 344n).

113 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 685.

114 A, Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 349.

115 A, Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 350n.

16 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 681. ,[Plerspicuum
sit, per sacram ordinationem, quae verbis et signis exterioribus perficitur,
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Dostowne przytoczenie tekstu biblijnego (2 Tm 1, 6-7) potwier-
dza dwie istotne rzeczy: istnienie obrzedu i udzielenie odpowied-
niej faski. W ten sposob sobor uniknat rozstrzygania dyskusji na
temat przekazania kielicha jako ,znaku zewnetrznego”''’, suge-
rujac raczej, ze jest to ,nalozenie rgk”. Rownoczes$nie pozwolito
to na ptynne przejscie do kolejnego, czwartego rozdzialu Nauki
o sakramencie Swigceni, zaczynajacego sie¢ od kwestii znamienia
sakramentalnego zwigzanego z otrzymang taska i wskazujacego
na trwalos¢ wladzy (potestas) otrzymanej w sakramencie. W dola-
czonym kanonie czwartym laska jest dookreslona jako dar Ducha
Swietego, a nieusuwalne znamie $wiecen jest dowodem przeciwko
tym, ktorzy uczyli, ze ,,kaplani Nowego Przymierza maja tylko wia-
dze czasowg”!18. Zatem we wspdlnocie ochrzczonych istnieja osoby
wyroznione i nie jest prawda, ze ,wszyscy obdarzeni s3 jednakowa
wladzg duchowq”'°. W zwiazku z istnieniem stopni w sakramencie
$wiecen i rozroznienia na §wiecenia wyzsze i nizsze rodzi si¢ pyta-
nie o sakramentalno$¢ nizszych $wigcen. Sobor nie wypowiada sig
wprost na temat sakramentalnosci poszczegdlnych stopni $wigcen,
ale z calo$ci jego nauczania na ten temat mozna wnioskowac, ze on
przyjmuje sakramentalnos¢ wszystkich swiecen'2°.

Nawigzanie do wladzy duchowej wprowadza ostatni, trzeci,
wazny temat Dekretu, jakim jest istnienie struktury hierarchicz-
nej w Kosciele, o ktdrej mowi pozostala czes¢ czwartego rozdziatu.
Jej biblijng podstawg jest Pawlowa nauka o réznorodnosci daréow
(1 Kor 12, 28n) i postug w Kosciele ustanowionych ,,celem budowa-
nia Ciala Chrystusowego” (Ef 4, 11). Na tej podstawie sobor uczy,

gratiam conferri...» — Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 680;
Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 1766.

17 Por. A. Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 350.

118 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 683.

119 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 683.

120 Tak sadza np. redaktorzy Dokumentow Soboréw Powszechnych, powolujac sie
na kanon szoésty o sakramencie §wigcen (,,[inni] szafarze”, fac. ministri, sg za-
liczeni do hierarchii obok biskupéw i prezbiteréw). Por. Dokumenty Soboréw
Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 685, przypis 27.
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ze nie wszyscy ochrzczeni jednakowo (promiscue [bez réznicy])
s3 kaptanami i nie wszyscy sa obdarzeni jednakowa (pari) wladza
duchowg (potestate spiritualis). To rozréznienie jest uzasadnieniem
hierachicznej struktury Kosciofa!2!,

Powyzsza prezentacja Prawdziwej i katolickiej nauki o sakramen-
cie swigceni dla potepienia bledow naszych czasow pozwala zauwazy¢,
ze jej tres¢ teologiczna jest stosunkowo skromna. Powody takiego
stanu rzeczy moga by¢ rézne. Podstawowym wydaje si¢ poziom 6w-
czesnej teologii kaptanstwa, w ktdrej niewiele kwestii bylo zgodnie
przyjmowanych przez wszystkich. Z drugiej strony zakres zagad-
nien poruszonych przez Reformatoréw znacznie wykraczal poza
to, na co dwczesni teologowie byli w stanie zgodnie odpowiedzie¢,
np. na temat sakramentalnos$ci $wigcen. Sobdr mial wiec trudne
zadanie obrony wiary przed powaznymi bledami przy pomocy
skromnych $rodkéw w postaci dostepnej argumentacji teologiczne;.
Skutkiem tego, zdaniem Duvala, jest brak precyzji w pierwszych
trzech rozdziatach i powsciagliwo$¢ w czwartym. Powaznym pro-
blemem dla teologéw bylo nieustanne szukanie réznych kruczkow
prawnych przez kanonistow. Konieczno$¢ odpowiedzi na radykalne
odrzucenie (brutal refus) jakiejkolwiek koscielnej hierarchii przez
Lutra ijego pogarda dla autorytetu papieskiego doprowadzity ojcow
soboru do ozywionych dyskusji na temat wielu zawilych probleméw,
takich jak: w czym i na ile biskupi sg nastepcami apostoléw, na czym
polega i jaka jest natura ich relacji do biskupa Rzymu oraz czym
roznia sie $wiecenia od jurysdykcjit?2.

Podczas dwumiesiecznych obrad dyskusje koncentrowaly sie
glownie wokdt kwestii zwigzanych z episkopatem. Przy tym legaci
papiescy dbali jednak o to, aby nie wprowadza¢ postanowienn mo-
gacych ograniczy¢ wladze papieza w jakikolwiek sposob. Powstalo
wiele nowych, konkurencyjnych projektéw tekstu podstawowego,
a takze kanonéw. Podjete w nich zagadnienia byly zbyt nowe, aby

121 ‘Wiecej o istnieniu hierarchii por. nizej s. 136nn.
122 A. Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 357.
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mogly doprowadzi¢ do przezwycig¢zenia zaistnialych trudnoscii by¢
zaakceptowane przez wszystkich. Ostatecznie przyjety zostal tekst,
ktéry w istocie niewiele rézni sie od obu projektow przedlozonych do
dyskusji. Duval zauwaza trzy takie réznice: sposob wprowadzenia
kwestii hierarchicznej struktury Kosciota — zamiast sakramentalno-
$ci $wiecen rozréznienie miedzy wiernymi i kaptanami; nawigzanie
do papiestwa - tylko w kanonie 6smym (z pominieciem w tekscie
gtéwnym); podkreslenie zasadniczej funkeji biskupéw przez odwo-
tanie sie do Dziejow Apostolskich - ,,aby rzadzili Kosciolem Bozym”
(Dz 2, 28)123,

3.4.2.3. POSLUGA SLOWA

Oprocz kaplanstwa wiernych kwestig pozostajaca na dalszym pla-
nie w soborowej nauce o sakramencie $wigcen sa funkcje paster-
skie, a szczegolnie funkcja nauczycielska wyrazajaca si¢ w gloszeniu
kazan, ktérg Luter wyeksponowal w sposéb szczegolny. W kanonie
pierwszym o sakramencie $wigcen zdecydowanie (w formie anate-
matyzmu) wyjasnia, ze w Nowym Przymierzu jest nie ,,tylko obo-
wigzek i czysta postuga gloszenia Ewangelii” i nie jest prawda, ze
»hie gloszacy nie sa kaptanami”™?4, lecz takze wladza zwigzana z wi-
dzialnym i zewnetrznym kaplanstwem. Sposob prezentaciji tej funk-
cji w samym dekrecie jest wigc analogiczny do przedstawionej wy-
zej prezentacji kaptanstwa wspolnego. Rownoczesnie trzeba jednak
zauwazy¢, ze zostala ona podjeta w Dekretach o reformie [ducho-
wienstwa]. W pierwszym zdaniu pierwszego dekretu sobor stwier-
dza m.in., ze w Bozym nakazie (przekazanym w Janowej Ewangelii

123 A. Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 359.

124 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 685. ,,Si quis dixerit, non
esse in novo testamento sacerdotium visibile et externum [...], sed officium
tantum et nudum ministerium praedicandi evangelium, vel eos, qui non pra-
edicant, prorsus non esse sacerdotes: anathema sit”; Dokumenty Soboréw
Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 685; Enchiridion symbolorum, definitionum...,
dz. cyt., nr 1771.
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o Dobrym Pasterzu, J 10, 1-16; 21, 15-17) zawarte jest polecenie
troski o wiernych, ktéra wyraza si¢ w poznaniu ich, w sktadaniu za
nich ofiary, w przepowiadaniu im stowa Bozego, w udzielaniu sakra-
mentéw $wietych oraz w dawaniu dobrego przykladu. Warunkiem
dobrego wypelnienia tych i innych obowigzkéw (np. ojcowska tro-
ska o ubogich) przez duchownych réznych godnosci i tytuléw jest
osobista obecnos¢ posrdéd swoich wiernych'?s. Warto zauwazy¢,
ze gloszenie kazan jest tu jakby posrodku postugi sakramentalnej,
poniewaz jest wymienione po Eucharystii, a przed pozostalymi
sakramentami'?s. Na podkreslenie zastuguje takze obowiazek po-
znawania swoich (agnoscere) wiernych i ich potrzeb duchowych,
co w naturalny sposéb ulatwia odpowiednie gloszenie im stowa
Bozego i wypelnianie innych postug duszpasterskich. Oprécz tego
sobér przy innych okazjach nawiazuje do obowigzku nauczania
prawd wiary przez kaplanoéw. Na przyktad w Nauce o mszy swie-
tej, w rozdziale 6smym, sobor zobowigzal duszpasterzy, ,,aby czesto
w czasie odprawiania mszy - sami lub przez kogos innego - wyja-
$niali niektore teksty czytane podczas mszy i zwlaszcza w niedzie-
le i $wieta wyjasniali m.in. jaka$ tajemnice Najswietszej ofiary”1?’.
Duval, komentujgc nauczanie soboru na temat postugi stowa, za-
uwaza, ze ci, ktérzy podejmowali proby reformy duchowienstwa
w XVI wieku, zabiegali o przygotowanie katechizmu majacego na
celu pomoéc duszpasterzom w wypelnieniu ich obowigzku naucza-
nia. W czasie soboru pojawialy sie rowniez takie sugestie. Sobor

125 Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 687. W zwiazku z obowiaz-
kiem rezydencji godnym uwagi jest szczegdt dotyczacy panstwa: ,,Oczywisty
pozytek kos$ciola albo panstwa” (,evidens ecclesiae vel rei publicae utilitas™)
moze by¢ uznany za ,uprawniona przyczyne¢ nieobecnos$ci” (Dokumenty
Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 689). Zatem Sobdr dopuszcza zaanga-
zowanie oséb duchownych w sprawy publiczne, ale jeéli tego wymaga milo$é
chrzescijanska (,cum christiana caritas, urgens necessitas [...], abesse postulent
et exigant”, por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 688).

126 Duval zauwaza, ze gloszenie stowa Bozego nalezy do czynnosci duszpaster-
skich; por. A. Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 373.

127 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 645.
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powolal w marcu 1563 roku komisje do przygotowania katechizmu
dla proboszczow (ad parochos), ktéry zostal opublikowany w 1566
roku jako Katechizm rzymski (Catechismus romanus). Katechizm
kladl nacisk na to, aby nie rozdziela¢ gloszenia stowa Bozego od
sprawowanych sakramentow?!2s.

Podsumowujac swdj komentarz do Prawdziwej i katolickiej na-
uki o sakramencie $wigcert Duval slusznie zauwaza, ze w poréwna-
niu do Dekretu o usprawiedliwieniu (13 stycznia 1547) i Dekretu
o Najswietszej ofierze mszy $wietej (17 wrzesnia 1562) omawiany
dekret o §wieceniach nie mial takiego znaczenia, a jego autorzy na-
wet nie mieli takich ambicji. To, co Luter byl w stanie powiedzie¢
o $wieceniach, bylo konsekwencja albo poczatkiem pewnej eklezjo-
logii. Zdaniem Duvala tylko szerokie ujecie eklezjologiczne byto-
by w stanie spelni¢ jego zadania i wysledzi¢ ostateczne zrddla jego
bledow. Przy braku takiej eklezjologii byto mozliwe zadowolenie
sie jedynie ich wyjawieniem. Poza tym brakowato takze pogtebio-
nej i dojrzalej teologii sakramentu §wiecen, wykraczajacej poza na-
uke o episkopacie, aby mdc co$ wiecej powiedzie¢. Zreszta trudno
sie dziwi¢ jej brakiem w dobie soboru trydenckiego, skoro Sobdr
Watykanski II musial si¢ tyle natrudzi¢ sie z jej lepszym sformuto-
waniem!?°. To spostrzezenie Duvala kaze nam si¢ zastanowic, czy
po polwieczu od ostatniego soboru mamy taka teologie?

128 A Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 374n.

129 A. Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 360n: ,,Seule une grande vue écclesiolo-
gique et pu donner droit a ses requétes [de Luther] et dépister la source profon-
de de ses erreurs. Il fallut se contenter simplement de les dénoncer. Pour aller
plus loin, il ett fallu une théologie plus compléte du sacrament de I’Ordre, et,
au-deld, une doctrine de ’Episcopat”.
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Jednos¢ sakramentu i jego stopnie

Kwestia jednosci sakramentu $§wigcen moze by¢ uznang za ostat-
nig, ktérg Urzad Nauczycielski Kosciola zajal si¢ wprost, okresla-
jac (ostateczng) liczbe stopni $wigcen, réznice miedzy nimi i zakres
przypisanych im funkcji. Odnosnie do tego, czy jest to ,ostatecz-
na” liczba stopni, mozna si¢ zastanawiac, jak sie wydaje, w zwigzku
z mozliwoscig wydawania zgody ze strony Stolicy Apostolskiej na
uzywanie nazwy ,subdiakon” zamiast ,,akolita” w Kosciofach lokal-
nych. Innymi stowy chodzi o to, czy rozstrzygnigcie dotyczace sub-
diakonatu zawarte w Konstytucji apostolskiej Sacramentum ordnis
Piusa XII nie zostalo w ten sposdb ostabione'?

1 Wecej na temat subdiakonatu i akolitatu po Soborze Watykanskim II por.
]J.D. Szczurek, Sakrament Swigce#t, w: Znaki Tajemnicy. Sakramenty w teo-
rii i praktyce Kosciota, red. K. Porosto, R.]J. Wozniak, Wydawnictwo WAM,
Krakoéw 2018, s. 466. O samej konstytucji Piusa XII - por. s. 141nn.
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4.1. Rozwoj stopni sakramentu $§wiecen

4.1.1. Réznorodno$¢ stopni jednego sakramentu

Réznorodno$¢ stopni $wiecen zostata poswiadczona stosunkowo
wczesnie. Wspomina o niej bowiem List papieza Korneliusza do bi-
skupa Fabiusa (z 252 roku), w ktérym papiez informuje o istnieniu
siedmiu stopni §wiecen w Kosciele rzymskim: kaptani, diakoni, sub-
diakoni, akolici, egzorcysci, lektorzy i portierzy Tradycja facinska
przejela ten podzial, wyrdzniajac swiecenia wyzsze (kaptanstwo,
diakonat, subdiakonat) oraz swigcenia nizsze (akolitat, egzorcystat,
lektorat i ostiariat [portierzy]). Natomiast w Kosciele wschodnim
tradycja dotyczaca $wigcen ksztaltowata si¢ nieco inaczej. Tylko sub-
diakonat i lektorat uwazane byly za $wigcenia nizsze, a obowiazki
kantordw, portierow i egzorcystow nie byty uznawane za $wigcenia®.

W $redniowieczu scholastycy rowniez rozrézniali siedem stop-
ni $wigcen, z ktorych kazdy mial charakter sakramentu i kazdy
wyciskal wlasciwe znamie, ale wszystkie razem stanowily jedna
calo$¢: znamie sakramentu $wiecen. Sposrdd tych stopni kaplan-
stwo zastuguje na szczegélng uwage, poniewaz np. Hugo z Opactwa
$w. Wiktora?, a za nim Piotr Lombard?, w obrebie $wiecen kaplan-
skich rozrézniali dwie godnosci: prezbiterat i episkopat. Episkopat

2 Informuje o tym fakcie Euzebiusz z Cezarei w swej Historii koscielnej (Historia
ecclesiastica V1, 43; PG 20, kol. 622); Enchiridion symbolorum, definitionum...,
dz. cyt., nr 109

3 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 187.

4 Hugo de S. Victore, De sacramentis I1 3, 6, w: Hugonis de S. Victore canonici
regularis s. Victoris Parisiensis tum pietate, tum doctrina insignis opera omnia,
tribus tomis digesta, vol. 2, ed. J.-P. Migne, Paris 1854, kol. 423 (Patrologiae
Cursus Completus. Series Latina 176).

5 Piotr Lombard, Sententiarum libri quatuor IV 24, w: Petrus Lombardus,
P. Lombardi magistri sententiarum, Parisiensis episcopi opera omnia, vol.
2, ed. J.-P. Migne, Paris 1855, kol. 904 (Patrologiae Cursus Completus. Series
Latina 192); tekst polski: Piotr Lombard, Cztery ksiggi sentencji, t. 1-2, thum.
J. Wojtkowski, [Julian Wojtkowski], Olsztyn 2013-2015.
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nie byl uznawany za $wiecenie, bo nie dawat specjalnej wtadzy nad
Eucharystig. Wedlug Alberta Wielkiego za$ episkopat dawal prezbi-
terowi tylko wladze jurysdykcyjna®.

Podobnie sadzil Bonawentura, wedtug ktérego episkopat nie jest
$wieceniem, a jedynie poszerzeniem wiladzy kaptana. Jednak jest
czyms$ wiecej niz jurysdykcja, poniewaz utrata jurysdykeji nie po-
woduje utraty biskupiej godnosci. Episkopat oznacza bowiem wy-
niesienie (wyrdznienie, eminentia) kaptana ponad innych, wskutek
czego nabywa on godnos¢ analogiczng do tej, ktéra posiada np. ar-
chiprezbiter, patriarcha albo papiez’.

Z kolei wedtug Tomasza z Akwinu, jak zauwaza Galot, zagadnienie
jest bardziej ztozone, bo jego zdaniem (wyrazonym w Komentarzu
do ,Sentencji”) nalezy odrézni¢ $wiecenia jako sakrament od wyko-
nywania czynnosci $wietych. W konsekwencji swiecenia biskupie
nie sg sakramentem, natomiast z punktu widzenia czynnosci wyko-
nywanych przez biskupa episkopat jest $wieceniem, poniewaz daje
wyzsza wladze nad Kosciotem od prezbitera, cho¢ nie daje takiej
(specjalnej) wladzy nad Eucharystig®. Galot zauwaza, ze w innym
dziele dotyczacym doskonatosci zycia duchowego Tomasz wyra-
za si¢ bardziej zdecydowanie, twierdzac, ze biskup posiada pewna
wyzszo$¢ (quidem ordinem) nad Cialem Mistycznym Chrystusa —
Kosciotem, nad ktérym sprawuje szczegolng piecze, jakby krolewska
(curam quasi regalem)®.

6 Albert Wielki, In IV Sententiarum 24, 39.

7 Bonawentura, In IV Sententiarum II, 2, 3. Por. J. Galot, Teologia..., dz. cyt.,
s. 188.

8 Praeterea, ordo nihil aliud est quam quidam potestatis gradus in spiritualibus
dispensandis. Sed episcopi possunt dispensare aliqua sacramenta quae non
possunt dispensare sacerdotes, sicut confirmationem et ordinem. Ergo epi-
scopatus est ordo. Tomasz z Akwinu, Scriptum super Sententiis. Liber IV a di-
stinctione XXIV ad distinctionem XXV, 24 3, 2, 2, 2 (https://www.corpusthomi-
sticum.org/snp4024.html, 5. 09. 2023).

°  ,Habet quidem enim ordinem episcopus per comparationem ad corpus Christi
mysticum, quod est Ecclesia; super quam principalem accipit curam, et qu-
asi regalem. Sed quantum ad corpus Christi verum, quod in sacramento con-
tinetur, non habet ordinem supra presbyterum”. Tomasz z Akwinu, Liber de
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To stanowisko Tomasza, jak zauwaza Galot, dla wielu teologéw
bylo argumentem za tym, Ze episkopat w stosunku do prezbiteratu
nie jest odrebnym sakramentalnym $wieceniem!. Wydaje sie jed-
nak, ze to samo stanowisko moze by¢ rozumiane w ten sposob, ze
jednak episkopat posiada co$ wigcej. Owa jakby krolewska troska
(cura quasi regalis) i mozno$¢ udzielania sakramentu $§wiecen maja
istotne znaczenie dla zycia Kosciofa i realizacji jego misji. Dlatego
wydaje si¢ zrozumiale, Ze ostatecznie na Soborze Watykanskim II
zwyciezylo przekonanie o sakramentalnosci episkopatu.

Dekret Gracjana wyrdznia dziewie¢ stopni duchowienstwa. Piotr
Jan Olivi (XIII wiek) wyodrebnia dwa $wigcenia sakramentalne:
prezbiterat i episkopat.

Dwie tendencje pojawiaja si¢ w czasach nowozytnych: negowanie
sakramentalnosci $wiecen subdiakonatu i nizszych $wiecen oraz
uznanie episkopatu za odrebne $wiecenia sakramentalne.

Uzna¢ sakramentalno$¢ $§wigcen — przypomina Santiago del
Cura Elena - oznacza $ciste zwigzanie ich z Jezusem Chrystusem
jako poczatkiem i prawdziwym sakramentem spotkania cztowieka
z Bogiem. To odniesienie do Chrystusa jest decydujace i oznacza,
ze posluga kaptanska nie jest ludzkim wymystem ani koscielnym
wynalazkiem, poniewaz Ko$ciol, bedac Bozym dzielem, sam z siebie
nie jest zdolny (no tiene capacidad) do ustanawiania sakramentow
jako skutecznych znakéw zbawczych. Sakramentalno$¢ oznacza na-
stepnie, ze postuga wys$wieconych jest darem Ducha Swietego, ktéry
to dar ostatecznie ma swoje zrédlo w Bozej taskawosci. Swiecenia
zostaly bowiem ustanowione, wszczepione i przeznaczone dla ozy-
wania wspdlnoty chrzescijanskiej, ktéra moze im nadawac rézne
formy (configuraciones distintas). Jednak nie dajg si¢ one sprowadzi¢
do zwyktlej koniecznosci socjologicznej danej grupy spotecznej, kto-
ra szuka stabilizacji i sposobow na przetrwanie. Ostatecznie wiec

perfectione spiritualis vitae 25, https://www.corpusthomisticum.org/oap.html
(5.09.2023).
10 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 188.
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sakramentalno$¢ $wiecen jest zakorzeniona w Tréjcy Swietej, co
szczegdlnie wyraznie podkreslil Jan Pawel IT w adhortacji Pastores
dabo vobis (1992):

Prezbiter bowiem, na mocy konsekracji otrzymanej w sakramen-
cie $wiecen, zostaje postany przez Ojca za posrednictwem Jezusa
Chrystusa, Glowy i Pasterza Ludu Bozego, do ktérego upodabnia
sie w sposdb szczegdlny, aby zy¢ i dziata¢ w mocy Ducha Swietego
w stuzbie Kosciota i zbawienia §wiata (Adhortacja Pastores dabo
vobis, 12b)'%.

4.1.2. Znamie znakiem jednosci w réznorodnosci

Rezultatem rozwoju teologii w tej kwestii jest aktualne jego rozu-
mienie przez teologie i nauczanie Ko$ciota. Znamie sakramentu
$wiecen, jak przypomina Ludwig Ott, uzdalnia wyswieconego do
aktywnego uczestnictwa w kulcie chrzescijanskim oraz w kaptan-
stwie Chrystusa. Jako duchowy znak pelni ono poczwoérng funkgje:
upodabnia do Chrystusa (signum configurativum), odrdznia go od
innych ochrzczonych (signum distinctivum), uzdalnia i upowaznia
do wypelniania funkcji kaplanskich (signum dispositivum), zobo-
wiazuje do przekazywania zbawczych daréw Chrystusa i do dosko-
nalenia zycia duchowego (signum obligativum). Troéjstopniowosé
sakramentu $wigcen sprawia, ze na kazdym jego stopniu wyciskane
jest odrebne znamie, dzigki ktéremu upodobnienie do Chrystusa
pelniej odpowiada funkcjom pelnionym przez wyswieconego na
danym stopniu $wiecen. Ze wzgledu na aktywne uczestnictwo wy-
$wieconego w kaplanstwie Chrystusa znamig¢ sakramentu $wiecen
przewyzsza znamie¢ sakramentu chrztu, ktory jest bezwzglednie

11 S. del Cura Elena, Teologia del ministerio ordenado. Lugares de referencia y sta-
tus quaestionis, ,Facies Domini” 3 (2011), s. 377n.
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konieczny do $wigcen, oraz znami¢ sakramentu bierzmowania, kto-
ry odpowiednio jest wymagany do $§wiecen!2.

Wyrazem najnowszego nauczania Ko$ciota na temat znamienia
sakramentu $wigcen jest Katechizm Kosciota katolickiego'?, kto-
ry - przypominajgc nauczanie soborowe — m.in. stwierdza, ze przez
charakter sakramentalny chrztu, bierzmowania i §wiecen ,,chrze-
$cijanin uczestniczy w kaptanstwie Chrystusa i nalezy do Kosciota,
odpowiednio do swego stanu i petnionych funkcji. To upodobnienie
do Chrystusa i Kosciola, urzeczywistniane przez Ducha Swietego,
jest nieusuwalne; pozostaje ono [...] jako obietnica i zapewnienie
opieki Bozej oraz powotanie do kultu Bozego i stuzby Kosciotowi”4.
Nastepnie, w zwigzku z trzema stopniami sakramentu $wiecen,
Katechizm kolejno przypomina, ze:

przez wlozenie rak i przez stowa konsekracji [biskupom] udzielana
jest taska Ducha Swietego i wyciskane $wiete znamie (sacrum cha-
racterem), tak ze biskupi w sposob szczegolny i dostrzegalny przej-
muja role samego Chrystusa, Mistrza, Pasterza i Kaplana, i w Jego
osobie (in Eius persona) dzialaja (Konstytucja Lumen gentium, 21)".

O prezbiterach zas stwierdza, ze oni ,,dzieki namaszczeniu Ducha
Swietego zostaja naznaczeni szczegblnym znamieniem (speciali cha-
ractere) i tak upodabniajg si¢ do Chrystusa Kaplana, aby mogli dzia-
ta¢ w zastepstwie Chrystusa-Glowy (Dekret Presbyterorum ordinis,

12 L. Ott, Grundriss..., dz. cyt., s. 545.

13 Katechizm Kosciota katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994. Wydanie wzor-
cowe: Catechismus Catholicae Ecclesiae, Liberia Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 1997 [typica editio].

14 Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1121.

15 ,Perspicuum est manuum impositione et verbis consecrationis gratiam Spiritus
Sancti ita conferri et sacrum characterem ita imprimi, ut Episcopi, eminenti ac
adspectabili modo, Ipsius Christi Magistri, Pastoris et Pontificis partes sustine-
ant et in Eius persona agant” (Catechismus Catholicae Ecclesiae, no. 1558), por.
Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1558.
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2)”16. Podobnie Katechizm uczy o diakonach, ktérzy przez sakra-
ment $wiecen naznaczeni sg ,«pieczecig» («charakterem»), ktorej
nikt nie moze usuna¢. Upodabnia ich ona do Chrystusa, ktory stat
sie «diakonemy, to znaczy stugg wszystkich™'”. Katechizm nawigzu-
je tu do Ewangelii (Mk 10, 45; Lk 22, 27) i do nauki Polikarpa z jego
Listu do Filipian's.

W uzytych sformulowaniach w odniesieniu do znamienia mozna

zauwazy¢ pewng roznice, ktéra zdaje si¢ harmonizowac ze stopnia-

mi $wiecen, a ktdra wskazuje rownoczesnie na odrebno$¢ znamion.
Swiecenia diakonatu naznaczaja nieusuwalna ,pieczecia”, czyli

»charakterem”, a nieusuwalnos¢ jest jej jedynym przymiotem wska-
zanym w tym kontekscie. Swiecenia prezbiteratu naznaczajg za$
szczegolnym (specialis) znamieniem, ktdre zapewne jest wyjatkowe
dlatego, ze odrdznia sie od tego otrzymanego przez $wigcenia diako-
natu. Z tego jednak nie wynika, na czym dokladniej polega réznica.
Natomiast $wigcenia biskupie wyciskaja ,,$wigte” (sacrum) znamie,
co nie oznacza, ze pozostale nie sg $wigte. Uzycie takiego przymiot-
nika podkresla religijny charakter funkcji pelnionych przez biskupa.
Jest zrozumiale, ze kazde z tych znamion posiada cechy pozostalych,
ale ta wskazana przy konkretnych §wieceniach akcentuje wtasnie ich

16

17

18

»Quare sacerdotium presbyterorum initiationis christianae sacramenta suppo-
nit, peculiari tamen illo sacramento confertur, quo presbyteri, unctione Spiritus
Sancti, speciali charactere signantur et sic Christo Sacerdoti configurantur, ita
ut in persona Christi Capitis agere valeant” (Catechismus Catholicae Ecclesiae,
no. 1563), por. Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1563.

,»Ordinis sacramentum eos signat sigillo («charactere») quod nemo delere po-
test et quod eos configurat Christo qui factus est «diaconus», id est, omnium
minister (Catechismus Catholicae Ecclesiae, no. 1570), por. Katechizm Kosciota
katolickiego, nr 1570.

Polikarp, List do Filipian (Epistula ad Philippenses) 5%, w: Pisma Ojcéw
Apostolskich..., s. 261; por. Irenaeus, S. Irenaei episcopi Lugdunensis et martyris
contra haereses libri quinque, ed. J.-P. Migne, Paris 1856, kol. 1009 (Patrologiae
Cursus Completus. Series Graeca 5); Ignace d’Antioche, Polycarpe de Smyrne,
Martyre de Polycarpe, Lettres, trad. P.T. Camelot, Les Editions du Cerf, Paris
1998 (Sources Chrétiennes 10).
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szczegolng ceche. Wynika to z opisu skutkéw sakramentu $wiecen
wskazanych w innych paragrafach Katechizmu®®.

4.2. Orzeczenia soboru trydenckiego

4.2.1. Istnienie hierarchii

O hierarchii w Kosciele méwi czwarty rozdzial Prawdziwej i kato-
lickiej nauki o sakramencie swigceri oraz dotaczone do niej kanony
szosty i siddmy, ktore formalnie stwierdzaja jej istnienie oraz we-
wnetrzne zréznicowanie (prezbiterzy i biskupi).

Nawigzujac do Pawtowej nauki o réznorodnosci charyzmatéw
(1 Kor 12, 28n), wielosci postug w Kosciele, sobdr oswiadcza, ze ,,do
tego hierarchicznego porzadku oprécz innych stopni koscielnych
nalezg zwlaszcza biskupi, ktorzy weszli w miejsce po apostotach,
ustanowieni (jak méwi ten sam Apostol) przez Ducha Swietego,
«aby rzadzili Kosciolem Bozym» (Dz 20, 28)”2°. Oprocz samego
ustanowienia Bozego waznym argumentem za hierarchiczng struk-
tura Kosciota jest sukcesja apostolska stwierdzona przy uzyciu wy-
razenia ,weszli w miejsce” (sucesserunt in locum). Jest to bowiem
argument uzywany juz od starozytnosci?! za autentycznoscig prze-
kazu wiary apostolskiej.

Oprocz tej fundamentalnej prawdy o istnieniu struktury hierar-
chicznej Ko$ciota sobdr przypomina nastepujace prawdy o biskup-
stwie. Biskupi stoja na szczycie hierarchii, poniewaz s w stanie petni¢
funkcje, do ktérych ,,nie maja zadnej wladzy osoby nizszych §wiecen”

19 Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1581-1583; por. takze: Katechizm Kosciola
katolickiego, nr 698.

20 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 683.

21 Na przyktad Tertulian w Preskrypcji, o czym byta mowa wyzej (s. 122, przypis
110).
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i dlatego ,,wyzsi sg od prezbiteréw”. Ich wyzszo$¢ wynika stad, ze sa
ustanowieni (positi) przez Ducha Swietego. W ,,ustanowieniu”, na
ktére wskazuje sobor, powolujgc si¢ na Dzieje Apostolskie, nie cho-
dzi o samg strukture hierarchii jako takiej (ta bowiem pochodzi od
Chrystusa), lecz o indywidualny wybodr lub wskazanie konkretnej
osoby poprzez udzielenie jej odpowiednich uzdolnien potrzebnych
do wykonywania funkgji kierowniczych. O takim uzdolnieniu (ta-
sce, charyzmacie) wspomina $w. Pawel (2 Tm 1, 6), a ktére moze
by¢ rozpoznane i uznane przez Kosciél, konkretniej przez osoby
kierujace nim w danym czasie (por. 1 Tm 1, 18; 4, 14). Jest to niewat-
pliwie realizacja obietnicy Ducha Swietego danej apostotom przez
Chrystusa jeszcze przed Jego meka (J 14, 15. 17; 15, 26; 16, 7) i zre-
alizowanej po zmartwychwstaniu (J 20, 22; Dz 2, 32. 38).

Jesli za$ chodzi o funkcje przewidziane dla biskupéw, to sobor
wskazuje wyraznie na trzy z nich: (1) ,rzadzenie Kosciolem Bozym”,
(2) »udzielanie sakramentu bierzmowania” i (3) ,$wiecenie szafarzy
Kosciota” (czyli udzielanie sakramentu $wigcen)?2. W przypadku rza-
dzenia Kosciotem funkcja ta moze obejmowac bardzo rézne czynno-
$ci biskupa, ktdre zostaly okreslone przez sobér w odrebnym doku-
mencie zatytulowanym Dekrety o reformie, dotyczacym wszystkich
duchownych Kosciofa. Do takich czynnosci o wielkim znaczeniu na
przysztos$¢ nalezy wydanie ,,zasad oraz innych stosownych rozporza-
dzen” w sprawie formy i norm dotyczacych erygowania seminariow
kleryckich i kolegiow dla mlodych ludzi (puerorum collegia), aby byli
»hauczani zasad religii oraz ksztalceni w dziedzinie dyscypliny ko-
$cielnej”. Tego typu decyzje biskup winien podejmowac przy udziale
»dwoch starszych i godnych kanonikéw” wybranych przez siebie ,,za
natchnieniem Ducha Swietego” (prout Spiritus Sanctus suggesserit)?>.

W tym kontekécie warto zauwazyé obecno$¢ Ducha Swietego
w wykonywaniu funkgji ,,rzadzenia Ko$ciolem Bozym”. Okreslanie
zasad przysposabiania miodego pokolenia do stuzby w Kosciele

22 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 683.
23 Kanon 18., w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 707.
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winno sie dokonywaé w Duchu Swietym z wykorzystaniem do-
$wiadczenia i madrosci starszych wiekiem prezbiteréw. Otwartos¢
soboru na Ducha Swietego w nauczaniu o sakramencie $wiecen
widoczna jest w sposob szczegdlny w odrzuceniu stanowiska Lutra.
W kanonie czwartym do nauki o sakramencie §wigcen jednoznacz-
nie wyklucza on ze wspoélnoty wierzacych kazdego, kto by ,,méwit,
ze Duch Swiety nie jest dany przez udzielenie §wietych §wiecen4,
Dar Ducha Swietego dany w tym sakramencie nie tylko zapewnia
wyci$niecie znamienia, ale przede wszystkim Jego trwala pomoc
w podejmowaniu ,stosownych rozporzadzen”. Sam fakt wprowa-
dzenia reform $wiadczy o tym, ze nie wszyscy z tej pomocy korzy-
stali i konieczne bylo podjecie dzialan podobnych do tych, ktore $w.
Pawel mial na mysli, gdy wzywal Tymoteusza, aby ,,na nowo rozpalit
charyzmat Bozy” otrzymany przez nalozenie jego rak (2 Tm 1, 6)
i strzegt dobrego depozytu ,,z pomocg Ducha Swietego” (2 Tm 1, 14).

Wspomniany fakt zaangazowania Ducha Swietego w ustanawia-
nie konkretnych 0s6b biskupami rodzi problem trybu, w jakim maja
by¢ wybierani i ustanawiani. W rozdziale czwartym (i w drugiej
cze$ci kanonu siddmego) swojej nauki o sakramencie $wigcen sobor
zdecydowanie odrzucit praktyke polegajaca na uzyskiwaniu zgody,
powolania i upowaznienia ,ze strony ludu, jakiejkolwiek wladzy,
czy urzedu $wieckiego” dla majacych przyja¢ swiecenia. Stwierdzit
réwnoczesnie, ze wyswigceni tylko na takiej podstawie nie sg stuga-
mi Kosciota, lecz wrecz przeciwnie - sg zlodziejami i rozbdjnikami
(por. ] 10, 1)?s.

Dzigki temu Kosciot jest w pelni autonomiczny, niezalezny od ko-
gokolwiek poza samym Bogiem. Dlatego sobdr jednoznacznie orzekt
istnienie hierarchii w Kosciele, wykluczajac w kanonie szdstym
Dekretu o sakramencie §wiecen jakakolwiek jej negacje: ,,Jesli kto$

24 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 685; Enchiridion symbolo-
rum, definitionum..., dz. cyt., nr 1774.

25 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 683, 685n; Enchiridion sym-
bolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 1777.
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twierdzi, ze w Kosciele katolickim nie ma hierarchii z rozporzadze-
nia Bozego, ktéra sktada si¢ z biskup6w, kaptanéw i ministréw, niech
bedzie wylaczony”?¢. Na szczegolng uwage zasluguje wyrazenie

»Z rozporzadzenia Bozego”. Jest to okreslenie ogélne, w czasie dyskusji
postanowiono nie uzywac ,,z rozporzadzenia Chrystusa”, by nie roz-

strzygac, czy dzieje si¢ to poprzez konkretny akt samego Chrystusa
czy tez dzieki inspiracji Ducha Swietego, ktéry z Jego bierze i nam
objawia (por. J 16, 14)?”. Kwestig, czy episkopat zostal ustanowiony
(bezposrednio) przez Chrystusa, pozostawiono zatem otwartg2®.

Nastepnie, odrzucajagc w kanonie ésmym negacj¢ uprawnien

biskupa Rzymu dotyczacych wyboru biskupéw, sobdr potwierdza

prawomocnos¢ i prawdziwos¢ $wiecen biskupich uzyskanych na
podstawie jego decyzji?*. Fundamentem takiego stanowiska jest, jak
stusznie podkresla Duval, boskie pochodzenie wiadzy w Kosciele
przekazanej mu przez Chrystusa, a nie przez wspolnote wiernych

26

27

28

29

Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 685; Enchiridion symbolo-
rum, definitionum..., dz. cyt., nr 1776.

Michaels zastanawia sie, czy ,,objawienie” przez Ducha Swigtego (J 16, 14) jest
nowym objawieniem. W odpowiedzi wyja$nia, ze postuga Pocieszyciela jest
postuga objawiania, podobnie jak postuga Jezusa. Duch Swiety bowiem daje
uczniom pozna¢ rzeczy nadprzyrodzone poprzez nauczanie i $wiadectwo, przez
przypominanie nauki Jezusa, przez prowadzenie do prawdy, przez objawianie
rzeczy przyszlych i przez wykazywanie, ze sposdb postepowania swiata nie jest
poprawny. Takie objawianie Ko$ciolowi jest zawsze ,nowe” w tym sensie, Ze
kazde objawienie z definicji jest nowe, a konkretniej oznacza to, ze Duch Swiety
zawsze W nowy sposob przedstawia znaczenie objawienia raz na zawsze prze-
kazanego w przez Boga w Jezusie, Jego Synu (J.R. Michaels, John..., dz. cyt.,
s. 11). Medala za$ wyjaénia, ze Duch Swiety petni podobng role do tej, ktéra
Samarytanka przypisuje Mesjaszowi (J 4, 25). To oznacza, ze Duch Swiety nie
bedzie uzupetnial objawienia przekazanego przez Mesjasza, ani zapowiadat
wydarzen apokaliptycznych, ale ,bedzie aktualizowal prawde przyniesiona
w osobie Jezusa, bedzie wskazywal na znaczenie przysziych wydarzen w §wietle
tej prawdy oraz bedzie podawal interpretacje przysztosci przez przypominanie
i uobecnianie dziela dokonanego przez Jezusa” (S. Medala, Ewangelia wedtug
Swigtego Jana..., t. 4/2, dz. cyt., s. 136).

Por. J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 190n.

Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 687; Enchiridion symbolo-
rum, definitionum..., dz. cyt., nr 1778.
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lub wiadze ludzka. Wynika to bowiem wprost z Jego stéw skiero-
wanych po zmartwychwstaniu do (jedenastu) apostotow w Galilei:
»Dana Mi jest wszelka wladza w niebie i na ziemi. IdZcie wiec i na-
uczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna,
i Ducha Swietego” (Mt 28, 18-19).

4.2.2. Wyzszo$¢ biskupdw nad prezbiterami

Na temat relacji miedzy biskupami a prezbiterami sobor trydencki
wypowiada si¢ w kanonie siodmym Dekretu o sakramencie wigcen.
Wyklucza on z Kosciola tych wszystkich, ktorzy twierdza, ze ,,bi-
skupi nie sg wyzsi od prezbiteréw, albo ze nie maja wtadzy bierzmo-
wania i udzielania $wigcen, albo ze ta, ktéra maja, jest im wspdlna
z prezbiterami...”°. Galot zauwaza, ze sobor méwi tu o wyzszosci
w zakresie §wiecen, a nie jurysdykgji, i ze jest to jego sSwiadomy wy-
bér. Ta wyzszos$¢ wyraza si¢ we wladzy udzielania sakramentow
bierzmowania i §wigcen, o czym moéwi wyraznie cytowany wyzej
czwarty rozdzial nauki o sakramencie $wiecen. Przywolanie tych
dwdch uprawnien nie wyczerpuje wszystkich ich prerogatyw.

Z historii redakcji czwartego rozdzialu, jak przypomina dalej
Galot, wynika, ze wladza nizszych §wiecen nie jest zwigzana z funk-
cjami biskupow, lecz jest przekazywana przez swiecenia. Po rezy-
gancji z uzycia stowa ,,tylko” w stwierdzeniu o wladzy udzielania
tych dwodch sakramentow sobor abstrahowat od rozrdznienia szafa-
rzy zwyczajnych i nadzwyczajnych tych sakramentéw i réwnocze-
$nie nie wykluczyl, ze papiez moze udzieli¢ prezbiterowi zdolnosci
do bycia szafarzem sakramentu bierzmowania, a nawet sakramentu
$wiecen, o czym byli przekonani niektérzy uczestnicy soborus!.

Podsumowujac rozstrzygniecia w sprawie sakramentu $wiecen
przyjete na soborze trydenckim, mozna za Galotem sformutowaé

30 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 685; Enchiridion symbolo-
rum, definitionum..., dz. cyt., nr 1777.
31 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 191.
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nastepujace wnioski: (1) istnieje hierarchia we wiladzy $wigcen.
Implikuje ona kilka stopni, co jednak nie znosi jednos$ci sakra-
mentu. Jest siedem sakramentéw, a sakrament $§wiecen jest jeden.
(2) Hierarchia zostata ustanowiona na mocy postanowienia Bozego.
(3) Zostalo zdefiniowane, ze w tej hierarchii biskupi sa ponad pre-
zbiterami i ciesza si¢ wlasnymi uprawnieniami: wtadza bierzmo-
wania i wladzg wyswiecania. To jednak nie wyklucza mozliwosci
przekazania przez papieza tej wladzy prezbiterom jako szafarzom
nadzwyczajnym. (4) Oprocz biskupow i prezbiteréw do hierarchii
nalezg takze studzy - sobor jednak nie precyzuje, kim oni sg, ani nie
rozwija nauki o nizszych §wieceniach?2.

4.3. Konstytucja apostolska Sacramentum ordinis

Do dokumentéw Kosciola dotyczacych sakramentu $§wiecen nalezy
konstytucja Sacramentum ordinis papieza Piusa XII wydana 30 li-
stopada 1947 roku (zostala jednak ogloszona dopiero 28 stycznia
1948 roku). Pelny tytul brzmi: Konstytucja apostolska Sacramentum
ordinis o czcigodnych $wieceniach diakonatu, prezbiteratu i episko-
patu. Juz to wskazuje, ze jej przedmiotem sa poszczegdlne stop-
nie $wiecen. Galot zwraca uwage, ze papiezowi chodzilo przede
wszystkim o rozwianie watpliwosci dotyczacych rytuatu swiecen,

32 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 192.

33 Pius XII, Constitutio apostolica ,,Sacramentum ordinis” de sacris ordinibus dia-
conatus, presbyteratus et episcopatus, ,Acta Apostolicae Sedis” 60 (1948) nr 1-2,
s. 5-7. Por. Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 3857-3861.
Tekst polski: Pius XII, Konstytucja apostolska ,Sacramentum Ordinis” o Swie-
ceniach diakonskich, kaptanskich i biskupich, ,Wiadomosci Diecezjalne”,
Katowice 1948, s. 28-32, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pius_xii/kon-
stytucje/sacramentum_ordinis_30111947 (8.09.2023); fragmenty: BF 1053-1057.
Uwaga: ,,sacramentum ordinis” w tekscie polskim nie jest oddane przez ,,sakra-
ment $wiecen”, ale przez ,,sakrament kaplanstwa”, co nie jest doktadne i powo-
duje nieporozumienia szczegélnie w zwigzku z diakonatem.
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a konkretniej gestu przekazania okreslonych paramentéw liturgicz-
nych w czasie $wiecen. Zrédlem tych watpliwosci, jak wyjasnia sam
papiez, byto dodawanie do liturgii $wiecen réznych obrzeddéw, ktore
z biegiem czasu wynikatly ze zmieniajacych sie okolicznosci zycia
chrzescijanskiego. To rodzito pytania teologéw, ktdre z nich sg istot-
ne, a ktére nie (nr 2). Zreszty, juz w czasie przygotowan Kodeksu
prawa kanonicznego (z 1917 roku) pojawily sugestie wskazujace na
potrzebe autorytatywnego rozstrzygniecia®+.

W Kosciele facinskim ten proces zaczat si¢ wprowadzeniem ob-
rzedu przekazania paramentéw (traditio instrumentorum) w X wie-
ku?s. Galot przypomina, ze teologowie zasadniczo podzielili si¢ na
dwie grupy: jedni — gtéwnie tomisci, uwazali, ze jest to gest istotny,
inni za$, ze istotne jest nalozenie rak albo obrzed bardziej ztozo-
ny (ale z nalozeniem rak). Konstytucja uscislita wiec, ze do istoty
$wiecen nalezy wlasnie nalozenie rak polaczone ze stowami, ktére
oznaczajg skutek sakramentu (nr 3).

Ponadto Galot zwraca uwage na szczegdlnie doniosly fakt pomi-
niecia subdiakonatu w wykazie swigcen (wymienionych juz w tytule
konstytucji). Ten fakt jest tym bardziej godny uwagi, ze obowiazu-
jacy wowczas Kodeks prawa kanonicznego (kan. 949) zalicza sub-
diakonat do wyzszych swigcen, nazywajac je sacri. Galot, podsu-
mowujgc swoj komentarz do omawianej konstytucji, podkresla, ze
réznorodno$¢ stopni nie podwaza jednosci sakramentu $wiecen?e.

Tej jednosci sakramentu zdecydowanie broni sam papiez, stwier-
dzajac na poczatku konstytucji, ze réznorodnos¢ stopni stuzy

3¢ F. Dander, Sacramentum ordinis, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 9,
Hrsg. M. Buchberger, ]. Hofer, K. Rahner, Herder, Freiburg 1957, kol. 206.

35 Por. A. Delchard, Komentarz do konstytucji, ,Nouvelle Revue Théologique”
70/5 (1948), s. 521-529 (cyt. za: J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 192, przypis
22). Dander twierdzi, ze przekazywanie paramentéw zaczelo sie od XIII wieku
(F. Dander, Sacramentum..., dz. cyt., kol. 205n).

36 J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 193. Odnoénie do wyrazenia ,,sacri ordini” trze-
ba zauwazy¢, ze wystepuje ono w tytule omawianej konstytucji i w tlumacze-
niach bywa pomijane, np. w polskim (moze dlatego, ze w dostownym ttumacze-
niu fraza brzmialaby ,,$wiete $wigcenia”).
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wlasciwemu wypelnianiu koscielnych funkcji: ,,Wiara katolicka wy-
znaje, ze w calym Koéciele z ustanowienia Chrystusa Pana jest tylko
jeden sakrament kaplanstwa udzielajacy wladzy duchowej i taski
do nalezytego wypelniania obowigzkéw koscielnych”. Papiez, mo-
wigc o calym Kosciele, ma zapewne na mysli takze obrzadek grec-
ki, o ktéorym wspomina, nawigzujac do soboru florenckiego. Papiez
przypomina o istniejacej wowczas akceptacji dla réznorodnosci ob-
rzedow, polegajacej na tym, ze Grecy nawet w Rzymie mogli przyj-
mowac §wiecenia wedlug wlasnego obrzadku (nr 3). Papiez wyjasnia
wiec, ze przekazanie paramentéw, o ktorym mowi sobdr florencki,
»jako nie pochodzgce z woli Chrystusa Pana nie jest istotne i dlate-
go nie jest potrzebne do waznosci sakramentu. A jesliby zas sam
Kosciol uzaleznial od tego wazno$¢ swiecen, przystuguje mu prawo
wlasng decyzje nie tylko zmieni¢, ale nawet uchyli¢” (nr 3)%”. Takiej
wlasnie zmiany dokonal papiez, powolujac si¢ na najwyzszy swoj
autorytet przy pomocy nastepujacej formutly: ,Wobec tego wezwaw-
szy pomocy Bozej Najwyzsza Naszg powaga Apostolska wyjasniamy,
a jesli potrzeba stwierdzamy i orzekamy...” (nr 4)3%. Zatem tres¢ tej
zmiany papiez zawarl w stwierdzeniu, ze przekazanie paramentéw,
czyli ,traditio instrumentorum przynajmniej na przysztos¢ nie jest
potrzebne do waznosci $wiecen” diakonatu, prezbiteratu i episkopa-
tu (nr 4). W ostatnim zdaniu niezwykle wazne jest wyrazenie ,,przy-

71

najmniej na przyszios¢” (saltem in posterum), pozwala ono bowiem

37 ,Quibus colligitur, etiam secundum mentem ipsius Concilii Florentini, tra-
ditionem instrumentorum non ex ipsius Domini Nostri Iesu Christi vo-
luntate ad substantiam et ad validitatem huius Sacramenti requiri. Quod si
ex Ecclesiae voluntate et praescripto eadem aliquando fuerit necessaria ad va-
lorem quoque, omnes norunt Ecclesiam quod statuit etiam mutare et abrogare
valere” - por. Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 3858; por.
Sobor Florencki, w: Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum...,
dz. cyt., nr 1326 i komentarz s. 72.

3% Quae cum ita sint, divino lumine invocato, suprema Nostra Apostolica
Auctoritate et certa scientia declaramus et, quatenus opus sit, decernimus et
disponimus” - por. Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 3859.
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zachowac¢ spokoj sumienia w stosunku do wszystkich swigcen wcze-
$niej dokonanych z uzyciem tego obrzedu.

Nastepnie, w tym samym paragrafie, papiez okresla znak widzial-
ny, a wigc stwierdza, ze jest jedna materia i jedna forma dla wszyst-
kich stopni $wiecen. Tak wiec materig jest nalozenie rak (manuum
impositio), a forma — slowa okreslajace celowos¢ uzycia tej materii.
Oznaczajg one jednakowo (univoce) skutek sakramentu, tj. wladze ka-
plariska (whasciwg dla danego stopnia $wiecen) i taske Ducha Swietego.

Wreszcie w pigtym, najbardziej szczegélowym, paragrafie pa-
piez dookresla forme i materie kazdego ze $wiecen. Zatem materia
$wiecen diakonatu jest jedno nalozenie rak przez biskupa, a for-
ma ,,Prefacja”, w ktorej istotne s3 stowa modlitwy wyrazajace m.in.
celowos¢ misji diakona, jaka jest wiernie wypetniona stuzba Boza
(opus ministerii Tui fideliter exsequendi). Nastgpnie materig $wie-
cen prezbiteratu (nazywanych czesto §wigceniami kaptanskimi) jest
pierwsze nalozenie rak przez biskupa w milczeniu, a formg row-
niez ,Prefacja”, w ktorej istotne sfowa méwig o godnosci prezbitera
(Presbyterii dignitatem) i o wypelnieniu urzedu drugiego stopnia (se-
cundi meriti munus). Charakterystyczne w tym przypadku wydaje
sie to, ze brak tu dookreslenia, co nalezy do istoty urzedu prezbitera.
Wreszcie materig $wiecen, czyli konsekracji biskupa jest nalozenie
rak przez biskupa konsekratora, a formg ,,Prefacja”, w ktérej istot-
ne stowa méwig m.in. o pelni stuzby Bozej (ministerii Tui summa).
Wspomniany brak dookreslenia zdaje sie sugerowa¢ pozostawienie
tej kwestii otwartej na zmienne i r6znorodne uwarunkowania cza-
sowe i przestrzenne w funkcjonowaniu Kosciota.

Ostatni, szosty paragraf zawiera kilka praktycznych wskazan,
z ktérych pierwsze wyjasnia, ze szafarz nakladajacy rece ma fizycz-
nie dotkna¢ glowy wyswiecanego. Za najistotniejsze mozna za$
uznac to, ktore stwierdza, ze ,,zarzadzenia tej Konstytucji nie dziata-
ja wstecz” (vim retroactivam non habent), czyli nie maja takiej mocy
sprawczej, ale oczywiscie jako wyjasnienia Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota odnoszg sie odpowiednio do przesztosci.
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4.4. Nauka Soboru Watykanskiego II

Wkiad Soboru Watykanskiego II w rozwdj nauki o kaptanstwie jest
godny szczego6lnej uwagi. Jego nauczanie, w gléwnej mierze prak-
tyczne, zawiera wiele odpowiedzi na wczesniej stawiane pytania,
ale - jak to zwykle bywa - takie odpowiedzi rodza nowe pytania.
Teologiczna zasadno$¢ jednych i drugich moze by¢ przedmiotem
studiow i kolejnych komentarzy. Jest jednak problem w interpre-
tacji soborowego nauczania, przejawiajacy si¢ w przyjeciu jednego
z dwoéch réznych zalozen: ciaglos$ci w rozwoju albo istnienia tzw.
»ducha soborowego”. Uwzglednienie wspomnianych aspektow wy-
maga znacznie wiecej miejsca, niz mozna mu tu poswiecic¢. Dlatego
w tym podrozdziale wskazane zostang jedynie najwazniejsze wy-
powiedzi soborowe na temat kaplanstwa stuzebnego bez wnikania
w szczegoly interpretacyjne, ktdre zapewne zostang podjete w osob-
nym studium na temat kaptanstwa®.

4.4.1. Tréjstopniowos¢ §wiecen i ich geneza
W konstytucji Lumen gentium sobdr uczy, ze:

Chrystus, ktérego Ojciec uswiecit i postal na $wiat (J 10, 36),
uczestnikami swego uswiecenia i postannictwa uczynil, za posred-
nictwem swoich Apostotéw, ich nastepcow, to znaczy biskupow,
oni za§ w sposéb prawomocny przekazali zadania swego urzedu

39 Syntetyczne ujecie podstawowych zagadnien w posoborowej teologii kaptan-
stwa, por. J. Krukowski, Swi(;ceﬁ sakrament, I. W katolicyzmie. W prawie ka-
nonicznym, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, dz. cyt., kol. 377-380; G.]J. Pelica,
Swie;ceﬁ sakrament, II. W prawostawiu, w: Encyklopedia katolicka, t. 19,
dz. cyt., kol. 380-381; P. Kopiec, Swigceﬁ sakrament, IV. W anglikanizmie, w:
Encyklopedia katolicka, t. 19, dz. cyt., kol. 381-382; J. Krukowski, Swic;cer’t sa-
krament. W katolicyzmie. W prawie kanonicznym, w: Encyklopedia katolicka,
t. 19, dz. cyt., kol. 377-380.
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w réznym stopniu réznym jednostkom w Kosciele. Tak oto urzad
koscielny, przez Boga ustanowiony, sprawowany jest w réznych
stopniach $wiecen przez tych, ktérzy od starozytnos$ci juz nosza
nazwe biskupdw, prezbiteréw i diakonow*°.

Sobor okresla istnienie trzech stopni §wiecen z ustanowienia

Bozego: ,,biskupdw, prezbiteréw i diakonéw”. Nie zadowala si¢ po-
wtoérzeniem nauki soboru trydenckiego, ale precyzuje, ze dokonat
tego sam Chrystus, ktéry ustanowil Apostotéw i ich nastepcow.
Wyjasnia wigc, ze wola ustanowienia biskupéw wyraza sie w powie-
rzeniu misji apostolom, a misja domaga si¢ nastepcoéw. Natomiast
w stosunku do prezbiteréw ogranicza si¢ do stwierdzenia, ze swoja
funkcje otrzymujg od biskupéw, nie wspominajac, w jaki sposéb
Chrystus chcial ich na poczatku. Stwierdza jedynie, Ze Apostolowie
»mieli w sprawowaniu swego urzedu rozmaitych pomocnikow”41.

W Dekrecie Presbyterorum ordinis sobér wypowiada si¢ analo-

gicznie, stwierdzajqc, ze:

obowiazek postugi biskupiej zostal zlecony w stopniu podporzad-
kowanym prezbiterom, aby ustanowieni w stanie kaptanskim, byli
wspolpracownikami stanu biskupiego, w celu nalezytego wypel-
niania powierzonego przez Chrystusa apostolskiego postannictwa
(nr 2a).

Nastepnie sobor w tym samym Dekrecie podkresla role Chrystusa

w sprawowaniu postugi kaptanskiej przez prezbiterow:

40

41

Urzad prezbiteréw, jako zwigzany z biskupstwem uczestniczy we
wladzy, mocg ktorej sam Chrystus Cialo swoje buduje, uswieca

Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
nr 28a.

Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
nr 20.
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i rzadzi. Dlatego tez kaptanstwo prezbiterow zaktada wprawdzie
sakramenty chrzesécijaniskiego wtajemniczenia, zostaje jednak
udzielone przez ten specjalny sakrament, moca ktérego prezbiterzy
dzigki namaszczeniu Ducha Swietego zostaja naznaczeni szczegdl-
nym znamieniem i tak upodobniajg si¢ do Chrystusa Kaptana, aby
mogli dziata¢ w zastepstwie Chrystusa Glowy” (nr 2b)*%

W tym kontekscie nalezy rowniez zwrdci¢ uwage na stanowisko

soboru w sprawie celibatu duchownych. W Dekrecie o postudze i zy-
ciu kaptanéw wyjasnia, ze:

doskonata i dozgonna powsciagliwos¢, zalecana przez Chrystusa
Pana ze wzgledu na Krolestwo niebieskie (por. Mt 19, 12) [...], byla
zawsze uwazana przez Koscidl za rzecz wielkiej wagi, szczegol-
nie dla zycia kaptanskiego [...]. Nie jest wymagana jednak przez
kaplanstwo z jego natury, jak to okazuje sie z praktyki Ko$ciota
pierwotnego (por. 1 Tm 3, 2-5; Tt 1, 6) [...]. Celibat z wielu wzgle-
déw odpowiada kaplanstwu [...]. Obecny $wiety sobor [ufa], Ze dar
celibatu, tak odpowiadajacy kaplanstwu Nowego Testamentu, jest
wielkodusznie udzielany przez Ojca, jesli tylko ci, ktorzy uczestni-
cza w kaptanstwie Chrystusa przez sakrament kaplanstwa, a takze
caly Ko$ciodl, pokornie i wytrwale dar ten wypraszaja (nr 16).

Zatem wedlug Soboru Watykanskiego II celibat nie jest nieroze-

rwalnie zwigzany z kaptanstwem, tzn. nie jest wymagany ,,z jego na-
tury” (non exigitur [...] suapte natura), ale jest dla niego odpowied-
ni (convenientiam habet). Takie stanowisko nie zakonczylo jednak
dyskusji na temat celibatu kaptanskiego. Po soborze w 1967 roku
papiez Pawel VI wydatl encyklike o celibacie kaptanskim, w ktorej

42

Por. J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 194-196. Na temat sakramentalnosci $wie-
cen we wspoélczesnej teologii kaptanstwa por. S. del Cura Elena, Teologia del mi-
nisterio ordenado. Lugares de referencia y status quaestionis, ,,Facies Domini” 3
(2011), 5. 365-378.
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przypomnial argumenty chrystologiczne, eklezjologiczne i eschato-
logiczne za utrzymaniem celibatu kaptanskiego*:. Pomimo tego spor
o celibat trwal nadal. Problem zostal podjety przez Synod Biskupow
w 1971 roku, ktéry swoje stanowisko wyrazil w dokumencie zaty-
tutowanym O kaplanstwie stuzebnym (De sacerdotio ministeriali),
zachowujac jednak dotychczasowa dyscypling Kosciota tacinskiego
w kwestii celibatu4.

Przy tej okazji wypada zauwazy¢, ze w nauczaniu Soboru
Watykanskiego II mamy do czynienia z dwojakim rozumieniem
kaptanstwa: wezszym (tradycyjnym) i szerszym (wspolczesnym).
Pierwsze definiuje kaptanstwo przez ,skladanie ofiar” (Buvoiag
avagépely), zgodnie ze stwierdzeniem z Listu do Hebrajczykow —
»arcykaptani, [zobowiazani] do skladania codziennej ofiary...”
(Hbr 7, 27) - i wystepuje np. w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium (nr 13), czy w Dekrecie o formacji kaplanskiej
Optatam totius (nr 4). Drugie za$ ujmuje je ogolnie przez ,,sprawy
odnoszace sie do Boga” (mpog tov 0e6v), zgodnie z innym stwierdze-
niem tego samego Listu: ,Kazdy bowiem arcykaptan z ludzi brany,
dla ludzi bywa ustanawiany w sprawach odnoszacych sie do Boga...”
(Hbr 5, 1). W nauczaniu soborowym, m.in. w Konstytucji Lumen

43 Paulus VI, Litterae encyclicae «Sacerdotalis caelibatus». Ad Episcopos, ad
Sacerdotes et Christifideles totius Catholici Orbis: de sacerdotali caelibatu, ,,Acta
Apostolicae Sedis” 59 (1967), s. 657-697. Tekst polski: Pawel VI, Encyklika
»Sacerdotalis Caelibatus” o celibacie kaptanskim (https://opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/pawel_vi/encykliki/sacerdotalis_caelibatus_24061967, 30.11.2023).

44 Synod Biskupow (1971), De sacerdotio ministeriali, I1, I 4, ,,Acta Apostolicae
Sedis” 63 (1971), s. 915-918. Wyniki glosowan - pytanie pierwsze (o zachowa-
nie dotychczasowego prawa): ,,Lex caelibatus sacerdotalis in Ecclesia Latina vi-
gens integre servari debet — placet: 168, non placet: 10, placet iuxta modum: 21,
abstentiones: 3” (s. 917, przypis 2); pytanie drugie (o $wiecenie Zonatych) - opcja
A: ,ordinatio presbyteralis virorum matrimonio junctorum non admittitur ne
in casibus quidem particularibus - 107, opcja B: Solius Summi Pontificis est
[...] concedere ordinationem presbyteralem virorum matrimonio iunctorum
provectioris tamen aetatis et probatae vitae: 87, abstentiones: 2, vota nulla: 2”
(s. 918, przypis 3).
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gentium, w kontekscie tytulu chrystologicznego wystepuje ,,najwyz-
szy i wieczny Kaptan” (nr 21, 34)*.

Streszczeniem nauki Kosciola o stopniach $wigcen jest sformu-
fowanie zawarte w Katechizmie Kosciola katolickiego. Wyjasnia on
relacje miedzy stopniami sakramentu $wiecen a stopniami kaptan-
stwa w ten sposob: ,,zaréwno dwa stopnie uczestniczenia w kaptan-
stwie (episkopat i prezbiterat), jak i stopien stuzby (diakonat), sa
udzielane za posrednictwem aktu sakramentalnego nazywanego
«$wieceniami», to znaczy przez sakrament $wigcen ¢, ktérego sza-
farzem jest biskup. Zatem - jak to juz zostalo wspomniane w innym
miejscu - stopnie réznig si¢ zakresem przekazywanej wladzy, ale
nie natury, poniewaz jest to jeden sakrament swiecen. Podstawy
teologiczne tych rozréznien oraz ich prawna forme przedstawil pa-
piez Benedykt XVI w Liscie apostolskim motu proprio Omnium in
mentem wprowadzajacym zmiany w Kodeksie Prawa Kanonicznego
(26 pazdziernika 2009 roku), dotyczace sakramentu swigcen i sakra-
mentu malzenstwa*’. Zmiany w kanonach o $wieceniach (Kodeks
prawa kanonicznego, kan. 1008 i 1009) zdaja si¢ jednak zawezac ,,age-
re in persona Christi” do episkopatu i do prezbiteratu$, a dokladniej
chodzi o to, ze diakon nie dziala ,,in persona Christi Capitis™°.

45 Por. J.D. Szczurek, Kaptanistwo Jana Pawta II zakorzenione w nauczaniu
Vaticanum II, w: Kaptarnistwo w zZyciu i nauczaniu Jana Pawta II. Sympozjum
z okazji 90-lecia urodzin, red. J. Machniak, Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II, Krakéw 2010, s. 13-27.

46 Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1554.

47 Benedictus XVI, Litterae apostolicae motu proprio datae ,Omnium in mentem’.
Quaedam in Codice Iuris Canonici immutantur, ,,Acta Apostolicae Sedis” 102
(2010), s. 8-10.

48 Por. P. Hiilnermann, Anmerkungen zum Motu proprio ,,Omnium in mentem”,
»Theologische Quartalschrift” 190 (2010) nr 2, s. 129.

4 P. Wojnarowicz, Sakramenty Swigcen i matzeristwa wedtug motu proprio
omnium in mentem Benedykta X VI, ,,Ko$ciét i Prawo” 16(3) (2014) nr 1, s. 114;
por. J.D. Szczurek, Sakrament swiecen, dz. cyt., s. 467n.
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4.4.2. Sakramentalnos¢ biskupstwa

Znaczgcy postep w nauczaniu o sakramencie $wiecen polega na
stwierdzeniu sakramentalno$ci episkopatu:

Sobdr $wiety uczy, ze przez konsekracje biskupia udziela sie petni
sakramentu kaplanstwa (sacramenti Ordinis), ktéra zardwno w tra-
dycji liturgicznej Kosciota, jak i w wypowiedziach §wietych Ojcow
nazywana jest najwyzszym kaptanstwem badz petnia $wietego
postugiwania”s®.

Formula ,,Sobor $wiety uczy...” oznacza, ze sobor angazuje caty
swoj pasterski autorytet, cho¢ powstrzymuje si¢ od wykorzystania
swej nieomylnosci w sprawach wiary i moralnosci. Cecha wyrdz-
niajacy $wiecenia biskupie w stosunku do §wiecen prezbiteratu jest
pelnia sakramentu. Episkopat jest sakramentem zaréwno z powo-
du funkcji, ktére przekazuje, jak i przez sposob przekazywania.
Funkcjami wlasnymi sg nie tylko uswigcanie przez kult i sakramen-
ty, lecz takze nauczanie oraz kierowanie. Funkcje sg przekazywane
przez ryt sakramentalny: nalozenie rak i stowa konsekracji. Ryt ma
dwojaki skutek: faske i znamie sakramentalne, ktére czyni biskupa
zdolnym do dzialania w imi¢ Chrystusa w najpelniejszej realizacji
potrojnej funkeji kaptanskiejst.

Sobor stwierdza takze kolegialno$¢ episkopatu bedaca owocem
konsekracji sakramentalnej. ,,Czlonkiem Kolegium biskupiego zo-
staje sie na mocy sakramentalnej konsekracji i hierarchicznej wspdl-
noty z Glowa Kolegium oraz jego cztonkami”s2,

Poczatkiem kolegium jest gest Chrystusa opisany w Ewangeliach,
na mocy ktérego wybrani przez Niego uczniowie stali si¢ apostofami:

50 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
nr 21b.

5t Por. ]. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 196-198.

52 Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
nr 22a.
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»Apostotow tych (por. Lk 6, 13) ustanowit jako kolegium, czyli jako
staly zespdl, na czele ktorego postawil wybranego sposréd nich
Piotra (por. J 21, 15-17)”%3. W innym miejscu tej samej konstytucji
sobdr stwierdza cigglo$¢ sukcesji apostolskiej:

Jak z ustanowienia Panskiego $wiety Piotr i reszta Apostolow
stanowia jedno Kolegium apostolskie, w podobny sposéb Biskup
Rzymski, nastepca Piotra, i biskupi, nastepcy Apostoléw, pozostajg
we wzajemnej acznosci®.

Tak uksztaltowane kolegium ma wtadze nad calym Kosciolem:

Stan za$ biskupi, ktory jest nastepca Kolegium Apostolskiego w na-
uczycielstwie i w rzadzeniu pasterskim, co wiecej, w ktérym trwa
nieprzerwanie cialo apostolskie, stanowi réwniez razem z gltowa
swoja, Biskupem Rzymskim, a nigdy bez niego, podmiot najwyzszej
i pelnej wladzy nad calym Kosciotem, wiadza ta jednak moze by¢
wykonywana nie inaczej jak tylko za zgoda Biskupa Rzymskiego®.

Nalezy nastepnie zauwazy¢ rozrdznienie, jakie wprowadza so-
bér miedzy zadaniami przekazywanymi przez konsekracje bisku-
pia a ich wykonywaniem, ktére powinno si¢ dokonywac w jednosci
hierarchicznej: ,,Funkcje te jednak z natury swojej moga by¢ wyko-
nywane tylko w hierarchicznej wspolnocie (communio) z gtowa ko-
legium i z jego czlonkami”*¢. W wyjasnieniu opublikowanym przez
Komisje Doktrynalng Soboru Nota explicativa praevia do rozdziatu

53 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium,
nr 19.

54 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium,
nr 22.

55 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium,
nr 22b. Por. J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 198n.

56 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium,
nr 21b.
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trzeciego w zwigzku z poddanym pod glosowanie tekstem konsty-
tucji Lumen gentium precyzuje sie, ze:

w konsekracji biskupiej dostepuje si¢ ontologicznego uczestnic-
twa w $wietych zadaniach (munera), jak to wiadomo niewatpliwie
z Tradycji, takze liturgicznej. Umyslnie uzyto stowa zadaniach,
anie wladzach, poniewaz to ostatnie stowo mogloby by¢ rozumiane
w znaczeniu wladzy zaktualizowanej. Aby za§ miata miejsce taka
zaktualizowana wtadza, musi by¢ dodane kanoniczne czy prawne
okreslenie przez autorytet hierarchiczny (nr 2b).

W ten sposob sobor wskazuje, jak rozumiec rozréznienie na wta-
dze $wiecen i wladze jurysdykcji. Nie chodzi o dwie wiladze, lecz
o jedng wladze $wiecen, ktorej zostaje okreslony konkretny za-
kres dziatania. To okreslenie zalezy od glowy kolegium biskupiego,
a to z powodu natury samej wladzy zaklada hierarchiczng jednos¢
(wspdlnote). Jurysdykcja oznacza zatem obszar wykonywania kon-
kretnej wladzy danej przez §wiecenia. ,,To okreslenie wtadzy moze
polega¢ na przydzieleniu szczegdtowego zadania albo na wyzna-
czeniu poddanych” (Nota, nr 2b)%”. Galot zauwaza, ze nie chodzi
tu o dwie wladze, ale z jednej strony o wladze $wigcen, a z drugiej
za$ o okreslenie obszaru, na jakim ta wtadza ma by¢ wykonywana.
To okreslenie zalezy od glowy kolegium biskupéw i zaklada hie-
rarchiczng jednos¢. Jurysdykcja oznacza zatem obszar, na ktéorym
wykonywana jest wladza (wynikajaca ze) §wiecen, i moze dotyczy¢
konkretnej funkgcji albo przypisania okreslonych wspolnotse.

57 Sobdr Watykanski II, Wstepna nota wyjasniajgca, w: Sobér Watykanski II,
Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Pallottinum, Poznan 1968, s. 168.
58 Por. ]. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 199.
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4.4.3. Diakonat

Najpierw nalezy zauwazy¢, ze sobor dowartos$ciowal diakonat,
ustanawiajac diakonat staly na wzoér istniejacego w starozytno-
$ci. Wedlug Galota istnieja dwa motywy przywrdcenia diako-
natu stalego podawane przez ruchy na jego rzecz przed Soborem
Watykanskim II: nadanie okreslonego statusu koscielnego osobom
$wieckim petnigcym rdézne state postugi w Kosciele; zaradzenie bra-
kowi prezbiterow przez powierzenie diakonom stalym funkgji lek-
tora i katechisty. Idea rozwinela si¢ w fonie niemieckiej Caritas od
1934 roku. Otto Pies i Wilhelm Schamoni w Dachau zwrécili uwa-
ge na korzysci, jakie przyniostoby ustanowienie diakonatu stafego,
a urzednik sagdowy J. Hornef, ktory byl zakrystianinem, lektorem
i katechista, zaangazowal si¢ w ruch na rzecz diakonatu. Ruch roz-
szerzyl sie niebawem na cale Niemcy i inne kraje.

W czasie glosowania soborowego (orientacyjnego) nad potrzeba
diakonatu statego 1588 ojcow soborowych bylo ,za”, a 525 - ,,prze-
ciw”. Pojawil sie jednak problem celibatu: rozwigzanie soborowe jest
nastepujace ,,Za zgoda Biskupa Rzymskiego bedzie mozna udziela¢
diakonatu takiego me¢zom dojrzalym, réwniez Zyjacym w stanie
malzenskim, a takze zdatnym do tego miodziencom, dla ktérych
jednak obowigzek celibatu winien pozosta¢ w mocy”®. W kwestii
przynaleznosci diakonéw statych do hierarchii Konstytucja dog-
matyczna Lumen gentium postanawia: ,,mozna bedzie w przysztosci
przywroci¢ diakonat jako wlasciwy i trwaly, stopien hierarchiczny”e°.

Zadania diakondéw staltych okresla kompetentna wladza zgodnie
z tym, co stwierdza ta konstytucja, a mianowicie:

59 Sobo6r Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium,
nr 29.

60 Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
nr 29.
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uroczyste udzielanie chrztu, przechowywanie i rozdzielanie
Eucharystii, asystowanie i blogostawienie w imieniu Kosciota
zwigzkom malzenskim, udzielanie wiatyku umierajacym, czyta-
nie wiernym Pisma §wietego, nauczanie i napominanie ludu, prze-
wodniczenie nabozenstwu i modlitwie wiernych, sprawowanie
sakramentaliow, przewodniczenie obrzedowi zalobnemu i pogrze-
bowemu. Po$wiecajac si¢ powinnosciom mitoséci i postugi, diako-
ni winni mie¢ w pamieci upomnienie $w. Polikarpa: ,Milosierni,
gorliwi, postepujacy droga prawdy tego Pana, ktory stal sie stuga
wszystkich”®!.

Trzeba zauwazy¢ powsciagliwo$¢ w prezentacji nauki na temat

diakonatu. Sobor nie interpretuje danych biblijnych jak w przy-
padku episkopatu i prezbiteratu: nie odwotuje si¢ do Dz 6, 1-6 (!)
o ustanowieniu Siedmiu. Z powodu rozbieznos$ci unika tez wig-

zania diakonatu z wyrazng wolg Chrystusa lub apostotéw, a takze
stwierdzenia dotyczacego przynaleznosci diakonatu do kaplanstwa
stuzebnego, bo prezentacje diakonatu zaczyna od stwierdzenia:
»Na nizszym szczeblu hierarchii stoja diakoni, na ktérych naklada

sie rece «nie dla kaptanstwa, lecz dla postugi»” (nr 29). Formula
pochodzi z Konstytucji Kosciota egipskiego (tekst z okoto 500 roku
siegajacy jednak do Tradycji apostolskiej Hipolita z 217 roku jako
jego wersja egipska) i ze Starozytnych statutéw Kosciota napisanych
prawdopodobnie przez Genadiusza, prezbitera (zmart w 495 lub
505 roku). Najprawdopodobniej przez ,kaptanstwo” w tej formule
nalezy rozumie¢ funkcje skiadania ofiar (funkcje kultyczna), a wiec

kaplanstwo znaczeniu wezszymo2.

61

62

Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
nr 29. Por. J. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 202n.

Wiecej na temat formuty ,,nie dla kaplanstwa” por. J.D. Szczurek, Sakrament
Swieceni, w: Znaki Tajemnicy. Sakramenty w teorii i praktyce Kosciota, red.
K. Porosto, R.]J. Wozniak, Wydawnictwo WAM, Krakow 2018, s. 473-474.
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Sobér opowiada si¢ za sakramentalnoscig diakonatu: wspomina
bowiem nalozenie rak i faske sakramentalng. Nie potepia jednak
tych, ktérzy by ja negowali.

Nauka soboru rodzi problem dotyczacy natury diakonatu: ,nie
dla kaplanstwa, lecz dla postugi”, tym bardziej ze niektdre postu-
gi diakonéw moga wykonywaé $wieccy. Pomimo trudnosci z ja-
snym okresleniem nauki o diakonacie Kosciol dazy do rozwiniecia
wszystkich mozliwosci zawartych w sakramencie §wiecen. Otwiera
on droge dla sakramentalnej postugi, ktéra — cho¢ nie jest kaptan-
ska (w sensie $cistym) - jest przeznaczona do spetniania funkcji
kaptanskich.

Decyzj¢ o ustanowieniu diakonatu stalego maja podejmowac
Koscioly lokalne. Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes
w tej kwestii stwierdza:

Tam, gdzie Konferencje Biskupéw uznaja to za stuszne, nalezy
wznowi¢ diakonat, jako trwaly stan zycia wedlug norm Konstytucji
o Kosciele. Wypada bowiem, zeby mezowie, ktorzy spelniajg praw-
dziwie stuzbe diakona, juz to gloszac jako katechisci stowo Boze,
albo kierujac w imieniu proboszcza czy biskupa odlegtymi wspol-
notami chrzescijanskimi, badz praktykujac milos¢ w dzietach spo-
fecznych czy charytatywnych, byli umacniani przez obrzed wioze-
nia rak przekazany tradycja apostolska i laczeni $cislej z oltarzem,
aby przez sakramentalng faske diakonatu mogli skuteczniej wyko-
nywac swoja stuzbe (nr 16f).

Warto zauwazy¢, ze ,$cista Iaczno$¢ z ottarzem” wskazuje jednak
na zwigzek diakonatu z kaplanstwem (sensie wezszym). Nie nale-
zy zatem zbyt radykalnie rozumie¢ wykluczajacej formuly ,nie dla
kaptanstwa”e4.

63 Por. ]. Galot, Teologia..., dz. cyt., s. 203-206.
64 Na temat tej formuly zob. wyzej s. 80.
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Kaptanstwo ochrzczonych

5.1. Istota kaptanstwa wiernych

5.1.1. Kaplanstwo wszystkich wiernych

Od poczatku rozwoju $wiadomosci Kosciota o uczestnictwie wszyst-
kich ochrzczonych w kaptanstwie Chrystusa (z wyjatkiem starozyt-
nych wzmianek o diakonisach) nie zwracano uwagi na réznice pici.
Z réwna czcig odnoszono si¢ do meczennic i meczennikow, ktérzy
oddali Zycie za wiare w Chrystusa, wlgczajac sie w Jego krwawa
ofiare za zbawienie $wiata, oddajac sie ,na ofiare Zywa, Swieta, milg
Bogu (por. Rz 12, 1)™.

Cho¢ zrédta objawione jednoznacznie wskazuja na istnienie ta-
kiej formy kaptanstwa (1 P 2, 5. 9; Ap 1, 6; 5, 10; 20, 6), to w rozwo-
ju nauki Kosciota ten temat musial ustgpi¢ innym, powazniejszym
problemom, jak np. waznos¢ swigcen udzielanych przez szafarzy,
ktérzy zerwali wiez z Ko$ciolem (schizmatycy, heretycy, symoni-
$ci). Pomimo tego mozna w wypowiedziach ojcéw Kosciota znalez¢é

1 Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
nr 10a.
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wypowiedzi, ktére wskazujg na §wiadomo$¢ istnienia uczestnictwa
wszystkich ochrzczonych w kaptanstwie Chrystusa. Oczywiscie nie
muszg to by¢ wypowiedzi uzywajace terminologii obecnie przyjetej
w Koéciele.

Jednym z przykladéw starozytnego nauczania o kaptanstwie
wszystkich wiernym moze by¢ wypowiedz Augustyna z Hippony
zawarta w jego dziele O paristwie Bozym. Przypomina on, ze kazdy
dobry czyn spelniony ze wzgledu na Boga jest ofiara, dlatego sta-
rozytni Latynowie nazywali taki czyn sacrificium, czyli $wigtym
dzielem. Zatem, wnioskuje Augustyn, ,kazdy cztowiek poswigcony
i oddany Bogu, gdy umiera dla $wiata, aby zy¢ dla Boga, jest ofia-
rg 2 To oznacza, zZe prawdziwymi ofiarami sg dziela milosierdzia
dokonywane przez czlowieka ze wzgledu na Boga w celu osiaggniecia
szczescia. Skoro tak, to idgc dalej, moze on powiedzie¢, ze ,cale to
odkupione panstwo, to jest cala wspdlnota i zgromadzenie $wigtych,
ofiaruje si¢ Bogu jako powszechna ofiara (universale sacrificium) za
posrednictwem Najwyzszego Kaptana, ktéry w swej mece ofiarowat
siebie samego pod postacia stugi, abysmy mogli sta¢ sie cialem tak
doskonatej Glowy”?. Dlatego, konkluduje Augustyn, w swoim Liscie
do Rzymian Pawel wzywa ich, aby ,dali ciala swoje na ofiare zywa,
$wieta, Bogu przyjemng” (Rz 12, 1). Wprawdzie ,calej wspdlnoty
i zgromadzeniu $wigtych” Augustyn nie nazywa np. ,krélewskim

2 Augustyn, O panistwie Bozym, X, 6; cyt. za: Liturgia godzin. Codzienna modli-
twa ludu Bozego, t. 4, Pallottinum, Poznan 1988, s. 310 (Godzina czytan z piat-
ku 28. tygodnia zwyklego); PL 41, kol. 283. Pelne wydanie polskie: Augustyn,
O patistwie Bozym. Przeciw poganom ksigg XXII, thum. wieku Kornatowski,
Warszawa: PAX 1977, t. 1-2; tlumaczenie nowe: Pa#istwo Boze, ttum. wie-
ku Kubicki, Kety: Wydawnictwo Antyk 2002, ss. 968. Pelny tekst lacinski:
Augustinus, Ad Marcellinum de civitate Dei contra paganos libri viginti duo,
w: Augustinus, Sancti Aurelii Augustini Hipponensis episcopi opera omnia post
Lovaniensium theologorum recensionem castigata denuo ad manuscriptos codi-
ces Gallicanos, Vaticanos, Belgicos etc. nec non ad editiones antiquiores et ca-
stigatiores, vol. 7, ed. J.-P. Migne, Paris 1841, kol. 13-804 (Patrologiae Cursus
Completus. Series Latina 41).

3 Augustyn, O paristwie..., dz. cyt., s. 311; Por. Augustinus Hipponensis, Sancti
Aurelii Augustini hipponensis episcopi opera omnia..., dz. cyt., kol. 284.
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kaptanstwem” (1 P 2, 9), ale dzieto tej wspdlnoty opisuje w katego-
riach $cisle kaplanskich: ofiaruje powszechng ofiare. By¢ moze nie
stosuje on tej Piotrowej nazwy dlatego, by nie pomniejszy¢ chwaly
Najwyzszego Kaplana.

W dobie Reformacji obrona struktury hierarchicznej Kosciota
sprawila, zZe kwestia kaptanstwa powszechnego wiernych (sacer-
dotium generale fidelium), ktére Luter tak mocno wyeksponowal,
znalazla si¢ w cieniu gtéwnego tematu dyskusji soborowych. Trzeba
jednak zdecydowanie podkresli¢, ze nie zostata ona zupetnie pomi-
nieta, bowiem sobdr traktuje ja jako oczywista i jako punkt wyjscia
dla nauki o hierarchii: juz dla czystego rozumu jest oczywiste, ze
nie jest mozliwe funkcjonowanie jakiejkolwiek wspdlnoty ludzkiej,
w ktorej wszyscy maja jednakowa wladze. Ktos musi jej przewodzi¢,
a to, w jaki sposob taki przywddca jest ustanawiany, zalezy przede
wszystkim od tego, czy jest to wspolnota religijna czy $wiecka.
Teoretyczne ujecie tego zagadnienia jest przedmiotem filozofii po-
litycznej albo teologii politycznej (ewentualnie teologii ludu Bozego
albo eklezjologii, w przypadku chrzescijanistwa, czy wlasnie teologii
kapfanstwa). Argumentem teologicznym za takim stanem rzeczy
jest odwotanie sie do obrazu ,,uporzadkowanego szyku bojowego”
z Ksiegi Pie$ni nad Piesniami (Pnp 6, 3; por. Pnp 6, 9), co zdaje si¢
sugerowac idee Kosciola walczgcego. Stusznie wiec sobér wychodzi
od uznania za niewystarczajace (a w konsekwencji bledne) podwdj-
ne twierdzenie, ze ,wszyscy chrzescijanie bez réznicy sg kaptana-
mi Nowego Przymierza, albo ze wszyscy obdarzeni sg jednakowa
wladzg duchowa™. Problemem nie jest tu przypisanie kaptanstwa
i zwigzanej z nim wladzy wszystkim ochrzczonym, ale przypisa-
nie jej ,bez roznicy” (promiscue) i ,jednakowo” (pari) wszystkim.
To pozwala stwierdzi¢, ze sobdr nie odrzuca kaptanstwa wspdlnego

4 Do tego tekstu odwoluje si¢ papiez Pius XII w Encyklice Mediator Dei w drugiej
czedci poswieconej uczestnictwu wiernych w sktadaniu ofiary eucharystycznej,
przypis nr 100. Pius XII, Litterae encyclicae Mediator Dei et hominum de sacra
liturgia, ,Acta Apostolicae Sedis” 39 (1947), s. 559.

5 Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 4, dz. cyt., s. 683.
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(ze chrztu $wigtego), ale wrecz potwierdza jego istnienie oraz moc
i w nim uznaje baze dla kaplanstwa ze §wiecen. Zdaniem Duvala
jest ono przedstawione z perspektywy wylacznie negatywnej, czemu
trudno sie¢ dziwi¢. Wyrazne odniesienie do Piotrowej nauki (1 P 2, 9)
na ten temat byto w obszernym schemacie z 1552 roku, dotyczacym
kaptanstwa chrzescijanskiego, ktéry jednak dla wielu ojcéw sobo-
ru nie byl satysfakcjonujgcy. W dwdch ostatnich schematach z 1562
roku (tym razem tylko o sakramencie $wigcen) nauke o kaplanstwie
wiernych zredukowano do minimum®.

Znacznie wigcej na temat kaplanstwa méwi papiez Pius XII w swo-
jej encyklice o liturgii Mediator Dei, w jej drugiej czesci poswigco-
nej uczestnictwu wiernych w skladaniu ofiary eucharystycznej. Jest
w niej fragment poswiecony kaplanstwu ochrzczonych, w ktérym
papiez wyjasnia, na czym polega ofiara wiernych. Za najwazniejszy
dla kaptanstwa wiernych uwazany jest fragment zaczynajacy si¢ od
stow: ,,Trzeba wiec, Czcigodni Bracia, aby wszyscy wierni” (Expedit
igitur, Venerabiles Fratres, christifideles...), a konczacy sie stowami:

»odpowiadal wedlug przepiséw Kanonu 813” (respondeat, ad nor-
mam canonis DCCCXIII)’.

Papieskie wyjasnienie jest odpowiedzig na bledy tych, ktorzy
m.in. twierdzg, ze kaplanstwo przynalezy wszystkim ochrzczonym,
a polecenie Chrystusa ,,To czyncie...” jest skierowane do calego
Kosciota. Na tej podstawie uwazaja, ze wladza kaplanska przystu-
guje wszystkim i kazdy moze , koncelebrowa¢” ofiare eucharystycz-
ng. Papiez odpowiada wiec, ze ,,Jud, poniewaz Zadng miarg nie za-
stepuje osoby Boskiego Odkupiciela, ani tez nie jest posrednikiem

6 A.Duval, Des sacrements..., dz. cyt., s. 360.

7 Pius XII, Litterae encyclicae Mediator Dei Dei et hominum, dz. cyt., s. 552-
557. Por. Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 3849-3853.
Tekst polski (calo$¢): Pius XII, Encyklika Mediator Dei et hominum o liturgii,
»Wiadomosci Diecezjalne” 28 (1960), s. 145-207; wersja cyfrowa: https://www.
dsorzeszow.pl/files/Dokumenty-Kosciola/3._Pius_XII_-_Encyklika_Mediator_
Dei_1947.pdf (9.09.2023). Uwaga - tekst encykliki nie ma wewnetrznej numera-
cji ani zadnych $rodtytutdw.
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miedzy sobg a Bogiem, w zaden sposdb nie moze posiada¢ wladzy
kaptanskiej”s. To jednak nie wyklucza go ze sktadania ofiary - moze
to czyni¢ i faktycznie czyni, tylko w inny sposdb (diversa tamen ra-
tione). Papiez, nawigzujac do Innocentego III i Roberta Belarmina,
wyjasnia, ze ,nie tylko kaptani [...] ofiaruja, lecz réwniez wszyscy
wierni. Albowiem to, co dokonuje si¢ specjalnie przez postuge ka-
plandw, to powszechnie wierni czynig intencjg”®. Zatem prawdziwe
rozumienie kaplanstwa wiernych polega na tym, Ze oni skladaja sie-
bie samych w ofierze. Oczywiscie przede wszystkim (principaliter)
to Chrystus sklada ofiare, a wraz Nim caly Kosciét. Obrzedy mszy
$wietej wyraznie wskazujg na to, przypomina papiez, ze ,,Ofiara zer-
twy dokonuje sie przez kaptanéw wraz z ludem”°. Papiez wyjasnia
ponadto, ze wierni podniesieni do takiej godnosci zostajg przezna-
czeni do kultu Bozego, a przez to stosownie do swego stanu uczest-
nicza w kaptanstwie Chrystusa'®.

Najnowszym dokumentem Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota na
temat kaptanstwa wiernych jest oczywiscie konstytucja dogmatycz-
na o Kosciele Soboru Watykanskiego II, ktdra je dookresla przez
nazwe ,kaplanstwo wspolne” (sacerdotium comune) i wskazuje na
jego relacje do kaptanstwa stuzebnego. Konstytucja stwierdza:

8 Pius XII, Encyklika Mediator Dei et hominum, dz. cyt. Tekst tacinski: ,,Populum
contra, quippe qui nulla ratione Divini Redemptoris personam sustineat, neque
conciliatur sit inter seipsum et Deum, nullo modo iure sacerdotali frui posse”
(Pius XII, Litterae encyclicae..., dz. cyt., s. 553n). Por. Enchiridion symbolorum,
definitionum..., dz. cyt., nr 3850.

®  Pius XII, Encyklika Mediator Dei et hominum, dz. cyt. Tekst tacinski: ,,Non so-
lum [...] offerunt sacerdotes, sed et universi fideles: nam quod specialiter adim-
pletur ministerio sacerdotum, hoc universaliter agitur voto fidelium” (Pius XII,
Litterae encyclicae..., dz. cyt., s. 554). Por. Enchiridion symbolorum, definitio-
num..., dz. cyt., nr 3851.

10 Eucharistici quoque Sacrificii ritus ac preces haud minus clare significant
atque ostendunt victimae oblationem una cum populo a sacerdotibus fieri”. Por.
Enchiridion symbolorum, definitionum..., dz. cyt., nr 3851.

11 [Clhristiani [...] ipsius Christi sacerdotium pro sua condicione participant”,
por. Pius XII, Litterae encyclicae..., dz. cyt., s. 555. Por. Enchiridion symbolo-
rum, definitionum..., dz. cyt., nr 3851.
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wszyscy uczniowie Chrystusowi, trwajac w modlitwie i chwalac
wspdlnie Boga (por. Dz 2, 42-47), samych siebie sktada¢ maja na
ofiare Zywa, $wieta, mitg Bogu (por. Rz 12, 1), wszedzie maja glosi¢
$wiadectwo o Chrystusie, a tym ktdrzy sie tego domagaja, zdawac
sprawe z nadziei zycia wiecznego, ktora jest w nich (por. 1 P 3, 15).
Kaptanstwo za$ powszechne wiernych i kaptanstwo urzedowe,
czyli hierarchiczne, cho¢ réznig si¢ istotg a nie stopniem tylko, s3
sobie jednak wzajemnie przyporzadkowane, jedno i drugie bo-
wiem we wlasciwy sobie sposob uczestniczy w jednym kaplanstwie
Chrystusowym?!2.

Latwo zauwazy¢, ze konstytucja nawiazuje do wspomnianych
wyjasnien papieza Piusa XII na temat wlasciwego rozumienia ka-
planstwa wiernych.

W kwestii soborowego ujecia kaptanstwa wspdlnego Karl J. Beker
zauwaza, ze sobor wyjatkowo szeroko, jak nigdy dotad, przedsta-
wil nauke o kaptanstwie wspdlnym. Przejal on nazwe sacerdo-
tium comune, wprowadzajac istotna zmiane w jego rozumieniu.
Od Reformacji bowiem termin comune ma dwojakie znaczenie:
»wspolne dla wszystkich” (allen gemeinsam) i ,jedyne w Nowym
Testamencie (w Chrystusie)” (einziges im Neuen Testament [unter
Christus]). Sobdr przejal oczywiscie pierwsze znaczenie, a odrzucit
drugie (wykluczajace kaptanstwo ze $wigcen). Ponadto wprowadzit
do pojecia kaptanstwa wiernych drugi wazny element, mianowicie
rozumie je jako uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusa, czego - jego
zdaniem - nie ma w Pierwszym Liscie §w. Piotra (1 P 2, 5. 9)*3. Jest
to jeden z probleméw zadanych teologii przez Sobér Watykanski II,
dotyczacy interpretacji jego nauczania.

12 Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium,
nr 10.

13 K.J. Becker, Der Priesterliche Dienst. Wesen und Vollmachten des Priestertums
nach dem Lehramt, Herder, Freiburg 1970, s. 172n (Quaestiones Disputatae 47).
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5.1.2. Kaplanstwo kobiet

Geniusz kobiecy, o ktorym moéwil papiez Jan Pawet Il w Mulieris di-
gnitatem (nr 30g, 31e), nasuwa pytanie o specyfike kobiecej realizacji
kaptanstwa wszystkich wiernych (kaplanstwa wspolnego). Jednak
we wspodlczesnej dyskusji na temat kaptanstwa kobiet nie chodzi
o wykorzystanie atutéw plci w realizacji wspomnianego kaplanstwa,
lecz o uczestnictwo w hierarchii (we wladzy), ktore staje si¢ dostepne
przez $wiecenia.

Odpowiedz na pytanie o istnienie takiej mozliwosci Urzad
Nauczycielski Kosciota dat w Liscie apostolskim Ordinatio sacerdo-
talis (22 maja 1994 roku), w ktérym stwierdzit:

Aby zatem usuna¢ wszelka watpliwos¢ w sprawie tak wielkiej wagi,
ktéra dotyczy samego Boskiego ustanowienia Ko$ciota, mocg mo-
jego urzedu utwierdzania braci (por. Lk 22, 32) o$wiadczam, ze
Ko$cidt nie ma zadnej wtadzy udzielania $wig¢cen kaplanskich ko-
bietom oraz ze orzeczenie to powinno by¢ przez wszystkich wier-
nych Koéciola uznane za ostateczne (nr 4).

Powolanie si¢ papieza na urzad utwierdzania braci w wierze
oznacza, ze jest to odpowiedz ostateczna, zamykajaca dyskusje
teologiczne i zobowigzujaca teologdéw do lojalnosci wobec Urzedu
Nauczycielskiego Kosciola.

Sam list apostolski nie jest pierwszym tego typu dokumentem
Kosciola. Jan Pawel II przypomina w nim stanowisko swego po-
przednika w tej kwestii (nr 1c) zawarte w Deklaracji Inter insigniores
(z 15 pazdziernika 1976 roku), wydanej przez Kongregacje Nauki
Wiary z polecenia Pawla VI, dotyczacej dopuszczenia kobiet do ka-
planstwa stuzebnego+.

14 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja ,,Inter insigniores”, ,Acta Apostoliae
Sedis” 69 (1977), s. 98-116.
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Jan Pawel II nie kwestionuje godnosci kobiet, przypominajac
nauke przekazang wczesniej w swoim liScie apostolskim Mulieris
dignitatem z 15 pazdziernika 1988 roku, w ktérym réwniez odno-
si si¢ do kwestii $wiecenia kobiet, przypominajac, ze w Eucharystii
wyraza si¢ odkupienczy czyn Chrystusa-Oblubienica w stosunku
do Kosciota-Oblubienicy. Dlatego ,staje sie to przejrzyste i jedno-
znaczne wowczas, gdy sakramentalng postuge Eucharystii, w ktorej
kaptan dziata in persona Christi — wypelnia mezczyzna” (nr 26¢)*5.

5.2. Funkcje kaptanskie wszystkich wiernych

Wedlug nauki Soboru Watykanskiego II zawartej w konstytucji
dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium wszyscy wierni uczestni-
czg w kaptanstwie Chrystusa poprzez realizacje Jego funkeji proroc-
kiej, kaptanskiej i krolewskiej. Sobdr przypomina te fundamentalna
prawde o przekazaniu przez Chrystusa uczestnictwa w swoim ka-
planstwie, stwierdzajac, ze ,,Chrystus Pan, Kaptan wziety sposréd
ludzi (por. Hbr 5, 1-5), nowy lud «uczynit krélestwem i kaptanami
Bogu i Ojcu swemu» (Ap 1, 6, por 5, 9-10)” (Konstytucja Lumen
gentium, 10a). dzigki dziataniu Ducha Swietego, ktérego On postat
od Ojca (Dz 2, 36), ,wszyscy uczniowie Chrystusowi, trwajac w mo-
dlitwie i chwalac wspdélnie Boga (por. Dz 2, 42-47), samych siebie
skiada¢ majg na ofiare zywa, $wieta, mitg Bogu (por. Rz 12, 1), wsze-
dzie maja glosi¢ $wiadectwo o Chrystusie, a tym ktdrzy sie tego do-
magaja, zdawac sprawe z nadziei zycia wiecznego, ktora jest w nich
(por. 1 P 3, 15)” (Konstytucja Lumen gentium, 10a).

Konstytucja odroznia je od kaptanstwa urzedowego, czyli hie-
rarchicznego, wyjasniajac, ze wszyscy wierni ,na mocy swego

15 Jan Pawetl II, List apostolski Mulieris Dignitatem z okazji Roku Maryjnego
o godnosci i powolaniu kobiety, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pa-
wel_ii/listy/mulieris.html (6.09.2023).



5.2. Funkgcje kaplanskie wszystkich wiernych 165

krolewskiego kaptanstwa wspoétdziataja w ofiarowaniu Eucharystii,
petnig tez to kaptanstwo przez przyjmowanie sakramentéw, modli-
twe i dziekczynienie, $wiadectwo Zycia swigtobliwego, zaparcie sie
siebie i czynng milo$¢™6. W tym opisie wypelniania funkcji kaptan-
skich sobor wskazuje na ofiare (funkcja ofiarnicza albo kaplanska
w znaczeniu waskim), §wiadectwo zycia (funkcja prorocka), zapar-
cie sie siebie (funkcja krélewska). Sg one wyraznie nazwane i szerzej
opisane w rozdziale konstytucji zatytulowanym Katolicy swieccy
(nr 30-38).
Odnosnie do ,katolikéw swieckich” konstytucja wyjasnia, ze:

pod nazwa $wieckich rozumie si¢ tutaj wszystkich wiernych chrze-
$cijan nie bedacych cztonkami stanu kaplanskiego i stanu zakon-
nego prawnie ustanowionego w Kosciele, mianowicie wiernych
chrzescijan, ktorzy jako wcieleni przez chrzest w Chrystusa, usta-
nowieni jako Lud Bozy i uczynieni na swdj sposéb uczestnikami
kaptanskiego, prorockiego i krolewskiego urzedu Chrystusowego,
ze swej strony sprawuja wlasciwe catemu ludowi chrzescijanskiemu
postannictwo w Kosciele i w $wiecie'”.

Papiez Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Christi fideles la-
ici po$wieca obszerny paragraf wyjasnieniu, co oznacza udzial
$wieckich w kaptanskim, prorockim i krélewskim urzedzie Jezusa
Chrystusa (nr 14). Papiez, nawigzujac do Pierwszego Listu $w. Piotra
(1P2,4-5.9), stwierdza:

Mamy tu do czynienia z kolejnym aspektem Chrztu: oto §wieccy
otrzymuja, w sobie wlasciwym wymiarze, udzial w potréjnym
urzedzie Jezusa Chrystusa — kaptanskim, prorockim i krélewskim.

16 Soboér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium,
nr 10b.

17 Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium,
nr 3la.
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Swiadomosé tego faktu byla zawsze obecna w zywej tradycji
Kosciola, o czym $wiadczy m.in. komentarz §w. Augustyna do
Psalmu 26: Dawid ,,namaszczony bowiem zostal na kréla. Wowczas
namaszczano jedynie krolow i kaplanéw. Dwie osobisto$ci namasz-
czano w owych czasach. Dwie osoby zapowiadaty jednego przy-
sztego krola i kaptana, dwa urzedy jednego Chrystusa...” (nr 14b)*8.

Z kolei w paragrafie 23 obszernie opisuje, na czym polegaja po-
stugi, urzedy i funkcje $wieckich w Kosciele. Ich zwigzlg prezentacje
wida¢ w wyrazach uznania:

dla $wieckich mezczyzn i kobiet za ich apostolski wklad w dzielo
ewangelizacji, uswiecenia i ozywiania chrzescijanskim duchem do-
czesnej rzeczywistosci, a takze za ich wspanialomyslng gotowos¢
do zastgpowania pasterzy w sytuacjach wyjatkowych i w okolicz-
nosciach, ktére wymagaja tego na state (nr 23f).

5.2.1. Funkgcja ofiarnicza, prorocka i krélewska

Funkcja ofiarnicza jest prezentowana na pierwszym miejscu przede
wszystkim dlatego, ze stanowi centrum calego kaptanstwa. W wy-
kazie trzech funkcji Chrystusa (prorocka, kaptanska, krélewska)
zwykle jest umieszczana na drugim miejscu zapewne dlatego, ze ten
porzadek odzwierciedla porzadek wydarzen zbawczych: nauczanie,
meka i $mier¢, zmartwychwstanie i wywyzszenie.

Konstytucja dogmatyczna tak opisuje uczestnictwo wiernych
ofiarniczej (kaptanskiej w wezszym znaczeniu) funkcji (munus)
Chrystusa:

18 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici, https://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/apost_exhortations/documents/hf_jp-
-ii_exh_30121988_christifideles-laici.html (6.09.2023).
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Najwyzszy i przedwieczny Kaptan Jezus Chrystus pragnac, aby
Jego $wiadectwo i Jego postuga trwaly nieprzerwanie takze za
posrednictwem ludzi §wieckich, ozywia ich Duchem swoim i nie-
ustannie zacheca do wszelkiego dzieta szlachetnego i doskonalego.
Tym bowiem, ktérych wigze $cisle z zyciem i postannictwem swoim,
daje réwniez udzial w swej funkcji kaptanskiej (munus sacerdotale)
dla sprawowania kultu duchowego, aby Bog byl wielbiony, a ludzie
zbawieni. Totez ludzie §wieccy, jako poswigceni Chrystusowi i na-
maszczeni Duchem Swietym, w przedziwny sposéb sa powolani
i przygotowani do tego, aby rodzity si¢ w nich zawsze coraz obfitsze
owoce Ducha. Wszystkie bowiem ich uczynki, modlitwy i apostol-
skie przedsiewzigcia, zycie malzenskie i rodzinne, codzienna pra-
ca, wypoczynek ducha i ciala, jesli odbywaja sie w Duchu, a nawet
utrapienia zycia, jesli cierpliwie sg znoszone, staja si¢ duchowymi
ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa (por. 1 P 2, 5), ofiary
te skfadane sg zboznie Ojcu w eucharystycznym obrzedzie wraz
z ofiarg Ciata Panskiego. W ten sposob i ludzie swieccy, jako zboz-
nie dzialajacy wszedzie czciciele Boga, sam $wiat Jemu po$wiecaja'®.

167

Podobnie jak poprzedni paragraf, réwniez ten, opisujacy funkcje

procka, zaczyna si¢ od nawigzania do funkeji Chrystusa, w ktorej
uczestnictwo ksztaltuje religijng aktywno$¢ wiernych. Konstytucja
nazywa Go ,,Prorokiem Wielkim”, co jest zrozumiale, bo sam o so-
bie powiedzial: ,,0to tu jest co$ wigcej niz Jonasz” (Mt 12, 41).

jako realizacje funkcji prorockiej:

19

Chrystus Prorok wielki, ktéry zaréwno $wiadectwem zycia, jak
mocg stowa oglosit Krélestwo Ojca, pelni swe prorocze zadanie az
do pelnego objawienia si¢ chwaly - nie tylko przez hierarchie, kto-
ra naucza w Jego imieniu i Jego wladzg, ale takze przez $wieckich,

Konstytucja wskazuje nastepujace formy aktywnosci swieckich

Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,

nr 34.
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ktérych po to ustanowit §wiadkami oraz wyposazyl w zmyst wiary
i taske stowa (por. Dz 2, 17-18, Ap 19, 10), aby moc Ewangelii jasnia-
fa w Zyciu codziennym, rodzinnym i spolecznym. Okazujg si¢ oni

synami obietnicy, jesli mocni w wierze i nadziei wykorzystuja czas

obecny (por. Ef 5, 16, Kol 4, 5) i w cierpliwosci oczekuja przyszlej

chwaty (por. Rz 8, 25). A nadziei tej nie powinni ukrywa¢ w glebi

serca, lecz dawac jej stale wyraz swym postepowaniem oraz wal-
ka ,,przeciw rzgdcom $wiata tych ciemno$ci, przeciw ztym duchom”
(Ef 6, 12), takze przez formy zycia $wieckiego.

Tak jak sakramenty Nowego Zakonu, z ktorych pokarm swoj
czerpie zycie i apostolstwo wiernych, typicznie zapowiadaja i wy-
obrazaja nowe niebo i nowg ziemie (por. Ap 21, 1), tak ludzie swieccy
staja sie poteznymi glosicielami wiary w rzeczy, ktérych si¢ spodzie-
wajg (por. Hbr 11, 1), jezeli z zyciem z wiary niezachwianie faczg wy-
znawanie wiary. Ta ewangelizacja, tzn. gloszenie Chrystusa dokony-
wane zaréwno $wiadectwem zycia, jak i stowem, nabiera charakteru
i szczegdlnej skutecznosci przez to, ze dokonuje si¢ w zwyktych wa-
runkach wlasciwych $wiatu.

W wypetnianiu tego zadania nader cenny okazuje si¢ ten stan zy-
cia, ktory uswiecony jest osobnym sakramentem, mianowicie zycie
malzenskie i rodzinne?°.

Cho¢ monarchie w obecnym $wiecie nie cieszg si¢ uznaniem, to
jednak godnos¢ krolewska budzi respekt. Mozliwos$¢ nawigzywania
relacji z taka osoba moze by¢ przedmiotem marzen. Kazdy chrze-
$cijanin juz jako ochrzczony uczestniczy w krélewskiej godnosci
Chrystusa, a gdy podejmuje dziatania nasladujace Go, uczestniczy
takze w Jego krolewskiej funkcji.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele przypisuje tej funkeji naste-
pujace dzialania wiernych $wieckich:

20 Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
nr 35.
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Chrystus, ktdry stal si¢ postusznym az do $mierci i dlatego zo-
stal wywyzszony przez Ojca (por. Flp 2, 8-9), wszedl do chwatly
swego Krolestwa. Jemu wszystko jest poddane, pdki sam siebie
i wszystkiego nie podda Ojcu, aby Bog byl wszystkim we wszyst-
kich (por. 1 Kor 15, 27-28). Tej wladzy udzielit uczniom, aby i oni
posiedli stan krolewskiej wolnosci i przez zaparcie si¢ siebie oraz
przez zycie $wiete pokonywali w sobie samych panowanie grze-
chu (por. Rz 6, 12), co wigcej, aby stuzac Chrystusowi w bliznich,
przywodzili réwniez braci swoich pokora i cierpliwo$cig do Krdla,
ktéremu stuzy¢ - znaczy panowac. Albowiem Pan réwniez za po-
$rednictwem wiernych $wieckich pragnie rozszerzaé¢ krélestwo
swoje, mianowicie krélestwo prawdy i zycia, krélestwo $swigto$ci
i faski, krolestwo sprawiedliwosci, mitosci i pokoju, a w krolestwie
tym samo takze stworzenie wyzwolone zostanie z niewoli skaze-
nia na wolnos$¢ chwaty synéw Bozych (por. Rz 8, 21). Wielka zaiste
obietnica i wielkie przykazanie dane zostalo uczniom: ,,Bo wszyst-
ko jest wasze, wy za$ Chrystusa, a Chrystus Boga” (1 Kor 3, 23).
Powinni tedy wierni poznawac najgtebsza nature catego stworze-
nia, jego warto$¢ i przeznaczenie do chwaty Bozej, i przez $wieckie
réwniez dzieta dopomaga¢ sobie wzajemnie do bardziej $wietego
zycia, tak aby $wiat przepojony zostal duchem Chrystusowym
i w sprawiedliwo$ci, mitosci i pokoju tym skuteczniej cel swoj osig-
gal. W powszechnym za$§ wypelnianiu tego zadania $wieckim przy-
pada szczegolnie wybitne miejsce. Dzigki zatem swej kompetencji
w umiejetnosciach $wieckich i przez swq dziatalno$¢ uwznioslong
wewnetrznie taskg Chrystusowa, winni oni wydatnie przyczyniaé
sie do tego, aby dobra stworzone doskonalone byly dzieki ludzkiej
pracy, technice i cywilizacji spolecznej zgodnie z przeznaczeniem,
jakie im wyznaczyl Stwdrca, i z o§wieceniem, jakie przyniosto
Stowo Jego, dla powszechnego pozytku wszystkich bez wyjatku lu-
dzi, aby byly miedzy nich bardziej odpowiednio rozdzielane i aby
na swoj sposob przyczyniaty sie do powszechnego postepu w ludz-
kiej i chrze$cijanskiej wolno$ci. W ten sposéb Chrystus przez
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cztonki Koéciota o$wiecaé bedzie coraz bardziej calg spolecznosé
ludzka zbawiennym swoim §wiattem”?%.

Inne obszary aktywno$ci wskazane w tym paragrafie to kultura
i ekonomia.

Istotg tej funkcji, najobszerniej opisanej, jest niewatpliwie
(,krolewska wolno$¢”, ktdérg cztowiek osigga nie przez panowanie
nad innymi, ale nad wlasnymi stabo$ciami, wadami, grzechami.
Najskuteczniejszg droga do przejecia wladzy nad nimi jest stuzba
Chrystusowi jako krolowi, bo - jak przypomina konstytucja - stu-
zy¢ Jemu - znaczy panowac.

Ten stosunkowo obszerny wykaz aktywnosci pozwala zauwazy¢,
ze granice miedzy poszczegdlnymi funkcjami sg ptynne. Na przy-
klad ,modlitwy i apostolskie przedsiewziecia, zycie malzenskie i ro-
dzinne” s3 obszarami, w ktorych wszystkie funkcje moga wspot-
istnie¢. To oznacza, ze same funkcje wzajemnie si¢ przenikaja.
To sprawia, ze duchowe zycie chrzescijanina moze by¢ bardzo bo-

gate, twdrcze i owocne.

5.2.2. Niektore inne postugi (ministeria quaedam)

Po zniesieniu nizszych §wiecen papiez Pawel VI ustanowil postu-
gi, ktore zgodnie z przepisami prawa kanonicznego moga pelni¢
ochrzczeni na mocy swego uczestnictwa w kaplanstwie Chrystusa.
W liscie apostolskim w formie motu proprio Ministeria quaedam,
papiez postanowil:

W odniesieniu do zachowania pewnych funkcji i dostosowania ich
do wspolczesnych wymagan, nalezy mie¢ na uwadze przede wszyst-
kim te, ktore faczg sie $cislej z postugg stowa i ottarza. W Kosciele

21 Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
nr 36.
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tacinskim funkcje te nazywaja sie lektoratem, akolitatem i subdia-
konatem. Wypada w ten sposéb je zachowac i przystosowac, aby
odtad byly tylko dwie postugi: mianowicie ,lektorat” i ,akolitat”,
obejmujace rowniez dotychczasowe funkcje subdiakona?2.

Papiez Franciszek w swoim Przesfaniu wydanym 15 sierpnia 2022

roku w 50. rocznice wspomnianego listu apostolskiego Ministeria

quaedam $wietego Pawla VI przypomnial najnowsze nauczanie
Kosciola o uczestnictwie wszystkich ochrzczonych w jednym ka-
planstwie Chrystusa:

Eklezjologia komunii, sakramentalno$¢ Koéciota, komplementar-
no$¢ powszechnego kaptanstwa i kaptanstwa stuzebnego, liturgicz-
na widoczno$¢ kazdej postugi to zasady doktrynalne, ktdre ozywio-
ne dziataniem Ducha Swietego sprawiaja, ze réznorodnosé postug
jest harmonijna (nr 6)23.

W przytoczonym fragmencie tekstu nalezy zwrdci¢ uwage na re-

lacje kaplanstwa wspolnego (powszechnego) do kaplanstwa stuzeb-

nego - jest to relacja komplementarnosci. Jest to wazne stwierdze-
nie, poniewaz wyraza ono prawde, Ze nie mozna adekwatnie méwic

o uczestnictwie w kaplanstwie Chrystusa, ograniczajac si¢ do jed-
nego tylko kaptanstwa, np. do kaptanstwa wspdlnego, jak to kiedys

uczynil Marcin Luter.

22

23

Pawel VI, List apostolski w formie ,,Motu Proprio” Ministeria quaedam, ,,Acta
Apostolicae Sedis” 64 (1972), s. 529-534. Tekst polski: https://www.liturgista.
pl/index.php?page=liturgy_norms&content=document&label=1972-08-15-P-
6-MQ&highlight_id=64361 (6.09.2023).

Franciszek, Przestanie do biskupow, prezbiterow i diakonéw, do 0séb konse-
krowanych i do wiernych $wieckich w pigédziesigtg rocznice Listu apostolskiego
w formie ,,motu proprio” Ministeria quaedam swigtego Pawta VI, https://www.
vatican.va/content/francesco/pl/messages/pont-messages/2022/documents/
20220815-messaggio-ministeria-quaedam.html (6.09.2023).






Zakonczenie

Jest oczywiste, Ze teologiczne studium rozwoju nauki o kaptanstwie
Chrystusowym musi uwzgledni¢ mozliwie wszystkie dane, zarow-
no te pochodzace z nadprzyrodzonego objawienia Bozego, jak i te
wytworzone przez przyjmujacych je w duchu wiary oraz postuszen-
stwa i wprowadzajacych je w czyn. Oczywiscie wérod tych danych
fundamentalng prawdg objawiong jest ustanowienie Kosciola przez
Chrystusa z réwnoczesnym wskazaniem jego struktur (Mt 16, 18;
por. Mk 14, 58) oraz zapewnieniem Jego obecnosci (Mt 28, 20)
i opieki Ducha Swietego (J 15, 26 i 16, 13).

W przedstawionym studium starano si¢ uwzgledni¢ mozliwie jak
najwiecej danych, cho¢ jest oczywiste, ze ich réznorodnos¢ i nara-
stajaca z czasem obfito$¢ przekracza mozliwosci ujecia tego zagad-
nienia w jednym zwig¢ztym opracowaniu. Pomimo wynikajacych
stad trudnosci podjete zostalo ryzyko zaproponowania integralne-
go ujecia kaptanstwa z perspektywy historycznej. Gtéwnym moty-
wem tego przedsiewzigcia byla ch¢¢ przypomnienia rozwigzanych
i nierozwigzanych w przeszlosci probleméw teologicznych, ktére
w dobie kryzysu powotan kaptanskich moga wskaza¢ jakie$ drogi
wyjscia. Jednym z takich probleméw pierwszej grupy jest postawa
Kosciola przyjeta na soborze trydenckim, a innym, nalezagcym do
drugiej grupy, jest teologia §wiecen diakonatu, problem dodatkowo
skomplikowany jest przez wprowadzenie tzw. diakonatu statego, co
ubocznie zdaje si¢ wzmacnia¢ dgzenia do $wigcenia kobiet.
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Zaprezentowane studium w pieciu rozdziatach zawiera wiec na-
stepujace zagadnienia. Rozdzial pierwszy dotyczy dynamiki ksztat-
towania si¢ postug w pierwotnym Kosciele, ktorej rekonstrukcja
jest mozliwa na podstawie tych tekstow Nowego Testamentu, ktdre
mowig o zyciu i dzialalnosci pierwszych chrzescijan po wniebowstg-
pieniu Chrystusa.

Drugi przedstawia kaptanski charakter postug w epoce patry-
stycznej. Na podstawie nielicznych zachowanych dokumentéw
Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, pism ojcéw Kosciota oraz innych
pisarzy chrzescijanskich pokazane jest, jak ksztaltowalo si¢ uczest-
nictwo Kosciota w kaptanstwie Chrystusa i w jaki sposéb to uczest-
nictwo byto realizowane przez tych, ktérzy cieszyli sie autorytetem
w swoich wspolnotach i otrzymali ,nalozenie rak”, czyli sakrament
Swiecen.

Trzeci rozdzial poswigcony jest sakramentalnosci $wigcen, ktora
byla przedmiotem ostatecznego rozstrzygnigcia podjetego na sobo-
rze trydenckim. Jego nauka byla odpowiedzia na krytyke kaptan-
stwa katolickiego i na odrzucenie §wigcen jako sakramentu przez
Reformacje. Juz sam sposéb podjecia problemu przez sobor moze
pomadc w rozwigzywaniu wspolczesnych nam problemoéw.

Kolejny, czwarty rozdzial dotyczy troistosci stopni $wiecen i jed-
nosci samego sakramentu $wiecen, zawartych w nauczaniu Soboru
Watykanskiego II. Ta kwestia moze by¢ uznana za ostatnia, ktora
Urzad Nauczycielski Ko$ciota zajat si¢ wprost, redukujac liczbe stop-
ni $wiecen i okreslajac réwnoczesnie réznice miedzy nimi oraz za-
kres przypisanych im funkcji.

Wreszcie ostatni rozdzial poswigcony jest kaptanstwu wspdlne-
mu (nazywanym niekiedy powszechnym). Zostaly w nim zapre-
zentowane sposoby realizacji potrdjnej funkcji Chrystusa (proroka,
kaptana i kréla) przez wiernych $wieckich, ktérzy na mocy chrztu
$wietego i sakramentu bierzmowania uczestnicza w jedynym ka-
planstwie Zbawiciela.

Reasumujac, za pierwsze wazne rozstrzygniecie dotyczace sa-
kramentu $wigcen uzna¢ nalezy kanon 19 o szafarzu sakramentu
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$wiecen soboru nicejskiego, ktory okresla, ze jest nim biskup.
Nastepnym waznym rozstrzygnigciem w tej sprawie byt Dekret dla
Ormian soboru florenckiego. Natomiast gléwne rozstrzygniecia
dotyczace omawianego sakramentu podjete zostaly na soborze try-
denckim i dotyczyly czterech kwestii: istoty kaplanstwa chrzescijan-
skiego, jego pochodzenia (ustanowienia), celu, skutkéw i godnosci
(w tym jego szafarza) oraz jego podmiotu (przyjmujacego $wigce-
nia). Nauczanie soboru bylo m.in. reakcja na poglady Reformatorow,
a szczegolnie Marcina Lutra. Zawarte jest przede wszystkim w de-
kretach: o sakramentach, o mszy $wietej i w Nauce o sakramencie
$wigceri. Pdzniejsze nauczanie bylo jego dopelnieniem, w ktérym na
podkreslenie zastuguja encyklika Mediator Dei i konstytucja apo-
stolska Sacramentum ordinis Piusa XII oraz konstytucja dogmatycz-
na o Kosciele Lumen gentium.

Zaprezentowana proba integralnego ujecia teologii kaptanstwa
pozwolita - jak sie wydaje — dowartosciowac kaplanstwo wspolne
w relacji do kaplanstwa stuzebnego. Ta relacja ujasnia stuzebny cha-
rakter kaplanstwa ze $wigcen i rownoczesnie uwyraznia kaptanska
godnos¢ wszystkich ochrzczonych (christifideles laici), dang w sa-
kramentach chrztu i bierzmowania.

W konsekwencji ostabiony zostaje argument z klerykalizacji zy-
cia katolikéw $wieckich przez rozbudowywanie teologii urzedow
koscielnych. Jest to argument czesto uzywany w teologii obszaru
jezyka niemieckiego na rzecz redukcjonizmu w teologii sakramentu
$wiecen.

Zagadnienie redukcjonizmu w teologii kaptanstwa, pojawiajace
sie niekiedy w kontekscie oczekiwan na §wiecenie kobiet w Ko$ciele
katolickim, zastuguje na uwzglednienie w osobnym studium. W tym
miejscu mozna wyrazi¢ nadzieje, ze bedzie to mozliwe w nastgpnym
etapie realizacji projektu integralnego ujecia teologii kaptanstwa.

Przekonanie Marcina Lutra, Ze w czasie $wiecen biskup na préz-
no méwi (frustra dicit): ,Przyjmij Ducha Swietego...”, byto jed-
nym z wielkich wyzwan dla Ko$ciota katolickiego w tamtym cza-
sie. Wydaje sie, ze w jego obecnej sytuacji to przekazywanie daréw
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Ducha Swietego winno by¢ zwigzane nie tylko z bardziej poglebiong
$wiadomoscia Jego dzialania w Kosciele, lecz takze z narastajacym
blaganiem o zywa wiare (por. Jk 2, 26), aby sie nie okazato, ze ten lud
czci Boga tylko wargami (Mk 6, 7). Dlatego dzi$, jesli ,,nie umiemy sie
modli¢ tak, jak trzeba, [to niech] sam Duch przyczynia si¢ za nami
w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ sfowami” (Rz 8, 26). Caly
Ko$ciot niech wola: ,,Przybadz Duchu Swiety, zeslij z nieba wziety
$wiatla Twego strumien!” (Sekwencja), a Matka Jezusa Chrystusa
Najwyzszego i Wiecznego Kaplana niech si¢ wstawia za nim!
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Systematycznie malejace zainteresowanie kaptanstwem w Kosciele katolickim skta-
nia do poszukiwania srodkéw zaradczych. Poprzednia publikacja data podstawy
biblijne do calo$ciowego (integralnego) ujecia kaptanstwa. Obecne studium poswie-
cone jest rozwojowi nauki Ko$ciota o kaplafistwie w dynamicznie zmieniajacych
si¢ okoliczno$ciach historycznych. Niektore z nich, szczegélnie Reformacja, byty
wielkim wyzwaniem dla Kosciota. Owczesny sposéb podejécia do jej nauki moze
by¢ pomocny w poszukiwaniu rozwigzan obecnych probleméw. Celem tego stu-
dium jest wiec poglebienie pomijanego dzi$, dziejowo uwarunkowanego rozumie-
nia rozwoju nauki Koéciota. W badaniach zastosowano analize historyczna tekstow
wytworzonych przez papiezy, sobory powszechne i niektérych pisarzy koscielnych
na temat kaplanstwa. Cenne okazaly sie tu inspiracje Jeana Galota - szczegdlnie
dowarto$ciowanie przez niego ciggltosci w procesie rozwoju przy réwnoczesnym
wykorzystaniu nowych rozwigzan wynikajacych z biezgcych potrzeb Kosciota.
To pozwala mu zachowac¢ tradycje i da¢ przekonujaca odpowiedz na agresywne dzis
ideologie. Integralnos¢ ujecia oznacza, ze oprocz wspomnianych juz podstaw biblij-
nych prezentowany jest rozw6j nauki Kosciota na temat kaptanstwa wspdlnego i ka-
planstwa stuzebnego jako uczestnictwa w jednym kaplanstwie Chrystusa, a takze
jej wspolczesne interpretacje, ktérym ma by¢ po§wigcone nastepne studium.

Slowa kluczowe: Chrystus, Ojcowie Ko$ciota, sobory powszechne, rozwéj dogmatu,
Reformacja, Jean Galot, kaptanstwo, teologia
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Theology of priesthood in an integral approach
Development of the Church’s teaching

dol] https://doi.org/10.15633/9788374389259

The current study is devoted to the development of the Church’s teaching on prie-
sthood in dynamically changing historical circumstances. Some of them, especially
the Reformation, posed a great challenge to the Church. The way of approaching its
learning at that time may be helpful in finding solutions to current problems. The
aim of this study is to deepen the understanding of the development of the Church’s
teaching, historically conditioned and today overlooked. The research uses histori-
cal analysis of texts created by popes, ecumenical councils and some church wri-
ters on the subject of priesthood. Jean Galot’s inspirations turned out to be valu-
able here, especially his appreciation of continuity in the development process while
using new solutions resulting from the current needs of the Church. This allows
him to preserve Tradition and give a convincing response to today’s aggressive ide-
ologies. The integrity of the approach means that the development of the Church’s
teaching on common priesthood and ministerial priesthood as participation in the
one priesthood of Christ is presented.

Keywords: Christ, Fathers of the Church, Ecumenical Councils, development of
dogma, Reformation, Jean Galot, priesthood, theology
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