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Jezyk mistyki przyrody

w dzielach éw. Franciszka

Zyjemy w odwaznej epoce ludzkiej historii, ktéra przezywa obecnie zaréwno
swéj ogromny materialny rozkwit, jak i — paradoksalnie — zmaga si¢ z coraz
wickszym duchowym zubozeniem. Dotychczasowy $wiat wartosci, oparty
na Dekalogu, z dnia na dzien staje si¢ coraz bardziej karykaturalny i nieczytel-
ny dla wspolezesnego czlowieka. To, co kiedys stanowito dla ludzkosci etyczny
fundament, obecnie coraz cz¢sciej traktowane jest jako malo no$ny medialnie
slogan, ktérym nie zachwyca si¢ juz postmodernistyczne spoteczenstwo. Klu-
czem tego kryzysu jest ciagle Zle pojmowana wolno$¢', a co za tym idzie takze
nieustanny lek przed zniewoleniem jakakolwiek formg wiary i religijnosci.

1 Wolnos¢ pozostaje jednym z fundamentalnych zadan powotania cztowieka, a niewtasci-
we jej rozumienie moze by¢ zagrozeniem dla niego. Te prawde bardzo sugestywnie ujat
Jan Pawet II stowami: ,Jedna z najwazniejszych wartosci, ktéra nalezy mie¢ na uwadze
w ksztaltowaniu osoby, jest wolnos¢. Niestety, mimo iz wspéiczesna kultura uczynila
z niej swoja dewize, wolnos¢ jest jednak jedna z najbardziej blednie pojetych i powaznie
pogwalconych wartosci w spoleczenstwie, w ktorym zyjemy. [...] Zatem azeby zwrécié
czlowickowi wolnos¢, ktéra bytaby naprawde wolnoscia, w pierwszym rzedzie konieczne
jest odzyskanie religijnej i metafizycznej wizji czlowieka i rzeczy, wizji, ktéra jako jedyna
okresla wlasciwa miare istoty ludzkiej i jej stosunkéw z bliznim oraz z otoczeniem”, por. Jan
Pawet 11, Poszukiwanie prawdy i ksztattowanie mtodych do prawdziwej wolnosci czlowiecka.
Przemdéwienie na uniwersytecie, Padwa, 12 wrzesnia 1982, w: Jan Pawel 11, Wiara i kultura.
Dokumenty, przemowienia, homilie, Rzym 1986, s. 177.
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Wydawaé moze si¢ dziwne, ale ten wiasnie wspélczesny swiat nie odbiega
daleko od Europy czaséw sredniowiecza. Europy podzielonej i jednoczesnie
zjednoczonej poprzez chrzescijaristwo i kulture, ktéra ono nioslo i rozwijato.
Warto jednak wstucha¢ si¢ w glos tamtych czaséw, aby unikna¢ niepotrzeb-
nych ludzkich tragedii, bowiem:

$wiat, w ktérym zyl §w. Franciszek z Asyzu stawal si¢ stopniowo coraz bardziej
strasznym $wiatem. Moze lepiej byloby powiedzied, Zze nie przestal by¢ strasznym
po okresie ciemnosci z ktérego powoli wychodzit, ale coraz wyrazniej ten swoj stan
sobie uswiadamial i prébowal si¢ zert wyrwaé. Byl to $wiat, w ktérym ludzie nie
przestali si¢ ba¢ siebie wzajemnie, a zaczeli si¢ juz baé siebie samych. Ustawiczne
wojny, rabunki, wiéczegostwo, trad i inne zarazy, gléd, pogon za zyskiem, pogori
za wladza i za stawa, za uciechami i rozrywkami z jednej strony, a ucieczka od $wiata,
poszukiwanie towarzystwa $§wietych, potepienie bogactwa i gloszenie ubéstwa, kult
upokorzenia i zaparcie si¢ siebie, ascetyzm, az po manichejska endure, gloszong przez

kataréw z drugiej. Wszystko bylo w tym $wiecie z wyjatkiem radosci®.

Na tle zasygnalizowanych zjawisk postawmy sobie pytanie: czy zatem po-
etycko-mistyczna wizja Boga i stworzonego przez Niego czlowicka i §wiata
w tworczosci §w. Franciszka ma jeszcze co§ waznego do powiedzenia naszym
czasom? On, ktéry odnalazt Zrédlo ewangelicznej radosci i szczgscia w szero-
kim wachlarzu osobistych doswiadczen, ,.ktérego niejako jeden brzeg stanowi
rozmowa Franciszka z bratem Leonem o radosci prawdziwej, a drugi jego

2 J. Majka, Sw. Franciszek na tle swoje epoki, ,Ateneum Kaplanskie” 69 (1977) z. 1 (408), s. 22.
»Przeciwnicy oskarzali kataréw, ze hotdujg samobdjstwu przez glodowanie (tzw. endura).
Byto to bezpodstawne oskarzenie, oparte na pozorach. Ot6z, jesli wierzy¢ pewnym auto-
rom, endura byta do§¢ powszechnie praktykowana po przyjeciu consolamentum, zdaniem
innych byla czyms$ wyjatkowym. Rezygnujac z niedoskonalego i ztego swiata ziemskiego
«doskonaty» pragnat wyzwolenia przez §mier¢. Aby ja przyspieszy¢, wyrzekat si¢ pozywie-
nia i pit tylko niewielkie ilosci wody, az wyzwolit si¢ z wigzienia cielesnego. Zrédta cytuja
przypadek Wilhelma Sabatier, ktéry otrzymawszy consolamentum, podjat glodéwke i zmart
po siedmiu tygodniach, kto inny znowu umarl po dwunastu tygodniach. By¢ moze liczby
siedem i dwanascie maja tu znaczenie symboliczne. Endura w tej formie byla najbardziej
rozpowszechniona, ale istnialy tez inne: trucizna, zjadanie drobno potluczonego szkla,
otwieranie sobie zy! czy skakanie w przepas¢. Smier¢ w ogniu, kolektywna jak w Mont-
ségur, réwniez mozna uznac za taka forme¢ potwierdzenia doskonatosci”, H. Masson, Ka-
tarzy, w: Sltownik herezji w Kosciele katolickim, Katowice 1993, s. 169-170.
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piesii o stworzeniu i kazanie do ptakéw™. Czy jako mistyk i poeta moze by¢
dla innych przyktadem zwyklej wiary, opartej jednak na glebokim szacunku
do Objawionego Slowa, a co za tym idzie réwniez do kazdego wypowiadane-
go przez czlowieka stowa, za ktére bierze odpowiedzialno$é? Wybitny teolog
Karl Rahner okreslil to w nastepujacy sposéb:

chrzescijaristwo [...] jako religia Pisma Swic;tego ma bez watpienia jakie$ szczegélne
powiazania wewnetrzne wlasnie ze stowem jako takim. I stad nie moze si¢ tez zrzec
szczegdlnego stosunku do stowa poetyckiego. [...] Ale cztowiek moze by¢ gluchy
na ten wieczny sens czasowych stéw i do tego potrafl si¢ jeszcze szczyci¢ niewrazli-

woscig i glupia zatwardzialoscig serca*.

Swiat jako misterium i miejsce dzialania Faski

Biblijny opis stworzenia §wiata jest nie tylko odbiciem wielkiej Tajemnicy,
lecz takze jakims§ nieskoriczonym misterium, do ktérego ludzki rozum tak
naprawde niewiele moze si¢ zblizy¢. Paul Claudel uwazal, Ze caly ten $wiat
jest jakims tekstem, ktéry objawia w swojej tresci Kogo$ Innego, kto ten swiat
stworzyl i ,wrzucil” w odwieczna maching historii. Dlatego zwrdcil wage, ze:
,Bog jest wszedzie. Istnieje zatem we wszystkich zjawiskach przyrody, ktére
bez wyjatku stanowig jakie$ od Niego znaki™. Ludzka tesknota do pozna-
nia i zglebienia istoty wszechs§wiata na rézne sposoby odbija si¢ w szerokim
$wiecie nauki oraz w nieustannym i zarliwym poszukiwaniu jak najbardziej
odpowiedniej definicji tej prawdy. Dlatego — jak napisal papiez Franciszek
w encyklice Fratelii tutti: [...] otwarto$¢ na prawdg chroni milo$¢ przed wiarg
talszywa, ktéra odbiera jej «horyzont ludzki i uniwersalny»™. Caly stworzony
$wiat jest mowg Boga i znakiem ciaglej Jego obecnosci w nim. Odkrywanie
i poznawanie tej mowy pozwala czlowiekowi wchodzi¢ w intymna relacje

3 Stownik herezji w Kosciele katolickim, dz. cyt., s. 4.

4 K. Rahner, Chrzescijanin i poezja, w: Inspiracje religijne w literaturze, red. A. Merdas RSC]J,
Warszawa 1983, s. 29—30.

5 P. Claudel, Dziennik 1904-1955. Wybor, ttum. J. Rogozinski, Warszawa 1977, s. 165.

6 Papiez Franciszek, Encyklika Fratelli tutti. O braterstwie i prayjazni spolecznej (3 pazdzier-
nika 2020), nr 184.
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ze swoim Stworcg tak, aby niespokojne dotad ludzkie serce odnalazto wreszcie
w Nim ukojenie i rados¢.

Zatem skoro Bég obecny jest wszedzie, jest On réwniez obecny w kaz-
dym czasie 1 w kazdym miejscu blisko cziowieka. W ten sposéb rodzi si¢
wzajemna, niezwykle intymna relacja, ktéra pozwala czlowiekowi odkrywaé
i czué t¢ Bozg obecno$é w jego myslach, wyobrazni i sercu. Bez niej czlowiek
umiera duchowo i nie widzi dla siebie nadziei. Doswiadczenie wiary wy-
zwala go z tych lekéw i obaw i wtedy moze on z calej sity wotaé¢: ,Pan moim
$wiatlem i zbawieniem moim, / kogo miatbym si¢ leka¢? / Pan obronica mego
zycia, / przed kim mialbym czué¢ trwoge?” (Ps 27). Ta harmonia wprawdzie
zostala zachwiana przez grzech i zlo, ale dzigki Chrystusowi zostala na nowo
przywrécona, a Jego dzieto Odkupienia pogodzilo nas nie tylko ze Stwérca,
lecz takze z calym stworzeniem.

Oddawanie zatem czci Bogu poprzez pochwale stworzenia nie umniejsza
w niczym potegi Boga, bo nie jest ona laudacja na cze$¢ materii, lecz zdumie-
niem nad potega i odwiecznym aktem stwérczym Wszechmogacego Pana.
Fakt, milo§¢ do natury nie moze przeradzaé si¢ nigdy w jej kult. Jest ona
o tyle stuszna, o ile widzimy ja zawsze poprzez pryzmat calego stwérczego
aktu Boga. Dlatego dzicki boskiemu pochodzeniu wszelkiego stworzenia,
grzech nigdy nie moze by¢ jej niszczycielem i zawladna¢ nig bezkrytycz-
nie. W tym znaczeniu mozemy tez popatrze¢ na wszelkie metafizyczne
§lady zachwytu czlowieka nad $wiatem, jakie odnajdujemy w sztuce. Nasz
czwarty wieszcz narodowy, Cyprian Kamil Norwid, wyrazit t¢ prawde jak-
ze gleboko w swoim wierszu pt. Modlitwa: ,,Przez wszystko do mnie prze-
mawiales — Panie, / Przez ciemnos¢ burzy, grom i przez $witanie; / Przez
przyjacielska dlon w zapasach z swiatem, / Pochwalg wreszcie — ach! — nie
Twoim kwiatem...”.

Mistyka natury §w. Franciszka albo pochwala stworzen

Zainteresowanie postacig §w. Franciszka nie jest ani czym§$ nowym, ani od-
krywczym, a jego twérczos¢ i caly pézniejszy ruch zwany franciszkanizmem
maja wcigz ogromny wplyw na mentalno$¢ nowozytnych dziejéw. Nie ulega
watpliwosci, ze syn bogatego kupca postawa swojego zycia zastuzyt w histo-
rii na znaczace miejsce w §wiatowej kulturze. Zainteresowanie jego postacia,
pokazuje bowiem, ze:
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[...] im blizej wspotezesnosci, tym mocniej podkresla sig jej aktualnosé, wyjatko-
wa adekwatno$¢ postawy, wzorca osobowego do sytuacji czlowieka we wspélicze-
snym $wiecie, czlowieka rozmodlonego i natchnionego poetyckim sfowem. Coraz
wyrazniej zarysowuje si¢ $wiadomos¢ wielkiej sity oddzialywania ideatéw, ktére
stworzyl Franciszek i ktére tez stworzyly pézniejsze, apokryficzne dzieje jego

biografii’.

Nie ulega watpliwosci, ze mentalnos¢ Poverella zostala uksztaltowana nie

tylko przez jego subtelng wrazliwo$¢ na otaczajace go pickno, ktérego nie

brakuje przeciez w calej Italii®, lecz takze przez jezyk i bogactwo tradycii,

ktére, gdzie jak gdzie, ale do dzi§ mozemy podziwiaé, zwiedzajac chociaz-

by Asyz°. To wlasnie jezyk umbryjski (volgare umbro) byt dla $w. Franciszka

najblizszy sercu, nim postugiwal si¢ na co dzien, modlit si¢ i pisal swoje po-

etyckie teksty. Chodzi tu o najstynniejszy, na pewno napisany przez Poverella,

utwoér, a mianowicie stynne Cantico delle creature lub Cantico di farte Sole, czyli

Piesn Stworzen, albo pochwata stworzeri, zapisujac si¢ tym samym na trwale

7

8

A. Bednarek, Franciszek z Asyzu wsrid humanistow. Z dziejow recepcji postaci w XIX
i XX wieku, Kalwaria Zebrzydowska 1986, s. 11.

»Joskania czy Umbria jest cudem ziemi, nigdy do konica nie rozpoznanym. Wystarczy
jedno spojrzenie na jej przenikajace si¢ i wzajemnie o$wietlajace brazem, zielenia, popiela-
toscia pejzaze, aby nie mieé co do tego najmniejszych nawet watpliwosci. Gdziez bowiem
na $wiecie jeden skrawek krajobrazu utrwalil w sobie tradycje kultury etrusko-rzymskiej,
niepokdj i wielkos¢ chrzescijanistwa oraz surowos¢ wloskiej wsi, czystej i odpornej na per-
swazje ponowoczesnosci, ktéra nie zdotala przebié sig w te rejony”, por. ks. J. Sochori, Sw.
Franciszka z Asyzu ,filozofia Zycia” i jej nowoczesne dekonstrukeje, w: Dzieto sw. Franciszka
z Asyzu. Projekcja w kulturze i duchowosci polskief XIX i XX wicku, red. D. Kielak, J. Od-
ziemkowski, J. Zbudniewek, Warszawa 2004, s. 293.

»Jest to jeden z nielicznych punktéw na mapie wspétczesnych Wioch, ktéry nie przezyl
na szcze$cie inwazji nowoczesnego budownictwa i zachowal nieskalane pigkno starej ar-
chitektury, sztuki, urbanistyki. Zdjecia Asyzu wykonane z lotu ptaka ukazuja przeczy-
stg sylwetke autentycznego, dawnego pejzazu, wypunktowanego pierscieniem zieleni pol
i laséw i romariskimi dzwonnicami tutejszych koscioléw, ukoronowanego malowniczym
kompleksem bazyliki i konwentu §w. Franciszka. Ilez w tym Asyzu i w najblizszej okolicy
wspanialych urzekajacych zabytkéw, ile freskéw zastyglych na $cianach, kostiuméw, pej-
zazy, rzezb ze stynnym krucyfiksem franciszkariskim na czele. Ale zawsze z najwigkszym
wzruszeniem ogarniam spojrzeniem maleriki koscidtek $w. Stefana, do ktérego zaglada
niewielu chyba patnikéw polskich, a ktérego dzwon miat pono obwieszczaé §mier¢ swig-
tego...”. Por. J. Duzyk, Wedrowki wloskie, Warszawa 198s, s. 158.
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w dziejach wloskiej literatury™. Jego teksty podziwial trzynastowieczny poeta
Jacopone da Todi, a takze Dante Aligerii (Raj, Piest XI). Z kolei anonimowe
Fioretti di san Francesco (Kwiatki sw. Franciszka) z drugiej polowy XIV wieku
sa dzisiaj klasyka dla mieszkancéw Pétwyspu Apeninskiego. Trzeba jednak
przy tym wszystkim pamietaé, ze §w. Franciszek to nie tylko pogodny i dobry
czlowiek dla drugich i zwierzat, lecz takze czlowiek dos§wiadczony osobistym
cierpieniem i wyjatkowy mistyk naznaczony stygmatami Meki Zbawiciela
na Gérze Alwernii.

Sw. Franciszek doskonale rozumiat, ze nie mozna dojs¢ do kochania Boga
bez milosci do Jego stworzen. W swojej stynnej modlitwie Pies7 sfoneczna albo
pochwala stworzen™ wychwala pigkno calego $wiata, ktére zwraca myslenie
czlowieka w kierunku dobroci i hojnosci samego Stwércy:

Najwyzszy, wszechmocny i dobry Panie,

Tobie stawa, chwata, uwielbienie

I wszelkie blogostawieristwo.

Tylko Tobie, Najwyzszy, one przystoja

I Zaden czlowiek nie jest godzien

Wzywaé Twego imienia.

Pochwalony badz, Panie méj,

ze wszystkimi Twoimi stworzeniami (por. Tb 8, %)
szczeg6lnie z panem bratem storicem,

przez ktore staje si¢ dzieri i nas przez nie o§wiecasz.
I ono jest pigckne i §wiecace wielkim blaskiem:

Twoim, Najwyzszy, jest wyobrazeniem.

Piesni stoneczna chyba najbardziej wprowadza czytelnika w tematyke mi-
styki Poverella™. Napisana wiosng 1225 roku, o poranku, po burzliwej nocy,

10 Por. Otto secoli di poesia italiana da S. Francesco d Assisi a Passolini (4 cura di Giacomo Spagno-
Jetti), Roma 1993.

I Swiqci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma. Wydanie lacirisko-polskie, red. M.-F. Becker,
J.-F. Godet, thtum. K. Ambrozkiewicz, Krakéw 2002, s. 282—283 (Zrédha Chrzescijariskie).

12 Warto tutaj mie¢ réwniez na uwadze to, co podkreslaja badacze: ,Przezycia mistyczne
mieszcza w sobie — jak wiadomo — psychiczna biegunowosé¢, ambiwalentno$é. W poezji
mogg zatem wystepowaé wypowiedzi w powierzchownej interpretacji méwiace miedzy in-
nymi o utracie wiary, beznadziejnosci, rozpaczy lub sktaniajace do interpretacji erotycznej
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wyraznie odzwierciedla to, w jaki sposéb $w. Franciszek przezywal swoja
duchowos$¢. Przywolujac kolejno w swojej piesni storice, ksigzyc, gwiazdy,
wiatr, powietrze, wode, ogieni i ziemie, asyski mistyczny poeta pragnal w ten
spos6b poprzez przyrode i jej zjawiska oddac czes¢ Bogu i wychwala¢ Go jako
Stworce wszelkiego stworzenias. Jak zauwazy! francuski pisarz Eloi Leclerc:

Franciszek z Asyzu jest czlowiekiem podziwu. Ma on wyjatkowy dar zachwycania
sie. Rzeczy same w sobie nie sg dla niego zwyklym pretekstem do wielbienia Boga;
widzi je jako pigkne, bardzo pickne, i to pickno go oczarowuje. W Piesni trzykrotnie
powraca przymiotnik ,pickny”. I rzecz godna uwagi: za kazdym razem slowo to od-
nosi si¢ do elementu $wiatta: do storica, gwiazd i ognia. Swiatto wywolywato w duszy

Franciszka $wigteczny nastréj'.

Pochwata wszelkiego stworzenia i zachwyt nad nim pokazuje charakte-
rystyczng dla calej mistyki franciszkariskiej droge do poznania i uwielbienia
Stworcy. W Piesni stonecznej mozemy wydzieli¢ trzystopniowe uwielbienie
Najwyzszego Boga: najpierw wychwala Biedaczyna Boga przez $wiat mate-
rialny, widzialny, poprzez nature, nastepnie dostrzega Go w czlowieku, ktéry
zyje Boza miloécia, a na koricu w samej fizycznej $mierci, ktéra oznacza osta-
teczne polaczenie si¢ z Bogiem w wiecznosci.

Poetycko-mistyczny jezyk §w. Franciszka jest przede wszystkim jezykiem
wiary. On naprawde wierzy, ze Bog jest stworca wszystkiego, a cale Jego

(na przyktad biblijna Piesn nad piesniami). O problematyke taka potracaja chyba w noweli
Ad leones uwagi Norwida (co prawda odnoszace si¢ bezposrednio do sztuki plastycznej)
o trudnosci artystycznej ekspresji spojrzenia wzroku w niebo, a nie w goére, oraz palcéw,
ktére trzymaja krzyz, a nie jaki§ zwyczajny przedmiot”, por. M. Jasiriska-Wojtkowska,
Sytuacja poezji religijnej, w: To, co Boskie, fo, co ludzkie. Materialy z sesji ,Poezja religijna,
metafizyczna, czy...?”, red. R. Pyzatka, Wroctaw 1996, s. 15.

3 ,,Swic;tofranciszkar’lskie umifowanie natury, zbratanie z nig zapisane w Pochwale stworzer
(i spopularyzowane przez zwracanie si¢ do «siostry —wody» i «brata — ognia») tak samo jak
zachwyt dla wolnego, nieskrepowanego normami zycia wspélbrzmialo réwnie wyraznie
jak motyw buntu i niezgody na zastany $wiat, z tendencjami przelomu wiekéw XIX 1 XX,
por. I. Maciejewska, Franciszkanizm w poezji Mlodej Polski, w: Problematyka religijna w li-
teraturze Pozytywizmu i Mtodej Polski. Swiadectwa poszukiwari, red. S. Fita, Lublin 1993,
s. 314 (Religijne Tradycje Literatury Polskiej 8).

14 E. Leclerc, Piesii Zrdel Refleksje na temat , Piesni stonecznej” sw. Franciszka z Asyzu, thum.
W. Michalczyk OFM, Krakéw 2013, s. 59—60.
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stworzenia to bracia i siostry. Mistyka wypowiadanych przez Poverella stéw
nie ogranicza w niczym jego ufnosci w moc tego stowa, ktére zaréwno w zwy-
czajnie prostym zachwycie, jak i w modlitewnej ekstazie wypowiada ku czci
Pana i Stwércy wszechswiata. Bo autentyczne ,,doswiadczenie mistyczne jest
doswiadczeniem Absolutu. Franciszkowe rozumienie Boga jako najwyz-
szej Milosci 1 Dobroci staje si¢ tez doswiadczeniem Najwyzszej Madrosci.
W efekcie takiego doswiadczenia rodzi si¢ wiedza mistyczna potwierdzaja-
ca jedynie wyznawane, a nie nadajace si¢ w pelni racjonalnie wytlumaczy¢
prawdy wiary™s.

Postawa szacunku, a takze postawa akceptaciji dla cudzej autonomii i in-
nosci’®, jest wyrazem szczerego zachwytu Franciszka nad miloscia, ktéra
Bég ma dla czlowieka: ,Pochwalony badz, Panie mdj, / przez tych, ktérzy
przebaczajg dla Twej milo$ci / i znoszg stabosci i przesladowania”. Krystyna
Starczewska w ksiazce Wzory mitosci w kulturze Zachodu zwrécila uwage, ze:

milo$¢, ktéra przypisuje tradycja Franciszkowi, przekraczala wige granice oddziela-
jace dotad na modle neoplatoniska ,$wiat ducha” od ,$wiata materii”. Mito$¢ Fran-
ciszka do $wiata i ludzi jest traktowana jako najbardziej dostowna realizacja postania

zawartego w Ewangelii”.

Zaréwno milos¢, jak i dobro zatracaja swéj sens i sile, jesli nie ma w nich
autentycznego poszanowania godnosci czlowieka. Aby to zrealizowac, czlo-
wiek najpierw musi sam w sobie uszanowac wlasng godnos¢. W Napomnie-
niach Poverella czytamy:

czlowieku, zastanéw sie, do jakiej wysokiej godnosci podniést ci¢ Pan Bég, bo stwo-
rzyl cie i uksztaltowal wedlug ciala na obraz umitowanego Syna swego i na podo-
bienistwo wedtug ducha (por. Rdz 1, 26). I wszystkie stworzenia, ktére sa pod niebem,

stuza na swéj sposéb swemu Stworcy, uznajg Go i stuchajg lepiej niz ty. I nawet zle

15 R. Koziej, Modlitwa, zachwyt, pokora. Franciszkanizm w poezji Mtodej Polski, Zabki 2013,
s. 24.

16 Por. E. Dymowski, St. Francis of Assisi as an Example of Humanistic Ecumenism, ,Dialogue
and Universalism” 2007 nr 12, s. 71-80.

17 K. Starczewska, Wzory milosci w kulturze Zachodu, Warszawa 1975, s. 99.
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duchy nie ukrzyzowaly Go, lecz to ty wraz z nimi ukrzyzowales Go i krzyzujesz

nadal przez upodobanie w wadach i grzechach*.

Odkrywajac wige godnosé, odkrywamy réwniez prawo do wolnosci i praw-
de o sobie.

Sztuka bez wewngtrznej wolnosci nie uczyni nigdy artysty w pelni szczg-
sliwym. Bedzie on wéwczas poddawal w watpliwos¢ sens swojej tworczej
pracy. Dla $w. Franciszka stowo jest darem, poprzez ktére wyraza on z moca
swoja milo$¢ i zachwyt nad stworzonym $wiatem i jest réwnoczesnie piesnia
uwielbienia Boga. Wiara Poverella jest juz sama w sobie oczami Stworcy, ktéry
zaprasza czlowieka do kontemplowania pigkna i pomnazania go na sposéb
ludzki, aby we wszystkim Bég byl uwielbiony. Ten aspekt wlasnie w Liscie
do artystow wyraznie uwypuklit Jan Pawel I1:

Dlatego artysta, im lepiej uswiadamia sobie swéj ,dar”, tym bardziej sklonny jest
patrze¢ na samego siebie i na cale stworzenie oczyma zdolnymi do kontempla-
¢ji 1 wdzigeznosei, wznoszac do Boga hymn uwielbienia. Tylko w ten sposéb moze

do korica zrozumie¢ samego siebie, swoje powolanie i misje.

Wrazliwo$¢ na pigkno rozszerza w cztowieku mozliwos¢ w poszukiwaniu
pelnej prawdy o kosmosie i ludzkiej egzystencji. W przypadku $w. Francisz-
ka z Asyzu to wlasnie stowo wyzwolilo w nim konkretng postawe, wzywajac
do dzialania i wyzwalajac duchowg rado$¢, a dzigki temu mégt on calym ser-
cem i dusza wrecz wykrzyczed swéj zachwyt i uwielbienie: , Ty jestes Swiqty
Pan Bég jedyny, ktéry czynisz cuda. Ty jestes mocny, / Ty jestes najwyz-
szy, / Ty jestes Krélem wszechmocnym, / Ojeze Swiety / Krélu nieba i ziemi™e.

Sw. Franciszek nie miat zadnej watpliwosci, skad pochodzi ten swiat i kto
jest jego stwércg. Calego siebie podporzadkowal tej prawdzie i stuzyl jej
z wielka pokorg i oddaniem.

18 Sw. Franciszek, Napomnienie 5 (NVikt nie powinien unosic sig pychq, lecz niech si¢ chlubi w Krzy-
Zu Pariskim), w: Swigci Franciszek i Klara z Asyzu, Pisma, dz. cyt., s. 121.

19 Jan Pawet 11, List do artystow (4 kwietnia 1999), nr 1.

20 Sw. Franciszek, Uwiclbienic Boga Najwyzszego, w: Swiqci Franciszek i Klara z Asyzu, Pi-
sma, dz. cyt., s. 279.
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Z.akonczenie

Intuicja, Ze we wszystkim mozna dostrzec reke Boga, stanowi fundament za-
réwno mysli, poetyckich inspiracji, jak i calej mistyki Poverella. Nic go tutaj nie
ograniczalo. Co wigcej, calym sobg pokazal, Ze we wszystkim mozna naprawde
dostrzec obecnos¢ Boga, trzeba tylko nauczy¢ si¢ odczytywad, jak dana rzecz
wskazuje na Niego, jak Go w niej ,wida¢”. To widzenie za$ ma zdecydowanie
juz nature mistyczng, nadprzyrodzona®. Dlatego, jak podkreslit Eloi Leclerc:

kiedy méwimy o Franciszku i prébujemy zrozumieé go doglebnie, musimy zawsze
powraca¢ do wiary czlowieka ubogiego. Jest to wiara w milos¢ Chrystusa Zbawcy
w najwyzszym stopniu darmowa i skuteczna. Tylko taka wiara przenosi czlowieka

poza wszelkie konflikty, wszechswiat juz pojednany. Ona uwalnia go od leku™.

Wydaje si¢, ze dzis zatracilismy zbyt fatwo sztuke zachwytu i umiejgtnosé
wielbienia jako wdzigcznos¢ za ten wielki dar i tajemnice. Nawet w naszych
modlitwach codziennych gére bierze to moje chore ,ja”. U $w. Franciszka jest
wrecz odwrotnie. Nigdy nie stawial siebie na pierwszym miejscu, ale mial
przed oczami zaréwno wielkos¢ boskiego stworzenia, jak i Boska wszechmoc
oraz tajemnice. Chcial widzie¢ i widzial cale stworzone pigkno jako dobro¢
i madro$¢. Dlatego — jak czytamy w trzynastym rozdziale Ksiegi Madrosci:

Glupi z natury sa wszyscy ludzie, ktérzy nie poznali Boga; z débr widzialnych nie
zdotali poznad Tego, ktéry jest, patrzac na dziela nie poznali Twércy, lecz ogien, wiatr,
powietrze chyze, gwiazdy dokola, rwaca wodg lub $wiatla niebieskie uznali za bé-

stwa, ktore rzadza swiatem. Jesli urzeczeni ich pigknem wzigli je za béstwa — winni

21 Por. J. Lopat, Szkola filozofii franciszkariskiej (XIII-XIV w.), w: Filozofia franciszkandw,
cz. 3, red. S. C. Napiérkowski, E. I. Zieliriski, Niepokalanéw 2005, s. 18-19 (Biblioteka
Instytutu Franciszkanskiego 18). Autor zwrécit uwage na genialng intuicje $w. Franciszka
ipodkreslil, ze wszystko na tym $wiecie ukierunkowuje nas i prowadzi do Boga, przestrze-
ga jednak przed takim nieco uproszczonym mysleniem, poniewaz — jak méwil — ,mysli
Franciszkowej nie mozna nadawa¢ znaczenia panteistycznego, monistycznego czy jakies
uproszczonej interpretacji materialistycznej, iz w tym §wiecie mozna znalez¢é «co$» z same-
go Boga, co stanowi element taczacy nas z Bogiem”; J. Lopat, Szkola filozofii franciszkariskief
(XIII-XIV w.), w: Filozofia franciszkanéw, dz. cyt., s. 19.

22 E. Leclerc, Piessi Zrédet, dz. cyt., s. 109.

138



Jezyk mistyki przyrody w dzielach sw. Franciszka

poznaé, o ile wspanialszy jest ich Wtadca, stworzyt je bowiem Twérca pigknosci.

[...] Bo z wielko$ci 1 pigkna stworzen poznaje si¢ przez podobieristwo ich Sprawce™.

Wiarto zaznaczy¢, ze uniwersalnos¢ §w. Franciszka przekracza wszelkie ba-
riery i granice. Nie wolno jednak zapominad, Ze byta to osoba o nieprzecigtne;j
wrazliwosci, ktéra wiare w Boga przelozyla na konkretne czyny mitosci. Stad
tez jego méwienie o Bogu, stworzeniu i cztowieku nie byto nigdy abstrakcyjne.
Pigknie to dostrzegl Roman Brandstaetter:

Jego religijnos¢ oparta o dostowny tekst Ewangelii byla religijnoscia artysty, do-
$wiadczonego przez pigkno i dobro obecnosci Béstwa. W wymiarach poetyckiego
wzruszenia poznawal Boga. [...] Ucielesnienie poezji za pomocg dziatania bylto dzie-
dzina, w ktérej Franciszek zywiolowo wypowiadal swoje uczucia. Stad wzruszajace
swoja spontanicznoscig jego gesty wobec wody i ognia, drzew i kwiatéw, stad jego
zaskakujace skojarzenia kamienistej drogi z postacig Piotra-Kefasa, stad jego teatral-
ne pomysty rozbierania si¢ do naga przed tlumem celem zademonstrowania swojej
do nagosci obnazonej pokory. Mial odwage tlumaczenia poetyckiej metafory na jezyk

rzeczywistych faktow?.

By¢ moze przyzwyczailismy sie przez wieki, ze $w. Franciszka najchetniej
widzimy posréd pogodnych malowidel Giotta jako beztroskiego trubadura
wyspiewujacego hymny na czes¢ Wszechmogacego Stwércey, zbuntowane-
go mlodzienca i wrazliwego poete. Tylko ze taki obraz zaczerpnigty jedynie
z kwiatkéw”, daleki jest od jego duchowosci, prawdy i idei humanizmu, ktére
sa dla nas przedmiotem zainteresowania. Bo przeciez to, co trapi wspélczesny
$wiat: niezgoda, nienawis¢, pétprawdy, brak zyczliwosci i checi do szezerego
i otwartego dialogu, nie byly obce takze $w. Franciszkowi. Nie byl ani re-
formatorem spolecznym, ani rewolucjonistg. Byt tylko prostym narze¢dziem
w reku Boga, rozmodlonym mistykiem i wrazliwym poeta, aby inni, widzac
jego zycie, przelamali w sobie wszelkie uprzedzenia, nazywajac siebie nawza-
jem siostrg i bratem. Pochwata stworzenia $w. Franciszka nadal niesie nauke,
ze w tym $wiecie jest mozliwe Zycie ze sobg w pelnej zgodzie i harmonii,
to moze by¢ przestrzen, w ktérej wiara cieszy si¢ poszanowaniem, a ci, ktérzy

23 Por. Mdr 13, 1—5.
24 R. Brandstaetter, Skarb w dioni Zebraka. Teksty franciszkariskie, Krakéw 2009, s. 239—240.
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jej nie posiadaja, realizuja swoje czlowieczenstwo poprzez czynienie dobra.
Dlatego racj¢ ma Andrzej Szczypiorski, méwigc:

Dopiero wéwezas, kiedy postawa §w. Franciszka moze by¢ przyjeta przez wszyst-
kich, bez wzgledu na ich §wiatopoglad, dopiero wéwczas humanizm §w. Franciszka
nabiera charakteru uniwersalnego we wspoltczesnym, podzielonym swiatopogladowo

Swiecie®.

A to przeciez réwniez zalezy od nas —zaréwno wierzacych, jak i poszukujacych.

Abstrakt
Jezyk mistyki przyrody w dzietach sw. Franciszka

Sw. Franciszek z Asyzu jest nie tylko jednym z najbardziej znanych i popularnych
swietych Kosciola powszechnego, lecz takze $redniowiecznym poeta i trubadurem,
bratem ludzi ,matych”, prostych i ubogich, ktéry wbrew sredniowiecznej uczonosci
stal si¢ piewcg pochwaly wszelkiego stworzenia. Jego zycie byto petne wiary i mo-
dlitwy, a on sam pragnal w tym zyciu nasladowa¢ wiernie i odrodzi¢ ewangeliczny
ideal Chrystusa w osobistym uwielbieniu na co dzien Boga poprzez pelny podziw
izachwyt nad stworzonym przez Niego $wiatem. W ten sposéb byl nie tylko twdrca
mistycznych utworéw, lecz takze wyrazicielem wartosci uniwersalnych, o ktérych
marzy i do ktérych dazy cztowiek uwiklany w grzech. Wyrazem tej spéjnosci wia-
ry i podziwu dla pickna jest jego stynna Pies7 sloneczna, ktéra na stale wpisata si¢
w kanon literatury §wiatowej. Ukazany tam wielki szacunek do Boga, drugiego
czlowieka i natury, odzwierciedlajg w pelni Franciszkowy podziw i zachwyt wy-
razony natchnionym slowem, poprzez ktére Biedaczyna z Asyzu uczy innych tej
subtelnej i jakze waznej werbalnej formy komunikacji, wyrézniajacej si¢ sposréd
innych stworzen, kazdego myslacego cztowieka.

Stowa klucze: Bég, $wiat, czlowiek, mistyka natury, $w. Franciszek i jego pochwata

stworzen

25 A. Szczypiorski, Glos w dyskusji panelowej na temat ,Humanizm sw. Franciszka z Asyzu”,
»2Ateneum Kaptariskie” 69 (1977) z. 1 (408), s. 135.
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Abstract

The language of nature mysticism in the works of St Francis

Saint Francis of Assissi is not only one of the most well-known and popular saints
of the universal Church, but also medieval poet and troubadour, brother of the
“small”, the simple and the poor. In spite of being a well-educated medieval scholar,
he became a bard of praise for all creation. His life was full of faith and prayer, and
he himself in this life wanted to faithfully follow Christ, imitating Him. He want-
ed to revive the evangelical ideal of Christ in personal worship of God on a daily
basis through full admiration and his admiration of the world God created. In this
way, he was not only the creator of mystical works, but also articulator of the uni-
versal values that a man dreams about and for which a human being entangled
in sin always strives. An expression of this coherence of faith and admiration for
beauty is his famous “Song of the Sun, which has permanently entered the canon
of world literature. The great admiration and respect for God, another man and na-
ture fully reflect Francis’ admiration expressed in an inspired word through which
the Poor Man of Assisi teaches others this subtle but extremely important verbal
form of communication, outstanding and characterizing, making every thinking

person different from all other creatures.

Keywords: God, world, man, nature mysticism, Saint Francis and his praise of cre-

atures
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