Ks. dr Bogustaw Mielec
UPJPII

Rewolucja czy ewolucja
narodu i Kosciota?
Aktualne przestanie
sw. Jana Pawtal li
z pierwszej pielgrzymki do Polski

Perspektywa ponad 4o lat, jakie minely od pierwszej pielgrzymki Jana Paw-
fa IT do Polski, niewatpliwie poglebila nasza percepcje tego wydarzenia. To uni-
wersalne prawo ludzkiego rozumienia rzeczywistosci wyraza sentencja Seneki
z jego dzieta De ira, a mianowicie ze ,,zawsze dany czas ujawnia prawde¢” (dan-
dum semper est tempus: veritatem dies aperit). W niniejszej refleksji odnosimy
ja zaréwno do faktoéw historycznych skladajgcych sie na to wydarzenie, jak
i religijno-moralnego znaczenia, ktére decyduje o jego aktualnosci.

Archiwalna kwerenda historykéw przyniosta wiecej wiedzy o pielgrzym-
ce, ktora odbyta si¢ od 2-10 czerwca 1979 roku, a jej tras¢ wyznaczyly takie
znaczace miejsca, jak: Warszawa, Gniezno, Czestochowa, Krakow, Kalwaria
Zebrzydowska, Wadowice, Oswiecim i Nowy Targ'. Dzigki badaniom doku-
mentéw wytworzonych przez bezposrednich uczestnikéw trudnych rokowan
z 6wczesna komunistyczng wladza, do ktorych nalezal m.in. éwczesny metro-
polita krakowski abp Franciszek Macharski, wiemy, ze przedmiotem sporu byty
przede wszystkim termin pielgrzymki i jej trasa. Na skutek sprzeciwu wiadzy
wykluczono pierwotny, majowy termin pielgrzymki zwiazany z uroczystym ob-

Por. Jan Pawet II, Dzie#i po dniu. Ilustrowane kalendarium wielkiego pontyfikatu
1978-2005, t. 1, opr. G. Turowski, red. J. Sosnkowska, Krakéw 2005, s. 40-47; por. takze

A. Nowak, Jan Pawet II. Kronika Zycia i pontyfikatu, Krakow 2014, s. 161-163.
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chodem 9oo-lecia meczenskiej $mierci $w. Stanistawa, biskupa krakowskiego
w latach 1072-1079, z trasy pielgrzymki wykreslono za$ Trzebnice i Piekary
Slaskie oraz dtuzszy przejazd przez Nowa Hute obok kosciola w Mistrzejowi-
cach oraz Arki Pana w drodze do podkrakowskiej Mogity®. Jednak, jak trafnie
podkresla Grzegorz Rys, rzeczywistg osig tych sporéw byla ,,Historia, ktéra
stajesiepamigecia i wyborem moralnym,ukrytym w pytaniu
o to, jaka czes¢ wlasnej historii chcemy kontynuowac™.

Wydaje sig, ze stwierdzenie to okresla réwniez sposdb wspoélczesnego po-
strzegania pierwszej pielgrzymki. Kwestig zasadniczg jest wlasnie pamiec o niej
i wynikajacy z niej wybor moralny papieskich wskazan w odpowiedzi na ak-
tualne pytania stojace przed narodem i Ko$ciotem w Polsce.

Tlumaczy to cel naszej refleksji wyrazony w tytule. W podejsciu do histo-
rycznego fenomenu pierwszej pielgrzymki do Polski, osadzonego na glebokim
fundamencie religijno-moralnym, zastosujemy metode hermeneutyczng, kto-
ra ujawnia sens tego wydarzenia na miare stawianych mu aktualnych pytan.
I to bedzie zasadnicza czgscig artykulu: odpowiedz na gléwne pytanie o re-
wolucyjny czy ewolucyjny sposob ksztaltowania przyszlosci narodu i Koscio-
la. Jednak poprzedzimy jg postawieniem tezy, iz pielgrzymka ta stala si¢ kata-
lizatorem wzmozonej walki z pontyfikatem Jana Pawta II, ktérej momentem
szczytowym byl zamach dokonany 13 maja 1981 roku. Szczytowym, ale nie
finalnym. Przypominajac pewne wnioski, do ktérych doszli historycy w cig-
gu tych 4o lat, podamy argumenty przemawiajace za postawieniem takiej tezy.
A réwnocze$nie wykazemy, iz nie da si¢ pomina¢ tej kwestii, jesli chce sie do-
kona¢ wlasciwej waloryzacji pielgrzymki. Innymi stowy, pierwsza pielgrzym-
ke Jana Pawla II do Polski nalezy na nowo osadzi¢ w jej teodramatycznym
kontekscie. Tworzy go napigcie pomiedzy historycznym faktem a jego ,wspot-
czynnikiem transcendentnym’, jak Pawel VI okreslit wspolbycie i wspotdzia-

2 Por. G. Ry$, Jeden, Swigty, Powszechny, Apostolski. Spotkania z historig Kosciota, Kra-
kéw 2016, s. 511-513. Pierwodruk tego tekstu — por. G. Rys, Pielgrzymka roku 1979. Miejsca
i znaki, ,Znak’, nr 649, (2009) 6; por. takze A. Namyslo, ,....Jakby nam ktos wymierzyt silny
policzek..”, ,Biuletyn Instytutu Pamigci Narodowej”, nr 18, (2002) 7, s. 49-51. Pelna rekon-
strukcja zmudnych negocjacji strony koécielnej w wltadzami PRL, por. A. Friszke, M. Za-
remba, Wokd? pierwszej pielgrzymki, w: Instytut Studiéw Politycznych Polskiej Akademii
Nauk, Wizyta Jana Pawla II w Polsce 1979. Dokumenty KC PZPR i MSW, opr. A. Friszke, M. Za-
remba, Warszawa 2005, s. 27-58; P. Raina, Wizyty apostolskie Jana Pawta II w Polsce. Rozmowy
przygotowawcze Watykan-PRL-Episkopat, Warszawa 1997, s. 7-122.

3 G. RyS, Jeden, Swi(;ty, Powszechny, Apostolski..., dz. cyt., s. 515.
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tanie Boga i cztowieka w ludzkich dziejach, ktérych rdzeniem jest historia zba-
wienia‘. Towarzyszy mu zawsze dramat moralny, czyli nieusuwalny konflikt
pomiedzy dobrem a zlem, na ktory sktadaja si¢ wartosci i antywartosci jako
stale matryce ludzkiego dziafania.

1. Znak, ktéremu sprzeciwic sie bedqg

Kardynat Karol Wojtyta byl $wiadom tego teodramatycznego’ wymiaru
chrzescijanskiej egzystencji. Bezposrednim i najbardziej dobitnym zapisem
tej Swiadomosci sg rekolekcje wielkopostne, ktoére w marcu 1976 roku prowa-
dzit dla Pawla VI i Kurii Rzymskiej. Nadal im tytut Znak sprzeciwu, poniewaz
jako motyw przewodni swojego bodaj najwazniejszego wystgpienia na forum
ogolnokoscielnym w okresie przedpapieskim® wybrat wlasnie te stowa wziete
z tzw. ,kantyku starca Symeona” (por. Lk 2, 29-35). Poddajac doglebnej anali-
zie wspolczesne odstony tego teodramatu, zauwazyt wnikliwie, ze programem
naszej epoki ,jest przesladowanie z zachowaniem wszystkich pozoréw, ze nie
ma przesladowania, ze jest pelna wolnos¢ religii™. Juz niebawem jako papiez
Jan Pawet II, stal si¢ jednym z najwazniejszych aktoréw tego teodramatu w la-
tach 1978-2005. A jego pierwsza pielgrzymka do Polski okazala sie swego ro-

4 Por. G. Bedouelle, Kosciét w dziejach, ttum. A. Fabi$, Poznan 1994, s. 25, por. takze
G. Rys, Jeden, Swigty, Powszechny, Apostolski..., dz. cyt., s. 439.

; Pojecie teodramatu teologia katolicka zawdziecza H.U. von Balthasarowi, ktéry
w ten sposob okreslit dynamiczne, a czasem konfliktowe napiecie pomigdzy wolnosécia Boga
i wolnoscia czlowieka, ktdrego sceng jest ludzka historia i przenikajaca ja historia zbawie-
nia. Uzywamy tego okreslenia z uwagi na liczne powigzania pomiedzy teologiag Balthasara
a pontyfikatem Jana Pawtla II - por. L. Accattoli, Karol Wojtyla - czlowiek kotica tysigclecia,
tlum. G. NiedZwiedz, S. Klim, Wroclaw 1999, s. 146-147.

¢ W taki sposob oceniat ten fakt sam Jan Pawet IT podczas pierwszej pielgrzymki do
Polski, stwierdzajac, iz rekolekcje watykanskie stanowily w pewnym sensie ,,gtéwna legity-
macje nowego papieza wobec §wiata” — Jan Pawet II, Przemdwienie do Konferencji Episkopa-
tu Polski, Czestochowa, 5 czerwca 1979 1., nr 1, w: Gaude Mater Polonia pierwsza pielgrzymka,
czerwiec 1979 t., red. A. Sujka, Krakow 2010, s. 121.

7 K. Wojtyta, Znak sprzeciwu. Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca 1976, Paris
1980, s. 184.
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dzaju katalizatorem wspomnianego sprzeciwu wobec jego misji, z ktdrg utoz-
samil sie w takim stopniu, iz uderzono w jego osobe.

Wszystko to uprawnia do postawienia uzasadnionego historycznie pyta-
nia: Czy zamach na Jana Pawta II dokonany przez Mehmeta Alego Agce byt
jednym ze skutkow tej pielgrzymki? Czy papiez z Polski, ponoszac do konca
zycia bolesne konsekwencje zamachu na swoje zycie, zaplacit te wlasnie cene
za tamte czerwcowe dni?

Odpowiedz na postawione pytanie wymaga dwoch sposobow refleksji. Pierw-
szy, bardziej hermeneutyczny, polega na poszukiwaniu racji uzasadniajgcych
przetomowy charakter pierwszej pielgrzymki do Polski niejako ,wewnatrz”
samego wydarzenia. Drugi korzysta z historycznych badan odslaniajacych
nieznane dotad fakty i wyciaga z nich wnioski uzasadniajgce postawiona teze.
Z oczywistych wzgledow przedstawimy tu jedynie zarys obu typow myslenia,
ktdre zakonczymy osadzeniem ich w perspektywie teologiczno-moralne;j.

Stopniowe odstanianie znaczenia tej pielgrzymki warto zaczaé¢ od przypo-
mnienia, czym ona byla dla jej naocznych i bezposrednich uczestnikéw. Naj-
mocniejszg ocene sformulowal charyzmatyczny ks. Jan Zieja (1897-1991):
»Tak przez Polske roku 1979 przeszedt Jezus z Nazaretu: przeszed!, dobrze czy-
niac™®. Poetka Anna Kamienska (1920-1986) nazwala te¢ pielgrzymke ukazy-
waniem konkretnej Osoby Chrystusa, obecnej w historii®; paulin Stefan Rozej
pisal wprost, ze byla jej znakiem®. Inni podejmowali probe bardziej analitycz-
nego opisu tego fenomenu. Pojawily sie wiec nastepujace okreslenia: ,,naj-
bardziej serdeczne misterium «odwiedzin domu»”"', bycie ,w masie milionéw
godnych ludzi™?, ,nieczesto w naszych doswiadczeniach spotykana blisko$¢ sa-
crum i profanum” czy ,niebywaly bezposredni i spontaniczny kontakt z wybitng
jednostka przywddcza™3. Podkreslajac wyjatkowos¢ wydarzenia, poszukiwano

s J. Zieja, O wizycie papieza - obserwacje, przezycia, refleksje, w: Papiez i My, War-
szawa 1981, s. 382.

0 Por. A. Kamienska, O wizycie papieza - obserwacje, przezycia, refleksje, w: Papiez
i My..., dz. cyt., s. 309.

w0 S. Rozej OP, O wizycie papieza — obserwacje, przezycia, refleksje, w: Papiez i My...,
dz. cyt., s. 342.

1 W. Wieczorek, Dziewie¢ dni w Polsce. Czestochowa, w: Papiez i My..., dz. cyt., s. 198.
" K. Wéycicki, Dziewig¢ dni w Polsce. Krakéw, Niedziela, 10 czerwca, w: Papiez
i My..., dz. cyt., s. 260-261.

e Z. Najder, O wizycie papieza — obserwacje, przezycia, refleksje, w: Papiez i My...,
dz. cyt., s. 325.
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jednak analogii w postaci kulturowych i literackich tropéw, odsytajacych do
jezyka biblijno-religijnego. Skoro nastapilo tu zro$niecie ,w jedno tresci i for-
my, organiczne prawie zespolenie znakoéw i znaczen, czesci z caloécig bardzo
spojna, logiczna i harmonijng, a zarazem swobodng i otwartg, przywolywano
pojecie ,,misterium” jako dramatu poetyckiego, a jednoczesnie religijnego. Re-
nata Prawdzic, autorka tych opinii, uzasadniala je faktem wyrazania ,,tresci reli-
gijnych jezykiem obrazéw-symboli poetyckich, najstarszym jezykiem czlowie-
ka”, przez co dokonywala si¢ katharsis zyciowego dramatu narodu i Koéciofa™.
To oczyszczenie, uwolnienie, odreagowywanie zablokowanego napiecia, sthu-
mionych emocji, mysli i wyobrazen sprawialo, ze te masowe zgromadzenia Po-
lakéw, jakby wielkie ludowe wiece, byly réwnoczesnie kameralnymi spotkania-
mi, podczas ktérych homilie, kazania i przemdwienia Jana Pawla II przechodzity
w rozmowe z ttumami przy pomocy oklaskéw, piesni i spontanicznie wznoszo-
nych okrzykow. Jednak, wbrew obawom niektorych sceptykéw, ttumy zacho-
wywaly rekolekcyjne skupienie pelne powagi's, taczac je w sposdb harmonij-
ny, cho¢ z pewnoscia dotad niespotykany, z wybuchami rado$ci i uniesienia.

Moralny wymiar postugi papieza-pielgrzyma jako wiarygodnego swiadka
znalazt swoj wyraz w stwierdzeniu, iz ,pokazal nam, Ze mozna by¢ prawdzi-
wym i dobrym. Méwi¢ prawde i nikogo nie uraza¢, a przy tym by¢ pelnym
mestwa i nadziei™®. Byla to zatem ,wielka lekcja, czym moze by¢ cztowiek jako
taki i czlowiek dla drugiego cztowieka. W ostatecznosci nie ma w $wiecie zja-
wiska bardziej wstrzasajacego niz prawdziwy, piekny czlowiek™.

Z kolei Jan Pawel II jako kaznodzieja narodowy zaskakiwat, gdyz jako au-
tor bardzo trudnych i abstrakcyjnych tekstow poetyckich i filozoficzno-teo-
logicznych z okresu przedpapieskiego, teraz w swoich jasnych i klarownych,
cho¢ wielowarstwowych, homiliach swobodnie postugiwal sie ,,jezykiem mas
odwolujacym sie do powszechnie znanych symboli, komunikatywnych i zro-
zumialych dla wszystkich”. A to z uwagi na swoja zdolnos¢ do autentycznie ka-
tolickiej syntezy: ,kontemplacyjna wiara — chrzescijanstwo praktycznej troski

" Por. R. Prawdzic, O wizycie papieza - obserwacje, przezycia, refleksje, w: Papiez
i My...,dz. cyt., s. 329-333.

N Por. S. Stomma, O wizycie papieza — obserwacje, przezycia, refleksje, w: Papiez i My...,
dz. cyt., s. 352.

1 K. Czaplinski, O wizycie papieza - obserwacje, przezycia, refleksje, w: Papiez i My...,
dz. cyt,, s. 293.

v A. Kamienska, O wizycie papieza - obserwacje, przezycia, refleksje, w: Papiez i My...,

dz. cyt., s. 309-310.
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o innych, Wschdd - Zachdd, katolicyzm masowy - katolicyzm elitarny, inte-
lektuali$ci — masy, czy wreszcie: polskie — uniwersalne”*®. Przypomnienie tych
wybranych ocen i opinii formutowanych bezposrednio po pielgrzymce ma na
celu oddanie przynajmniej czesci tego niepowtarzalnego do$wiadczenia.
Dlatego, zdaniem wielu pdzniejszych komentatoréw™, pierwsza pielgrzymka
do Polski byta fenomenem wyjatkowym, zapowiadajacym przetom we wzajem-
nych, dramatycznych relacjach Kosciola powszechnego i $§wiatowego komu-
nizmu. I cho¢ poszczegdlni badacze, w zaleznoéci od wlasnych zatozen, pod-
kreélaja znaczenie réznych jej wymiardw, to z teologiczno-moralnego punktu
widzenia warto dokonac¢ ich syntezy. Sktadajg si¢ na nig nastepujace elemen-
ty: osobista charyzma papieza-Polaka, trafnie ujeta i atrakcyjnie przekaza-
na tre$¢ ewangelicznego przestania, reakcje thumoéw i poszczegdlnych osob
oraz wspomniany wyzej ,wspotczynnik transcendetny”, czyli biblijny kairos.
Ten ostatni, trudny do uchwycenia przez zwyczajne instrumentarium nauko-
we, odstonil si¢ chyba najwyrazniej podczas Mszy $w. na placu Zwyciestwa
w Warszawie 2 czerwca 1978 roku w modlitwie Jana Pawta II: , Niech zstapi
Duch Twoj! I odnowi oblicze ziemi. Tej Ziemi!”. A nastepnie w dramacie poli-
tyczno-moralnym, ktérego poszczegdlnymi aktami byty wydarzenia historycz-
ne z lat 1980-1989: powstanie ,,Solidarnosci” — unikalnego, niezwyklego feno-
menu spotecznego, przetrwanie stanu wojennego oraz doniosta, cho¢ z wielu
przyczyn utomna, transformacja ustrojowa po czerwcu 1989 roku, a takze

18 W. Arkuszewski, O wizycie papieza - obserwacje, przezycia, refleksje, w: Papiez

i My..., dz. cyt., s. 274, 275.

19 Por. T. Szulc, Jan Pawet II, thum. Z. Uhrynowska-Hanasz, M. Wroczynski, War-
szawa 1996, s. 284-295; B. Lecomte, Prawda zawsze zwyciezy. Jak Papiez pokonat komunizm,
tlum. E.T. Sadowska, Warszawa 1997, s. 138-147; G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia
papieza Jana Pawta II, ttum. zb., Krakéw 2000, s. 387-412; J. Moskwa, Zosta# z nami!, War-
szawa 2000, s. 61-83; J. Moskwa, Prorok i polityk, Warszawa 2003, s. 36—41; D. Del Rio, Karol
Wielki. Zycie i misja Jana Pawla II, Czestochowa 2004, s. 83-90; G. O’Connor, Ojciec wszyst-
kich. Zycie Jana Pawla II, tum. M. Szymariski, Poznani 2005, s. 208-215; J. Poniewierski,
Pontyfikat 1978-2005, Krakéw 2005, s. 29-30; B. Lecomte, Pasterz, Krakéw 2006, s. 347-352.
20 Egzemplarycznym zapisem tych reakcji jest cytowana wyzej ksiazka wydana
w 1981 r. w ,,Bibliotece WIEZI” pt. Papiez i My, dokumentujaca pierwsza pielgrzymke w re-
portazach dwczesnych dziennikarzy pisma ,Wigz”: Stefana Frankiewicza, Cezarego Gaw-
rysia, Tadeusza Mazowieckiego, Zdzistawa Szpakowskiego, Wojciecha Wieczorka i Kazi-
mierza Woycickiego oraz refleksje po pielgrzymce autorstwa 35 przedstawicieli polskiej

inteligencji, s. 145-394.
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obecny stan narodu, panstwa i Kosciota. Nalezy przy tym podkresli¢, ze ich
transcendentnym rdzeniem byta i jest kwestia prawdziwej wolnosci poszcze-
gélnych os6b i catego narodu.

Biorac pod uwage wymienione wyzej elementy skladowe tego historyczne-
go fenomenu i ich transcendentny fundament, nalezy stwierdzi¢, ze pielgrzym-
ka ta byla odslonieciem ewangelizacyjnej mocy polskiego Kosciota. Kosciota
zakorzenionego w narodzie i zmagajacego si¢ ze zniewoleniem przez komu-
nistyczno-ateistyczny system totalitarny, narzucony sitg porozumien w Jalcie.
Site te polski Kosciot zawdzieczat w wielkiej mierze madrej postudze Prymasa
Tysiaclecia, kard. Stefana Wyszynskiego (1901-1981). Ten wybitny hierarcha,
zdaniem Jacka Pawta Laskowskiego, najpelniej realizowal strategie papieza
Piusa XII jako jego legatus natus w polskim Ko$ciele. Polegata ona na twar-
dej obronie tozsamosci Ko$ciota przy jednoczesnym roztropnym szukaniu
modus vivendi we wrogich realiach dwczesnego systemu polityczno-spotecz-
nego*'. Takze przy pomocy duszpasterskiego aggiornamento, postulowanego
przez Sobor Watykanski II. Teze polskiego historyka nalezy bowiem uzupet-
ni¢ stwierdzeniem emerytowanego papieza Benedykta XVI. W swoim li§cie
na stulecie urodzin polskiego papieza nazywa on Jana Pawla II ,wyzwalaja-
cym odnowicielem Kosciola”, ktory zrozumial i realizowat wlasciwy sens Va-
ticanum Secundum. Pochodzit bowiem ,,z kraju, w ktérym recepcja soboru
byta pozytywna. Decydujgce bylo nie powatpiewanie we wszystko, lecz rado-
sna odnowa wszystkiego”>>.

Dopiero pofaczenie tych dwoch opinii pozwala na pelniejsze zrozumie-
nie fenomenu wspomnianej mocy ewangelizacyjnej polskiego Kosciota, ktorej
wyrazem byla pierwsza pielgrzymka. Jan Pawel II, ,uczen” prymasa Wyszyn-
skiego™, a jednocze$nie jeden z ojcéw Soboru Watykanskiego II i wybitny re-
alizator jego duszpasterskiego nauczania, jako pielgrzym do ojczystego kraju
dokonal personalizacji tego potencjalu. Polacy doswiadczyli wigc tego, co juz
w czasie inauguracji pontyfikatu zauwazyl wybitny polski uczony, prof. Wta-

. Por. ].P. Laskowski, Kryptonim Prorok. Jak bezpieka inwigilowata Prymasa Wyszyn-
skiego, Krakow 2020, s. 85-102.

2 Por. Benedykt XVI, Na stulecie urodzin Swigtego Papieza Jana Pawta II, Krakow
2020, S. 8.

> Poeta Jerzy Zagorski wyrazit to w swoim poemacie napisanym po pierwszej piel-

grzymce, piszac, ze byla ona uczestnictwem ,w misterium nie do wysnienia. Wyszynski,
Wojtyla — Wojtyta, Wyszynski! Prymas przedmoéwca Papieza. Blogostawiona kokoszy znio-
sta$ Swiete jajo” - J. Zagorski, Kilka dni (fragmenty), w: Papiez i My..., dz. cyt., s. 376.
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dystaw Tatarkiewicz, ,,ze jest to Papa natus, wszystko, co robit, kazde stowo,
kazdy gest byt tak doskonaly, ze nie mogtby by¢ doskonalszy”>.

Konwergencja wspomnianych wyzej czynnikdw sprawila, ze pierwsza piel-
grzymka rozpoczela pewien specyficznie polski proces, z ktorego zdano sobie
sprawe wiele lat pdzniej*. I tak np. we wrzeé$niu 1988 roku Czestaw Milosz za-
pisat w swoich dziennikach: ,,Na dnie swojej nedzy Polska dostata krola, i to
takiego, o jakim $nila, z piastowskiego szczepu, sedziego pod jabloniami, nie-
uwiklanego w skrzeczaca rzeczywistos¢ polityki” Po kolejnej pielgrzymce do
Polski w 1999 roku filozof Dariusz Karlowicz zauwazyl, ze:

W rzeczywistym (a nie konstruktywistyczno-konstytucyjnym) porzadku naszej
wspolnoty politycznej Papiez uosabia i reprezentuje autorytet wlasciwy pierwiast-
kowi monarchicznemu [...]. Jako Krdl Polski Jan Pawet II pelni funkcje Wielkiego
Ogrodnika Pamieci Aksjologicznej, zasadniczo rézniacej sie od tej historii, ktora
uprawiana jest jako dyscyplina uniwersytecka [...]. To galeria wspdlnie przezywanych
wartoéci, ktére stanowia wazny punkt odniesienia czy rodzaj Zywej normy zachowan

politycznych?.

Aby juz po $mierci papieza wysunaé przypuszczenie, ze ,[b]y¢ moze na
krola wybralismy go juz w 1979 roku - tyle ze wtedy jeszcze kréla bez ziemi,
kroéla uchodzc¢”. Innymi stowy, od tamtej pielgrzymki Jan Pawel IT stawat
si¢ dla Polakéw ,,niejako potrojnym ojcem - charyzmatycznym autorytetem”
w wymiarze religijnym, osobistym oraz publicznym i narodowym™*. Dodaj-

24 W. Tatarkiewicz, Ankieta, w: Papiez i My..., dz. cyt., s. 120.

2 Jednak w imie kronikarskiej rzetelnosci nalezy odnotowac, ze tego typu opinie
pojawialy sie juz przed i po pierwszej pielgrzymce. By¢ moze jedna z pierwszych wyrazit
w swoich notatkach Mirek Budzynski, uczen szkoly ponadpodstawowej i cztonek koscielnej
strazy porzadkowej w Warszawie, gdy juz 1 czerwca zauwazyt: ,[...] Trakt Krélewski zdawat
sie by¢ przygotowany na przejazd prawdziwego kréla [...]” - M. Budzynski, Dziewie¢ dni
w Polsce, w: Papiez i My..., dz. cyt., s. 161. Z kolei jeden z wybitnych éwczesnych intelektu-
alistow, prof. Jan Blonski, juz po pielgrzymce pisat: ,,Patrzac na Papieza, mozna lepiej zrozu-
mie¢, kim byli niegdy$ dla ludzi krélowie” - J. Blonski, O wizycie papieza — obserwacje, przezycia,
refleksje, w: Papiez i My..., dz. cyt., s. 279.

2 Obie wypowiedzi cyt. za: T. Zukowski, Raport o czasie wyjgtkowym, ,Teologia Po-
lityczna” 3(2005-2006), s. 14-15.

27

D. Karlowicz, Pierwszy rok bezkrélewia, ,Teologia Polityczna” 3(2005-2006), s. 44.

28

T. Zukowski, Raport o czasie wyjgtkowym..., dz. cyt., s. 15.
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my, ze to ,promieniowanie ojcostwa” obejmowalo zaréwno wierzacych ka-
tolikow, jak i wiele 0séb okreslajacych sie jako obojetne religijnie lub zgota
niewierzace.

Niech za przyklad postuzy bardzo osobista, a rownoczesnie wywazona re-
fleksja prof. Hanny Swidy-Ziemby, znanej socjolog®, deklarujacej sie¢ w tym
czasie jako osoba religijnie obojetna:

Moje przezycia zwigzane z pielgrzymka Papieza Jana Pawta II po Polsce byly ,wstrza-
sem psychicznym’, jednym z najsilniejszych, jakich doznatam w zyciu. Na okres dzie-
wieciu dni zostalam jakby przeniesiona w inny i nieznany wymiar rzeczywistosci —
w wymiar sacrum. Tych odczué nie potrafie sobie wyttlumaczy¢. Jak to mozliwe, by
nie wierzac w prawdy religii, nie uznajac Kosciota — mdc zarazem w ten wiasnie
sposob przezywaé wizyte Papieza? [...]. Patrzac na to bardziej racjonalnie, zdaje
sobie sprawe, Ze to niezrozumiale i tak silne wrazenie, jakie wywarla na mnie wizyta
Papieza Jana Pawta II, nie bierze sie¢ tylko stad, ze jest to pierwsza w Polsce wizyta
Glowy Koéciota, ani nawet stad, ze jest to wizyta Papieza-Polaka. Istotnym Zrédtem
i przyczyna tego wrazenia jest to, ze byla to wizyta Papieza-Polaka o tak niezwyklej

i wrecz niewiarygodnej osobowoéci, a zarazem o takim darze promieniowania.

Niewiarygodno$¢ osobowosci Jana Pawta II polega na tym, ze laczy On
w sobie wlasciwosci, ktore z reguly sie wykluczaja.

Intelektualiste tak wysokiej klasy cechuje na ogét wewnetrzna niepewnosé
w dzialaniu. Intelektualista nie jest zazwyczaj czlowiekiem mocnym i zdecydo-
wanym. Przeszkadza mu w tym umystowa zdolno$¢ dostrzegania wielorakich
racji, stajaca sie Zrédtem wahan.

Dla intelektualisty operujacego pojeciami o wysokim stopniu abstrakeji — ten styl
myslenia staje sie w tym stopniu ,naturalnym sposobem bycia’, ze utrudnia mu na-

wigzanie kontaktu i znalezienie wspolnego jezyka z tak zwanymi ,,zwyktymiludZzmi”.

» Profesor nauk humanistycznych w zakresie socjologii, ur. w Wilnie w 1930 r.,
zmarlta w Warszawie w 2012 1., czlonkini Prezydium Polskiej Akademii Nauk, wyktadowca
Uniwersytetu Warszawskiego, dziataczka opozycji w PRL, autorka waznych ksigzek dotycza-
cych socjologii warto$ci, mlodziezy i systemow totalitarnych, jak np.: Stalinizm i spoleczeni-
stwo polskie, Warszawa 1991; Czlowiek wewnetrznie zniewolony. Mechanizmy i konsekwencje
minionej formacji - analiza psychologiczna, Warszawa 1997; Mlodzi w nowym Swiecie, War-

szawa 2005; Mlodziez PRL. Portrety pokole#i w kontekscie historii, Krakéw 2010.
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Czlowiek wymagajacy wobec siebie i innych w zakresie postaw moralnych - staje sie
z natury rzeczy kostyczny i surowy, trudno mu zdoby¢ sie (cho¢by w imie zasad o to

sie staral) na serdeczno$¢, cieplo, tolerancje i bezposrednios¢.

Cztowiek obcujacy ciggle wewnetrznie z patosem wyzszych wartoéci, zdolny su-
gestywnie wytworzy¢ wérdd ludzi klimat napiecia i autentycznych wzruszen z tzw.
»hadprzyrodzonego wymiaru” - nie umie zarazem w sposob naturalny by¢ wesoty

dowcipny, swobodny i ludzki.

Dotychczasowe moje obserwacje potwierdzity wykluczanie sie tych cech. Mozna
spotkac réznorodnych ludzi warto$ciowych, sg oni jednak zarazem jakby jednowy-
miarowi. Sadzitam dotad, Ze sa to uniwersalne prawa psychologii cztowieka, rozu-

miejgc zarazem dobrze mechanizm ich funkcjonowania.

Stad poczucie niezwyklosci w kontakcie z Papiezem Janem Pawlem II. Laczac w so-
bie silnie zarysowane cechy psychologicznie sprzeczne, wywoluje On jednocze$nie
wrazenie maksymalnej naturalnoéci i wewnetrznej harmonii. Wspélistnienie tych

cech, zadziwiajace ,,w ogole”, przestaje by¢ zadziwiajace w tym czlowieku [...].

W odczuciu ludzi podobnych do mnie stanowi On naturalne uosobie-
nie wartoé$ci chrzeé$cijanskich jako zywy czlowiek, a nie jako
Najwyzszy Dostojnik Koéciola. Jego osobowo$¢ byta nam bezposrednio dostepna,
przekraczajac ramy jakiejkolwiek instytucji, cho¢ Instytucj¢ Kosciola w pelnym wy-

miarze zarazem reprezentowal®.

Wydaje sie, ze bogactwo trafnych obserwacji autorki usprawiedliwia w pel-
ni przypomnienie tak dtugiego fragmentu jej refleksji. Stanowi on bowiem
kapitalne podsumowanie tego watku naszych rozwazan, ktéry nazwalismy
hermeneutycznym wgladem w wyjatkowe i przelomowe znaczenie pierwszej
papieskiej pielgrzymki do Polski. Byto to bowiem rzeczywiscie ,,dziewie¢ dni,
ktére zmienily Polske™. A jednoczesnie poczatek procesu, ktdry trafnie prze-
widzial Aleksander Hauke-Ligowski OP. Jego zdaniem przez ten pontyfikat

,»Ko$ciél mocniej wejdzie w masy, w wiekszym za$ stopniu zbulwersuje, moze

3 H. Swida-Ziemba, O wizycie papieza - obserwacje, przezycia, refleksje, w: Papiez
i My..., dz. cyt., s. 368-370.

3 A. Friszke, M. Zaremba, Wokot pierwszej pielgrzymbki, w: Instytut Studiéw Poli-
tycznych Polskiej Akademii Nauk, Wizyta Jana Pawla II..., dz. cyt., s. 58.
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nawet zmobilizuje przeciw sobie «establishmenty»”32. Dodajmy, ze proces ten
ma swoj historyczny poczatek, ale nie wida¢ jego czasowego finiszu.

Nie dziwi zatem, iz pielgrzymka wyostrzyta czujno$¢ straznikéw dotychcza-
sowego porzadku polityczno-spolecznego. Wezesniej juz postawionych w stan
alarmowy po wyborze Jana Pawta II, a takze konfrontacji z teologig wyzwolenia
podczas jego pielgrzymki na Dominikane i do Meksyku zimg 1979 roku. Do-
wodzg tego fakty historyczne, potwierdzajace postawiong wyzej tezg o przelo-
mie, ktéry musial wywota¢ sprzeciw. Tym samym przechodzimy do drugiej
fazy jej uzasadniania.

Reakeja polskich wladz komunistycznych, zaniepokojonych przebiegiem
pielgrzymki* i jej przewidywanymi skutkami, byta ambiwalentna. W doku-
mentach réznych gremiéw rzadowych i partyjnych® znajdujemy z jednej stro-
ny prébe dyskontowania wlasnego sukcesu polityczno-organizacyjnego i ba-
gatelizowania skutkow pielgrzymki. Z drugiej, mniej liczne ostrzezenia przed
jej ewentualnymi konsekwencjami, jak np. ,,niebezpieczenstwo odradzania si¢
klerykalizmu w niektorych $rodowiskach, poszerzania zakresu braku toleran-
cji czy wrecz terroru wiary” oraz niepokoju z powodu licznego udzialu mlo-
dziezy*. Jedynie socjolog prof. Jan Szczepanski przewidywal powstanie ma-
sowego ruchu politycznego, ktéry moze zagrozi¢ ideowym i realnym rzagdom
monopartyjnym?. Aby zminimalizowa¢ skutki pielgrzymki, partia komuni-
styczna w Polsce wyznaczyla sobie diugofalowe dzialania, jak np. ksztattowa-
nie postaw obywatelskich, poglebianie historycznej edukacji spoteczenstwa,

2 A. Hauke-Ligowski OP, O wizycie papieza - obserwacje, przezycia, refleksje, w: Pa-
piezi My..., dz. cyt., s 97.

» Doskonata synteza historyczna zaréwno samej pielgrzymbki, jak i reakeji wladz
PRL znajduje si¢ w cytowanym wyzej tekécie A. Friszke, M. Zaremba, Woké? pierwszej piel-
grzymki, w: Instytut Studiéw Politycznych Polskiej Akademii Nauk, Wizyta Jana Pawla II...,
dz. cyt., s. 58-73.

# Por. Instytut Studiéw Politycznych Polskiej Akademii Nauk, Wizyta Jana Pawla II....,
dz. cyt,, s. 247-325.
¥ Dokument przedstawiajgcy projekt przeciwdziatania negatywnym dla ustroju skut-

kom pielgrzymki Jana Pawla II, opracowany zapewne w Wydziale Pracy Ideowo-Wycho-
wawczej KC PZPR, brak daty [1979 r.], w: Instytut Studiéw Politycznych Polskiej Akademii
Nauk, Wizyta Jana Pawla II..., dz. cyt., s. 300.

3 J. Szczepanski, Ocena Jana Szczepatiskiego wizyty Jana Pawta II w Polsce i jej kon-
sekwencji z 3 lipca 1979 r., w: Instytut Studiéw Politycznych Polskiej Akademii Nauk, Wizyta
Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 325.
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wychowanie moralne (oczywiscie socjalistyczne) w duchu $wiatopogladu na-
ukowego, rozwijanie obyczajow i obrzeddw socjalistycznych?. Z perspektywy
czasu wnioski te wydaja si¢ kuriozalne.

Bardziej grozna w skutkach okazala si¢ reakcja moskiewskiej centrali im-
perium komunistycznego. Juz 13 listopada 1979 roku Sekretariat KC KPZR
wydat Wytyczne do dziatan przeciwko polityce Watykanu w stosunku do krajéw
socjalistycznych®®. Dokument ten nakazywat intensyfikacje dziatan przeciwko
Janowi Pawtowi II przez podjecie wszelkich dziatan, co dla komunistycznych
stuzb specjalnych oznaczalo, wyrazong szyfrem, polityczng zgode na podjecie
tzw. ,,$rodkow aktywnych’, majacych na celu eliminacje ,,zagrozenia’, jakim
byt polski papiez. Czy wsrod tych ,,$rodkéw” byl takze zamach na jego zycie?
Przy obecnym stanie wiedzy historycznej nie jestesmy w stanie tego udowod-
ni¢ przy pomocy odnalezionych dokumentow, o ile takie w ogéle istniejg. Trud-
no jednak poming¢ mocne przestanki wskazujace na takg mozliwos¢. Istnieja bo-
wiem liczne $lady prowadzace do zleceniodawcéw zamachu na Jana Pawla II*.
Jednym z najwazniejszych sa ustalenia polskiego Instytutu Pamieci Narodowe;.
W wyniku $ledztwa prowadzonego w latach 2006-2014 stwierdzono bowiem:

[...] iz zamach na Papieza Jana Pawta II byl przedsiewzieciem zrealizowanym przez
zwigzek przestepczy o charakterze zbrojnym, w ktérego sklad wchodzili funkcjo-
nariusze LRB [Ludowej Republiki Bulgarii], a takze w celu uzyskania we Wtoszech

wyroku uniewinniajacego obywateli bulgarskich funkcjonariusze stuzb specjalnych

7 Dokument przedstawiajgcy projekt przeciwdziatania negatywnym dla ustroju skut-
kom pielgrzymki Jana Pawla II, w: Instytut Studiow Politycznych Polskiej Akademii Nauk,
Wizyta Jana Pawla II..., dz. cyt., s. 303.

3 Por. A. Grajewski, Odkrywanie nieznanego lgdu. Znaczenie pontyfikatu Jana Paw-
ta II dla Europy Wschodniej, w: 40-lecie wyboru Karola Wojtyly na papieza. Czy pontyfikat
Jana Pawta II zmienit Swiat?, red. P. Skibinski, Warszawa 2018, s. 61.

» Warto w tym kontekscie przypomnie¢ sentencje $w. Antonina z Florencji, ktéry
w swojej Sumie moralnej pisal: ,Stawianie na jednym poziomie matematycznego dowodu
i decyzji moralnej jest bledem. Moralna pewno$¢ nie wynika z oczywistosci dowodzenia,
lecz z prawdopodobnych i mniej $cistych przypuszczen, sklaniajacych do opowiedzenia si¢
raczej za tym niz za tamtym’, por. §w. Antonin z Florencji, Summa theologica, 1, 3, 11, cyt.
za: ].-M. Gueulette OP, Nie ma cnoty bez przyjemnosci. Zycie moralne jako przyjazii z Bogiem,

tlum. A. Kurys, Poznan, 2019, s. 88.



NRD, LRB i ZSRR zawigzali inny zwigzek przestepczy, ktorego dzialania miaty na

celu wplywanie na wloskie organy sadowe i Mehmeta Ali Agce®.

I chociaz to prawne orzeczenie nie wskazuje na konkretne osoby lub insty-
tucje inspirujgce zamach, zdaniem Andrzeja Grajewskiego:

Nie zmienia to faktu, ze sowieckie kierownictwo od poczatku pontyfikatu Jana Paw-
fa IT definiowalo jego aktywno$¢ na arenie migdzynarodowej oraz jako przywodcy
religijnego w kategoriach $miertelnego zagrozenia dla trwalo$ci Zwiazku Sowiec-
kiego i $wiatowego systemu komunistycznego. Dlatego - moim zdaniem - sowieccy
przywddcy uzyli wszystkich srodkéw, aby pontyfikat stowianskiego papieza zakon-
czy¢ jak najszybciej. W ten sposob rozumiem stowa Jana Pawta II, Zze zamach ,,byt

jedng z ostatnich konwulsji XX-wiecznych ideologii przemocy”™.

Te ostatnie stowa dotarty do opinii publicznej na krétko przed $miercia
papieza jako jego refleksja na temat zamachu*. Lecz $wiadomos¢ globalnego
znaczenia konfrontacji Koéciola z bezboznym komunizmem Jan Pawel II wy-
razal juz w czasie swej pierwszej pielgrzymki do Polski.

Z okazji 40-lecia pielgrzymki opublikowano nieznang wcze$niej rozmowe
Jana Pawla II z Rada Giéwna Episkopatu Polski na Jasnej Gorze w dniu 5 czerw-
ca 1979 roku. Zwraca uwage wypowiedz papieza, ze ,sprawy, ktore tocza sie
w Polsce, majg znaczenie $wiatowe”. Do tej cennej, zrodlowej pozycji dota-
czono dokument pt. Uwagi i obserwacje po pobycie Ojca sw. w Polsce, autor-
stwa kard. Stefana Wyszynskiego. Uderza w nim jedno zdanie, realistyczne,
a zarazem profetyczne: ,,Papiez staje si¢ «niebezpieczny» dla bloku [sowiec-

4o M. Skwara, Postanowienie o umorzeniu sledztwa Oddziatowej Komisji Scigania Zbrod-
ni przeciwko Narodowi Polskiemu w Katowicach o sygn. S 12/06/Zk, w: M. Skwara, A. Grajew-
ski, Agca nie byl sam. Wokét udziatu komunistycznych stuzb specjalnych w zamachu na Jana
Pawta II, Katowice 2015, s. 274.

# A. Grajewski, Wokot udziatu komunistycznych stuzb specjalnych w zamachu na
Jana Pawla II, w: M. Skwara, A. Grajewski, Agca nie byt sam..., dz. cyt., s. 419.

4 Por. Jan Pawetl II, Pamigc i tozsamos¢. Rozmowy na przelomie tysigcleci, Krakow
2005, S. 172.

# Protokot Rady Glownej Episkopatu Polski, Jasna Gora 5.V1.1979 r., w: Sprawy, kto-
re toczq sig w Polsce, majg znaczenie Swiatowe. Niepublikowane przeméwienie Jana Pawla IT
do Rady Gléwnej Episkopatu Polski. Jasna Géra, 5 czerwca 1979 1., red. A. Grajewski, Jasna

Goéra 2019, 8. 35.
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kiego - przyp. PS]”#. Dwa lata pozniej, juz po zamachu Ali Agcy, umierajacy
prymas mial wyszeptac: ,,Zawsze sie tego batem”*, co potwierdza §$wiadomos¢
istniejacego niebezpieczenstwa, plynaca ze znajomosci realnego komunizmu.

Na kolejng przestanke zwraca uwage Andrzej Grajewski, jeden z najbardziej
wytrwalych badaczy kulis zamachu na papieza, ktdry podzielit si¢ znamien-
nym spostrzezeniem. Ot6z, badajac wydany w Moskwie w 2016 roku trzytomo-
wy terminarz Leonida Brezniewa, zauwazyl zastanawiajacy zapis stuzbowych
czynnosci genseka w dniu 13 maja 1981 roku. Byt to jeden jedyny, wyjatkowy
dzien w zwykle napietym kalendarzu Brezniewa podczas jego 18-letnich rzg-
dow. Polskiego badacza uderzyto, ze akurat wtedy od 13.00 do 18.00 Brezniew
z nikim si¢ nie spotykat ani nie prowadzil zadnych rozméw telefonicznych.
Wieczorem wyjechal z Kremla, a na drugi dzien przyjal 6wczesnego ministra
spraw zagranicznych Andrieja Gromyke, za$ nazajutrz szefa KGB Jurija An-
dropowa, z ktérym wyjatkowo intensywnie kontaktowat sie od kwietnia do
czerwca 1981 roku. Grajewski nie twierdzi, ze jest to dowdd wskazujacy na
zleceniodawcdw zamachu, lecz zastanawiajaca koincydencja faktow+S.

Z pewnoscig prowadzone nadal badania historykéw dostarczg kolejnych
poszlak, wskazujacych na zbiezno$¢ innych, ujawnianych faktow. Nawet jesli
nie pojawig si¢ dowody wskazujace na bezposrednich inicjatoréw zamachu,
warto w tym procesie poszukiwania historycznej prawdy stosowaé rzymska
regule jurysprudenciji: ,,is fecit, cui prodest” (ten zrobil, komu przyniosto to ko-
rzy$¢). Zwlaszcza jesli pamietac sie bedzie o déwczesnym miedzynarodowym,
koscielnym i polskim kontekscie pierwszej pielgrzymki do Polski#. Dlatego,
z uwagi na trudny do udowodnienia przy obecnym stanie wiedzy historycz-
nej zwigzek przyczynowo-skutkowy pomiedzy pierwszg pielgrzymka a zama-
chem, uzywamy tutaj ostroznego okreélenia ,,katalizator”, czyli czynnik przy-
$pieszajacy reakgje.

Zresztg dokladna wiedza o inspiratorach zamachu posiada charakter po-
mocniczy w teologiczno-moralnej waloryzacji fenomenu pierwszej pielgrzymki.

# S. Wyszynski, Uwagi i obserwacje po pobycie Ojca $w. w Polsce, w: Sprawy, ktore toczg
sig w Polsce, majg znaczenie swiatowe...., dz. cyt., s. 83.

“ Por. B. Piasecki, M. Zajac, Prymas Wyszytiski nieznany. Ojciec duchowy widziany
z bliska, Krakow 2016, s. 164.

4 Por. A. Grajewski, Terminarz Brezniewa, ,Go$¢ Niedzielny” nr 19 (12 maja 2019),
s.33-34.

7 Por. P. Skibinski, Pielgrzymki Jana Pawta II do Ojczyzny (1979-2002) i ich kontekst

historyczny, ,Teologia Polityczna” 3 (2005-2006), s. 167-168.
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Z poziomu historycznych faktéw nalezy bowiem zejs¢ w glab, do tajemnicze-
go wymiaru religijnego, ktéry odstania Ewangelia. A uczy ona wyraznie, ze
prawda, o ile jest Bozg prawda, zawsze kosztuje. Ewangeliczna logika wskazu-
je bowiem na uniwersalne prawo Krolestwa Bozego: im bardziej §wiadectwo
chrzescijanskie nasycone jest pierwiastkiem chrystologicznym, tym mocniej
i szybciej staje sie ,znakiem sprzeciwu” Slowa Jezusa Chrystusa sg jedno-
znaczne: ,,Jezeli was $wiat nienawidzi, wiedzcie, ze Mnie wpierw znienawidzit
[...]. Ale poniewaz nie jeste$cie ze $wiata..., dlatego was $wiat nienawidzi” (J 15,
18-19). Ta ewangeliczna zasada, zapomniana nieco w dobie pomiaréw stup-
kéw poparcia opinii publicznej, odnosi sie do kazdego autentycznego swiadka
naszego Pana. Co wiecej, autentyczno$¢ te potwierdza, papiez-pielgrzym zas
od czerwca 1979 roku:

[Z]aczal moéwi¢ do nas i za nas. To wszystko w nas bylo, ale tego nie wiedzielismy.
On te nasze stfowa, nieuswiadomione jeszcze i niewyartykutowane nawet wewnetrz-
nie [...], wypowiedzial tak, ze staly si¢ one naszym wnetrzem. Z perspektywy pozna-
nia rzeczywisto$ci jest to bardzo wazny proces, bo stowo jest sita definiujacg umyst
ludzki i jego prace. On nam dat te stowa wypowiedziane w Warszawie, Gnieznie,

Krakowie, we wszystkich mozliwych miejscach*.

Czyli, ,moéwiac Norwidem”, dat ,,odpowiednie rzeczy stowo” w miejsce ko-
munistycznej nowomowy, ktora byla jednym z podstawowych narzedzi totali-
tarnej inZynierii spolecznej. Deformowata ona kulture i $wiadomo$¢ spoleczna,
falszujac rzeczywisto$¢ oraz utrudniajac miedzyludzka komunikacje i ekspresje.
Jej celem byto modelowanie czlowieka i spoleczenstwa ,zgodnie z ideologicz-
nym schematem” przez blokowanie niemieszczacych sie w niej tresci®. Cen-
zurujgc mentalno$¢, podobnie jak czyni to dzis tzw. ,,poprawnos¢ polityczna”

Przestanie pielgrzymki natomiast to ,stowa z mocg” (Lk 4, 32), czyli slo-
wa ujawniajgce kreacyjng moc Boga obecnego w ludzkim Zyciu przez wiares°.
Takg wiarg rzucajacg $wiatto na przesztos¢, terazniejszoéé i przyszto$é podzie-
lit si¢ z Polakami Jan Pawel I1, inicjujac tym samym proces duchowego rozbra-

# J. Zaryn, Znaczenie pontyfikatu Jana Pawla II dla Polski, w: 40-lecie wyboru Karola
Wojtyly na papieza..., dz. cyt., s. 82.

9 Por. B. Wildstein, Bunt i afirmacja. Esej o naszych czasach, Warszawa 2020, s. 519.
50 Por. J.A. Kloczowski, Wstep do pielgrzymki Jana Pawta II do Polski: 2-10 czerwca
1979, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 31.
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jania opresyjnego marksizmu politycznego i wywolujac jego sprzeciw®'. Czy
dzis, gdy stoimy w obliczu rewolucji przeprowadzanej przez marksizm kultu-
rowy, tamto przestanie pozostaje nadal aktualne? A zatem: rewolucja czy ewo-
lucja winna by¢ droga przemian narodu i Kosciota? Oto jest pytanie, ktdre
chcemy podja¢ w dalszej czesci tekstu.

2. Rewolucja czy ewolucja — proba interpretacii
przestania pielgrzymki

Poszukiwanie odpowiedzi na postawiong wyzej kwesti¢ nalezy rozpoczaé
od uécidlenia znaczenia uzywanych pojeé, tym bardziej ze ich potoczne rozu-
mienie czesto pomija istniejace pomiedzy nimi réznice. Wkrada sie ono takze
do jezyka koscielnego, zastepujac np. teologie moralng $wiecka moralistyczna
retoryka. Czy nie rodzi to niebezpieczenstwa ,zapasci semantycznej’, przed
ktora ostrzegal juz Zbigniew Herbert?

Historia nowozytnej polityki przez rewolucj¢ rozumie zasadniczy przewrot
spoteczny, gwaltowne przejécie z jednego stanu w drugi, z jednej jako$ci w inna.
Czy jednak z teologiczno-moralnego punktu widzenia jest to dynamizm aksjo-
logicznie neutralny, zjawisko wylacznie historyczne i polityczno-spoleczne?

Kwestig ambiwalentnego charakteru rewolucji zajmuje si¢ Hannah Arendt
w klasycznym juz dziele z filozofii politycznej pt. O rewolucji. Rozrdznia ona
rewolucje pozytywne, majace na celu ugruntowanie wolnosci (constitutio liber-
tatis), ktérych historycznym przyktadem jest powstanie USA, oraz negatyw-
ne, usilujgce rozwigza¢ kwestie socjalne, najczesciej z odwrotnym skutkiem.
Do tych ostatnich zalicza rewolucj¢ francuska z 1789 roku, bedaca punktem
odniesienia dla wigkszo$ci rewolucji w Europie i $wiecie, przede wszystkim
dla komunistycznej rewolucji pazdziernikowej z roku 1917, z ktérej skutkami
mierzyl sie Jan Pawel II w polskiej rzeczywistosci Anno Domini 1979.

Jednak z naszego punktu widzenia istotne jest takze to, ze Arendt, odpowiada-
jac na pytanie: ,,Czym jest rewolucja’s?, podaje precyzyjng charakterystyke tego

2 Por. Notatka z wystgpieri podczas narady sekretarzy ds. zagranicznych i ideologicz-
nych Komitetow Centralnych partii komunistycznych i robotniczych krajow socjalistycznych
3-5 lipca 1979 r. w Berlinie, w: Instytut Studiéw Politycznych Polskiej Akademii Nauk, Wi-
zyta Jana Pawla Il w Polsce 1979..., dz. cyt., s. 317-321.

52 Por. H. Arendt, O rewolucji, ttum. M. Godyn, Warszawa 2020, s. 49-99.
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nowozytnego fenomenu. A mianowicie rekonstruuje proces przemiany sto-
wa ,,rewolucja” z pierwotnie astronomicznego terminu, oznaczajacego jeszcze
w dziele Mikolaja Kopernika De revolutionibus orbium coelestium ,regular-
ny, zgodny z prawidtami, obrotowy ruch gwiazd, o ktérym wiedziano, ze nie
podlega wplywom czlowieka’s, w pojecie historyczno-polityczne i spoteczne.
Zasadniczym wnioskiem plynacym z wnikliwych analiz tej transformacji
semantycznej jest stwierdzenie, ze Zrédlem tego zjawiska jest nowozytna se-
kularyzacja, a nie tres¢ chrzescijanskiej wiary. Proces ten, prowadzacy do po-
wstania novus ordo saeclorum, nie tylko oddzielil polityke od religii, ale tez
oznaczal redukcje objawionej treéci do takiego znaczenia, jakie nadata mu no-
wozytna filozofia, poczawszy od Oswiecenia. Dotyczyto to takich pojec chrze-
$cijanskich, jak: przemiana/nawrdcenie, nowy poczatek, wolnos¢, krolestwo
Boze, zbawienie, szczescie wieczne czy mesjanizm. Tym samym pojawita sie
»intryga nowego dramatu”>, ktérego sceng stal si¢ §wiat od epoki nowozyt-
nej az do dzis. ,,Intrygg” jest tu rozumienie i realizacja wolnosci jako wyzwo-
lenia od jakiegokolwiek ucisku, aby kazdy ,doznal bycia wolnym” w sposdb
nowy, dotychczas nieznany. Wolno$¢ w znaczeniu osobistym, a zwlaszcza pu-
blicznym, to osiggnigcie szczedcia, ktdrego pelnie chrzescijanstwo umieszcza
w eonie eschatologicznym. Rewolucja za$ obiecuje w ustanawianym przez sie-
bie ,nowym” $wiecie. Patos nowego poczatku powszechnej wolnosci, mozliwej
dzieki ludzkiemu dziataniu wywolujgcemu upragniona zmiane, czyli sprawczo-
$ci wladzy politycznej - oto, zdaniem Arendt, podstawa ruchu rewolucyjnego.
Istnieje jednak co$ nieuchwytnego, zwanego ,,duchem rewolucyjnym”, kto-
ry najbardziej decyduje o moralnej dwuznacznosci rewolucji. Jest nim przeko-
nanie, ze rewolucja oznacza albo przywrdcenie odwiecznego ,,planu Opatrzno-
$ci’; albo jest nieodpartym procesem wynikajacym z koniecznosci historycznej,
ktérym rzadzi niepowstrzymana przemoc, na skutek ktorej ,,rewolucja poze-
ra takze wlasne dzieci”. A zatem czy jest ona owocem wolnego i rozumnego
wspoldziatania Boga i ludzi, czy tez fatalistycznym do$wiadczeniem absolutnej
sity ,,Historii’, ktérej czlowiek jest tylko widzem i obserwatorem®. To w tym klu-
czowym, metafizycznym punkcie rozgrywa si¢ moralny dramat zltych lub do-
brych rewolucji. Pytanie bowiem brzmi: Czy nalezy szuka¢ absolutnej praw-
dy w dziedzinie relacji miedzyludzkich, w ktérych objawia sie ,,duch $wiata’,
jak twierdzil Georg Wilhelm Hegel, a za nim Karol Marks, tworzac ,dialekty-

5 H. Arendt, O rewolucji..., dz. cyt., s. 78.
54 H. Arendt, O rewolucji..., dz. cyt., s. 59.
55 Por. H. Arendt, O rewolucji..., dz. cyt., s. 84-99.



86

ke wolnosci i konieczno$ci’? Czy tez istnieje ponadswiatowy autorytet, ktéry
objawiajac sie¢ w $wiecie, jest gwarantem prawdziwej wolnosci, a tym samym
ludzkiego szczescia?

Jest co$ zaskakujacego w filozoficznej przeciez analizie Arendt, iz docho-
dzi ona w pewnym momencie do punktu, ktéry podjat w swoim pontyfikacie
Jan Pawel II. A mianowicie ujawnia ,,blad antropologiczny” ideologii rewo-
lucyjnych, spowodowany pominigciem teologiczno-moralnego fundamentu,
czyli pytania o dobro i zlo ludzkiego dziatania, ktérego nie mozna bylo nawet
zada¢ bez uwzglednienia jedynego naprawde miarodajnego i przekonujacego
doswiadczenia, jakie mieli ludzie Zachodu w zwigzku z umilowaniem dobra
jako zasadg wszelkich uczynkéw - a mianowicie bez uwzglednienia osoby Je-
zusa z Nazaretu®. Dodajmy: jako Odkupiciela cztowieka, bez ktérego mito-
sierdzia niemozliwe jest rozwigzanie problemu wolnosci od zta, a dokladniej
wyzwolenia z grzechu. A to wiasnie bylo centralnym przestaniem Jana Pawla II
do narodu i Kociota podczas pierwszej pielgrzymki do Polski.

Tymczasem rewolucjonisci francuscy i rosyjscy oraz teoretycy rewolucji,
z ktérych najwybitniejszym byl niewatpliwie Karol Marks, stusznie zauwazajac
wielorakg nedze czlowieka, ,,zastapili tez¢ o pierwotnosci grzechu tezg o pier-
wotnej dobroci”’ czlowieka, ktory potrzebuje jedynie polityczno-spoleczne-
go wyzwolenia z opresji. Kwestia socjalna zastgpila wiec w wigkszo$ci rewolu-
cji problem ustanowienia prawdziwej wolno$ci. Gubiac za$ istote milosierdzia
chrzescijaniskiego i kierujac si¢ tylko sentymentem wspodtczucia i litosci dla
biednych i nieszczesliwych, probowano zmieni¢ rzeczywisto$¢*®. Jednak, jak
trafnie zauwaza Arendt:

Od czaséw rewolucji francuskiej ta bezgranicznos$¢ sentymentéw czynita rewolu-

cjonistow dziwnie obojetnymi na rzeczywistos¢ w ogole, a na rzeczywisto$¢ osob

56 H. Arendt, O rewolucji..., dz. cyt., s. 131.
7 H. Arendt, O rewolucji..., dz. cyt., s. 138.
58 Por. J. Tischner, Drogi i bezdroza milosierdzia, Krakow 1999, s. 13—-78. Autor wnikli-

wie analizuje wzajemne relacje pomiedzy pojeciem wspdlczucia, litosci i milosierdzia oraz ich
znieksztalceniem w mysli i praktyce rewolucyjnej. Jednoczeénie przywolujac nitzscheanska
»moralno$¢ resentymentu’, wskazuje na niebezpieczenistwo deformacji milosierdzia w mysli
i praktyce chrzescijanskiej. Stad ptynie potrzeba powrotu do Zrédet rozumienia milosierdzia,
ktorym jest Biblia, nauczanie Ko$ciota — np. encyklika Dives in misericordia Jana Pawta II oraz

dos$wiadczenie mistykoéw np. Mistrza Eckharta, a przede wszystkim $w. Faustyny Kowalskiej.
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w szczegdlnoéci. Osoby bowiem bez skrupuléw poswiecalo sie na rzecz ,,zasad™

w imie historii lub rewolucji jako takiejs*.

Autorka, pozostajac w ramach wlasnego, filozoficznego horyzontu postrze-
gania rewolucji, twierdzi dalej, ze ten brak antropologicznego realizmu, do-
strzegajacego zasadniczg ufomno$¢ ludzkiej natury, w dziedzinie polityczne;j
zaowocowal brakiem sprawiedliwych instytucji oraz utopijng forma wiadzy
porewolucyjnej. Innymi stowy, rewolucjonisci ulegli iluzji wewnatrzéwiatowe-
go odkupienia i zbawienia. Dlatego nie usuneli przyczyn rewolucji ani przez
sterror cnoty” w przypadku Robespierrea, ani przez ,,tyranie wladzy” i ,,terror
instytucjonalny” w wypadku komunistéw. Gdyz:

[Z] chwila, gdy zazadano uznania, czy tez przywrdcenia godnosci czlowieka bez
odwolywania si¢ do zinstytucjonalizowanej religii, ludzie staneli wobec problemu

dobra i zla w jego surowej, niewyszukanej prostocie®.

Wikutek tego wiadza polityczna utracila religijng sankcje dla swego au-
torytetu i zostala zmuszona do szukania nowego absolutu, ktérym stawat sie
»lud”, czyli wspdlnota dotychczas wykluczonych, dany naréd lub jedna z jego
uciskanych klas spotecznych, lub sam proces rewolucyjny, a ostatecznie dyk-
tatura przywodczych jednostek lub instytucji®. Jednak zagadka pozostaje fakt,
twierdzi Arendt, ze potrzeba boskiej, transcendentnej zasady politycznej byta
silniej odczuwana wlasnie w warunkach rewolucji. Przyczyne tego dostrze-
ga w judeochrzescijanskim fundamencie Zachodu, dla ktérego Zrédiem pra-
wa byt Dekalog. Dla tradycji judeochrzescijanskiej Jego autorem jest Stwor-
ca wpisujgcy moralny sens w nature cztowieka, Bog przymierza objawiajacy
Dziesig¢¢ przykazan, a nastepnie Jezus Chrystus i Jego Koscidl, wskazujacy na
dwa przykazania milosci jako wypelnienie Dekalogu. Stad tez ptynie sankcja
religijna dla stanowionego prawa ludzkiego w postaci nagrody i kary w zyciu
przyszlym, jedyna prawdziwa ostoja moralno$ci. Rozumieli to tworcy pream-
buly do Deklaracji Niepodleglosci i Konstytucji Stanéw Zjednoczonych, od-
rzucili za$ (i odrzucaja) europejscy rewolucjonisci®®.

59 H. Arendt, O rewolugji..., dz. cyt., s. 142.
fo H. Arendt, O rewolugji..., dz. cyt., s. 131.
o Por. H. Arendt, O rewolucji..., dz. cyt., s. 239-246.

02 Por. H. Arendt, O rewolucji..., dz. cyt., s. 283-291.
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Przynioslo to okreslone, negatywne skutki polityczne, gdyz moralnos¢ za-
stapiono moralizmem lub moralistyka rewolucyjna. Nie mogac sobie poradzic¢
ze ztem, rewolucja musiata prowadzi¢ na manowce hipokryzji. Skoro cztowiek
jest z natury dobry, a moralnie degraduje go spoleczenistwo, pojawia sie koniecz-
nos¢ przemocy i przymusu, aby osiagna¢ wyzwolenie ze zta. W ten sposdb blad
antropologiczny, w swej istocie teologiczno-moralny, usprawiedliwia przemoc re-
wolugji, ktérej deklarowanym celem jest przeciez szczescie les malheureux (nie-
szczgsliwych). Staja si¢ oni ,wsciekli” (les enrages), gdy rewolucja nie spelnia
swoich obietnic, czyli ich zdradza. W koncu jednak spadajg oni do stanu les
miserables (ngdznikow)®, co w XIX wieku opisat Victor Hugo, a w XX wieku
m.in. Aleksander Solzenicyn.

Tak wiec ostatnig, wazna z naszego punktu widzenia, konkluzja Hannah
Arendt jest twierdzenie, ze ,wla$nie przebieg rewolucji francuskiej [...] zadecy-
dowal o tym, Ze nasze wspolczesne rozumienie stowa «rewolucja» zdomino-
walo caly $wiat™. Stad tez plynie ostrozna rezerwa, a nawet dystans i sprzeciw
chrzeécijan wobec zjawiska rewolucji. Dlatego w niniejszym tekscie wybieramy
pojecie ,,ewolucji” na ogélne okreslenie przestania pierwszej pielgrzymki. We-
dtug definicji stownikowej oznacza ono proces stopniowych zmian; rozwdj w ra-
mach danej jako$ci; przechodzenia do form bardziej zlozonych, czyli doskonal-
szych®. A zatem proces zachowujacy ciaglo$¢ tradycji i kultury, ktorej rdzeniem
jest stosunek do Boga, czyli religia. O tym wiasnie méwil do Polakéw papiez-
-pielgrzym w 1979 roku. Prostowal on bowiem w sposob profetyczny ludz-
kie ,$ciezki dla Pana” (por. ] 1, 23), skrzywione badz wrecz zniszczone przez
»dewiacje metafizyczng’® rewolucyjnego humanizmu ateistycznego. Jest to
postawa buntu cztowieka przeciwko wilasnej kondycji, ktéra prowadzi do po-
kusy autonihilacji. Zaréwno sam papiez, jak i wigkszos¢ narodu doswiadczy-
li juz wowczas wszystkich tych konsekwencji narzuconej odgoérnie rewolucji,
ktora pod koniec lat 70. XX wieku ukazywata w pelni swoja hipokryzje.

Byla ona z jednej strony przyczyng paralizu polskiego narodu, z drugiej
jednak zadecydowata o entuzjastycznym, ale i glebokim przyjeciu pierwszej
pielgrzymki. W jednej z najwazniejszych, niejako programowych homilii tej

63 Por. H. Arendt, O rewolugji..., dz. cyt., s. 173.

64 H. Arendt, O rewolucji..., dz. cyt., s. 93.

o Por. Hasto Ewolucja, w: W. Kopalinski, Stownik Wyrazéw Obcych i Zwrotéw Obco-
jezycznych, Warszawa 1983, kol. 3, s. 130.

66 H. de Lubac, Dramat ateizmu humanistycznego, ttum. A. Ziarnecki, Krakéw 2005,

S.337.
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pielgrzymki, przebiegajacej pod hastem Gaude Mater Polonia, Jan Pawel II za-
rysowal stopniowa droge wyjscia z tej sytuacji. Przedstawil bowiem wielkg wi-
zj¢ dziejow ludzkich ,jako duchowego dramatu™®, w ktérym wspoélnota naro-
dowa odgrywa ,,jedng z pierwszoplanowych rol” jako dwoista eklezja. Kosciot
i nardd - ,,zgromadzenie duchowe Polakéw i zgromadzenie polityczne Pola-
kow”, gdyz taka jest trwata dyspozycja mentalna ochrzczonego narodu: ,,Upo-
rczywe obstawanie przy idei wolnosci oraz przekonanie, ze prawdziwg plasz-
czyzna historii jest wielki moralny dramat, w ktérym $ciera si¢ dobro ze zlem,
wolnos¢ z tyranig i zniewoleniem™®. Dlatego, uczyt wtedy Jan Pawel II, po-
trzebne jest chrzescijanskie swiadectwo zycia, czyli moralno$¢ chrzescijan-
ska, ktora zawsze jest ,zaproponowang droga” (derek/hodos)® przymierza
Boga z ludzmi, ktdra wyznacza prawo moralne wymagajace rozumnej i wol-
nej odpowiedzi cztowieka. Swiadectwo to rozciaga sie od heroizmu niekto-
rych po najprostsze czyny ludzkie tworzace codzienne Zycie. ,,Polska to wla-
$nie ten wielki, rozciagniety w czasie wysitek ludzi wielkich i ludzi prostych,
zdolnych zaréwno do wielko$ci na ludzka miare, jak i do pozbawionej wido-
wiskowosci codziennej $wietosci™”°. Z czasem ta chrze$cijariska odpowiedz na
zlo zostanie przedstawiona przez Jana Pawta II za pomocg ethosu solidarnosci,
wyplywajacego z teologicznej antropologii (logosu) mitosierdzia, tak bardzo
zwiazanych z polskim mistycznym i spolecznym do$wiadczeniem XX wieku”.
Wydaje sie zatem, ze odnajdujemy tu jeszcze jedno potwierdzenie trafno$ci
uzycia okreslenia ,,ewolucja” w stosunku do przestania pierwszej pielgrzymki.
Prawdziwe ,,ustanowienie wolnosci” wymaga bowiem odwotania si¢ do Chry-
stusa, przyjecia Jego osoby i nauczania jako daru danego ,,z géry” i realizowane-

o7 D. Gawin, Naréd zwycigski. Jan Pawel II jako prorok Polakéw (2 czerwca 1979),
»Teologia Polityczna” 3 (2005-2006), s. 131.

o8 Por. D. Gawin, Narod zwycigski..., dz. cyt., s. 132, 133.

6 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnos¢. Biblijne korzenie postepowania chrze-
Scijanskiego, ttum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2009, nr 5.

7 D. Gawin, Nardd zwycigski..., dz. cyt., s. 134.

" Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwagg, ze encyklika Dives in misericordia zostata
opublikowana 30 listopada 1980 r., a wiec trzy miesigce po wydarzeniach Sierpnia ’80, ktd-
re niekiedy nazywa sie ,polska rewolucja Solidarnoéci”. W rzeczywistosci jednak byla ona
stopniowa ewolucja, po ktdrej okazalo sie, jak bardzo potrzebne jest wlasciwe rozumienie
solidarnosci i chrzescijaniskiego milosierdzia i jak sa one podatne na manipulacje i instru-
mentalizacje. O wzajemnym zwigzku tych pojec por. D. Karlowicz, Teby - Smolerisk - War-

szawa. O ztudzeniu nietragicznosci polityki, Warszawa 2020, s. 131-143.
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go jako zadanie w zyciu poszczegdlnych oséb i dziejach narodu. Wyklucza to
jakikolwiek przymus, potrzebuje czasu i chrzescijanskiego swiadectwa $wiad-
koéw, ktore jest spotkaniem miarodajnego wyznacznika prawdy o cztowieku:
kim jest i kim powinien si¢ stawac.

Nalezy zatem zgodzi¢ sie z tezg Winfrieda Lipschera, ze:

Jan Pawel II zrewolucjonizowal $wiat, cho¢ wcale tego nie chcial, przynajmniej
w tradycyjnym rozumieniu stowa ,,rewolucja’. My, w Europie, znamy przede wszyst-
kim rewolucje¢ francuska i rewolucje pazdziernikowa, w nastepstwie ktérych polata

sie krew i odmieniono - niekoniecznie na lepsze - oblicze naszego kontynentu’.

Ale tez doprecyzowa(, ze byl to prawdziwy ,,przewrot kopernikanski”, gdyz,
jak twierdzi dalej Lipscher:

Kopernik zmienil §wiat sposobem pokojowym, to samo uczynit Jan Pawel II w na-
szych czasach i na naszych oczach. Ewangelia stala si¢ zupelnie nieoczekiwanym

narzedziem pokojowej teologii politycznej’s.

Juz podczas pierwszej pielgrzymki do Polski papiez przedstawit te teologie po-
lityczna’* w sposob wysoce komunikatywny, ujawniajgc swoj kaznodziejski talent.

72 W. Lipscher, Teologia polityczna Jana Pawta II, ,,Teologia Polityczna” 3 (2005-2006),
s. 123.

7 W. Lipscher, Teologia polityczna Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 125.

7 Por. E.-W. Boeckenfoerde, Teoria polityki a teologia polityczna. Uwagi na temat

ich wzajemnego stosunku, ,Teologia Polityczna” 3 (2005-2006), s. 301-309. Autor zwraca
uwage, ze od XVII w. zaczeto formutowac czysto racjonalng teori¢ porzadku politycznego,
ktora w koncu stala sig ateistyczna. Powr6t religijnych pytan i twierdzen teologicznych na-
stapit dzieki socjologii Maxa Webera, ktora zwrocita uwage na motywacje, czyli wewnetrz-
ne przestanki dzialania spolecznego. W latach dwudziestych XX w. Carl Schmitt poddat
analizie gldwne prawno-polityczne pojecia nowoczesnej nauki o panstwie i udowodnit ich
chrzescijanska genezg. W ten sposdb na nowo otwarto droge do $wiadomej waloryzacji
teologicznych przeslanek teorii polityki. W XX w. zaczely powstawaé nowoczesne teologie
polityczne, wérdéd ktorych Boeckenfoerde rozréznia pod katem rzeczowo-systematycznym
»prawna teologie polityczng’, ,instytucjonalng teologie polityczng” oraz ,etycznie apelatyw-
na teologie polityczng’, do ktérych zalicza koncepcje J. Metza, ,teologie rewolucji” i ,teo-
logie wyzwolenia”. Podaje takze najbardziej ogdlne okreslenie tej dziedziny, ktora ,,0znacza

interpretacje chrzescijaiiskiego objawienia z punktu widzenia wymaganego zaangazowania
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Byla to teologia gteboko chrystologiczna, a jednocze$nie specyficznie polska.
Nowatorstwo pierwszej cechy polegato na tym, co bylo charakterystyczne dla
calego pontyfikatu Jana Pawta II, ktéry znakomicie wyczut ,,glteboka potrzebe
dzisiejszego chrzescijanistwa — redefinicji zwigzkow zycia ludzkiego z zyciem
Jezusa Chrystusa Odkupiciela $wiata™7>. Dokladniej rzecz ujmujac, w miejsce
rewolucyjnych ideologii tudzacych ,wyzwoleniem wolnosci” przez zniszcze-
nie dotychczasowego fadu religijno-moralnego, ukazat ,wyzwolenie w Chry-
stusie”. Polega ono na zwyci¢zaniu zla przez jeszcze wigksze dobro, ktérego
wspOlsprawcg jest czlowiek wspoldzialajacy z Odkupicielem (por. Rz 12, 21).
Gléwny motyw tego wspodldzialania okreslil Jan Pawet IT w swojej pierwszej,
programowej encyklice Redemptor hominis z marca 1979 roku. Uczyt w niej,
ze Bog stworzenia objawia si¢ jako Bég odkupienia w Jezusie Chrystusie poprzez
milosierng mitos¢, ktora ,,zawsze jest wieksza od calego stworzenia’, ,wieksza od
grzechu, od stabosci, od «marnosci stworzenia», potezniejsza od $mierci — stale
gotowa dzwiga¢, przebaczad, stale gotowa wychodzi¢ na spotkanie marnotraw-
nego dziecka, stale szukajaca «objawienia si¢ synéw Bozych»"7°.

Te oryginalng chrze$cijaniskg prawde wyraza polska maryjnos¢ rozumiana
jako bodziec do myslenia politycznego. W kulcie Krélowej Polski wymiar werty-
kalny taczy sie z wymiarem horyzontalnym, osobista za$ poboznos¢ z upodmioto-
wieniem wspolnoty. Znamienne, ze bardzo trafnie polska maryjnoé¢ jako teologie
polityczng opisuje w kontekscie pierwszej pielgrzymki i powstania ,,Solidarnosci”
niemiecki teolog, cytowany juz Winfried Lipscher:

[...] maryjno$¢ odnosi si¢ do egzystencji Narodu w przesztosci, terazniejszoéci oraz
przyszlosci. Maryjnos¢ jakby odpowiada na potrzeby ludzi w dziedzinie niezbed-
nych kwestii politycznych, w dziedzinie wolnoéci i bezpieczenstwa Narodu. Taka
religijno$¢ traktuje potrzeby ludzi bardzo powaznie, ona przemawia ich jezykiem.
Jej przestanie zwraca si¢ nie tylko do uczu¢ pojedynczego czlowieka, ale rowniez
do nieustajacej pamigci historycznej, docierajac poza sfere uczuciowy takze do sfe-

ry $wiadomo$ci. W polskim kulcie maryjnym zamyka sie cala tradycja polskosci.

chrze$cijan i Kosciola na rzecz porzadku spoteczno-politycznego (lub jego zmiany), rozu-
mianego jako urzeczywistnienie chrze$cijaniskiej egzystencji” - s. 305. Jego zdaniem, okre-
$lenie to odnosi sie najbardziej do koncepcji Jana Pawta II, ktdra dlatego, iz jest autentycznie
teologiczna (obrona prawdy o godnosci i wolnosci czlowieka), oddziatuje realnie na polityke.
75 T. Sikorski, Papiez Stowianin. Spieszgc na dwudziestolecie pontyfikatu, £6dz 1998, s. 56.
7 Jan Pawet II, Encyklika O odkupieniu rodzaju ludzkiego i godnosci cztowieka. Re-
demptor hominis, Watykan 1979, nr 9.
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A tradycja ta nie ogranicza si¢ do indywidualnej duchowoéci. Sigega po spoteczen-
stwo jako takie, do jego egzystencji w dziedzinie socjalno-bytowej oraz politycznej.
Maryjnoé¢ nie jest ukierunkowana wstecz, lecz odwrotnie — jest wymiarem aktual-
nym, a to znaczy ukierunkowanym w przyszlo$¢. Kult taki zawiera w sobie jakby da-

zenie spoteczenstwa do krytycznego, a zarazem pozytywnego spojrzenia na §wiat”’.

Wydaje sie, ze tak znakomite przedstawienie tej cechy politycznej teologii
Jana Pawtla IT uzasadnia przytoczenie tego obszernego fragmentu. Tym bardziej,
ze zdaniem Pawta Skibinskiego:

Pielgrzymbka ta rozpieta byla na trzech punktach - stynnej homilii na placu Zwycie-
stwa w Warszawie, akcie zawierzenia Matce Bozej Czgstochowskiej na Jasnej Gorze

oraz spotkaniu z wiernymi na krakowskich Bloniach, u stop Wawelu i Skatki”72.

Historyk nakredla zatem scenariusz pielgrzymki napisany przez papieza,
ktory 3 czerwca 1979 roku méwil w Gnieznie:

Pé6jdziemy razem tq droga naszych dziejow na Jasna Gore, w strone Wawelu, w stro-
ne $wietego Stanistawa. Pojdziemy ku przesztosci. Nie pojdziemy jednakze w prze-

szto$¢. Pojdziemy ku przysztosci!”.

Papieskie stowa otwierajg kwestie aktualnosci przestania pierwszej piel-
grzymki. S3 wyrazem glebokiego przekonania samego Jana Pawla II o uniwer-
salizmie przedstawionej wtedy teologii politycznej jako odpowiedzi na rewolu-
cyjne ideologie kazdego czasu. Jesli podejmuje ona pytanie o Jezusa Chrystusa
w kontekscie zta wywolujacego rewolucje, odpowiedz winna dotyczy¢ takze
wspolczesnych tendencji tego typu.

Obecnie, po ponad czterech dekadach od tamtego wydarzenia, negatywny
model gwaltownych zmian rewolucyjnych wystepuje w nowej formie. Trudno
bowiem pomija¢ uzasadniong teze, ze ,wspdltczesna zachodnia kultura w swo-
im istotnym segmencie ciazy ku totalitarnym rozwiazaniom”, podejmujac

77 W. Lipscher, Teologia polityczna Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 126.

78 P. Skibinski, Pielgrzymki Jana Pawta II do Ojczyzny (1979-2002) i ich kontekst hi-
storyczny..., dz. cyt., s. 169.

7 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Wzgorzu Lecha, Gniezno
3 czerwea 1979 1., nr 6, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 74.

8o B. Wildstein, Bunt i afirmacja..., dz. cyt., s. 8o.
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kolejng probe odciecia si¢ od swych chrzescijanskich korzeni. Z pewnoscig
historyczng reprezentacja tego typu tendencji jest tzw. ,rewolucja seksualna”
1968 roku i jej kolejne etapy.

Jak tlumaczy uwazny obserwator naszego $wiata i autor wielu erudycyj-
nych i krytycznych ksigzek na temat stanu wspodtczesnej kultury®, Bronistaw
Wildstein:

Kazda rewolucja, w tym i ta realizowana obecnie na Zachodzie, jest niszczeniem
z zasadniczej przyczyny - rewolucja z definicji jest przejawem ambicji stworzenia
$wiata na nowo, a czlowiek nie potrafi tego uczynié. Swiat stwarza jedynie Bog lub
natura, jak kto$ chce Go inaczej nazwac. Jedli uwazamy, ze mozemy Go w tym zastapic,

to jest to przejaw skrajnej pychy®.

Innymi stowy, takze wspdlczesne ,pragnienia rewolucyjne” sg kolejnym
przejawem metafizycznego buntu wobec rzeczywistosci, ktorej afirmacje zde-
cydowanie odrzucaja w imie prometejskiej pychy. Dzisiejszy rewolucjonista
takze pretenduje do roli demiurga stwarzajacego $wiat na nowo, wedlug two-
rzonej przez siebie ideologii, ktora karmi sie iluzja utopijnych idei. W po6znej
ponowoczesnosci jedna z najbardziej promowanych idei jest rewolucja kulturo-
wa, przybierajgca posta¢ emancypacji z wszelkich form zakorzenienia, przez co

»rzeczywistos$¢ traci racje bytu, staje sie nie-wazna®. Autorka tych stéw, francuska
filozof polityki Chantal Delsol, zwraca uwage na fakt, iz wspdlczesni demiurgo-
wie sg kontynuatorami dawnych rewolucji, w tym zwtaszcza komunistycznej®,
gdyz ich celem jest rowniez ,palingeneza antropologiczna’, czyli radykalna
zmiana czlowieka przez jego ,renaturacje”

Obecne, utopijne ,wyzwolenie” od wszelkich uwarunkowan natury i dotych-
czasowej kultury, gtéwnie chrzescijaniskiej, realizowane jest jednak wedlug nowej

81 Por. B. Wildstein, Kultura i rewolucja, Warszawa 2018; B. Wildstein, Bunt i afirma-

ca..., dz. cyt.
82 B. Wildstein, To jednak totalitaryzm, wywiad P. Skwieciriskiego nt. ksigzki Wildsteina
»O kulturze i rewolucji”, ,Sieci” 22 (2018), s. 33-34.

8 Por. Ch. Delsol, Nienawis¢ do swiata. Totalitaryzmy i ponowoczesnos¢, thum.
M. Chojnacki, Warszawa 2017, s. 11; por takze B. Wildstein, Bunt i afirmacja..., dz. cyt.,
s. 49; por. M. Holda, Ogrodnicy i demiurdzy. Recenzja ksigzki Chantal Delsol, Nienawis¢
do swiata, thum. M. Chojnacki, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 2017, ss. 304, »,Kielec-
kie Studia Teologiczne” 16 (2017), s. 305-310.

84 Ch. Delsol, Nienawis¢ do swiata..., dz. cyt., s. 64.
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strategii. Postuguje sie ona drwing, ironig i szyderstwem z dotychczasowych,
teraz relatywizowanych i odrzucanych wartosci, w imie nowych ,,absolutow”.
Sa nimi m.in.: prowizorycznos$¢ tozsamosci plciowej cztowieka i réznicy po-
miedzy kobieta a mezczyzng, redefinicja malzenistwa i rodziny, ekologizm,
postep rozumiany jako ciggle nowy poczatek wszystkiego bez zwiazku z tra-
dycjg kulturows, a nawet zdrowym rozsadkiem, nauka i technika oderwane
od refleksji etycznej. Tymczasem sg to i powinny by¢ questiones disputationes,
a wigc problemy poddane rozumnej i wolnej dyskusji, ktora potrzebuje jakie-
go$ wspdlnego minimum aksjologicznego. Wyklucza go jednak ucieczka od
pytan egzystencjalnych o sens Zycia i $mierci w strone parodii chrzescijan-
skiej eschatologii, ktdra jest transhumanizm. Ta kolejna utopijna idea rewolu-
cji przez emancypacj¢ bazuje na skrajnym ,,uhistorycznieniu” podstaw czlo-
wieczenstwa, ktore wychodzi z zalozenia, ze nie jest ono zakorzenione nawet
w skonczonosci, a co dopiero w nieskonczonosci. Dlatego w pozorowanym
dyskursie ponowoczesnym narzuca si¢ ,nowy” jezyk zmieniajgcy znaczenie
dotychczasowych pojec i zniewalajacy przez polityczng poprawnosé, ktora
kazdg réznice uznaje za niesprawiedliwg nierdwnosc®s.

Nowe tendencje w kulturze szeroko pojmowanego Zachodu wyma-
gaja nowych odpowiedzi. Lecz zgodnie z ewangeliczng logika odpowiedzi te
mozna formulowac o tyle, o ile jest si¢ podobnym do ojca rodziny, ktory ze
swego skarbca wydobywa rzeczy nowe i stare (por. Mt 13, 52). A zatem sto-
suje ,hermeneutyke ciaggtosci”, ktorej wymaga tozsamos¢ Kosciota i narodu.
W stosunku do przestania pierwszej pielgrzymki ciagle aktualnym zadaniem
jest podciaganie wlasnej sSwiadomosci do skali wyznaczonej przez to wydarze-
nie. Bylo ono wszak przypomnieniem aksjomatdw teologii narodu i Kosciota,
aby w przysziosci stuzylty uwaznemu rozeznaniu i podejmowaniu pojawiaja-
cych si¢ probleméw. Zawierzeniem, ktére wymaga czuwania, oraz umocnie-
niem (,,bierzmowaniem”), aby ludzie tworzacy na danym etapie dziejow obie
te zlaczone ze sobg wspdlnoty byli zdolni dokonywaé wlasciwego wyboru celow
i $rodkow, a zatem ,,stusznie” dziatac.

Swiadomos¢ tego dziedzictwa pierwszej pielgrzymki, ktéra jest darem i dla-
tego pozostaje zadaniem, mieli jej naoczni $wiadkowie i bezposredni uczestnicy.
Byli oni przekonani, ze Papiez:

[...] uczynil i powiedzial wiele. I jak to wszyscy odczuwali$émy, stowo mialo war-

to$¢ czynu, a czyn byl takze katecheza. Mowil jezykiem narodu, jezykiem Koéciota

8 Por. M. Holda, Ogrodnicy i demiurdzy..., dz. cyt., s. 306-309.
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ijezykiem cztowieka. I byl to jeden jezyk. Ukazywal zwigzek religii z Zyciem. I byla
to chrzescijaniska wiara, chrzescijaniska pobozno$¢ i chrzescijaniska praxis — réwno-
cze$nie. Do spraw publicznych, ktére poruszal, wprowadzit ton, ktéry nie byt ani
z ducha ugody i ukladnosci, ani z ducha zlosliwej konfrontacji, lecz mierzyt ciagle
i glebiej, 1 wyzej. Mowit o odpowiedzialnoéci za losy zbiorowe, odpowiedzialnosci
wobec sumienia i — przestrzegal przed spolecznym grzechem braku nadziei i znie-
checenia. Zalecal dobra wolg w pertraktacjach i mocne trzymanie si¢ przejrzystosci
zasad. Nawigzywal do tradycji, ba — tkwil nieustannie w rodzimej polskiej tradycji,
a rébwnoczesnie jakze potrafit wyprowadzac nas na tory uniwersalne. A nawigzujac
do dziedzictwa polskich wartosci i zasad, czerpanych z przeszloéci, nie przechodzit
ponad rzeczywistoscia i historig najnowsza narodu, lecz wraz z nia kierowal si¢ ku

przyszlosci. I przez to nie cofal sie, lecz szedl naprzod.

Zostawil program i $wiadectwo wiary; styl méwienia i styl postepowania. A nade
wszystko umacnial tych, ktorzy Go stuchali z wielkim przezyciem. Byto ono przezy-

ciem chwaly Boga i przezyciem ludzkiej godnosci [...].

Kiedy w piatek 8 czerwca w czasie spotkania z naszymi srodowiskami redakcyjnymi
i klubowymi wszyscy dzielili si¢ swoim odczuciem znaczenia Jego pielgrzymki po
Polsce, padlo réwniez w pewnej chwili z Jego strony pytanie [...] ,tak sobie mysle,

co teraz dalej”®.

Podejmujac to papieskie pytanie po czterdziestu latach, warto przypomniec¢
merytoryczna zawarto$¢ przeslania pierwszej pielgrzymki, skierowanego do
narodu i polskiego Kosciota.

3. ,,Elementarz” teologii narodu
wedtug Jana Pawta I

Jesli zgodzi¢ sie z opinig George’a Weigla, ze ,,Polski Papiez przybyl do oj-
czyzny, by przywrdci¢ narodowi jego prawdziwg historie i kulture™, to w cia-

gu dziewieciu dni, ktére mial do dyspozycji, mégl to uczyni¢ wytgcznie na

86 S. Frankiewicz, C. Gawry$, T. Mazowiecki i in., Dziewigé dni w Polsce, w: Papiez
i My..., dz. cyt., s. 270.
87 G. Weigel, Swiadek nadziei..., dz. cyt., s. 389.
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poziomie elementarnym. Jednak napisany wtedy ,,elementarz teologii narodu”
zawiera kryterium oceny zmian dokonywanych w przesztosci, realizowanych
obecnie i bedacych przedmiotem wyboru w przysztosci.

Mottem tego ,elementarza” uczynmy pewne skojarzenie, ktore plynie z pierw-
szego powitania Polakéw przez papieskiego pielgrzyma. Pozdrowienie ,,Niech
bedzie pochwalony Jezus Chrystus” papiez polaczyt z fragmentem hymnu na-
rodowego ,,poki my zyjemy”*. Mozna odczyta¢ w tym zawsze aktualne wezwa-
nie do odpowiedzialnosci kazdego pokolenia Polakéw za ,,sprawe Chrystusa’,
Jego chwale — piekno, tworzace naréd. Gdyz jak powie papiez w innym miej-
scu: ,,Ewangelia dziala mocg Bozej atrakcji™®.

W ten sposéb zaczyna sie papieska lekcja ,,teologicznie ugruntowanego pa-
triotyzmu”®°. Narod jest zatem ojczyzng tylko wtedy, gdy przyjmujemy go jako
zachwycajacy dar Boga i ludzkie zadanie, czyli norwidowski ,wielki zbioro-
wy obowiazek” Uczestniczy w nim kazdy, kto poprzez prace ,,buduje Polske
wspolczesng, spuscizne po pokoleniach™*. Dziedzictwo to wskazuje, iz ,,racja
bytu panstwa jest suwerennos¢ spoleczenstwa, narodu, ojczyzny” wymagaja-
ca poszanowania przez inne podmioty miedzynarodowe ,,obiektywnych praw
narodu, takich jak prawo do istnienia, do wolnosci, do podmiotowosci spo-
teczno-politycznej, do tworzenia wlasnej kultury i cywilizacji’, wykluczajac
za$ ,wszelkie formy kolonializmu politycznego, gospodarczego czy kultural-
nego . Z kolei misja narodowa Kosciota polega na pedagogii aksjologicznej:
wychowania wartosciowych, dobrych obywateli i pracownikéw, ufnych, mez-
nych, $wiadomych swoich praw i obowiazkéw, spotecznie odpowiedzialnych,
tworczych i pozytecznych. Stad ptynie ko$cielna troska o ,,dobro i trwalos¢ ro-
dziny” i ,,0 moralne zdrowie mlodego pokolenia™:.

8 Jan Pawet II, Przemoéwienie powitalne na lotnisku Okecie, Warszawa 2 czerwca

1979 1., nr 2, 5, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 40, 41.

% Jan Pawel II, Przemdwienie do wyzszych przelozonych Zetiskich zakonéw i zgroma-
dzen zakonnych, Czestochowa, 5 czerwca 1979 t., w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 115.

90 M. Zigba, Gaude Mater Polonia!, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 25.

o Jan Pawel II, Przemdwienie do ksigzy i wiernych archidiecezji warszawskiej zgroma-
dzonych w katedrze, Warszawa 2 czerwca 1979 t., nr 2, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 43.
9 Jan Pawel II, Przemdwienie do przedstawicieli wladz panistwowych wygloszone
w Belwederze, Warszawa 2 czerwca 1979 1., nr 2, 3, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 46, 47.
9 Jan Pawel II, Przeméwienie do przedstawicieli wladz panistwowych wygloszone

w Belwederze, Warszawa 2 czerwca 1979 1., nr 4, 5, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt.
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Te konkretne zadania ,,upodmiotowienia” narodu przez odpowiedzialng
sprawczo$¢ 0sdb, wspdlnot i instytucji Jan Pawet II wyprowadza z glebokiego
przekonania, iz ,Polska stafa si¢ w naszych czasach ziemia szczegélnie odpo-
wiedzialnego $wiadectwa™*. We wspomnianej juz wczeéniej rozmowie z Rada
Gl6éwna Episkopatu na Jasnej Gorze padlo jeszcze mocniejsze stwierdzenie, iz
sprawy polskie majg znaczenie ,,$wiatowe”, czyli uniwersalne. Mozna zatem
wnioskowad, iz polityczna teologia narodu polskiego zawiera odpowiedz na
rewolucyjne ideologie, ktére byly, sa i beda suflowane jako utopia koniecz-
nych zmian. Rocco Buttiglione ttumaczy, ze doswiadczenie polskie jest uni-
wersalne, bo zawiera w sobie humanizm oparty na katolicyzmie. Wskazuje on
na teologiczny fundament niezbywalnej godnosci cztowieka i narodu, z kto-
rej nie mozna zrezygnowac¢ na skutek jakiejkolwiek przemocy. Prawda ta jest
wiec gwarantem osobistej i narodowej wolno$ci. Dramatyczne za$ dzieje pol-
skie wskazujg na to, iz Polacy, pomimo licznych wad narodowych, potrafia
odczytywac logike wiary i przekladac ja na antropologie i aksjologie, a w kon-
sekwencji na etyke. To jest nasz dar i zadanie: ,[...] przeciwstawia¢ sile praw
jednostki i narodu, ktore to prawa majg swoj fundament i rzecznika w Bogu,
prawu sily stosowanemu przez moznych tego $wiata”s. Innymi stowy, w pol-
skim kulturowym DNA jest gen wolno$ci powiagzanej z prawda. Tak mozna
odczytac sens najwazniejszego przeslania tej pielgrzymbki, iz ,nie sposob zro-
zumie¢ dziejoéw narodu polskiego [...] bez Chrystusa’, gdyz:

[C]zlowiek nie moze siebie sam do kornca zrozumiec¢ bez Chrystusa. Nie moze zro-
zumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wlasciwa godnos¢, ani jakie jest jego powola-

nie i ostateczne przeznaczenie®.

Stwierdzenie to domaga si¢ uzasadniajacego rozwiniecia. Znajduje si¢ ono
w tej samej homilii, otwierajacej pielgrzymi szlak Jana Pawla II:

ot Jan Pawel I1, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na placu Zwycigstwa, Warszawa,
2 czerwca 1979 1., nr 4, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 48.

9 R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, ttum. J. Merecki, Lublin 1996, s. 34.

9 Jan Pawel I1, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na placu Zwyciestwa, Warszawa,

2 czerwea 1979 1., nr 3a, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 54.
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[...] Jezus Chrystus nie przestaje uczy¢ wielkiej sprawy czlowieka [...], nie przestaje
by¢ wciaz otwarta ksiega nauki o czlowieku, o jego godnosci i jego prawach. A zara-

zem nauki o godnosci i prawach narodu?”.

Ten chrystologiczny fundament chrze$cijanskiej antropologii wprowadzo-
nej do polskiej politycznosci przez kulture domaga sie pneumatologicznego do-
pelnienia. Stad plynie pierwsza, ,warszawska” modlitwa o zstapienie Ducha
Swietego i symboliczne ,,bierzmowanie” narodu na krakowskich Bloniach na
zakonczenie pielgrzymki. Maryjny zas profil polskiej teologii narodu znalazt
swoj wyraz w jasnogorskim akcie zawierzenia Ko$ciota, $wiata, Polski i same-
go papieza w ,,macierzynska niewole mitosci”. Milos¢ ta, Swiadczaca i stuzeb-
na, wskazuje na pozytywny cel wolnosci osobistej i publicznej. Ewangelicznym
paradoksem tej wolnosci jest przynaleznos¢, ,,szczegdlna zaleznos¢” i ,,bez-
wzgledna ufnos¢”, ktora jest oryginalnym katolickim i polskim wgladem w po-
sta¢ Maryi, dokonywanym przez Polakéw na Jasnej Gorze. Genius locii tego
narodowego sanktuarium Jan Pawel II przybliza za pomocg metafory ,ser-
ca bijacego w Sercu Matki” ,wszystkimi tonami dziejow, wszystkimi odglosa-
mi zycia™®. Innymi stowy, polska maryjno$¢ jest specyficznym uczestnictwem
w teodramacie, czyli napigciu pomigdzy nieskonczong wolnoscia Boga obec-
nego i dzialajacego w ludzkich dziejach i skoniczong wolnoscig cztowieka, za-
proszonego do wspolbycia i wspoétdziatania z Nim. Realizuje si¢ ono poprzez
zawierzenie, czyli nadzieje na wspolprace z ,transcendentnym wspdtczynni-
kiem” ludzkiej historii. Bez tej wspdlpracy niemozliwa jest jedno$¢ i odnowa
Ko$ciola, ktéry nie moze czerpa¢ ,,z zadnych obcych ani zatrutych «cystern»
(por. Jr 8, 14)”; sprawiedliwo$¢ i pokdj w $wiecie oraz autentyczna wolno$é
czlowieka i narodow®.

Podczas pierwszej pielgrzymki przypomniane zostaty niektdre postaci tego
teodramatu rozgrywajacego si¢ na polskiej ziemi od przyjecia chrztu. Wszystkie
one symbolizujg jakis jego specyficzny fragment, personalizujgc pewng chrze-
$cijaniska warto$¢ przyswojong przez nardd, zastugujacg na historyczng pa-
miec oraz moralny wybor. Zwlaszcza swieci: Wojciech - §wiadek ewangelicznej

97 Jan Pawel I1, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na placu Zwyciestwa, Warszawa,
2 czerwcea 1979 1., nr 3b, w: Gaude Mater Polonia. .., dz. cyt., s. 55.

9% Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej pod szczytem Jasnej Gory,
Czestochowa, 4 czerwca 1979 t., nr 3, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 84.

99 Por. Jan Pawel II, Akt oddania Matce Bozej, Czgstochowa, 4 czerwca 1979 t., w: Gau-

de Mater Polonia..., dz. cyt., s. 90-91.
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prawdy o ziarnie, ktore musi obumrze¢, aby przynies¢ owoc (por. J 12, 24)*°,
i Stanistaw — patron fadu moralnego, ktory:

[E]aczy si¢ przede wszystkim z uznaniem powszechnie obowigzujacego autorytetu
prawa moralnego, prawa Bozego. Prawo to zobowigzuje wszystkich, zaréwno pod-
danych, jak i panujacych. To jest sita Stanistawa: jedno prawo dla wszystkich. Ono
jest norma moralnosci, ono jest kryterium podstawowej wartosci cztowieka. Tylko
wowczas tez zachowana moze by¢ i powszechnie uznana godnos¢ osoby ludzkiej,
kiedy wyjdziemy od tego prawa, od moralnoéci, od jej prymatu. Réwnocze$nie mo-
ralno$¢, a wiec i to prawo moralne jest podstawowym warunkiem fadu moralnego.

Na nim budujg si¢ panstwa i narody, a bez niego upadaja***.

Heroicznym potwierdzeniem tego tadu w naszych czasach jest $w. Maksy-
milian Maria Kolbe, ktéry w Auschwitz, ,miejscu straszliwej kazni”, odnidst
duchowe zwyciestwo przez wiare i mitos¢, ,,podobne do zwycigstwa samego
Chrystusa, oddajac si¢ dobrowolnie na §mier¢ w bunkrze glodu - za brata™°=.

Polscy $wieci, ale takze bohaterowie narodowej pamieci, jak ,,nieznani zot-
nierze” czy wieszczowie, wybitni poeci i inni tworcy polskiej politycznosci,
ktérych wowczas przywolywat Jan Pawet I1, sa tworcami i $wiadkami jeszcze
jednej cechy naszego dziedzictwa. A mianowicie, ze ,,My, Polacy, mamy w tra-
dycji swego Logosu, zeby prze¢ Koéciot do tego, izby zajat sie¢ wprowadzaniem
Ewangelii w zycie publiczne” .

Realizuje si¢ to przez oryginalne medium, jakim jest polska kultura chrze-
$cijanska, ktorej zrebem jest piesn Bogurodzica. Jako wyraz ,mi¢dzyludzkiej
komunikacji, wspolmyslenia i wspétdziatania ludzi’, polska kultura ,;wyodreb-
nia nas jako naréd”, ,,stanowi o nas przez caly cigg dziejow”; w niej ,,odzwier-
ciedla si¢ dusza narodu; jest ,[...] nieustajacg szkolg rzetelnego i uczciwego
patriotyzmu. Wlasnie dlatego tez umie stawia¢ wymagania, umie podtrzymy-

100 Jan Pawel I, Homilia w czasie Mszy sw. odpmwionej na Wzgorzu Lecha, Gniezno,
3 czerwea 1979 1., nr 4, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 70.

1or Jan Pawet II, Przeméwienie do Konferencji Episkopatu Polski, Czestochowa, 5 czerw-
ca 1979 ., nr 4, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 131.

o2 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy Sw. odprawionej na terenie bylego obozu koncen-
tracyjnego, Oswigcim-Brzezinka,73 czerwca 1979 r., nr 1, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt.,
S. 200.

103 E Koneczny, Polskie Logos a Ethos. Roztrzgsanie o znaczeniu i celu Polski, Krzeszowi-

ce 2013, S. 446.
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wac idealy, bez ktorych trudno czlowiekowi uwierzy¢ w swoja godno$¢ i siebie
samego wychowac” o4,

Wielce wymowny jest adresat tych stéw o kulturze jako wspélnym dobru
wszystkich Polakdow, a zarazem wybitnej czastce europejskiej i ogélnoludzkiej
kultury*. A byta nim polska mtodziez, ktérej Jan Pawet II przedstawial ide-
al samowychowania ,wewnetrznego czlowieka’, ktorego ,,trzeba mierzy¢ mia-
ra «serca»’, czyli sumienia, otwartego na Boga przez modlitwe o dary Ducha
Swietego: madrosci, rozumu, umiejetnosci, rady i mestwa, poboznosci i bojaz-
ni Bozej***. Wzywal tez mlodych do rozumnej i wolnej wspolpracy z Bogiem
poprzez katecheze, ktéra wprowadza ,w uczestnictwo w tajemnicy Chrystu-
sa”. Polega ono na przyjeciu daru ,,nowego zycia’, lecz wczesniej wymaga od-
krycia moralnego dramatu kazdej osoby, ktore dokonuje si¢ w mlodosci. Jest
to napiecie pomiedzy wewnetrznymi wlasciwo$ciami: ,talentami, szlachetny-
mi pragnieniami, idealami” a stabosciami, wadami, ztymi skfonno$ciami, ego-
izmem, pychg i zmystowosécia. Odpowiedzig na to rozdarcie jest ,,praca nad
sobg — najwspanialsza dzialalno$¢ cztowieka’, polegajaca na najbardziej osobi-
stej wspolpracy z Jezusem Chrystusem . Mowi o niej jedna z najpiekniejszych
fraz tej pielgrzymki:

Wy sami nie wiecie, jak jestescie pigkni wowczas, kiedy znajdujecie sie w zasiggu
stowa Bozego i Eucharystii. Sami nie wiecie, jacy jestescie pigkni, kiedy obcujecie

z bliska z Chrystusem, z Mistrzem, starajac si¢ Zy¢ w Jego tasce uswiecajacej*°®.

104 Jan Pawel II, Przeméwienie do mlodziezy zgromadzonej na Wzgorzu Lecha, Gnie-
zno, 3 czerwca 1979 1., nr 2, 3, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 76, 77.

105 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie do mlodziezy zgromadzonej na Wzgérzu Lecha,
Gniezno, 3 czerwca 1979 1., nr 4, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 77.

106 Jan Pawel II, Przeméwienie do mlodziezy akademickiej zgromadzonej przed koscio-
tem Sw. Anny, Warszawa, 3 czerwca 1979 ., nr 2, 3, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 59, 61.
107 Por. Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej dla alumnéw, mlodziezy
zakonnej i stuzby liturgicznej, Czestochowa, 6 czerwca 1979 t., nr 2, w: Gaude Mater Polonia. ..,
dz. cyt., s. 155-156.

108 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla alumnéw, mlodziezy za-
konnej i stuzby liturgicznej, Czestochowa, 6 czerwca 1979 t., nr 3, w: Gaude Mater Polonia...,

dz. cyt,, s. 157.
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Wobec tak nakreslonego celu zrozumialym staje si¢ zadanie instytucji
ksztalcacych mlodziez, wérdd ktérych Jan Pawet II wyrdznia uniwersytet.
Jego zadaniem jest to, Zeby student:

[...] nauczyl si¢ mysle¢ sam. Uniwersytet jest po to, zeby wyzwolil ten potencjat
umystowy i potencjal duchowy czlowieka, zeby pomogt w jego wyzwoleniu sie — ale

to wyzwolenie jest aktem wlasnym, aktem osobowym tego czlowieka*.

Innymi stowy, wspolnota uniwersytecka nie jest tylko korporacjg produkuja-
ca ,wyksztalcone, wysoko wyszkolone, wyspecjalizowane jednostki’, ale ,,wspa-
niatym $rodkiem do celu”, jakim jest wyzwolenie ,wielkiego potencjalu moz-
liwosci ducha ludzkiego, umystu, woli i serca’, czyli ksztaltowanie ,,dojrzalego
czlowieczenstwa” ,,Zachodzi tylko obawa, czy to arcydzieto nie ulega w dzi-
siejszej epoce odksztalceniu, i to w wymiarze globu..”, ostrzegal juz wtedy pa-
piez'*°. A przeciez nauka i kultura majg stuzy¢ czlowiekowi, zwtaszcza mlode-
mu. Przypomniala o tym puenta krakowskiego spotkania z przedstawicielami
$wiata nauki i kultury: ,, I wlasciwie my po jestesmy, zeby oni byli™*.

Kolejnym elementarnym watkiem papieskiej teologii ,narodu polityczne-
go” w Polsce byla sprawa rodziny i pracy. Rodzina jest bowiem fundamentem
narodu na tyle, na ile jest soba, czyli daje zycie biologiczne i duchowe. Jest

»Bogiem silna’, a to oznacza, iz trafnie odczytuje swoja istote i dzigki temu re-
alizuje wlasciwg hierarchie warto$ci, najpierw religijnych, a nast¢pnie patrio-
tycznych'2. Sg one przenikniete pierwiastkiem moralnosci chrzescijanskiej,
ktory z prymatu godnoéci czlowieka wyprowadza prawa i obowigzki malzen-
skie oraz rodzinne. Ale takze dzieki hierarchii warto$ci umozliwia harmonie
i symfonie pomiedzy osobami, stanami zycia oraz aktywno$cig zawodowg. Na

109 Jan Pawel II, Przemowienie do profesoréw i studentéw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Czestochowa, 6 czerwca 1979 1., w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 173.

"o Jan Pawel II, Przemowienie do profesorow i studentow Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Czestochowa, 6 czerwca 1979 1., w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 174.

1 Jan Pawel II, Przemowienie do przedstawicieli swiata nauki i kultury zgromadzo-
nych w kosciele oo. Paulinéw na Skatce, Krakéw, 8 czerwca 1979 1., w: Gaude Mater Polonia...,
dz. cyt.,, s. 219.

e Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod szczytem Jasnej Gory dla
pielgrzyméw z Dolnego Slgska i Slgska Opolskiego, Czestochowa, 5 czerwca 1979 ., nr 3, w: Gau-
de Mater Polonia..., dz. cyt., s. 147; por takze Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w., Nowy

Targ, 8 czerwca 1979 ., nr 4, W: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 208.
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przyklad pomiedzy pracg zawodows i rodzina, gdyz ,warsztat pracy jest dla
domu, bo dom jest dla czlowieka”**> Praca posiada bowiem znaczenie nie tyl-
ko techniczne, ale przede wszystkim etyczne, gdyz dzieki niej dojrzewa czto-
wiek sam w sobie oraz w relacji do innych, zwlaszcza do wlasnej rodziny. Sens
ten zostal jeszcze dobitniej wyrazony podczas homilii w sanktuarium mogil-
skim w Nowej Hucie. Papiez okreslil wtedy, Ze kryterium okreslajacym wiasciwy
ustroj ekonomiczny jest chrzescijanski humanizm. Uczynit to w dramatycznie
brzmigcej frazie, ktéra warto przypomnie¢:

[...] Chrystus nie zgodzi si¢ nigdy z tym, aby czlowiek byl uznawany - albo aby
siebie samego uznawal - tylko za narzedzie produkcji; zeby tylko wedlug tego czlo-
wiek byl oceniany, mierzony, warto$ciowany. Chrystus nigdy sie z tym nie zgodzi.
Dlatego polozyl si¢ na tym krzyzu, jak gdyby na wielkim progu duchowych dziejow
czlowieka, azeby sprzeciwia¢ sie jakiejkolwiek degradacji cztowieka. Réwniez gdy-
by to byta degradacja przez prace. Chrystus trwa w naszych oczach na tym swoim
krzyzu, aby cztowiek byl swiadomy tej mocy, jaka On mu dal: dal nam moc, aby$my

sie stali synami Bozymi (por.J 1, 12)".

Jednym z dowoddw na moralng prawos¢ kazdego systemu gospodarczego
jest bowiem mozliwo$¢ uzyskania przez prace $rodkéw potrzebnych do po-
wstania, istnienia i utrzymania rodziny. Dotyczy to zwlaszcza mezczyzn, ma-
cierzynstwo za$ ,winno by¢ traktowane jako wielki cel i wielkie zadanie samo
w sobie”, gdyz ,,nikt matki rodzacej, karmiacej i wychowujacej nie zastapi. Nic
tez nie zastapi serca matki w domu, serca, ktore zawsze tam jest, zawsze tam
czeka™*. Na tym tle zrozumiale jest, wyrastajgce z autentycznie polskiej kul-
tury, oddanie holdu ,kazdej polskiej kobiecie, kazdej polskiej dziewczynie”,

" Jan Pawel II, Przemoéwienie do wiernych diecezji czestochowskiej zgromadzonych
przed kosciotem sw. Zygmunta, Czestochowa, 4 czerwca 1979 1., nr 1, w: Gaude Mater Polo-
nia..., dz. cyt., s. 98.

1 Jan Pawet I, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej przed opactwem oo. Cystersow
w Mogile, Krakéw-Nowa Huta, 9 czerwca 1979 1., nr 2, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt.,
S. 240-241.

s Jan Pawet I1, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod szczytem Jasnej Gory dla
pielgrzyméw z Gérnego Slgska i Zaglebia Dgbrowskiego, Czestochowa, 6 czerwca 1979 ., nr 2,
w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 179.
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i ogdlnie kobiecosci w jej macierzynskim i dziewiczym wymiarze®*®. Jak row-
niez serdeczne stowa do polskich dzieci, upominajgce si¢ o ich prawo do zycia,
wychowania w rodzinie, ,,przystepu” do Chrystusa''’ i ostrzegajace surowo
przed ,zgorszeniem maluczkich”%.

Ostatnim, elementarnym watkiem aksjologicznego tadu chrzescijanskiej
Polski jest ,ewangelia cierpienia — wazny, czesto powracajacy temat tej piel-
grzymki”**. Podczas az trzech osobnych spotkan Jan Pawel II z wielka delikat-
noscig i empatig, ale i zgodnie z ewangeliczng prawdg, zaproponowal starszym
i chorym inne spojrzenie na swoja kondycje. A mianowicie paradoks ,,madrosci
krzyza’, dzieki ktéremu ,,moc w stabosci sie doskonali” (por. 2 Kor 12, 9). Sta-
nowiac zatem ,,szczegdlny Kosciot w Kosciele — Koscioé! cierpienia’, chorzy sa
przedmiotem opieki, a jednoczesnie podmiotem - zrédtem mocy dla innych;
poprzez ich cierpienie dokonuje sie ,,ciagle nawracanie grzesznikow™ .

Daje do myslenia, ze podczas pierwszej pielgrzymki Jan Pawel II wiele
uwagi poswiecit rodzinie, mlodziezy i chorym. Jakby okreslat trzy filary naro-
du, a jednoczesnie trzy jego ogniwa, w ktore zawsze uderza destrukcyjna sifa
jakiejkolwiek rewolucji, politycznej czy kulturowej. Tak byto w Polsce w czasie
pielgrzymki, gdy przemoc wtadzy brata si¢ z ideologii marksizmu polityczne-
go. Aktualnie przemoc symboliczna, owo ,,przesladowanie bez przesladowa-
nia” wywodzi si¢ z marksizmu kulturowego, uzywajacego medialnej demo-
kracji liberalnej w celu przeprowadzenia totalnej rewolucji obyczajowe;j. Jesli
w poprzednich rewolucjach ,,ustanowienie wolnosci” miato nastapi¢ przez roz-
wigzanie kwestii spotecznych, dzi$§ utopijnym celem jest nowy model antropo-
logiczny: czlowiek zredukowany do libido dominandi.

Dlatego teologia polityczna narodu pozostaje nadal aktualna, a wlasci-
wie dopiero teraz ujawnia ona swoje uniwersalne znaczenie. Podsumowujac
pierwszg pielgrzymke, Jan Pawel I w sposéb profetyczny ukazal bowiem dwie

1o Jan Pawel II, Stowo do wiernych zgromadzonych na Wzgérzu Lecha, Gniezno,
3 czerwcea 1979 r., w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 79.

w7 Jan Pawet II, Przeméwienie do pielgrzymow zgromadzonych na bloniach w Geba-
rzewie, Gniezno, 3 czerwca 1979 1., nr 2, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 65.

18 Jan Pawel I1, Apel Jasnogorski, Czestochowa, 5 czerwca 1979 1., nr 2, w: Jan Pawel I1,
Przeméwienie do mlodziezy zgromadzonej na Wzgdrzu Lecha, Gniezno, 3 czerwca 1979 1., nr 2,
3, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 151.

119 Por. M. Zigba, Gaude Mater Polonia!, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 26.

120 Por. Jan Pawel II, Przemdwienie do chorych zgromadzonych w kosciele oo. Francisz-

kanéw, Krakéw, 9 czerwca 1979 r., w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 233-235.
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zawsze aktualne kwestie: §wiadomo$¢ celu oraz potrzebe moralnego wyboru.
Czlowiek, nardd i cala ludzko$¢ ,,ida przed siebie”, podazajac ku przysztosci,
a to znaczy ,nie tylko nie ulega¢ wymogom czasu, pozostawiajac stale za sobg
przeszlos¢’, ale takze ,,mie¢ $wiadomos¢ celu™!. Jest nim uczestnictwo w zy-
ciu Troéjjedynego Boga, ktore potwierdza niezwyklta godnos¢ kazdego cztowieka,
a przez to i narodu. Swiadomos¢ ta stworzyla ,,zywa tradycje” polskiej politycz-
nosci, ktéra nie ogranicza, lecz jest ,wielkim wspélnym dobrem’, potwierdza-
nym ,kazdym wyborem, kazdym szlachetnym czynem, kazdym autentycznie
po chrzescijansku przezytym zyciem”. Wymownym wiec, i dajagcym do myslenia,
jest dramatyczne pytanie, koniczace pierwsza pielgrzymbke:

Czy mozna odepchna¢ to wszystko? Czy mozna powiedzie¢ ,nie”? Czy mozna od-

rzuci¢ Chrystusa i wszystko to, co On wnidst w dzieje cztowieka?

Oczywiscie, ze mozna. Czlowiek jest wolny [...]. Ale — pytanie zasadnicze: czy wol-
no? I w imie czego ,wolno’? Jaki argument rozumu, jaka warto$¢ woli i serca mozna
przedlozy¢ sobie i bliznim, i rodakom, i narodowi, azeby odrzuci¢, azeby powiedzie¢
»hie” temu, czym wszyscy zyliSmy przez tysige lat?! Temu, co stworzylo podstawe

naszej tozsamosci i zawsze j3 stanowilo™*,

To otwarte pytanie decyduje o ewolucyjnym charakterze przestania Jana
Pawta II, a jednoczes$nie o jego aktualnym znaczeniu. Dynamika autentycznych
zmian wymaga bowiem nie radykalnego zerwania z chrzescijanistwem i trady-
cja narodowas, ale ewolucji w ich obrebie, poprzez zawsze trudny dialog z no-
wymi propozycjami odpowiedzi na wyzwania czasu. Jednak, zdaniem papieza,
nalezy w tym dialogu odrzucac tzw. psychologie kompleksu, ktorej polska od-
miang jest kompleks nizszosci wobec Zachodu, a strategia m.in. ,,pedagogia
wstydu”. Dotyka ona polskiej politycznoéci, a wiec katolickiej wiary i moral-
nosci, rodzimej historii i kultury czy ekonomii. Jednym z jej przejawow byly

»manowce” transformacji po 1989 roku. Wedlug Dariusza Kartowicza:

Na liScie najwazniejszych pojec lat 9o. podmiotowos¢, suwerenno$é polityki i kul-

tury, tozsamo$¢, interes narodowy czy racja stanu przegraly z ideami zwigzanymi

121

Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Bloniach, Krakéw, 9 czerwca
1979 ., nr 1, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 252.

Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Bloniach, Krakéw, 9 czerwca

1979 1., nr 2, w: Gaude Mater Polonia. .., dz. cyt., s. 253-254.
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z transformacjg ustrojowg i gospodarczg. Probe odpowiedzi na pytania: ,,Skad
idziemy i dokad zmierzamy?”, ,,Jak w nowych warunkach zamierzamy realizowa¢
swoja tozsamo$¢?”, zastapila pasja imitatorska: doganianie, dopasowywanie sig, do-

stosowywanie itd.*.

Byloby wielce interesujacym i potrzebnym z punktu widzenia historii
ostatnich 30 lat podjecie badan, w jakim stopniu wptyneta na to ignorancja
i arogancja wobec papieskiej teologii narodu, ktdra zainicjowala pielgrzymka
z 1979 roku.

Lecz nie jest to tylko problem historyczny, lecz aktualna kwestia. Jan Pa-
wel IT wskazywal juz bowiem wtedy na $cisty zwiazek chrzescijanskich ko-
rzeni narodu z jego wolnoscia polityczna, ktorej sprawczym podmiotem jest
obywatel odrzucajacy niebezpieczng iluzje historycznej koniecznoéci i jakiej-
kolwiek deterministycznej ideologii ,,postepu” Tymczasem mamy obecnie do
czynienia z oznakami kryzysu dotychczasowego modelu zachodnich demokra-
cji. Zdaniem cytowanego wyzej analityka wspotczesne demokracje:

[...] wytwarzaja konflikt, ktérym na dtuzsza mete nie sg zdolne zarzgdza¢. Konflikt
rozgrywa si¢ miedzy konserwowanym przez prawo i polityke staus quo a intuicja,
ktora oparta jest na zasadzie egalitarnej i wolnosciowej. Z jednej strony polityka sku-
tecznie stabilizuje wiec struktury prawne i gospodarcze, utrwalajac zarazem dzie-
dziczne réznice majatku, dochodu, pozycji spotecznej, wyksztalcenia czy udzialu
we wladzy, z drugiej strony za$ - poprzez edukacje i demokratyczny etos wzmacnia
potrzebe wolnosci, politycznej podmiotowosci i réwnosci, pojmowanej nie tylko
jako réwnos¢ wobec prawa czy nawet réwno$¢ szans, ale jako polityczna sprawczosé,

ktérej istotnym wymiarem jest mozliwo$¢ wyboru i kontroli kazdej wladzy*>.

W tej przenikliwej analizie autor wiele uwagi po$wieca okreéleniu roli takich
czynnikow sprawczych tej sytuacji, jak: system sagdownictwa, wladza ustawo-
dawcza i wykonawcza, Unia Europejska, globalna rola nieformalnych, cho¢ re-
alnych osrodkéw wladzy skutecznie ksztattujacych polityke, gospodarke, biznes,
kulture czy media»s. Tworzy to zarys problemoéw wspodlczesnej politycznosci,
ktorych ideowy przyczyng jest ostabienie podmiotowosci, etycznym za$ skut-
kiem deficyt solidarnosci i sprawiedliwosci.

123 D. Karlowicz, Teby — Smolerisk - Warszawa..., dz. cyt., s. 30.
124 D. Karlowicz, Teby - Smolerisk - Warszawa..., dz. cyt., s. 255.
125 Por. D. Kartowicz, Teby - Smolenisk - Warszawa..., dz. cyt., s. 260-267.
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Réwnocze$nie mamy do czynienia ze wzmozeniem tzw. rewolucji kulturo-
wej, narzucanej przez okreslone srodowiska. Hasla ,modernizacji” i ,,europe-
izacji” sg czesto utozsamiane z rzekoma historyczng koniecznoscig rewolucji
kulturowej, ktéra miataby oznacza¢ cywilizacyjny ,,postep”. Jak juz wczesniej
wspomniano, dzisiejsza rewolucja wystepuje w szatach emancypacji pozbawio-
nych wszelkich form zakorzenienia w religii, kulturze i tradycji narodowej. Po-
wstaje zatem zasadne pytanie: Czy nie nastgpuje tu jaka$ podmiana rzeczywi-
stych problemoéw na sztucznie kreowane? Czy analizowany wyzej konflikt nie
usiluje sie zazegnac przekierowaniem niezadowolenia, a nawet »pragnienia re-
wolucji” w strone zmian obyczajowych, ktdre przedstawia si¢ jako najwazniejsze,
wbrew zdrowemu rozsadkowi i wymowie faktéw? Oczywiscie, pytania te moga
jedynie doprowadzi¢ do postawienia hipotezy, ktdrej sprawdzenie domaga sie
bardziej szczegétowych analiz.

Jednak postawione pytania wskazuja na aktualnos¢ teologii politycznej na-
rodu, ktéra moze ulatwic¢ falsyfikacje niektérych modnych i promowanych
utopii. Potrzebny jest bowiem krytyczny dialog, o ktérym Jan Pawet IT mowit
juz w 1979 roku:

W dialogu trzeba jasno moéwi¢, kim ja jestem, zebym mogt rozmawia¢ z kim$ dru-
gim, ktory jest inny. Trzeba bardzo jasno to méwic, bardzo stanowczo: kim ja jestem,
kim ja chce by¢ i kim chce pozosta¢. Zdajemy sobie sprawe z tego, ze éw dialog
nie moze by¢ latwy, gdy prowadzi si¢ go ze stanowiska diametralnie przeciwnych
zalozen $wiatopogladowych, ale musi by¢ mozliwy i skuteczny, jesli domaga sie tego
dobro cztowieka, dobro narodu i wreszcie dobro ludzko$ci [...]. Przejrzystos¢ zasad,

ich zgodno$¢ z praktyka jest zZrédlem sily moralnej**.

Oczywista zatem wydaje si¢ konkluzja, ze polityczna teologia narodu zary-
sowana podczas pierwszej pielgrzymki zawiera wiele aktualnych watkow. Posia-
da ona oryginalny charakter uniwersalnej polsko$ci réwniez przez sile oddzia-
tywania, ktdrg juz przed stu laty Feliks Koneczny okredlil za pomoca metafory

»promieniowania”. Jest to sita wewnetrzna: ,,promieniuje na zewnatrz to, co jest”
na tyle silne, zeby ,,promieniowac”**’.

126 Jan Pawet II, Przeméwienie do Konferencji Episkopatu Polski, Czestochowa, 5 czerw-
ca 1979 ., nr 3, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 128.
127 F. Koneczny, Polskie Logos a Ethos..., dz. cyt., s. 344.
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4. Aksjomaty polskiej eklezjologii

Jezeli pamigta sie o prosbie przewodniczacego Konferencji Episkopatu Pol-
ski abpa Stanistawa Gadeckiego skierowanej do papieza Franciszka na poczatku
2020 roku o ogloszenie Jana Pawla II patronem Europy i doktorem Kosciota, ten
ostatni tytul nalezy rozwazy¢ w relacji do polskiego Kosciota partykularnego.
Mozna tu zaryzykowa¢, niepoprawne z teologicznego punktu widzenia, twier-
dzenie, iz Jan Pawel I jest jednym z najwazniejszych ,,doktoréw” polskiego Ko-
$ciota. Swiadczy o tym katalog ,,aksjomatow eklezjologicznych”, czyli pewni-
koéw, ktore papiez-pielgrzym sformulowal w 1979 roku. Podejmujemy zatem
probe swoistego repetytorium tego katalogu, aby wskaza¢ na oryginalng me-
tode pastoralng Jana Pawla polegajaca na transpozycji soborowej eklezjologii
na specyficzne zycie koscielne w Polsce128. Dodajmy;, ze jest to proces zwrot-
ny, ktéry Jan Pawet II okreglit mianem ,teologicznego i pastoralnego apo-
sterioryzmu lub empiryzmu™*. Tym samym zespol pewnikow, ktore papiez
zostawil polskiemu Kosciotowi jako wskazdwki w jego ewolucyjnym, a nie re-
wolucyjnym ,,byciu w $wiecie”, zyskuje range swoistego kryterium zmian. Na-
szym zdaniem stanowi on punctum stantis et cadentis, od ktérego zalezy trwa-
nie lub upadek polskiego katolicyzmu.

Pierwszym aksjomatem w tym katalogu jest misja konstytuujaca Koscidt,
czyli, niezalezne od zewnetrznej koniunktury, ,,przynoszenie Chrystusa™?°, kto-
ry jest kluczem do rozumienia cztowieka i jego dziejow, w tym dziejow Polski.

128 Zauwazyl to i podkreslit polski teolog moralista ks. Tadeusz Sikorski, ktéry pierw-
szg pielgrzymke postrzegal jako ,,dni doswiadczenia, czym w swej istocie jest Kosciol. Bez
sztucznych ozdobnikéw i afektacji, a jedynie przemierzajac fakty, godzi si¢ powiedzie¢,
i powiedzie¢ trzeba, ze dostownie ogladaliémy osadzong w polskich realiach ilustracje zdan
obu czolowych dokumentéw soborowych: «Koéciot jest wspolnotg ludzi, ktdrzy zespoleni
w Chrystusie prowadzeni sg przez Ducha Swietego w swym pielgrzymowaniu do krélestwa
Ojca..» (KDK 11). A takze, ze jest «$wieta i organicznie ukonstytuowana spolecznoscig»
(KK 11), «ustanowiong przez Chrystusa dla wspdlnoty zycia, mitosci i prawdy» (KK 9)” -
T. Sikorski, Papiez Stowianin..., dz. cyt., s. 51-52.

129 Por. Jan Pawel II, Przemowienie do wyzszych przetozonych meskich zakonow i zgro-
madzeri zakonnych, Czestochowa, 4 czerwca 1979 r., w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 93.
130 Por. Jan Pawet I1, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na placu Zwycigstwa, nr 3a,

w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 54.
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Takie jest principium istnienia i dziatania polskiego Kosciota w kazdym czasie
i w kazdej sytuacji.

Kos$ciot za$ to biskup (i zgromadzenie biskupdw), czyli zwornik tworzacy
sklepienie i odzwierciedlajacy sile fundamentu, ktérym jest Jezus Chrystus,
duchowienstwo diecezjalne i zakonne, osoby konsekrowane oraz $wieccy, po-
przez ktérych Kosciol ,jest w $wiecie”?'. Nalezy zauwazy¢, ze stowa o bisku-
pie jako zworniku Jan Pawet II skierowat do Prymasa Tysiaclecia, oddajac po
raz kolejny sprawiedliwo$¢ jego osobie i ,,opatrznosciowej misji’, ktorg wy-
petnial w latach 1948-1981. W tym miejscu nalezaloby postawi¢ pytanie, na
ktore odpowiedz nie miesci si¢ w ramach niniejszej refleksji, ale jest wazna
z teologicznego i ,,polskiego” punktu widzenia: Czy ta historyczna misja byla
wyjatkowa jako charyzmat jednego cztowieka? Czy tez wchodzi ona w sklad
oryginalnej rodzimej wersji tadu hierarchicznego naszego Kosciota lokalnego?
Warto bowiem przypomnie¢, ze w czasie pontyfikatu Jana Pawta II dokonano
pod tym wzgledem znaczacych instytucjonalnych zmian, ktérych ocena nalezy
do przyszlosci.

Lad hierarchiczny jest bowiem kolejnym aksjomatem katolickiej eklezjolo-
gii. Z jednej strony jest on ,,konstytutywny dla Kosciota Chrystusowego’, z dru-
giej jednak w Polsce wpisal si¢ on w dzieje narodu. W tym kontekscie papiez
sformulowal istotne dla politycznej teologii narodu i ,,polskiej” eklezjologii
spostrzezenie:

Twierdzenie to znajduje swoje pokrycie w roznych okresach dziejow Polski, ale
zwlaszcza w okresach najtrudniejszych. Wowczas, kiedy zabraklo wlasnych, oj-
czystych struktur pafdstwowych, spoleczenstwo w ogromnej wiekszosci katolickie
znajdowalo oparcie w ustroju hierarchicznym Kosciola. I dlatego byt on tak bardzo
zwalczany, zwlaszcza w okresie zaborow. I to pomagalo spoleczenstwu przetrwaé
czasy rozbioréw i okupacji, i to pomagalo utrzymac, a nawet poglebi¢ swiadomosé¢

swej tozsamosci'>>.

Wspomniany tad hierarchiczny, ktéry jest osadzony na wiernej jednosci
ze Stolicg Piotrowa, gwarantuje katolicko$¢ Kosciota lokalnego i narodu, jego

131

Por. Jan Pawet II, Przeméwienie do ksigzy i wiernych archidiecezji warszawskiej
zgromadzonych w katedrze, Warszawa, 2 czerwca 1979 r., nr 1-2, w: Gaude Mater Polonia...,
dz. cyt., s. 42-43.

132

Jan Pawet II, Przeméwienie do Konferencji Episkopatu Polski, Czestochowa, 5 czerw-

ca 1979 1., nr 2, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 123-124.
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politycznosci oraz kultury, co ,sprawdzito sie na naszych oczach’, czyli w kon-
frontacji z komunistycznym panstwem i jego ateistyczng ideologia'?’. Prak-
tycznym za$ owocem tego ,,polskiego” tadu eklezjalnego byla strategia jednosci
biskupow, czyli jedno ze zrodet duchowej sily, budzacej zaufanie u wiernych*+.
Pozwalata ona na przeciwdzialanie ,,zagrozeniom natury moralnej”, dotycza-
cych zycia osobistego i spolecznego, do ktérych papiez zaliczal ,.ciezki grzech
wobec poczynajacego sie zycia’, rozwiaztos¢ i nietrzezwos¢, ponizajace ludzka
godnosc¢ 3. Wszystkie te watki sprawiaja, ze ciagle nalezy formulowa¢ pytania
o aktualno$¢ tej polskiej specyficznej wiezi Kosciota i narodu w sytuacji forso-
wanej rewolucji kulturowej i wymaganej adekwatnej reakeji Kosciota.

Laczy si¢ z tym kolejna kwestia, a mianowicie swoiste rozeznanie przemian
dokonujacych sie wérdd polskich katolikéw i w calym narodzie. Podczas pierw-
szej pielgrzymki, a takze kolejnych odwiedzin ojczyzny, Jan Pawel II wskazy-
wal na mistyczny wymiar sanktuarium jasnogorskiego, poniewaz tutaj mozna:

[...] ustyszec echo zycia calego narodu w Sercu Jego Matki i Krélowej! A jesli bije ono
tonem niepokoju, jesli odzywa si¢ w nim troska i wolanie o nawré6cenie, o umocnie-
nie sumien, o uporzgdkowanie zycia rodzin, jednostek, srodowisk, trzeba przyjac to
wolanie. Rodzi si¢ ono z milto$ci matczynej, ktéra po swojemu ksztaltuje dziejowe

procesy na polskiej ziemi**.

Przypomnienie tego wymiaru rozeznania wydaje si¢ bardzo aktualne wo-
bec silnej pokusy redukowania go do badan opinii publicznej, ksztaltowane;
jednak w duzej mierze przez media, usitujace niekiedy narzucaé¢ wybrane
przez siebie tematy i problemy. Nie lekcewazac tych sygnatéw, nalezy roztrop-
nie je rozeznawac'¥. Istnieje bowiem niebezpieczenstwo iluzji, ze s one wy-

133 Por Jan Pawet II, Przemowienie do Konferencji Episkopatu Polski, Czestochowa,
5 czerwea 1979 1., nr 3, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 125.

134 Por. G. Weigel, Swiadek nadziei..., dz. cyt., s. 394.

135 Por. Jan Pawel II, Przemowienie do Konferencji Episkopatu Polski, Czestochowa,

5 czerwca 1979 1., nr 4, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt.,s. 131-132.

136 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej pod szczytem Jasnej Gory, nr 3,
w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 84-85.

w7 Warto w tym kontekscie przypomnie¢ trzezwa i wydaje si¢ nadal aktualng rade E.
Konecznego: ,Leczmyz wady nasze, lecz nie rozpaczajmy nad nimi, skoro tylko nie sposéb
odmowié¢ nam zalet narodowych. Pocieszajmy sie tez tym, ze wzmaganie sie zalet przyte-

pia wady, gdy tymczasem zanik wady jeszcze niekoniecznie jest zarazem narodzinami cnoty.
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razem zmystu wiary wierzacych katolikow. Co wiecej, dyktujg rozwigzania nie
zawsze zgodne z moralnoscig katolicka. Tymczasem na gleboki kryzys humani-
zmu trzeba odpowiada¢ wzmocnieniem wiary chrze$cijanskiej, ktdra uzasadnia
racje etyczne wszelkich wymiar6ow zycia ludzkiegos®.

Dlatego Jan Pawel IT przypomnial ksiezom, ze istnieje ,,polski model” ka-
planstwa, ktory nie jest klerykalny. Polega on na $cistej wiezi z Ludem Bozym
poprzez prace duszpasterska, ktora ,,domaga si¢ tego, aby$my byli blisko lu-
dzi i wszystkich ludzkich spraw [...] «po kaptansku»’, czyli szukajac ,tej praw-
dy i sprawiedliwosci, ktdrej wlasciwy i ostateczny wymiar znajdujemy [...] w sa-
mym Chrystusie”. Jest to proces wymagajacy celibatu, czyli poswiecenia sie bez
reszty swojemu powolaniu, ktére ma by¢ swiadectwem ,,wiary zywej, wiary wy-
ssanej z piersi naszych matek — wiary ugruntowanej wsrdd cigzkich do$wiad-
czen naszych rodakow”, stanowigcej duchowa legitymacje i podstawe kaptan-
skiej tozsamosci. Szczegolnym charyzmatem polskiego ksiedza jest mito$¢ do
Maryi, karmiona pokorng modlitwa, aby wlasciwie postepowac w sytuacjach
trudnych, czesto nieprzejrzystych'®. Jednak nie zabraklo tez znamiennego
i profetycznego ostrzezenia:

Kosciol najlatwiej jest [...] pokona¢ réwniez przez kaplanéw. Jezeli zabraknie tego
stylu, tej stuzby, tego §wiadectwa [...]. Musicie bardzo czuwa¢, musicie wszyscy mie¢
tego ducha rozeznania. Ko$ciot w Polsce dzigki kaplanom jest niepokonany. Jest
niepokonany dzieki tej jednosci kaptanéw z Episkopatem. I z kolei jednosci catego
spoleczenstwa z kaplanami i Episkopatem. Ale Kosciol przez kaplanéw mozna takze

pokonywa¢. Przed tym trzeba bardzo sie strzec'+

Z kolei polskim siostrom zakonnym Jan Pawel II przedstawial ,straszng
potege ewangelicznego $wiadectwa’, ktére polega na ,byciu miedzy ludzmi’,
przy chorych czy dzieciach. Ujawnita si¢ ona paradoksalnie wtedy, gdy komu-
nisci pozbawili je pozycji spoteczno-publicznej, odbierajac im takie instytu-

Totez nawet w tepieniu wad skuteczniej jest dziala¢ pozytywnie niz negatywnie: lepiej dzia-
fa¢ ku wzmozeniu zalet bezposrednio” - F. Koneczny, Polskie Logos a Ethos..., dz. cyt., s. 378.
138 Por. G. Weigel, Swiadek nadziei..., dz. cyt., s. 396-397.

139 Por. Jan Pawel I1, Przemowienie do ksiezy zgromadzonych w katedrze, Czgstochowa,
6 czerwca 1979 1., nr 4-5, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 162-165.

10 Jan Pawet II, Przemowienie do ksiezy zgromadzonych w katedrze, Czestochowa,

6 czerwea 1979 1., nr 5, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 165.
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cje, jak: szkoly, szpitale czy internaty*+. Wtedy z nowg sita odstonila sie isto-
ta zakonnego powotania, ktére polega na pelniejszym mitowaniu czlowieka,
gdy inni milowac juz nie potrafig. A jednoczesnie dyskretne apostolstwo, tak
odpowiednie dla duszy kobiety, wrazliwej na czltowieka jako siostra i matka'+.
W Krakowie za$, nawigzujac do modelu poboznosci $w. Jadwigi, Pani Wawel-
skiej, ukazywal wzajemne przenikanie sie w Zeniskim powolaniu zakonnym
profilu ewangelicznej Marii i Marty. Bowiem ,,musi bardzo by¢ Martg ta kon-
templacyjna Maria [...]. A z kolei znowu ta Marta [...] musi w tym wszystkim
by¢ Marig™*4, gdyz obie razem stanowig pelnie.

Zakonczenie

Pierwsza pielgrzymka byla wydarzeniem ,,bez precedensu™#. Z perspek-
tywy 40 lat mozna jej znaczenie okre$li¢ za pomocg Andre Frossarda, ktory po
inauguracji pontyfikatu Jana Pawla II napisal: ,Miatem uczucie, ze uczestnicze
w rzadkim wydarzeniu niewatpliwej koniunkcji planu Opatrznosci i momentu
historii ludzkiej, co nieczesto daje si¢ przytapac na goracym uczynku™.

Jednak wtedy ani papiez, ani jego rodacy nie mogli wiedzie¢, iz ta koniunk-
cja wpisana jest w teodramat, ktérego jednym z aktéw byt zamach na zycie
Jana Pawtla II. Kolejnymi za$ aktami dramatyczne perypetie narodu i Koscio-
ta, ktére maja miejsce az do dzis. Jan Pawet II bowiem zarysowat juz wtedy
program, ktory wywoluje sprzeciw kazdej rewolucyjnej ideologii, odrzuca-
jacej »transcendentny wspolczynnik historii”, czyli Boza Opatrzno$é. Dziala
ona w czasie i zaprasza cztowieka, drugi podmiot dziejéw, do wspdldziatania.
Dzialania ewolucyjnego, a nie rewolucyjnego w tym znaczeniu, jakie przyjeli-

L Por. Jan Pawel II, Przemdowienie do wyzszych przetozonych zetiskich zakonow
i zgromadzen zakonnych, Czestochowa, 5 czerwca 1979 r., w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt.,
$.115-117.

142 Por. Jan Pawet II, Przeméwienie do zakonnic zgromadzonych w kosciele Mariackim,
Krakow, 9 czerwca 1979 1., w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 245.

143 Jan Pawel II, Przeméwienie do zakonnic zgromadzonych w kosciele Mariackim,
Krakow, 9 czerwca 1979 r., w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 246.

144 Jan Pawel II, Przeméwienie pozegnalne na lotnisku w Balicach, Krakéw, 9 czerwca
1979 1., nr 3, w: Gaude Mater Polonia..., dz. cyt., s. 263.

145 A. Frossard, Portret Jana Pawta II, ttum. M. Tarnowska, Poznan 1991, s. 13.
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$my w naszej refleksji. Wynika stagd przekonanie, ze ,istnieje moralna logika
dziejow, na ktorej fundamencie mozna dokona¢ rewizji dotychczasowego bie-
gu historii. Rzadza nig dwie nierozlaczne zasady: prawda i wolno$¢™+. Do-
piero w ich $wietle mozna zrozumie¢ papieskie wezwanie do sprawczej i od-
powiedzialnej podmiotowosci, ktorej przyktad dat sam Jan Pawel II. Wymaga
ona czuwania, ktore polega na strzezeniu wielkiego dobra wiary i dziedzictwa
ducha, ale takze sprzeciwu, zeby nie ,,marnowalo si¢ to, co ludzKkie, to, co polskie,
to, co chrzescijanskie, na tej ziemi”*+.

Takie jest zadanie narodu i Kosciota w Polsce, okres$lone podczas pierwszej
pielgrzymki. By¢, pamietac i czuwaé, gdyz ,,od wiernosci tym stowom wypo-
wiadanym u kresu pierwszego tysiaclecia poprzez Apel Jasnogdrski najwiecej
zaleze¢ bedzie w nowym tysigcleciu™.

Jednak taka misja spotyka sie ze sprzeciwem. Dzi$ nalezy go widzie¢ w re-
wolucyjnej w gruncie rzeczy emancypacji z cywilizacji chrzescijansko-klasycz-
nej. Dokonuje si¢ ona przez zamiang znaczen wolnoéci negatywnej i pozytyw-
nej**. To bowiem, co byto dotychczas uwazane za wolno$¢ ,,od” zla, grzechu
i $mierci, rewolucja kulturowa zamienia w wolnosé¢ ,,do”, czego wyrazem sg
m.in. tzw. ,,prawa reprodukcyjne’, bedace zafalszowang wersjg praw czlowie-
ka. Jest to zatem rzeczywiste dzialanie rewolucyjne, ktére gwaltownie zamie-
nia jedna jako$¢ w druga, antywarto$¢ w wartos¢. Jesli nowa ,wartoécig” ma
by¢ aborcja, eutanazja, wielo$¢ plci czy zwigzki polimorficzne, oznacza to, ze
dokonujemy radykalnej redefinicji czlowieka, jego relacji oraz wspdlnoty.

Nic wiec dziwnego, Ze w miare ,,postepu” tej rewolucji przez totalng emancypa-
cje rowniez osoba $w. Jana Pawla IT poddawana jest strategii tzw. ,hermeneutyki
podejrzen i oskarzer”. W coraz wigkszym stopniu w jej zasiegu znajduje Polska
po 1989 roku. Jak bowiem zauwaza cytowany wyzej Jean-Bernard Raimond:

140 J.-B. Raimond, Jan Pawet II papiez w samym sercu historii. Apostot prawdy i wolno-
sci jako dyplomata i polityk, thum. T. Olszewski, Gniezno 2000, s. 241.

147 Jan Pawel I1, Apel Jasnogorski, Czestochowa, 5 czerwca 1979 t., nr 2, w: Gaude Ma-
ter Polonia..., dz. cyt., s. 151.

148 Jan Pawel I1, Apel Jasnogérski, Czestochowa, 5 czerwca 1979 r., nr 3, w: Gaude Ma-
ter Polonia..., dz. cyt., s. 152.

149 W tym kontekscie warto przypomnie¢ dosadng opinig rzymskiego dziejopisarza
Tacyta z jego dzieta De vita et moribus Iulii Agricolae: ,,Naiwni nazwali kulturg to, co bylo

czescig ich zniewolenia”.
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Ruch krytycznie nastawiony do Jana Pawta II z wigksza mocg ujawnia sie od upadku
Muru Berlinskiego. Zwlaszcza dotyczy ow krytycyzm kwestii moralnych odpowiada-
jacych na pytania plynace z ludzkiej seksualnosci, podsuwane przez bioetyke, a tak-
ze sprzeciwiajace si¢ ,,niedostosowaniu” Koéciota do forsowanych aktualne tendencji

(autorytaryzm, brak demokracji, kaplafistwo kobiet, celibat ksigzy)*s°.

Wydaje sie, ze Polacy staneli dzi§ wobec moralnego wyboru pamigci o dzie-
dzictwie, ktore personifikuje $w. Jan Pawet II. Przypominajac dramatyczne pyta-
nie z ostatniej homilii wypowiedzianej na zakonczenie pierwszej pielgrzymbki,
mozna mu powiedzie¢ ,tak” lub ,,nie”, ale warto przedstawi¢ racje przemawia-
jace za jednym lub drugim wyborem.

Niniejsza refleksja byta wiec proba analizy przestania tej pielgrzymki w $wie-
tle pytania o jego aktualnos$¢. Poszukiwaniem argument6éw uzasadniajacych
pozytywny i tworczy wybor ,aktywow”, ktore pozostawit Polakom papiez-
-pielgrzym w pamietnym roku 1979. I chociaz istnieje niebezpieczenstwo, ze
w pewnym stopniu wspomniane tendencje rewolucji kulturowej zwyci¢za na
jaki$ czas w zyciu niektérych osob czy srodowisk, warto pamietad, ze ,,szansa
zawsze chowa si¢ za niebezpieczenstwami”*s*.

150 J.-B. Raimond, Jan Pawel II papiez w samym sercu historii..., dz. cyt., s. 241.
15t M.A. Cichocki, D. Gawin, A. Gniazdowski i in., Polska po kwietniu. Zapis dyskusji,
ktéra odbyla sie w Muzeum Powstania Warszawskiego 30 maja 2005 roku, ,Teologia Politycz-

na” 3 (2005-2006), S. 30.
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Revolution or evolution of the nation and the Church? The current message
of St. John Paul II from the first pilgrimage to Poland
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Abstract:

In the extensive text, the author seeks an answer to the question: Was the mes-
sage of the first pilgrimage of John Paul II to Poland, read from the perspective of
40 years, revolutionary or evolutionary? After all, its addressees were the nation
and the Church struggling with communist enslavement in that dramatic period
of history. The answer to this question is complex and therefore requires first an
analysis of the historical context of the pilgrimage. Its meaning beyond the scope
of history is brought closer to the memories of its direct witnesses, both believers
and non-believers, recalled in the text. They prove the landmark nature of this event.
In the author’s opinion, they allow for a thesis about the connection between the
first pilgrimage to Poland and the attack on the Pope on May 13, 1981. Historical
confirmation of this hypothesis should be found in the conclusions of the investi-
gation of the Polish Institute of National Remembrance. The next stage of research
is an attempt to show the theological sense of both events. Based on the analysis of
the papal message to the nation, the then authorities and the Church, the author
points to their evolutionary, not revolutionary character, referring to Hannah Ar-
endt’s classic work devoted to the revolution. Only in this context can one perceive
the depth of the religious and humanistic dimension of the first pilgrimage. As well
as appreciate its timeliness despite the passage of time. It remains an “event’, that
is, a gift and a task.

(ttum. Agnieszka Staficzyk)
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