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Podstawe naszych rozwazan stanowic¢ bedzie Pierwszy List do Koryn-
tian. Mloda wspolnota zatozona przez Apostota Narodéw zmagala si¢
z wieloma trudnosciami. Niektérym z nich Pawel staral sie zaradzi¢,
adresujac do korynckich chrzescijan to wlasnie pismo. Zanim jednak
przejdziemy bezposrednio do tresci listu, uzasadnimy tytul artyku-
tu (1). Na tak zarysowanym tle przedstawimy wspomniane trudno-
$ci wspdlnoty korynckiej i kierunki ich rozwigzania, proponowane
przez Pawta (2). W zakonczeniu artykutu wskazemy na istotne aspekty
aktualizacji tresci Pierwszego Listu do Koryntian we wspotczesnym
Kosciele (3).

1. Zagadnienia wprowadzajace

Zwrot ,,Duch méwi” pojawia sie w rdznych formach w Nowym Testa-
mencie’. Najbardziej znane jego wystgpienia pojawiaja si¢ w tradycji

1

Ks. prof. dr hab. Mariusz Rosik - kierownik Katedry Teologii Nowego Testamentu
PWT we Wroclawiu.

? Moze on przybraé forme ,,Duch powiedzial” (Dz 8, 29; 10, 19; 11, 12; por. 21, 11).
Cytaty biblijne za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykow
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Janowej, zwlaszcza w pierwszej czesci Apokalipsy, w tzw. listach
do siedmiu Ko$ciotéw: ,, Kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch
do Kosciotow” (Ap 2, 7. 11. 17. 29; 3, 6. 13. 22). Z tej samej tradycji
pochodzi logion Jezusa zapisany w relacji z Jego rozmowy z Niko-
demem. Biblia Tysiaclecia thtumaczy go nastepujaco: ,Wiatr wieje tam,
gdzie chce i szum jego styszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi i dokad
podaza. Tak jest z kazdym, ktory narodzit sie z Ducha” (J 3, 8)°.
Wielu badaczy kwestionuje takie ttumaczenie, twierdzac, ze Jezus
nie mowi o wietrze, ale o Duchu Swiqtym. Jest kilka argumentow, kto-
re przemawiajg za taka tezg. Po pierwsze, caly kontekst wypowiedzi
Jezusa dotyczy Ducha Swietego. Jezus najpierw stwierdza, ze trzeba
narodzi¢ sie z Ducha (J 3, 5), nastepnie mowi, ze ,,to, co sie z Ducha
narodzilo, jest duchem” (J 3, 6), a pdzniej charakteryzuje osobe, ktora
narodzila si¢ z Ducha (] 3, 8). Skoro jeden i ten sam wyraz pneuma
za kazdym razem tlumaczony jest jako ,,Duch’, trudno uzasadnic jed-
norazowe tlumaczenie go jako ,wiatr”. Po drugie, termin pneuma uzyty
jest w Nowym Testamencie 385 razy, z czego 379 razy ttumaczony jest
jako ,,duch” lub ,,Duch” (w odniesieniu do Ducha Swietego)*. Zaledwie
cztery razy przyjmuje inne znaczenie. Co wiecej, Nowy Testament zna
grecki rzeczownik anemos, oznaczajacy ,wiatr”, i uzywa go 31 razy’.
Zna go réwniez Jan (] 6, 18; Ap 6, 13; 7, 1). Gdyby ewangelista chcial
mowi¢ o wietrze, mégl z powodzeniem uzy¢ tego stowa. Po trzecie,
z punktu widzenia zasad interpretacji tekstu niedopuszczalne jest
tlumaczenie tego samego wyrazu w jednym zdaniu za pomoca dwdch
réznych terminéw, chyba ze chodziloby o gre stow. W tym wypadku
trudno dopatrywac si¢ gry stow w zestawieniu osoby narodzonej z Du-
cha z wiatrem, ktéry w ewangeliach stuzy zazwyczaj do zobrazowania

oryginalnych (Biblia Tysigclecia), opracowat zespot biblistow polskich z inicjatywy
Benedyktynéw Tynieckich, Poznan 2013.

* W pigtym wydaniu Biblii Tysiaclecia (Poznan 2013) znajdujemy przypis: ,2W jez. gr.
ten sam wyraz pneuma oznacza i wiatr, i ducha, takze Ducha Swietego”

*  Por. R. Morgenthaler, Statistik des neuestestamentlichen Wortschatzes, Ziirich-
Stuttgart 1972, s. 133.

> Por.R. Morgenthaler, Statistik des neuestestamentlichen Wortschatzes, dz. cyt., s. 73.
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negatywne;j sity (wiatr przeciwny podczas uciszenia burzy na jeziorze;
wiatr burzgcy dom zbudowany na piasku) lub niestatosci (Jan Chrzci-
ciel nie jest niestaly, jak trzcina na wietrze).

Interesujace jest takze spojrzenie na termin ,szum” w Jezusowej
wypowiedzi. Ot6z uzyte tu greckie stowo brzmi foneé i zasadniczo
oznacza ,glos”, nie ,,szum”. Na 137 wystapien foné w Nowym Testa-
mencie az 131 razy thumaczone jest jako ,,gtos™. Co wiecej, w kontek-
$cie Pawlowego wywodu na temat daru jezykéw wyraz ten odnosi sie
do obcego jezyka (1 Kor 14, 11). W greckim ttumaczeniu Starego Te-
stamentu, zwanym Septuagintg, termin foné réwniez niejednokrotnie
oznacza konkretny jezyk. Opowiadajac o wiezy Babel, autor stwierdza,
ze poczatkowo wszyscy mieszkancy ziemi mieli jedna mowe, czyli
jeden jezyk (Rdz 11, 1). Uzywa tu terminu foné. Przepowiadajac kary
za famanie Prawa, Bog oznajmia, iz wyda Izraelitéw na pastwe narodu,
ktorego jezyka nie zrozumieja (Pwt 28, 49). Znéw pojawia sie foneé.
Gdy opowiada si¢ 0 meczenstwie siedmiu braci za czaséw przeslado-
wan, jeden z nich odzywa si¢ do kroéla ,,0jczysta mowa” (2 Mch 7, 8).
Matka meczennikéw réwniez przemawiala do nich w ,0jczystym
jezyku” (2 Mch 7, 21). Za kazdym razem pada tu stowo fone, ktore
oznacza ,jezyk” w znaczeniu mowy. Na podstawie tych refleksji mozna
stwierdzi¢, iz istnieja podstawy, aby Jezusowa wypowiedz ttumaczy¢
nastepujaco: ,Duch tchnie, kedy chce i mowe (jezyk) Jego styszysz,
lecz nie wiesz, skad przychodzi i dokad podaza. Tak jest z kazdym,
ktéry narodzil si¢ z Ducha”. Taka teze wspiera takze fakt, ze Jezus
porownuje narodzenie z Ducha do narodzenia fizycznego: ,,To, co si¢
z ciala narodzilo, jest cialem; to, co si¢ z Ducha narodzito, jest duchem”
(J 3, 6). Znakiem narodzin dziecka jest to, ze zaczyna ono wydawac
dzwigki, tka¢ i wykrzykiwa¢. Znakiem narodzenia z Ducha réwniez
jest gtos wychodzacy z ust cztowieka.

Podsumowujgc powyzsze analizy, dochodzimy do wniosku, ze wta-
$ciwe ttumaczenie wypowiedzi Jezusa winno brzmie¢: ,,Duch tchnie,
ktoéredy chce i mowe Jego slyszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi

¢ Por. R. Morgenthaler, Statistik des neuestestamentlichen Wortschatzes, dz. cyt.,
s. 154.
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i dokad podaza. Tak jest z kazdym, ktéry narodzit si¢ z Ducha” (J 3, 8)’.
Pawel jako ,,narodzony z Ducha” przeméwil do Kosciotaw Koryncie.

Ten sam Duch méwi do Kosciola przez calg jego historie. Mingto
ponad poét wieku od zakonczenia Soboru Watykanskiego II, ktéry
wyznaczyl sobie jako jeden z celéw zastosowanie zasady ,,powrotu
do zrédel”. Ks. Janusz Grezlikowski w artykule Przetomowy II Sobér
Watykanski pisal: ,,Powrdt do zrodel i wigksza im wiernos¢ mialy
sta¢ sie i rzeczywiscie staly si¢ przedmiotem troski soboru. Ten po-
wrot do zrodel i zakorzenienie w Tradycji mialy sta¢ si¢ punktem
wyjécia nie tylko dla ich przypomnienia i powtdrzenia, ale takze

7 Silnym argumentem za takim przektadem jest przesledzenie tekstéw Nowego Te-

stamentu, w ktérych wzmiankuje sie zstagpienie Ducha Swietego na konkretne osoby.
Pierwszym tego owocem jest przemawianie. Zatrzymajmy sie tylko na dwudziele
Lukasza, a konkretnie na Ewangelii Dziecifistwa i pierwszej czesci Dziejow Apo-
stolskich, gdzie ewangelista zgromadzil szczegdlnie duzo wzmianek o tym, iz otrzy-
manie Ducha Swietego prowadzi do przemawiania. W opowiadaniu o wydarze-
niach poprzedzajacych narodzenie Jezusa Maryja otrzymuje obietnice zstapienia
na nig Ducha Swietego: ,,Duch Swiety zstapi na ciebie i moc Najwyzszego ostoni cie”
(Lk 1, 35). Ze sceng zwiastowania Lukasz wiaze czasowo (,w tym czasie”; Lk 1, 39)
odwiedziny w domu Zachariasza i Elzbiety, kiedy to z ust Maryi padajg stowa Ma-
gnificat (Lk 1, 46-55). Wprowadzenie do Benedictus podaje informacje, ze ojciec
Jana, Zachariasz, ,,zostal napelniony Duchem Swietym” (Ek 1, 67). To pod wply-
wem Ducha Zachariasz wy$piewuje swoéj kantyk (Lk 1, 68-74), ktéremu nadano
nazwe ,,hymnu dziekczynienia” Podobnie rzecz ma sie z ,,kantykiem Symeona”. Lu-
kasz, prezentujac posta¢ Symeona, stwierdza, ze ,,byt to cztowiek sprawiedliwy i po-
bozny, wyczekiwal pociechy Izraela, a Duch Swiety spoczywat na nim” (Ek 2, 25);
zaraz potem ewangelista dodaje kolejng wzmianke o Duchu Swigtym: ,,Jemu Duch
Swiety objawil, ze nie ujrzy $mierci, az zobaczy Mesjasza Panskiego” (Lk 2, 26). Gdy
wiec ,,za natchnieniem Ducha” (Lk 2, 27) przyszedt Symeon do $wiatyni, wypowia-
da stowa modlitwy (Lk 2, 29-32). Te samg my$l wyczyta¢ mozna z narracji o zesta-
niu Ducha Swigtego: apostotowie méwig obcymi jezykami (Dz 2, 1-13). W czasie
przesladowan Kosciol w Jerozolimie modli si¢ o odwage w gloszeniu stowa Ewan-
gelii (Dz 4, 24-31). Po tej modlitwie ,wszyscy zostali napelnieni Duchem Swie-
tym i glosili odwaznie stowo Boze” (Dz 4, 31). Meczenstwo Szczepana, ktory byt
»peten Ducha Swietego” (Dz 7, 55), réwniez naznaczone jest wypowiadaniem stéw
modlitwy.
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dla ich aktualizacji i Zywej interpretacji w kontekscie nowej sytuacji
czlowieka i §wiata™.

Do zrédel wiary i zycia Ko$ciota nalezy powraca¢ - jak méwig oj-
cowie soborowi - z zastosowaniem dwoch zasad: aggiornamento i ap-
profondimento. Chodzi o uwspolczesnienie i pogtebienie teologicznej
mysli Kosciofa i zasad wprowadzania jej w praktyke zycia chrzesci-
janskiego. Mysl te wyrazono juz w pierwszych zdaniach konstytucji
o liturgii $wietej: ,Sobor Swiety postawil sobie za cel: przyczyni¢ sie
do coraz wigkszego rozwoju zycia chrzescijanskiego wsrod wiernych,
lepiej dostosowac¢ do potrzeb naszych czaséw podlegajace zmianom
instytucje, popiera¢ to, co moze ulatwic¢ zjednoczenie wszystkich
wierzacych w Chrystusa, i umocni¢ to, co prowadzi do powolania
wszystkich ludzi na fono Kosciota” (SC 1).

Majac w $wiadomosci pierwsza wstepna uwage — iz Duch Swiety
mowi do Kosciola, zechciejmy spojrze¢ na Pierwszy List do Koryn-
tian (a wigc zrédlo), by zapytaé, o czym moéwil przez apostota Pawta
do tamtejszej wspolnoty u poczatkdw chrzescijanstwa, a wigc u zrodel.

2. Kosciol w Koryncie

Pawet glosit Dobrg Nowing w Koryncie na poczatku lat pie¢dziesigtych
I stulecia, niedlugo po niestawnym dekrecie Klaudiusza, wysiedla-
jacym Zydéw z Rzymu. Wydawa¢ by sie moglo, ze prawie dwuletni
pobyt Pawla w Koryncie, o ktérym moéwi Lukasz (Dz 18, 11), winien
by¢ wystarczajacy, by powstajaca wspolnota posiadia juz dos¢ solidny
fundament wiary. Jednak po opuszczeniu przez Pawla miasta mato
uformowana jeszcze wspolnota chrzescijanska przezywata pewne-
go rodzaju kryzysy. Czas pobytu Pawla wsréd Koryntian okazat si¢
za krotki, by zwalczy¢ poganskie zwyczaje, wplywy hellenskie i zmieni¢
mentalno$¢ korynckich chrzescijan.

8 J. Grezlikowski, Przetomowy II Sobér Watykariski (1), ,,Przewodnik Katolicki” 2005
nr 50, s. 3.
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Wlasnie owe kryzysy stoja u podstaw powstania listu, ktory Pawel
pisal najprawdopodobniej w 55 roku w Efezie. Na czym polegaja owe
kryzysy czy trudno$ci wspdlnoty korynckiej? Spojrzymy jedynie na kil-
ka z nich: podzialy we wspoélnocie, niemoralne prowadzenie si¢, pro-
blem uczestnictwa w poganskich ucztach sakralnych, niegodne przyj-
mowanie Eucharystii, nadmierne przywigzywanie uwagi do daréw
nadprzyrodzonych i niewiara w zmartwychwstanie.

2.1. Podzialy we wspdlnocie lokalnej

Pierwszym problemem, ktéry napawa bélem Apostota Narodow, jest
podzial wérdd chrzescijan w Koryncie. Punktem wyjscia staje si¢ dla
Pawla konkretna sytuacja wspdlnoty, ktora jest wewnetrznie rozdarta
poprzez prowadzone spory: ,Doniesiono mi bowiem o was, bracia
moi, przez ludzi Chloe’, ze zdarzajg si¢ miedzy wami spory. Mysle
o tym, co kazdy z was moéwi: «Ja jestem Pawla, a ja Apollosa; ja jestem
Kefasa, a ja Chrystusa»” (1 Kor 1, 11-12)". Zrédlem sporéw i po-
dzialéw jest nie co innego, jak falszywa madros¢, pycha i préznosé
Koryntian''. Falszywa madros¢ zasadza si¢ na odrzuceniu madrosci
krzyza'’. Pawel wzywa Koryntian, by byli jednego ducha. Napomnienie
to wynika z faktu, Ze we wspdlnocie pojawily si¢ stronnictwa zwigzane
z dzialalnoscia réznych nauczycieli wiary. Poprzez retoryczne pytanie

°  Poza etymologicznym znaczeniem imienia (,,jasna’, ,blondyna”), niewiele wiado-
mo o znanej Koryntianom kobiecie je noszacej. Historia egzegezy zna rézne propozy-
cje; niektorzy twierdzili, ze Chloe byta chrzescijankg nalezaca do wspélnoty; inni byli
raczej zdania, iz byla poganka, ktéra ustugiwata w domach bogatszych wierzacych;
jeszcze inni sklonni byli widzie¢ w niej dusze kupiecka, ktéra w interesach handlo-
wych czesto spotykala si¢ tak z Pawlem, jak i z korynckimi wyznawcami Chrystusa.
Por. R. Fabris, Prima Lettera ai Corinzi. Nuova versione, introduzione e commento,
Torino 1999, s. 42 (I Libri Biblici. Nuovo Testamento, 7).

10 Podzialy we wspdlnocie korynckiej przypominaja podzialy, jakie wywolywato
nauczanie Jezusa i sama Jego osoba (] 7, 34; 9, 16; 10, 9).

' Por. R. Banks, Paul’s Idea of Community, Peabody 1994, s. 17-21; T. Wieser, ,,Com-
munity”. Its Unity, Diversity, And Universality, ,Semeia” 33 (1985), s. 90-92.

2 Por. R. Barbour, Wisdom and the Cross in 1 Corinthians 1 and 2, w: Theologia Cru-
cis — Signum Crucis: Festschrift fiir E. Dinkler, Hrsg. C. Andersen, G. Klein, Tiibingen
1979, s. 57-71.
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»Czy Chrystus jest podzielony?” (1 Kor 1, 13) apostot siega do wlasnej
biografii, by ukaza¢ w swoim zyciu dzialanie taski Bozej. To przeciez
nie on zostal za nich ukrzyzowany, ale sam Chrystus, ktéry postat
go nie po to, by chrzcil, lecz po to, by glosit Ewangeli¢. Gloszenie
to dokonywalo si¢ nie w ludzkiej madrosci, lecz dzigki mocy Boga
objawionej w krzyzu Chrystusa.

Uzyty przez Pawla termin schismata przywoluje idee rozdzielenia
tego, co z natury swej stanowi¢ powinno jedng cato$¢". Roztam nie
jest i nigdy nie moze by¢ w Ko$ciele czym$ naturalnym'*. Pawel wiec
troszczy si¢ o przywrocenie jednosci we wspdlnocie korynckiej. Apo-
stot uzasadnia bezsensowno$¢ podziatéw, wskazujac, iz zbawienie
pochodzi od Chrystusa i On jest zasada jednosci Kosciota, nie za$
poszczegodlni glosiciele Dobrej Nowiny. Zasada ta realizuje si¢ poprzez
krzyz i chrzest, ktéry wlgcza wiernych w Chrystusa'®. Chrze$cijanie
winni stanowi¢ jedno, gdyz wszyscy zostali ochrzczeni w imi¢ Jezusa
Chrystusa. Pawel wzywa Koryntian do tego, by mieli jednego du-
cha i byli jednej mysli'®. Obydwa te terminy wziete razem wskazuja
na aspekt duchowy i moralny; chodzi o wyznawanie jednej wiary,
dzielenie jednych pogladéw i jednos¢ w postepowaniu.

13 Por. L.L. Welborn, On the Discord in Corinth: 1 Corinthians 1-4 and Ancient Po-
litics, ,,Journal of Biblical Literature” 106 (1987) no. 1, s. 85-87.

4 Wszyscy przeciez wzywaja imienia Jezusa ,na kazdym miejscu” (1 Kor 1, 2);
U. Wickert, ,,Einheit und Eintracht“ der Kirche im Prdiscript des ersten Korintherbriefs,
»Zeitschrift fiir neutestamentlische Wiessenschaft” 50 (1959), s. 73-82. Wyrazniej
jeszcze o takim rozumieniu idei jednoéci przez Pawla $wiadcza kolejne fragmenty
jego listu (1 Kor 11, 18; 12, 25).

> Por. G. Barth, Die Taufe in friihchristlicher Zeit, Neukirchen-Vluyn 1981, s. 45-47
(Biblisch-theologische Studien, 4).

6 Por. R. Reitzenstein, Hellenistic Mystery Religions: Their Basic Ideas and Signifi-
cance, Pittsburgh 1978, s. 35-39.
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2.2. Niemoralno$¢

Kryzys we wspolnocie korynckiej dotyczy takze kwestii moralnosci”.
Pawet bardzo ogdlnie sygnalizuje najpierw konkretny grzech, o ktérym
styszal, ze pojawil si¢ wérdd tamtejszych chrzescijan. Chodzi o kazi-
rodztwo mezczyzny z wlasng macocha: ,,Styszy si¢ powszechnie o roz-
puscie miedzy wami, i to o takiej rozpuscie, jaka si¢ nie zdarza nawet
wéréd pogan'®; mianowicie, ze kto$ zyje z zong swego ojca” (1 Kor 5,1)".
W przypadku kazirodztwa tradycja biblijna jest jednoznaczna
(Kpt 18, 8; 20, 11; Pwt 23, 1; 27, 20)*. Zostala ona podtrzymana w ju-

17 Por. L. Vander Broek, Discipline and Community. Another Look at 1 Corinthians 5,
»Reformed Review” 48 (1994) no. 1, s. 5-15; B. Campbell, Flesh and Spirit In 1 Cor 5:5.
An Exercise in Rhethorical Criticism of the New Testament, ,,Journal of the Evangelical
Theological Society” 36 (1993) no. 3, s. 331-342; M.D. Goulder, Libertines? (1 Cor 5-6),
»Novum Testamentum” 41 (1999) fasc. 4, s. 334-348; P.S. Minear, Christ and the Con-
gregation: 1 Corinthians 5-6, ,Review & Expositor” 80 (1983) issue 3, s. 341-350;
G. Shillington, Atonement Texture in 1 Corinthians 5.5, ,Journal for the Study of the
New Testament” 21 (1998) issue 71, s. 29-50; J.T. South, A Critique of the ‘Curse /
Death’ Interpretation of 1Corinthians 5, 1-8, ,New Testament Studies” 39 (1993) issue 4,
s. 539-561; R. Trevijano, A proposito del incestuoso (1 Cor 5-6), Salamanca 1991 (Sal-
manticensis, 38).
18 Por. W.E. Orr, J.A. Walther, 1 Corinthians. A New Translation with a Study of the
Life of Paul. Notes and Commentary, Garden City 1976, s. 185 (Anchor Bible, 32).
¥ Por. H. Mare, 1 Corinthians, w: The Expositor’ Bible Commentary, ed. EE. Gaebe-
lein, Grand Rapids 1976, s. 217.
% Kazirodztwa zabranialo takze prawo greckie i rzymskie. Cyceron o przypadku
kazirodztwa pisal: ,O mulieris scelus incredibile et prater hanc unam in omni vita
inauditum! O libidinem effrenatam et indomnatam! O audaciam singularem!” (Pro
Cluentio 6, 1). Apulejusz opowiada o przypadku wspétzycia pomiedzy pewng kobie-
ta a jej pasierbem, okreslajac ja jako ,,scelestum ac nefarium facinus” (Metamorpho-
ses 10, 2-12). Rzymski prawnik z II wieku po Chr., Gajusz, w Institutiones stanowi:
»Podobnie zakazuje si¢ poslubia¢ kobiete, ktora byla dla mnie tesciowa, pasierbica
lub macochg” Kara przewidziang przez Lex Iulia za kazirodztwo jest ,,relegatio ad in-
sulam”. Przypadek zupelnie podobny do opisywanego przez Pawta zrelacjonowany
zostal przez Appiana w Historii syryjskiej. Opowiada on o Antiochu, synu Seleukosa,
ktorego laczyly kontakty seksualne z zong ojca, Stratonike, a byla ona przeciez ma-
cocha samego Antiocha (Historia syriaca 59-61). ,Zwiazek brata i siostry byl uwa-
zany za fakt niemoralny w catym cesarstwie rzymskim, z wyjatkiem Egiptu. Zwiazek
kazirodczy miedzy rodzicem a dzieckiem byt traktowany z odraza w calym $wiecie
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daizmie Drugiej Swiqtyni irabinicznym (Sanhedrin 7, 4; Filon, De spe-
cialibus legibus 3,12-20. 22-28). Jozef Flawiusz tak relacjonuje wymogi
prawa Mojzesza co do kazirodztwa: ,Cudzotdstwa [Mojzesz] zabronit
catkowicie, pragnac, by ludzie mieli zdrowe poglady na malzenstwo,
i uwazajac, ze zaréwno dobro panstwa, jak i dobro rodziny wymaga,
by dzieci rodzily si¢ z prawego toza. Obcowanie za$ cielesne z wlasng
matka potepione jest przez prawo jako najokropniejszy grzech, a takze
obcowanie ze swa macocha, ciotka, siostrg albo zong syna uwazane
jest za zbrodnie zadajacg gwalt naturze” (Antiquitates judaicae 3,274).

Po wzmiance o niemoralnym zwigzku kazirodczym Pawel czyni
wyrzuty wspdlnocie korynckiej za brak reakcji na taka sytuacje i na-
kazuje usunac ze wspolnoty tego, kto zyje rozpustnie, taczac sie z Zona
swego ojca’’. Nakaz ten pojawia sie az na pie¢ réznych sposobow:

»usunac’, ,wydaé szatanowi’, ,wyrzucic¢ stary kwas’, ,nie przestawac

z grzesznikami, a nawet nie siada¢ z nimi do positku”, oraz po raz
wtdry ,usuna¢”. Omawiajac ten casus, apostol wyraza swoje oburzenie
wobec Koryntian, ze unoszg sie pycha.

Pawel nawigzuje réwniez do wczesniejszego listu, w ktérym za-
kazywatl Koryntianom kontaktu z rozpustnikami. Wyjasnia, ze nie
mial ma mys¢li unikania niechrzescijan, ktorzy zyja w grzechu, gdyz
adresaci musieliby w ogéle opusci¢ ten $wiat, lecz chodzito mu o uni-
kanie rozpustnikdw wewnatrz wspolnoty. Pogan osadzi sam Bdg, na-
tomiast chrzescijanie winni dba¢ o czystos¢ obyczajow we wspdlnocie.
W obecnym fragmencie znajduja si¢ pierwsze slady ekskomuniki, ktora
obejmuje osobe dopuszczajacy si¢ grzechu kazirodztwa®™.

rzymskim. Obrzydzenie wobec takiego czynu wyrazajg greckie opowiesci o Edypie
i oszczerstwa wysuwane pod adresem cesarzy — kazirodztwo bylo bowiem jednym
z niewielu przestepstw, ktore we wszystkich kulturach uwazano za co$ odrazajacego.
Rzymskie prawo skazywalo wygnancéw na wygnanie na wyspe” (C.S. Keener, Komen-
tarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. K. Bardski, W. Chrostowski,
ttum. Z. Kosciuk, Warszawa 2000, s. 351).

21 Por. B.J. Malina, J.]J. Pilch, Social-Science Commentary on the Letters of Paul, Min-
neapolis 2006, s. 79.

2 Kara ekskomuniki ma mie¢ charakter leczniczy: cho¢ grzesznik bedzie ciatem
wylaczony ze wspolnoty, ma ona przynie$¢ ratunek dla jego ducha, a w konsekwencji
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2.3. Uczty sakralne

Duzym problemem dla cztonkéw wspoélnoty korynckiej byly uczty sa-
kralne spozywane przez niechrzescijan, na ktére wierzacy w Chrystusa
byli zapraszani. Wielu chrzescijan miato przeciez krewnych i przy-
jaciol wérod pogan, ktorzy skladali ofiary swym bozkom, a potem
cze$¢ migsa ofiarnego serwowali do spozycia. Zdarzalo sie takze, zZe na
targach sprzedawane bylo migso ofiarowane wczesniej w poganskich
$wiagtyniach. Odnosénie do takich sytuacji apostot Pawel wyjasnia:
»Jezeli zaprosi was kto$ z niewierzacych, a wy zgodzicie si¢ przyjs¢,
jedzcie wszystko, co wam podadzg, nie pytajac o nic - dla spokoju
sumienia. A gdyby kto$ powiedzial: «To bylo zfozone na ofiare» — nie
jedzcie przez wzglad na tego, ktdry was ostrzegl, i z uwagi na sumienie”
(1 Kor 10, 27-28). Pawel radzi, by wszystko spozywa¢, nie dochodzac,
skad pochodzi serwowany posilek. Jesli uczty odbywaly sie w salach
biesiadnych w sanktuariach, pochodzenie migsa byto wiadome. Tego
typu uczty nazywano positkami ,,przy stole Serapisa” lub innych bo-
gow. Grecy uwazali skladanie ofiar za jeden z najbardziej skutecznych
sposobow zyskania taski bogow. Mawiali, ze ,,dary przejednuja bo-
gow”. Czesto skladano ofiary bezkrwawe - ze zboza, plackow macz-
nych czy owocéw, jednak najwieksze znaczenie mialy ofiary zlozone
ze zwierzat domowych. ,,Najcenniejszym zwierzeciem ofiarnym byt
byk, najczesciej jednak skladano w ofierze owce. Inne zwierzeta ofiarne
to kozy, $winie, kury. [...] Grecy sktadali ofiary w przekonaniu, ze krew
zwierzecia staje sie pokarmem bogéw — gléwnym elementem rytuatu
bylo opryskiwanie krwig oltarza, zazwyczaj umieszczonego wewnatrz

$wigtyni”®.

ocali¢ go w dzien sadu ostatecznego. Wlasnie dlatego nalezy wydaé go ,,szatanowi
na zatracenie ciala” (J.T. South, Disciplinary Practices in Pauline Texts, Lewiston-New
York 1992, s. 560-561, thum. wtasne). Podobne przepisy zanotowano w Misznie (San-
hedrin 7, 4; Kerithot 1, 1; 2, 6) i w literaturze apokryficznej (Ksigega Jubileuszow 33,
12-17). Takze Nowy Testament ukazuje poczatki praktyki ekskomuniki (Mt 18, 17;
1 Tm 1, 20; Dz 5, 1-11); zob. tez A.Y. Collins, The Function of ,,Excommunication”
in Paul, ,The Harvard Theological Review” 73 (1980) issue 1-2, s. 251-263.

# D. Sacks, Encyklopedia swiata starozytnych Grekéw, thum. D. Mickiewicz-Moraw-
ska, Warszawa 2001, s. 351. Zanim to nastapito, przyprowadzano zwierze w uroczystej
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W przypadku positkéw podawanych w domach pochodzenie migsa
pozostawalo niejasne. Wiasnie dlatego apostot radzi, by nie docieka¢
na ten temat, lecz spozywac to, co zostalo podane. Celem takiego
postepowania ma by¢ uzyskanie ,,spokoju sumienia” W Nowym Testa-
mencie czesto mowi sie — jak w tym przypadku - o sumieniu spokoj-
nym, ale takze i czystym. Poniekad obydwa terminy s synonimami**.
W Pierwszym Liscie do Koryntian Pawel ukazuje, ze niepokéj moze
by¢ owocem sumienia stabego, ktoremu trudno jest podjac¢ wlasciwg
decyzje (1 Kor 8, 7. 10. 12). Sumienie wymaga pewnej wiedzy, ktéra
jest bazg do podjecia whasciwej decyzji”*. Wskazuje juz na to sama
etymologia rzeczownika ,,sumienie’, syn-eidesis (fac. con-scientia).

Autor Psalmu 96 zapewnia, ze bogowie pogan to ,,nico$¢” (hebr.
elilim; Ps 96, 5)°°. Hebrajskie elilim stoi w jawnym kontrascie z Elohim
(Bog). Owa ,nicos¢” jednak w przektadzie greckim Septuaginty przyj-
muje imi¢ demona: ,,pantes hoi theoi ton ethnon daimonia” (,,wszyscy
bogowie pogan to demony”)”. W ten sposob w 111 wieku przed Chr.

procesji. Gléwne role w takiej procesji przypadaty kaptanowi i osobie sktadajacej ofiare.
Uczestnicy korowodu byli odéwietnie ubrani, a na glowach mieli laury i wieice z lisci
roslin poswigconych réznym bdstwom. Po dotarciu do oltarza posypywano go ziar-
nami jeczmienia. Nastepnie kaplan zabijal zwierze, podcinajac mu gardlo. Zwierze
odzierano ze skory i przygotowywano do zlozenia w ofierze. Na oftarzu spalano ko-
$ci i te wnetrznosci, ktore nie nadawaly sie do jedzenia. Pozostala cz¢$¢ migsa opra-
wiano i rozdawano uczestnikom ceremonii. Niekiedy tego typu ofiary finansowane
byly z funduszy publicznych; stawaly sie wtedy dobra okazja do uczt publicznych
dla najubozszych.
# Dz 23, 1; 24, 16; 1 Kor 10, 25.27.28; 1 Tm 3,9; 2 Tm 1, 3; Tt 1, 15; Hbr 13, 18;
1P 3,16.
»  Por. H.-J. Eckstein, Der Begriff Syneidesis bei Paulus, Tiibingen 1983, s. 256-276
(Wissenschaftliche Untersuchung zum Neuen Testament, 2/10).
% Biblia Tysigclecia ttumaczy: ,,uluda”
¥ Podobnemu przeksztalceniu w thumaczeniu uleglo Boze ostrzezenie przeciw tym,
ktérzy ,,palg kadzidlo na cegtach” (Iz 65, 3); w LXX B6g napomina tych, ,,ktorzy palg
kadzidto demonom”. ,,Satyry” z Iz 13, 21 w tekécie greckim stajg si¢ ,demonami”.
»Irzeba takze pamietad, ze w najstarszych wierzeniach zydowskich (tzn. sprzed wygna-
nia) wystepowaly postacie demondw i ztych duchéw odpowiadajace starozytnym bo-
stwom kananejskim” (A.M. di Nola, Diabet. O formach, historii i kolejach losu Szatana,
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Izraelici, ktorzy tworzyli Septuaginte, dali wyraz swemu przekonaniu,
ze poganie oddaja cze$¢ demonom™.

Przekonanie, ze bogowie pogan to demony, zadomowilo si¢ takze
w Nowym Testamencie. To zresztg zrozumiale, bo Biblig pierwszego
Kos$ciota byla Septuaginta. Kiedy Pawet glosi Ateniczykom zmartwych-
wstalego Chrystusa, niektdrzy z filozoféw epikurejskich i stoickich
moéwili: ,,Zdaje sie, ze jest on zwiastunem nowych bogéw [daimonia],
bo glosil Jezusa i zmartwychwstanie” (Dz 17, 18).

Poniewaz kult poganski nierozerwalnie wigzatl si¢ ze sktadaniem
ofiar krwawych, problem ten byl z pewnoscia Zywotny we wspdlnocie
korynckiej. Poganie skladali ofiary ze zwierzat w §wiatyniach poswie-
conych ich bozkom lub w domach prywatnych. Poniewaz nie wszystkie
ofiary byly catopalne, pozostalos¢ miesa z tych ofiar przeznaczano
do spozycia (w $wiatyni lub w domu) albo wystawiano na sprzedaz. Nic
wigc dziwnego, ze chrzescijanie mieli watpliwosci, czy moga spozywac
tego typu pokarmy.

Zagadnienie poruszone przez Pawla byto istotne dla Koryntian
z bardzo praktycznego punktu widzenia; chodzilo bowiem o zacho-
wanie wiezow rodzinnych i spotecznych. Wielu przeciez przyjmo-
walo wiare w Chrystusa, podczas gdy pozostali cztonkowie rodziny
pozostawali nadal wyznawcami kultéw poganskich. Podobnie rzecz
miala si¢ z wiezami przyjazni. Pawel stawia ogolng zasade w sprawie
spozywania przez chrzescijan pokarméw ofiarowanych bozkom po-
ganskim. Zasade te zamkna¢ mozna w stwierdzeniu, iz chrzescijanom
wolno spozywa¢ takie pokarmy pod warunkiem, ze dla nikogo nie
stajg si¢ przyczyna zgorszenia. Pawel ma na mysli gléwnie ,,stabych’,
czyli tych, ktorzy nie sa jeszcze ugruntowani w wierze. Ze wzgledu
na milo$¢ do nich niekiedy trzeba si¢ powstrzymac¢ od spozywania
takich pokarméw. Podobnym tropem apostol poszed!, poruszajac
te sama kwestie w korespondencji z Rzymianami: ,,A tego, ktory jest

a takze o jego powszechnej a ztowrogiej obecnosci wsréd wszystkich ludéw, od czasow
starozytnych az po terazniejszosé, thum. I. Kania, Krakéw 1997, s. 154).

#  Tym samym §ladem w tlumaczeniu poszed! Hieronim: ,omnes dii gentium
daemonia”
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staby w wierze, przygarniajcie zyczliwie, bez spierania si¢ o pogla-
dy. Jeden jest zdania, Ze mozna jes¢ wszystko, drugi, staby, jada tylko
jarzyny. Ten, kto jada [wszystko], niech nie pogardza tym, ktéry nie
[wszystko] jada, a ten, ktory nie je, niech nie potepia tego, ktory je;
bo Bég go taskawie przygarnal” (Rz 14, 1-3).

2.4. Niegodne przyjmowanie Eucharystii

Apostot jest zbulwersowany niegodnym przyjmowaniem Ciala i Krwi
Panskiej przez niektorych Koryntian. Wyprzedzajac zapis najstarszego
przekazu o ustanowieniu Eucharystii, stawia adresatom retoryczne
pytanie: , Kielich blogostawienstwa, ktéry blogostawimy, czy nie jest
udzialem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry famiemy, czyz nie jest
udzialem w Ciele Chrystusa? (1 Kor 10, 16-17); w dalszej czgsci listu
kieruje stowa pelne wyrzutu: ,,Tak wiec, gdy si¢ zbieracie, nie ma u was
spozywania Wieczerzy Panskiej. Kazdy bowiem juz wczesniej wlasng
wieczerze zabiera do jedzenia, i gdy jeden jest gtodny, drugi nietrzez-
wy” (1 Kor 11, 20-21). W pierwszym fragmencie termin koinonia
oznacza w tym wypadku gteboka, intymng wiez z Chrystusem®. Sfor-
mutowanie ,,Krew Chrystusa” przywoluje natychmiast Jego zbawcza
$mier¢ na krzyzu. Drugie pytanie koncentruje uwage na chlebie, ,,ktory
tamiemy”. W $rodowisku zydowskim zwrot ,tama¢ chleb” oznacza
positek. Motyw chleba wlaczony w paralelizm z , kielichem btogosta-
wienstwa” rowniez nabiera wymiaru religijnego; wskazuje, ze wierni,
ktorzy go tamig, wchodza w komunie z ,,Cialem Chrystusa™.
Pawlowy zarzut niegodnego przyjmowania Eucharystii staje si¢
wyrazniejszy w perspektywie semickiego rozumienia idei pamieta-
nia. W jezyku hebrajskim wyraza ja termin zikkaron, ktéry dostow-
nie przettumaczony nalezatoby odda¢ rzeczownikiem ,,uobecnienie”

¥ Por. ]. Hainz, Koinonia: ,Kirche“ als Gemeinschaft bei Paulus, Regensburg 1982,
s. 12 (Biblische Untersuchungen, 16).

3 Por. R. Pesch, Das Abendmahl und Jesu Todesverstindnis, Freiburg 1978, s. 190
(Quaestiones Disputatae, 80). Prawda jest, ze w epistolografii Pawlowej sformulowa-
nie ,,Cialo Chrystusa” zazwyczaj wskazuje na Koscidl, tu jednak apostol przywoluje
formute liturgiczna.
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»Pamigtka” odsyla nas do dawnych wydarzen, tymczasem ,,uobecnienie”
czyni obecnym tu i teraz to, co wydarzylo si¢ w historii. Uczestniczac
w Eucharystii, wlaczamy si¢ w ponadczasowos¢ Boga, dla ktérego
czas nie istnieje. Semicka idea pamietania i wspominania odbiega
daleko od rozumienia ,,pamiatki” w §wiecie zachodnim, uksztaltowa-
nym w oparciu o filozoficzne wzorce starozytnej Hellady i prawnicza
mysl antycznego Rzymu. W kulturze zachodniej pamieta¢ o czyms$
oznacza myslami cofna¢ si¢ w czasie, w przesztos¢. Inaczej ma sie
rzecz ze wspominaniem w mentalnosci zydowskiej. Pamieta¢ o jakim$
wydarzeniu znaczy przenies¢ je mysla z przesztosci do chwili obecne;.
Znaczy sprawic, ze to, co stalo si¢ dawniej, jest zywo obecne hic et nunc,
tu i teraz. Wlaénie dlatego Zydzi, gdy dzié spozywajg wieczerze pas-
chalng i upamietniajg wyjscie z Egiptu sprzed ponad trzech tysiecy lat,
mowia w hagadzie: ,,Dzi$ Bég naszych ojcéw wyprowadzil nas silnym
ramieniem z niewoli egipskiej”

Eucharystia jest wiec nie tylko przypomnieniem sobie meki, §mier-
ci i zmartwychwstania Chrystusa, ale rzeczywistym uczestnictwem
w tych wydarzeniach. Nic wiec dziwnego, ze Pawltowy wyrzut jest
niezwykle surowy. Serig pytan apostol naklania adresatow do doktad-
nego rozwazenia jego stéw. Nie nalezy miesza¢ ,wieczerzy Panskie;j”
z prywatnymi positkami; te ostatnie mozna spozywaé we wlasnych
domach. Niewlasciwe zachowanie niektérych Koryntian zawstydza
najubozszych. Nie chodzi przeciez o §wiecki posilek, lecz o uczte
o charakterze religijnym®'. Wtasnie najubozsi powinni czu¢ sie sza-

31 Istniejg pewne paralele napomnienia Pawlowego w literaturze qumranskiej. Au-
tor Reguly Calego Zgromadzenia stwierdza: ,,A kiedy zbiorg sie¢ wokél wspdlnego
stotu, aby je$¢ i aby pi¢ mlode wino, kiedy wspdlny stét zostanie zastawiony jedze-
niem i mlodym winem nalanym do picia, niech nikt nie wyciaga reki po pierwoci-
ny chleba i wina przed kaplanem; bo to on poblogostawi pierwociny chleba i wina,
ijako pierwszy wyciagnie reke nad chlebem, i cale zgromadzenie wspdlnoty wypowie
blogostawienstwo, kazdy wedlug swej godnoéci” (1QSa 2). Podobnym echem brzmi
inne wezwanie z Reguly Zrzeszenia: ,,A kiedy stot zostal przygotowany do jedzenia,
a miode wino do picia, kaptan jako pierwszy wyciagnie reke, aby poblogostawi¢ pier-
wociny chleba i wina” (1QS 6, 4-5). Wszystkie teksty qumranskie za: P. Muchowski,
Rekopisy znad Morza Martwego, Krakéw 2000.
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nowani we wspoélnocie, gdyz Bog wybral to, co stabe w oczach $wiata
(1 Kor 1, 27-29).

2.5. Charyzmatyczne szalenstwo

Zyjacy w 1I wieku po Chr. grecki geograf i podréznik o imieniu Pau-
zaniasz zanotowal, ze w Koryncie na gtéwnym rynku znajduja si¢ dwa
pomniki boga Dionizosa i ze w tym portowym miescie w péinocno-
-zachodniej czeéci Peloponezu czczono wielu bogéw™. Wystawiono
im wiele $wiatyn. Kult Dionizosa wigzal si¢ jednak z bardzo specy-
ficznymi uroczysto$ciami. Nazwano je orgiastycznymi. Bachantki,
czyli wpadajace w trans podczas tanica kobiety, nawigzywaly Iacznos¢
z bogiem poprzez praktyke jedzenia surowego migsa zwierzat, ktore
osobiscie rozszarpywaly. Wierzono, Ze rozszarpywane zwierzeta byly
wcieleniami lub epifaniami Dionizosa. Poprzez spozycie nastepowato
zjednoczenie z bogiem. Dzigki temu zjednoczeniu bachantki obda-
rzone bywaly niezwykla silg fizyczna, odpornoscia ciata na ogien czy
zadawane rany.

Kult Afrodyty przedostal si¢ do Koryntu z Byblos, osrodka kul-
tu Adonisa i Asztarte. W Byblos czczono takze kochanka Asztarte
o imieniu Baalat (lub Tammuz), co nie pozostawato bez wpltywu
na $rodowiska greckie. Mit przywedrowat do Grecji przypuszczalnie

2 ,Na rynku znajdujg si¢ liczne $wiatynie, posag Artemidy zwanej Efeska i dwa

drewniane, cale poztacane - précz twarzy pomalowanej na czerwono - posagi Dioni-
zosa. Jeden przedstawia Dionizosa o przydomku Lizjos, drugi Dionizosa o przydomku

Bakchejos. [...] Poza tym jest tam $wigtynia Tyche i posag bogini w postawie stojacej

z marmuru paryjskiego. Obok wznosi sie¢ $wiatynia poswigcona wszystkim bogom,
a tuz przy niej zbudowano fontanne z posagiem Posejdona ze spizu, pod ktérego

stopami wylewa wode delfin. Jest takze posag Apollina o przydomku Klarios, a tak-
ze dwa spizowe posagi Hermesa w postawie stojacej: dla jednego z nich zbudowano

takze przybytek. Zeus ma tu trzy posagi, stojace pod golym niebem: jeden przed-
stawia Zeusa zwanego Chtonios, drugi Zeusa o przydomku Hypsistos, trzeci Zeusa

bez przydomku. [...] Na §rodku rynku stoi spizowy posag Ateny, a jego piedestat
stanowig rzezby przedstawiajagce Muzy. Poza rynkiem wznosi si¢ $wigtynia Oktawii,
siostry Augusta, sprawujacego wladze w panstwie rzymskim po Cezarze, ktory kazat
odbudowa¢ Korynt” (Descriptio Graeciae 2,2, 6 - 2, 3, 1).
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przez Cypr, a pozostalo$cig wierzen fenickich jest samo imi¢ Adonisa,
ktore etymologicznie wywodzi si¢ najprawdopodobniej od fenickiego
Adon (,,Pan”). Na szczycie Akropolu, w $wiatyni Afrodyty niemal ty-
sigc kaplanek - kurtyzan zaangazowanych byto w kult bogini. Swieto
zwane afrodisia zyskalo stawe na calym obszarze imperium z powodu
praktykowania prostytucji sakralne;.

Wywodzacy sie z takich kultow chrzescijanie korynccy przywiazani
byli do spektakularnych zjawisk religijnych, mocnych wrazen i sil-
nych akcentéw podczas sprawowania rytualéw. Wielu biblistow jest
sklonnych przyzna¢, ze wlasnie dlatego tak wielki nacisk ktadziono
w Koryncie na dary charyzmatyczne. Stanowily one swego rodzaju
przeciwienstwo nadprzyrodzonych zjawisk, ktére towarzyszyty kultom
poganskim. Zdarzy¢ si¢ mogto, ze niektoérzy z wierzacych w Chrystu-
sa niemal calg swojg uwage skupiali na spektakularnych przejawach
dzialania Ducha Swigtego, zaniedbujac podstawowe zasady moralne.
Jednym z tych spektakularnych zjawisk byt np. dar jezykéw: , Kiedy
sie¢ przeto zgromadzi caly Ko$cidt i wszyscy mowiliby jezykami, a we-
szliby podczas tego ludzie prosci oraz niewierzacy, czy nie powiedza,
ze szalejecie?” (1 Kor 14, 23). Samo moéwienie jezykami nie ma sensu
we wspolnocie. Korzysta¢ nalezy z tego daru w modlitwie indywidu-
alnej, w przeciwnym razie méwiacy jezykami okazuje si¢ barbaros
wobec pozostatych czlonkéw wspdlnoty. Jesli natomiast ktos chcialby
korzysta¢ z daru jezykéw w modlitwie wspolnotowej, moze to uczyni¢
tylko wtedy, gdy jest kto$, kto bedzie potrafil zinterpretowa¢ wypo-
wiedz. Nalezy takze bra¢ pod uwage obecnos¢ oséb niewierzacych,
ktore by¢ moze zostaly zaproszone do wspdlnoty chrzescijanskiej i po
raz pierwszy uczestnicza w takim zgromadzeniu. Wlasnie ze wzgledu
na nich nalezy korzysta¢ gléwnie z daréw, ktére przekaza zrozumiate
oredzie.

2.6. Niewiara w zmartwychwstanie

Ostatnig trudnos$cia Kosciota korynckiego, nad ktéra zatrzymamy
sie w niniejszej refleksji, jest odrzucenie przez niektérych cztonkow
wspodlnoty wiary w zmartwychwstanie fizyczne wiernych przy jedno-
czesnym przyjeciu zmartwychwstania Chrystusa. Zarzut skierowany
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do adresatow listu Pawel kieruje w nastepujacych stowach: ,,Jezeli za-
tem glosi sig, ze Chrystus zmartwychwstal, dlaczego moéwia niektorzy
z was, ze nie ma zmartwychwstania?” (1 Kor 15, 12). Historia egzegezy
zna rozne propozycje odpowiedzi na pytanie, dlaczego niektérzy Ko-
ryntianie nie wierzyli w zmartwychwstanie wierzacych pomimo tego,
iz przyjmowali prawde o zmartwychwstaniu Chrystusa. Wydaje sig,
ze wszystkie te hipotezy mozna sprowadzi¢ do czterech:

(1) Wedlug pierwszej z nich mieszkancy Koryntu odrzucali wiare
w zmartwychwstanie wierzacych w Chrystusa dlatego, ze general-
nie nie wierzyli w zmartwychwstanie; wiecej jeszcze, odrzucali wia-
re w osobowe przetrwanie jednostki po $mierci, czyli wiare w zycie
wieczne w ogdle™.

(2) Druga hipoteza glosi, ze chrzescijanie mogli odrzuci¢ zmar-
twychwstanie umartych z tego powodu, iz blednie sadzili, ze ono juz
nastgpito™. O tym, iz taki poglad szerzy! sie wéréd niektdrych wie-
rzacych, $wiadczy napomnienie skierowane przez Pawla do Tymote-
usza: ,Unikaj za$ §wiatowej gadaniny; albowiem uprawiajacy ja coraz
bardziej beda sie zbliza¢ ku bezboznosci, a ich nauka jak gangrena
bedzie si¢ szerzy¢ wokolo. Do nich naleza Hymenajos i Filetos, ktd-
rzy odpadli od prawdy, mowigc, ze zmartwychwstanie juz nastgpito,

3 Zwolennikami takiego rozwigzania byli R. Bultmann, K. Barth, W. Schmithals,

A. Schweitzer, E. Giittgemans, B. Sporlein, H. Conzelmann. Schmithals uzasadnia:
»Die Verordnung des Pneumatischen vor das Psychische bedeutet ja das Ende der
Predigt von Busse und Gnade, wihrend umgekehrt die Nachstellung des Pneumati-
schen von dem Wissen getragen ist, dass das Geschenk des Pneuma mitgeteilte Leben
die freie Gabe Gottes ist, der sich zu dem siindigen und verlorenen Fleisch hinab-
neigt” (W. Schmithals, The Gnosis in Korinth, Gottingen 1956, s. 137 [Forschungen
zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments, 48]); por. J.-N. Aletti,
LArgumentation de Paul et la position des Corinthiens. 1 Co 15, 12-34, w: Résurrection
du Christ et des chrétiens (1 Co 15), éd. L. De Lorenzi, Rome 1985, s. 78.

**  Opinig taka utrzymywali jednak niektérzy egzegeci, tacy jak: H. von Soden,
J. Schniewind, W.G. Kiimmel, J.M. Robinson, E. Brandenburger, ].H. Wilson, E. Ki-
semann. Por. szerzej: L. Schottroff, Der Glaubende und die feindliche Welt. Beobach-
tungen zum gnostischen Dualismus und seiner Bedeutung fiir Paulus und das Johan-
nesevangelium, Neukirchen 1970; J. Dupont, Gnosis. La connaissance religieuse dans
les épitres de saint Paul, Louvain-Paris 19602.
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i wywracajg wiare niektérych” (2 Tm 2, 16-18). Poglad taki swiadczy
zapewne o wplywach kultéw misteryjnych na myslenie Koryntian,
a jego zwolennikéw okreéla sie niekiedy mianem ,,spirytualistéw”.

(3) Wedlug trzeciej hipotezy wierzacy w Koryncie nie rozumieli
fizycznego wymiaru zmartwychwstania, nie mogli wyobrazi¢ sobie
natury cial po zmartwychwstaniu ani praktycznego sposobu, w jaki
zmartwychwstanie miatoby sie dokona¢®. Nie godzili sie takze na przy-
jecie materialnego istnienia po $mierci, gdyz w mysl greckiej filozofii
materia jest wiezieniem duszy i ziemska wedréwka polega wlasnie
na wyzwoleniu si¢ z ciata. Takie przekonania sprawily, ze odrzucili
oni wiar¢ w zmartwychwstanie wiernych.

(4) Czwarta wreszcie hipoteza odnosi si¢ nie tyle do cztonkéw wspdl-
noty, ile do samego apostota; Pawel mial nie zrozumie¢ Koryntian
i blednie przypisa¢ im poglad o odrzuceniu zmartwychwstania®.

Pawel sprzeciwia si¢ greckiej idei nie$miertelnosci duszy pozbawio-
nej cielesnego zmartwychwstania i nie zgadza si¢ na typowy grecki

¥ Por. J.-N. Aletti, LArgumentation de Paul et la position des Corinthiens. 1 Co 15,
12-34, dz. cyt., s. 78.
% Zwolennikow tej hipotezy jest stosunkowo duzo. Naleza do nich: H. Lietzmann,
R.J. Sider, J. Murphy-O’Connor, R.A. Horsley. Zob. H. Lietzmann, An die Korinther,
Tiibingen 1949; R. Sider, The Pauline Conception of Resurrection Body in 1 Cor 15:35-54,
»New Testament Studies” 21 (1975), s. 429-439; J. Murphy-O’Connor, Paul. A Critical
Life, Oxford 1996; R.A. Horsley, ,,How Can Some of You Say That There Is No Resur-
rection of the Dead?”: Spiritual Elitism in Corinth, ,Novum Testamentum” 20 (1978),
s. 203-231. Taki poglad pietnowal Justyn w Dialogus cum Tryphone 80.
7 Por. ]. Holleman, Resurrection and Parousia: A Traditio-Historical Study of Paul’s
Eschatology in 1 Corinthians 15, Leiden-New York-Koln 1996, s. 35-36 (Novum
Testamentum Suplement, 84). Te tezy szeroko omawiaja: G. Sellin, Der Streit um die
Auferstehung der Toten. Eine religionsgeschichtliche und exegetische Untersuchung von
1 Korinther 15, Géttingen 1986, s. 17-37 (Forschungen zur Religion und Literatur des
Alten und Neuen Testaments, 138); B. Spérlein, Die Leugnung der Auferstehung. Eine
historisch-kritische Untersuchung zu 1 Kor 15, Regensburg 1971, s. 2-16 (Biblische
Untersuchungen, 7); G. Barth, Zur Frage nach der 1 Kor bekimpfen Auferstehungs-
leugnung, ,Zeitschrift fiir neutestamentlische Wissenschaft” 83 (1992), s. 187-191;
A.C. Thiselton, Realized Eschatology in Corinth, ,New Testament Studies” 24 (1978)
issue 4, s. 510-526.
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poglad, ze zycie pozagrobowe sprowadza si¢ do bytowania cieni w pod-
ziemnym $wiecie. Wiara w zmartwychwstanie powszechne byla cal-
kowicie obca religiom greckim. Co najwyzej pewnym jej substytutem
byta idea metempsychozy. Najsilniej zakorzenila si¢ we wierzeniach
orfickich. Orfeusz twierdzil, Ze cialo i dusza istnieja razem, jednak
dusza jest boska i jako taka jest nieSmiertelna, cialo natomiast jest jej
wiezieniem. Dusza dazy do wyzwolenia i oderwania si¢ od ciala, ale
nastepuje to tylko na chwile. Po wyjsciu z jednego ciata otrzymuje
nastepne i ten cykl wcielen mégltby trwa¢ w nieskonczonoé¢. Orfe-
usz wzywa wiec do ascezy, poboznosci i samooczyszczenia. Poprzez
te praktyki dusza ma wciela¢ si¢ w ciala coraz bardziej doskonate,
a ostatecznie wyzwoli¢ z cyklu wcielen i przebywac tam, skad wyszla,
a mianowicie w sferze boskiej. Tego typu poglady zanotowala literacka
tradycja grecka, a takze mysl filozoficzna. Pawel jednak odrzuca ten
sposob myslenia i pietnuje go wsréd Koryntian.

Przekonanie o zmartwychwstaniu wiernych opiera si¢ na prawdzie
o zmartwychwstaniu Chrystusa. Twierdzenie ,,nie ma zmartwych-
wstania” jest dla Pawla nie do przyjecia. Istnieje tu swoiste sprzezenie
zwrotne: odrzucenie zmartwychwstania Chrystusa jest zaprzeczeniem
mozliwo$ci zmartwychwstania wierzacych, a odrzucenie zmartwych-
wstania wierzacych jest podwazeniem sensownosci zmartwychwstania
Chrystusa. Tymczasem wlasnie prawda o zmartwychwstaniu Chrystu-
sa nalezy do istoty kerygmatu apostolskiego. Odrzucenie zmartwych-
wstania prowadzi do absurdu, sprawia bowiem, ze chrzescijariska wiara
staje sie kenos (,,prozna’, ,,daremna’, ,,pusta’).

3. Konkluzja

Zakonczony ponad pdt wieku temu Soboér Watykanski II wzywal
do powrotu do Zrédel. Gdy wracamy do zrédel, jakimi bez watpienia
sg zycie pierwotnego Kosciola i Pierwszy List do Koryntian, i pa-
trzymy na problemy wspdlnoty korynckiej, wydaje sie, ze po dwu-
dziestu stuleciach zmagamy si¢ z podobnymi trudnosciami. Nawet
jesli proste analogie nie s3 w pelni uprawnione z metodologicznego
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punktu widzenia i nalezaloby dokona¢ wnikliwych poréwnan sytuacji
wspolnoty korynckiej i wspodlczesnej kondycji Kosciota, zwlaszcza
odnosnie do przyczyn kryzysowych sytuacji (a nie jest to przedmio-
tem niniejszych refleksji), to jednak podstawowe trudnosci pozostaja
podobne.

Pawel pietnowal podzialy we wspdlnocie. Dzi$§ réwniez Ciato Chry-
stusa doznaje podzialuy, i to nie tylko na poziomie Kosciota powszech-
nego (katolicyzm, protestantyzm, prawoslawie, rosnace w sile ,wolne
Koscioty”, ktére nie chcg utozsamiac si¢ z nurtem protestanckim), ale
takze na poziomie Kosciotéw lokalnych (Ko$ciét tradycjonalistyczny
i charyzmatyczny, ,lagiewnicki” i ,torunski’, ,otwarty” i ,,zamknie-
ty”). Pawel przestrzegal przed kultami poganskimi; dzi§ niemalo
wsrod chrzescijan szerzy si¢ zabobonu, wrdzbiarstwa, przywolywania
tajemnych energii i innych praktyk, przed ktérymi ostrzega Kate-
chizm Kosciola Katolickiego, gdy omawia pierwsze przykazanie De-
kalogu®. Pawel potepial niemoralno$¢; dzi§ ogromnie bolg skandale
na tle seksualnym, zwlaszcza te z wykorzystaniem osob nieletnich.
Pawel zachecal, by korzystanie z charyzmatéw odbywalo si¢ godnie

% ,Nalezy odrzuci¢ wszystkie formy wrézbiarstwa: odwolywanie si¢ do Szatana
lub demonéw, przywolywanie zmartych lub inne praktyki majace rzekomo odsta-
nia¢ przysztos¢. Korzystanie z horoskopdw, astrologia, chiromancja, wyjasnianie
przepowiedni i wrdzb, zjawiska jasnowidztwa, poslugiwanie si¢ medium sg prze-
jawami checi panowania nad czasem, nad historig i wreszcie nad ludzmi, a jed-
noczesnie pragnieniem zjednania sobie ukrytych mocy. Praktyki te sg sprzeczne
ze czcig i szacunkiem - polaczonym z milujacg bojaznig — ktdre naleza si¢ je-
dynie Bogu. Wszystkie praktyki magii lub czaréw, przez ktére dazy si¢ do pozy-
skania tajemnych sil, by postugiwa¢ si¢ nimi i osigga¢ nadnaturalng wladze nad
bliznim - nawet w celu zapewnienia mu zdrowia - s3 w powaznej sprzecznosci
z cnotg religijnoéci. Praktyki te nalezy potepi¢ tym bardziej wtedy, gdy towarzyszy
im intencja zaszkodzenia drugiemu czlowiekowi lub uciekanie si¢ do interwen-
¢ji demondw. Jest réwniez naganne noszenie amuletow. Spirytyzm czgsto pocia-
ga za sobg praktyki wrdzbiarskie lub magiczne. Dlatego Ko$ciét upomina wier-
nych, by wystrzegali si¢ ich. Uciekanie si¢ do tak zwanych tradycyjnych praktyk
medycznych nie usprawiedliwia ani wzywania ztych mocy, ani wykorzystywania
tatwowierno$ci drugiego cztowieka” (Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994,
nr2116-2117).
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i w nalezytym porzadku; a dzis$ czyz nie tego w duzej mierze dotyczy
problem pentekostalizacji? Pawel potepial niegodne przyjmowanie
Eucharystii; dzi§ wcigz zmagamy sie z pytaniami o udzielanie Komu-
nii $wigtej osobom rozwiedzionym, zyjacym w nowych zwigzkach.
Pawel musial broni¢ idei zmartwychwstania Chrystusa i wiernych;
dzi$ nieco ponad 50 procent polskich katolikow wierzy w fizyczne
zmartwychwstanie Chrystusa, a w zmartwychwstanie wiernych -
znacznie mniej.

Nawet jesli powyzsze analogie s sporym uproszczeniem, gdyz za-
pewne inne byly przyczyny probleméw wspdlnoty korynckiej i sy-
tuacji kryzysowych we wspodlczesnym Kosciele, to jednak Pierwszy
List do Koryntian nalezy odczytywa¢ w kluczu dwoch soborowych
zasad: aggiornamento i approfondimento. Nalezy czynic to, aktualizujgc
tres¢, odnoszac przestanie do czaséw dzisiejszych. Nalezy odczytywac
w sposob poglebiony, biorac pod uwage wielowiekowg historie i trady-
cje Kosciota. A takie odczytanie prowadzi do nieodpartego wniosku,
ze w pewnym sensie dzi$ wszyscy jestesmy Koryntianami.
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Streszczenie

Artykut ukazuje trudnosci, z jakimi zmagal si¢ Kosciét lokalny w Koryncie
(podzialy we wspdlnocie, niemoralne prowadzenie sie, problem uczestnic-
twa w poganskich ucztach sakralnych, niegodne przyjmowanie Eucharystii,
nadmierne przywigzywanie uwagi do daré6w nadprzyrodzonych i niewiara
w zmartwychwstanie) i prezentuje Pawlowe propozycje ich przezwyciezenia.
Autor przywoluje soborowa zasade powrotu do zrédel, dochodzac do wniosku,
ze dzi$§ Kosciot zmaga si¢ z analogicznymi problemami.

Slowa kluczowe Pierwszy List do Koryntian, Pawel z Tarsu, powrdt
do Zrédet, chrzescijaniska wspolnota w Koryncie

Summary

The Holy Spirit Speaks to the Church in Corinth.

First Letter to the Corinthians as Paul’s Answer

to the Difficulties of the Christian Community

The article shows the difficulties faced by the local Church in Corinth (divi-
sions in the community, immoral conduct, problem of participation in pagan
sacred feasts, unworthy receiving of the Holy Eucharist, excessive attention
to supernatural gifts and disbelief in the resurrection) and presents Paul’s
proposals to overcome them. The author recalls the Conciliar (Vatican II)
principle of return to sources, concluding that today the Church is struggling
with similar problems.

Keywords The First Letter to the Corinthians, Paul of Tarsus, re-
turn to sources, Christian community in Corinth





