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WPROWADZENIE

Socjologia charakteryzuje si¢ wieloaspektowym podejsciem do analizy zja-
wisk spotecznych, a niekiedy nawet wchodzi w pogranicze nauk ekonomicz-
nych i historycznych. Poprzez badanie proceséw i struktur spotecznych
pozwala ukaza¢, lepiej zrozumie¢ i wyjasni¢ zlozona rzeczywisto$¢ spo-
feczna. Kreuje ja czlowiek bedacy kluczowa kategoria w katolickiej nauce
spotecznej — w dziedzinie nauk socjologicznych rozumiany jako jednostka,
istota spoteczna. To wlasnie interdyscyplinarnie ujmowana katolicka nauka
spoleczna jako odrebna dyscyplina naukowa zajmuje sie czlowiekiem dzia-
tajacym w réznych subsystemach spotecznych, formutujac przy tym uni-
wersalne zasady zycia spofecznego, ktérych respektowanie jest nieodzowne
w budowaniu sprawiedliwego tadu spotecznego, a tym samym tworzeniu
optymalnych uwarunkowan do integralnego rozwoju cztowieka w spote-
czenistwie. Socjologia bada m.in. wartosci, niekiedy przechodzi od opisu
rzeczywisto$ci spotecznej do rekomendacji i wskazan praktycznych. W tym
obszarze znajduje wsp6lna plaszczyzne z katolicka nauka spoteczng, ktérej
zadaniem — jako interdyscyplinarnej nauki — jest badanie rzeczywistosci
spotecznej wieloma dostepnymi metodami przy pomocy réznych dyscyplin
naukowych tak, aby dazy¢ do poznania prawdy o cztowieku w zmieniajacych
sie kontekstach spotecznych, gospodarczych, kulturowych, politycznych,
a nawet $rodowiskowych. Socjologia opisuje wiec zjawiska, jednak do pet-
nego opisu wszystkich okoliczno$ci zycia spotecznego sama nie wystarcza.
Czlowiek nie jest bowiem jedynie istota spoteczng, jego egzystencja posiada
wiele wiecej aspektow, ktore decyduja o zlozonosci i wielowymiarowosci jego
rozwoju. Integralne spojrzenie na czlowieka obejmuje wszystkie wymiary



6 ZASADA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

jego ludzkiej egzystencji. Wymiar spoleczny ma doniosle znaczenie: po
pierwsze, ukazuje czlowieka w spoteczenstwie, bez ktérego istota spoleczna
nie moze sie rozwijaé; po drugie, ukazuje uwarunkowania kwestii spotecz-
nej stanowiacej przedmiot badan nauk socjologicznych i katolickiej nauki
spoleczne;j.

Interdyscyplinarne dziedziny wiedzy biora pod uwage perspektywy roz-
nych nauk — tym bardziej jest to wskazane ze wzgledu na ztozono$¢ uwa-
runkowan aktualnej kwestii spotecznej. Dotyczy ona bowiem wieloaspekto-
wosci wspoélzaleznych probleméw. Interdyscyplinarnie ujmowana katolicka
nauka spoleczna rozpatruje ztozonosc¢ kwestii spotecznej z réznych punktéow
widzenia. Opisuje realia rzeczywistosci ukazywanej w optyce réznych dys-
cyplin naukowych po to, by ocenia¢ aktualna, dynamiczna rzeczywisto$¢
i formulowa¢ wzgledem niej praktyczne wskazania prowadzace do zmiany
spotecznej w duchu nauczania spotecznego Kosciota.

Katolicka nauka spoteczna w opisie ztozonych zjawisk spotecznych czerpie
nieoceniona pomoc z narzedzi, ktérymi dysponuje dziedzina nauk socjo-
logicznych. Jednak sama socjologia jako dyscyplina deskryptywna nie jest
w stanie doprowadzi¢ do urzeczywistnienia zmiany spotecznej, ktérej wy-
nikiem beda optymalne warunki rozwoju integralnego. Podobnie jak same
nauki ekonomiczne nie sa w stanie wygenerowac¢ wzrostu ekonomicznego,
ktérego skutkiem bylaby poprawa statusu materialnego umozliwiajacego re-
alizacje wielorakich potrzeb ludzkich. Z punktu widzenia interdyscyplinarnie
ujmowanej katolickiej nauki spotecznej wymagana jest jeszcze motywacja
etyczna, ktora staje si¢ sila sprawcza wdrazania rozwigzan sformulowa-
nych na podstawie przeprowadzonych badan z zakresu nauk spolecznych
i ekonomicznych do zycia gospodarczego, ktérego dynamika w znaczy spo-
séb wplywa na porzadek zycia spotecznego, a nawet na stan srodowiska
przyrodniczego. Z jednej strony motywacja etyczna moze przyczynic sie
do zakonczenia badan po stwierdzeniu, ze sa one malo istotne, z drugiej
strony wyniki badan moga by¢ inspiracja do kontynuacji refleksji naukowej
na polu innych dziedzin, a takze nowych subdyscyplin socjologii. Specjali-
zacja nauk pozwala prowadzi¢ badania w waskich obszarach subdyscyplin
socjologii. W ich wyniku uzyskuje sie praktyczne wskazania wykorzystywane
do przeprowadzenia zmiany spotecznej. Z tego powodu positkowanie si¢
przez katolicka nauke spoteczna badaniami z zakresu nauk socjologicznych,
ekonomicznych czy innych dziedzin nauk spotecznych i pozytywnych jest
cenne. Pod wzgledem etycznym interdyscyplinarng dyscypling naukowa
zmierzajaca do zmiany zycia spotecznego i ukierunkowania go ku rozwojowi
integralnemu jednostek spotecznych jest wlasnie katolicka nauka spoteczna.
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Wspolczesny zglobalizowany §wiat tworzy sieciowy system naczyn pota-
czonych, w ktérym oprdcz czynnikéw spotecznych i ekonomicznych w ptasz-
czyznie lokalnej i globalnej wystepuje wiele innych elementéw wplywaja-
cych na kondycje cztowieka. Zrédlem etycznych tresci interdyscyplinarnie
uprawianej katolickiej nauki spotecznej jest filozofia spoleczna i teologia,
natomiast wskazania wynikajace z badan socjologicznych powinny stawac
sie narzedziami zmiany spolecznej zwlaszcza w systemach normatywnych.

W Polsce fundamenty interdyscyplinarnie rozumianej katolickiej nauki
spotecznej stworzyt Czestaw Strzeszewski, ktory z polecenia kard. Stefana
Wyszynskiego przygotowal pierwszy podrecznik do katolickiej nauki spo-
fecznej, utrzymany w nurcie personalistyczno-solidarystycznym, charaktery-
stycznym dla lubelskiej szkoty katolickiej nauki spolecznej. Przedstawicielem
lubelskiego $rodowiska katolickiej nauki spolecznej jest takze Wiadystaw
Piwowarski, ktéry w 1993 roku opublikowal podrecznik do tej dziedziny
wiedzy zawierajacy spojna i logiczna systematyke principiéw spotecznych,
bedaca wynikiem jego wieloletniej pracy badawczej. Lubelskiemu $rodowi-
sku zawdzigeczamy tez opracowanie dotyczace praktycznych konsekwencji
zasady pierwszenstwa pracy ludzkiej przed kapitatem produkcyjnym. Wio-
dacym autorem tego opracowania jest Stanistaw Fel, ktéry wspomniang
prace przedstawil w relacji do kapitatu i demokracji (2003). Systematyka
principiéw spolecznych zajal sie takze Jan Szymczyk, ujmujac socjologiczno-
-aksjologiczny aspekt podstawowych zasad etyczno-spotecznych (2004).
Opisem aplikacji zasady pomocniczosci zajmowal si¢ m.in. Wiestaw Luzyn-
ski (2001). System zasad etyczno-spolecznych byt takze przedmiotem zain-
teresowania takich znawcéw katolickiej nauki spolecznej, jak: Jan Krucina,
Jézef Majka, Joachim Kondziela, Franciszek Janusz Mazurek. Z autoréw
zagranicznych nie mozna poming¢ prac: Oswalda von Nell-Breuninga,
Antona Rauschera czy Lothara Roosa. W ujeciu lubelskiej szkoly inter-
dyscyplinarna katolicka nauka spoteczna zajmuje si¢ badaniem kwestii
spolecznej, ktéra ewoluuje wraz z rozwojem spoteczno-gospodarczym
i przemianami kulturowymi. Wtadystaw Piwowarski zaznaczat, ze katolicka
nauka spoleczna sktada sie ze spolecznego nauczania Kosciofa katolickiego
i opartej na nim naukowej refleksji uczonych, specjalistéw i dzialaczy ka-
tolickich. Teoretyczna refleksja naukowa, bedaca wynikiem analizy zycia
spoleczno-gospodarczego i przemian kulturowych, staje si¢ impulsem do
rozwoju catosciowo rozumianej katolickiej nauki spolecznej, a zwlaszcza
nauczania spolecznego potwierdzonego autorytetem hierarchii koscielne;j.
Kosciét korzysta z wynikéw refleksji naukowej prowadzonej w instytucjach
badawczych utworzonych do tego celu. W tym sensie refleksja teoretyczna
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na polu nauk socjologicznych wyprzedza i inspiruje nauczanie spoteczne
Kosciota.

Waznym obszarem badan katolickiej nauki spotecznej jest ewolucja tej
dyscypliny naukowej w perspektywie systemu zasad etyczno-spotecznych,
ujednolicenia go oraz kontynuacji nauczania spolecznego Kosciota katolic-
kiego w ciagtosci z dotychczasowym nauczaniem. Jest to swoiste tlo, ktdre
stanowi punkt odniesienia sformutowanej w Rerum novarum (1891) czy
Quadragesimo anno (1931) i konsekwentnie ewoluujacej w kolejnych encykli-
kach mysli spotecznej Kosciota katolickiego. W zakres encyklik spotecznych
stanowiacych korpus nauczania spolecznego dotyczacego integralnego
rozwoju ludzkiego wchodza trzy dokumenty: Populorum progressio (1967),
Sollicitudo rei socialis (1987) i Caritas in veritate (2009). Druga grupa do-
kumentéw, w ktdrej zauwaza sie wystepowanie posrednio idei zréwnowa-
zonego rozwoju bardziej w wymiarze spoleczno-gospodarczym, jest tryptyk
Jana Pawta II sktadajacy sie z encyklik: Laborem exercens (1981), Sollicitudo
rei socialis (1987) i Centesimus annus (1991).

W powyzszych dwdch triadach dokumentem taczacym idee: rozwoju in-
tegralnego i zréwnowazonego rozwoju jest encyklika Sollicitudo rei socialis.
Czas ogloszenia tego dokumentu, rok 1987, zbiega sie ze sformulowaniem
definicji zréwnowazonego rozwoju w Raporcie Gro Harlem Brundtland
zatytutowanym Our Common Future. Report (Nasza wspdlna przysztoscé),
ktéry ujmuje zréwnowazony rozwdj jako ,taki rozwoéj, w ktérym potrzeby
obecnego pokolenia moga by¢ zaspokojone bez umniejszania szans roz-
wojowych przysztych pokolen™
przedmiotem analizy niniejszej publikacji z punktu widzenia katolickiej
nauki spotecznej z silnym wychyleniem w strone nauk socjologicznych.
We wspomnianym dokumencie pojawia sie perspektywa sprawiedliwosci
miedzypokoleniowej, ktéra stanowi wazny komponent koncepcji zréwnowa-

. Tak ujety zréwnowazony rozwdj stal sie

zonego rozwoju faczacej system spoteczny z gospodarczym i ekologicznym.

Z punktu widzenia ewolucji nauczania spotecznego Ko$ciola katolickie-
go wymienione wyzej encykliki spoteczne ujmuja koncepcje zréwnowa-
zonego rozwoju w perspektywie sprawiedliwo$ci wewnatrzpokoleniowej
i miedzypokoleniowej. Dopiero takie ujecie zréwnowazonego rozwoju jest
w miare petng koncepcja ujmujaca calosciowo zycie spoleczno-gospodarcze,
uwzgledniajac przy tym troske o $rodowisko naturalne. Kategoria troski
ekologicznej pojawila sie w Sollicitudo rei socialis, zostata dostosowana do

* World Commission on Environment and Development, Our Common Future. Report,
Oxford 1987, nr 27.
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nowego kontekstu spolecznego w Centesimus annus, a nastepnie zaktuali-
zowana w Caritas in veritate. Dotychczasowym zwienczeniem ewolucji

kategorii troski ekologicznej jest pierwsza encyklika catkowicie poswiecona

tematyce ochrony $§rodowiska przyrodniczego Laudato si’. Zawiera ona od-
niesienia do praktycznych wskazan przyjetych podczas Szczytu Ziemi w Rio

de Janeiro (1992), rozwinietych podczas kolejnych konferencji Narodéw
Zjednoczonych po$wieconych problematyce srodowiska naturalnego. Nalezy
tutaj podkresli¢, ze paradygmat ekologiczny odgrywa istotna role w polityce

miedzynarodowej i wraz z celami zréwnowazonego rozwoju stat sie kluczo-
wym punktem odniesienia w budowaniu strategii rozwojowych. W niniejszej

publikacji strategie te stanowia jedynie kontekst historyczny, a przedmiotem

analizy jest gtéwnie socjologiczne ujecie idei zréwnowazonego rozwoju.

Encyklika spoteczna dotyczgca ochrony srodowiska przyrodniczego stano-
wi kolejny etap ewolucji nauczania spotecznego Ko$ciola katolickiego, w kto-
rym zostal przedstawiony system zasad etyczno-spotecznych odpowiadajacy
zlozonemu charakterowi kwestii spolecznej, uwzgledniajacy w tym wypadku
problematyke ekologiczna. Dokument dotyczy probleméw spolecznych,
gospodarczych, kulturowych, politycznych, a takze zwigzanych z nimi pro-
bleméw ekologicznych. System principiéw spolecznych zawarty w Laudato
si’sktada sie z trzech podstawowych zasad: dobra wspélnego, pomocniczosci
i solidarnosci. Taka klasyfikacja podstawowych zasad etyczno-spolecznych
poslugiwal sie takze lubelski socjolog i specjalista z zakresu katolickiej nauki
spolecznej, Wtadystaw Piwowarski, niekiedy nawet upraszczajacy system
principiéw spotecznych przez sprowadzenie go do zasady dobra wspdlnego
i zasady pomocniczo$ci.

Laudato si’jest pierwsza encyklika spoteczna zawierajaca wskazania doty-
czgce wprost koncepcji zréwnowazonego rozwoju, chociaz w opinii niemiec-
kich etykow spotecznych posrednio te idee zawiera juz Caritas in veritate.
Zréwnowazony rozwdj jest koncepcja organizacji $wiata, na ktéry sktadaja
sie wspdlzalezne systemy: spoteczny, gospodarczy i ekologiczny, wzajemnie
na siebie oddzialujace.

Od lat 9o. XX wieku problematyka zréwnowazonego rozwoju jest przed-
miotem szerszego zainteresowania réznych dyscyplin naukowych. Obok
dotychczasowego ujecia ekologicznego, ekonomicznego, politycznego czy
kulturowego od niedawna ta tematyka stala sie przedmiotem zaintereso-
wania socjologéw. Jednym z instytucjonalnych przejawéw tego zaintereso-
wania jest wydawane od 2015 roku w Westfalskim Uniwersytecie Wilhelma
w Miinster czasopismo ,Soziologie und Nachhaltigkeit’, w ktérym z per-
spektywy socjologicznej przedstawia si¢ wyniki badan nad ta koncepcja
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rozwoju. Zréwnowazony rozwdj zyskal popularno$¢ takze na gruncie kato-
lickiej nauki spolecznej, dla ktérej ta koncepcja jest nowym, coraz bardziej

eksplorowanym polem badawczym. Swiadczy o tym cykl po$wieconych

tej idei konferencji zatytutowanych Lo sviluppo sostenibile. Dalla ,,Populo-
rum progressio” ad oggi organizowanych przez Wydziat Nauk Spolecznych

Uniwersytetu Gregorianiskiego w Rzymie w roku akademickim 2016/2017.
W zachodnich uczelniach rozwijane sa réwniez kierunki studiéw poswiecone

idei zréwnowazonego rozwoju i zmianom klimatu.

Oficjalne nauczanie Kosciola katolickiego ma uniwersalny charakter, za$
formutowaniem praktycznych wskazan wynikajacych z nauczania spolecz-
nego zajmuja sie¢ etycy spoleczni, ktérzy w obszarach etyk szczegélowych
wypracowuja konkretne rozwigzania dla zycia spoteczno-gospodarczego.
Przykladem moze tu by¢ Markus Vogt, ktéry sformulowat zasade zréwno-
wazonego rozwoju (Nachhaltigkeitsprinzip). Monachijski etyk spoteczny jest
jednym z najbardziej znanych specjalistow zajmujacych sie etyka srodowi-
skowgy, a jednocze$nie przedstawicielem niemieckiej szkoly chrzescijanskiej
etyki spolecznej, ktdra w swojej bogatej tradycji zawiera réwniez systematyke
principiéw spotecznych.

Systematyka zasad etyczno-spolecznych stanowi takze przedmiot zain-
teresowania specjalistow we Wtoszech, gdzie na gruncie katolickiej nauki
spolecznej najnowsza taka systematyzacje przedstawit Beniamino di Mar-
tino®. Ewolucja katolickiej nauki spotecznej analizowana w perspektywie
potencjalnosci systemu zasad etyczno-spotecznych odstania jeden z para-
dygmatéw uprawiania katolickiej nauki spotecznej.

Pierwszym opracowaniem zasady zréwnowazonego rozwoju na gruncie
chrzescijanskiej etyki spotecznej jest ksigzka Markusa Vogta pt. Prinzip
Nachhaltigkeit. Ein Entwurf aus theologisch-ethischer Perspektive’. Wydaje
sie jednak, ze z punktu widzenia katolickiej nauki spolecznej zasada zréw-
nowazonego rozwoju nie zostala dostatecznie wyjasniona, zwlaszcza gdy
chodzi o zalozenia antropologiczne i korelacje tego principium z podsta-
wowymi zasadami etyczno-spotecznymi. W Polsce dotychczasowe badania
dotyczace ujecia zrownowazonego rozwoju w perspektywie katolickiej
nauki spotecznej i socjologii nie sg zbyt obszerne. Problematyka ta zajmo-
wal si¢ m.in. Grzegorz Zablocki w pracy pt. Rozwdj zréwnowazony — idee,

> Por. L. Marczak, Recenzja: Beniamino di Martino, La Dottrina Sociale della Chiesa.
Principi fondamentali, Firenze: Approfondimenti, 2016, 213 s., ,Spoleczenstwo. Studia, prace
badawcze i dokumenty z zakresu nauki spotecznej Kosciota” 2017 nr 1, s. 225-237.

3 Miinchen 2009.
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efekty, kontrowersje*. Nie mozna pominac jeszcze dwdch prac naukowych
nawiazujacych do koncepcji zréwnowazonego rozwoju w katolickiej nauce
spotecznej. Jedna z nich jest rozprawa doktorska Stanistawa Jaromiego
pt. Ecologia humana w ujeciu Jana Pawla II. Aspekty filozoficzne (2004).
Druga: praca Rafata Czekalskiego pt. Implikacje etyczne teologii stworzenia
(2012), tylko posrednio nawiazujaca do koncepcji zréwnowazonego rozwoju.

W niniejszej publikacji zamierzam zrekonstruowa¢ proces wylaniania
sie zasady zrownowazonego rozwoju, badajac odmienne jej ujecia w roz-
nych systemach zasad etyczno-spotecznych wystepujacych w literaturze
z zakresu katolickiej nauki spolecznej. Waznym punktem odniesienia
bedzie tutaj sposéb rozumienia zasad etyczno-spotecznych w ujeciu lu-
belskiej szkoly katolickiej nauki spotecznej. Przedstawiciele katolickiej
nauki spotecznej wyrazali wprawdzie potrzebe troski o srodowisko przy-
rodnicze, jednak w zakresie tej dyscypliny naukowej nie zostala wylonio-
na dotychczas zasada etyczno-spoteczna odpowiadajaca problematyce
ekologicznej. Dopiero sformufowanie zasady zréwnowazonego rozwoju
w monachijskiej szkole chrzescijanskiej etyki spotecznej stalo sie dla ka-
tolickiej nauki spotecznej bodzcem do aktualizacji komplementarnego
systemu zasad etyczno-spolecznych. Nowe principium spoteczne szkoly
monachijskiej z punktu widzenia szkoly lubelskiej domagalo sie opisu
okolicznosci powstania i okreslenia jego statusu na gruncie katolickiej
nauki spotecznej. Zajecie sie ta tematyka i proba opisania spojnego systemu
zasad etyczno-spotecznych wpisuje sie w kontynuacje prac Wiladystawa
Piwowarskiego. Przy wykorzystaniu dorobku naukowego Markusa Vogta
nowa zasada etyczno-spoleczna moze stanowi¢ interesujaca propozycje
narzedzia etycznego pomocnego przy realizacji koncepcji zréwnowazo-
nego rozwoju. W tym sensie niniejsze opracowanie wnosi wktad zaréwno
w dziedzine socjologii Srodowiska, jak i katolickiej nauki spotecznej, zwlasz-
cza w zakresie wypelnienia luki dotyczacej aksjologicznego aspektu tego
zagadnienia. Skupiono sie w nim gléwnie na perspektywie wlasciwej dla
nauk spolecznych, w mniejszym stopniu uwzgledniono natomiast nauki
prawne i teologiczne. Positkowano sie takze wiedza z zakresu filozofii
spoteczne;j.

Zasada zréwnowazonego rozwoju nie doczekata sie dotychczas monogra-
ficznego opracowania w kontekscie innych zasad etyczno-spotecznych. To
przedsiewziecie, cel niniejszej publikacji, mozna uja¢ w postaci gtéwnego
problemu badawczego sformutowanego za pomoca pytania: jaka jest geneza

4 Torun 2002.
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zasady zréwnowazonego rozwoju i jaki jest jej aktualny status? Rozwiazaniu
tego problemu postuza odpowiedzi na pytania szczegétowe: Jaka koncepcja
czlowieka stanowi podstawe systemu zasad etyczno-spolecznych? Jakie
elementy skladajq sie na proces formutowania (wylaniania) nowych zasad
etyczno-spotecznych? Jaka role w procesie formulowania si¢ zasady zréw-
nowazonego rozwoju odegral wzrost §wiadomosci ekologicznej? Jakie zja-
wiska towarzyszyly sformutowanej w nauczaniu spofecznym zasadzie troski
ekologicznej? Jakie sa systemy zasad etyczno-spotecznych i jak rozumie sie
w odniesieniu do nich zasade zréwnowazonego rozwoju?

Powyzsze pytania wyznaczaja trzycze$ciowa strukture publikacji, w ktérej
uzasadnia si¢ okolicznos$ci wylonienia nowej zasady etyczno-spolecznejijej
miejsce posrdd dotychczas sformulowanych zasad podstawowych. Wstepne
badania pozwolity ustali¢, ze posréd wielu uje¢ zréwnowazonego rozwoju
wystepuje znaczny deficyt rozumienia tej koncepcji rozwoju w odniesieniu
do chrzescijanskiej, integralnej koncepcji czlowieka. Dla analiz na gruncie
nauk socjologicznych taki punkt wyjscia ma kluczowe znaczenie.

W pierwszym rozdziale opisuje i wyjasniam zlozong rzeczywisto$¢ spo-
teczna, analizuje spoleczno-gospodarczy kontekst ksztaltowania sie idei
zréwnowazonego rozwoju. Zmierzam w nim réwniez do pelniejszego wy-
jasnienia kwestii ekologicznej w perspektywie aksjologii charakteryzujacej
wspolczesne spoleczenstwa. Poddaje przy tym analizie skutki degradacji
$rodowiska przyrodniczego wywolujacej nowe zjawiska spoteczne, bedace
przedmiotem zainteresowania socjologii sSrodowiska.

W drugim rozdziale koncentruje sie na aktualnych ujeciach zréwno-
wazonego rozwoju, zwracajac szczegélng uwage na elementy tzw. troski
ekologicznej w nauczaniu spolecznym Ko$ciola i w idei zréwnowazonego
rozwoju. Zamierzam przeanalizowac¢ zjawisko wieloznacznosci pojecia
zréwnowazonego rozwoju, stawiam réwniez teze o marginalizacji wymiaru
spoleczno-gospodarczego w zréwnowazonym rozwoju i poddaje analizie
nurty etyk srodowiskowych ze szczegdlnym uwzglednieniem wspédlzalez-
nos$ci miedzy czltowiekiem a srodowiskiem przyrodniczym.

Trzeci rozdzial poswiecony jest etyczno-spolecznej zasadzie zréwnowa-
zonego rozwoju. Po uprzedniej analizie uwarunkowan spoleczno-gospodar-
czych idei zréwnowazonego rozwoju w rozdziale tym zmierzam do ustalenia
aktualnego statusu nowej zasady etyczno-spotecznej oraz sformulowania
zarysu personalistycznej koncepcji zréwnowazonego rozwoju. Oznacza
to wskazanie konstytutywnych elementéw zasady zréwnowazonego roz-
woju i zwiazkéw nowego principium spolecznego z pozostatymi zasadami
etyczno-spolecznymi.
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Publikacja ma charakter teoretyczny. Zastosowano w niej metodologie
odpowiednia dla nauk socjologicznych. Wykorzystano zatem analize tresci,
za pomoca ktdrej zostaly zbadane Zrédla, gtéwnie literatura z zakresu ka-
tolickiej nauki spotecznej i dokumentéw nauczania spolecznego Kosciola,
a takze teksty podstawowych dla zréwnowazonego rozwoju aktéw prawnych
i dokumentéw miedzynarodowych. Istotny przedmiot analiz stanowita
literatura z zakresu socjologii $rodowiska. Na podstawie analizy tresci zre-
konstruowano koncepcje cztowieka stanowiaca podstawe systemu zasad
etyczno-spolecznych oraz wskazano elementy prawidlowego wytaniania
zasad etyczno-spolecznych. W rozwigzaniu problemu badawczego niniej-
szej publikacji zostala zastosowana takze metoda poréwnawcza, sluzaca
do badania réznych uje¢ skladajacych sie na problematyke formulowania
nowych principiéw spotecznych i statusu zasady zréwnowazonego rozwoju.
W celu okreslenia tego statusu przedstawiono wystepujace systemy zasad
etyczno-spolecznych i sposoby ich rozumienia, gtéwnie w lubelskiej szkole
katolickiej nauki spolecznej i monachijskiej szkole chrzescijanskiej etyki
spolecznej. Ponadto w niektérych partiach prowadzonej narracji zostala
zastosowana metoda historyczna majaca na celu rekonstrukcje uwarunko-
wan spoleczno-gospodarczych zasady zréwnowazonego rozwoju. Ukazanie
dynamiki tego procesu jest waznym etapem w odpowiedzi na postawione
pytania, stanowigce meritum niniejszej publikacji. Przy wykorzystaniu meto-
dy historycznej chronologicznie opisano zjawiska spoteczne wplywajace na
znaczenie §wiadomosci ekologicznej majacej zwiazek z nowym principium
spotecznym. Kluczowe znaczenie odegrata metoda syntezy, za pomoca
ktérej zrekonstruowane zostaly poszczegdlne elementy zasady zréwno-
wazonego rozwoju pozwalajace uzasadnic jej status w systemie principiow
spolecznych. Metoda syntezy pozwolita réwniez sformutowac preferowany
model zasady zréwnowazonego rozwoju. Moze on stac si¢ punktem wyjscia
w skutecznej ocenie principium etyczno-spotecznego wylonionego w per-
spektywie realizacji celéw zréwnowazonego rozwoju.

Ksiazka jest przeznaczona nie tylko dla studentéw i instytucji naukowych,
lecz takze dla przedsigbiorcéw, lokalnych politykéw, lideréw organizacji
spotecznych zainteresowanych problematyka zréwnowazonego rozwoju
z punktu widzenia socjologii i katolickiej nauki spotecznej. Jest réwniez
adresowana do instytucji spotecznych, ktére w swojej dziatalnosci priory-
tetowo traktuja szeroko pojete dzialania na rzecz ekologii. W perspektywie
dziatan spotecznych zwigzanych z dynamika rozwoju gospodarczego trendy
ekologiczne zyskaly spora popularno$¢, wymagajaca oceny etycznej w kon-
tekscie realizacji celéw zrownowazonego rozwoju.
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Publikacja jest wynikiem realizacji zadania badawczego, ktérego nie
udaloby sie sfinalizowa¢ bez kierownictwa ks. prof. Stanistawa Fela (KUL).
Za po$wiecony czas i cenne uwagi serdecznie dziekuje. Wyrazy podzieko-
wania sktadam réwniez panu prof. Markusowi Vogtowi (LMU Miinchen) za
konsultacje zwigzane z wypracowang przez niego zasada etyczno-spoteczng.
Wdzieczny jestem réwniez o. prof. Janowi Mazurowi OSPPE (UPJP2),
ks. prof. Pawlowi Priiferowi (AJP) i o. dr. Markowi Wédce OFMConv (KUL)
za mozliwos$¢ konsultowania kwestii merytorycznych.

ks. Lukasz Marczak



ROZDZIAL 1

SPOLECZNO-GOSPODARCZE UWARUNKOWANIA
KSZTALTOWANIA SIE IDEI ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

O zréwnowazonym rozwoju nie mozna mowic bez odniesienia spoleczno-

-gospodarczych uwarunkowar tej koncepcji do kwestii sSrodowiskowej. Eko-
logia jest bowiem dziedzina nauki badajaca wzajemne zaleznosci pomiedzy

organizmami oraz pomiedzy organizmami a srodowiskiem. W tak zwiezly

sposéb okreslit ekologie Stanistaw Galkowski, dodajac, Ze te powiazania

polegaja na wzajemnym przekazywaniu za posrednictwem ekologicznych

faiicuchdéw energii i materii, powodujac powstawanie ekosysteméw. Autor

ekosystemem okresla ,zintegrowany uklad populacji réznych gatunkéw

wraz z ich nieozywionym $rodowiskiem na jednym obszarze”. Najwiekszym

ekosystemem, w ktdérego sktad wchodza wszystkie ekosystemy, jest bioce-
noza. Galkowski zauwaza, ze w wyniku powszechnego powiazania miedzy

organizmami zywymi — przebiegajacego na wielu ptaszczyznach — wskutek

zachwiania réwnowagi w jednym punkcie ukladu dokonuje si¢ zachwianie

réwnowagi w calym ukladzie, tzn. w calej biosferze. Przykltadem moze by¢

zniszczenie zycia w wyniku zanieczyszczenia rzeki toksycznymi $ciekami

lub nienaturalny proces zanikania gatunkéw. Niekiedy nieodpowiedzialne
zachowanie wzgledem $rodowiska przyrodniczego w newralgicznym punk-
cie uktadu (np. zniszczenie laséw amazoniskich) moze prowadzi¢ do skutkéw
odczuwalnych przez calg ludzkosc®. Od drugiej potowy XX wieku degradacja
$rodowiska naturalnego zaczela stanowi¢ przedmiot analizy socjologiczne;j.

s S. Galkowski, Ekologia — przyroda — ochrona srodowiska, w: Stownik katolickiej nauki
spotecznej, red. W. Piwowarski, Warszawa 1993, s. 45.
¢ Por. S. Galkowski, Ekologia — przyroda — ochrona Srodowiska, s. 45.
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Pojedyncze akty niszczenia $rodowiska naturalnego w poczatkowych
fazach postepu technologicznego, jaki dokonat sie wraz z rewolucja prze-
mystowa, mialy charakter marginalny i nie wplywaly znaczaco na catos¢
uktadu wszystkich ekosysteméw. Jednak w miare coraz bardziej intensyw-
nego wykorzystywania zasob6w srodowiskowych réwnowaga ekosystemow
zostala naruszona. W nauczaniu spotecznym Kosciota temat ten pojawit sie
w okresie proklamacji encykliki Populorum progressio. Wéwczas warto$é
czystego srodowiska naturalnego zaczeta zyskiwac coraz wigksze znaczenie
w zyciu spotecznym.

Dzialalno$¢ czlowieka w obszarze gospodarczym decyduje nie tylko
o organizacji zycia spotecznego, lecz takze o stanie §rodowiska naturalne-
go. Totalna hegemonia czlowieka nad $wiatem przyrody polaczona z jego
potrzeba zaspokojenia doraznych potrzeb, przy wzajemnej zaleznosci wie-
lu obszaréw zycia ludzkiego, doprowadzita do zagrozenia jego otoczenia
przyrodniczego i kryzysu ekologicznego’. Dzialanie gospodarcze czlowieka
odbija si¢ réwniez na przemianach w sferze warto$ci. Czlowiek realizujacy
swoje potrzeby ma wplyw na dynamike proceséw gospodarczych. Nalezy
przy tym pamietaé, ze sSrodowisko naturalne takze posiada granice wytrzy-
malosci, po przekroczeniu ktérych dochodzi do jego degradacji wptywajacej
na kondycje czlowieka i jego samopoczucie. W ten sposéb krag wspoétod-
dzialywania zamyka sie, wyraznie przy tym ujawniajac wspoélzaleznosé
gospodarki, spoteczeristwa i $rodowiska naturalnego.

Do opisu uwarunkowan powstania koncepcji zréwnowazonego rozwoju
z punktu widzenia metodologii nauk spotecznych odpowiedni wydaje sie
by¢ paradygmat zmiany spotecznej. Dla uksztaltowania sie idei zréwnowa-
zonego rozwoju z punktu widzenia aksjologicznego istotne sa przemiany
w sferze wartosci, ktére nastgpity w wyniku dzialania gospodarczego. Osia,
wokot ktdrej nastepowaly przemiany wartosci, byty procesy industrializacji
dokonujgce si¢ wraz z rozwojem nauki i techniki®.

Przemiana warto$ci zauwazalna w perspektywie ksztaltowania sie uwa-
runkowan idei zréwnowazonego rozwoju dokonywata sie chronologicznie
w taki sposéb, ze mozna odnalez¢ w niej analogie do kolejnych etapow
postepu technologicznego. Wpisuja sie¢ w nie typy spoleczenstw, ktore
w ujeciu Barbary Szackiej zmienialy swoja charakterystyke od dawnych
spoleczenstw tradycyjnych opartych na rolnictwie, przez spoleczenstwa

7 Por. K. Wojaczek, Teologiczne aspekty encykliki ,Laborem exercens”, w: Jan Pawel II,
Laborem exercens. Tekst i komentarze, Lublin 1986, s. 89.
¢ Por. A. W. Jelonek, K. Tyszka, Koncepcje rozwoju spolecznego, Warszawa 2001, s. 10—15.
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przemystowe, poprzemyslowe i ponowoczesne, zwane takze informacyj-
nymi®. W poczatkach lat 60. XX wieku, kiedy ogloszono encyklike Mater
et magistra, podkreslono stosowanie klasycznej metodologii katolickiej
nauki spotecznej: zbada¢ — oceni¢ — dziala¢. Metoda ta domaga si¢ rozpo-
znania wymiaru historycznego konkretnych fenomendw zycia spolecznego™.
Sa one pomocne w bardziej precyzyjnej identyfikacji kwestii spoleczne;j.
W takim sensie w kwestii ekologicznej i idei zréwnowazonego rozwoju
w katolickiej nauce spotecznej mozna wyrézni¢ dwa historyczne etapy
ksztaltowania sie tej koncepcji:

1. Poéredni — zwigzany ze skutkami rewolucji przemyslowej: od powstania
katolickiej nauki spotecznej w 1891 roku do ukazania si¢ encykliki Populorum
progressio w 1967 roku.

2. Bezpoéredni — zwigzany z wydarzeniami potwierdzajacymi poste-
pujaca degradacje srodowiska naturalnego wskutek postepu techniczno-
-naukowego: od lat 60. XX wieku do ukazania si¢ encyklik Sollicitudo rei
socialis (1987) i Centesimus annus (1991).

Wzrost znaczenia sSrodowiska naturalnego zbiega si¢ w czasie ze spo-
strzezeniami Ronalda Ingleharta, wedlug ktérego tzw. milczaca przemiana
wartosci rozpoczela sie juz w latach 60. XX wieku wskutek postepujacych
proceséw modernizacyjnych. Ponowoczesna przemiana wartosci nastapita
wraz ze wzrostem dobrobytu i przypadta na lata 60. XX wieku, ktére uznaje
sie za poczatek trzeciej fazy industrializmu. Lata 70. XX wieku stanowig po-
czatek trzeciej rewolucji przemystowej, tzw. rewolucje naukowo-techniczna.
W latach 70. XX wieku narodziny spoleczenstwa poprzemystowego oglosit
m.in. Daniel Bell. Uczynit to twierdzac, Ze nowe technologie przeksztal-
city dotychczas wystepujace struktury zatrudnienia i organizacji pracy.
Transformacji ulegly wéwczas systemy wartosci, ktére zyskaty nowe oblicze
w tzw. ponowoczesno$ci. Ten czas zmian porzadku ekonomicznego i kul-
turowego Krzysztof Wielecki nazywa postindustrializmem, twierdzac, ze
przynidst przetom zwiazany z komputeryzacja i upowszechnieniem inter-
netu. Tym samym zostaly stworzone podstawy sieciowego spoleczenstwa
informacyjnego®.

° Por. B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Warszawa 2008, s. 104—108.

' Por. P. Priifer, Idea rozwoju ludzkiego. Mysl spoteczna Kosciota w stuzbie rozwoju kazdego
czlowieka i wszystkich 0s6b, w: Wobec Boga i czlowieka. Ksiega pamigtkowa dla ks. prof. Ro-
mana Harmaciriskiego, red. E. Piotrowski, Zielona Géra—Gorzéw Wielkopolski 2006, s. 204.

" Por. D. Bell, The Coming of Post-Industrial Society, New York 1973.

2 Por. K. Wielecki, Podmiotowos¢ w dobie kryzysu postindustrializmu. Miedzy indywidu-
alizmem a kolektywizmem, Warszawa 2003, s. 158—163.
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Z kolei Marshall McLuhan w latach 60. XX wieku wprowadzil termin
»globalna wioska’, wyrazajacy wplyw zmiany technologicznej na forme kon-
taktéw miedzyludzkich decydujacych o nowej jakosci funkcjonowania naro-
déw i calych kregéw kulturowych®. W ,globalnej wiosce” zrodzilo si¢ nowe
poczucie wspdlnoty i odpowiedzialno$ci za losy §wiata, ktére wpisuje sie
takze w idee zréwnowazonego rozwoju.

Przy wyodrebnianiu poszczegdlnych zjawisk, ktére wskazywaly na de-
gradacje srodowiska naturalnego, nie mozna zapomnie¢ o wspolzaleznosci
pomiedzy czlowiekiem a jego otoczeniem przyrodniczym. Niektorzy socjo-
logowie ujmuja ten zwiazek w kategorii wiezi. Ta specyficzna wiez oznacza
zwiazek czlowieka z pozostalymi bytami stworzonymi, wobec ktérych czlo-
wiek jako istota rozumna zajmuje naczelna pozycje. Czlowiek dbat o srodo-
wisko naturalne, bowiem dzieki jego zasobom mégt zaspokajaé¢ swoje po-
trzeby konieczne do zycia. Dopiero uwarunkowania gospodarcze zwigzane
z nadmierna eksploatacja zasobéw naturalnych wywolaly wzrost §wiadomo-
$ci dotyczacej wspdlzalezno$ci miedzy nim a przyroda i pozwolily stwierdzic,
ze nieuwzglednienie tego wspoélistnienia prowadzi do skutkéw negatywnie
wplywajacych na ukfad ekosysteméw, w ktdrych znajduje sie takze czlowiek™.

Charakter wiezi cztowieka ze §wiatem przyrody przeanalizowal Pawet
Priifer, ktéry doszed! do wniosku, ze wieZ czlowieka ze srodowiskiem natural-
nym nie wpisuje sie w zakres wartos$ci autotelicznych. Niemniej jednak autor
ten zauwazyl wspoétzalezno$é miedzy czlowiekiem a srodowiskiem, wskazu-
jac, ze przyroda ma warto$¢ instrumentalna. Oznacza to, ze Srodowisko ma
stuzy¢ realizacji celéw czlowieka, a czlowiek powinien by¢ odpowiedzialny za
dzielo stworzenia, bowiem dostarcza mu ono zasobéw do jego egzystencji®.

1.1. W KIERUNKU KONCEPC]JI ROZWOJU INTEGRALNEGO

Rozwdj okresla sie miedzy innymi jako przejscie ze stanu mniej doskonatego
w bardziej doskonaly.

3 Por. 1001 idei, ktore zmienity nasz sposéb myslenia, red. R. Arp, Poznan 2013, s. 797.
* Por. P. Pritfer, Wiez czlowieka ze Srodowiskiem naturalnym w perspektywie socjologiczno-
-etycznej, w: Wiezi, red. E. Bartkowiak, A. Dobrychtop, P. Priifer, Zielona Géra 2010, s. 265—276;
Z. Hull, Istota i uwarunkowania obecnego kryzysu ekologicznego, w: Humanistyka, przyrodo-
znawstwo, technika w obliczu kryzysu biosfery. Materiaty IV Olsztyriskiego Sympozjum Ekolo-
gicznego, Olsztyn-Waplewo, 10—12 wrzesnia 1997 roku, red. J. Debowski, Olsztyn 1998, s. 24n.
s Por. P. Pritfer, WieZz czlowieka ze Srodowiskiem naturalnym w perspektywie socjologiczno-
-etycznej, s. 2750.
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Zmiana spoleczna, ktdrej towarzyszy postep technologiczny, prowadzi
zwykle do polepszenia warunkéw zyciowych czlowieka. W ukierunkowy-
waniu proceséw technologicznych sprzyjajacych rozwojowi osobowemu
czlowieka powinno obiera¢ sie za cel dobro kazdego czlowieka, w prze-
ciwnym razie moze pojawic si¢ niebezpieczenstwo potraktowania go jako
$rodka do celu.

W zachwianej hierarchii postep technologiczny moze stawaé sie waz-
niejszy od integralnego rozwoju czlowieka. Wydaje sie, ze zachwianie hie-
rarchii celowosci i srodkéw stalo sie powodem narastania drastycznych
dysproporcji spolecznych, ktérych przyczyna lezy w niepelnych koncepcjach
czlowieka. Bledne zalozenia antropologiczne prowadza w konsekwencji do
przedmiotowego ujecia osoby ludzkiej i jej pracy.

1.1.1. ZROZNICOWANIE KLAS SPOLECZNYCH I WZROST
WYDOBYCIA SUROWCOW NATURALNYCH

W encyklice Rerum novarum ukazano ogromne dysproporcje powstate
w wyniku rewolucji przemyslowej, stawiajace na dwdch odleglych kran-
cach klase robotnicza i posiadaczy kapitatu ze srodkami produkcji. Jedna
z przyczyn postepu bylo eksploatowanie zasobéw naturalnych ukierunko-
wane wylacznie na maksymalizacje zysku. W wyniku wyzysku ludzi pracy
i niezauwazalnego jeszcze w skutkach wtargniecia czlowieka w przestrzen
$rodowiska przyrodniczego, bogatego w zasoby naturalne pozwalajace utrzy-
mywac osrodki pracy i transportowac z nich wytworzone produkty, zrodzily
sie dysproporcje pomiedzy klasa posiadaczy kapitatu (kapitalistami) i robot-
nikami. Z jednej strony spogladano na czlowieka jako na twérce nowych idei
w gospodarowaniu zasobami, z drugiej strony w nastepstwie rewolucji prze-
myslowej zaczeto uwazac go ,za narzedzie zysku i szacowac go wedlug tego,
ile moga jego mieénie i sity”*. Praca ludzka stata si¢ towarem sprzedawanym
przez robotnika — jedynym zasobem, ktéry mégl wystawic¢ na sprzedaz.
Chociaz nie zauwazano nastepstw intensywnych dzialann gospodarczych
w przestrzeni §rodowiska naturalnego, to jednak zagospodarowywanie go
prowadzilo do famania praw ludzi pracy w postaci naktadania obowigzkéw
niedostosowanych do wieku i pici robotnikéw, a przede wszystkim ich sif”.
Zauwazalne dysproporcje spoleczne byty wyraznym brakiem solidarnosci,
azachodzace zmiany w wyniku ingerencji cztowieka w srodowisko naturalne

16 RN 16.
7 Por. RN 16.
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zaczely stopniowo prowadzi¢ do zachwiania wewnetrznej réwnowagi w eko-
systemach. Degradacja srodowiska przyrodniczego stala si¢ nastepstwem
konfliktu miedzy praca a kapitatem.

Model spoleczenstwa, w ktérym zaspokajano potrzeby wskutek pracy
w rolnictwie, w naturalnej symbiozie z otaczajaca przyroda, wraz z rewolu-
cja przemyslowa i procesami urbanizacyjnymi zostat zastapiony modelem
spoleczenstwa przemystowego. W tym modelu przyroda stala sie narze-
dziem i Zrédtem zysku podporzadkowanym czlowiekowi. Wowczas, w opinii
Piotra Glinskiego, symbiotyczny zwiazek czlowieka z natura przerodzit
sie w antagonizm miedzy nimi*. Oznacza to, ze brak réwnowagi w ujeciu
$rodowiska przyrodniczego jako zespotu srodkéw doprowadzit do sytuacji,
w ktorej czlowiek zostal przeciwstawiony zasobom przyrody jako ten, ktory
je nadmiernie zuzywa.

Poglebiajacy sie rozstroj spoteczny zdecydowanie przystanial nadmierna
eksploatacje zasobéw naturalnych i coraz wieksza ingerencje czlowieka
w jego naturalne otoczenie. Pius XI w Quadragesimo anno wyraznie na-
wigzal do problematyki zwiazku zasobdéw naturalnych, pracy robotnikéw
i dobrobytu panstwa®. Ograniczenie prawa do prywatnej wlasnosci uzyski-
wanej w procesie pracy w dalszej kolejnosci wplywato na wyrazanie troski
o naturalne otoczenie czlowieka w jego srodowisku zycia. Ustr6j wolnej
konkurencji doprowadzit do koncentracji ogromnych bogactw oraz nieogra-
niczonej wladzy w rekach waskiej klasy spotecznej kosztem wyzyskiwanej
klasy robotniczej>*.

W narastajacej kulturze przemyslowej, jak zauwaza Jan Krucina, doszto
do rozsadzenia $wiata wartosci religijno-moralnych. Mechanizacja pro-
dukcji i w konsekwencji procesy transformacji spoleczenistw tradycyjnych
w spoleczenstwa przemyslowe wypieraly religijna interpretacje $wiata i zycia.
Opanowanie $§wiata przyrody i che¢ zawladniecia surowcami naturalnymi
zachwialy réwnowage proceséw pracy, ktdre ulegly przyspieszeniu ze wzgle-
du na zastapienie pracy ludzi i zwierzat maszynami — najpierw parowymi,
a potem elektrycznymi*. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze postep technologiczny
nie stanowi niebezpieczenstwa dla rozwoju osobowego czlowieka dopéty,
dopdki wynalazki mysli ludzkiej stanowia srodek stuzacy celom skupiaja-

* Por. P. Gliniski, Spofeczne aspekty ochrony i ksztattowania srodowiska w Polsce. Program
CPBP 04.10.13. Synteza V, Warszawa 1990, S. 9.

1 Por. QA 53.

2 Por. QA 35.

2 Por. A. Walesiak, Ekoteologiczny wymiar raportow Klubu Rzymskiego, Krakéw 2013, s. 5.
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cym sie na dobru osoby ludzkiej. Coraz liczniejsze do§wiadczenia masowej
konsumpcji w duchu zalozen ideologii marksistowskiej przyczynity sie do
rozpadu moralno-religijnego uktadu warto$ci podstawowych, wsréd ktérych
byla m.in. naturalna troska czlowieka o jego $srodowisko zycia®*.

Nowe idee, wynalazki i rozwdj technologii doprowadzily, z jednej strony,
do polepszenia warunkéw zycia ludzkiego, z drugiej strony — do niewlasci-
wego ukierunkowania potencjatu mysli ludzkiej wedlug przekonan myslicieli
proweniencji marksistowskiej, co prowadzito niekiedy do uzycia narzedzi
produkcji w sposéb szkodliwy dla zycia ludzkiego i jego otoczenia. Rozwdj
nauki i techniki — wyrazajacy sie¢ w odkryciu elektrycznosci, mechanizacji
pracy i upowszechnieniu wielu innych wynalazkéw — usprawnil wpraw-
dzie dzialanie ludzkie, ale wydluzyt czas pracy, ograniczajac czlowiekowi
mozliwo$¢ odpoczynku i regeneracji sit wskutek zmienionej organizacji
pracy. Z jednej strony nowe sposoby pozyskiwania zasobéw naturalnych
i ich wymiany gospodarczej przyczynily sie do wzrostu dobrobytu, z dru-
giej strony preznie funkcjonujaca gospodarka kapitalistyczna nastawiona
na zysk doprowadzita do nadmiernej eksploatacji srodowiska naturalnego.

1.1.2. WZROST DYSPROPORCJI ROZWOJOWYCH
1 ZAGROZENIE POKOJU SWIATOWEGO

Wraz z rozwojem nauki i techniki dokonywaly sie wyrazne zmiany nie tylko
w organizacji gospodarki, lecz takze w zyciu spolecznym. Do najbardziej
spektakularnych odkryé¢, po maszynie parowej i elektrycznosci, nalezy za-
liczy¢ odkrycia w dziedzinie energii jadrowej, ktérej zastosowanie najpierw
zadecydowalo o losach drugiej wojny §wiatowej, natomiast p6zniej przyczy-
nito sie do realizacji celéw pokojowych. W latach 60. XX wieku dokonywata
sie dynamiczna automatyzacja proceséw produkcyjnych, upowszechnity
sie $rodki przekazu informacji w postaci radia i telewizji. Zwiekszata sie
szybkos$¢ podrézowania $rodkami lokomocji, a cztowiek przetamat bariere
podrézy w kosmos®.

Pomimo postepu technicznego i dokonujacego sie wzrostu §wiadomo-
$ci spolecznej dotyczacej zabezpieczen spolecznych Jan XXIII w Mater
et magistra zauwaza razace dysproporcje spoteczno-gospodarcze. Sg one
widoczne gléwnie miedzy rolnictwem a przemystem i produkcja ustug.

22 Por.]. Krucina, Wielka karta tadu spotecznego. Komentarz do encykliki , Rerum novarum”,
w: Leon XIII, Encyklika Rerum novarum, Wroctaw 1996, s. 58—62.
23 MM 47.
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W poszczegdlnych krajach wyrazniej zaczynaja wyodrebnia¢ sie okregi
o réznym stopniu zagospodarowania. Czas pontyfikatu Jana XXIII jest takze
przelomowy ze wzgledu na wzrost znaczenia skali globalnej w stosunkach
gospodarczych, ktére odnosily si¢ réwniez do nieréwnego dostepu do za-
sobow naturalnych?*. Dysproporcje rozwojowe uwidocznily si¢ pomiedzy
krajami péInocnej i poludniowej czesci $wiata. Wceiaz pojawialo sie nie-
bezpieczenistwo zaleznosci kolonialnych oraz obawa przed zwigkszaniem
sie dysproporcji juz wystepujacych, zwlaszcza w przypadku przyrostu na-
turalnego ludnosci $wiata i dostepnych zasobdw. Dysproporcje zwigzane ze
zwiekszajaca sie liczba ludnosci na §wiecie zwielokrotnialy obawy zwigzane
z brakiem dostepu do niezbednych srodkéw utrzymania®. Rozwigzanie do-
strzegano w potencjale rozumu cztowieka, ktéry przy uzyciu odpowiednich
srodkéw potrafit w kazdym czasie zaspokaja¢ swoje potrzeby, wykorzystujac
dostepne zasoby**. Odwolywano si¢ przy tym do zasady powszechnego
przeznaczenia débr faczacej sie ze spotecznym wymiarem wlasnosci.
Istotnym problemem lat 60. XX wieku byl nieréwnomierny rozdzial débr,
ktéry stanowil jedna z istotnych przyczyn niezwracania uwagi na znaczenie
$rodowiska naturalnego®. Niesprawiedliwy rozdziat débr odnosit sie do
dwoch plaszczyzn: lokalnej — panistwa oraz miedzynarodowej — pomiedzy
krajami zamoznymi i zacofanymi gospodarczo. W przestrzeni panstw dys-
proporcje zauwazane byly pomiedzy sektorami i regionami gospodarczymi.
Tym dysproporcjom towarzyszyl nieréwnomierny rozklad gestosci zalud-
nienia oraz znacznie szybszy postep techniczno-ekonomiczny przemystu
w stosunku do postepu rolnictwa?. Istnialy takze rozbieznos$ci pomiedzy
bogactwami naturalnymi a kapitatem koniecznym do ich eksploatacji®.
Dysproporcje w dziedzinie zycia gospodarczego zaznaczaly sie zatem mie-
dzy rolnictwem a przemystem i sektorem ustug, miedzy okregami charak-
teryzujacymi sie réznym poziomem rozwoju gospodarek, a takze miedzy
poszczegdlnymi krajami o nieréwnych zasobach gospodarczych?°.

24 Por. MM 48.

s Por. MM 186.

26 Por. MM 189.

27 Por. T. H. Feszczyn, Zagrozenia Srodowiskowe wspétczesnego swiata wedtug Raportu
Sekretarza Generalnego ONZ U Thanta ,Czlowiek i jego srodowisko” i teologii ekologicznej,
Olsztyn 2002, s. 7.

** Por. C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 287.

» Por. PT 101.

3 Por. MM 48.
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Postep wiedzy i techniki dokonywat sie w krajach uprzemystowionych,
podnoszac ich poziom dobrobytu, natomiast w krajach zapdznionych gospo-
darczo wzrastal niedostatek. Jednocze$nie w krajach ubogich stwierdzono
nieproporcjonalny do rozwoju zycia gospodarczego przyrost naturalny lud-
nosci*. Szybkie bogacenie si¢ krajéw zamoznych ilustruje przyklad Louisa-

-Josepha Lebreta, za pomoca ktérego ten francuski ekonomista zilustrowatl
wzrost dochodu spolecznego przecietnego mieszkarica USA o blisko 60%
tylko w czasie od poczatku drugiej wojny §wiatowej do 1956 roku. Dane te
pokazuja, ze wartos¢ produkcji w USA w 1939 roku wynosita 157 mld dolaréw,
w 1945 roku juz 263 mld dolaréw, a w 1956 roku osiggneta 306 mld dolaréw?=.
Trendy gwattownego wzrostu dobrobytu daly si¢ zauwazy¢ takze w Europie.
Urlich Beck stwierdzil, ze wraz z wejéciem Niemiec w lata 60. XX wieku
zmienilo sie diametralnie codzienne zycie pracownikéw najemnych. Zmiana
ta polegata na wzroscie dochodoéw, kiedy grupy ludzi znajdujace si¢ na dole
hierarchii spotecznej zaczely otrzymywac trzykrotnie wigksze wynagro-
dzenie za wykonana prace. Najwiekszy wzrost wynagrodzen w Niemczech
Urlich Beck notuje w latach 50. XX wieku3.

W przeciwienistwie do zamoznych krajéw szybko rozwijajacych sie kraje
zap6znione gospodarczo borykaly sie ze zmiang istniejacego stanu rzeczy,
ktérego samodzielnie nie potrafily przezwyciezy¢. Na oznaczenie najbied-
niejszych krajéw nienalezacych do uksztattowanych blokéw: zachodniego —
zdominowanego przez kapitalizm ani wschodniego — w ktérym dominowat
ustréj socjalistyczny, francuski demograf i socjolog Alfred Sauvy i fran-
cuski socjolog, etnograf i antropolog Georges Balandier po raz pierwszy
w 1952 roku uzyli okreslenia , Trzeci Swiat”*. Z czasem do krajéw Trzeciego
Swiata zaliczano kraje nienalezace do grupy parnistw zachodnich, charakte-
ryzujace sie zazwyczaj przesztoscia postkolonialna. Znamienna cecha tych
krajow byt permanentny niedorozwdj spoleczno-gospodarczy odznaczajacy
sie m.in. analfabetyzmem, niefunkcjonalnoscia struktur administracyjnych,
brakiem elektryfikacji czy sieci drég komunikacyjnych. Organizowana po-
moc gospodarcza ONZ zmierzata do zaradzenia wystepujacym dyspropor-

3t Por. A. S. Tomaszewski, Jan XXIII i jego dziatalnos¢ spoteczna, Poznan 2000, s. 38.

32 Por. L.-]. Lebret, Suicide ou Survie de I'Occident? Dossier pour comprendre les problé-
mes de ce temps, Paris 1958, s. 301, cyt. za: A. S. Tomaszewski, Jan XXIII i jego dziatlalnos¢
spoteczna, s. 38.

33 Por. U. Beck, Spoteczeristwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, Warszawa 2004,
s.117n.

3+ Por. P. Kownacki, Trzeci Swiat a polityczny aspekt globalizacji gospodarczej, Warszawa
2006, S. 13.
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cjom, nie zazegnujac ich jednak w pelnym wymiarze®. Wolna konkurencja,
zauwazana juz przez Piusa XII, ,doprowadzita do koncentracji ogromnych
bogactw oraz opartej na nich nieograniczonej wtadzy w rekach niewielu”s*.

Obok wystepujacych dysproporcji spotecznych w latach 60. XX wieku
pojawilo sie takze zagrozenie wojna atomowa, ktéra bytaby kolejnym —
po niezapomnianej jeszcze II wojnie $wiatowej — tragicznym w skutkach
konfliktem w skali ogélno$wiatowej. To zagrozenie stato sie gléwnym po-
wodem do ogloszenia w czasie soboru watykanskiego II encykliki Pacem
in terris. W Populorum progressio Pawel VI spostrzega, ze nie tylko wiel-
kie dysproporcje ekonomiczne i spoteczne miedzy panstwami powodu-
ja nieche¢ i spory zagrazajace pokojowi, ale takze réznice ideologiczne?.
Odpowiedzia nauczania spotecznego Kosciota katolickiego byta wéwczas
koncepcja rozwoju integralnego i wspoltzaleznosci praw i obowigzkéw czto-
wieka. Cho¢ koncepcja integralnego rozwoju dotyczy gléwnie wystepujacych
dysproporcji spotecznych, to jednak ze wzgledu na brak odniesienia do stanu
ekosystemow ekologicznych nie mozna jej utozsamiac z koncepcja zrow-
nowazonego rozwoju. Nalezy takze zaznaczy¢, ze w latach 70. XX wieku,
jeszcze przed zdefiniowaniem koncepcji zréwnowazonego rozwoju, lubel-
ski ekonomista i socjolog Czeslaw Strzeszewski przywotywal grupe teorii
wzrostu, ktora okreslit przymiotnikiem ,zréwnowazony”. Te koncepcje
wzrostu gospodarczego sa powiazane ze szkota neoklasyczna — pokeyne-
sowska®. Jan Pawel Il rozwigzanie problemu nieproporcjonalnego rozkladu
bogactwa upatrywal w drodze realizacji sprawiedliwos$ci spotecznej opartej
na wlasciwej koncepcji pracy ludzkiej*. Wskazywal ponadto na wage kwestii
antropologicznych w organizacji zycia spotecznego.

W przekonaniu Wtadystawa Piwowarskiego szansa zbudowania trwalego
pokoju pomiedzy panstwami wzrastala wraz z ukierunkowaniem proceséw
gospodarczych nie tylko na sprawiedliwo$¢ spoleczna, lecz takze prawde,
milo$¢ i wolnos¢. Nie bytoby to mozliwe bez poszanowania niezbywalnych
praw osoby ludzkiej*.

35 Por. A. S. Tomaszewski, Jan XXIII i jego dziatalnos¢ spoteczna, s. 37—57.

3¢ MM 35.

37 Por. PP 76.

3% Por. C. Strzeszewski, Integralny rozwdj gospodarczy, Warszawa 1976, s. 41nn.

39 Por. LE 3.

* Por. W. Piwowarski, Pokdj jako podstawowa warto$¢, ,Roczniki Nauk Spotecznych” 13
(1985) nr1,s. 11.
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1.2. KU IDEALOWI GLOBALNE] SOLIDARNOSCI

Obok sprawiedliwo$ci spolecznej i wezwania do bezinteresownej pomocy
wynikajacej z cnoty milosci spotecznej w encyklice Populorum progressio
polozono akcent na obowiazek solidarnosci. Niesienie przez narody bogat-
sze pomocy tym narodom, ktére dopiero sa w drodze do rozwoju, stalo sie
ogoélno$wiatowym przestaniem i punktem wyjécia nauczania spotecznego
Kosciola dotyczacego rozwijajacej sie kwestii globalne;j.

1.2.1. WZROST ZANIECZYSZCZENIA SRODOWISKA NATURALNEGO
I POWSTANIE GLOBALNEGO RUCHU EKOLOGICZNEGO

U zrédet kwestii ekologicznej Anthony Giddens dostrzegal trzy czynni-
ki: skazenie $rodowiska, zanieczyszczenie odpadami oraz wyczerpywanie
sie odnawialnych zasobéw naturalnych. Wskutek tych zjawisk, wplywaja-
cych na calo$¢ ekosystemdw, zagadnienia zwigzane z ekologia urosly do
rangi znaczacego problemu, ktérego reperkusje dawaly sie¢ odczué¢ coraz
bardziej w zyciu spotecznym. Z tego wzgledu problematyka ekologiczna
coraz cze$ciej stawala sie przedmiotem badan socjologii*. Zdaniem Claudia
Gentilego mankamentem w dobie kryzysu ekologicznego jest fakt, ze nie
zostala wyartykulowana kwestia spolecznej ekologii pracy ludzkiej*.

1.2.1.1. Milczgca wiosna Rachel Carson

W ksztattowaniu sie idei zréwnowazonego rozwoju z punktu widzenia kato-
lickiej nauki spotecznej dopiero lata 60. XX wieku uznaje si¢ za przelomowe.
Przyczynia sie do tego nie tylko podkreslanie znaczenia wystepujacych
dysproporcji rozwojowych w skali ogélnoswiatowej, lecz takze niemozliwy
do przemilczenia poczatek oznak zanieczyszczenia srodowiska naturalnego.
Symbolicznym wydarzeniem byta publikacja ksiazki Rachel Carson pt. Si-
lent spring (Milczgca wiosna) — bestseler z 1962 roku — w ktdrej autorka
wyrazila sprzeciw wobec powszechnie stosowanych srodkéw chemicznych.
Srodki owadobéjcze DDT, za ktérych wynalezienie Paul Miiller w 1948 roku
otrzymal nagrode Nobla, rozpylane z powietrza na uprawy rolne skutecznie
likwidowaly insekty. Wywolywaly jednak skutki uboczne szkodliwe dla
czlowieka i zwierzat. W wyniku glo$nej debaty publicznej wprowadzono

# Por. A. Giddens, Socjologia, Warszawa 2012, s. 636—657.
+ Por. C. Gentili, Spofeczna ekologia pracy, ,Spoleczefistwo” 19 (2009) nr 3, s. 374.
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zakaz stosowania §rodkéw chemicznych DDT, a Rachel Carson przeszta
do historii jako prekursorka rodzacych sie ruchéw na rzecz ochrony sro-
dowiska naturalnego i zwierzat. Szkodliwo$¢ masowo stosowanego DDT
okazala si¢ wielka ze wzgledu na efekt kumulacyjny, w wyniku ktérego
odkladane w organizmach zywych $rodki chemiczne wywolywaly w nich
niekorzystne i trwale zmiany*. Nalezy przy tym doda¢, ze Rachel Carson
mozna uwaza¢ za osobe, ktdéra znaczaco przyczynila si¢ do stworzenia
nowych nurtéw filozofii o charakterze ekologicznym, o czym $wiadczy de-
dykowanie Silent spring Albertowi Schweizerowi. Pod wplywem tej ksigzki
Arne Naess stworzyl zreby ,ekologii glebokiej”. Nurty ekofilozofii daly
poczatek ksztaltowania sie optyki posthumanistycznej, ktéra zdegradowala
pozycje gatunku ludzkiego, rehabilitujac byty przyrody ozywionej i nie-
ozywionej. Posthumanizm stal si¢ nowym nurtem silnie wptywajacym na
relacje czltowieka do srodowiska naturalnego i jego pozycje wsréd bytéw
stworzonych.

1.2.1.2. Zainteresowanie Stolicy Apostolskiej kwestia ochrony
$§rodowiska naturalnego

Szczegblny wzrost aktywno$ci ruchéw ekologicznych przypadl na pontyfikat
Pawta VI (1963-1978). Pogtebianie sie $wiadomo$ci zagrozen dla srodowi-
ska naturalnego stanowilo przedmiot zainteresowania nie tylko ONZ*, ale
i Stolicy Apostolskiej*c.

Dzialanie ludzkie w opinii Pawta VI doprowadzito do coraz bardziej wi-
docznego podporzadkowania §wiata przyrody cztowiekowi. Brak ograniczen
W jego postepowaniu w zwiazku z rozwojem nauki i techniki przyczynit
sie do niebezpiecznego dla ludzkosci stosowania broni atomowej, chemicz-
nej i bakteriologicznej. Bezladne wykorzystywanie zasobéw naturalnych

# Por. R. Carson, Silent spring, Boston—New York 1962.

# Por. A. Naess, Musimy stucha¢ swoich uczué, w: O przyrodzie i cztowieku, red. ]. Korbel,
Bielsko-Biala 2001, s. 19.

# Por. United Nations, Economic and Social Council, Problems of the Human Environment,
New York 1969 (Czlowiek i jego sSrodowisko. Raport Sekretarza Generalnego ONZ U’Thanta
z dn. 26.05.1969 r. przedstawiony na forum XXIII Sesji Zgromadzenia Ogélnego Narodéw
Zjednoczonych, zawarty w rezolucji nr 2390 Zgromadzenia Ogélnego ONZ), https://digital-
library.un.org/record/729455 (28.12.2020); por. J. Zbierska, Geneza idei i edukacja na rzecz
zréwnowazonego rozwoju, ,Fragmenta Agronomica” 24 (2007) nr 4, s. 276.

4 Por. Pawel VI, Stanowisko Stolicy Apostolskiej wobec srodowiska naturalnego czlowieka,

»Chrzescijanin w Swiecie” (1973) nr 2, 5. 71—84.
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i nieroztropna eksploatacja dostepnych zasobéw prowadzity wéwczas do
zanieczyszczania powietrza, zatruwania gleb, wod, a takze niszczenia prze-
strzeni zycia ludzkiego. W konsekwencji takie dzialania zaczely szkodzi¢
samemu czlowiekowi®. Stanowisko Stolicy Apostolskiej wpisywalo sie
w prace Konferencji ONZ zorganizowanej w Sztokholmie w 1972 roku®.
Dalsze prace ONZ uwzglednialy juz z wieksza uwaga aspekty degradacji
$rodowiska naturalnego.

Charakterystycznym rysem swiadomosci spolecznej zachodniego kre-
gu cywilizacyjno-kulturowego korca lat 60. XX wieku byl zachwyt nad
postepem technologicznym oraz optymizm w $wiecie ekonomicznym. Po-
mimo istnienia dzielacych $wiat politycznych, rywalizujacych ze soba blo-
kow, wérdd spoteczenistw panowalo powszechne przekonanie, ze potencjat
naukowo-technologiczny widoczny w postepie mysli ludzkiej przyczyni sie
do stworzenia warunkéw dobrobytu wszystkich spoleczenstw. Chociaz poja-
wialy sie ostrzezenia dotyczace skutkéw nadmiernej eksploatacji surowcow
naturalnych oraz oznaki niszczenia flory i fauny, niewiele §rodowisk przy-
wiazywalo wage do ujawniajacego sie coraz bardziej kryzysu ekologicznego.
Zbigniew Hull zauwaza, ze dopiero masowe tragedie o charakterze klesk
ekologicznych, wywotanych wskutek dziatania gospodarczego czlowieka,
zaczely bardziej uswiadamia¢ opinie publiczna o problemach wpisujacych
sie w zakres ekologii. Wrazliwo$¢ na kwestie srodowiska przyrodniczego
wyostrzyly katastrofy, m.in. we wloskim Seveso (1976), indyjskim Bhopal
(1984) czy w Czarnobylu (1986). Uwage opinii publicznej zwrécily réwniez
nowe choroby cywilizacyjne, zagrozenia zdrowia i zycia ludzkiego powsta-
te w wyniku zanieczyszczonego $rodowiska, wéréd ktérych wymienia sie
chorobe Minamata, bilharcjoze, masowa zapadalno$¢ na choroby nowotwo-
rowe, alergie, choroby ukladu krazenia czy ukladu nerwowego. Zdaniem
Zbigniewa Hulla $wiadomo$¢ ekologiczna dotyczaca wplywu srodowiska
naturalnego na kondycje cztowieka zaczeta sie wyrazniej ksztalttowaé w po-
towie lat 70. XX wieku*.

4 Por. Pawel VI, List do Sekretarza Generalnego Konferencji Narodow Zjednoczonych
o0 ochronie Srodowiska czlowieka z dn. 01.06.1972 r., ,Chrzescijanin w Swiecie” (1973) nr 2,
s. 68—71; J. Podzielny, Ekologia w mysli chrzescijariskiej, ,Konsekwencje Wiary. Sympozja” 85
(2014), s. 8n.

48 Por. Konferencja Narodéw Zjednoczonych, Deklaracja w Sprawie Naturalnego Srodo-
wiska Czlowieka, Sztokholm, 16.06.1972 1.

# Por. Z. Hull, Problemy filozofii ekologii, w: Wprowadzenie do filozoficznych probleméw
ekologii, red. A. Papuzinski, Bydgoszcz 1999, s. 63.
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1.2.1.3. Raporty Klubu Rzymskiego

W obliczu coraz wigkszych oznak kryzysu ekologicznego badaniem dzia-
talnosci cztowieka w stosunku do $rodowiska naturalnego zajely sie licz-
ne gremia miedzynarodowe, wsrod ktérych najwiekszy wktad w ukazanie
uwarunkowan spoteczno-gospodarczych ksztaltujacej sie idei zrownowa-
zonego rozwoju mialto srodowisko naukowcéw skupionych wokét Klubu
Rzymskiego. To grono uczonych, powstate w 1968 roku, opracowato raporty,
w ktérych publikowano wyniki badan ukazujace skale zniszczenia $rodo-
wiska naturalnego w wyniku dziatania gospodarczego czlowieka. Prace
tego gremium cieszyly sie zainteresowaniem réwniez ze wzgledu na zarys
prognoz odnosnie do kolejnych dziesiecioleci pod wzgledem przyrostu
naturalnego. Zgodnie z dwczesnymi symulacjami komputerowymi cywi-
lizacja ludzka miata przetrwaé najwyzej do 2030 roku. Takie informacje
spowodowaly, ze wyniki ekspertyz dla Klubu Rzymskiego zyskaly w szybkim
czasie popularno$¢ i zaczely by¢ sprzedawane w milionowych nakltadach®.
W opinii Adama Walesiaka aktywisci zwigzani z ruchami ekologicznymi
wytworzyli site politycznego nacisku, w wyniku ktérego degradacja srodo-
wiska naturalnego stawata si¢ coraz bardziej istotnym czynnikiem decyzji
politycznych w planowaniu rozwoju ekonomicznego®'.

Oprécz raportéw dla Klubu Rzymskiego i Silent spring autorstwa Rachel
Carson popularnos¢ zdobyla w tym czasie takze publikacja Paula Ehrlicha
pt. The Population Bomb (Bomba populacyjna). Autor odstonit w niej zagro-
zenia zwiazane z niekontrolowanym wzrostem liczebnosci populacji. Brak
kontroli nad przyrostem naturalnym mial prowadzi¢ — jego zdaniem — do
katastrofalnych skutkéw zwigzanych z wyczerpaniem sie zasobéw stuzacych
do codziennego zaspokajania potrzeb ludzkich w wymiarze spoleczno-

-gospodarczym®®. W zwiazku z tym Paul Ehrlich postulowat ograniczenie
populacji ludzkiej do jednej piatej. Wydaje sie jednak, ze rozwiazaniem pro-
blemu obcigzenia Srodowiska naturalnego nie jest polityka antynatalistyczna,
lecz wtasciwa polityka decyzyjna odnoénie do stosowanych technologiis.

Klub Rzymski to pierwsza na $wiecie pozarzagdowa organizacja miedzy-
narodowa, ktéra zajmuje si¢ badaniem rozwoju ludzkosci w skali globalnej

s Por. A. Walesiak, Ekoteologiczny wymiar raportow Klubu Rzymskiego, Krakéw 2013, s. 6n.

st Por. A. Walesiak, Ekoteologiczny wymiar raportéw Klubu Rzymskiego, s. 7.

s> Por. P. Ehrlich, The Population Bomb, New York 1968, s. 17-35.

53 Por. M. Czachorowski, Nowy imperializm, czyli o tzw. edukacji seksualnej, Warszawa
1995, 8. 77.
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gléwnie pod katem skutkéw tzw. przeludnienia §wiatas*. W zwigzku z po-
stulatami zwiekszajacej sie populacji §wiata skrajni przedstawiciele ekologii
glebokiej wnosili propozycje ograniczenia liczebnosci gatunku ludzkie-
go nawet o 9o procent®. Wsréd przedstawicieli takich nurtéw znalazl sie
m.in. William Aikens. Szybki wzrost liczby ludno$ci i zauwazalna degradacja
$rodowiska naturalnego staly sie wiodacymi tematami w perspektywie two-
rzenia koncepcji, ktére mialyby zmieni¢ niebezpieczne trendy zagrazajace
czlowiekowi w nastepnych pokoleniach.

W kolejnych raportach dla Klubu Rzymskiego — oprécz zauwazalnej
coraz bardziej degradacji Srodowiska naturalnego i gwattownego przyrostu
ludnosci — koncentrowano sie takze na innych trendach, wéréd ktérych
znalazly sie: coraz szybciej postepujaca industrializacja, powiekszanie sie
obszaréw ubdstwa i niebezpieczeristwo wyczerpania si¢ zasobéw natural-
nych¥. Te pie¢ elementéw Donella H. Meadows podkreslita najwyrazniej
w pierwszym raporcie dla Klubu Rzymskiego pt. Limits to Growth (Granice
wzrostu, 1973). Wowczas do analizy wystepujacych probleméw wykorzysta-
no skonstruowany przez Jaya Forrestera model komputerowy WORLD3,
ktérego wyniki z biegiem czasu wywolaly liczne kontrowersje.

Znamienng cechg raportéw dla Klubu Rzymskiego byta analiza zbioru
wystepujacych zagrozen dla zycia ludzkiego nazwana problematyka §wiata
(problematique). Zbidr ten ukazywal wiele wspétzaleznych trendéw wy-
stepujacych w zyciu spotecznym, bezposrednio wplywajacych na kondycje
czlowieka. Sie¢ wzajemnych interakcji tworzy system, w ktérym znajduje sie
czlowiek wyrazajacy swoje dzialanie w szerokiej perspektywie wspélzalez-
nych trendéw, do ktérych Adam Walesiak — na podstawie analizy raportéw
dla Klubu Rzymskiego — zaliczyl: podzialy miedzy narodami, gtéd, ubdstwo,
bezrobocie, inflacje, kryzysy ekonomiczne i energetyczne, protekcjonizm,
biurokracje, korupcje, analfabetyzm, anachroniczny system edukacji i za-
rzadzania, nadmierny rozwdj miast, wyscig zbrojen, przestepczos¢, rozwdj
nowych technologii, a takze degradacje $rodowiska naturalnego®.

s Por. . Marianski, Klub Rzymski, w: Encyklopedia katolicka, t. 9, red. A. Szostek, E. Zie-
mann i in., Lublin 2002, k. 162n.

ss Por. Zréwnowazony rozwdj. Od utopii do praw cztowieka, red. A. Papuzinski, Bydgoszcz
2003, S. 10.

s¢ Por. W. Aiken, Is Deep Ecology Too Radical?, ,Philosophy in the Contemporary World”
1994 10O. 1, §. 1-5.

57 Por. ]. Majka, Etyka zycia gospodarczego, Wroclaw 1982, s. 313.

¢ Por. A. Walesiak, Ekoteologiczny wymiar raportéw Klubu Rzymskiego, s. 21.
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Nastepne raporty dla Klubu Rzymskiego ukazywaly sie¢ zaleznosci
spoteczno-gospodarczych i ekologicznych, w ktérych znajdowat sie czto-
wiek. Chociaz Limits to Growth okazaly sie prognoza przyszlosci oparta
na blednych zalozeniach, to jednak uwrazliwily ludzko$¢ na zaleznosc
czlowieka od zasob6w srodowiskowych.

W kontekscie raportéw dla Klubu Rzymskiego nie mozna nie wspomnie¢
o korelacjach zachodzacych pomiedzy przyrostem ludnosci, dobrobytem
i tworzeniem sie dysproporcji rozwojowych, ktére ukazywal juz w XIX wie-
ku Thomas Maltus. Twérca teorii przeludnienia zaktadal skoniczonag ilos¢
zasobdéw $wiatowych przy nieograniczonym wzroscie liczby ludnosci. Ozna-
czalo to, ze wzrost liczby ludno$ci dokonywat sie szybko, zgodnie z mo-
delem geometrycznym. Tymczasem w opinii Maltusa tak dynamicznemu
przyrostowi naturalnemu nie odpowiadato upowszechnienie $rodkéw utrzy-
mania dokonujace si¢ nadal zgodnie z modelem arytmetycznym®. Wsrod
ekonomistéw przetomu XVIII i XIX wieku Dieter Birnbacher powotuje si¢
na Johna Stuarta Milla, bedacego w jego przekonaniu jednym z nielicznych
uczonych, ktérzy nie interpretowali wéwczas koncepcji wzrostu zerowego
w kategoriach sygnatu kryzysowego oznaczajacego zblizajaca sie nieuchron-
nie katastrofe spoteczng. Wzrost zerowy w opinii Johna Stuarta Milla dawat
mozliwo$¢ opanowanego i fagodnego spolecznego wspotistnienia®.

Do statycznej teorii zasobéw odnosily sie Limits to Growth, a takze
dziatalno$¢ ruchéw feministycznych, z ktérymi zwigzana byla m.in. Mar-
garet Sanger, znana aktywistka promujaca kontrole narodzin. Maltuzja-
nizm i neomaltuzjanizm mocno wplynely na proces ksztaltowania sie idei
zréwnowazonego rozwoju. Niemniej jednak echo teorii feministycznych
w konteks$cie badan nad ideg zréwnowazonego rozwoju wciaz pozostaje sty-
szalne. Za przyklad moze postuzy¢ postulat uzasadnienia metodologicznego
badan spotecznych perspektywa feminizmu i gender w tzw. transformacji
spoleczno-ekologicznej®. W konsekwencji skrajne stanowiska wspoélcze-
$nie ukazuja zréwnowazony rozwdj jako neopoganska, swiecka ideologie,
a nawet religie, ktéra obok niszczacej, nadmiernej emisji dwutlenku wegla

5> Por. T. R. Maltus, Prawo ludnosci (1 wyd. 1798), Warszawa 2003, s. 71—81.

¢ Por. D. Birnbacher, Kapitalistische Wirtschaftsordnung als Mittel zum Zweck: John Stu-
art Mill, w: Kapital und Moral. Okonomie und Verantwortung in historisch-vergleichender
Perspektive, Hrsg. S. Hilger, K6ln 2007, s. 68.

¢ Por. D. Gottschlich, Ch. Katz, Sozial-okologische Transformation braucht Kritik an den ge-
sellschaftlichen Naturverhdltnissen. Zur notwendigen Verankerung von Nachhaltigkeitsforschung
in feministischer Theorie und Praxis, ,Soziologie und Nachhaltigkeit” 2 (2016) Nr. 3, s. 1—18.
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propaguje ideologie gender. Nieobce zréwnowazonemu rozwojowi sa takze
ujecia ekofeminizmu.

Andrzej Papuzinski zauwaza zwigzek sformulowania idei i samej zasady
zréwnowazonego rozwoju z Raportami dla Klubu Rzymskiego. W jego
opinii celem zasady zréwnowazonego rozwoju bylo uniewaznienie perspek-
tywy, ktéra zostata ukazana w pierwszym raporcie dla Klubu Rzymskiego,
i w koncepcji zerowego wzrostu gospodarczego, odnoszacej sie do zatrzy-
mania wzrostu gospodarczego na éwczesnym poziomie.

Zasada zréwnowazonego rozwoju miala na celu zapobiega¢ prognozowa-
nym sytuacjom dojscia do granic mozliwosci dalszego rozwoju i gltebokiego
zatamania sie wszelkich proceséw rozwojowych wskutek przeludnienia,
wyczerpania sie zasobow i zanieczyszczenia sig srodowiska®.

1.2.1.3.1. Dzieje ludzko$ci i jej punkt zwrotny

Drugi raport dla Klubu Rzymskiego Ludzkos¢ w punkcie zwrotnym (1977)
podkreslal wystepujace dysproporcje pomiedzy krajami zamoznymi a bied-
nymi oraz nadmierny wzrost gospodarczy, ktory w ostatecznosci pogtebia
owe nieréwnosci na arenie miedzynarodowej i jednoczes$nie grozi wyczer-
paniem si¢ zasobéw naturalnych w pewnych rejonach swiata. Autorzy tego
raportu ukazali dynamike rozwoju gospodarki swiatowej w 10 regionach,
wsrod ktérych wyszezegélnili: Ameryke Péinoca, Europe Zachodnig, Japo-
nie, Australie i Poludniowa Afryke, Europe Wschodnia, Ameryke Laciniska,
Afryke Pétnocna i Srodkowy Wschéd, Afryke Tropikalna, Azje Potudniowa
i Azje Péinocno-Wschodnia oraz Chiniska Republike Ludowg. Regiony te
zostaly powigzane w cztery rejony §wiata nazwane: §wiatem rozwinietym,
$wiatem socjalistycznym, Srodkowym Wschodem i pozostalymi krajami roz-
wijajacymi sie®. W tym podziale widzi sie analogie do klasyfikacji, w ktdrej
wyszczegllniono w czasie ogloszenia Populorum progressio nowa kategorie
krajéw Trzeciego Swiata. W wyniku tak zarysowanego podzialu $wiata
zdaniem autoréw raportu moga nastapi¢ w przyszlosci wojny o dostep
do zasobdw i kleski glodu®t. Zauwazalne trendy rozwojowe sa przyczyna
kryzyséw, na ktére czlowiek nie ma bezposredniego wplywu (katastrofy

¢ Por. Zréwnowazony rozwdj a wspdtczesny problem ekologiczny: ontologia polityki ochrony
Srodowiska, red. A. Papuzinski, s. 38.

% Por. A. Walesiak, Ekoteologiczny wymiar raportéw Klubu Rzymskiego, s. 32n.

¢ Por. M. D. Mesarovi¢, Ludzko$¢ w punkcie zwrotnym. Drugi Raport dla Klubu Rzymskiego,
Warszawa 1977, s. 33.
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ekologiczne). Jednak wraz z postepem technologicznym cztowiek moze
$wiadomie opanowywac skutki jego ingerencji w srodowisku naturalnym.
Uksztaltowanie sie tej zdolnosci autorzy drugiego raportu dla Klubu Rzym-
skiego odniesli do tytutowego punktu zwrotnego ludzkosci, ktéry przy-
czynitby sie do uchronienia jej od majacych nastapi¢ klesk®. Przekonanie
0 wyczerpaniu sie surowcéw naturalnych okazalo sie btedne ze wzgledu
na kreatywnos¢ cztowieka, ktéry wraz z wystepowaniem potrzeb zaspokaja
je, wykorzystujac swoj potencjal intelektualny®.

1.2.1.3.2. Jana Tinbergena plan nowego tadu

gospodarki $wiatowej

Propozycja uporzadkowania relacji gospodarczych i politycznych na §wiecie
miata odpowiada¢ na zauwazalne, niebezpieczne dla czlowieka prawidto-
wosci. Propozycje wprowadzenia odpowiednich zmian przedstawil zespét
Jana Tinbergena w trzecim raporcie dla Klubu Rzymskiego. Ten raport byt
wynikiem ustalen ogdlnoswiatowego gremium naukowcdw skupionych na
pracach nad Karta Praw i Obowiazkéw Ekonomicznych podczas VI Sesji
Specjalnej Zgromadzenia Ogélnego ONZ (1976) oraz podczas VII Sesji Spe-
cjalnej Zgromadzenia Ogdlnego ONZ. Zakladano wéwczas zniesienie ogra-
niczen handlowych i sprawniejszy transfer nowoczesnych technologii. Nadal
optymistycznie prognozowano zmniejszenie dysproporcji rozwojowych
miedzy krajami zamoznymi a biednymi w perspektywie najblizszych lat.

O zauwazalnej juz wyraznie w skali §wiatowej nieréwnomiernosci roz-
woju w plaszczyznie moralnej i politycznej pisal wéwczas, odnoszac sie do
kontekstu idei réwnosci wszystkich ludzi, Czestaw Strzeszewski®. Celem
projektu Jana Tinbergena bylo stworzenie nowego tadu gospodarki swia-
towej, jednak zalozenia zawarte w propozycji trzeciego raportu dla Klubu
Rzymskiego nie zostaly urzeczywistnione®. Mimo niepowodzenia projekt
wyrazal pelniejszg propozycje dzialania w zwiazku z dokonujacymi sie glo-
balnymi zmianami.

Czwarty raport dla Klubu Rzymskiego autorstwa Ervina Laszl6 pt. Goals
for Mankind (1977)%° zawieral propozycje majace na celu osiagniecie glo-

¢ Por. A. Walesiak, Ekoteologiczny wymiar raportéw Klubu Rzymskiego, s. 34.

° Por. M. Czachorowski, Nowy imperializm, czyli o tzw. edukacji seksualnej, s. 75.
7 Por. C. Strzeszewski, Integralny rozwdj gospodarczy, Warszawa 1976, s. 5.

8 Por. A. Walesiak, Ekoteologiczny wymiar raportéw Klubu Rzymskiego, s. 36.

% E. Lészl6, Goals for Mankind , New York 1977.
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balnej solidarnosci. Powstata wéwczas propozycja stworzenia ptaszczyzny
wspolnych wartoséci, na ktérych mozna byloby zbudowa¢ globalna solidar-
no$¢ miedzy narodami, reprezentujacymi trzy wielkie ideologie tamtego
czasu: liberalng demokracje, marksizm wraz z kultura alternatywna oraz
wielkie religie §wiata.

Kolejne raporty dla Klubu Rzymskiego cieszyly sie mniejsza popular-
nos$cig. Pokazywaly tez, ze zbiér wszystkich raportéw nie jest jednolity.
Wiele raportéw nie ujmowalo calosci problematique, lecz odnosito sie
jedynie do kilku jej elementéw. Zdaniem Adama Walesiaka na sformu-
fowanie definicji zréwnowazonego rozwoju przez Gro Harlem Brund-
tland najbardziej doniosty wplyw mialy trzy pierwsze raporty dla Klubu
Rzymskiego™.

1.2.1.3.3. Kontrowersyjnos$¢ raportéw dla Klubu Rzymskiego

Wiarygodnos¢ raportéw dla Klubu Rzymskiego byla kwestig dyskusyjna.
Ich stabo$¢ wynikala z uzyskania wiedzy o $wiecie jako catosci na podstawie
zalozen cybernetyki i fizyki. Raporty oparte na wyliczeniach typowych dla
teorii systeméw budzily watpliwo$¢ w zwiazku ze ztozonymi i wspélzalezny-
mi zjawiskami zachodzacymi w strukturach spotecznych. Zdaniem Adama
Walesiaka najbardziej zawodne okazaly sie komputerowe wyliczenia doty-
czgce wyczerpywania sie zasobow naturalnych w perspektywie kolejnych
dziesigcioleci, ktére byly oznaka popularnej wowczas futurologii”. Rozwijata
sie ona wraz z zauwazalnym postepem technologicznym, a towarzyszyl jej
katastrofizm ekologiczny oraz nowe koncepcje etyki srodowiskowej, ktére
zostang opisane szczegdélowo w dalszej czesci ksiazki, bowiem z punktu
widzenia personalizmu chrzescijaniskiego i filozofii realistycznej stanowia
wazny obszar badan prowadzacych do wylonienia nowej zasady etyczno-
-spotecznej. Katastroficzne raporty dla Klubu Rzymskiego cieszyly sie duza
popularnoscia, a obawy o przyszto$¢ §wiata nie znikaly wraz ze zblizaniem
sie przelomowych dat. Niepewno$¢ przysztosci potwierdzaly kolejne prace
dla Klubu Rzymskiego, wyraznie przedstawiajace oryginalne ujecie kon-
cepcji zréwnowazonego rozwoju’. Specyfika ujecia idei zréwnowazonego
rozwoju — o charakterze rewolucyjnym wedlug uczonych tego srodowiska

7 Por. A. Walesiak, Ekoteologiczny wymiar raportéw Klubu Rzymskiego, s. 37—41.

™ Por. A. Walesiak, Ekoteologiczny wymiar raportéw Klubu Rzymskiego, s. 56.

72 Por. J. Randers, Rok 2052. Globalna prognoza na nastepne czterdziesci lat. Raport dla
Klubu Rzymskiego dla upamietnienia 40. Rocznicy Granic Wzrostu, Warszawa 2014, s. 38—81.
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naukowego — polega gléwnie na koniecznosci szybkich zmian w celu
unikniecia ekstremalnych zjawisk klimatycznych powodowanych wskutek
wzrostu $redniej temperatury o 2°C7.

Pomimo widocznych w raportach dla Klubu Rzymskiego nurtéw, ktére
w okolicznosciach powstawania koncepcji zréwnowazonego rozwoju nie
wyrazaly wyraznego sprzeciwu wobec praktyk antynatalistycznych i wpi-
sywaly sie w idee tzw. nowego humanizmu autorstwa Aurelia Pecceiego™,
wiele idei zawartych w pracach dla tego naukowego grona zbiega si¢ —
w opinii Janusza Marianskiego — z nauczaniem spotecznym Ko$ciola.
Zbiezno$¢ ta wyraza si¢ w ujmowaniu czlowieka w jego integralnosci
materialno-duchowej, w uszanowaniu rytméw i prawidlowosci $wiata
przyrodniczego w tworzeniu koncepcji rozwoju spoteczno-gospodarczego,
w trosce o jako$¢ zycia ludzkiego i zdrowie, odpowiedzialnosci za pozo-
stawiony przyszlym pokoleniom stan srodowiska naturalnego oraz two-
rzeniu hierarchii wartosci i zasad harmonijnego wspétzycia ludzi na calym
$wiecie’.

1.2.2. ROZWOJ TECHNOLOGICZNY KRAJOW ZAMOZNYCH
I NIEDOROZWOJ SPOLECZNY KRAJOW BIEDNYCH
W PERSPEKTYWIE PROCESOW GLOBALIZACYJNYCH

Raporty dla Klubu Rzymskiego przyczynily sie w znacznym stopniu do sfor-
mulowania koncepcji zréwnowazonego rozwoju. Prace dla tego gremium
uwydatnily przede wszystkim potrzebe globalnego ujmowania wspétzalez-
nych probleméw wystepujacych w réznych obszarach zycia spotecznego™.
Przekonanie o autentycznym powigzaniu ze soba wielu obszaréw zycia
ludzkiego i natury wybrzmiato w encyklice Laudato si:

W perspektywie nabierajacych tempa proceséw globalizacyjnych istotna
jest uwaga Andrew Heywood’a twierdzacego, ze w $wiecie stajacym sie
»globalna wioska” ulega zachwianiu tradycyjny i bardzo klarowny podzial
na polityke wewnatrzpanstwowa i polityke zagraniczna. Chociaz w wyniku
proceséw globalizacji rozwinely sie znacznie dzialania zwigzane ze sto-
sunkami miedzynarodowymi, to jednak w ujeciu tego autora w kontekscie
ksztaltujacego sie spoleczenstwa globalnego ulegt oslabieniu klasyczny

73 Por. J. Randers, Rok 2052, s. 162.

7+ Por. A. Walesiak, Ekoteologiczny wymiar raportéw Klubu Rzymskiego, s. 79, 83.
7s Por. . Marianski, Klub Rzymski, k. 163.

7% Por. J. Marianski, Klub Rzymski, k. 162.
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podzial na sfere wewnetrzna panstwa i jego zewnetrzne otoczenie — po-
dzial tak znamienny dla endogennosci i egzogennosci zréwnowazonego
rozwoju. Mimo Ze panstwo pozostalo pierwszoplanowym aktorem ogdlnie
rozumianej polityki, to jednak jego znaczenie uleglo ostabieniu w per-
spektywie polityki ogélnoswiatowej. Andrew Heywood polityke globalna
ogniskuje w czterech nurtach teoretycznych szkol polityki miedzynaro-
dowej, do ktérych zalicza: idealizm, realizm, pluralizm i marksizm?. Idea
zrownowazonego rozwoju wydaje sie mie¢ korzenie wyrastajace z ideali-
zmu, natomiast polityka zréwnowazonego rozwoju podkreslajaca zbytnio
wymiar ekologiczny wydaje sie by¢ pochodna ideologii marksistowskiej.
Stanowisko personalizmu chrzescijaniskiego pozycjonuje si¢ w nurcie
realistycznym.

Raporty dla Klubu Rzymskiego uwydatnily globalne zaleznosci, ktérych
ukierunkowanie domagalo sie wspdlnego ogélnoswiatowego dzialania. Nie
mozna przy tym zapomnie¢, ze dla zrealizowania tej idei konieczne jest
urzeczywistnienie wizji globalnej wtadzy, ktérej zalazki wida¢ juz w mysli
Immanuela Kanta. Uczony z Krélewca wyobrazenie globalnego przewod-
nictwa wyrazal jednak w nurcie charakterystycznego dla niego idealizmu,
a nie tradycyjnego realizmu zwigzanego z filozofia tomistyczna’™. Rozwdj
technologii i gospodarek wywolal potrzebe odniesienia do warto$ci moral-
nych, ktérych zauwazenie wskutek pogtebiajacych sie globalnych dyspro-
porcji stawalo sie coraz bardziej oczekiwane. Coraz wyrazniejsza oznaka
zauwazalnych zmian byl narastajacy kryzys ekologiczny, ktory przejawial sie
zaréwno w uwarunkowaniach $rodowiskowych, jak i w wielu procesach go-
spodarki §wiatowej”. Nauczanie spofeczne Kosciola, w ktérym dostrzegano
degradacje natury, bardziej jednak skupialo si¢ na poszukiwaniu przyczyn
dysproporcji rozwojowych wynikajacych gtéwnie z braku respektowania
norm moralnych.

Swiat korica lat 80. XX wieku charakteryzowat sie jeszcze bardziej dra-
stycznymi dysproporcjami pomiedzy rozwinietymi i zamoznymi krajami
péinocnej czesci $wiata i niedopuszczalnym zacofaniem i bieda krajéw
Potudnia®. W obrebie jednego $wiata mozna bylo wyréznié: Pierwszy
Swiat, Drugi Swiat, Trzeci Swiat, a nawet Czwarty Swiat®. Od drugiej

77 Por. A. Heywood, Politologia, Warszawa 2006, s. 158—165.

7 Por. A. Heywood, Politologia, s. 159.

7 Por. E. Kosmicki, Dylematy zréwnowazonego rozwoju w warunkach globalizacji gospo-
darki, w: Zréwnowazony rozwdj. Od utopii do praw czlowieka, s. 145.

8o Por. SRS 22.

81 Por. SRS 14.
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wojny $wiatowej do lat 70. XX wieku powoli stabilizowat sie $wiatowy
system krajoéw socjalistycznych. Silna modernizacja dokonywata sie wsku-
tek rewolucji nauko-technicznej, ktéra charakteryzowatly: kompleksowa
automatyzacja, nowe materialy i nowe Zrédla energii oraz rozwdj chemii
i systemdéw informacyjnych®. Do wskaznikéw niedorozwoju spotecznego
krajow zacofanych zalicza sig: analfabetyzm, trudnos$¢ zdobycia wyzszego
poziomu wyksztalcenia, ograniczona partycypacje w budowaniu wiasne-
go narodu, a takze rézne formy wyzysku o charakterze ekonomicznym,
spolecznym czy politycznym. Zauwazano takze ograniczanie praw do
inicjatywy gospodarczej®. Z jednej strony postep techniczny stal sie de-
cydujacym czynnikiem rozwoju spoteczno-gospodarczego, a z drugiej
strony nowe technologie intensyfikowaly postawy wyrazajace che¢ domi-
nacji ekonomicznej krajéw wysoko rozwinietych nad krajami zacofanymi
gospodarczo.

Postepowi naukowo-technicznemu i tzw. gospodarce rabunkowej, w zna-
czny sposob eksploatujacej zasoby natury i degradujacej przy tym otoczenie
przyrodnicze, towarzyszylo przeswiadczenie o zagrozeniu wyczerpywania
sie zasobdw natury w perspektywie przyszlych pokolen. Bylo to wywotane
w duzej mierze maksymalizacja zyskow i zwiekszajacymi sie potrzebami
ludzkimi wynikajacymi ze zwiekszajacej sie konsumpcji®.

Chociaz podjeto wiele dziatan majacych na celu ograniczenie dysproporcji
pomiedzy krajami rozwijajacymi sie a rozwinietymi, dystans gospodarczy —
w opinii Agnieszki Piekutowskiej — ma charakter stalej tendencji. Niekie-
dy rdéznice miedzy krajami bogatymi i biednymi przybieraja nawet forme
prawdziwej przepasci, zwlaszcza w przypadku panstw afrykanskich. Wciaz
istotna role odgrywa struktura gospodarcza i dostep do zasobéw kapitatlu
na miedzynarodowym rynku finansowym, do technologii zwlaszcza w sek-
torze produkcji. Dziatania na rzecz przezwyciezenia réznic rozwojowych
ciagle okazuja si¢ nieefektywne®, a urzeczywistnienie logiki daru w postaci
bezinteresownosci w stosunkach rynkowych — dalekie od ideatu zawartego
w nauczaniu spofecznym.

8 Por. G. Friedrichs, A. Schaff, Mikroelektronika i spoteczeristwo. Na dobre i na zte, przed-
mowa K. Secomski, Warszawa 1987, s. IX.

8 Por. SRS 15; T. Zeleznik, Rozwdj, w: Stownik katolickiej nauki spotecznej, s. 149.

8 Por. A. Plachciak, Geneza idei zréwnowazonego rozwoju, ,Ekonomia. Economics” 17
(2011) nr 5, s. 246.

# Por. A. Piekutowska, Réznice rozwojowe w gospodarce Swiatowej, w: Rozwdj spoteczny
i gospodarczy. Wybrane zagadnienia, red. E. Lechman, Gdansk 2009, s. 11.
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1.2.2.1. ,Zaklete kregi ubéstwa” jako wynik bierno$ci wobec
proceséw prowadzacych do dysproporcji rozwojowych

Przetom lat 70. i 80. XX wieku uwypuklit krystalizacje nieréwnosci spo-
tecznych w uktadach stratyfikacyjnych i w systemach klasowych. Henryk
Domanski stwierdza, ze nieréwnosci spoteczne — cho¢ wynikaja z natural-
nych uwarunkowan cztowieka — to jednak w aspekcie instytucjonalnym
i legitymizacyjnym w ostatecznosci tworza system. Systemowo$¢ dyspro-
porcji rozwojowych, w ktorej jedni bogaca sie kosztem innych, wynika
m.in. z uwarunkowan funkcjonowania spoteczenstw rynkowych opartych
na wolnej konkurencji®®. Brak granic wolnorynkowych przy wzmagajacej
sie ruchliwosci spolecznej w szerokim ujeciu zréwnowazonego rozwoju
doprowadzil w rezultacie do uksztaltowania sie systemow stratyfikacyjnych,
ktére pomagaja lepiej zrozumie¢ specyfike rozwojowa krajéw zamoznych
i krajow biednych.

Natezenie ruchliwosci spotecznej prowadzi do wzrostu dysproporcji
rozwojowych, a szybki wzrost gospodarczy krajéow zamoznych sprzyja
rozwarstwieniu struktury spotecznej. Wynikiem tych zjawisk sa mniejsze
szanse rozwojowe w krajach stabiej rozwijajacych sie i tworzenie si¢ obsza-
réw ubostwa w krajach zamoznych. Od lat 70. XX wieku w Stanach Zjed-
noczonych publicysci na tamach tygodnika , Time” dostrzegli tworzenie sie
w wielkich aglomeracjach miejskich nowej kategorii spotecznej underclass
odnoszacej sie do ludzi usytuowanych na marginesie hierarchii uwarstwie-
nia spotecznego. Doslownie under oznacza bycie pod spodem, pod ziemig,
w ukryciu ze wzgledu na skutki wykluczenia spotecznego, odosobnienia,
ubdstwa. Underclass oznacza takze brak kwalifikacji do wyjscia z takiego
patologicznego stanu degradacji czlowieczenistwa. Ludzi biernych, pozo-
stajacych bez pracy, o wyuczonej bezradnosci skupionych w tej warstwie
spolecznej nazwano ,zakletym kregiem” Wyznacznikami underclass sa
dziedziczne cechy dezorganizacji zycia rodzinnego, przestepczosci, braku
wyksztalcenia, handel narkotykami i wiele innych®. W krajach Trzeciego
Swiata charakterystyka ,zakletych kregéw” jest jeszcze bardziej drastycz-
na, a ich praprzyczyna wydaje sie¢ by¢ rozwdj nowoczesnych spoleczenistw
rynkowych krajéw zamoznych, ktére ulegajac zbytniemu ekonomizmowi,
zatracily moralna cnote solidarno$ci w wymiarze miedzynarodowym.

% Por. H. Domaniski, Nierdwnosci spoteczne, w: Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Krakéw

2004, S. 744.
% Por. H. Domanski, Nierdwnosci spoteczne, s. 745-748.
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»Zaklete kregi ubdstwa” w krajach wysoko rozwinietych gospodarczo
sa odbiciem masowego bezrobocia, ktére stalo sie trwalym i strukturalnym
zjawiskiem. W dyskusji o ubdstwie nowym zjawiskiem stal sie prekariat,
kategoria ludzi Zyjaca w niepewnych warunkach, charakteryzujaca si¢ nie-
stalymi okolicznosciami zatrudnienia i niskim wynagrodzeniem, ktére
stwarza niebezpieczenstwo wykluczenia spotecznego®.

1.2.2.2. W kluczu paradygmatu modernizacji i teorii
rozwoju zaleznego

Utrwalanie sie tych zalezno$ci oddawaty paradygmaty rozwoju spotecznego
wyrazajace brak réwnowagi pomiedzy poszczegélnymi regionami $wiata.
W perspektywie idei zréwnowazonego rozwoju warto — za Tomaszem Do-
tegowskim — przywolaé koncepcje rozwoju spotecznego, ktére w naukach
socjologicznych ukazuja orientacje teoretyczne wlasciwe dla teorii moder-
nizacji i teorii zaleznos$ci®.

Wedlug teorii modernizacji kraje stabiej rozwijajace si¢ powtarzaja z pew-
nym opdznieniem procesy rozwojowe, ktére wystepowaly w krajach za-
moznych. Postep w teorii modernizacji ma charakter liniowy i w bardzo
malym stopniu uwzglednia zmiany regresywne. Dokonuje si¢ w zmianie
spoleczenstw tradycyjnych, opartych na gospodarce rolniczej i charakteryzu-
jacych sie silnymi normami religijnymi, na spoleczenistwa nowoczesne, ktére
odznaczajg sie zupelnie odmiennymi cechami. Ich znamienng cecha jest
rozwdj przemyslu i wysoki poziom wiedzy i edukacji®®. W okolicznosciach
zglobalizowanych proceséw gospodarczych w opinii Tomasza Dotegowskie-
go zgodnie z teoriag modernizacji rozwijanie bezposrednich zagranicznych
inwestycji oraz korporacji transnarodowych jest zjawiskiem pozytywnym
dla krajéw opéznionych w rozwoju ze wzgledu na fakt, ze takie dzialania
sq istotnym czynnikiem i warunkiem modernizacji i wspierania proceséw
konkurencyjnosci®.

Nieadekwatno$¢ paradygmatu modernizacyjnego jest gléwnym przed-
miotem dyskusji jej zwolennikéw z przedstawicielami paradygmatu rozwoju

& Por. ]J. Mazur, Prekariat jako wyzwanie dla katolickiej nauki spotecznej, ,Dissertationes
Paulinorum” 2016 t. 25, s. 45—53.

% Por. T. Dotegowski, A. Czerniak, J. Siewierski, Rozwdj gospodarczy a wartosci wspélnotowe,
Warszawa 2012, §. 250.

 Por. A. W. Jelonek, K. Tyszka, Koncepcje rozwoju spotecznego, s. 29.

ot Por. T. Dotegowski, A. Czerniak, J. Siewierski, Rozwdj gospodarczy a wartosci wspdlno-
towe, s. 25n.
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zaleznego, w opinii ktérych zbiegajace sie w jednym czasie wydarzenia, takie
jak sformulowanie koncepcji zréwnowazonego rozwoju i ogloszenie encykli-
ki Sollicitudo rei socialis sa wynikiem dtugotrwale dokonujacego sie podziatu
$wiata na poszczegdlne regiony, do ktérych zalicza sie: najbardziej rozwinigte
centrum (rdzen) i zalezne od niego peryferia. Jest to podzial uksztaltowany
wskutek proceséw modernizacyjnych rozpoczynajacych sie po zakonczeniu
drugiej wojny $wiatowej i kontynuowanych w dalszych dziesiecioleciach
zgodnie z orientacja teoretyczna rozwoju zaleznego i systemu $wiatowego.

Nalezy tutaj zaznaczy¢, ze Tomasz Dolegowski nie rozréznia teorii rozwo-
ju zaleznego od teorii systemu $wiatowego Immanuela Wallersteina, w kt6-
rym najistotniejsza role pelnia semiperyferia znajdujace si¢ w stosunkach
zaleznosci miedzy centrum a peryferiami. To rozréznienie wydaje sie wazne
i pojawia sie w podreczniku Adama Jelonka i Krzysztofa Tyszki pt. Koncepcje
rozwoju spotecznego, w ktérym autorzy wyliczaja cztery paradygmaty zmiany
spotecznej: modernizacje, rozwdj zalezny, rozwdj endogenny (populizm
i neopopulizm) oraz system $wiatowy Immanuela Wallersteina®.

W opinii zwolennikéw paradygmatu teorii rozwoju zaleznego polityka
gospodarcza panstw rozwinietych oraz korporacji transnarodowych nie
eliminuje podzialéw i wystepujacych dysproporcji rozwojowych miedzy
krajami najzamozniejszymi i najbiedniejszymi, lecz na ogdt utrwala wyste-
pujace podzialy i zalezno$¢ gospodarek stabiej rozwinietych od tzw. cen-
trum®. Podobne stanowisko prezentuje Piotr Kownacki, twierdzac, ze
w usytuowaniu peryferii nie zachodzity przeobrazenia, ktére prowadzityby
do zmiany warunkéw technologicznych gospodarek w celu ich uniezalez-
nienia si¢ od centrum. Zdaniem tego autora w krajach peryferyjnych nie
dokonata sie rewolucja przemystowa, ktéra prowadzitaby do technologicz-
nego usprawnienia zacofanych gospodarek w zakresie organizacji pracy.
W krajach zacofanych uzaleznionych od krajéw zamoznych dokonywaly
sie zmiany modernizacyjne w przemysle wydobywczym i uprawach, kté-
rych celem byl eksport artykutéw rolnych i surowcéw naturalnych do
krajéow centrum. W takim sensie przez uklad zaleznosci centrum—peryferie
bardziej ujawniaja si¢ prawidtowosci gospodarki rabunkowej, ktérej prze-
jawem bylo maksymalne wykorzystanie zasobéw $rodowiska naturalnego
w celu maksymalnego zysku krajéw centrum®. W krajach peryferyjnych

o2 Por. A. W. Jelonek, K. Tyszka, Koncepcje rozwoju spotecznego, s. 29—32.

8 Por. T. Dotegowski, A. Czerniak, J. Siewierski, Rozwdj gospodarczy a wartosci wspdlno-
towe, s. 26.

9 Por. P. Kownacki, Trzeci Swiat a polityczny aspekt globalizacji gospodarczej, s. 73-75.
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nie dokonywaly sie procesy uniezalezniania gospodarczego, ktére prowa-
dzityby do wiekszej autonomii gospodarczej i samostanowienia krajow
biednych.

Nalezy przy tym doda¢, ze gospodarki centréw charakteryzowaly sie naj-
wyzsza warto$cia dodang, tworzaca sie w procesach produkcji i §wiadczenia
ustug. Silna pozycja centréw wynikala z wdrazanych tam najnowszych tech-
nologii w procesach produkeji, w ktérych wykorzystywano zaawansowane
rozwiazania techniczne — nowe technologie wymagajace zasobéw mniej
znanych lub catkowicie nieznanych w krajach zacofanych. Co wiecej, w kra-
jach zamoznych uznanie zyskaly nie tylko technologie, lecz takze procesy
organizacji pracy. Kraje peryferyjne, ktérych gospodarki byly w mniejszym
stopniu oparte na wiedzy, najczesciej dostarczaly niesprawiedliwie oplacana
site robocza dla krajéw centrum.

1.2.2.3. Makrospoleczny paradygmat systemu
$wiatowego Immanuela Wallersteina

Uwarunkowaniom rodzacej si¢ koncepcji ogélnoswiatowego rozwoju przy-
$wiecal uksztaltowany w latach 70. XX wieku paradygmat zmiany spolecz-
nej, nazwany w socjologii paradygmatem systemu $wiatowego. Wedlug
niego prébowano wéwczas interpretowac procesy rozwoju gospodarek
i towarzyszace im wydarzenia, ktérych konsekwencje mialy zasieg global-
ny. Globalizacja, oznaczajaca bowiem coraz wigksza integracje narodéw
i region6w, zaczela bardzo dynamicznie zmienia¢ struktury gospodarcze,
ktére w sieci ekonomicznych powigzan, wielkich rynkéw oraz zdobywaja-
cych coraz wigksza popularno$¢ nowoczesnych sposobéw komunikowania
sig, doprowadzily do przelomu w gospodarce swiatowej. Pojawily si¢ nowe
struktury i centra wladzy, w ktérych organizuje si¢ gospodarke za pomoca
produktéw rewolucji informacyjno-naukowej: komputera, internetu czy
telefonu komérkowego. Globalizacja zyskata takze charakter ekologiczny,
oznaczajacy, ze zanieczyszczen ziemi, wody czy powietrza nie mozna usunac
w ramach dziatan jednego panstwa®.

Wskutek upowszechnienia teorii modernizacji w latach 50. 1 60. XX wieku
i w perspektywie dyskusji nt. krajéw Trzeciego Swiata grupa badaczy sku-
piona przy amerykanskim socjologu Immanuelu Wallersteinie twierdzila, ze
proceséw globalnych lat 70. i 80. XX wieku i towarzyszacych im zjawisk nie
mozna juz ttumaczy¢ wedtug paradygmatu modernizacji. Nie moga by¢ one

% Por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii polityki, Lublin 2008, s. 168n.
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takze wyjasniane w obrebie paradygmatu rozwoju zaleznego®®, cho¢ wyda-
je sie, ze w rozumieniu tych paradygmatéw lepiej mozna pojac zarysowana
przez Jana Pawla II panorame $wiata korica lat 80. XX wieku przedstawiona
w Sollicitudo rei socialis”’, zwlaszcza w krajach bloku socjalistycznego. Te
orientacje teoretyczne nie znikly, a ich przejawy wydaja sie wciaz obecne
zwlaszcza w postkolonialnych zalezno$ciach gospodarczych. Stad w roku
ukazania sie Sollicitudo rei socialis papiez z racji Swiatowego Dnia Pokoju
zaznaczyl, ze drogami wiodacymi do pokoju w globalizujacym sie $wiecie
sa: rozwdj i solidarnos$¢. Te encyklike spoleczna przenika idea dobra wspoél-
nego, ktérego oznaka jest wielka rodzina ludzka cechujaca si¢ wieloscia ras,
kultur, jezykow i dziejowes.

Perspektywa teoretyczna systemu $wiatowego wydaje sie stanowi¢ naj-
bardziej odpowiednia ptaszczyzne paradygmatyczng rozumienia uwarun-
kowan zrodzonej w koncu lat 8o. XX wieku idei zréwnowazonego rozwoju
w wymiarze makrospotecznym. Wybér paradygmatu rozumienia uwarunko-
wan spoleczno-gospodarczych idei zréwnowazonego rozwoju jest trudnym
przedsiewzieciem, jednak wydaje sie, ze najblizsza socjologiczna orientacja
teoretyczng pomagajaca przedstawi¢ rosnace od czasu Populorum progressio
globalne dysproporcje spoleczne jest perspektywa Immanuela Wallersteina.
Jest to teoria zmiany spolecznej proweniencji materialistycznej. Jak twierdzi
Piotr Sztompka, za jej pomocg Immanuel Wallerstein prébowal poszuki-
wac historycznych korzeni nowoczesnosci, ktérej poczatki odnajdywal az
w XVI wieku®. Amerykanski socjolog twierdzit, ze juz w XV wieku nalezy
szukac poczatkow kapitalizmu, natomiast jego bezwzgledna dominacja
nastapila po rozpadzie Zwigzku Radzieckiego.

Najbardziej znaczaca role w teorii systemu $wiatowego pelnia pélperyferia,
ktére funkcjonuja jako pewnego rodzaju czynnik stabilizujacy relacje pomie-
dzy rdzeniem a peryferiami. Adam Jelonek i Krzysztof Tyszka przyréwnuja
polperyferia do klasy $redniej stabilizujacej system spoteczny*°. Wyda-
je sie, ze wciaz wyrdznia sie kraje najbiedniejsze, ktore stanowia peryferia
obecnego globalnego $wiata. To wzgledem tych zacofanych i op6Znionych
w rozwoju krajow w katolickiej nauce spotecznej pojawily sie postulaty doty-

% Por. A. W. Jelonek, K. Tyszka, Koncepcje rozwoju spotecznego, s. 169.

7 Por. SRS 11-26.

9 Por. Jan Pawet I, Rozwdj i solidarnosé: dwie drogi wiodace do pokoju. Oredzie na Swiatowy
Dzieni Pokoju 1987, https://papiez.wiara.pl/doc/378714.Rozwoj-i-solidarnosc-dwie-drogi-
-wiodace-do-pokoju-1987.

 Por. P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczeristwa, Krakéw 2012, s. 616, 653.

° Por. A. W. Jelonek, K. Tyszka, Koncepcje rozwoju spotecznego, s. 177.
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czace globalizacji solidarno$ci, najbardziej widoczne najpierw w Sollicitudo
rei socialis, a potem w Caritas in veritate. Jan Pawel II postulat globalizacji
solidarnosci taczyt z warunkiem tworzenia wiezi w relacjach miedzynaro-
dowych na podstawie — zwigzanych z solidarno$cia — warto$ci: réwnosci,
sprawiedliwosci i wolnosci. Kontynentem odpowiedzialnym w pierwszej
kolejnosci za promowanie i uskutecznianie globalizacji solidarnosci byla
w przekonaniu Jana Pawta II Europa™.

Orientacja teoretyczna systemu §wiatowego Immanuela Wallersteina jest
wynikiem dlugookresowej analizy historycznej, wedtug ktérej w historii
ludzkosci przed obecnie uksztaltowana globalna gospodarka $§wiatowa
wystepowaly jeszcze dwie inne formy systeméw historycznych: 1. mini-
systemy — homogeniczne kulturowo o prostych strukturach zarzadzaja-
cych, charakterystyczne dla spoleczenstw mysliwskich i zbierackich; 2.
$wiatowe imperia (8000 p.n.e. — 1500 n.e.) — wielkie struktury polityczne
utrzymywane z podatkéw i danin, zachowywane w wyniku rozpowszech-
nionych zasad i wzorcéw kulturowych*. Globalna gospodarke $wiato-
wa poprzedzita uksztaltowana ok. 1500 roku kapitalistyczna gospodarka
$wiatowa, ktéra wchloneta minisystemy i swiatowe imperia. Jej rozwdj
Immanuel Wallerstein podzielit na dwa etapy: 1. pierwszy (1600-1945) —
w tym okresie dokonatl si¢ rozwoj technologii, zwtaszcza w dobie rewo-
lucji przemyslowej, nastapil wzrost poziomu dobrobytu i zwiekszyla sie
koncentracja kapitalu w wyniku powstalych kryzyséw w kapitalistycznej
gospodarce §wiatowej; 2. drugi (1945 — lata 70. XX wieku) — charakteryzu-
jacy sie uksztaltowaniem trzypoziomowego porzadku $wiatowego: rdzen,
potperyferie i peryferie. Na ten drugi okres w ujeciu Krzysztofa Wielec-
kiego przypadla trzecia faza industrializmu, natomiast poczatek lat 70.
XX wieku stanowi poczatek trzeciej rewolucji przemystowej, tzw. rewolucji
naukowo-techniczne;j.

W zglobalizowanym $wiecie w paradygmacie systemu §wiatowego Imma-
nuela Wallersteina wystepuja procesy ukazujace dynamike poszczegdlnych
panstw zabiegajacych o zmiane statusu kraju peryferyjnego na kraj pétpe-
ryferyjny, kraju pétperyferyjnego aspirujacego do stania si¢ krajem z prze-
strzeni centrum. W wyniku globalnych zalezno$ci gospodarczych istnieje
réwniez niebezpieczenstwo utraty pozycji kraju rdzenia i spadku do kategorii
panstwa pétperyferyjnego. W tej dynamice zmian modernizacyjnych jedne

ot Por. Jan Pawel II, Ecclesia in Europa, nr 112, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel_ii/adhortacje/europa_28062003.html.
2 Por. A. W. Jelonek, K. Tyszka, Koncepcje rozwoju spotecznego, s. 172n.
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spoleczenstwa osiagnety wysoki stopient dobrobytu i rozwoju gospodarczego,
inne natomiast wcigz borykaja si¢ z niedorozwojem spotecznym. Zdaniem
Urlicha Becka kraje najbiedniejsze staja sie ,,proletariatem $wiatowego ryzy-
ka’; to znaczy, ze najbardziej ryzykowne galezie przemystu zostaly przenie-
sione do krajow z tanig sila robocza, w ktérych udzial w ryzyku jest zalezny
od wystepujacych nieréwnos$ci*.

Przedlozone orientacje teoretyczne pomagaja opisaé procesy powstawania
niedorozwoju spotecznego krajow biednych, ktére sa skutkiem niespra-
wiedliwego dzielenia bogactw. Janusz Marianski, wyjasniajac przyczyny
dysproporcji rozwojowych stwierdza, ze ,nadkonsumpcja krajéw bogatych,
ktére trwonia i marnotrawia zasoby naturalne, jest przyczyng zubozonej
konsumpcji krajéw biednych”+. W ten sposéb utrwalaja sie strukturalne
formy ubdstwa wystepujacego w $wiecie**>. Nadmierna konsumpcja odstania
egoistyczne postawy bedace przejawem calo$ciowej postawy moralnej spo-
teczenstwa. W konsekwencji odwrécenia hierarchii wartosci i odstapienia
od fundamentalnych zasad moralnosci chrzescijanskiej dokonuje sie szybkie
zatracenie wrazliwo$ci wzgledem drugiego cztowieka, a takze postepujacy
proces degradacji natury. Skutkiem niewtasciwej hierarchii wartosci sa réz-
norodne systemy aksjonormatywne, niekiedy wzajemnie sie wykluczajace.
Swoistemu przewarto$ciowaniu uleglo znaczenie srodowiska naturalnego,
ktore z jednej strony jest degradowane w wyniku nadmiernej dziatalnosci
gospodarczej czlowieka, z drugiej strony upodmiotowione, dzieki uzyskaniu
statusu réwnego czlowiekowi, a nawet przewyzszajacego go.

1.3. PRZEJAWY RELATYWIZMU MORALNEGO

Niedorozwdj spoleczno-gospodarczy bedacy nastepstwem niesprawiedli-
wego podziatu débr oraz niesprawiedliwe warunki wymiary gospodarczej
prowadza posrednio do ostabienia szacunku dla wartosci zycia ludzkiego.
W kontekscie sytuacji zyciowej milionéw istot ludzkich cierpiacych wskutek
niedozywienia i glodu Jan Pawel Il w Evangelium vitae stwierdzil, ze takie
okoliczno$ci zycia ludzkiego maja miejsce m.in. przez ,bezmyslne naruszanie

13 Por. U. Beck, Spofeczeristwo ryzyka, s. 55.

14 J. Marianski, Mie¢ czy by¢? Konsumizm jako styl zycia — wyzwaniem dla Kosciota, Kra-
kéw 1996, s. 53—44.

5 Por. J. Kupny, Antropologiczne podstawy nauczania spotecznego Jana Pawta II, Opole
1994, S. 122.
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réwnowagi ekologicznej” Kryzys moralny wyrazajacy sie m.in. w handlu
bronia i narkotykami, w nagannych moralnie wzorcach zachowan w dzie-
dzinie zycia plciowego objawia sie degradacja nie tylko zycia ludzkiego, ale
ijego naturalnego otoczenia, jakim jest srodowisko przyrodnicze™°. Aspekty
ekologiczne podkreslane w polityce zréwnowazonego rozwoju Jan Pawet I
polaczyl z utrwalajaca sie sytuacja kulturowa, w ktérej znaczna cze$¢ spote-
czenstwa usprawiedliwia przestepstwa przeciw zyciu prawem do indywidu-
alnej wolnosci. Kryzys moralny, ktérego przejawem bylto oddalanie si¢ wielu
prawodawstw panstw od najbardziej podstawowych zasad moralno$ci chrze-
$cijanskiej, uwidocznil sie takze na plaszczyznie postaw przyjmowanych
w odniesieniu do zycia ludzkiego. Nastepstwem i wskaznikiem kryzysu mo-
ralnego bylo réwniez zniszczenie srodowiska naturalnego*’. Degradacja na-
tury $cisle wiaze sie z kultura i calo$ciowq postawa moralna spoleczenstwa=.

Encyklika Evangelium vitae, uyymowana jako najwazniejszy glos Jana Paw-
fa IT w dziedzinie ochrony zycia ludzkiego, wspominajac o prawie do indy-
widualnej wolno$ci, odnosi si¢ do tych koncepcji wolnosci, ktérych poczatek
Leon XIII odnajdywat w XVI wieku®. Wéwczas postep mysli ludzkiej stat
sie zalazkiem wielu projektéw realizacji wolnosci, ktére z jednej strony do-
prowadzily do udoskonalenia zycia ludzkiego przez rozwéj nauki i techniki,
z drugiej strony podciely korzenie systemu najbardziej podstawowych warto-
$ciicnoét, wyrastajacych z przekonania, ze czlowiek jest bytem uczynionym
na obraz i podobienstwo Boze. Jak zauwaza Piotr Sztompka, socjologia stata
sie projektem powstatym wskutek tworzenia sie nowego fadu spotecznego
opartego na intelektualnej analizie rzeczywistosci otaczajacej cztowieka™.

16 Por. EV 10.

07 Por. J. Marianski, Mie¢ czy by¢?, s. s2n.

18 Por. CV 51.

9 Ale zgubna ona i oplakana gonitwa za nowo$ciami, jaka wszczela sie w XVI wieku, kiedy
najprzod zamieszanie sprawila w chrzescijaniskiej wierze, naturalnym biegiem rzeczy dostata sie
do filozofii, a z filozofii do wszystkich ustaw ludzkiego spoteczenstwa. Z tego to zrédta wynikly
co gléwniejsze zasady nowoczesne owej wyuzdanej wolnosci, wéréd niestychanych zaburzen
przeszlego wieku wymyslone i $wiatu ogloszone, jako zasady i podwaliny nowego prawo,
dawniej nieznanego, a sprzecznego w niejednej rzeczy nie tylko z prawem chrzescijariskim,
ale i przyrodzonym. Z tych zasad ta najwazniejsza, jakoby wszyscy ludzie, jak widocznie sa do
siebie podobni rodzajem i przyroda, tak tez byli w sposobie zycia rzeczywiscie sobie réwni;
jakoby kazdy taka mial wolnos¢ i niezawisto$¢, ze niczyjej zgota nie podlega powadze: wiec
wolno myslec¢ o kazdej rzeczy, co kto chce; robi¢, co sie podoba; nie za$ nikt prawa drugiemu
nakazywac” (Leon XIII, Encyklika Immortale Dei. O paristwie chrzescijariskim, nr 23, https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/leon_xiii/encykliki/immortale_dei_o1111885.html).

1o Por. P. Sztompka, Socjologia, s. 615.
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Socjologia — wyrosta z idei o§wieceniowych — jako nauka miata zastapic¢
teologiczne argumentacje koncepcji cztowieka, dajac podwaliny nowego
porzadku spolecznego, ktory w ujeciu Macieja Gurtowskiego byt o$wiece-
niowym projektem reformatorsko-utopijnym™.

Wobec dynamicznie postepujacych zmian zycia spolecznego, w ktérych
wspolczesnie zauwaza sie procesy przebudowy, transformacji i dekonstrukeji
wystepujacych wartoéci, dostrzega sie w aksjologicznej perspektywie mie-
dzypokoleniowej odejscie od trwalych wartosci podstawowych na réznych
plaszczyznach zycia spotecznego. Zauwazalne zmiany dokonuja si¢ w kluczu
teorii modernizacyjnej wyrastajacej z teorii ewolucjonistycznej, opisujacej
rozwdj od spoleczenstw tradycyjnych do spoleczenstw nowoczesnych i po-
nowoczesnych. Janusz Marianski stwierdza, ze ,tendencje relatywistyczne
i permisywne nasilaja sie w przej$ciu od nowoczesnosci do ponowocze-
snosci”. W opinii postmodernistycznych filozoféw i socjologéw mato
istotne dla ksztaltowania porzadku spotecznego sa kodeksy etyczne™. Ja-
nusz Marianski wzmacnia swoje stanowisko w oparciu o odnoszenie sie
papieza Franciszka do opinii stwierdzajacych, ze obecne spoleczenstwa
sa plynne. Oznacza to, Ze wytracone z réwnowagi nie posiadaja statych
punktéw odniesienia ze wzgledu na upowszechniona kulture ponowoczesna
»jednorazowego uzytku”.

Z jednej strony dokonujace sie zmiany mozna rozpatrywac w perspekty-
wie rozpadu systemu aksjonormatywnego, z drugiej strony, Piotr Sztomp-
ka zauwaza, ze systemy aksjonormatywne rzadko cechuja sie spoistoscia,
spojnoscia czy koherencja. Tylko niektére ludy pierwotne badane przez
antropologéw charakteryzowaly sie spéjnoscia aksjonormatywna i przeja-
wialy koherencje wystepujacych norm i wartosci. W miare postepu cywi-
lizacyjnego nowoczesne spoleczenstwa cechuja sie mnogoscia zwyczajéw,
zachowan, interakcji, grup spotecznych i instytucji. Postep cywilizacyjny
przynidst ze soba pluralizm wartosci, ktéry wywotal niespdjno$é w obrebie
systemu aksjonormatywnego®. Jest on wynikiem kontaktu i wzajemnego
oddzialywania na siebie réznych kultur.

1t Por. M. Gurtowski, Wizja natury ludzkiej w filozofii Oswiecenia, neuronauce i teorii
socjologicznej, w: Samobdjstwo Oswiecenia?, red. A. Zybertowicz, Krakéw 2015, s. 187.

u2 ] Marianski, Kontrowersje wokot relacji religii i moralnosci. Tozsamo$¢ czy rozbieznosc?
Studium socjologiczne, Torun 2014, s. 229.

113 Por. J. Marianski, Kontrowersje wokdt relacji religii i moralnosci, s. 229.

14 J. Marianski, Godnos$¢ ludzka — wartos¢ ocalona?, Studium socjopedagogiczne, Plock
2017, S.97.

s Por. P. Sztompka, Socjologia, s. 332.
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1.3.1. DEGRADACJA WARTOSCI ,BYC”

Ewolucja spoleczenstw zachodnich stopniowo wydaje sie przeksztalcac¢
kulture wyrosla z paradygmatu mocno osadzonego na warto$ciach chrze-
$cijanskich w kulture uboga w relacyjno$¢ personalistyczna. Coraz wigksza
funkcjonalnos¢ spoteczenstw ostabita prymat osoby ludzkiej nad innymi
bytami stworzonymi. Wpisana w nature ludzka warto$¢ cztowieka zaczela
traci¢ na znaczeniu, a czlowiek zaczal pelni¢ coraz wiecej réznorodnych
funkcji spotecznych, nakladajacych sie na siebie, niekiedy nawet wzajemnie
sie¢ wykluczajacych. W zréznicowanych funkcjonalnie spoleczenstwach,
w ktérych jednostka przynalezy jednoczesnie do wielu grup spotecznych
réznigcych sie odrebnymi kodami moralnymi, zaczelo stabna¢ znaczenie
czlowieka z jego specyficzna wartoscig"®. Rodzacy sie kryzys etyczny, cha-
rakteryzujacy sie coraz wiekszym brakiem relacji miedzyludzkich, przyczynit
sie do zdystansowania czlowieka wobec trwatych, podstawowych wartosci
zycia spolecznego, wartosci ,by¢’, mocno i trwale zakotwiczonej dotychczas
w kulturze chrze$cijanskiej. Zaczat zanikac etos oparty na uniwersalnych
wartosciach, ktére komplementarnie zwiazane byly z praktykami spolecz-
nymi poprzednich pokolen. Zachwianie hierarchii miedzy wartosciami
,by¢” i ,miec” stalo sie centralnym zagadnieniem encykliki Sollicitudo rei
socialis, w ktorej ujeto je w kontekscie niedorozwoju spolecznego, opisa-
nego za pomoca panoramy $wiata przedstawionej w roku zdefiniowania
koncepcji zréwnowazonego rozwoju w Raporcie Brundtland*®. Jan Pawet II
upatrywal wéwczas przyczyny niedorozwoju spotecznego i nadrozwoju
spolecznego w odwrdceniu hierarchii wartosci i poddaniu sie trendom
cywilizacji ,spozycia” i konsumizmu. W kulturze relatywizmu moralnego
naczelnym kryterium stalo sie pragmatyczne ,ja”.

Encyklika Centesimus annus przedstawia propozycje ksztaltowania po-
rzadku demokratycznego opartego na systemie wartosci i zasad, ktére pro-
wadza do rekonstrukcji warto$ci, zagubionych w wyniku upowszechniania
koncepcji rozwoju o btednych zatozeniach antropologicznych. Te bledne
zalozenia przejawiaja sie takze w stylach zycia, ktérych wyznacznikiem
staje sie coraz cze$ciej ukierunkowanie poczynan ludzkich na doznanie

116 Por. I. Borowik, I. Koralewska, J. Mleczko, Pluralizm moralnosci, w: Leksykon socjologii
moralnosci, red. J. Marianski, Krakéw 2015, s. 577.

17 Por. J. Krélikowski, Przysztos¢ spotecznosci ludzkiej, w: Jan Pawet 11, Tryptyk spoteczny,
Krakoéw 2011, s. 7—12.

18 Por. SRS 28-30.

19 Por, J. Marianski, Godnosé ludzka — wartosé ocalona?, s. 120.
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w zyciu jak najwiekszej przyjemnosci. To dazenie realizuje sie w stylu zycia
ukierunkowanego na konsumpcjonizm, ktérego efektem jest nieuporzad-
kowane uzytkowanie zasobéw zwigzane z kwestia ekologiczng™°. Relaty-
wizacja warto$ci moralnych o uniwersalnym charakterze stala si¢ faktem
stwierdzonym przez socjologéw, niemniej jednak dla katolickiej nauki
spolecznej istotniejsze jest dzialanie majace na celu rekonfiguracje warto-
$ci w otoczeniu spolecznym oraz rekonstruowanie wartosci istotnych dla
integralnego rozwoju kazdego cztowieka.

Poczatki przemiany warto$ci Ronald Inglehart datuje juz na czas lat 60.
XX wieku i nazywa ten proces cicha rewolucja (Silent Revolution). Wéwczas
uznaniem zaczely sie cieszy¢ warto$ci materialne, skupiajace si¢ gléwnie
wokot wartosci postepu. Wieksze znaczenie zaczeto przypisywaé warto-
$ciom z zakresu tzw. jakosci zycia, wéréd ktérych znalazlo sie takze czyste
$rodowisko naturalne.

Wspoélcze$nie coraz bardziej dostrzega sie i analizuje procesy indy-
widualizacji zycia, ktére ograniczaja solidarne wspotdziatanie, kultu-
re spotkania, a nawet dialogu. Dominacje uzyskuja wartosci skupione
wokoél indywidualnego stylu zycia. Zmniejsza sie znaczenie warto$ci
powstajacych w wyniku wspélnie spedzanego czasu wolnego. Indywidu-
alizacja zycia jednostki sprzyja tworzeniu systeméw wartosci odpowia-
dajacych przede wszystkim realizacji potrzeb ludzkich, satysfakcji z zy-
cia i egoistycznej przyjemnosci alienujacej czlowieka z jego otoczenia
spotecznego. W spoleczenstwach materialistycznych czy juz postma-
terialistycznych duze znaczenie odgrywaja wartosci konsumpcyjne. Sa
one wyrazem nie tylko uznania wartosci bogactwa, lecz takze skupienia
uwagi na przyjemnej uzytecznosci, wysokim standardzie zycia i jego
komforcie.

Warto$ci materialne ,mie¢” charakteryzujace spoteczenstwa zmoderni-
zowane skupiaja sie na potrzebie uczestnictwa, samorealizacji, uzywania,
rozwoju kulturalnego i mozliwoéci wyboru réznych styléw zycia. Sa to
wartoéci, ktére w wymiarze kultury odchodza od charakteru zakazuja-
cego i hamujacego, opartego na samodyscyplinie, konformizmie i pod-
porzadkowaniu, a bardziej skupiaja sie wokdt §wiatopogladowej postawy
libertynizmu, opartej na pluralizmie, tolerancji, swobodzie i wyzwoleniu
z narzuconych czlowiekowi norm moralnych. Marek Ziétkowski w nurcie

120 Por, CA 36n.
21 Por. B. Schifers, Einfiihrung in die Soziologie, Wiesbaden 2013, s. 64.
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wartos$ci libertarianskich wymienia wartosci o charakterze uzytkowym,
a takze wyzsza warto$¢ srodowiska naturalnego®>>.

Cywilizacja o zwigkszonej ruchliwosci, ktéra opisuje Pitirim Sorokin,
charakteryzuje si¢ powierzchowna relacyjnoscia. Jest to rzeczywistos¢ bezo-
sobowa nie tylko w wymiarze spotecznym, ale i gospodarczym. W dawnych
spoleczenistwach rzemie$lnik pozostawial swojg osobowos¢ i ,intymno$¢”
w rzeczach, ktére wytwarzal. Tymczasem procesy modernizacyjne zau-
tomatyzowaly procesy pracy, umasowily produkcje, czego skutkiem jest
materialistyczna cywilizacja nacechowana bezosobowoscig. Obszary wielko-
miejskie, przedsigbiorstwa, fabryki nosza znamiona anonimowosci, a relacje
ludzkie staly sie bardziej powierzchowne. Wytwory pracy ludzkiej stracily
swoja ,dusze”*, stad w opinii obserwatoréw zycia spolecznego ,dusze” te
mozna bardziej dostrzec w naturalnym otoczeniu przyrodniczym, zwlaszcza
w perspektywie spoteczenstw silnie zindywidualizowanych. Wspotczesnie
w spoleczenstwach dobrobytu zauwazane sa trendy, w ktérych czlowiek
spelnia si¢ w sferze doznan bardziej poprzez kontakt z przyroda, anizeli
poprzez relacje z drugim czlowiekiem. W hierarchii warto$ci §wiat przyrody
niekiedy spycha na dalsza pozycje wartos¢ drugiego czltowieka. W perspek-
tywie cywilizacji bezosobowosci i powierzchownych relacji wiekszym uzna-
niem ciesza si¢ warto$ci przyjemnosciowe, wysoki standard zycia, w tym
czyste Srodowisko naturalne. Nowe wartosci zwigzane z dobra jako$cia zycia
wplywaja w ostateczno$ci na propagowane style zycia, czy nawet modele
rodziny™*. Odchodzenie od stabilnego uktadu aksjonormatywnego Janusz
Marianski wiaze z modyfikacja, a nawet odrzuceniem dotychczasowego
systemu kontroli spolecznej. Takiej prawidlowosci towarzyszy poszukiwanie
wcigz nowych wartosci, charakteryzujace spoteczenistwa zmierzajace od
nowoczesnosci po ponowoczesnos¢'.

1.3.2. OSEABIENIE CHRZESCIJANSKIEGO SYSTEMU
HIERARCHII WARTOSCI

Transformacja spoteczenstw nowoczesnych dokonata si¢ wedlug para-
dygmatu ,wyzwolenia” polegajacego na odrzuceniu klasycznych rozréznien

22 Por. M. Zidtkowski, Zmiany systemu wartosci, w: ]. Wasilewski, Wspéiczesne spoteczen-
stwo polskie. Dynamika zmian, Warszawa 2006, S. 1571.

23 Por. P. Sorokin, Ruchliwosé spoteczna, Warszawa 2009, s. 503—505.

24 Por. A. Kwak, Wspélczesne zwigzki heteroseksualne: matzeristwa (dobrowolnie bezdzietne),
kohabitacje, LAT, Warszawa 2014, s. 216—223.

125 Por. J. Marianski, Religia w spoleczeristwie ponowoczesnym, Warszawa 2010, s. 20.
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kategorii filozoficznych i aksjologicznych, takich jak: prawda, dobro, na-
tura, istota czy obiektywizm™°. Zmiany te sa oznaka rewolucji kulturowej
obejmujacej wszelkie aspekty Zycia spotecznego epoki proceséw moderni-
zacyjnych, w ktérych zagubieniu ulega tradycja religijna i zwigzany z nia
uporzadkowany system wartosci i zasad wpisanych w prawo naturalne’.

Pawel Priifer przyczyn niestabilnosci systemdéw aksjonormatywnych, cha-
rakteryzujacych sie nietrwaloscig, niespdjnoscia i sprzecznoscia, dopatruje
sie w: 1. ich komplikacji i zréznicowaniu w przeksztalcajacych sie spoteczen-
stwach, 2. otwieraniu sie na wzajemne oddzialywanie i przemieszczanie,
3. zmianach stylu zZycia w nowoczesno$ci'.

Procesy modernizacyjne spotegowaly ruchliwo$¢ spoleczng, zwieksza-
jac dynamike spoteczenistw i tym samym znacznie utrudnity internaliza-
cje sztywnych, absolutnych zasad etycznych i trwatych postaw moralnych.
Stabilno$¢ zachowan moralnych zostala naruszona, a obyczaje wpajane
przez wielowiekowa tradycje chrzescijaniska podwazane. Przejawem tych
demoralizujacych proceséw sa zjawiska korupcjogenne, ktére Jan Pawel II
opisal, przedstawiajac ich kontekst za pomoca pojecia ,struktur grzechu™>.

Anomia moralna wynikajaca z odwréconej hierarchii wartosci wyraza
sie w formach kultu warto$ci ,mie¢”: pieniadza i technologii. Wraz z brakiem
jasnych kryteriow moralnych zjawiska wyrazajace kulture materialistyczna sa
przejawem tworzenia sie klasowosci i ideologii®*°. Destabilizacja systemu war-
tosci chrzescijanskich zrekonfigurowata hierarchie trwatych wartosci, czego
nastepstwem sa reperkusje widoczne w Zyciu spolecznym, zwtaszcza w po-
wolnej zmianie podstaw antropologicznych tradycyjnego modelu rodziny.
Przewaga warto$ci ,mie¢” nad wartosciami ,by¢” staje si¢ ogélnie zauwazalna
poprzez procesy konsumpcyjne, dynamike gospodarek i dysproporcje rozwo-
jowe w skali globalnej. Janusz Marianiski nowoczesne spoteczenstwa nazywa
zdechrystianizowanymi, uwazajac, ze tendencje materialistyczne doprowa-
dzily do rozkladu i zaniku zmystu moralnego. W wyniku wyraznego kryzysu
moralnego zniszczeniu ulegly fundamentalne warto$ci etyczne, a podsta-
wowe zasady moralno$ci chrzescijanskiej zostaly zdegradowane. W opi-

126 Por. R. A. Podgérski, ,Homo socjologicus” w strukturze wartosci, Rzeszéw 2008, s. 82.

27 Por. R. Boguszewski, Religijnos¢ i moralnosé w spoteczenstwie polskim: zaleznosé czy
autonomia. Studium socjologiczne, Torun 2012, s. 169.

28 Por. P. Pritfer, Socjologia moralnosci a katolicka nauka spoteczna, w: Leksykon socjologii
moralnosci, s. 746.

29 SRS 36.

130 Por, SRS 37.

31 Por. J. Marianski, Miec czy byc?, s. 23.
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nii Stanistawa Kowalczyka dominacja warto$ci ,mie¢” przy marginalizacji
wartosci ,by¢” prowadzi do praktycznego materializmu i konsumpcjonizmu,
uwarunkowan ideologicznych zagrazajacych integralnemu rozwojowi czlo-
wieka. Nastepstwem tych trendéw sa rézne formy nieréwnosci spolecznych
i wich konsekwencji zle funkcjonujaca spotecznosc¢ alienujaca cztowieka®?.

Spoleczenistwo pozbawiane odniesienia do prawa moralnego traci trwaly
fundament wartosci i norm, staje si¢ niestabilne, a nawet moze ewoluowaé
w strone anomii spolecznej. Brak trwatych zasad moralnych i subiektywna
ocena doznan ugruntowuje relatywizm moralny, ktérego przejawem jest
brak ostrych granic pomiedzy dobrem i zlem's.

1.3.3. INDYWIDUALISTYCZNY STYL ZYCIA

W zrelatywizowanej kulturze wartosci niewymierne ustepuja warto$ciom
wymiernym, a objawem takiego zjawiska jest wieksze uznanie warto$ci
»,mie¢” niz wartosci ,by¢”. Przejawem kultury materialistycznej stalo sie
kolekcjonowanie przyjemnosci i doznan tak jak débr materialnych. W wy-
niku mnozenia si¢ przejawéw tzw. materializmu praktycznego dokonuje
sie materializacja wartosci i marginalizacja, a nawet wyparcie wartosci
glebszych, prowadzacych do odkrycia relacji z drugim czltowiekiem. Wy-
piera sie rowniez warto$ci duchowe, ktére czynia czlowieka sktonnym do
odkrycia relacji z Bogiem®*. Te procesy charakteryzujace dziatanie somo
consumens ujawniaja jego rezygnacje z wartosci ,by¢’, egoizm i dazno$¢ do
samozadowolenia'®. Stefan Koztowski takie przewarto$ciowanie ttuma-
czy konsumpcja na pokaz®*. Kultura konsumizmu wycisza glebsze pytania
dotyczace egzystencji zycia ludzkiego i zamyka czlowieka w samym sobie,
w swoim indywidualnym egoistycznym swiecie. W najglebszych zalozeniach
teorie indywidualistyczne sprzeciwiaja si¢ spotecznej naturze czlowieka,
w samolubnej izolacji moga prowadzi¢ do jego wynaturzenia, czyniac go
»samotna wyspa’, ktdra ze swej natury nie jest, bowiem do realizacji wielu
celéw potrzebuje solidarnego wspétdziatania®.

132 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek w mysli wspdlczesnej, s. 436—440.

133 Por, J. Marianski, Godnosé ludzka — wartosé¢ ocalona?, s. 169.

134 Por. EV 23.

35 Por. ]. Marianski, Miec czy by¢?, s. 32—34.

136 Por. S. Koztowski, Ekologiczne problemy przysztosci Swiata i Polski, Warszawa 1998, s. 128.

137 Por. A. Debinski, W trosce o dobro wspélne. Stowo Rektora Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II z okazji Swigt Wielkanocnych 2017, s. 2, https://diecezja.kielce.pl/
sites/default/files/slowo_rektora_kul-wielkanoc_2017.pdf (27.12.2020).



SPOLECZNO-GOSPODARCZE UWARUNKOWANIA KSZTALTOWANIA SIE... 51

Wraz z nasilajacymi sie procesami modernizacyjnymi wzrosta ruchliwos¢
jednostek, ktére moga mocniej wywiera¢ wplyw na warunki zycia spotecz-
nego'®, Jednostki spoleczne samodzielnie okreslaja swoje konsumpcyjne
preferencje zyciowe, dostosowujac do nich normy spoteczne, ktére w ten
sposéb traca obiektywny charakter. Przez to jednostki staja sie instancja
legitymizujaca wartosci spoteczne wskutek kalkulacji zyskéw i strat. W zyciu
spotecznym, w ktérym wystepuje wielo$¢ i réznorodnoé¢ indywidualistycz-
nych jednostek, zauwaza sie powolna transformacje spoleczenstw plura-
listycznych w spoleczenstwa silnie zindywidualizowane. Sktadaja sie one
z odosobnionych jednostek o stabych wieziach spotecznych, prezentujacych
konsumpcyjny styl zycia, odznaczajacych sie bardziej checia samostanowie-
nia i niezaleznosci niz uznaniem autorytetéw czy akceptacja dotychczas
akceptowanego przymusu spotecznego, zwlaszcza w sferze moralnosci.

Pluralizm postaw moralnych charakteryzuje sie wystepowaniem w spo-
feczenstwie wielu réwnouprawnionych, czesto rozbieznych ze soba i kon-
kurencyjnych wzgledem siebie wartosci i norm. Przy tym coraz czeiciej
zadna z nich nie jest uznawana za nadrzedng ze wzgledu na istnienie jakiej$
uprzywilejowanej instancji®®. W spoleczenistwach zindywidualizowanych
ksztaltowanie sie wartosci i norm wywoluje pluralizm zindywidualizowa-
nych opcji i wiekszg koniecznos¢ wyboru, czego skutkiem jest dezorientacja
jednostek i w konsekwencji nawet ich wyobcowanie w spoleczenistwie'+.
Wskutek pluralizacji uznawanych wartos$ci ksztattuja sie subiektywistyczne
style zycia, odmienne od wzoréw postepowania powszechnie wystepujacych
w spoteczenstwach tradycyjnych, charakteryzujacych sie w miare jednolitymi
systemami warto$ci, nastawionymi na relacyjno$¢ cechujaca wartosci ,,by¢”

Konsumpcyjny styl egoistycznie nastawionego czlowieka taczy sie z pa-
radygmatem czlowieka nieograniczonego w odniesieniu do zasobéw, z kté-
rych korzysta. Konsumpcja i natychmiastowa che¢ zaspokojenia potrzeb
nie pozwala czlowiekowi zobaczy¢ perspektywy kolejnych pokolen, ktére
réwniez beda mialy potrzebe korzystania z débr ziemi. Konsumpcjonizm
nie pozwala réwniez dostrzec probleméw ludzi zyjacych w ubdstwie, oddala
mentalnie od poczucia solidarnosci z mieszkaicami krajéw zacofanych, wol-
niej rozwijajacych sie. Brak moralnej odpowiedzialno$ci kazdego czlowieka

3% Por. U. Beck, Wewnetrzny rozpad i wewnetrzne zagubienie spoteczeristwa przemystowego:
co to znaczy?, w: Modernizacja refleksyjna. Polityka, tradycja i estetyka w porzqdku spotecznym
nowoczesnosci, red. U. Beck, A. Giddens, S. Lash, Warszawa 2009, s. 222; ]. Marianski, Religia
w spoleczeristwie ponowoczesnym, s. 52.

139 Por. I. Borowik, I. Koralewska, J. Mleczko, Pluralizm moralnosci, s. 576.

1o Por. J. Marianski, Religia w spofeczeristwie ponowoczesnym, s. 521n.
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w konsumpcyjnie realizowanym stylu zycia prowadzi do dehumanizacji
relacji miedzyludzkich i erozji moralnosci w spoleczenstwie. W dalszej
kolejnosci, z jednej strony podkresla sie ekologiczne style zycie i wysoka
warto$¢ $rodowiska naturalnego, jednak z drugiej strony wciaz zauwaza
sie brak troski o $rodowisko naturalne, co jest jednym ze wskaznikéw re-
latywizmu moralnego.

1.3.4. KONSUMPCYJNA CYWILIZACJA UZYCIA I PRZYJEMNOSCI

Rozwdj gospodarczy charakteryzujacy sie wzrostem techniczno-ekono-
micznym upowszechnit trendy konsumpcyjne, ktére oprdocz zaspokajania
potrzeb stuzacych rozwojowi czlowieka koncentruja si¢ na zaspokajaniu
niekiedy nieracjonalnych, sztucznych potrzeb. Zmodernizowane spole-
czenstwa materialistyczne, w ktérych produkcja ukierunkowana jest na
warto$¢ posiadania i uzytkowania, degraduje wartosci o charakterze ,byc¢”.
W spoleczenstwach konsumpcyjnych przewaga realizowanych potrzeb
drugorzednych prowadzi do ksztaltowania sie wartosci typu ,,by¢ bardziej”
rozumianego w sensie ,mie¢ bardziej” lub ,uzy¢ bardziej”+. To zjawisko
stoi w opozycj do kultury personalistycznej, afirmujacej godnos¢ osoby
ludzkiej. Zaspokajanie zbednych potrzeb zyciowych skupia si¢ na maksy-
malizacji uzycia warto$ci materialnych w celu osiagniecia natychmiastowej
satysfakcji i przyjemnosci, ktéra probuje sie zachowac¢ na dluzszy czas.
Benedykt XVI takie zjawiska nazywa ,rozrzutnym, konsumpcyjnym nad-
rozwojem”*, W ten sposob w spoleczenistwach konsumpcyjnych postawy
jednostek spotecznych nazwanych homo consumens ukierunkowane sg na
konsumpcje, produkcje i uzycie. Niekiedy to konsumpcyjne uzycie objawia
sie destrukcyjna antycywilizacja, o czym nauczatl Jan Pawel I1, twierdzac, ze
jej konsekwencje przejawiaja sie w duchu mentalnosci antynatalistycznej,
w trendach proaborcyjnych's. Z punktu widzenia socjologicznego cywili-
zacje $mierci charakteryzuje mentalno$¢ maltuzjariska ukierunkowana na
ograniczanie przyrostu naturalnego.

Rozwdj medycyny przyczynit sie, z jednej strony, do nieocenionego dobra
sluzacego zachowaniu zycia ludzkiego, czego przejawem jest wydluzenie
przecietnej dlugosci zycia. Z drugiej strony, przez odkrycie hormonéw:

41 RH 16.

2 CV 22.

43 Por. Jan Pawet II, Gratissimam sane. List do rodzin z okazji Roku Rodziny 1994, nr 13,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/gratissimam.html (19.11.2020).
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progesteronu i estrogenu postuzyl ludzkosci do wypracowania i rozpo-
wszechnienia pigutek antykoncepcyjnych, ktdre trafily na rynek juz w latach
60. XX wieku. Byl to okres, kiedy encykliki Populorum progressio i Mater
et magistra w analizie spolecznej podjely sie krytyki nieetycznych propozycji
rozwiazan problemu wzrostu demograficznego. Z punktu widzenia teolo-
gii moralnej sprzeciw wobec kultury antynatalistycznej wyrazil Pawet VI
w Humane vitae.

Braki w zakresie obyczajowosci chrzescijanskiej i kultury humanistycz-
nej pokazuja na erozje chrzescijaiiskich wartosci moralnych. Klasycznym
przykladem stal si¢ amerykanski styl zycia, ktéry — jak zauwaza Stefan
Kozlowski — przenikniety zostal konsumpcja, indywidualnym i zbioro-
wym hedonizmem**. Chciwo$¢ na poziomie motywacji i permisywizm
na poziomie dziatania Leonard Jézef Pelka uznat za dwa wazne wymiary
zycia homo ecologicus**. Hedonizm odnajdujacy motywacje w trendach
konsumpcyjnych, utozsamiajacy szczescie z przyjemnoscia bez odniesienia
do realizacji obiektywnych warto$ci degraduje cztowieka do poziomu zycia
biologiczno-zmyslowego*.

Wizja czlowieka panujacego w $wiecie widzialnym, zaistniatym dzieki
Bogu-Stwércy, na ktérego wzdr i podobienistwo zostal uczyniony sam czto-
wiek, ulegla przewarto$ciowaniu wraz z odebraniem pierwszenstwa etyce,
oderwaniem jej od procesu technicyzacji spoteczenstwa. Pierwszenstwo ety-
ki przed technika, prymat osoby nad rzecza, gérowanie ducha nad materia,
ulegaly stopniowej zmianie. W konsekwencji erozja etyki wskutek postepu
technicznego zdestabilizowata trwala od wiekéw antropocentryczng hierar-
chie wartosci. Temu procesowi towarzyszylo uksztaltowanie si¢ porzadku
aksjologicznego, w ktérym zostata odwrécona hierarchia wartosci ,,by¢”
nad warto$ciami ,mie¢”. Poczatkéw tych zmian Artur Pawlowski upatruje
w warunkach gospodarek wolnorynkowych i liberalizmie, kiedy dzialania
ludzkie zostaty podporzadkowane pogoni za zyskiem'. Antropocentryczna
hierarchia wartosci poddana powolnym procesom dowartosciowujacym sro-
dowisko naturalne prowadzi w konsekwencji do kultury posthumanistycznej,

44 Por. S. Koztowski, Przysztosé ekorozwoju, s. 288.

5 Por. L.]. Pelka, , Homo ecologicus” na progu XXI wieku, w: Humanistyka, przyrodoznaw-
stwo, technika w obliczu kryzysu biosfery, red. J. Dabrowski, Olsztyn 1998, s. 204—211.

¢ Por. S. Kowalczyk, Ku integralnej koncepcji szczescia, ,Collectanea Theologica” 46 (1976)
f. 111, s. 70.

7 Por. A. Pawlowski, Wielowymiarowos¢ rozwoju zrownowazonego, ,Problemy Ekorozwoju”
1 (2006) nr 1, s. 23.
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ktdrej bledna antropologia spoteczna degraduje cztowieka w $wiecie bytow
stworzonych.

Konsekwencja naruszenia hierarchii wartos$ci chrzescijaniskich jest wigk-
sza realizacja nieracjonalnych potrzeb drugorzednych, a niekiedy wrecz
sztucznych, ktérych czlowiek w rzeczywistosci nie musiatby zaspokaja¢. Za-
chwiana hierarchia wartosci sprzyja pogtebianiu dysproporcji miedzy kraja-
mi zamoznymi nastawionymi bardziej na konsumpcje a krajami zacofanymi,
w ktérych brakuje podstawowych srodkéw do godnego zycia. Koncentracja
na wartosciach materialnych, uzytkowych i przyjemnosciowych spowalnia,
anawet blokuje proces globalnego dzialania na rzecz polepszenia warunkéw
zycia ludzi biednych przez rozwdj gospodarczy w krajach, w ktérych zyja*.

Wraz ze zwiekszona konsumpcja i upowszechnieniem kultury uzycia
czlowiek przestal panowac nad samym sobg, co wiecej nadkonsumpcja
wysokorozwinietych spoteczenstw negatywnie moze wplynac¢ na uwarun-
kowania zycia kolejnych pokolen. Wyrazem zagubienia prymatu czlowieka
w $wiecie stworzonym jest réwniez ograniczanie niekiedy realizacji praw
czlowieka, ktére wynika z przerostu konsumpcji i produkcji. Mentalnosci
konsumpcyjnej, spozycia i uzycia zostalo podporzadkowane przezywanie
czlowieczenstwa. Czlowiek stal sie przedmiotowym elementem, ktérym —
w oderwaniu od jego podmiotowos$ci — mozna tatwo manipulowac, wzbu-
dzajac w nim sztuczne potrzeby konsumpcyjne. Permanentne oszukiwanie
czlowieka w spoleczenstwie konsumpcyjnym skupia sie na podkreslaniu
konieczno$ci realizacji zbednych potrzeb zyciowych, ktére redukuja calo-
$ciowy, integralny rozwdj czlowieka ukierunkowanego na realizacje swojego
zycia we wszystkich wymiarach: fizycznym, emocjonalnym, intelektualnym,
a takze duchowym.

Zaspokajanie zbednych potrzeb w cywilizacji konsumpcyjnej ma swoje
zrédlo m.in. w nadmiarze débr potrzebnych dla cztowieka i calych spote-
czenstw. Trendy konsumpcyjne, dostrzegalne w spoteczenistwach zamoz-
nych i wysoko rozwinietych, sa tez oznaka braku sprawiedliwosci spolecznej
wobec spoteczenstw opéznionych w rozwoju, w ktérych zyja gltodujacy
ludzie, niemajacy srodkéw na zaspokojenie podstawowych potrzeb zycio-
wych. W parze z takimi zjawiskami idzie bledne rozumienie wolnosci, ktére
wraz z niekontrolowang etycznie postawa konsumpcyjna ogranicza wolnos¢
innych, odczuwajacych dotkliwe braki z powodu ubdstwa, marginalizacji
czy wykluczenia spotecznego'. Takie dysproporcje spoleczne sa wynikiem

148 Por. EV 27.
9 Por. RH 16.
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dehumanizacji, oznaka egoizmu, jak i przyczyna poglebiajacych sie réznic
rozwojowych o globalnym charakterze. W potaczeniu z brakiem realizacji
sprawiedliwo$ci rozdzielczej uzytkowanych débr niekontrolowana etycz-
nie postawa konsumpcyjna prowadzi do naduzywania nie tylko zasobéw
przyrody, ale wielu innych, takze takich jak energia*°. Coraz bardziej nie-
ograniczone trendy konsumpcyjne, zwigzane z nimi procesy produkcyjne
i zapotrzebowanie energetyczne w ostatecznosci wplywaja na sposoby po-
zyskiwania energii, ktére uzaleznione sa od dostepnych zasobéw. W latach
70. XX wieku wyrazem kryzysu moralnego stata sie postepujaca degradacja
$rodowiska naturalnego, bedaca tym samym odzwierciedleniem wskaznika
stanu kondycji moralnej czlowieka.

Janusz Marianski procesy konsumpcyjne interpretuje w nurcie postepu-
jacej sekularyzacji. Jej etykieta staly sie postawy konsumpcyjne potaczone
z permisywizmem, odlegte od warto$ci moralnych, ktére w kulturze chrze-
$cijanskiej byly od wiekéw punktem odniesienia i stalym fundamentem
rozwoju ludzkiego. Spoleczenistwa konsumpcyjne sa wyrazem trendéw
zysku za wszelka ceng, a spoleczenistwo z etykieta ,konsumpcyjne” zyskato
taki charakter w wyniku bezrefleksyjnego przyjmowania wzorcéw kultury
zachodniej, pozbawionej wlasciwego rozumienia wolno$ci**.

W tej perspektywie konsumpcyjne spoleczenistwo dobrobytu jest wyni-
kiem braku integralnego ujecia koncepcji cztowieka i wszystkich jego sfer
dotyczacych rozwoju. Wykreowane spoleczenstwa uzycia i przyjemnosci
wynikly z pominiecia warto$ci duchowych i redukcji cztowieka gtéwnie do
sfery ekonomicznej — homo oeconomicus. Aspektowe rozumienie czlowieka
charakterystyczne dla spoleczenstw konsumpcyjnych stalo sie przyczyna za-
uwazalnego kryzysu ekologicznego i przestanka idei ekologicznych, ktérych
wynikiem jest kolejna redukcja cztowieka do wymiaru ekologicznego — homo
oecologicus. Ten redukcjonizm odbiera cztowiekowi jego centralne miejsce
w §wiecie stworzonym, a przejawem takiej redukcji jest przypisywanie przy-
rodzie i bytom zwierzecym wartosci wyzszej od ludzkiej godnosci, zauwazal-
ne w nurtach érodowiskowych etyk nieantropocentrycznych. Taka tendencja
staje sie zalazkiem ideologii ekologizmu, ktéra zaprzecza ,panowaniu czlo-
wieka nad stworzeniem’, ,uprawianiem przez niego ogrodu’, jego nadrzednej
pozycji w $wiecie stworzonym (Rdz 1, 26-30; 2, 15-16; Mdr 9, 2—3), wyra-
zonym w Laborem exercens i Sollicitudo rei socialis. Zachwianie hierarchii

e Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit. Ein Entwurf aus theologisch-ethischer Perspektive,
Miinchen 2009, s. 401.
st Por. J. Marianski, Miec czy by¢?, s. 1on.
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wartosci odstania jeszcze jedno zaburzenie — odwrécenie porzadku hie-
rarchii $rodkéw i celéw. Oznacza to, ze w praktyce dziatania spotecznego
czlowiek niekiedy staje sie srodkiem do osiaggania celéw. Jan Pawel Il wobec
postaw tzw. czystego konsumpcjonizmu przestrzegal, ze bunt cztowieka
wzgledem wartosci moralnych konczy sie z buntem przyrody wzgledem
samego czlowieka™>.

152 Por. SRS 30.



ROZDZIAL 2

TROSKA EKOLOGICZNA W NAUCZANIU SPOLECZNYM
KOSCIOLA I W IDEI ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

Narastajace w ostatnich dziesiecioleciach XX wieku procesy globalizacyjne
odstonily nie tylko dysproporcje spoleczno-gospodarcze, ale takze nasilajacy
sie globalny kryzys ekologiczny, ktéry wymusil nieznang dotychczas wspot-
prace miedzynarodowa wszystkich panstw’3. Zdaniem Zbigniewa Hulla
rozne aspekty kryzysu ekologicznego ukazuje sie w kontekscie globalnych
probleméw wspoélczesnosci, traktujac je jako istotny i wazny element cato-
$ciowego kryzysu wspoélczesnej cywilizacji zachodniej. W tym kontekscie
poszukuje sie drég rozwigzania kwestii ekologicznej i tworzy sie wizje zycia
spolecznego, w ktérym czlowiek harmonijnie eksploatowaltby dostepne dla
niego zasoby $rodowiska naturalnego.

W badaniach nad powstaniem idei zréwnowazonego rozwoju podejmo-
wano probe ukazywania uwarunkowarn ideologicznych uzasadnien interakcji
miedzy cztowiekiem a biosfera. Postepujacy kryzys ekologiczny doprowadzit
do wygenerowania koncepcji i programoéw politycznych, w ktérych zaczeto
rozpatrywaé wartos$¢ srodowiska naturalnego w kontekscie mechanizmoéw
typowych dla gospodarki rynkowej. Rynek oparty na mechanizmach wy-
muszajacych efektywno$¢ ekonomiczna nie sprzyjal realizacji cel6w ekolo-
gicznych, a wrecz drastycznie obcigzal otoczenie spoleczno-przyrodnicze
czlowiekas*. Generowane woéwczas ryzyko stawalo sie¢ powaznym zagroze-
niem dla zachowania réwnowagi ekologiczne;j.

53 Por. E. Kosmicki, Dylematy zrownowazonego rozwoju w warunkach globalizacji gospo-
darki, s. 145.

54 Por. Z. Hull, Problemy filozofii ekologii, s. 72n.
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Rozumienie dziatan proekologicznych majacych na celu przywrdécenie
harmonii w $rodowisku przyrodniczym staje sie klarowne przy ukazaniu
zalezno$ci miedzy ekonomia a srodowiskiem naturalnym. Analizujac te
wspolzalezno$¢ na plaszczyznie naukowej, Wilhelm Korff zwrdcit uwage
na fakt, ze ekologia jest przyporzadkowana naukom przyrodniczym z tego
powodu, ze ekosystem wspiera sie gtéwnie na aktywnosci istot zyjacych.
Chociaz ekologia bada takze $wiat bytéw nieozywionych, to jednak zdaniem
Wilhelma Korffa ta dyscyplina naukowa powinna bardziej podkresla¢ gatu-
nek ludzki (Art Mensch). Przy tym w ujeciu tego autora kategoria gatunku
ludzkiego jest pojeciem nieostrym — potrzebuje odpowiednika wydobytego
z odniesienia do nauk o cztowieku jako istoty zyjacej, m.in. do antropologii
i nauk spotecznych. Ten sam autor podkresla znaczenie wyjatkowego zakresu
badan ekologii, ktére ukierunkowuja cztowieka na realizowane przez niego
cele. Wymienia w tym obszarze: 1. ochrone natury (ochrona natury przed
dziataniem cztowieka), 2. ochrone §rodowiska naturalnego (ochrona natury
dla cztowieka) i 3. ekonomie stosowang (uzytkowanie natury dla cztowieka)?s.

W kontekscie tych wymiaréw w nauczaniu spotecznym Ko$ciola zostata
sformulowana przez Jana Pawla II kategoria ,troski ekologicznej’, ktéra
wydaje sie znaczgcym impulsem w procesie przemiany stylu zycia w spo-
teczenstwach konsumpcyjnych. Styl zycia potwierdzony nieuporzadkowa-
nymi nawykami konsumpcyjnymi szkodzi bowiem zdrowiu fizycznemu
i duchowemu czlowieka*. Sformutowaniu pojecia troski ekologicznej to-
warzyszy potrzeba wypracowania nowego paradygmatu uzytkowania nie
tylko d6br Ziemi, ale ogélnie rozumianej wlasno$ci. Wskutek propagowania
nieograniczonego panowania cztowieka nad natura i kosmosem, troska
ekologiczna odnosi si¢ do wezwania do zmiany mentalnosci i stylu zycia
uwzgledniajacego szacunek do przyrody. W wyniku troski o dobra stwo-
rzone czlowiek bardziej dostrzega koniecznos$¢ roztropnego korzystania
z zasobdw naturalnych, ktére wczeséniej eksploatowal w nieograniczony
sposéb. Model wspolegzystencji cztowieka z jego przyrodniczym otocze-
niem opiera sie na odpowiedzialnosci za przyszte pokolenia ludzi. Odpo-
wiedzialno$¢ za ludzi, ktérzy jeszcze nie zaistnieli, i troska o zasoby dla nich
wynika z przyspieszonej industrializacji, zwigkszajacej sie liczby ludnosci
i niebezpieczenstwa ograniczenia zasobow naturalnych'”.

s Por. Handbuch der Wirtschaftsethik, Hrsg. W. Korff, Bd. 1, Giitersloh 1999, s. 136n.

156 Por. CA 36.

57 Por. P. Lewandowski, Przysztos¢ i odpowiedzialnosé. Problem uzasadnienia odpowie-
dzialnosci za przyszte pokolenia we wspdtczesnej etyce, Lublin 2015, s. 10.
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Sformulowanie idei troski ekologicznej poprzedzito wydanie w 1981 roku
encykliki Laborem exercens. Zawiera ona wskazanie prymatu pracy przed
kapitalem, przez co stoi na strazy ochrony podmiotowego wymiaru pracy
ludzkiej. Wszystkie dobra dostepne dla zaspokojenia potrzeb ludzkich trak-
tuje sie jako $rodki stuzace realizacji celéw rozwojowych czlowieka. Wsréd
tych débr znajduje sie réwniez srodowisko przyrodnicze. Odpowiedzialna
postawa cztowieka wzgledem srodowiska naturalnego wynika z moralnego
charakteru rozwoju spotecznego, ktéry domaga sie takze poszanowania
przyrody. Czlowiek zagospodarowujacy swoje otoczenie przyrodnicze jest
zobowiazany do roztropnego uzytkowania zasobéw $rodowiska natural-
nego gléwnie ze wzgledu na wzrastajaca Swiadomos$¢ ich ograniczonosci
regeneracyjnej i zanieczyszczenie tego srodowiska*®.

Natomiast w Sollicitudo rei socialis Jan Pawel II potrzebe ochrony przy-
rody uzasadnil trzema wzgledami:

1. wzajemna zaleznoscia bytéw wystepujacych w srodowisku naturalnym,
tworzacych uporzadkowany system;

2. niebezpieczenstwem wyczerpania sie ograniczonych, nieodnawialnych
zasob6w naturalnych, ktérych brak moglby by¢ problematyczny dla przy-
sztych pokolen ludzi,

3. szkodliwym wplywem skutkéw uprzemyslowienia na jako$¢ zycia ludz-
kiego, zwlaszcza na zdrowie'.

Zapis dotyczacy aspektéw ekologicznych w dokumencie o randze en-
cykliki jest oznaka zainteresowania Kos$ciota — wyrazanego w nauczaniu
spolecznym — zagadnieniami z obszaru ekologii i jednocze$nie wskazuje
na cel dzialan ekologicznych — dobro czlowieka w perspektywie przysziosci
i zapewnienie szans rozwojowych przysztym pokoleniom. W Sollicitudo rei
socialis papiez podkreslil, ze pozytywnym znakiem w dziataniach na rzecz
$rodowiska naturalnego jest:

1. rosnaca $wiadomos$¢ ograniczonosci dostepnych zasobow,

2. potrzeba poszanowania integralno$ci i rytmow natury oraz

3. uwzglednianie wartosci Srodowiska naturalnego przy programowaniu
rozwoju**°. Tym trzem wymiarom odpowiadaja kolejno przedstawione juz
przez Wilhelma Korffa w podreczniku etyki gospodarki ujecia ekologii:
ochrona natury przed dziataniem cztowieka, ochrona natury dla cztowieka
i uzytkowanie srodowiska naturalnego dla cztowieka. Dostep do zasobow

158 Por. LE 1.
159 Por. SRS 34.
1% Por, SRS 26.
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naturalnych warunkuje rozwdj spoteczenistw i ich dobrobyt, natomiast ich
odpowiedzialne uzytkowanie jest gwarancja warunkéw godnych czlowieka
w perspektywie nastepnych pokolen.

2.1. WZROST SWIADOMOSCI EKOLOGICZNE]

Wskutek gospodarczego dzialania czlowieka m.in. poprzez ekspansje ob-
szarow podmiejskich w strefach metropolitarnych dotychczas poddanych
prawom $rodowiskowym dochodzi do zaburzenia w wielu rejonach §wiata
réwnowagi ekosysteméw. W wyniku tych zjawisk wystepuja lokalne kata-
strofy ekologiczne. W opinii Stefana Kozlowskiego bezwzgledne dazenie
do wzrostu gospodarczego zglobalizowanego $wiata przybliza ludzko$é
do katastrofy spoteczno-ekologicznej*. Urlich Beck twierdzi, ze ryzyko
modernizacyjne ma immanentna tendencje do globalizacji. Modernizacja
generujaca ryzyko ponad granicami panstw dotyka wszystkich, takze tych,
ktérzy je produkuja i czerpia z niego korzysci. Urlich Beck faczy globalizacje
z efektem bumerangowym, ktéry pokazuje wplyw na przestrzen spoleczna
kryzysu ekologicznego wywotanego wskutek dziatalnosci gospodarczej
czlowieka®. Zdaniem Piotra Sztompki wzrost uznania warto$ci sSrodowiska
naturalnego ma swoje zréddta w krytyce postepujacej nowoczesnosci, ktéra
przez postep technologiczny zmierza do opanowywania $wiata przyrody,
a nawet do jego podboju'®. Zdaniem Jézefiny Hrynkiewicz wspoélczesny
model globalnej gospodarki neoliberalnej ukierunkowanej na zysk jest
przyczyng drastycznych nieréwnosci spolecznych wyniktych z dysocjacji
warto$ci ekonomicznych i moralnych**. Rozejscie sie modeli gospodarowa-
nia z warto$ciami moralnymi objawia sie kryzysem ekologicznym. Z jednej
strony kryzys ekologiczny jest faktem coraz bardziej bezdyskusyjnym ze
wzgledu na skutki nieodpowiedzialnej polityki gospodarczej. Z drugiej
strony zwiekszona $wiadomos$¢ ekologiczna staje sie jednym z gléwnych
czynnikéw wplywajacych na proces dyfuzji kultur. Wieksza dbalo$¢ o jakos¢
$rodowiska przyrodniczego prowadzi do upowszechniania si¢ innowacji
w gospodarce, co rzutuje na zycie spoteczne, codzienne praktyki jednostek

¢ Por. S. Koztowski, Przysztosé ekorozwoju, s. 156.

%2 Por. U. Beck, Spoteczeristwo ryzyka, s. 48n.

163 Por. P. Sztompka, Socjologia, s. 627n.

¢4 Por. J. Hrynkiewicz, Fenomen prekariatu jako wyzwanie dla wspdtczesnej polityki spo-
tecznej, w: Prekariat — perspektywa katolickiej nauki spofecznej, red. J. Mazur, L. Marczak,
Krakéw 2017, s. 93-95.
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i calych grup spotecznych. Wdrazanie nowych rozwigzan, innowacyjnych
sposobow dziatania, wynalazkéw czy wzoréw postepowania §wiadczy
o zmianach spoteczno-kulturowych okreslanych przez Jana Turowskiego
dyfuzja kultury®. Jakos¢ srodowiska naturalnego odgrywa w tych procesach
coraz wieksze znaczenie, determinujac procesy spoleczno-gospodarcze.

Stefan Kozlowski przyczyne pogarszajacej sie sytuacji Srodowiska natural-
nego na poczatku XXI wieku upatrywal we wzmacniajacych sie postawach
konsumpcyjnych wystepujacych gléwnie w krajach wysoko uprzemystowio-
nych, ktérym towarzyszyly procesy agresywnego wzrostu gospodarczego
kosztem $wiatowych zasob6w przyrody. Na przeciwleglym kraricu znajdo-
waly sie zacofane kraje rozwijajace sie, borykajace sie z trudnoscia zapewnie-
nia podstawowych zasobdéw zywnosci i wody'*®. Przejawy obecnego kryzysu
ekologicznego wigza sie zatem z réznicami spoleczno-cywilizacyjnymi i roz-
wojowymi pomiedzy krajami zamoznymi i krajami biednymi. Sam kryzys
ekologiczny stal sie nie tylko faktem przyrodniczym, ale faktem spotecznym.
Degradacja srodowiska naturalnego prowadzi réwniez do zmian w systemie
spolecznym. Zbigniew Hull twierdzi, Ze brak staran o sprawiedliwa redys-
trybucje ddbr i zasobéw przyrody bedzie przyczynial sie do poglebiania
dysproporcji rozwojowych, narastania sprzecznosci intereséw i konfliktéw
spolecznych'®”. W takim sensie adekwatna definicja kryzysu ekologicznego
jest sformulowanie Grzegorza Dobrzanskiego, ze kryzys ekologiczny to ,stan
powiazan i zalezno$ci miedzy czltowiekiem (cywilizacja ludzka) a przyroda,
ktéry powoduje zmiany w srodowisku mogace prowadzi¢ do zahamowania
rozwoju spoleczno-gospodarczego i niezaspokojenia niektérych potrzeb
ludzkich™®,

Andrzej Papuzinski przelamanie kryzysu ekologicznego zauwaza w la-
czeniu proceséw rozwoju spotecznego ze wzbudzaniem stanu §wiadomosci
ekologicznej, ktéra prowadzilaby do dzialann wychodzacych naprzeciw de-
gradacji srodowiska naturalnego. Swiadomo$¢ ekologiczna wchodzi w zakres
szeroko rozumianej §wiadomosci spotecznej, ktéra rozumie sie jako ,zesp6t
idei, warto$ci, postaw, pogladéw i przekonan wspélnych dla calych grup
spotecznych okreslajacych sposéb myslenia danego spoteczenstwa, zinsty-
tucjonalizowanych i utrwalonych w historycznie uksztattowanych formach

165 Por. J. Turowski, Socjologia. Wielkie struktury spoteczne, Lublin 2000, s. 99.
66

Por. S. Koztowski, Przysztos¢ ekorozwoju, s. 288, 304.
7 Por. Z. Hull, Problemy filozofii ekologii, s. 57.

168

G. Dobrzaniski, Istota i cechy wspdtczesnego kryzysu ekologicznego, w: Ochrona srodowi-
ska przyrodniczego, red. B. Dobrzanska, G. Dobrzanski, D. Kielczewski, Warszawa 2010, s. 82;
por. M. Kierzek, Istota kryzysu ekologicznego, ,Spoleczefistwo” 2017 nr 1, s. 93.
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zycia zbiorowego™®. Dziatania budujace swiadomo$¢ ekologiczna powinny
by¢ wyrazem przyjmowanych postaw ludzkich, ale takze wynikiem aktyw-
nosci instytucji publicznych, grup spotecznych odnajdujacych przestrzen
artykulacji pogladéw w spoteczenstwie obywatelskim. Zadaniem panstwa
jest réwniez wspieranie inicjatyw majacych na celu upowszechnienie warto-
$ci ekologicznych w spoleczenstwie, zwlaszcza w procesach edukacyjnych™.
Nie mozna zapomnie(, ze wieksze uznanie wartosci ekologicznych powinno
wchodzi¢ w zakres dobra wspdlnego, ukazujac wartosci ekologiczne jako
$rodki stuzace realizacji rozwoju osobowego kazdego czlowieka.

Badania przywolane przez Piotra Glinskiego, przeprowadzone w spote-
czenstwie polskim juz w latach 70. XX wieku, potwierdzily wyrazny wzrost
$wiadomosci zagrozen ekologicznych, ktérych oznaka byly zauwazalne
negatywne zmiany zachodzace w otoczeniu przyrodniczym. Uksztaltowany
wowczas status wartosci ekologicznych pokazuje, ze weszly one w zakres
spotecznej §wiadomosci zbiorowej”’. W latach 8o. XX wieku ogromna role
w ksztaltowaniu §wiadomosci ekologicznej odegrata katastrofa czarnobylska,
a pdzniejsza katastrofa w Fukushimie wywotata nawet reorientacje polityki
energetycznej wielu krajéw. Badania potwierdzaja dosy¢ powszechna swia-
domos¢ zagrozen dla zdrowia ze strony sktadnikéw chemicznych obecnych
w $rodowisku przyrodniczym, do ktérych zalicza sie: pestycydy, nawozy
czy chemie domowa. Stosowanie tych srodkéw zostalo upowszechnione
juz w latach 60. XX wieku, o czym byla mowa przy opisie Silent spring
Rachel Carson.

2.1.1. WZROST UZNANIA WARTOSCI SRODOWISKA
NATURALNEGO I POWSTANIE SOCJOLOGII SRODOWISKA

Warto$¢ srodowiska naturalnego wystepuje wsrédd wielu wartosci. Janusz
Marianski zauwaza, ze uznanie tej warto$ci w perspektywie kwestii ekolo-
gicznej i ochrony srodowiska naturalnego znacznie wzrasta”> Jednak, jak
podaje Piotr Glinski, warto$ci ekologiczne sg istotne dla spoteczenstwa

109 K. Gorka, B. Podskrobko, W. Radecki, Ochrona srodowiska. Problemy spoteczne, eko-
nomiczne i prawne, Warszawa 1995, s. 34; por. D. Kielczewski, Ekologia spoteczna, Bialystok
2001, S. 168.

7o Por. A. Papuziniski, Swiadomos¢ ekologiczna w swietle teorii i praktyki (Zarys politolo-
gicznego modelu swiadomosci ekologicznej), ,Problemy Ekorozwoju” 1 (2006) nr 1, s. 39.

7t Por. P. Glinski, Polscy Zieloni. Ruch spoleczny w okresie przemian, Warszawa 1996, s. 144.

72 Por. . Marianski, Godnos¢ ludzka jako warto$¢ spoteczno-moralna: mit czy rzeczywistosc,
Torun 2016, s. 219.
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bardziej ze wzgledu na ich role zaspokojenia wielu podstawowych potrzeb.
Nalezy przy tym zaznaczy¢ za Piotrem Glinskim, ze wartosci ekologiczne
ulegly erozji w poréwnaniu z waznymi tradycyjnymi potrzebami spoleczny-
mi, wéréd ktdérych sa m.in.: zatrudnienie, mieszkanie, zdrowie, komunikacja
czy potrzeba zachowania pokoju na $wiecie'”. Tendencje te potwierdzaja
badania spofeczne pokazujace, ze w spoleczenistwie polskim bardziej ce-
nione sa warto$ci z zakresu zdrowia, pracy, rodziny, wyksztalcenia anizeli
ochrony $rodowiska”*. Nie oznacza to, ze uznanie wartosci Srodowiska na-
turalnego nie wzrosto. Wyrazem uznania warto$ci Srodowiska naturalnego
w zyciu spolecznym bylo sformutowanie przez Franciszka Janusza Mazurka
praw czlowieka do czystego (zdrowego) i zréwnowazonego $rodowiska
naturalnego.

Coraz wieksza popularno$¢ zdobywa pojecie sprawiedliwosci Srodowiska
naturalnego (Umweltgerechtigkeit), ktére w opinii Horsta-Dietricha Elversa
nie jest ani konceptem gospodarczym, ani tym bardziej programem poli-
tycznym, lecz niedookreslonym jeszcze fachowym terminem wystepujacym
w nauce”s. W opinii Matthiasa GrofSa kategoria sprawiedliwo$ci Srodowiska
naturalnego funkcjonuje w socjologii jako zbiorowe pojecie odnoszace sie do
réznorodnosci badan wskazujacych na wspoétzalezno$é miedzy cztowiekiem
a jego otoczeniem przyrodniczym'®.

Zaréwno socjologia, jak i ekologia przedstawiaja wyniki badan dotycza-
cych zwigzku czlowieka ze $rodowiskiem naturalnym'”. Oprécz ekologii
spolecznej badajacej przyrodnicze podstawy zycia ludzkiego badaniem
tych zaleznosci z punktu widzenia nauk spolecznych zajmuje sie socjologia.
Subdyscyplina socjologii badajaca srodowisko naturalne zrodzita sie na
przelomie lat 60. i 70. XX wieku, kiedy socjologowie Riley Dunlap i Wil-
liam Catton zaczeli zajmowac si¢ badaniem wspdtzaleznosci: zaludnienia,
organizacji zycia spolecznego, $rodowiska naturalnego i stosowanych tech-
nologii”®. Chociaz srodowisko naturalne pojawito sie w kregu tych wartosci

73 Por. P. Glinski, Polscy Zieloni, s. 144.

174 Por. TNS Polska, Raport dla Ministerstwa Srodowiska. Badanie $wiadomosci i zachowar
ekologicznych mieszkaricow Polski, listopad 2014, s. 20, https://www.gov.pl/web/srodowisko/
badania-swiadomosci-ekologicznej (20.11.2020).

75 Por. H.-D. Elvers, Umweltgerechtigkeit, w: Handbuch Umweltsoziologie, Hrsg. M. Grof3,
Wiesbaden 2011, s. 464.

176 Por. M. Grof3, Natur, Bielefeld 2006.

177 Por. Soziale Okologie. Grundziige einer Wissenschaft von den gesellschaftlichen Na-
turverhdltnissen, Hrsg. E. Becker, T. Jahn, Frankfurt—New York 2006, s. 78n.

78 Por. Handbuch Umweltsoziologie, s. 10.
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takze w raportach dla Klubu Rzymskiego i w socjologii Ronalda Ingleharta,
to jednak za prekursoréw nowej subdyscypliny socjologicznej zajmujacej
sie otoczeniem przyrodniczym czlowieka uznano Rileya Dunlapa, Williama
Cattona oraz Fredericka Howarda Buttela. Oprécz tych socjologdéw znaczny
wklad w powstanie socjologii sSrodowiska mieli Karl Heinz Hillmann i Joseph
Huber” oraz po katastrofie elektrowni atomowej w Czarnobylu twérca
socjologii ryzyka Urlich Beck.

W Niemczech grupa robocza Niemieckiego Towarzystwa Socjologiczne-
go zajmujaca si¢ zagadnieniami §rodowiska rozpoczela prace w 1993 roku,
tworzac w 1996 roku sekcje pod nazwa ,,Socjologia i ekologia” W 2007 roku
w celu dostosowania sie¢ do miedzynarodowego ujecia Environmental So-
ciology sekcja ta przeksztalcila sie w socjologie $rodowiska naturalnego
(Sektion Umweltsoziologie)**°. W Polsce grupa robocza Polskiego Towa-
rzystwa Socjologicznego w ramach sekcji socjologii sSrodowiska zostala
powotana w marcu 2017 roku. Europejskie Towarzystwo Socjologiczne
(ESA) w sieci tematycznej Environment and Society wyrdznia zakresy te-
matyczne, ktére ukazuja zwiazek koncepcji zréwnowazonego rozwoju z so-
cjologia srodowiska. Powigzania te uymowane sa w ramach: Social Theory
and the Environment i New Trends in Environmental Sociology. W zakresie
szczegélowym socjologii srodowiska przedmiotem zainteresowania staly
sie nastepujace zagadnienia: Renewable Energy Systems; Natural Disasters
and the Role of Technologies; Sustainability, Mobility and Environmental
Conflicts; Sociology and Climate Change; Chemicals in the Environment;
Social and Environmental Sustainability; (Un)Sustainable Consumption;
Social Movements and the Environment; Growth, Degrowth and Ecological
Alternatives; Migration and the Environmental Crisis; Science, Technology,
and Innovation; Environmental Management and Democratic Governance;
Environmental Justice; Environmental Behaviour, Values, and Attitudes.
Wzrost znaczenia §rodowiska przyrodniczego zdeterminowal niektére ob-
szary zycia spolecznego i skutecznie doprowadzil do wylonienia si¢ nowej
subdyscypliny socjologicznej, ktérej przedmiotem zainteresowania staly sie
zjawiska spoteczne determinowane zmianami zauwazalnymi w srodowisku
przyrodniczym.

79 Por. K. H. Hillmann, Umweltkrise und Wertwandel: die Umwertung der Werte als Stra-
tegie des Uberlebens, Frankfurt a. M. 1981; J. Huber, Die verlorene Unschuld der Okolagie: neue
Technologien und superindustrielle Entwicklung, Frankfurt a. M. 1982.

o Por. Handbuch Umweltsoziologie, s. 12.
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2.1.2. WARTOSCI EKOLOGICZNE —
AUTOTELICZNE I INSTRUMENTALNE

W zyciu spolecznym zauwaza si¢ zréznicowany stosunek do wartosci eko-
logicznych. Wysokie znaczenie zyskuja wartosci ekologiczne typu instru-
mentalnego, zwigzane bezpo$rednio z warunkami bytowymi ludnosci. Piotr
Glinski zauwaza, ze sama przyroda stanowi warto$¢ autoteliczng, ktora nie
jest wliczana do wartosci powszechnie cenionych i uznanych przez wszyst-
kich. Wsrod tych wartosci badania wykonane przed 1990 roku pokazuja,
ze uznanie respondentéw skierowane jest najbardziej ku wartosci czystej
wody do picia i czystego powietrza. Najrzadziej wybiera sie warto$ci typu
autotelicznego, wérdd ktérych sa: piekno krajobrazu czy zanikajace gatunki
roélin i zwierzat. Nieswiadomie jednak cztowiek zaspokaja swoja potrzebe
kontaktu z przyroda, czego przyktadem sg miejsca zieleni przy domach lub
tradycyjne umieszczanie kwiatéw w domu®.

Jak juz wspomniano, problemy ekologiczne sa m.in. wynikiem nieogra-
niczonej konsumpcji bedacej przyczyna nadmiernego zuzywania bogactw
ziemi. Te problematyke wyjasniat Jan Pawet II w Sollicitudo rei socialis
i w Centesimus annus*. Dzialanie gospodarcze czlowieka powinno sku-
piac sie na zaspokajaniu potrzeb ludzkich w taki sposéb, aby nastepowato
samourzeczywistnienie sie czlowieka, ktéry musi pozostac pierwszym i naj-
wazniejszym celem zycia spotecznego. Dzialalno$¢ gospodarcza nie moze
zmierzac¢ jedynie do maksymalizacji zysku, lecz do zaspokojenia potrzeb
ludzkich szerokich warstw spotecznych i kazdego cztowieka. Gospodaro-
wanie oparte na maksymalizacji zysku prowadzi do wyobcowania czlowieka
i nie stuzy jego integralnemu rozwojowi.

Zréznicowany stan §wiadomosci ekologicznej wywoluje réznorodne kon-
sekwencje. Wsréd nich Aniela Dylus wymienia m.in. zjawisko dumpingu
o charakterze ekologicznym, ktdre odnosi sie do przedsiebiorstw sprzedaja-
cych swoje produkty za granicg w zwiazku z réznicami w standardach ochro-
ny srodowiska naturalnego. Wraz z wiekszym uznaniem warto$ci §rodowiska
naturalnego, do ktérego odnosza sie normy ekologiczne, oferty cenowe
towardw roznia sie w zaleznosci od skali u§wiadomienia w spoteczenstwie
celu ochrony srodowiska naturalnego'®*. Pomimo zréznicowanej skali §wia-

1 Por. P. Glinski, Spoteczne aspekty ochrony i ksztattowania srodowiska w Polsce, s. 18.

2 Por. T. H. Feszczyn, Zagrozenia Srodowiskowe wspdtczesnego swiata wediug Raportu
Sekretarza Generalnego ONZ U Thanta ,Czlowiek i jego sSrodowisko” i teologii ekologicznej, s. 7.

3 Por. A. Dylus, Gospodarka w perspektywie etycznej i religijnej, Warszawa 2016, s. 152—154.



66 ZASADA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

domosci ekologicznej wszystkie dzialania proekologiczne — niezaleznie
od réznorodnego rozumienia warto$ci srodowiska naturalnego — powinny
pozosta¢ w stuzbie dobra kazdego czlowieka. Jego wszechstronny rozwdj
powinien by¢ traktowany jako przewodni cel zycia spolecznego®~.

2.1.3. OSLABIENIE WIEZI SYMBIOTYCZNE]

Dynamika ksztaltowania sie idei zréwnowazonego rozwoju koreluje z roz-
wojem techniki i upowszechnianiem innowacji. To gléwnie umiejetnos¢

wykorzystania zasobéw naturalnych decydowata o rozwoju gospodarczym

i przyczynila sie do poprawy warunkéw zycia ludzkiego. Z jednej strony,
dzieki rozwojowi nauki i techniki czlowiek upowszechnit sposoby zagospo-
darowywania $rodowiska naturalnego, z drugiej strony che¢ maksymalnego

zysku zatarta nieprzekraczalne granice eksploatacji przyrody i doprowadzita

do zachwiania réwnowagi biologicznej. Poczatkowo wyraznie bylo wida¢

ujarzmianie przyrody przez cztowieka w celu poprawy warunkéw zycia, zas

we wspolczesnych czasach zdegradowana natura wydaje sie oddzialywac

negatywnie na kondycje czlowieka. Do momentu wigkszego zainteresowania

sie problemami $rodowiska przyrodniczego nie zauwazono sprzezonego

oddziatlywania zwrotnego przyrody na czlowieka. Tymczasem wspolczesne

badania problematyki srodowiskowej pokazuja, ze to cztowiek w proce-
sach modernizacyjnych wciaz przejawia postawe antagonistyczna wobec

przyrody poprzez nadmierna eksploatacje jej zasobow'®. Do takich proce-
s6w dochodzilo, poniewaz dotychczasowe modele wzrostu gospodarczego

marginalizowaly kwestie Srodowiska przyrodniczego. Fakt ten podkreslita

Komisja ,lustitia ex Pax” Episkopatu Francji, stwierdzajac catkowity roz-
dzial pomiedzy czlowiekiem a przyroda ujmowana jako cala reszta poza

$wiatem ludzkim™®. Tymczasem powszechno$¢ odniesien srodowiskowych

w kulturze europejskiej jest widoczna, niekiedy tylko mato u§wiadomiona

w stechnicyzowanych spoleczeristwach.

Badaniem postaw ludzkich wzgledem $rodowiska naturalnego i interakeji
spoleczno-srodowiskowych zajmuje sie socjologia sSrodowiska, ktéra opisuje
procesy interakcji cztowiek—srodowisko dotychczas niebedace przedmiotem

4 Por. P. Matczak, Problemy ekologiczne jako problemy spoteczne, Poznan 2000, s. 131.

5 Por. P. Priifer, WieZ czlowieka ze Srodowiskiem naturalnym w perspektywie socjologiczno-
etycznej, s. 268n.

¢ Por. Episkopat Francji, Komisja ,Iustitia et Pax’; O wlasciwy ksztatt mundializacji, Paryz
1999, w: Kosciét wobec wspélczesnych probleméw zycia gospodarczego, red. S. Fel, J. Kupny,
Lublin 2002, s. 307—327.
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analizy na gruncie nauk socjologicznych. O ile cztowiek do czaséw rewolucji
przemyslowej w dzialaniu gospodarczym wykorzystywal dobra przyrodni-
cze bez ograniczen, o tyle wskutek gospodarki rabunkowej spostrzezono,
ze zasoby natury sa ograniczone. Znikly wéwczas ,wolne dobra” do tego
stopnia, ze czyste powietrze, woda i wiele innych zasobow zyskaly wieksza
warto$¢ ze wzgledu na ich deficytowos¢. Bernhard Sutor zauwaza, ze po-
dobnie jak ramy socjalne wyznaczyly rynkowi granice, tak réwniez ramy
ekologiczne ograniczyly dziatalno$¢ rynkowa. Co wiecej, nieuwzgledniane
dotychczas uboczne skutki produkcji w postaci odpadéw, zanieczyszczonych
wod czy powietrza, hatas czy destabilizacja klimatu staly si¢ kosztownymi
nastepstwami proceséw produkcji'”. W takim kontek$cie warto ponownie
przywola¢ uzyte przez Pawtla Priifera pojecie wiezi symbiotycznej, ktéra
zostata naruszona w wyniku przeciwstawienia czlowieka przyrodzie i przy-
rody czltowiekowi. Badaniem spolecznego wymiaru odbudowy tej wiezi,
wzmocnienia jej spdjnosci i tagodzenia skutkéw degradacji srodowiska
przyrodniczego zajmuje si¢ subdyscyplina socjologiczna nazwana sozologia
spoteczng™®®. Problematyke zwigzku cztowieka ze srodowiskiem naturalnym
i spotecznym z perspektywy etycznej porusza takze ekologia ludzka i eko-
logia spoleczna. Zaklt6cenie, a nawet zerwanie pierwotnej wiezi cztowieka
z jego otoczeniem przyrodniczym — cho¢ nietraktowanym podmiotowo,
lecz bardziej jako podstawe zabezpieczenia zyciowego — ilustruje degrada-
cje $wiata przyrodniczego i kryzys, ktory okresla sie kwestia ekologiczng™®.

2.2, SFORMULOWANIE I INTERPRETACJA KONCEPC]JI
ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

Oznaki kryzysu ekologicznego dostrzegane w kontekscie paradygmatu
modernizacji, rozwoju zaleznego i systemu $wiatowego oraz wystepujace
dysproporcje rozwojowe i problematyka nadkonsumpgji staly sie przedmio-
tem refleksji Jana Pawta II w latach 8o. XX wieku w Sollicitudo rei socialis.
Wéwczas w Raporcie Swiatowej Komisji ds. Srodowiska i Rozwoju zostata
sformutowana koncepcja zréwnowazonego rozwoju, ktéra stata sie wiodaca

%7 Por. B. Sutor, Etyka polityczna, Warszawa 1994, S. 3461.
8 Por. P. Priifer, Wiez czlowieka ze Srodowiskiem naturalnym w perspektywie socjologiczno-
-etycznej, s. 268n.
% Por. R. F. Sadowski, Filozoficzny spdr o role chrzescijaristwa w kwestii ekologicznej, War-
szawa 2015, S. 307.
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ideg rozwoju i podstawa globalnej polityki przetomu XX i XXI wieku. Ta
koncepcja wyrosta wskutek braku zauwazalnych tendencji, programéw
i polityk, ktére oferowalyby realna nadzieje na zniwelowanie wciaz po-
wiekszajacego sie dystansu miedzy krajami o wysokim stopniu dobrobytu
a krajami Trzeciego i Czwartego Swiata.

Koncepcja zréwnowazonego rozwoju zostata sformulowana w kontek-
$cie ukazanych w nauczaniu spotecznym Ko$ciota globalnych dysproporcji
spoteczno-gospodarczych, a zwlaszcza ubdstwa. Kategoria ubdstwa jest
jedna z naczelnych kwestii wpisujacych sie w cele sformulowanej koncep-
¢ji zréwnowazonego rozwoju dotyczacej tworzenia warunkéw, w ktérych
zostalyby zrealizowane potrzeby obecnych pokolen, bez pozbawiania szans
rozwojowych przyszlych pokolenn*°. Pokolenie ludzi zyjacych w czasie oglo-
szenia Sollicitudo rei socialis mozna rozumie¢ jako przyszle pokolenia
z perspektywy pokolenia Populorum progressio. Stwierdzony przez Jana
Pawla II brak poprawy warunkéw bytowych ludzi zyjacych w biednych
krajach Trzeciego Swiata nie rokowat trwatosci rozwojowej spoteczeristw.
Niedorozwdj spoleczny korca lat 8o. XX wieku nie przybral jedynie wy-
miaru ekonomicznego, lecz dotyczyl calosci rozwoju ludzkiego, réwniez
w wymiarze kultury i polityki**. W nieintegralnie realizowanej koncepcji
rozwoju ludzkiego z wigksza sita powrécit problem okoliczno$ci, ktore staty
sie juz w latach 60. XX wieku powodem ogloszenia encykliki Populorum
progressio. Dlatego w kwestii upowszechniania si¢ proceséw globalizacyj-
nych Benedykt XVI nazwal Populorum progressio encyklika o takiej randze,
jak Rerum novarum w odniesieniu do rewolucji przemystowej i powstatej
kwestii robotniczej.

Ideologiczne sprzeczno$ci miedzy blokami kapitalizmu liberalnego i ko-
lektywizmu marksistowskiego wynikaly z odmiennych koncepcji cztowieka
i wplywaly na caloksztalt relacji na arenie miedzynarodowej. Widoczna
wspolzaleznos¢ w dokonujacych sie procesach globalizacyjnych uwydatniata
sie w zadluzeniu miedzynarodowym i w braku podstawowych srodkéw
do zycia. Oznaki niesprawiedliwosci spotecznej wyrazaly sie w bezrobo-
ciu, niepelnym zatrudnieniu i niedostatku mieszkan. Taka perspektywa
spoteczno-gospodarcza wskazywala na btedng koncepcje pracy ludzkiej
i bledy w polityce zatrudnienia™=

190 World Commission on Environment and Development, Our Common Future. Report,
nr27.

191 Por. SRS 15.

192 Por, SRS 18.
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Kryzys spoleczny konca lat 8o. XX wieku w wymiarze moralnym potego-
waly dodatkowo kampanie wymierzone przeciw przyrostowi naturalnemu
w krajach biednych, wymuszane i finansowane przez kapitaly zagraniczne.
Byly to dzialania podejmowane wbrew zalozeniom integralnego rozwoju
ludzkiego. Réwnocze$nie wladze krajéw zamoznych niepokoily zjawiska
spadku przyrostu naturalnego i starzenia si¢ ludnosci, ktére z demogra-
ficznego punktu widzenia utrudniaja realizacje koncepcji rozwoju inte-
gralnego™.

Idea zré6wnowazonego rozwoju zostata sformutowana jednak przede
wszystkim wskutek coraz bardziej zauwazalnego kryzysu ekologicznego™+.
Esencjalny i najbardziej rozpowszechniony element uksztaltowanej kon-
cepcji zréwnowazonego rozwoju stanowi perspektywa poglebiajacej sie
degradacji natury, pozwalajacej wyodrebni¢ obok systemu spoleczenstwa
i gospodarki trzeci system: ekologie. Istote koncepcji zréwnowazonego roz-
woju stanowi wzajemna zalezno$¢ trzech systeméw regulowana racjonalnym
zarzadzaniem czlowieka®s. Nie mozna pomina¢ zadnego z trzech systemoéw
ani zadnego z nich wyrdzni¢, bo bedzie to skutkowac brakiem wzajemnej
réwnowagi. Wspoélczesna kwestia spoleczna o charakterze ekologicznym
odznacza sie szczegdlng charakterystyka. Jej oznaka jest, z jednej strony, brak
podstawowych srodkéw do zycia w najubozszych krajach swiata, z drugiej
strony, nadkonsumpcja i nadprodukcja w zamoznych krajach, wynikajaca
z potrzeby zaspokajania niekiedy sztucznie wygenerowanych potrzeb. Takie
ujecie kwestii spolecznej pozwala zrozumie¢ Benedykta X VI twierdzacego,
ze kwestia dysproporcji rozwojowych doréwnuje randze kwestii robotniczej
konica XIX wieku. Jednym z przejawéw dysproporcji rozwojowych wzrastajg-
cych od czaséw Populorum progressio jest m.in. dynamiczny rozwdj sektora
turystyki. Badania Swiatowej Organizacji Turystyki wskazuja, ze dochody
z kapitalu inwestowane w krajach ubogich zglobalizowanego $wiata, z jed-
nej strony poglebiaja istniejace od lat 60. XX wieku nieréwnosci spoleczne,
z drugiej strony sa szansa pomocy krajom opdznionym w rozwoju*°.

Kryzys ekologiczny dostrzezony poczatkowo jako problem krajéw bo-
gatych stal sie waznym problemem decydujacym o zyciu ludnosci krajéw

193 Por. SRS 25.

w4 Por. Zréwnowazony rozwdj. Od utopii do praw czlowieka, s. 10.

5 Por. E. Albiniska, Czlowiek w Srodowisku przyrodniczym i spolecznym. Zarys problematyki
ekologii spotecznej, Lublin 2005, s. 211.

96 Por. World Tourism Organization (UNWTO), Annual Report 2016, Madrid 2017, s. 11;
Dicasterio per il Servizio dello Sviluppo Umano Integrale, P. Turkson, Messagio per al Giornata
Mondiale del Turismo 2017, nr 0503, Vatican, 01.08.2017, s. 1.



70 ZASADA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

ubogich i zacofanych gospodarczo®’. Zauwazalna w latach 60. i 70. XX wieku
degradacja srodowiska naturalnego dokonujaca sie w tle globalnych dys-
proporcji spotecznych zostala uznana za wazna kwesti¢ spoleczna, ktéra
ogranicza mozliwosci rozwojowe czlowieka. Wymogi ekologiczne staly sie
wedlug Raportu Brundtland istotnym czynnikiem decyzji politycznych,
ktoére z punktu widzenia katolickiej nauki spolecznej powinny prowadzié
nie tylko do rozwoju ekonomicznego uwzgledniajacego warto$¢ srodowiska
naturalnego, lecz takze rozwoju integralnego.

W przypadku proceséw globalizacji faczy sie kategorie zréwnowazonego
rozwoju z zadaniem ponadnarodowej solidarno$ci. Z jednej strony, przy
braku global governance, idea sustainability wydaje sie by¢ szlachetna utopia,
poniewaz brakuje jej podstawowego podmiotu dzialania, jakim jest rzad
globalny™®. Jednak z drugiej strony, w opinii wielu uczonych, m.in. Karla
Mannheima, utopijne idee byly podlozem i impulsem do formulowania
nowych koncepcji rozwoju’®. W globalnym zakresie idei zréwnowazonego
rozwoju nalezy mie¢ na uwadze, ze bez aparatu wladzy w zakresie miedzy-
narodowym ta idea zatraca swdj silny potencjal organizacyjny, a odpowie-
dzialno$¢ za szkody wynikte z nadmiernej eksploatacji srodowiska natural-
nego rozmywa sie. Stad z uwagi na utopijna idee global governance, raczej
nierealna — ze wzgledu na zdecydowanie wigksze dbanie kazdego paristwa
o wlasne interesy — najpierw w koncepcji zréwnowazonego rozwoju kladzie
sie akcent na role panistwa i ochrone jego interesu narodowego. Przemawia
za tym réwniez zwykle odmienny dla kazdej spotecznosci narodowej system
warto$ci podstawowych. W tym sensie koncepcja zréwnowazonego rozwoju
jest bardziej realistyczna i w pierwszej kolejnosci powinna odnosi¢ sie do
lokalnego wymiaru kwestii spotecznej, nie odchodzac od celéw w wymiarze
globalnym. Takiemu porzadkowi odpowiada powszechnie przypisywane
zréwnowazonemu rozwojowi haslo: mysl globalnie, dzialaj lokalnie (think
global, act local). Nalezy przy tym pamigtaé, Zze wspomniana odmienno$é
systemow wartosci i dbalos¢ o wlasny interes narodowy nie zwalniaja po-
szczegblnych panstw z solidarnego dziatania na rzecz miedzynarodowego
dobra wspdlnego. W wielokulturowych spoteczenistwach najbardziej po-
zadany jest spojny system wartosci i zasad, ktéry gwarantowatby nie tylko

197 Por. S. Kozlowski, Przysztosé ekorozwoju, s. 244—246.

198 Por. P. Sztompka, Kolejna socjologiczna utopia, Instytut Slawistyki PAN, 2014/2015,
SAGE Publications, s. 11—13, https://www.researchgate.net/publication/281945201_Kolej-
na_socjologiczna_utopia/fulltext/56410daao8aecq48fa604bg7/281945201_Kolejna_socjolo-
giczna_utopia.pdf (27.12.2017).

199 Por. K. Mannheim, Ideologie und Utopie, Frankfurt a. M. 1985, s. 176nn.
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stabilizacje i pokdj, ale przede wszystkim sprawiedliwe warunki wspétpracy
gospodarczej, ktéra w perspektywie zréwnowazonego rozwoju ujmuje
w celach takze ochrone zasob6éw naturalnych i mozliwie najwiekszy dostep
do nich przez wszystkie panistwa.

2.2.1. NIEMIECKA GOSPODARKA LESNA I POCZATKI POJECIA
ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU (XVIII WIEK)

Zanim zostanie wyjasniona istota koncepcji zréwnowazonego rozwoju, na-
lezy przywotaé etymologie pojecia ,,zréwnowazony rozwdéj’, ktéra najpelniej
wyraza sens i znaczenie dlugotrwatego utrzymania kapitatu spolecznego,
gospodarczego i ekologicznego°.

Za twdrce terminu ,zréwnowazony rozwo6j” uznaje sie Hansa Carla
von Carlowitz, ktéry w 1713 roku w rozprawie Sylvicultura Oeconomica
przedstawit idee trwalego, niezmiennego uzytkowania obszaréw lesnych>*.
Werner Veith zauwaza, ze przymiotnik ,zréwnowazony” (nachhaltig) poja-
wil sie w XVIII wieku w jezyku niemieckim na oznaczenie diugofalowego
i silnego dzialania (nachwirkend, stark). Przymiotnik ,zréwnowazony’
jest powiazany takze z czasownikami ,nie ustawac” (andauern) i ,dziataé’
(wirken). Pojecie ,,zréwnowazonego rozwoju” przyjelo sie w XVIII wieku
niemieckiej gospodarce lesnej i od tamtego czasu odnosi sie do modelu
gospodarowania, w ktérym wyznacza si¢ cele zabezpieczenia i zapewnienia
rownomiernego dochodu wynikajacego z dlugoterminowego utrzyma-
niu laséw*>2 W jezyku potocznym kategoria zréwnowazonego rozwoju
przybrata znaczenie diuzej utrzymujacego sie dzialania*. Przymiotnik
nachhaltig odnosi sie¢ do perspektywy przysztosci i zdaniem Markusa
Vogta Hans Carl von Carlowitz uzywatl go jako przeciwienstwa do przy-
miotnika ,niechlujny” (nachldssig). Zréwnowazony, trwaly rozwdj nie byt
wiec biernym dziataniem ograniczajacym, lecz aktywnoscia ukierunko-
wana na konkretna realizacje optymalnej, dlugoterminowej gospodarki

3

”

>0 Etymologia i wieloznaczno$¢ kategorii ,zréwnowazony rozwdj” zostala wyjasniona
w artykule: L. Marczak, Problem wieloznacznosci pojecia ,zréwnowazony rozwdj’, ,Studia
Gdanskie” 2015 t. 36, s. 167—180.

=t Por. B. Schmidt, Soziale Nachhaltigkeit bei der Lieferantenauswahl. Eine conjont- und
kausalanalytische 6konomische Untersuchung, Stuttgart 2013, s. 8.

22 Por. W. Veith, Nachhaltigkeit, w: Christliche Sozialethik, Hrsg. M. Heimbach-Steins,
Regensburg 2004, s. 302.

3 Por. R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik. Konturen — Prinzipien — Handlun-
gsfelder, Paderborn 2002, s. 189.
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lesnej, ktdrej istota byto utrzymanie w dobrej kondycji odpowiedniej ilosci
drzewostandw>*.

Prosta reguta dlugoterminowego utrzymania drzewostanéw dobrze roz-
jadnia rozumienie znaczenia terminu sustainability. W gospodarce le$nej
termin ten wyraza takie dzialanie, aby ,nie wycina¢ wiecej drzew niz zdazy
urosnac’, lub odwotujac sie do ogélniejszego gospodarowania zasobami, by
nie zuzywac¢ wiekszej ilosci zasobéw niz procesy $rodowiska naturalnego
zdotaja zrekompensowac (zregenerowac) w danym czasie. Te regute Mar-
kus Vogt przenosi na wiele innych obszaréw, twierdzac, ze w dziedzinie
gospodarki finansowej logika sustainability przektada si¢ na zdolnos¢ dys-
ponowania $rodkami kapitalowymi, aby ,zy¢ z procentdéw, nie naruszajac
kapitatu”s. Znaczenie pojecia ,zréwnowazony rozwdj” zaczeto by¢ przej-
mowane stopniowo przez §rodowiska naukowe — poczatkowo pojawiato
sie zwlaszcza w gospodarce le$nej, a takze w organizacji pracy ludzkiej.

2.2.2. WIELOZNACZNOSC KATEGORII ,,ZROWNOWAZONY ROZWOJ”

Zréwnowazony rozwdj nie jest jednak jednoznacznie, jasno i bezdyskusyjnie
zdefiniowana kategoria®”. Wieloznacznos¢ kategorii ,zréwnowazony rozwéj”
wynika z wielowymiarowosci plaszczyzn ludzkiego dzialania, do ktérych
ona sie odnosi. Artur Pawlowski zaznacza, ze w kategorii zréwnowazonego
rozwoju chodzi o integracje plaszczyzny moralnej, ekologicznej, technicznej,
ekonomicznej, prawnej, spolecznej i politycznej**®. Poza tym zréwnowazony
rozwdj, chociaz inspirowany przez filozoféw, nie jest koncepcja sformulo-
wang przez nich. W zwigzku z tym Dariusz Liszewski zauwaza w koncepcji
zréwnowazonego rozwoju nieostre definicje i nieprecyzyjny jezyk, czego
wynikiem jest mnogosc¢ interpretacyjna®.

24 Por. M. Vogt, Nachhaltigkeit. Hoffnung — Handlung — Wandlung. Konzept Nachhaltigkeit,
wyktad wygloszony w Monachium (Amerikanhaus) 29.11.2011, s. 2, http://www.kaththeol.
uni-muenchen.de/lehrstuehle/christl_sozialethik/personen/1vogt/texte_vogt/vogt_nachhal-
tigkeit_2011.pdf (23.10.2016).

205 M. Vogt, Das Konzept der Nachhaltigkeit, w: Handbuch der Katholischen Soziallehre.
Im Auftrag der Gorres-Gesellschaft zur Pflege der Wissenschaft und der Katholischen Sozial-
wissenschaftlichen Zentralstelle, Hrsg. A. Rauscher, Berlin 2008, s. 411.

26 Por. R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik, s. 189.

»7 Por. G. Tichy, Nachhaltiges Wachstum? ,Wissenschaft & Umwelt Interdisziplindr —
Nachhaltiges Wachstum?” 13 (20053), s. 4.

28 Por. A. Pawlowski, Wielowymiarowos¢ rozwoju zréwnowazonego, s. 23.

29 Por. D. Liszewski, Etyczne podstawy rozwoju zréwnowazonego, ,Problemy Ekorozwoju”
2 (2007) nr 1, s. 28.
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Najczesciej uzywana definicja zréwnowazonego rozwoju jest okreslenie
sformutowane podczas Konferencji Narodéw Zjednoczonych w 1987 roku
w tzw. Raporcie Gro Harlem Brundtland*°. Koncepcja zréwnowazonego
rozwoju zostata skonceptualizowana w nastepujacym zapisie: ,Humanity
has the ability to make development sustainable — to ensure that it meets
the needs of the present without compromising the ability of future genera-
tions to meet their own needs”. W tym okresleniu zréwnowazony rozwoj
rozumie sie jako model rozwoju, wedlug ktérego zaspokaja sie potrzeby
wspolczesnego pokolenia bez odbierania szans rozwojowych przyszlym
pokoleniom. Ta najczesciej przywolywana definicja sustainable development
trafia w samo sedno zréwnowazonego rozwoju, jakim jest trwale zachowanie
kapitalu spotecznego i naturalnego. Wydaje sie, ze mozna to urzeczywistni¢
w rozsagdnym gospodarowaniu kapitatem w systemie ekonomicznym, w or-
ganizacji pracy, a przede wszystkim w stworzeniu wlasciwej koncepcji pracy.
Katolicka nauka spoteczna wniosta w rozumienie gospodarczego obszaru
zréwnowazonego rozwoju znaczny wklad, bowiem w Laborem exercens
mozna spotka¢ wiele objasnien zagadnienia pracy ludzkiej. Nie mniejszy
wktad miata encyklika Centesimus annus z fundamentalnymi zalozeniami
dla rozwoju koncepcji spotecznej gospodarki rynkowe;j.

Wychodzac od definicji z Raportu Gro Harlem Brundtland, stwierdza sie,
ze zréwnowazony rozwdj ma dwa centralne wymiary sprawiedliwosci: dy-
mensje miedzygeneracyjna, ktéra odnosi si¢ do stusznego rozdziatu zasobéw
w perspektywie miedzypokoleniowej, oraz dymensje wewnatrzgeneracyjna,
skierowana ku sprawiedliwemu rozdziatowi zasob6w w ramach obecnych
pokolen. Chodzi wiec o stworzenie warunkéw sprawiedliwosci spotecznej
dla wspotczesnego pokolenia, jak i zabezpieczenie kapitalu naturalnego
i spotecznego, bez ktérych niemozliwe jest zaspokojenie potrzeb przysztych
pokolen®2. Propozycje pojeciowego sprecyzowania sprawiedliwo$ci poko-
leniowej w zréwnowazonym rozwoju przedstawit Jorg C. Tremmel. Jego
zdaniem zréwnowazony rozw6j moze zostaé zdefiniowany jako koncept,

210 Kategoria zrdwnowazonego rozwoju po raz pierwszy w stownictwie miedzynarodowym
pojawila sie na konferencji ONZ w Sztokholmie w 1972 roku. Skonkretyzowano ja w 1975 roku
na III Sekcji Zarzadzajacej Programu Ochrony Srodowiska Narodéw Zjednoczonych (UNEP).
Por. E. Albiniska, Czfowiek w srodowisku przyrodniczym i spolecznym, s. 211.

211 World Commission on Environment and Development, Our Common Future. Report,
nr 27; A. Hardtke, M. Prehn, Perspektiven der Nachhaltigkeit. Vom Leitbild zur Erfolgsstrategie,
Wiesbaden 2001, s. 58.

»12 Por, K. Kraemer, Die soziale Konstitution der Umwelt, Wiesbaden 2008, s. 21nn; A. Grun-
wald, J. Kopfmiiller, Nachhaltigkeit. Eine Einfiihrung, Frankfurt a. M. 2012, s. 31n.
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ktéry obejmuje wewnatrzpokoleniowa i miedzypokoleniowa sprawiedliwos¢
spoteczna na réwnorzednej ptaszczyznie. Roszczenie miedzypokoleniowej
sprawiedliwosci wg Jorga C. Tremmela dotyczy dwdch obszaréw zréwno-
wazonego rozwoju: pola aktywnosci ekologicznej i dzialalno$ci finansowe;j.
W ramach sprawiedliwo$ci wewnatrzpokoleniowej koncept zréwnowazo-
nego rozwoju ma na uwadze przede wszystkim>3:

1. sprawiedliwo$¢ miedzynarodows, ktéra dotyczy zréwnania proporcji
zyciowych pomiedzy krajami PéInocy i Poludnia $wiata,

2. sprawiedliwo$¢ spoteczng, ktéra ujmuje sprawiedliwo$¢ pomiedzy
biednymi i bogatymi wewnatrz kraju,

3. sprawiedliwo$¢ pomiedzy mezczyznami i kobietami — sprawiedliwos$¢
plci (Geschlechtergerechtigkeit)

Te zwiazki przedstawia schemat®#:

Sprawiedliwos¢ pokoleniowa

Zréwnowazony rozwoj

ekologiczny wymiar
zréwnowazonego rozwoju

finansowy wymiar
zréwnowazonego rozwoju

spoteczny wymiar
zréwnowazonego rozwoju:

- sprawiedliwo$¢ miedzynarodowa
- sprawiedliwo$¢ spoteczna
- sprawiedliwo$¢ ptci

Sprawiedliwosé
wewnatrzpokoleniowa

Schemat nr 1. Jérga C. Tremmela analityczna definicja zréwnowazonego rozwoju

W analizie definicji zréwnowazonego rozwoju Jorg C. Tremmel w prze-
strzeni sprawiedliwosci miedzypokoleniowej zestawia obszar gospodarki
ze srodowiskiem naturalnym w celu takiego wywazenia dzialalno$ci gospo-
darczej, aby przyszle pokolenia ludzi posiadaly szanse korzystania z zasobow

23 Por. J. C. Tremmel, Eine Theorie der Generationengerechtigkeit, Miinster 2012, s. 26n.
214 Por. ]. C. Tremmel, Eine Theorie der Generationengerechtigkeit, s. 26—28.
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niezbednych do zaspokojenia potrzeb ludzkich w stopniu zblizonym do ludzi
obecnie zyjacych. Odpowiedzialnos¢ obecnych pokolen sprowadza sie do
wymiaru spotecznego ujetego w ramach sprawiedliwosci wewnatrzpokole-
niowej. Wymiar spoteczny dotyczy tworzenia wartosci wspélnych, ktérych
spojnos¢ gwarantuje dlugotrwale istnienie spoteczenstw.

Podzial sprawiedliwosci spotecznej pod wzgledem wymiaru wewnatrzpo-
koleniowego i miedzypokoleniowego otwiera przestrzen do dyskusji. Stad
dla kategorii zréwnowazonego rozwoju istnieje wiele ram interpretacyjnych
w zaleznos$ci od celéw, jakie w danym obszarze naukowym chce si¢ osia-
gnac. Wielo$¢ podejs¢ do nauk ekonomicznych i niewielki ich zwigzek ze
zréznicowanymi punktami widzenia katolickiej nauki spotecznej odstonit
brak zwiazku miedzy postepem technologicznym a etyka. Zauwazono takze
odseparowanie etyki personalistycznej od czesci dyscyplin szczegétowychs.
W zwiazku z wielos$cig dyscyplin naukowych i odpowiadajacych im interpre-
tacji to zagadnienie doczekalo sie ogromnej liczby definicji, ktére obejmuja
wiele réznorodnych aspektéw?°. Wciaz powstaja definicje zréwnowazonego
rozwoju, rézniace si¢ ze wzgledu na kontrastujace ze soba wyobrazenia,
ktérych podstaw nalezy szuka¢ na drodze realizacji celow, miedzy innymi
w formulowaniu kryteriéw dotyczacych obszaru spoleczenstwa, ekonomii
i ekologii*”.

Popularnosci i zréznicowaniu interpretacji idei zrdwnowazonego rozwoju
towarzyszy takze wiele prob jej klasyfikacji na gruncie réznych dyscyplin
naukowych. Wielo$¢ stanowisk odnoszacych sie juz do multi-, inter- i tran-
sdyscyplinarnej koncepcji zréwnowazonego rozwoju wymaga przyjecia
specyficznych kryteriéw uzasadniania, rozumienia i urzeczywistniania
idei sustainable development™®. Piotr Jezowski w 2012 roku stwierdzit
wystepowanie co najmniej 100 réznych interpretacji pojecia ,zréwno-
wazony rozwoj’, poczawszy od koncepcji ,skoncentrowanych na rozwoju

25 Por. CV 2; A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten
moderner Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritit und Subsidiaritit, w: Handbuch der Wirtscha-
ftsethik, s. 226. Do tej problematyki nawiazuje komentarz do encykliki Laudato si’. Tresci te
zostaly zawarte w artykule: L. Marczak, Idea zréwnowazonego rozwoju w encyklice Laudato
s, w: Swiat jako wspdlny dom. Wokdt koncepcji ekologii integralnej w encyklice Laudato si’,
red. A. Wysocki, Warszawa 2016, s. 167—184.

216 Por. A. Hardtke, M. Prehn, Perspektiven der Nachhaltigkeit, s. 58.

27 Por. E. Mazur-Wierzbicka, Miejsce zrownowazonego rozwoju w polskiej i unijnej polityce
ekologicznej na poczgtku XXI wieku, w: Nieréwnosci spoteczne a wzrost gospodarczy, Zeszyt nr 8
Katedry Ekonomii Uniwersytetu Rzeszowskiego, red. M. G. Wozniak, Rzeszéw 2006, s. 317.

2% Por. ]. Bremer, Nauka o zréwnowazeniu — w poszukiwaniu transdyscyplinarnej metodo-
logii, ,Zagadnienia Naukoznawstwa” 207 (2016) nr 1, s. 16.
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spoteczno-ekonomicznym, a pomniejszajacych problemy ekologiczne, do
definicji ogniskujacych nacisk na problemy ekologiczne, a ignorujacych
aspekty rozwoju spolecznego i gospodarczego™°. W 2016 roku Jézef Bre-
mer, odnoszac si¢ do Johna R. Ehrenfelda, stwierdza wystepowanie juz
ok. 300 definicji kategorii sustainability. Uymowanej w umowach mie-
dzynarodowych i w programach naukowych kategorii zréwnowazonego
rozwoju juz 10 lat temu po$wiecono 8 mln stron internetowych, na ktérych
zamieszczono ponad 21 mln dokumentéw o tej tematyce**. Idea zréwno-
wazonego rozwoju ksztaltowala sie na przestrzeni wielu lat na gruncie
wielu ptaszczyzn naukowych i przez to jest dzisiaj niejednoznacznie rozu-
miana®'. Zréznicowanie definicyjne jest problemowe nie tylko od strony
teoretycznej i poznawczej, lecz przede wszystkim od strony interpretacyjnej
i praktycznej**>. Rozpietos¢ interpretacji zréwnowazonego rozwoju prowa-
dzi nawet do powstawania wzajemnie wykluczajacych sie definicji***. Do
takiego wniosku doszed! Andrzej Papuzinski, analizujac teksty Wieslawa
Sztumskiego i Leszka Gawora. Wiestaw Sztumski, akcentujac bardziej we-
wnatrzpokoleniowy wymiar sprawiedliwo$ci miedzypokoleniowej, skupit
si¢ na antropocentrycznej interpretacji zréwnowazonego rozwoju, w prze-
ciwienstwie do Leszka Gawora, ktéry sklania sie ku wizji biocentrycznej>.

W zwigzku z takim stanem rzeczy jednym z punktéw wyjscia dla ka-
tolickiej nauki spotecznej w objasnianiu zréwnowazonego rozwoju jest
zawezenie interpretacyjne tej idei do antropocentrycznego nurtu etyki
srodowiskowej?». W literaturze dotyczacej etyki Srodowiska naturalnego zo-
staly opracowane liczne teorie w celu rozréznienia i uporzadkowania rozu-
mienia zréwnowazonego rozwoju. Wsrdd nich, obok antropocentrycznego

29 P, Jezowski, Rozwdj zréwnowazony i jego nowe wyzwania, ,Kwartalnik Kolegium Eko-
nomiczno-Spotecznego Studia i Prace” 2 (2012), s. 101.

220 Por. J. Bremer, Nauka o zréwnowazeniu — w poszukiwaniu transdyscyplinarnej metodo-
logii, s. 16n; J. R. Ehrenfeld, Sustainability needs to be attained, not managed, ,Sustanability:
Sience, Practice, & Policy” 2008 no. 2/4, s. 1-3.

221 Por. G. Zablocki, Rozwdj zréwnowazony — idee, efekty, kontrowersje, Torun 2002, s. 46—53.

222 Por. P. Jezowski, Rozwdj zréownowazony i jego nowe wyzwania, s. 101.

223 Por. M. R. Redclift, Rozwdj zréwnowazony (1987-2005) — oksymoron czasu dorastania,

»Problemy Ekorozwoju” 4 (2009) nr 1, s. 33—35.

224 Por. W. Sztumski, Refleksja na temat rozwoju zréwnowazonego (czy rozwdj zréwno-
wazony jest fikcjg, utopia, iluzjg czy oszustwem?), ,Problemy Ekorozwoju” 2 (2008), vol. 3,
s. 133n; L. Gawor, Wizja nowej wspdlnoty ludzkiej w idei zréwnowazonego rozwoju, ,Problemy
Ekorozwoju” 1 (2006) nr 2, s. 65.

225 Por. A. Papuzinski, Realizacja zréwnowazonego rozwoju, ,Problemy Ekorozwoju” 6 (2001)
nr 1, s. 109.
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nurtu, wyréznia sie nurt: biocentryczny, fizjocentryczny i patocentryczny>.
W dalszej czesci ksiazki zostang one wyjasnione z uwzglednieniem nurtu
ekocentrycznego, nazywanego rowniez holistycznym, ktérego nie podaja
przywotane klasyfikacje Reinharda Marxa i Helge Wulsdorfa oraz Rolfa
Kramera.

Zréwnowazony rozwdj a ekorozwdj

Przy analizie wieloznacznosci kategorii zréwnowazonego rozwoju nalezy
wspomnie¢ o ekorozwoju, ktéry w zestawieniu ze zréwnowazonym rozwo-
jem otrzymuje osobliwe interpretacje. Stefan Koztowski uwazal, ze pojecie
zréwnowazonego rozwoju jest pojeciem szerszym niz ekorozwoj, ktéry rozu-
mialjako rozwdj oparty na kryteriach ekologicznych, realizowany w zgodzie
z uwarunkowaniami $rodowiska naturalnego. Ekorozwdj ttumaczy! takze
jako urzeczywistnianie rozwoju spoteczno-gospodarczego bez destrukcji
zasobdw przyrody**”. Wedle innych interpretacji z kolei to ekorozwdj jest po-
jeciem o szerszym zakresie, poniewaz dopiero synergiczne osiagniecie tadow:
ekologicznego, ekonomicznego, spolecznego i przestrzennego w efekcie
urzeczywistnia zréwnowazony rozwdj i moze prowadzi¢ do ekorozwoju**.

Dynamika definicyjna — dazenie do rownowagi

W literaturze zauwaza sie takze stanowiska, ktére wskazuja na niemozliwo$¢
ostatecznego zdefiniowania zréwnowazonego rozwoju. Taki poglad prezen-
tuje m.in. Helge Wulsdorf. W jego opinii ta koncepcja wyraza normatywne
ukierunkowanie ciaglego procesu poszukiwania najlepszych rozwiazan,
sprzezonego z procesami ksztalcenia. W rozumieniu zréwnowazonego roz-
woju wyraznie mozna zauwazy¢ ciagle rozwazanie, ustanawianie prioryte-
tow i kryteriow dalszego, dlugotrwalego rozwoju, ktéry dotyczy spotecznego,
ekonomicznego i ekologicznego obszaru zycia ludzkiego®*. Poszukiwanie

226 Por, R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik, s. 334—339; R. Kramer, Das Unterneh-
men zwischen Globalisierung und Nachhaltigkeit. Sozialethische Uberlegungen, Berlin 2002, s. 69.

227 Por. S. Kozlowski, Ekorozwdj. Wyzwanie XXI wieku, Warszawa 2000, s. 83; M. Kistowski,
Koncepcja ekorozwoju profesora Stefana Koztowskiego, w: Od koncepcji ekorozwoju do ekonomii
zréwnowazonego rozwoju, red. D. Kielczewski, Bialystok 2009, s. 24.

228 Por. M. Kistowski, Koncepcja ekorozwoju profesora Stefana Koztowskiego, s. 23.

229 Por. H. Wulsdorf, Nachhaltigkeit. Ein christlicher Grundauftrag in einer globalisierten
Welt, Regensburg 2005, s. 25; C. Keppeler, Perspektivische Personalfiihrung. Die katholische
Soziallehre als Grundlage fiir eine zeitgemdfSe Fiihrungskultur, Marburg 2014, s. 151.
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warunkéw dlugotrwato$ci spoleczenstw w paradygmacie zréwnowazonego

rozwoju jest pewnym otwartym procesem — w ujeciu autoréw niemieckich —
procesem deliberacyjnym ukierunkowanym na komunikacje. Dla katolickiej

nauki spolecznej wazna jest w tym wzgledzie opinia Reinharda Marxa, ktéry
dlugotrwalo$¢ spoteczenstw sprowadza do budowania zaufania w perspek-
tywie dzialania jednostek spolecznych. Spoteczenstwa sa dtugotrwale, gdy
kultywowane sa w nich wartosci etyczne®*. Zréwnowazony rozwoj zatem

mozna rozumie¢ jako proces poszukiwania i uznawania wartosci etycznych,
ktére beda umacnia¢ tkanke spoleczna wzajemnych relacji rodzinnych,
zawodowych i w przestrzeni zycia publicznego.

Réwniez w opinii Petera Carnaua w koncepcie zréwnowazonego roz-
woju w mniejszym stopniu chodzi o opracowanie $cistej definicji, a bar-
dziej o okreslenie tego, co powinno zaistnie¢ w celu polaczenia czasowych
i przestrzennych ptaszczyzn, ktére zostaly uwzglednione przez polityke
zréwnowazonego rozwoju. Podstawowa idea bazuje wiec na opinii, Ze system
jest wtedy zréwnowazony, kiedy trwa samodzielnie i ma diugoterminowe
istnienie. W odosobnionych wypadkach potrzebuje on szczegélowego wyja-
$nienia ze wzgledu na priorytetowe cele, ktére odnosza sie do spoteczeristwa,
gospodarki i ekologii*".

Wieloznaczno$¢ rozumienia zréwnowazonego rozwoju jest zlozonym
problemem. Wydaje sie, ze wynika on gltéwnie ze zréznicowanego akcen-
towania celéw przez nauki specjalistyczne w wymienionych obszarach
zréwnowazonego rozwoju. Chociaz idea zréwnowazonego rozwoju jest
trudna do jednoznacznego zdefiniowania i coraz bardziej jej charakter staje
sie poréwnywalny do takich idei, jak: wolno$¢, demokracja czy sprawie-
dliwo$¢, to trzeba sie zgodzi¢ z opinig Joanny Kielin-Maziarz, ze trudno$¢
definicyjna nie oznacza nieosiggalnos$ci stanu réwnowagi systemowej. Wie-
loznaczno$¢ zréwnowazonego rozwoju i trudno$¢ pojeciowa nie stanowia
przeszkody w zmierzaniu ku réwnowadze opartej na zasadach demokracji,
sprawiedliwosci i wolnosci. Co wiecej, w zakresie nauk prawnych — w opinii
przywolanej autorki — zasada zréwnowazonego rozwoju ma powszechnie
akceptowalny i coraz bardziej zrozumialy charakter>.

330 Por. R. Marx, Kapitat. Mowa o obronie cztowieka, Krakéw 2009, s. 91n.

23t Por. P. Carnau, Nachhaltigkeitsethik. Normativer Gestaltungsansatz fiir eine global
zukiinfifihige Entwicklung in Theorie und Praxis, Miinchen 2011, s. 14.

232 Por. J. Kielin-Maziarz, Rozumienie zasady zrownowazonego rozwoju w prawie miedzy-
narodowym, ,Roczniki Nauk Prawnych” 2012 nr 1, s. 11n.
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2.2.3. TRZY DYMENSJE ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

Najpopularniejsza interpretacja politycznego dyskursu o zréwnowazonym
rozwoju jest koncept réwnowazenia trzech obszaréw: spoteczenstwa, ekono-
mii i ekologii, ktéry obrazowo — za pomocag trzech filaréw lub trzech kolumn
(three pillars of sustainable development, Drei-Sdulen-Model) — wyraza
istote trwalego rozwoju. W opinii wielu teoretykéw idei zréwnowazonego
rozwoju ten model dotyczy réwnoczesnego, harmonijnego i réwnoupraw-
nionego uwzgledniania trzech wymienionych wymiaréw systemowych.
Wedlug tego modelu kazdy system osobno odzwierciedla wazne interesy,
ktére powinno sie realizowac przy pomocy odpowiadajacych im kryteriow.
O zréwnowazonym rozwoju mozna wiec méwic tylko wtedy, gdy dzialanie
polityczne konsekwentnie bedzie zmierza¢ do calkowitej realizacji celéw
w wymiarze zaréwno lokalnym, jak i globalnym w odniesieniu do kazdego
z trzech obszaréw systemowych?®. Kamieniem milowym w tym dziataniu
byla Agenda 21, dokument uchwalony podczas Konferencji Narodéw Zjed-
noczonych w Rio de Janeiro w 1992 roku, ktéry szczegétowo uwzglednit
cele wymienionych trzech obszaréw za pomoca modelu trzech kolumn.

Integracja cel6w ze wszystkich wymiaréw zréwnowazonego rozwoju jest
skomplikowanym przedsiewzigciem, ktérego trudno$¢ wynika z konieczno-
$ci integracji réznych celéw, czesto bardzo odmiennych, a niekiedy wrecz
wykluczajacych sie. Pomimo trudnosci stusznie zauwaza sieg, ze wobec wy-
stepujacych komplikacji integracyjnych zadna teoria o miedzynarodowym
zakresie nie polaczyla lepiej dotychczas wspomnianych trzech obszaréw,
niz koncepcja zréwnowazonego rozwoju*.

Obok modelu trzech odosobnionych filaré6w w literaturze przedmiotu
znajduje sie jeszcze wiele innych interpretacji wskazujacych na zalezno$é
trzech systeméw zréwnowazonego rozwoju. W parze z réznorodnoscia
definicyjna idzie takze réznorodnos¢ sposobdéw ich integracji. Obok modelu
trzech kolumn wystepuje model réwnobocznego tréjkata, ktdry takze ob-
ja$nia réwna range lub tzw. réwne znaczenie trzech systemdw. Z taka sama
popularno$cia zréwnowazony rozwdj przedstawia sie za pomoca czesci
wspolnej trzech wymienionych systemoéw. Te idealne modele zakladaja, ze

33 Por. N. Paech, R. Pfriem, Wie kommt das Soziale in die Nachhaltigkeit, Soziale Nachhal-
tigkeit, Hrsg. F. Beckenbach i in., Marburg 2007, s. 99—103 (Jahrbuch Okologische Okonomik, 5).

234 Por. ]. Kopfmiiller i in., Nachhaltige Entwicklung integrativ betrachtet. Konstitutive Ele-
mente, Regeln, Indikatoren, Berlin 2001, s. 45—48; H. Majer, Nachhaltige Entwicklung — Leitbild
fiir Zukunftsfihigkeit, ,Das Wirtschaftsstudium” 2003 Nr. 7, s. 939—943.
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zréwnowazony rozwoj mozna osiagna¢ tylko przy réwnowartosciowym
uwzglednieniu systemu spotecznego, gospodarczego i ekologicznego.

Ekologia  zrswnowazony
rozwoj
Zréwnowazony
rozwoj

o
2 g
s| |2 g
N B o Zréwnowazony

a ° "
o @ 4 rozwo,
2l 8] | :
%]

Spoteczenstwo Gospodarka

Schemat nr 2. Trzy wymiary zréwnowazonego rozwoju*.
Od lewej: model trzech filaréw (kolumn), model tréjkata réwnobocznego i model trzech
okregéw

Istota dlugotrwalosci zréwnowazonego rozwoju jest wyjasniana przez
rozmaite szczegétowe dyscypliny naukowe, w ktérych niejednakowo roz-
granicza sie systemy: spoleczenstwa, ekonomii i ekologii. Rézne zestawienia
tych wymiaréw prowadza do odmiennego rozumienia tej samej kategorii.

Wedlug Klausa Michaela Meyera-Abicha gléwna role odgrywaja konkuru-
jace ze soba cele, ktére nadaja trwato$ci rozwoju specyficzng postac w zalez-
nosci od rozréznienia pomiedzy trwalo$cig srodowiska naturalnego, wydaj-
no$cia ekonomiczna i odpowiedzialno$cia spoteczna. Zatem w ujeciu tego
autora cele nalezy dobiera¢ ze wzgledu na pilno$¢ wystepujacych probleméw.
W zwiazku z tym Klaus Michael Meyer-Abich opowiada sie za jeszcze inng
interpretacjy, za tzw. modelem pierwszenstwa (Vorrangmodell der Nachhal-
tigkeit). Wedlug tego modelu natura jest caloscia, spoleczenstwo czescia
tej calo$ci, natomiast gospodarka jeszcze mniejsza cze$cig przynalezaca
do spoteczenistwa. Dewizg takiego rozumienia zréwnowazonego rozwoju
jest hasto: Nie ma ekonomii bez spoteczenstwa i spoteczenstwa bez ekologii.
Klaus Michael Meyer-Abich sadzi, ze gospodarka jest podporzadkowana

235 Por. K. Fichter, Schritte zum nachhaltigen Unternehmen. Anforderungen und strategische
Ansatzpunkte, w: Schritte zum nachhaltigen Unternehmen. Zukunftsweisende Praxiskonzepte
des Umweltmanagemets, Hrsg. K. Fichter, ]. Clausen, Berlin 1998, s. 14; M. Hauff, A. Kleine,
Nachhaltige Entwicklung. Grundlagen und Umsetzung, Minchen 2009, s. 117-119, cyt. za:
B. Schmidt, Soziale Nachhaltigkeit bei der Lieferantenauswahl, s. 13.
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wymiarowi ekologicznemu i spotecznemu, zatem priorytetem zréwnowa-
zonego rozwoju powinno by¢ dziatanie na rzecz ekologii**.

Ekologia

Spoteczenstwo

Gospodarka

Schemat nr 3. Klausa Michaela Meyera-Abicha model pierwszenstwa zréwnowazonego
rozwoju (Vorrangmodell der Nachhaltigkeit) [opracowanie wlasne]

Realizacja celéw zréwnowazonego rozwoju wedlug takiego modelu inter-
pretacyjnego sprawia, ze zdecydowanie bardziej zwraca si¢ uwage na aspekty
ekologiczne niz spoteczne. We wspoélczesnym dyskursie o zréwnowazonym
rozwoju wcigz akcentuje sie gléwnie wymiar ochrony §rodowiska naturalne-
go, co w szczegblnosci daje sie zauwazy¢ w literaturze akademickiej, a przede
wszystkim w polityce krajéw najbardziej uprzemystowionych. W przestrzeni
akademickiej oprécz ujec¢ akcentujacych ekologie wystepuje wiele innych
stanowisk dotyczacych zréwnowazonego rozwoju w zaleznosci od specy-
fiki badan poszczegdlnych dyscyplin naukowych i stosowanych przez nie
metod. O jednym z nowych uje¢ koncepcji zréwnowazonego rozwoju na
gruncie nauk spotecznych swiadczy powstate w 2015 roku na Westfalskim
Uniwersytecie Wilhelma w Miinster czasopismo naukowe , Soziologie und
Nachhaltigkeit” Do dzisiaj zréwnowazony rozwdj w zachodnim $wiecie jest
rozumiany niewlasciwie — jako rozwdj uwzgledniajacy gléwnie czynniki
ekologiczne®”. Pomimo nadmiernego akcentowania aspektéw ekologicznych

3¢ Por. B. Schmidt, Soziale Nachhaltigkeit bei der Lieferantenauswahl, s. 14.

37 Por. B. Baerlocher, Natur und soziales Handeln, Frankfurt a. M. — New York 2013,
s. 11—14; B. Schmidt, Soziale Nachhaltigkeit bei der Lieferantenauswahl, s. 15; W. Florczak,
Koncepcja zréwnowazonego rozwoju w naukach spoteczno-ekonomicznych, ,Studia Prawno-
-Ekonomiczne” 2007 t. 75, s. 126; M. Moldaschl, Polychrome Nachhaltigkeit, ,,Okologisches
Wirtschaften” 2007 Nr. 1, s. 30—32; J. Jonker, M. de Witte, Finally in Business. Organising Cor-
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i pomijania innych obszaréw czynniki §rodowiskowe wciaz przewazaja
w realizacji dziatan na rzecz zréwnowazonego rozwoju. Zdaniem Benja-
mina Gorgena i Brojna Wendta w dyskursie o zréwnowazonym rozwoju
zdecydowanie brakuje miejsca na analize probleméw zmian spolecznych
oraz procesow reprodukcji spoleczenstwa®.

Przy tym nalezy zauwazy¢ tzw. elastyczne rozumienie kategorii ,zréwno-
wazony” w ujeciu przywotanego Klausa Michaela Meyera-Abicha. Elastycz-
no$¢ oznacza mozliwos$¢ zmiany pierwszenstwa systemu ekologicznego na
spoteczny. Benedikt Schmidt wyraza niekiedy proces rownowazenia trzech
wymiaréw zréwnowazonego rozwoju kategoria réwnej waznosci celéw
systemowych (gleichgewichtig), co bardziej akcentuje réwne znaczenie sys-
temow anizeli dlugofalowos$¢ ich rozwoju®*. Wydaje sie, ze wraz z pilnoscia
realizacji celéw spolecznych mozna uczyni¢ pierwszorzednym cel rozwoju
systemu spolecznego, tak aby rozwiazywaé najpierw problemy zycia spo-
tecznego, a dopiero po6zniej gospodarczego i sSrodowiskowego. Nie oznacza
to, ze w pilnej koniecznosci ukierunkowania systemu gospodarczego nie
mozna w hierarchii celéw podporzadkowaé czynnikéw systemu spolecz-
nego i ekologicznego celom systemu gospodarczego. Hierarchia waznosci
systemo6w konstytuujacych zréwnowazony rozwdj wynika z réznorodnych
uwarunkowan kulturowych, jest ztozona i trudna w realizacji. Sprzyja temu
wieloznaczne interpretowanie koncepcji zréwnowazonego rozwoju.

Wydaje sie, ze wobec niejednoznacznie rozumianej koncepcji zréwno-
wazonego rozwoju najistotniejsza kwestia jest wspétpraca naukowa przed-
stawicieli réznych dyscyplin naukowych, ktéra mogtaby zaowocowaé — po
tre$ciowym rozgraniczeniu trzech obszaréw i ich zasadnej interpretacji —
wzajemnym powigzaniem wspdlistniejacego z nimi kapitalu. Interdyscypli-
narny charakter katolickiej nauki spotecznej sprzyja takiej wspotpracy, ktdrej
wyrazem jest cho¢by miedzynarodowy program ,Science and Technology
for Sustainability” finansowany przez National Academies w USA2.

W analizie naukowej zréwnowazonego rozwoju wazne jest uwydatnienie
ztozonosci form kapitatu. Michael von Hauff i Alexandro Kleine w swoich
analizach zauwazaja, ze w literaturze zostato znacznie zaniedbane znaczenie

porate Social Responsability in Five, w: Management Models for Corporate Social Responsability,
eds. J. Jonker, M. de Witte, Berlin 2006, s. 1—3.

3% Por. B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit als Fortschritt denken. Grundrisse einer so-
ziologisch fundieren nachhaltigkeitsforschung, ,Soziologie und Nachhaltigkeit” 1 (2015), s. 7.

239 Por. B. Schmidt, Soziale Nachhaltigkeit bei der Lieferantenauswahl, s. 9, 14.

2 Por. J. Bremer, Nauka o zréownowazeniu — w poszukiwaniu transdyscyplinarnej meto-
dologii, s. 16.
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kapitatu spotecznego kosztem kapitalu ekonomicznego i ekologicznego.
We wspoélczesnym dyskursie powinno sie ukazywac wieksza role kapitatu
spolecznego w zachowaniu, akumulacji i produktywnosci pozostalych form
kapitalu. We wzajemnej zaleznosci pomnozenie kapitatu spolecznego moze
przynie$¢ skutek wiekszej $wiadomosci koniecznosci zachowania $srodowi-
ska naturalnego. Uwzglednienie kapitalu spotecznego jest tym bardziej za-
sadne ze wzgledu na jego powiazanie z kapitalem moralnym w perspektywie
kryzysu moralnego, ktérego przejawem — obok wielu innych zjawisk zycia
spolecznego — jest degradacja srodowiska naturalnego. T1o tzw. spoteczeni-
stwa uzycia, przyjemnosci i doznan ogniskowanego na indywidualistycznym
i konsumpcyjnym stylu zycia zostalo juz przedstawione w aspekcie kryzysu
moralnego w uwarunkowaniach spoleczno-gospodarczych ksztaltowania
sie idei zréwnowazonego rozwoju**.

2.2.4. SILNY I SEABY ZROWNOWAZONY ROZWOJ

Wsréd wielu préb systematyzacji zréwnowazonego rozwoju, pomimo wie-
loznaczno$ci tej kategorii, jedna z najwazniejszych kategoryzacji tej koncep-
cji jest rozréznienie pomiedzy koncepcja silnego (strong) i stabego (weak)
zrownowazonego rozwoju*. Silny zréwnowazony rozwoj ukierunkowany
jest na zachowanie dotychczasowego stanu §rodowiska naturalnego wraz
w jego zasobami i w skrajnej wizji odnosi si¢ nawet do zupelnego zaniechania
ingerencji w ekosystemach®#. Odrzuca wiec substytucje zasobéw natural-
nych z uwagi na radykalne postulaty ochrony kapitalu przyrodniczego. Nurt
ten odnajduje swoje poczatki w koncepcji tzw. wzrostu zerowego, ktéry
wybrzmial mocno w pierwszym raporcie dla Klubu Rzymskiego. Wéwczas
w celu zmniejszenia konsumpcji i ograniczenia zmian w srodowisku natural-
nym postulowano zaniechanie dziatalnosci gospodarczej mocno degraduja-
cej srodowisko przyrodnicze. Jednym z propagatoréw tego nurtu byt Herman
Daly, ktéry w swoich postulatach glosit utrzymanie wskaznika urodzen na
niskim poziomie tak, aby utrzymac odpowiedni stosunek do wskaznika zgo-
néw. Koncepcja silnego zréwnowazonego rozwoju ma swoje zrodta w probie
réwnowazenia relacji miedzy kapitalem przyrodniczym aliczba ludno$ci**.

21 Por. M. Hauff, A. Kleine, Nachhaltige Entwicklung, s. 22—24.

22 Por. K. Ott, R. Déring, Theorie und Praxis starker Nachhaltigkeit, Marburg 2008, s. 103—
178.

3 Por. R. Czekalski, Implikacje etyczne teologii stworzenia, Warszawa 2012, s. 60.

w

+ Por. G. Zablocki, Rozwdj zréwnowazony — idee, efekty, kontrowersje, s. 18n.



84 ZASADA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

Z kolei zwolennicy stabego nurtu zréwnowazonego rozwoju stoja na sta-
nowisku, ze wiele zasobéw mozna zastapi¢ wkltadem ludzkim lub substytuta-
mi. W celu zarysowania istoty stabego zréwnowazonego rozwoju wazne jest
ukazanie zestawienia systemu ekologicznego z systemem ekonomicznym?+.
Istotne jest, by zauwazy¢ kluczowy dla stabego zréwnowazonego rozwoju
proces recyklingu polegajacy na ograniczeniu zuzycia surowcéw natural-
nych oraz ograniczeniu ilo$ci odpadéw poprzez mozliwos¢ ich ponownego
wykorzystania. Recykling wynika z prawidfowosci charakteryzujacej system
ekologiczny, w ktérym dokonuje si¢ naturalna (biologiczna) destrukcja bez
ingerencji czltowieka. System ekonomiczny, w ktérym pojawia sie proces
recyklingu, opiera si¢ na wykorzystaniu w produkcji materialéw — substy-
tutéw, ktore w mozliwie maksymalnym stopniu po zuzyciu beda gotowe do
ponownego wykorzystania*. Substytucja zasobéw jest wiec kluczowym
procesem charakteryzujacym staby nurt zréwnowazonego rozwoju.

Miedzy silnym a stabym zréwnowazonym rozwojem niektérzy autorzy
sytuuja jeszcze posrednia forme przedstawionych typéw, traktowanych
jako idealne.

2.2.5. BLAD MAKSYMALISTYCZNY I SIECIOWA ZWROTNOSC
RELACYJNA

W debacie o zréwnowazonym rozwoju monachijski etyk spoteczny Markus

Vogt wymienia siedem najcze$ciej popelnianych btedéw, wérdd ktérych

znajduje si¢ btad maksymalistyczny dotyczacy trzech obszaréw niezinte-
growanych ze soba wzajemno$cia potaczen.

Blad maksymalistyczny dotyczy konceptu trzech odosobnionych filaréw

zréwnowazonego rozwoju (three pillars of sustainable development, Drei-
-Sdulen-Model), ktdry jest modelem idealnym niepozostajacym bez krytyki.
Monachijski etyk spoteczny model ten okresla jako ,cudowna bron” skonstru-
owana w celu rozwiazywania problemoéw spolecznych, kiedy wszyscy wszyst-
kim sktadaja obietnice, wypowiadajac swoje oczekiwania?*. Tak rozumiang

koncepcje Konrad Ott i Ralf Déring nazywaja lista zyczen niemozliwa do

s Por. Handbuch der Wirtschaftsethik, s. 137.

246 Por. Handbuch der Wirtschaftsethik, s. 137.

247 Por. M. Vogt, Nachhaltigkeit definieren. Die sieben hdufigsten Irrtiimer, wyktad wygto-
szony podczas wydarzenia ,LMU griin” w Monachium 9.07.2015, maszynopis, s. 2 [prywatne
archiwum autora].
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zrealizowania*®, a Markus Vogt konkluduje, ze nieudolnos¢ w realizacji wyty-
czonych celéw wynika z btednej przestanki o charakterze maksymalistycznym.

W realizacji zréwnowazonego rozwoju wazna jest integracja celéw przy-
nalezacych do systemu spolecznego, gospodarczego i srodowiskowego, a nie-
konieczne réwnowarto$ciowe traktowanie wymienionych systeméw. Btad
maksymalistyczny polega na rzekomej réwnowaznosci celéw spotecznych,
gospodarczych i ekologicznych. Tymczasem cele ekonomiczne i ekologiczne
staja sie decydujacymi $rodkami do osiggania celéw spotecznych! Czlowiek
stanowi wcigz centralng warto$¢ wspoétzaleznosci srodowisko-gospodarczej,
cho¢ mogloby sie wydawac, ze w dobie skrajnego antropocentryzmu do-
minuje narracja zmierzajaca ku ograniczeniu naczelnej pozycji czlowieka
w otaczajacych go wspoélizaleznosciach srodowiskowo-ekonomicznych. Przy
réwnowaznym traktowaniu celéw systemu spolecznego, gospodarczego
i ekologicznego zachodzi ryzyko sumowania czynnikéw spolecznych, eko-
nomicznych i ekologicznych. Tymczasem w realizacji celéw zréwnowazo-
nego rozwoju bardziej chodzi nie o sume czynnikéw, lecz o ich wzajemne
odzialywanie, relacyjno$¢, wspoétzaleznosc.

Niekiedy zréwnowazonemu rozwojowi, rozumianemu w sensie trzyko-
lumnowej koncepcji réwnowaznych czynnikéw, wskaznikéw lub celéw, przy-
pisuje sie wiele okreslen.. W wyniku braku odpowiedniego rozgraniczenia
niewiele udaje sie zdefiniowac, a kategoria zréwnowazonego rozwoju moze
zostac uzyta jako dowolna etykieta dla oznaczenia wielu mozliwo$ci. Markus
Vogt zauwaza, ze w takim rozumieniu zréwnowazony rozwdj staje sie termi-
nem rozciagliwym (Gummibegriff), maksymalnie elastycznym, z ogromna
dowolnoscia interpretacyjna*. Nieostre pojecia s3 nieprecyzyjne i przez
to posiadaja wiele znaczen. Wéwczas staja si¢ oklepanymi zwrotami, pustymi
pojeciami lub frazesami*° i — jak obrazowo zauwaza Andreas Missbach —
skontenerem” (Containerbegriff), do ktérego mozna wszystko wrzuci¢>'.

Wydaje sig, ze bledu maksymalistycznego mozna uniknaé, przyjmujac sie-
ciowy model zréwnowazonego rozwoju Markusa Vogta, ktéry faczy w sobie

28 Por. K. Ott, R. Doring, Soziale Nachhaltigkeit. Suffzienz zwischen Lebensstilen und
politischer Okonomie, w: Soziale Nachhaltigkeit, s. 36—39.

24 Por. M. Vogt, Nachhaltigkeit definieren. Die sieben hdufigsten Irrtiimer, s. 2.

»° Por. P. Finke, Das Nachhaltigkeitsgeschwdtz. Die erstaunliche Karriere eines Begriffs,
2012, s. 22—29, http://www.voeoe.de/wp-content/uploads/2012/01/agora_o12012_finke.pdf
(10.08.2015); B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit als Fortschritt denken. Grundrisse einer
soziologisch fundieren nachhaltigkeitsforschung, ,Soziologie und Nachhaltigkeit” 2015 Nr. 1, 5. 4.

>t Por. A. Missbach, Das Klima zwischen Nord und Siid. Eine regulationstheoretische Un-
tersuchung des Nord-Siid-Konflikts in der Klimapolitik der Vereinten Nationen, Miinster 1999.
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zaréwno logike modelu trzech filaréw, jak i sens modelu pierwszenstwa.
Monachijski etyk spoleczny wychodzi z zalozenia, Ze czynniki ekologiczne,
spoleczne i ekonomiczne nie moga mie¢ réwnej rangi. Etyczna waga czyn-
nikéw ekonomicznych wynika jednakze z tego, Ze sa one czesto decyduja-
cymi $rodkami pozwalajacymi osiagac cele spoleczne. Czynniki ekologiczne
uzyskuja swoje znaczenie wlasnie z tego powodu, ze uspoteczniaja sie i przy
tym jednocze$nie podnosza range czynnikéw rozwoju spotecznego. Zatem
w sieciowej koncepcji Markusa Vogta chodziloby o réwnowazenie celéw
wystepujacych w obszarach zréwnowazonego rozwoju ze wzgledu na wy-
stepujaca problematyke dotyczaca systemu spotecznego, gospodarczego
i ekologicznego. Zlozonosci i wzajemnej zaleznos$ci problemdéw powinna
odpowiada¢ kompleksowa sieciowa koncepcja zréwnowazonego rozwoju,
harmonijna pod wzgledem celéw i ludzkich potrzeb. Raz jeszcze nalezy
zaznaczy¢, ze zrownowazony rozwdj nie jest suma czynnikéw rozwojowych
o charakterze ekologicznym, spotecznym i gospodarczym, lecz jest wynikiem
wzajemnego oddzialywania réznorodnych czynnikéw wylaniajacych sie
z trzech przedstawionych systemoéw. Spoleczenstwa nie mozna rozumiec
tylko jako sumy struktur spolecznych i systeméw, ktdre ujmuja cztowieka od
strony przedmiotowej. Zdaniem Petera Bergera i Thomasa Luckmanna spofe-
czenstwo jest rozumiane jako proces i pewien wytwor spoleczny, ktory trwale
reprodukuje sie w wyniku dziatania poszczegé6lnych aktoréw spolecznych?s2.
W ten sposéb tworza sie warunki spoteczne stuzace sposobom postepowania
jednostek spolecznych i ksztaltowania si¢ ich postaw. Takie okolicznosci
wymagaja zréwnowazonego rozwoju spoleczenistwa, a wiec stworzenia struk-
turalnych warunkéw jego dlugotrwatego istnienia. Nie jest to mozliwe bez
ujecia wymiaru immanentno-esencjalnego, czyli ogétu okoliczno$ci zakorze-
nionych w kulturze catego dobra wspdlnego. Przede wszystkim przez te wa-
runki spoteczne rozumie si¢ umozliwienie jednostkom nabycia kwalifikacji
i uksztaltowania zycia i relacji spotecznych w taki sposéb, zeby przysztym
pokoleniom stworzy¢ mozliwosci i zasoby do praktycznego dziatania®s.

W opinii Markusa Vogta chodzi wiec o zarys polityki stworzony na podsta-
wie systemu interdyscyplinarnych analiz, a nie o maksymalizacje wszystkich

252 Por. P. L. Berger, T. Luckmann, Die gesellschaftliche Konstruktion der Wirklichkeit. Eine
Theorie der Wissensoziologie, Frankfurt a. M. 2009.

253 Por. M. Grundmann i in., Soziale Gemeinschaften. Experimentierfelder fiir kollektive
Lebensformen, Miinster 2006; 1. Kunze, Soziale Innovationen fiir eine zukunftsfihige Leben-
sweise. Gemeinschaften und Okodérfer als experimentierende Lernfelder fiir sozial-6kologische
Nachhaltigkeit, Munster 2009; cyt. za: B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit als Fortschritt
denken. Grundrisse einer soziologisch fundieren nachhaltigkeitsforschung, s. 7.
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bezkonfliktowych syntez>*. Taki system sprzezony z ideg zréwnowazonego
rozwoju miatby by¢ w jego opinii osadzony na etycznej koncepcji usiecio-
wienia® (Retinitdt), ktorej celem jest préba zaadaptowania zaniedbanych
subsystemoéw spotecznych, tzw. §lepych miejsc nieuwzglednionych w stra-
tegiach politycznych, a dotyczacych waznych obszaréw zycia ludzkiego.
Kluczem interpretacyjnym zréwnowazonego rozwoju musi stac sie zatem
w opinii Markusa Vogta idea usieciowienia®®, ktéra szczegétowo zostanie
opisana w dalszej czesci rozprawy. Monachijski etyk spoteczny przejal te
idee od Hansa Miinka, ktoéry traktowal usieciowienie jako wzér przewodni
zakotwiczony w zasadzie personalizmu®?. Sieciowy system przeciwdzialajacy
wykluczeniu zréznicowanych funkcjonalnie systemoéw cze$ciowych miatby
prowadzi¢ do nowego lub ponownego ich potaczenia w celu doprowadzenia
do odpowiedniego rezonansu miedzy wieloma systemami czesciowymi**.
Dzieki takiemu zalozeniu sieciowy system zréwnowazonego rozwoju stu-
zytby celowej reprodukcji cze$ciowych systemow spolecznych®?, nie tylko
po to, aby je zachowad, ale takze by umozliwi¢ ich dalszy rozwdj, a przede
wszystkim dlugotrwata Zywotnos¢. Usieciowienie systemowe dymensji zréw-
nowazonego rozwoju nie opiera sie na drastycznej rewolucji, lecz na procesie
ciaglego poszukiwania innowacji i rownowazenia celéw stuzacych podniesie-
niu jakosci zycia ludzkiego przy zachowaniu troski o Srodowisko naturalne*°.

Tak rozumiany system sieciowy zréwnowazonego rozwoju, w przeci-
wienstwie do interpretacji ekocentrycznych, opiera si¢ na teorii antropo-
centrycznej, ktéra podnosi warto$¢ srodowiska naturalnego rozumianego
w sensie naturalnych podstaw zycia ludzkiego. W sieciowym systemie zréw-
nowazonego rozwoju wypracowanym przez monachijska szkote etykéw

>4 Por. M. Vogt, Nachhaltigkeit definieren. Die sieben hdufigsten Irrtiimer, s. 2.

»5 Por. M. Vogt, Retinitdit: Vernetzung als ethisches Leitprinzip fiir das Handeln in kom-
plexen Systemzusammenhdngen, w: Komplexe adaptive Systeme, Hrsg. S. Bornhold, P. H. Feindt
Roll, Dettelbach 1996, s. 159—197.

3¢ Por. H. J. Mink, Bewahrung der Schopfung als Grundlage einer nachhaltigen Entwick-
lung. Zugleich ein Beitrag zur Weiterentwicklung der Katholischen Soziallehre, w: Schopfung
und Selbsorganisation. Beitrdge zum Gesprdch zwischen Schopfungstheologie und Naturwis-
senschaften, Hrsg. K. Hilpert, G. Hasenhiittl, Paderborn 1999, s. 233, cyt. za: M. Vogt, Prinzip
Nachhaltigkeit, s. 349.

37 H. J. Miink, Retinitdt als Sozialprinzip?, w: Auf neue Art Kirche sein. Wirklichkeiten —
Herausforderungen — Wandlungen, Hrsg. W. Schreer, G. Steins, Miinchen 1999, s. 546.

38 Por. N. Luhmann, Die Gesellschaft der Gesellschaft, Frankfurt a. M. 1999, s. 633-635.

29 Por. O. Reis, Nachhaltigkeit — Ethik — Theologie. Eine theologische Beobachtung
der Nachhaltigkeitsdebatte, Miinster 2003, s. 25—27.

20 Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 354—356.
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spotecznych centralne miejsce zostalo zarezerwowane dla osoby ludzkiej.
Niemniej jednak oprdécz najwazniejszej wartosci osoby ludzkiej zauwaza
sie zyskujaca coraz wieksze uznanie warto$¢ srodowiska naturalnego lub
czlowieka nieoddzielonego od otoczenia Srodowiskowego, lecz tworzacego
z nim wspoélzaleznosé, nazywana niekiedy biologicznym terminem symbiozy.

2.3. REDUKCJONISTYCZNE UJECIA ZROWNOWAZONEGO
ROZWOJU

Chociaz Urlich Beck i Niklas Luhmann umiejscowili zagrozenie ekologiczne
w systemowej koncepcji ryzyka, to jednak w opinii Anny Henkel socjo-
logowie w debacie o zréwnowazonym rozwoju dotychczas w niewielkim
stopniu wyrazili swoje stanowisko na temat tej kategorii**. Zainteresowanie
tematyka zréwnowazonego rozwoju w socjologii wzrasta, o czym $wiadczy
wspomniane juz czasopismo , Soziologie und Nachhaltigkeit’, publikowane
od 2015 roku w Westfalskim Uniwersytecie Wilhelma w Miinster, w ktérym
z perspektywy socjologicznej przedstawia sie wyniki badan nad kategoria
zréwnowazonego rozwoju. Zalozenie nowego czasopisma naukowego po-
twierdza fakt dostrzezenia idei sustainability w socjologii i uznania jej za
obszar wymagajacy badan nie tylko z uwzglednieniem dymensji ekologicznej.

2.3.1. PARADYGMAT SPOLECZNO-PRZYRODNICZY

Wiele interpretacji kategorii ,zréwnowazony rozwdj” marginalizuje opis
jej naczelnego znaczenia, jakim jest rownowazenie rozwoju poprzez mak-
symalnie harmonijna synchronizacje systemu spotecznego, gospodarczego
i ekologicznego. Zdaniem Benjamina Gorgena i Bréjna Wendta w dyskursie
o zréwnowazonym rozwoju dominuje narracja o charakterze ekologicznym,
ktéra marginalizuje wymiar spoteczny tej idei.

2.3.1.1. Dominacja narracji ekologicznej
W spoteczenstwach zachodnich w dyskursie na temat zréwnowazonego

rozwoju zauwaza si¢ dominacje stanowisk interpretacyjnych o charakterze
ekologicznym i ekonomicznym, ktére odpowiednio dotycza zachowania

6t Por. A. Henkel, Natur, Wandel, Wissen. Beitrdge der Soziologie zur Debatte um nachhal-
tige Entwicklung, ,Soziologie und Nachhaltigkeit” 2016 Nr. 3, s. 4.
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kapitalu naturalnego oraz wzrostu gospodarczego. Taki wniosek mozna
wyciagna¢ m.in. z badan Reinharda Steuera*®*, Karla Wernera Branda i Vol-
kera Fiirsta®®. Nadmierna dominacje interpretacji ekologicznych prezentuje
takze Bianca Baerlocher, ktéra — badajac wplyw zjawisk przyrodniczych
na przebieg dzialania ludzkiego — stwierdza, ze wydarzenia o charakterze
ekologicznym determinuja zdarzenia spoteczne. Takie przekonanie znajduje
swoje uzasadnienie w katastrofach ekologicznych z konica lat 8o. XX wieku,
w wyniku ktérych niemieccy socjologowie Niklas Luhmann i Urlich Beck
zajeli sie badaniem wplywu dzialania ludzkiego na stan $rodowiska natu-
ralnego®**. Zwlaszcza po katastrofie elektrowni atomowej w Fukushimie
rozgorzala debata dotyczaca ryzyka zwigzanego ze sposobami pozyskiwania
energii i mozliwo$ci wykorzystania alternatywnych Zrédel energii niwe-
lujacych potencjalna degradacje natury*®. Bianca Baerlocher twierdzi, ze
zauwazalna nadinterpretacja ekologiczna i dominacja badan z zakresu nauk
przyrodniczych jest zwigzana z niedoreprezentowaniem nauk spotecznych
w badaniach dotyczacych zréwnowazonego rozwoju. Bianca Baerlocher
dazy wiec w swoich analizach do umocnienia pozycji nauk spolecznych
wewnatrz nauk o zréwnowazonym rozwoju**°.

2.3.1.2. Marginalizacja dymensji spolecznej

W spolecznym wymiarze zréwnowazonego rozwoju Benjamin Gorgen
i Brojn Wendt wyrdzniaja dwie plaszczyzny. Pierwsza z nich dotyczy
rozwoju ludzkiego uwarunkowanego granicami natury, w klasycznych
teoriach i dyskursie o sprawiedliwosci spotecznej, w perspektywie nie-
réwnos$ci w strukturach spotecznych i konfliktéw w nich wystepujacych.

2 Por. R. Steurer, Paradigmen der Nachhaltigkeit, ,Zeitschrift fiir Umweltpolitik & Um-
weltrecht. Beitrége zur Rechts- wirtschafts- und sozialwissenschaftlichen Umweltforschung”
2001 NI. 4, 8. 537—566; B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit als Fortschritt denken. Grundrisse
einer soziologisch fundieren nachhaltigkeitsforschung, s. 3.

3 Por. K. W. Brand, V. Furst, Sondierungsstudie. Voraussetzungen und Probleme einer
Politik der Nachhaltigkeit. Eine Exploration des Forschungsfelds, w: Politik der Nachhaltigkeit.
Voraussetzungen, Probleme, Chancen - eine kritische Diskussion, Hrsg. K. W. Brand, Berlin 2002,
s. 15—109; B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit als Fortschritt denken. Grundrisse einer sozio-
logisch fundieren nachhaltigkeitsforschung, ,Soziologie und Nachhaltigkeit” (2015) Nr. 1, s. 7.

264 Por. B. Baerlocher, Natur und soziales Handeln, s. 11n.

265 Por. M. Vogt, Der unterschdtzte Risikofaktor Mensch Ethische Debatten zur Atomenergie
nach Fukushima, w: Das christliche Menschenbild, Hrsg. ]. D. Gauger, H. J. Kiisters, R. Uertz,
Freiburg—Basel-Wien 2013, s. 307—332.

26 Por. B. Baerlocher, Natur und soziales Handeln, s. 14.
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Marginalizacja spotecznej dymensji zréwnowazonego rozwoju na tej pasz-
czyznie wiaze sie z doraznymi dziataniami bez dtugofalowych perspek-
tyw, powierzchownie dotyczacymi klasycznych probleméw nieréwnosci
spolecznych, ujmujacych gléwnie zagadnienia: biedy i bogactwa, wtadzy
i emancypacji, a takze wojny i pokoju. Uproszczenie spolecznej dymen-
sji zrbwnowazonego rozwoju ogranicza sie do postulatu tworzenia dla
wszystkich ludzi maksymalnie réwnych szans rozwoju, ktére zapewnialyby
zaspokojenie potrzeb i godziwe zycie**.

Druga plaszczyzna wskazuje na procesy w mikrostrukturach i makrostruk-
turach spolecznych, ktére stanowiag fundament zaréwno dla reprodukcji
spoleczenistwa, jak i jego zréwnowazonego rozwoju. W takim rozumieniu
uproszczenie spolecznej dymensji omawianej koncepcji rozwoju polega na
traktowaniu spoteczenstwa jako sumy struktur spotecznych i systeméw, kto-
re odnosza sie do ludzi, tak jakby przynalezeli do rzeczywistosci przedmio-
towej. Marginalizacja spolecznej dymensji zréwnowazonego rozwoju wyraza
sie uproszczonej wizji spoleczenstwa, ktére rozumie sig¢ jako proces i wytwor
spoleczny, trwale reprodukujacy sie w dzialaniach jednostek spotecznych?*.

Po zarysowaniu dwoch plaszczyzn dymensji spolecznej zréwnowazonego
rozwoju przedstawione zostang uproszczone koncepcje rozwoju spoleczno-
-ekologicznego.

2.3.2. BENJAMINA GORGENA I BJORN A WENDTA UPROSZCZONE
UJECIA ROZWOJU SPOLECZNO-EKOLOGICZNEGO

Benjamin Gorgen i Brojn Wendt wyrdzniaja pie¢ gléwnych ograniczen
spolecznych proceséw transformacyjnych w zréwnowazonym rozwoju.
Do uproszczonych uje¢ rozwoju spoleczno-ekologicznego zalicza sie: nie-
kompletne rozumienie spoteczenstwa i niedocenienie potencjalu zmiany
spotecznej, ograniczenie znaczenia rozwoju spolecznego wskutek pojawienia
sie dyscyplin specjalistycznych, odchodzenie od perspektywy globalnej, brak
odniesienia do perspektywy historycznej oraz brak integralnego rozumienia
ruchéw spotecznych®.

27 Por. M. Nussbaum, Gerechtigkeit oder Das gute Leben, Frankfurt a. M. 1998; A. Sen,
Okonomie fiir den Menschen. Wege zu Gerechtigkeit und Solidaritét in der Marktwirtschaft,
Miinchen 2007; B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit als Fortschritt denken, s. 7.

268 Por. P. L. Berger, T. Luckmann, Die gesellschaftliche Konstruktion der Wirklichkeit.
Eine Theorie der Wissensoziologie, Frankfurt a. M. 2009; B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit
als Fortschritt denken, s. 7.

0 Por. B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit als Fortschritt denken, s. 8—11.
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2.3.2.1. Niekompletne rozumienie spoleczenstwa i niedocenienie
potencjalu zmiany spolecznej

Odpowiedzialno$¢ za pozadane procesy spoteczne, wlaczajace wysoka war-
to$¢ srodowiska naturalnego, z jednej strony zrzuca si¢ na barki jednostek
spotecznych, ktére w proekologicznym stylu zycia powinny zaczac je urze-
czywistnia¢, z drugiej strony na barki elit politycznych, sektor gospodarki lub
$rodowiska naukowe. Sa to podmioty zycia spolecznego, na ktére — w zastep-
stwie og6tu spoleczenstwa — przenosi sie odpowiedzialno$¢ za zapoczatko-
wanie pozadanych proceséw spoteczno-ekonomicznych, stuzacych ochronie
$rodowiska naturalnego®°. Takie wyobrazenia przeksztalcen spotecznych
moga doprowadzi¢ do postawienia nadmiernych wymagan wymienionym
podmiotom. Aktorzy spoteczni wéwczas ulegna rezygnacji, a w dziataniu
polityczno-administracyjnym i w systemie ekonomicznym pojawi sie opor
przeciw pozadanym zmianom. Bardziej wlasciwym kierunkiem zmiany
spotecznej bytoby zaaranzowanie proceséw pomiedzy jednostkami a spo-
feczenstwem we wspoélnotach, ruchach spolecznych czy np. w dyskursie
w przestrzeni publicznej. Ten postulat tltumaczy sie prawidlowo$cia natury
spolecznej czlowieka. Jednostka nie zyje poza spoleczenistwem, lecz — pod-
dana procesowi socjalizacji — przez cale Zycie uspolecznia sie. Wyraza swoja
aktywnos¢ w grupach spotecznych, ktére wywieraja na nia wplyw, ale jedno-
cze$nie sa przez nia wspoltworzone*. W rezultacie powstaja w tych zalezno-
$ciach specyficzne struktury potaczen pomiedzy jednostkami integrujacymi
sie ze sobg, ktére w procesie instytucjonalizacji tworza grupy, organizacje
i ruchy spoteczne. W tych $rodowiskach, powstatych na skutek potacze-
nia ruchéw spotecznych i lokalnych inicjatyw obywatelskich, znajduje sie
znaczny potencjal zmiany spotecznej, ktéry w niewielkim stopniu zostat
zauwazony w debacie o zréwnowazonym rozwoju w jego dymensji spolecz-
nej>”. W celu stworzenia struktur polaczen pomiedzy jednostkami i grupami
spolecznymi nie mozna zapomnie¢ o aplikacji zasady pomocniczosci, ktéra
sprzyja organizmom posrednim umacniajagcym podmiotowo$¢ spoteczna.

270 Por. B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit als Fortschritt denken, s. 8.

> Por. K. Hurrelmannm, M. Grundmann, S. Walper, Zum Stand der Sozialisationsforschung,
w: Handbuch Sozialisationsforschung, Hrsg. K. Hurrelmannm, M. Grundmann, S. Walper,
Weinheim 2008, s. 14—31; M. Grundmann, I. Kunze, Systematische Sozialraumforschung: Urie
Bronfenbrenners Okologie der menschlichen Entwicklung und die Modellierung mikrosozialer
Raumgestaltung, w: Schliisselwerke der Sozialraumforschung. Traditionslinien in Text und
Kontexten, Hrsg. F. Kessel, Ch. Reutlinger, Wiesbaden 2008, s. 172—188; B. Gorgen, B. Wendt,
Nachhaltigkeit als Fortschritt denken, s. 8.

272 Por. B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit als Fortschritt denken, s. 8.
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2.3.2.2. Zawezenie dyscyplin specjalistycznych

Historia ksztattowania sie nauk pokazuje, ze socjologia byla zogniskowana
na procesie wyjasniania spolecznosci przez spoleczno$¢ — spoleczeristwo
wyksztalcilo sie w wyniku wspdlnego zycia i dzialai ludzkich. W takim
ujeciu w socjologii pominieto paradygmat biologiczny*. Zdaniem Bianki
Baerlocher, Benjamina Gorgena i Brojna Wendta separacja nauk spolecz-
nych i przyrodniczych nie moze zosta¢ dluzej utrzymana. Czlowiek jest nie
tylko istota spoteczng, ale takze istota biologiczng, ktéra — wedlug Bianki
Baerlocher — nie tylko Zyje w swojej drugiej naturze — spoleczenstwie, lecz
zyje takze w relacji do §rodowiska przyrodniczego, ekosystemu i ma $wia-
domosc¢ wlasnej zlozonosci psychofizycznej. Czlowiek jest zatem spoteczna
i biologiczna istota zyjaca, zawsze pozostajaca w zaleznosci od uwarunkowan
swojego srodowiska spofecznego i przyrodniczego,niejako doswiadczanego
w sobie®”. Cztowiek jako psychosomatyczna cato$¢ zyje w otaczajacych go
ekosystemach, totez dynamika jego dzialania wptywa na ich stan, z kolei
oddzialywanie ekosystemdéw ma znaczenie dla jego kondycji i rozwoju.
Pojecie kwestii spolecznej o charakterze ekologicznym pokazuje przy tym
na szeroko akcentowane polaczenie problemowych zagadnien z zakresu
socjologii i ekologii, ktdére zestawia sie ze soba w koncepcji zréwnowazonego
rozwoju. Wspolczesna ztozona kwestia spoteczna nie moze by¢ catosciowo
rozwigzana bez uwzglednienia zagadnien przyrodniczych, podobnie jak
na kwestie ekologiczna nie mozna sie juz zaopatrywac bez uwzglednienia
zagadnien spolecznych, a nawet gospodarczych, wyrazajacych sie w zmianie
modelu gospodarowania zasobami z linearnego na cyrkularny. Zagadnienia
spoleczne i ekologiczne pozostaja we wzajemnych zaleznos$ciach®s. W bada-
niach tych zagadnien nalezaloby zwré6ci¢ uwage na trzy gtéwne sfery swiado-
mosci ekologicznej, ktérg w naukach spotecznych wyraza sie w: 1. informacji,
czyli w stanie wiedzy o zanieczyszczeniu Srodowiska naturalnego, 2. ocenie,
z ktéra taczy sie zaangazowanie emocjonalne jednostek w ochrone $rodo-
wiska naturalnego, 3. postawie, od ktérej zalezy motywacja do dziatan*°.

*73 Por. B. Baerlocher, Natur und soziales Handeln, s. 30—-37.

274 Por. B. Baerlocher, Natur und soziales Handeln, s. 30—37; B. Wendt, Rezension ,Bianca
Baerlocher (2013): Natur und soziales Handeln. Ein sozialtheoretischer Beitrag fiir die Nachhal-
tigkeitsforschung®, ,Soziologische Revue” 2014 Nr. 3, s. 360—362.

275 Por. B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit als Fortschritt denken, s. 9.

276 Por. W. Mirowski, Swiadomos¢ ekologiczna wspétczesnego spoteczeristwa polskiego
w swietle badar naukowych, w: Swiadomos¢ ekologiczna i spoteczne ruchy ,zielonych” w Polsce,
red. W. Mirowski, P. Glinski, Warszawa 1999, s. 15.
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Nie tylko separacja nauk spotecznych i przyrodniczych staje sie pro-
blematycznym zagadnieniem w sytuacji coraz wiekszej zlozonosci kwestii
spotecznej. Rozwojowi narodéw szkodzi nie tylko wycinkowo$¢ wiedzy,
lecz takze zamykanie si¢ nauk humanistycznych na metafizyke i na dialog
z ujeciami z zakresu teologii*””. Historia nauk pokazuje, ze ich specjaliza-
cja odseparowala czes¢ dyscyplin szczegdltowych od etyki, zwlaszcza tej
o charakterze personalistycznym?”. Fragmentaryzacja wiedzy i specjalizacja
charakterystyczne dla najnowszych technologii doprowadzily do utraty
dostrzegania sensu holistycznego ujmowania probleméw wspoélczesnego
$wiata>”.

2.3.2.3. Odchodzenie od perspektywy globalnej

Trzecim elementem redukcjonistycznym w socjologicznej semantyce
zrownowazonego rozwoju wg Benjamina Gorgena i Brojna Wendta jest
tzw. ucieczka w lokalnos¢, czyli odchodzenie od uniwersalnej i globalnej
perspektywy, z ktorej wyrosta idea sustainable development. W dyskursie
o tej kategorii zauwaza si¢ mnozenie proceséw, ktorych efektem jest sta-
wanie sie tzw. samotnymi wyspami. Wystepuje wéwczas niedostateczna
ilo§¢ koniecznych dla zréwnowazonego rozwoju odniesiern do globalnej
perspektywy spotecznej*®.

Nieuwzglednienie globalnej perspektywy przez wspoélnoty lokalne ne-
gatywnie wplywa na realizacje idei globalnej solidarnosci. W realizacji
zréwnowazonego rozwoju nalezy bra¢ pod uwage zaréwno perspektywe
globalna, jak i lokalng®*. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze globalny charak-
ter zrbwnowazonego rozwoju stanowi meritum tej idei. Niemniej jednak
dzialania na rzecz zréwnowazonego realizuje si¢ takze na plaszczyznie
lokalnej, przy uwzglednieniu globalnego wymiaru.

277 Por. CV 31.

78 Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritét, s. 226; CV 2.

279 Por. LSi 110.

%o Por. R. Hopkins, Energiewende. Das Handbuch. Anleitung fiir zukunftsfihige Lebens-
weisen, Frankfurt a. M. 2010; S. Andreae, M. Grundmann, Gemeinsam! Eine reale Utopie,
Wenningen 2025, Osnabriick 2012; N. Paech, Befreiung vom Uberfluss. Auf dem Weg in die Po-
stwachstumsokonomie, Miinchen 2012; G. Notz, Theorien alternativen Wirtschaftens. Fenster
in eine andere Welt, Stuttgart 2011; B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit als Fortschritt denken,
s. on.

281 Por. LSi 176—181.
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2.3.2.4. Niepamie¢ historyczna

Publikacja pierwszego raportu Klubu Rzymskiego Limits to Growth bylta
momentem przefomowym, w ktérym zostaly zauwazone w srodowisku na-
turalnym konsekwencje stosowania kapitalistycznych srodkéw produkcji*®.
Historycy badajacy zagadnienie degradacji Srodowiska naturalnego stwier-
dzaja, ze przed tzw. czasem rewolucji ekologicznej w latach 70. XX wieku
brakowalo $wiadomosci o dzialaniach, ktére negatywnie wplywaly na stan
$rodowiska naturalnego®®.

Jednak granice wzrostu w deficycie kopalnych no$nikéw energii wyzna-
czono juz w 1940 roku®**. Zdaniem Benjamina Gorgena i Brojna Wendta
proces transformacji spoteczno-ekologicznej nie jest rozumiany w kate-
gorii priorytetu obowigzujacego w ostatnim ¢wieré¢wieczu czy nawet od
czasow drugiej wojny §wiatowej. Przemiany spoleczno-ekologiczne zo-
staly zapoczatkowane znacznie wcze$niej, wraz z poczatkiem proceséw
industrializacji, w odleglych czasach dziewietnastowiecznego kapitalizmu
i ogloszenia teorii materializmu dialektycznego Karola Marksa i Fryderyka
Engelsa. To oznacza, ze ruch ekologiczny nie jest tylko zjawiskiem, ktore
zostalo rozpoznane w zachodnich spoteczenstwach industrialnych dopiero
w latach 70. XX wieku. Transformacja spoleczno-ekologiczna rozpoczela
sie duzo wczesniej, a z koricem XX wieku przybrata tylko na sile, zyskujac
nowe, bardziej zlozone oblicze.

Niektore typy dzialan na rzecz ochrony srodowiska naturalnego wydaja
sie mie¢ niekiedy charakter ideologiczny, o czym przekonuje Jonah Goldberg,
ukazujac juz w nazizmie programy nadzwyczajnego promowania zdrowia
ludzkiego i dzialan uswiecajacych wrecz materie nieozywiong*. Kwestia
ekologiczna jest zlozona i wymaga wnikliwych badan. Zdaniem Margueri-
te A. Peeters nalezy ja skonfrontowac z dziatalnoscia szkoly frankfurckiej
i skutkami globalnej rewolucji kulturowej, w §wietle ktérych dziatania eko-

2 Por. B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit als Fortschritt denken, s. 10n.

283 Por. ]. Radkau, Die Ara der Okologie‘ Eine Weltgeschichte, Miinchen 2011; B. Baerlocher,
Natur und soziales Handeln; U. Linse, Okopax und Anarchie. Eine Geschichte der okologischen
Bewegungen in Deutschland, Miinchen 1986; B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit als Fort-
schritt denken, s. 15.

4 Por. M. K. Hubbert, Energy from Fossil Feuls, ,Sience” 1949 vol. 109, s. 103—109, http://
files.meetup.com/189080/Hubbert%25201949.pdf (13.02.2016).

%5 Por. B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit als Fortschritt denken, s. 11.

2% Por. J. Goldberg, Lewicowy faszyzm. Tajemna historia amerykariskiej lewicy od Musso-
liniego do polityki zmiany, Poznan 2003, s. 40n.
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logiczne w koncepcie zréwnowazonego rozwoju — ukazanego jako wytwoér
postmodernizmu — zyskaly interpretacje umniejszajace status osoby ludz-
kiej. Wyrazaja sie one m.in. w akceptacji podmiotowosci prawnej zwierzat
i w prébie przeforsowania tzw. praw na rzecz zdrowia reprodukcyjnego”.

2.3.2.5. Brak integralnego rozumienia ruchow
spolecznych

Kolejna redukcja spolecznego ujecia kategorii ,zrownowazony rozwdj”
w opinii Benjamina Gorgena i Brojna Wendta wynika z braku integral-
nego ujecia ruchu spoteczno-ekologicznego. Zaczeto w nim wyrdzniaé
partykularne kwestie dotyczace m.in.: kobiet, $rodowiska naturalnego,
krytyki globalizacji, pokoju swiatowego, praw czlowieka czy wielu innych
perspektyw. Tymczasem w opinii cytowanych autoréw ruch spoteczno-
-ekologiczny nalezatoby rozumiec jako calos¢, w ktérej zawiera sie szereg
partykularnych ruchéw wyzwalajacych, wyrazajacych modernistyczny prad
kulturowy. W zwiazku z kryzysem spoteczno-ekologicznym ruch o cha-
rakterze spoteczno-ekologicznym nie powinien sprowadzac¢ sie tylko do
poszczegdlnych ruchéw pokrywajacych sie ze soba ze wzgledu na tresé, lecz
powinien prezentowa¢ poréwnywalne funkcje spoteczne, ktére poszczegol-
ne ruchy spoteczne miatyby spelnia¢ odnosnie do socjalizacji jednostek>®.

Zdaniem Piotra Sztompki calo$ciowo rozumiany ruch spoteczno-ekolo-
giczny, zaliczany do ,nowych ruchéw spotecznych’, ma charakter uniwer-
salistyczny. Tworza go jednostki o zréznicowanym statusie spolecznym,
posiadajace wspdlna idee, np. wysokiej jakosci zycia w czystym $rodowisku
naturalnym. Przedstawicielami nowych ruchéw spolecznych staja sie jed-
nostki znajdujace sie niejako poza ustalonymi podzialami klasowymi, war-
stwowymi i zawodowymi. Poprzez przynalezno$¢ do tych grup wzrasta ich
uznanie spofeczne®®. Barbara Szacka zaznacza, ze ,nowe ruchy spoteczne”
maja podloze kulturowe. Ich uczestnikdéw nie taczy interes ekonomiczny,
lecz wspoélna reakcja na wystepujace problemy spoleczne, wsréd ktérych
coraz czesciej znajduje sie zanieczyszczone srodowisko naturalne. Ruchy
te nie sa dobrze zorganizowane, stanowia raczej siatke luznychpowigzan®°.

»7 Por. M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej, s. 43—46, 77—83.
»% Por. B. Gorgen, B. Wendt, Nachhaltigkeit als Fortschritt denken, s. 11.

% Por. P. Sztompka, Socjologia, s. 216n.

»° Por. B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, s. 115.
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Zjednej strony wydaje sie, ze w przestrzeni ruchéw spotecznych realizacja
rozwoju zréwnowazonego bedzie bardziej skuteczna wraz ze wspétdziala-
niem jednostek spotecznych, z drugiej strony, calo$ciowo rozumiany wielki
ruch spoleczno-ekologiczny wydaje sie¢ wyraza¢ pewne idealistyczne cele,
ktére trudno zrealizowac ze wzgledu na odmienno$¢ intereséw poszczegodl-
nych ruchéw partykularnych. W opinii Agnieszki Waleckiej-Rynduch holi-
styczne ujecie ruchu spoleczno-ekologicznego ma swoje korzenie w ideologii
Nowej Lewicy, ktéra na przetomie lat 60. i 70. XX wieku na fali coraz wiek-
szej popularnosci haset ekologicznych wyrazala bunt nie tylko przeciwko
uprzemyslowionej cywilizacji, ale przede wszystkim przeciw éwczesnemu
tradycyjnemu porzadkowi spoteczno-kulturowemu®".

Zréwnowazony rozwdj o tyle jest mozliwy do upowszechnienia, o ile
w realizacje tej koncepcji sa zaangazowane ruchy spoleczne. W ujeciu Jana
Turowskiego ruchy spoleczne sg jednym z najskuteczniejszych czynnikéw
przemian spotecznych i rozwoju spolecznego. Jako rodzaj dzialan zbioro-
wych bezposrednio zmierzaja do zmiany struktury spotecznej w kluczu
zalozen ideologicznych i przekonan spajajacych zwolennikéw tworzonego
ruchu spolecznego. Jan Turowski, wyszczegdlniajac ruchy rewolucyjne, re-
formatorskie i ekspresywne, zalicza ruchy ekologiczne do kategorii ruchéw
reformatorskich. Wywieraja one wplyw na wladze w demokratycznym
panstwie, za pomocg legalnych srodkéw prowadzac do reform i zmiany
postrzegania probleméw spotecznych®.

2.4. PERSPEKTYWY TEORETYCZNE WSPOLZALEZNOSCI
CZLOWIEKA Z NATURA

Spoteczna dymensja koncepcji zréwnowazonego rozwoju wskazuje na zwia-
zek czlowieka z natura, wykorzystujac przy tym rézne perspektywy teore-
tyczne. Ulf Liebe i Peter Preisendorfer omawiaja cztery teorie socjologiczne,
dzieki ktérym mozna wyttumaczy¢ skutki oddzialywania zdegradowanej

natury na jako$¢ zycia ludzkiego®».

1 Por. A. Walecka-Rynduch, Rég Rudiego Dutschke i Axel-Sprienger-Strasse. Nowa Lewica
w Niemczech, Krakéw 2010, s. 148.

292 Por. J. Turowski, Socjologia, s. 102n.

293 Por. U. Liebe, P. Preisendorfer, Umweltsoziologie und Rational-Choice-Theorie, w: Han-
dbuch Umweltsoziologie, s. 221.
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Teorie o proweniencji marksistowskiej i neomarksistowskiej uwypuklaja
kapitalistyczna produkcje, akcentujac wzrost gospodarczy oraz coraz szybszy
cykl produkcyjno-konsumpcyjny prowadzacy do nadmiernej eksploatacji
zasob6w naturalnych, bogacenia si¢ krajéw zamoznych i ubozenia krajow
biednych oraz zniszczenia przyrodniczych podstaw zycia®*. W ten nurt
wpisuje sie takze teoria systemu $wiatowego Immanuela Wallersteina.

Teorie te skupione sa wokét orientacji systemowych zréznicowanych
pod wzgledem funkcjonalnym. Idee systemowe akcentuja specyficzna lo-
gike réznicujacych sie systemdéw czesciowych posiadajacych specyficzne
kody znaczeniowe. Przyczyna tych trudnosci w ujeciu teorii systemow jest
réznorodnos¢ subsysteméw. Gléwnym przedstawicielem tego podejscia
teoretycznego jest Niklas Luhmann — socjolog zrywajacy z tradycyjnym
nurtem filozofii arystotelesowskiej, nazywanej filozofig praktyczna®*. Do
teorii system6w autopoietycznych Niklasa Luhmanna nawigzuja ujecia Rolfa
Petera Sieferlego oraz Mariny Fischer-Kowalski.

Z kolei interakcyjne warianty teoretyczne w debacie o ochronie srodowi-
ska naturalnego charakteryzuja sie przede wszystkim konstruktywistyczna
argumentacja. Skupiaja sie one na problemach ekologicznych i zwiazanych
z nimi ryzykach, przenoszac dyskurs o tych zagadnieniach w obszar spo-
feczny, nieustannie podlegajacy konstruowaniu®®.

Przedstawiciele teorii racjonalnego wyboru (Rational-Choice-Theorie,
RCT), bedacej czwarta teoria socjologiczng wymieniona przez Ulfa Liebe
i Petera Preisendorfera, twierdza, ze w problemach zwigzanych z degradacja
natury chodzi o niezamierzone skutki dziatania. Powstaja one w wyniku
krzyzowania sie intereséw aktoréw spotecznych — nierzadko jako nieprze-
widziane skutki uboczne dzialania tych podmiotéw — przekonanych o stusz-
nosci wlasnego postepowania®”.

2.4.1. ROLFA PETERA SIEFERLEGO KONCEPCJA EWOLUC]I
KULTUROWEJ I POSTULAT TRANSFORMACJI SPOLECZENSTWA

Koncepcja ,spolecznej przemiany materii” cieszy sie we wspélczesnej so-
cjologii duzym zainteresowaniem, co wiaze sie z uwzglednieniem w niej

294 Por. U. Liebe, P. Preisendorfer, Umweltsoziologie und Rational-Choice-Theorie, s. 221.

s Por. U. Liebe, P. Preisendorfer, Umweltsoziologie und Rational-Choice-Theorie, s. 221;
C. Kostro, Funkcjonalna teoria moralnosci Niklasa Luhmanna, Krakéw 2001, s. 22.

26 Por. U. Liebe, P. Preisendorfer, Umweltsoziologie und Rational-Choice-Theorie, s. 221.

27 Por. U. Liebe, P. Preisendorfer, Umweltsoziologie und Rational-Choice-Theorie, s. 221.
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zagadnien ekologicznych. Spoteczna przemiana materii (gesellschaftlicher
Stoffwechsel) jest konceptem ujmowanym nieco metaforycznie, przedsta-
wiajacym spoteczenstwo jako jednostkowy organizm, ktéry do utrzymania
zywotnosci i dynamiki potrzebuje zasobéw materialnych. W metabolizmie
spolecznym spoteczenistwo, podobnie jak organizm biologiczny, potrze-
buje srodkéw do regeneracji swoich komorek. Podczas wkladu (Imput)
pozywienie, jako pozadana przez organizm materia, wzmacnia go, dajac
mu sily zywotne. Odwrotnym procesem jest wydalanie odpaddéw (Output),
ktére — bedac szkodliwymi i niepozytecznymi — sg usuwane z organizmu®.
W tej metaforze zostala oddana prawidtowo$¢ funkcjonowania przyrody ze
wspblzaleznym z nig spoleczenstwem. Popularny w debacie ekologicznej
paradygmat metabolizmu spotecznego bliski jest ujeciom Karola Marksa
i Fryderyka Engelsa. W Kapitale Karol Marks opisuje prace ludzka jako
proces regulacji i kontrolowania wymiany materii z przyroda>”°. Poprzez
oddziatywanie czlowieka na przyrode cztowiek przemienia swoja wlasna
nature, a praca — rozumiana jako jego oddzialywanie w $wiecie material-
nym — czyni go czlowiekiem. W ujeciu materialistycznym cztowiek jest
czastka przyrody, a jego relacja do natury stawia go w opozycji do $wiata
materialnego ukazujac go jako zagrozenie dla srodowiska przyrodniczego®*°.
Ideologia marksistowska w ostatecznosci prowadzi do alienacji i wyobco-
wania czlowieka — zawiera w sobie takze teori¢ emancypacji i walki o przy-
stugujace czlowiekowi prawa.

Teoria metabolizmu spolecznego (gesellschaftlicher Stoffwechsel) jest za-
tem powrotem do mysli Karola Marksa, ktéry przyjmowal wymiane materii
miedzy czlowiekiem a natura (Stoffwechsel zwischen Mensch und Natur)
jako konieczny proces komunikowania cztowieka z jego otoczeniem przy-
rodniczym. Reprodukcja spoleczna w tym ujeciu teoretycznym dokonuje
sie w dziataniu ludzi, ktérzy korzystaja z zasobéw natury do utrzymania
swojej egzystencji, do produkcji, a nastepnie zwracaja do srodowiska prze-
tworzona, niepotrzebna juz materie powtdérnie w formie odpadéw. Te mate-
rialne i energetyczne zwigzki wymiany miedzy spoleczenistwem a przyroda
okresla sie metabolizmem spotecznym?®”'. Nauki ekonomiczne zajmuja sie
przeplywem energii miedzy systemem gospodarczym a srodowiskiem przy-

2% Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, w: Handbuch Umweltsoziologie, s. 97.

29 Por. K. Marks, Kapitat, Warszawa 1970.

3 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek w mysli wspétczesnej, s. 105.

30t Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, s. 97n.
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rodniczym, dokonujac pomiaréw przeplywdédw materii. Z punktu widzenia
nauk ekonomicznych metabometria mierzy i analizuje w sposéb ilosciowy
zachodzace procesy gospodarczo-przyrodnicze’.

Kwestie ekologiczna za pomoca paradygmatu metabolizmu spolecznego
i kolonizacji sSrodowiska naturalnego ttumaczy Edward Ko$micki, odwolujac
sie w wymiarze makrospotecznym do teorii systeméw Immanuela Waller-
steina. O ile paradygmat teorii systeméw postuzyt w tej pracy juz jako teoria
spoleczna wyjasniajaca powstanie idei zréwnowazonego rozwoju, o tyle
wydaje sie, ze wspdlzaleznos¢ cztowiek—przyroda w literaturze ekologicznej
najczesciej tlumaczy sie za pomoca koncepcji metabolizmu spotecznego
i kolonizacji przyrody — teorii rozwinietych w wiedernskim osrodku ekolo-
gii spolecznej?*s. Do metabolizmu spotecznego w réznych socjologicznych
ujeciach teoretycznych nawiazywali: Herbert Spencer (1862), Patrick Geddes
(1884), Frederick Soddy (1912, 1922) oraz Leslie White (1949), ktéry uznawany
jest za jedna z kluczowych postaci w dziedzinie antropologii ekologiczne;j.
W nurcie tym wyrézniania jest praca Freda Cottrellsa Energy and Society
(1955), pisma Rolfa Petera Sieferlego (1982) oraz prace antropologa kultu-
rowego Maurice’a Godeliera (1984)%*.

Na szczegdlng uwage z punktu widzenia personalizmu chrze$cijaniskiego
zastuguje ujecie Rolfa Petera Sieferlego. Autor ten ujmuje metabolizm spo-
feczny jako koncepcje wywodzaca si¢ z nauk biochemicznych, traktujaca
spoleczenstwo i przyrode jako organizmy wzajemnie na siebie oddziatujace.
Przemiana materii i metabolizm to pojecia, ktérymi ekologia postuguje sie
do opisania biochemicznych proceséw konwersji (Konvertierung) materii or-
ganicznej w energie uzdalniajacg organizmy do wzrostu. Metabolizm opisuje
wiec specyficzne procesy regulacyjne w ramach materialno-energetycznych
procesOw wymiany. Z tego ujecia teoretycznego szczegdlnie znany jest
Eugene Odum?.

Rozwoj spoteczny i przemiany energii zostaly rozpoznane w relatywnie
dlugim okresie — zostaly takze ujete w teoriach nauk spolecznych. Jednak

2 Por, W. Ostasiewicz, Metabometria, ,Slaski Przeglad Ekonomiczny” 20 (2016) nr 14,
S.145—183.

323 Por. E. Ko$micki, Koncepcja trwatego i zréownowazonego rozwoju, ,Humanistyka i Przy-
rodoznawstwo” 1999 nr 5, s. 152—156.

34 Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, s. 98.

s Por. R. P. Sieferle, Riickblick auf die Natur: eine Geschichte des Menschen und seiner
Umwelt, Miinchen 1997; R. P. Sieferle, F. Krausmann, H. Schandl, V. Winiwarter, Das Ende
der Fléiche. Zum gesellschaftlichen Stoffwechsel der Industrialisierung, Koln 2006, s. 3.
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dopiero w latach 70. XX wieku, wraz ze wzrostem odpowiedzialno$ci za
naruszenie naturalnych podstaw zycia nastapito wlaczenie tej kwestii w §wia-
domos¢ spoleczng. Najpierw uwaga skupita sie na substancjach szkodliwych.
W latach 9o. XX wieku, jednoczesnie ze zmiana paradygmatu w dyskursie
o ochronie §rodowiska naturalnego w kontekscie koncepcji zréwnowazo-
nego rozwoju, wzrosto zainteresowanie fizycznym wymiarem nauk ekono-
micznych. Rezultatem tego zainteresowania w opinii Rolfa Petera Sieferlego
byly metodologiczne i koncepcyjne prace na rzecz proceséw metabolicznych
w spoleczenstwach przemystowych. Nalezy podkresli¢, ze problematyka
badania metabolizmu spolecznego wymaga diugookresowych perspektyws*°.

W procesie ewolucji kulturowej tworzy sie system kultury, ktéry rézni-
cuje sie na wiele odmiennych subsysteméw, podlegajacych — wlasciwej dla
swojej natury — logice rozwojowej. Zdaniem Rolfa Petera Sieferlego kultura
calo$ciowo rozumiana jako system w $wietle tradycji socjologicznej moze
zostac podzielona na trzy subsystemy:

1. Subsystem kognitywny, ktéry obejmuje wiedze i normy, sens (Sinn),
religie, styl zycia i wyraz artystyczny;

2. Subsystem ekonomiczny, ktéry sktada sie z techniki i produkeji na
wlasne potrzeby (Subsistenz), wymiany i pracy;

3. Subsystem polityczny, ktéry obejmuje struktury spoleczne, wladze,
prawo, sity zbrojne i administracje’*”.

Te trzy subsystemy tworza jedna strukturalng cato$¢ w takim sensie, ze
zakrojone na szeroka skale zasady organizacyjne (Organisationsprinzi-
pien) — odzwierciedlajac autopoietyczne pola symboliczne (symbolische
Felder) — maja jednopostaciowa, podstawowa sensownos¢ i racjonalnosc.
Nie sa one skonstruowane jako pierwotne w odniesieniu do wypelniania
funkgcji adaptacyjnych w stosunku do otoczenia, lecz wymagaja wewnetrz-
nych imperatywoéw. Ich funkcja jest wypelnienie spoteczno-metabolicznego
minimum, ktére zaktada autopoietyczna ewolucja kulturowa*®. Wedlug
Rolfa Petera Sieferlego autopoietyczna mozliwo$¢ swobodnego rozwoju
kultury (Freiraum der Kultur) ma obiektywne granice tam, gdzie fizyczna
populacja — tworzona przez materialne nos$niki informacji — jest zagrozona

3¢ Por. R. P. Sieferle, Riickblick auf die Natur: eine Geschichte des Menschen und seiner
Umwelt, Miinchen 1997; R. P. Sieferle, F. Krausmann, H. Schandl, V. Winiwarter, Das Ende
der Fliche. Zum gesellschaftlichen Stoffwechsel der Industrialisierung, Kéln 2006, s. 3n.

37 Por. R. P. Sieferle, F. Krausmann, H. Schandl, V. Winiwarter, Das Ende der Fliche. Zum
gesellschaftlichen Stoffwechsel der Industrialisierung, s. 11.

398 Por. R. P. Sieferle, F. Krausmann, H. Schandl, V. Winiwarter, Das Ende der Fliche. Zum
gesellschaftlichen Stoffwechsel der Industrialisierung, s. 11.
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wyginieciem. Ewolucyjna perspektywa populacji ludzkiej jest jednoscia
fizycznej populacji z symboliczng kulturg®*®. W takiej perspektywie widac
doktadniej istote koncepcji metabolizmu spotecznego. Chodzi w niej o do-
stowny sens fizycznej wymiany materii pomiedzy ludzkim spoteczenstwem
i jego naturalnym $rodowiskiem (natiirliche Umwelt). Spoteczernistwo jest
rozumiane jako system symbolicznej komunikacji, wtasciwie — jak podkresla
Rolf Peter Sieferle — w mniejszym stopniu posiada charakter przemiany
materialnej?*.

Historycznie metabolizm spoleczny jest uwarunkowany koewolucja
dwoch autopoietycznych systemdéw, mianowicie natury i kultury, przy czym
system kultury bardziej fizycznie oddzialuje na nature. W takim dziataniu,
zdaniem Rolfa Petera Sieferlego, kultura kolonizuje (koloniesieren, affie-
zieren) nature, czyniac ja czescia systemu spolecznego, ktéry z fizycznej
perspektywy sklada sie tylko z ludzi zredukowanych do jednostek o charak-
terze relacyjnym do $rodowiskowego otoczenia. Taka antropologia, silnie
redukujaca czlowieka, wpisuje si¢ w nurt antropologii marksistowskiej,
prowadzacej do depersonalizacji czlowieka, jego alienacji, pozbawienia oso-
bowosci i podmiotowosci®™. Metabolizm spoteczny sprowadza sie do otwar-
tego, ewolucyjnego, $lepego (blind) procesu, niczym niewarunkowane-
go, wykluczajacego celowe dzialanie ludzkie. Przekresla on autonomie
czlowieka i zniewala go, uzalezniajac od prawidlowosci swiata przyrody,
ktérej on sam jest tylko czastka materialng, elementem przyrodniczego
kolektywu3>, W teoretycznym ujeciu metabolizmu spolecznego czlowiek to
tylko komunikowanie, nieprowadzace do ukierunkowanego ksztaltowania
proces6w relacyjnych miedzy spoleczenistwem a srodowiskiem?s. Stanowi
on jedynie organiczny produkt ewolucji kulturowej — produkt rozumiany
jako artefakt dzialajacy komunikacyjnie. Czlowiek zatem jest przedmio-
tem lub zdarzeniem komunikujacym, poddanym samoistnie zachodzacym
procesom jego otoczenia. System spoteczny w nurcie ewolucji kulturowej

39 Por. R. P. Sieferle, F. Krausmann, H. Schandl, V. Winiwarter, Das Ende der Fliche. Zum
gesellschaftlichen Stoffwechsel der Industrialisierung, s. 12.

31 Por. R. P. Sieferle, F. Krausmann, H. Schandl, V. Winiwarter, Das Ende der Fliche. Zum
gesellschaftlichen Stoffwechsel der Industrialisierung, s. 11.

31t Por. S. Kowalczyk, Filozofia wolnosci, s. 250.

312 Por. S. Kowalczyk, Filozofia wolnosci, s. 250.

313 Por. R. P. Sieferle, F. Krausmann, H. Schandl, V. Winiwarter, Das Ende der Fliche. Zum
gesellschaftlichen Stoffwechsel der Industrialisierung, s. 12n; R. P. Sieferle, Cultural evolution and
social metabolism, ,Geografiska Annaler: Series B, Human Geography” 93 (2011) no. 4, s. 322.
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poddany jest procesom przemiany materii — cztowiek jako artefakt nie ma
decydujacego wplywu na te zjawiska*.

Podobna wizja czltowieka ujmowanego w nurcie koncepcji monistyczno-

-materialistycznej rzeczywisto$ci charakteryzowat sie marksizm, ktéry pro-
pagowal determinizm przyrodniczy i spoteczny. Konsekwencja determini-
zmu spolecznego jest bfedna koncepcja zycia spotecznego w aspekcie etyki,
jak i polityki czy kultury?s.

Spoleczno-metaboliczne zarzadzanie (sozialmetabolische Regimes) w per-
spektywie historycznej, zdaniem Rolfa Petera Sieferlego, mozna podzieli¢
na trzy okresy:

1. Pierwszy okres charakteryzowaly spoteczenstwa zbieracko-mysliwskie
(Jéiger- und Sammlergesellschaften), cechujace sie niekontrolowanym prze-
plywem energii stonecznej. Wéwczas zaczeto systematycznie uzywac ognia,
ktory stat sie bardziej cenionym zasobem niz energia stoneczna. Uzywanie
ognia nie bylo jednak aktywna kolonizacja przyrody, chociaz wniosto trwate
zmiany w otoczeniu przyrodniczym.

2. Drugi okres charakteryzowaly spoleczenstwa agrarne (Agrargesell-
schaften), w ktérych energie stoneczng mozna bylo kontrolowac. Okres ten
cechowal sie dluga faza przej$ciowa, rozpoczeta zdaniem Rolfa Petera Siefer-
lego juz 10 tys. lat przed transformacja spoteczenstw zbieracko-mysliwskich
w spoleczenstwa agrarne. Byl to okres tzw. rewolucji neolitycznej, ktéry
w ujeciu cytowanego autora trwat az do czasu pojawienia sie spoteczenstw
przemystowych. Zanim nastapila tzw. rewolucja przemystowa, cywilizacja
ludzka byta skupiona wokét rolnictwa (bduerliche Gesellschaften).

3. Trzeci okres rozpoczal sie przed dwustu laty i trwa do dzi$ — okre$la-
ny jest mianem spoleczenstw przemystowych. Transformacja spoteczno-
-metabolicznych proceséw polegata na zmianie zasobéw energetycznych —
zasobem energetycznym staly sie paliwa kopalne. Dzieki tym nosnikom
energii nastapita rewolucja przemyslowa. Ta transformacja zdaniem Rol-
fa Petera Sieferlego jeszcze sie nie zakonczyla. Zarzadzanie spoteczno-
-metaboliczne w epoce przemystowej w fizyczno-energetycznych przemia-
nach nie ma dlugotrwatego charakteru — w opinii niemieckiego historyka
jest wciaz niezréwnowazone (nicht nachhaltig)®®.

314 Por. R. P. Sieferle, F. Krausmann, H. Schandl, V. Winiwarter, Das Ende der Fliche. Zum
gesellschaftlichen Stoffwechsel der Industrialisierung, s. 13.

315 Por. S. Kowalczyk, Filozofia wolnosci, s. 138—141.

316 Por. R. P. Sieferle, F. Krausmann, H. Schandl, V. Winiwarter, Das Ende der Fliche. Zum
gesellschaftlichen Stoffwechsel der Industrialisierung, s. 15n.
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Na kanwie metabolizmu spotecznego na gruncie socjologii §rodowiska
powstaja koncepcje zréwnowazonych spoteczenstw, w ktérych za rewolucyj-
ne zmiany przyjmuje sie sposoby pozyskiwania energii. Nowymi zasobami,
dotychczas wykorzystywanymi w niewielkim stopniu, sa Zrédla energii
odnawialnej, konkurujace z rozpowszechnionymi od czaséw rewolucji prze-
myslowej ztozami kopalnymi.

Transformacja

m m (Transition)
Rewolucja neolityczna Rewolucja przemystowa
(Neolitische Revolution) (Industrielle Revolution)

T~

PN

Myslistwo i zbieractwo ~ Spoleczenistwo rolnicze  Spoleczeristwo Zréwnowazone

(Jager, Sammler) (Agrargesellschaft) przemystowe spoteczeristwo?
(Industriegeselischaft) | (\.chnaiitige Gesellschaft?)

Schemat nr 4. Rewolucyjna transformacja w zréwnowazone spofeczeristwa oparte na
spoteczno-metabolicznym zarzadzaniu®’.

2.4.2. EPISTEMOLOGICZNE PODSTAWY METABOLIZMU
SPOLECZNEGO

Modele metabolizmu spolecznego w opinii autoréw zajmujacych sie tymi
podejsciami teoretycznymi na gruncie socjologii Srodowiska wymagaja epi-
stemologicznych zalozen, realistycznej ontologii, nieredukcjonistycznych
zwigzkoéw z procesami przyrodniczymi i spolecznymi, zastosowania metateo-
retycznej struktury i spéjnej teorii socjologicznej. Marina Fischer-Kowalski,
Andreas Mayer, Anke Schaffartzik ujmuja spoleczenstwo jako komunikacyj-
nie zamkniety, a materialnie i energetycznie otwarty system. Metabolizm spo-
feczny zaktada, Ze strukturalnie spoteczenstwo jest potaczeniem kulturowego
systemu z biofizycznymi elementami. Wewnatrz tych spolecznych form orga-
nizacyjnych reprodukuje sie populacja ludzka — kulturowo i biofizycznie. Te

317 Por. R. P. Sieferle, F. Krausmann, H. Schandl, V. Winiwarter, Das Ende der Fliche. Zum
gesellschaftlichen Stoffwechsel der Industrialisierung, s. 15n; M. Fischer-Kowalski, A. Mayer,
A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transformation von Gesellschaft und Soziologie, s. 114.
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dwa systemy: kulturowy i przyrodniczy, rozwijaja si¢ oddzielnie jeden od dru-
giego, pozostajac we wspolzaleznosci. W perspektywie metabolizmu spotecz-
nego uksztaltowalo si¢ pojecie kolonizacji przyrody oznaczajace ingerencje
spoleczenstwa w system przyrodniczy*®. Niemniej jednak potaczenie spote-
czenstwa z natura determinuje procesy spofeczne, ktére rozumiane w nurcie
symbiotycznym redukuja status cztowieka tylko do istoty biologiczne;j.
Perspektywa metabolizmu spolecznego wpisuje sie w antropologie mark-
sistowska, ktéra glosi, ze zycie biologiczne zaistnialo samoistnie w mate-
rialnym $wiecie przyrody, a wraz z nim wymiar zmyslowo-instynktowny
i umystowo-duchowy. Stanistaw Kowalczyk, dokonujac krytyki ideologii
marksistowskiej z punktu widzenia personalizmu chrzescijanskiego, uzna-
je marksizm za nurt sprzeczny z nurtem filozofii realistycznej. Marksizm
nie znajduje uzasadnienia w naukach empirycznych — aktualnie istniejacy
$wiat nie jest dowodem na konieczno$¢ jego istnienia. W opinii Stanistawa
Kowalczyka pozaempiryczny nurt reprezentuje takze teza o ,wiecznym
obiegu przyrody’, gloszaca deterministyczne zakotwiczenie zycia ludzkiego
w $wiecie przyrody materialnej. Kotowy, cykliczny obieg materii zaktada
poddanie $wiata materialnego — wraz z cztowiekiem jako tylko jego czastka —
wiecznej przemianie. W obiegu tym czlowiek jest jedynie §wiadkiem materii
poruszajacej sie¢ wedlug niezmiennych praw przyrody, na ktére nie ma on
wplywu i ktérym sam, jako czastka materii, musi sie podporzadkowac. W ten
sposob ogranicza sie wolnosc¢ czlowieka, determinowana przez procesy przy-
rodnicze, ktére w ideologii marksistowskiej wykluczaja bytowe transcendo-
wanie osoby w stosunku do $§wiata materii. Praca ludzka w takim ujeciu staje
sie Srodkiem wyobcowujacym integralnie rozumianego cztowieka. Wartos¢
osoby ulega wéwczas erozji, a czlowiek sprowadzony jest do bycia tylko
czastka materii. Metabolizm spoleczny zatem w rozumieniu nieskoriczonego
splotu cykléw rozwoju i regresu jest wytlumaczeniem obecnosci cztowieka
w procesach powstawania cial niebieskich, planet, zycia biologicznego czy
kregéw cywilizacyjnych®?. Takie ujecie bliskie jest nurtom ewolucjonistycz-
nym Charlesa Darwina i twércy pojecia ,ekologia” Ernsta Haeckela.
Marina Fischer-Kowalski, Andreas Mayer, Anke Schaffartzik twierdza,
ze metabolizmowi spolecznemu najbardziej odpowiada metateoria bliska
ujeciom Humberta Maturany i Francisca Vareli. W ich mniemaniu system
nie jest rozumiany jako zbidr elementéw, lecz jako operacyjnie zwarty bieg

3% Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, s. 114.
3w Por. S. Kowalczyk, Czlowiek w mysli wspétczesnej, s. 112.
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samoreprodukujacych sie wydarzen (Geschehen der Selbstreproduktion).
Proces ten Humberto Maturana i Francisco Varela nazwali autopoieza,
a system autopoietycznym. System taki jest samoreprodukujaca sie caloscia,
ktérej granice utrzymywane sa ze wzgledu na bodzce pochodzace z oto-
czenia $rodowiskowego. Takie oddzialywanie w niektdrych ujeciach syste-
moéw autopoietycznych jednocze$nie oznacza, ze system przez ingerencje
z zewnatrz nie jest w pelni mozliwy do sterowania i kontrolowania — jest
on trudny do podporzadkowania®*.

Na podstawie koncepcji interakcji spoteczenistwa (Gesellschaft) ze $rodo-
wiskiem (Natur) osobliwg teorie systeméw stworzyl Niklas Luhmann. Teoria
autopoietycznych systeméw stala sie teoretycznym gruntem dla koncepcji
metabolizmu spolecznego Mariny Fischer-Kowalski.

2.4.3. NIKLASA LUHMANNA INTERAKCJA SPOLECZENSTWA
ZE SRODOWISKIEM W PERSPEKTYWIE TEORII SYSTEMOW
AUTOPOIETYCZNYCH

Wsréd czterech perspektyw teoretycznych przedstawionych przez Ulfa
Liebe i Petera Preisendorfera do opisania zalezno$ci czlowiek—$rodowisko
przyrodnicze duza popularnoscia w literaturze socjologii Srodowiska cieszy
sie teoria systeméw. Chociaz w podreczniku do socjologii $rodowiska Karl-
-Heinz Simon stwierdza, ze socjologia srodowiska jest zbyt mloda subdy-
scypling socjologiczna, aby mozna bylo wskazac¢ jednoznacznie powszech-
nie uznang teorie socjologiczna®®, to jednak w literaturze socjologicznej
z zakresu tworzacej sie¢ nowej subdyscypliny socjologicznej najbardziej
rozpowszechniony jest paradygmat systemowy. Te orientacje socjologiczna
przywoluje takze Markus Vogt. Z punktu widzenia katolickiej nauki spo-
fecznej teoria systemowa jest interesujacym polem badawczym ze wzgledu
na fakt powszechnego uznania w socjologii srodowiska, w ekologii i etyce
$rodowiskas®2. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze personalistyczny paradygmat
systemu zasad etyczno-spotecznych katolickiej nauki spolecznej stanowi
interesujaca propozycje teoretyczng dla rodzacej sie subdyscypliny socjo-
logicznej, ktéra wymaga interdyscyplinarnego podejscia badawczego®?.

320 Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, s. 99.

32t Por. K. H. Simon, Systemtheorie und Umweltsysteme, w: Handbuch Umweltsoziologie,
S. 136.

322 Por. C. Kostro, Funkcjonalna teoria moralnosci Niklasa Luhmanna, s. 160—167.

323 Por. K. H. Simon, Systemtheorie und Umweltsysteme, s. 136.
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W koncepcji Niklasa Luhmanna jednostki ludzkie nie sa elementami
systeméw spotecznych, definiowanych przez niego jako systemy aktéw
komunikowania sie. Zdaniem niemieckiego socjologa funkcja systeméw
spolecznych jest redukowanie ztozonosci znacze’>. Autor ten w swojej
koncepcji systemdéw za ,podmiot” uznaje ,system’, natomiast za ,,przedmiot”
»otoczenie” Tym sposobem dokonuje sie redukcja zlozonosci otoczenia.
Systemowo$¢ zaklada, ze podmiot jest zdolny poznawa¢ przedmioty i ope-
rowac nimi. Nie jest to jednak osobowe dziatanie®*. Kluczowa role w teorii
systemdéw odgrywa kategoria systemdéw, bowiem systemy sa oparte na
komunikacji, a nie na dzialaniu. System wyrdznia jego oddzielenie si¢ od
$rodowiska, nie cechuje go integracja, lecz réznica. Luhmannowska cato$¢
systemowa réznicuje sie wiec na subsystemy komunikujace sie ze soba,
tworzace zlozong, autopoietyczna calo$¢. Jerzy Szacki zauwaza, ze pojecie
autopoiesis zostalo zapozyczone z biologii. Samoreferencyjno$¢ systemu
sprawia, ze jest on zamkniety, czyli pozbawiony wszelkich zwiazkéw ze
$rodowiskiem, rozumianym jako §wiat zewnetrzny. Jak zauwaza Jerzy Szacki,
jednostki ludzkie ze swoim zyciem psychicznym z samej definicji systemu
zostaja z niego wykluczone. W teorii komunikacyjnej Niklasa Luhmanna jed-
nostki ludzkie sa tylko nadawcami i odbiorcami informacji, komunikujacymi
sie ze soba przy wykorzystaniu kodéw binarnych: prawda/falsz. Chociaz
jednostki ludzkie sa koniecznym warunkiem istnienia spoteczenstwa, to
jednak dla niemieckiego socjologa cztowiek — jak zauwaza Jerzy Szacki — jest
pojeciem anachronicznym, niestanowiacym w perspektywie komunikacyj-
nej teorii systemowej fenomenu, ktérym warto byloby sie zainteresowaés*c.

System spoleczny jest bowiem traktowany jako nieosobowy system ko-
munikacyjny, z ktérego zostalo wykluczone wtasciwe tylko dla cztowieka
odpowiedzialne dziatanie’””. Czlowiek w teorii Niklasa Luhmanna nie jest
ujmowany calo$ciowo. Chociaz uznawany jest przez niego za istote moralna
wchodzaca w relacje ze $wiatem, to jednak relacje spoteczne odnosza sie
do jednostki ludzkiej czastkowo. Osoba ludzka w tej teorii zostata zreduko-
wana tylko do pewnych wymiaréw nieintegralnie rozumianych, pozostaje
uczestnikiem proceséw komunikacyjnych, konfrontujac sie z powstatym
rezonansem. Cezary Kostro zauwaza, ze w procesach komunikacyjnych

3¢ Por. G. Marshall, Teoria systeméw, analiza systeméw (ttum. A. Zawadzka), w: Stownik
socjologii i nauk spotecznych, red. G. Marshall, Warszawa 2006, s. 393.

325 Por. ]. Habermas, Teoria dziatania komunikacyjnego, t. 1, Warszawa 1999, s. 645.

326 Por. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2011, s. 938n.

327 Por. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do chrzescijariskiej etyki spotecznej, Krakéw 2010,
s.117.
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dochodzi albo do nadmiernego komunikowania (nadrezonans), albo do
deficytu komunikacyjnego. W kwestiach ekologicznych nadrezonans sprzy-
ja realizacji retoryki strachu. Pojecie strachu jest uyyjmowane jako moralna
instancja, a w ekologii strach stal si¢ czolowym tematem komunikowa-
nia nadajacym sens i znaczenie. W relacji do przyrody moralnos¢ strachu,
zdaniem Cezarego Kostra, powinna zosta¢ zastapiona komunikowaniem
szacunku i moralno$cia szacunku®*.

Marina Fischer-Kowalski, Andreas Mayer, Anke Schaffartzik, komentujac
Luhmannowska teorie systemdw, zauwazajg, Ze nie wyjasnia ona sposobow
realnego, wzajemnego oddzialywania systeméw spotecznego i przyrodni-
czego. Systemy w teorii Niklasa Luhmanna s systemami symbolicznymi,
ukierunkowanymi na znaczenie. Stad powstaje pytanie: w jaki sposéb sym-
boliczne systemy moga przeobraza¢ materialna rzeczywisto$¢? Aby na nie
odpowiedzie¢, konieczne jest znalezienie ogniwa faczacego komunikacyjny
system znaczeniowy z przyrodnicza rzeczywistoscia. Zdaniem Bruna Lato-
ura takim ogniwem jest cztowiek rozumiany jako istota hybrydowa (Hybrid-
wesen), z kulturowo uksztaltowana §wiadomoscia, podlegla naturalnym
prawidlowosciom ciala (,,der Mensch als Hybridwesen eines kultural geprég-
ten Bewusstseins und eines naturalen GesetzmifSigkeiten unterliegenden
Korpers”)®*. Rolf Peter Sieferle objasnia tak rozumianego cztowieka jako
istote z jednej strony komunikujaca i rozumiejaca symboliczne znaczenie ko-
munikacyjne, z drugiej strony, funkcjonalna istote energetyczno-materialna,
zdolna zmieniac¢ rzeczywisto$¢ przestrzenno-czasowa®°. Oprdcz tak ujmo-
wanej wizji czlowieka w tej orientacji teoretycznej ogniwami laczacymi
moga by¢ zwierzeta, a nawet urzadzenia elektroniczne®. Dla cybernetyki
polaczenia organizméw zywych z narzedziami komunikacyjnymi staja sie
interesujacym przedmiotem badan, a systemowa teoria Niklasa Luhmanna
pozwala tltumaczy¢ wspétzalezno$é i relacyjnosé¢ zwrotna ukladéw spotecz-
nych z organizmami zywymi, a nawet maszynami*?. Teoria ta odchodzi od

328 Por. C. Kostro, Funkcjonalna teoria moralnosci Niklasa Luhmanna, s. 164—166.

329 M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transformation
von Gesellschaft und Soziologie, s. 100.

33° Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, s. 100; R. P. Sieferle, Riickblick auf die Natur: eine Ge-
schichte des Menschen und seiner Umwelt.

33t Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, s. 100.

332 Por. N. Luhmann, Systemy spoleczne. Zarys ogdlnej teorii, Krakdw 2012, s. 9—18; C. Kostro,
Funkcjonalna teoria moralnosci Niklasa Luhmanna, s. 183.
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wzoru ksztaltowania modelu spoteczenstwa uwzgledniajacego klasyczna
koncepcje czlowieka w nurcie personalistycznym, skierowujac sie raczej
ku budowie nowego, systemowo ujmowanego Swiata.

W takiej relacyjnosci zwrotnej wida¢ cienn Luhmannowskiego odrzucenia
tradycji humanistycznej — socjolog ten zrywa z tradycyjnym rozumieniem
spoleczenistwa jako zbiorowosci ludzkiej. Czlowiek zatem przestat by¢ cen-
trum zycia spolecznego, jego bezdyskusyjna zasada. Logika Luhmanowskie-
go myslenia o czlowieku wydaje sie wpisywac¢ w optyke posthumanistycz-
na. Cezary Kostro nazywa takie ujecie odcieciem pepowiny humanizmu,
co oznacza, ze czlowiek przestal by¢ ujmowany jako istota wyposazona
w nature spoteczng. Natura czlowieka bardziej zostata ukierunkowana na
wymiar biologiczny i fizyczny. Wedlug Niklasa Luhmanna spoteczenistwo
jest systemem komunikacyjnym, a nie zbiorowoscia jednostek o charakterze
spotecznym. Bardziej istotne dla Luhmannowskich systeméw jest to, co
dzieje sie miedzy podmiotami zycia spotecznego, anizeli to, co dzieje sie
w czlowieku. Cztowiek bowiem w teorii systemow stat sie czescia samego
spoleczenistwa — jednostka, ktéra w gléwnej mierze komunikuje — odbiera
i nadaje informacje, majac przy tym niewielka zdolnos¢ refleksyjnas®.

Marina Fischer-Kowalski, Andreas Mayer, Anke Schaffartzik proponuja
model wyjsciowy, przedstawiajacy procesy interakcyjne miedzy spoteczen-
stwem a systemem przyrodniczym?*. Takie ujecie odbiega od rozumienia
czlowieka jako istoty spolecznej w nurcie personalizmu — wymienionych
autoréw bardziej interesuje interakcja systemowa. Populacja ludzka staje
sie woéwczas artefaktem rozumianym jako sztuczny wytwor zaleznosci po-
miedzy systemem natury i kultury, co przedstawia schemat nr s.

Kultura i natura sa w tym modelu dwoma kontekstami dziatania funk-
cjonujacymi wedtug wlasciwych sobie prawidlowos$ci. Fenomeny wewnatrz
kontekstéw przyrodniczych sa przestrzennie i czasowo ustrukturalizowane,
oddzialuja takze na reguly, ktdre zostaly opisane przez nauki przyrodnicze.
Fenomeny kulturowych zwiazkéw dziatania wymagaja innej normalizacji.
Te dwa konteksty ulegaja przy tym mechanizmom ewolucyjnym?.

333 Por. N. Luhmann, Systemy spoteczne, s. 197—199; C. Kostro, Funkcjonalna teoria mo-
ralnosci Niklasa Luhmanna, s. 33.

334 Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, s. 100.

335 Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, s. 101.
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Schemat nr 5. Epistemologiczny model interakcji spoleczeristwa i natury w paradygmacie
metabolizmu spolecznego®*.

Istota koncepcji systeméw funkcjonalnych w przedstawionym powy-
zej teoretycznym modelu interakcji spoleczenstwa i Srodowiska Niklasa
Luhmana jest laczenie systemu spolecznego z biofizycznymi strukturami.
U podstaw systeméw spotecznych nie stoi czlowiek rozumiany jako osoba-
-podmiot, lecz srodowisko. Kluczowe dla tego ujecia teoretycznego jest
badanie dynamiki metabolizmu spofecznego i jego zmian. Nie byloby to
mozliwe bez proceséw komunikacyjnych miedzy ludZzmi oddziatujacymi
na siebie nawzajem. Bezposérednie polaczenie ludzkiego swiata ze §wia-
tem materii zauwaza si¢ w procesach biologicznych, w ktérych dokonuje
sie wymiana energii. W ten sposéb tworza sie przejawy obecnosci i funk-
cjonowania kultury nazwane przez Marine Fischer-Kowalski, Andreasa
Mayera i Anke Schaffartzik artefaktami kulturowymi. Niklas Luhmann
rozciaga zakres ludzkiego dziatania takze na procesy rynkowe, rozstrzygnie-
cia polityczne i stosunki prawne. Komunikacja jest warunkiem zaistnienia
zwiazkéw miedzyludzkich i wyznacza koherentng, kulturowa orientacje dla

336 Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, s. 100 [ttumaczenie wiasne].
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dziatania ludzkiego. Brak komunikacji w Luhmannowskiej teorii prowadzi
do niezaistnienia proceséw samoreprodukcyjnych?.

W takiej ztozono$ci systemowej Hans Joas zauwaza prawidtowos¢ coraz
bardziej powszechnego podkreslania dynamiki srodowiska przyrodniczego,
ktéra wplywa na zmiane dziatania instytucji spolecznych bardziej dostrze-
gajacych ingerencje czlowieka w $rodowisku przyrodniczym?®®. Zatem
z jednej strony komunikacja prowadzi do wykazania istnienia hybrydo-
wych biofizycznych struktur, posiadajacych specyficzne kody znaczeniowe
w procesach gospodarczych, znajdujacych obiektywny zmys!t zrozumienia
w wymiarze spolecznym. Z drugiej strony kultura tworzona w procesach
komunikacyjnych prowadzi do sformulowania programu oddzialywania,
zaréwno instrumentalno-analitycznego, jak i normatywnego®®*. Na bazie
takiego ujecia proceséw komunikacyjnych Marina Fischer-Kowalski, An-
dreas Mayer i Anke Schaffartzik konstruuja swdéj spoleczno-ekologiczny
program badawczy, ktérego rdzeniem sg polaczone systemy spoleczne
z biofizycznymi strukturami, posiadajacymi swoista specyficzng dynamike.
Biofizyczne struktury spoteczenstwa (biophysischen Strukturen von Gesell-
schaft) — w terminologii Bruna Latoura tzw. hybryda (Hybride) — oparte
sa na bezpos$rednich interakcjach z systemem naturalnym (naturale Sys-
teme), nazywanym inaczej srodowiskiem naturalnym (natiirliche Umwelt)
lub przyrodniczym. Dla socjologii srodowiska w wydaniu Mariny Fischer-
-Kowalski, Andreasa Mayer i Anke Schaffartzik wazna kwestig jest badanie
proceséw metabolizmu spolecznego oddzialujacych na system spoleczny
wraz z ich dynamika. Niemniej istotne jest przeanalizowanie gléwnych
proceséw komunikacyjnych w systemie gospodarki, wplywajacych na srodo-
wisko przyrodnicze. Wsréd impulséw decydujacych o dynamice proceséw
komunikacyjnych — oddzialujacych na system gospodarki — wymienieni
autorzy wyliczaja m.in. kategorie: wlasnosci, przepiséw prawnych, ruchéw
spolecznych, a takze mediow3*.

337 Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, s. 101.

338 Por. Lehrbuch der Soziologie, Hrsg. H. Joas, Frankfurt—-New York 2001, s. 658n.

330 Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, s. 101.

340 Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, s. 101n.
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2.4.4. METABOLIZM SPOLECZNY JAKO REWOLUCYJNY SYSTEM
ZARZADZANIA ZROWNOWAZONYM SPOLECZENSTWEM

We wspolczesnych czasach gospodarki wielu krajéw opieraja si¢ nadal na
rolnictwie, co jest charakterystyczne dla spoleczenstw agrarnych. W miare
postepu cywilizacyjnego dokonuje sie proces transformacji w spoteczeristwa
przemystowe.

Wymiana materii i energii miedzy spoleczenistwem a otoczeniem przyrod-
niczym uwarunkowana jest stylem zycia i wykorzystywanymi technologiami.
W przypadku systeméw spotecznych rozumianych hybrydowo kategoria
»System spoleczno-gospodarczy” zawiera takze biofizyczne elementy struk-
turalne stuzace systemowi do tego, aby dokonywaly sie procesy reprodukcji
populacji ludzkiej na danym obszarze. Do kategorii systemu spolecznego
zalicza si¢ zaréwno wspolnoty mysliwskie, jak i zbierackie, a takze ludnos¢
wiejska i miejska, gospodarstwa domowe i cale narody?+.

W hybrydowym systemie spoleczno-gospodarczym wraz ze wzrostem
zaludnienia wzrasta globalne zuzycie materii, a tym samym dokonuje si¢
proporcjonalny wzrost zuzycia energii. Dla systeméw spotecznych ujmo-
wanych hybrydowo istotnym wskaznikiem jest takze zalezno$¢ pomiedzy
statusem rozwojowym spoleczeristwa a gestoscia zaludnienia i zapotrze-
bowaniem w zasoby materialne. Funkcjonowanie zgodne z zalozeniami
metabolizmu spolecznego w krajach silnie uprzemystowionych przynosi
znacznie wigksze zuzycie zasobdw przyrodniczych w przeliczeniu na jedne-
go mieszkarica’*. Innym wskaznikiem wspolzaleznosci systemowej jest czas.
Rozlozenie w czasie proceséw wspdtoddzialywania systemu spolecznego
i przyrodniczego w nurcie metabolizmu spolecznego zmierza do rozumienia
systemu gospodarczego jako zlozonosci ukierunkowanej na pomnazanie
zysku (Maschine zur Gelderzeugung). Koncepcja ta dotyczy gtéwnie podpo-
rzadkowania funkcjonalnosci gospodarstw domowych kontekstowi zarza-
dzania czasowego, ktére ukierunkowane jest na zysk osiagany m.in. przez
upowszechnianie oszczednego stylu zycia. Odpowiednio do tego zalozenia
koncepcja pracy ludzkiej powinna ujmowac nie tylko funkcjonalne, fizycz-
ne oddzialywanie na przyrode, lecz w réwnej mierze wzrost gospodarczy
wyznaczany wskaznikami przeksztalcania zasobéw natury w celu wypra-

31 Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, s. 103.

32 Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, s. 106.
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cowania zysku w jednostce czasu®®. Przy tym istotnym kryterium w dobie
transformacji energetycznej ukierunkowanej na pozyskiwanie energii ze
zrodet odnawialnych jest postulat zmniejszania emisji dwutlenku wegla
do atmosfery oraz zaopatrzenie wielu sektoréw gospodarki w odnawialne
zrédta energii. Nie mniejsza role odgrywa uwrazliwianie na ilo$¢ energii
zuzywanej w prywatnych gospodarstwach domowych, ktére korzystajac
z technologii pozyskujacych energie ze Zrédel odnawialnych, same moga
odprowadzac energie do sieci, wykorzystujac do produkcji energii niedoce-
nione dotychczas zasoby natury: energie sfoneczna, geotermiczng czy wiatr.
Taki model gospodarstwa domowego samowystarczalnego energetycznie,
oszczednego, a nawet produkujacego energie do przystosowanej na ten cel
sieciowej instalacji, jest kluczowym ogniwem Energierwende i programu
Industrie 4.0. Te dzialania w Niemczech zostaly okrzykniete czwarta re-
wolucja przemyslows; jej kluczowym ogniwem jest postep technologiczny.
Zasobami nowej epoki sa zrédta energii odnawialnej oraz nieskrepowany
dostep do sieci internetowej, stad rozbudowa infrastruktury, przystosowana
do przesylania energii pozyskiwanej z dotychczas niewykorzystanych zaso-
béw, stala sie w Niemczech zadaniem narodowym postrzeganym nie tylko
jako element polityki Srodowiskowej, lecz jako jeden z gléwnych wymiaréw
polityki gospodarczej i spolecznej panistwa.

Zréwnowazony rozwdj zyskuje wiec interpretacje na polu spoleczno-
-gospodarczym, $cisle dotyczac zasobdw natury, poniewaz transformacja
energetyczna nie tylko ma by¢ przyjazna dla srodowiska, lecz ma takze
zmierza¢ do skonsolidowania spoleczenistwa niemieckiego wokoét idei calo-
$ciowego zarzadzania, nadajacego sens polityce, bedacego motorem inno-
wacyjnosci, kolem zamachowym niemieckiej gospodarki wykorzystujacej
w organizacji produkty rozwoju technologicznego. Zréwnowazony rozwoj
politycznie realizowany coraz bardziej odnosi si¢ do trendéw spotecznych
i przyjmowanych postaw wobec transformacji energetycznej, wymagajacej
regulacji prawnych. Wspolzaleznos¢ miedzy cztowiekiem a srodowiskiem
przyrodniczym i narracja o charakterze ekologicznym znajduje swéj wy-
dzwiek w apelach o mozliwie najbardziej oszczedne zuzywanie energii w go-
spodarstwach domowych. Sprowadza sie to do dziatania ludzkiego skupio-
nego na wykorzystaniu systemoéw grzewczych, zuzyciu pradu elektrycznego
czy nawet mobilno$ci w sektorze transportu. Czynnikiem motywacyjnym
jest oszczedno$¢ energii w domowym rozliczeniu ekonomicznym — zysk,

343 Por. M. Fischer-Kowalski, A. Mayer, A. Schaffartzik, Zur sozialmetabolischen Transfor-
mation von Gesellschaft und Soziologie, s. 111.
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ktéry wynika z optymalnego uzytkowania energii, a nawet jej produkcji
w zwiazku z uzytkowaniem odnawialnych zrédet pozyskiwania energii. Za-
angazowanie we wspoltworzenie, czyli prosumpcja, w ostateczno$ci jednak
ukierunkowane jest na produkcje i konsumpcje.

W yjeciu Marca Sonnbergera i Michaela M. Zwicka zuzycie energii w pry-
watnych gospodarstwach domowych zalezy od czynnikéw znajdujacych sie
w trzech obszarach:

1. mikrospotecznym, uwzgledniajacym: indywidualne potrzeby, motywa-
cje i cele wraz z sytuacja zyciowa i wyposazeniem gospodarstw domowych,
wplywajacym na decyzje i dzialanie ludzkie;

2. spofecznym, ujmujacym czynnik zuzycia energii w rozporzadzeniach
administracyjnych, ktérych konsekwencja sa normy i wartosci ograniczajace
zuzycie energii;

3. makrospolecznym, uwzgledniajacym spoteczny poziom dobrobytu oraz
polaczona z nim oferte konsumencka, ktéra stwarza dostep do korzystania
z szerokiej infrastruktury technologiczne;j.

Zatem przestrzen gospodarstw domowych badana przez pryzmat zu-
zycia energii w wymiarze mikrospotecznym, jak i makrospotecznym cha-
rakteryzuje sie specyficznymi stylami zycia, normami kulturowymi, jak
réowniez realizacja trendéw upowszechnianych w wymiarze globalnym3+.
Przetwarzanie zasobow i gospodarowanie nimi w celu zaspokojenia potrzeb
energetycznych wpisuje sie¢ w tzw. ewolucje kulturowa w ujeciu Rolfa Pe-
tera Sieferlego, wedlug ktérej mozna ksztattowac tzw. kulture ekologiczna.
Ewolucja kulturowa podkres$lajaca znaczenie wartosci ekologicznych (srodo-
wisko naturalne) w ujeciu tego autora cechuje sie ograniczeniem dzialania
ludzkiego ze wzgledu na procesy spoleczno-metaboliczne: wydolnos$¢ natury
ijej procesy reprodukcyjne. We wspoétzaleznosci metabolicznej czlowiek jest
tylko subsystemem podporzadkowanym kulturze ekologicznej, uyjmowanej
jako system autopoietyczny rzadzacy sie¢ wlasnymi imperatywami i sitami
integrujacymi. Niemiecki historyk systemowej kulturze podporzadkowuje
takze podsystem symboliczno-poznawczy, podsystem gospodarczy i pod-
system polityczny. Kultura ekologiczna ewoluujaca cyklicznie jest systemem
autopoietycznym: otwartym, $lepym. Ewolucja systemu kultury ekologicz-
nej jest nieortogenetyczna, czyli pozbawiona celu, poddana trudnym do
ujarzmienia sifom przyrody?+. Przy takich zalozeniach w ostateczno$ci jest

344 Por. M. Sonnberger, M. M. Zwick, Der Energieverbrauch in Privathaushalten soziologisch
betrachtet, ,Soziologie und Nachhaltigkeit” 2 (2016) Nr. 2, s. 20n.
345 Por. R. P. Sieferle, Cultural evolution and social metabolism, s. 315—324.
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to kultura uderzajaca w wolnoé¢ czlowieka, bowiem cztowiek rozumiany
jako komunikujacy element systemu staje sie Srodkiem do osiagania eko-
nomicznego zysku (cel) w zarzadzaniu energetycznym. Niemniej jednak
przy odpowiednej koncepcji czlowieka, w ktdrej stanowi on podmiot dzia-
fania postugujacy si¢ nowymi technologiami jako $rodkami prowadzacymi
do jego rozwoju, rodzaca sie nowa kultura gospodarowania zasobami
natury moze stac sie przyjazna cztowiekowi. Status czlowieka w ztozono-
$ci integralnie rozumianego $wiata zalezy od przyjmowanej antropologii
spolecznej.

Wspélzalezno$¢ miedzy przestrzenia spoteczna a srodowiskiem przy-
rodniczym w perspektywie zuzycia energii w gospodarstwach domowych
w opinii Marca Sonnbergera i Michaela M. Zwicka w ostatecznosci sprowa-
dza sie do $wiadomosci podejmowanych decyzji i codziennego, rutynowego
dzialania. Na dzialanie ludzkie wplywa kontekst spoteczny sktadajacy sie
z wartosci i norm kulturowych, z tego, co jest uznane spolecznie i tym
samym pozadane przez jednostki. Wraz z lansowanymi trendami ekologicz-
nymi pojawiaja sie¢ w zyciu spolecznym normy zwiazane z oszczednoscia
energii, zréwnowazonym rozwojem i przyjazna postawa wobec natury. Sg
one wyznacznikami indywidualnego dzialania i moga nawet ksztaltowac
style zycia, w zalezno$ci od palety débr i ustug oferowanych przez system
gospodarczy?+.

Wspétzaleznos$¢ czynnikéw decydujacych o zuzyciu energii w gospo-
darstwach domowych w perspektywie mikro- i makrospolecznej Marco
Sonnberger i Michael M. Zwick przedstawiaja za pomoca schematu nr 6
na trzy przestrzenie*®.

Zarysowany kontekst spoteczno-ekologiczny nalezy interpretowac w per-
spektywie transformacji energetycznej i zauwazalnej zmiany infrastruktury
ksztaltowanej przez procesy produkcyjne, regulacyjne, ale takze przez zmia-
ne stylu zycia. Kontekst ten tworzy sie w wyniku indywidualnych decyzji
konsumenckich i licznych ustug zwigzanych z codziennymi praktykami,
ktére wymagaja eksploatacji energii, a przede wszystkim jej oszczednosci
po to, by ograniczy¢ nadmierne pozyskiwanie zasobéw w miare wiekszego
zapotrzebowania energetycznego.

34 Por. M. Sonnberger, M. M. Zwick, Der Energieverbrauch in Privathaushalten soziologisch
betrachtet, s. 23.

37 Por. M. Sonnberger, M. M. Zwick, Der Energieverbrauch in Privathaushalten soziologisch
betrachtet, s. 24.
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Kontekst spoleczny

(Gesellschaftliche
Reguly Kontext)  Wartosci i normy
instytucjonalne kulturowe
(Institutionelle (Kulturelle Werte

Regeln) und Normen)

Zasoby i sytuacja zyciowa
(Ressourcen und Lebenslage)

Swiadome decyzje i codzienne praktyki
(Bewusstes Entscheiden
und alltigliche Routinen)

Schemat nr 6. Zuzycie energii w gospodarstwach domowych w perspektywie wspétzalezno-
$ci miedzy plaszczyzna mikrospoteczng a makrospoteczng®*.

Wraz z trendami ekologicznymi wzrasta zainteresowanie tzw. zréwnowa-
zonymi produktami, wytwarzanymi w celu ochrony natury. Niemniej jednak
Marco Sonnberger i Michael M. Zwick zauwazajg, ze system gospodarczy
nie jest regulowany w binarnym kluczu zréwnowazony/niezréwnowazo-
ny czy przyjazny przyrodzie/nieprzyjazny jej, lecz w kluczu dochodowy/
niedochodowy lub rentowny/nierentowny. Taka argumentacja i organi-
zacja systemu gospodarczego w ujeciu cytowanych autoréw wpisuje sie
w rozumienie gospodarki jako systemu w paradygmacie teorii systemdéw
Niklasa Luhmanna - teorii, dla ktdrej charakterystyczne sa binarne kody,
autopoietyczna regeneracja w relacji z otoczeniem i daleka od ujecia perso-
nalistycznego hybrydowa koncepcja czlowieka i spoleczenstwa, akcentujaca
aspekty komunikacji**.

348 Por. M. Sonnberger, M. M. Zwick, Der Energieverbrauch in Privathaushalten soziologisch
betrachtet, s. 24.

39 Por. M. Sonnberger, M. M. Zwick, Der Energieverbrauch in Privathaushalten soziologisch
betrachtet, s. 23.
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2.4.5. ENERGETYCZNIE SAMOWYSTARCZALNE ZROWNOWAZONE
SPOLECZENSTWA — CZWARTA REWOLUCJA PRZEMYSLEOWA

Centralng kwestia koncepcji zréwnowazonego rozwoju ujmowanego z punk-
tu widzenia nauk spolecznych jest pozycja cztowieka w jego zestawieniu
z naturg. Markus Vogt stwierdza, Ze w personalizmie chrzescijariskim status
czlowieka jest oczywisty i zobowiazuje do rozwiniecia i gruntownego uza-
sadnienia tak, by ujecie umiarkowanego antropocentryzmu nadalo etyczne
rozumienie koncepcji sustainability’°. Duza role odgrywa przy tym silna
pozycja chrzescijaniskiej spotecznej mysli etycznej ksztaltujaca postawy
moralne jednostek, takze w odniesieniu do natury. Bogata tradycja chrze-
$cijanska zawierajaca dorobek $w. Tomasza z Akwinu i jego koncepcje etyki
rozwijanej w nurcie prawnonaturalnym stanowi fundament dla wspoélcze-
snych nauk przyrodniczych?®. Niemniej jednak w teoretycznych zalozeniach
koncepcji zréwnowazonego rozwoju etyczna propozycja katolickiej nauki
spolecznej powinna by¢ gleboko zwiazana z tradycja biblijna, tak by etos
personalistycznie ujmowanej ekologii byl mozliwy do zaakceptowania takze
w ekumenicznych ujeciach w dialogu z innymi religiami.

Metabolizm spoteczny wraz z funkcjonalnym uzytkowaniem gospo-
darstw domowych ukierunkowanych na pozyskiwanie energii ze zrédet
odnawialnych nie jest jedynym polem, w ktérym znajduja sie odniesienia
do zréwnowazonego rozwoju. Na gruncie Luhmannowskiej teorii systemow
i zréwnowazonego rozwoju pojawiaja sie sprezone z zagadnieniami ekolo-
gicznymi koncepcje cyber-fizycznych systeméw zarzadzania energetyczno-
-informacyjnego. Prezentuja one usieciowione systemy wzajemnie na siebie
oddzialujace, pozostajace w nieustannej, permanentnej komunikacji. Syste-
my te oparte na sprzezeniu zwrotnym maja za zadanie odpowiadac takze za
funkcjonowanie gospodarstw domowych, sterujac nimi tak, by optymalnie
wykorzystywac dostepne zasoby natury pod wzgledem zasilania energe-
tycznego. Wspomaganie zaopatrzenia w energie ze zrédel odnawialnych
w zamierzeniach koncepcji zréwnowazonego rozwoju i programu Przemyst
4.0 (Industrie 4.0) ma na celu uczyni¢ gospodarstwa domowe inteligentnymi
fabrykami (intelligente Fabrik), maksymalnie samodzielnymi energetycznie,
ukierunkowanymi na efektywna produkcje energii przy uwzglednieniu
nieregularnej zmiennosci nasilenia zjawisk srodowiskowych wplywaja-
cych na produkcje energii ze Zrédet alternatywnych. Zgodnie z koncepcja

3¢ Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 486.
35t Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 488.
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mikrosieci (Micro Grid) zaopatrzenie w energie i stabilizacja energetyczna
odbywa sie w przestrzeni lokalnej: gospodarstw domowych, przedsigbiorstw,
miast i gmin®>. Produkcja energii w potaczonych systemach inteligent-
nych domostw i przedsiebiorstw, wspomaganych pozyskiwaniem jej ze
zrédel odnawialnych, jest zdecentralizowana — za energetyczna dynamike
konsumpcyjno-produkcyjna odpowiadajg konsumenci bedacy jednoczesnie
prosumentami. Projekt Przemyst 4.0 prezentuje wzorcowe miasta oparte
na dziataniu mikrosieci (Musterstadt Micro Grid, Smart City), ktérych
dynamika energetyczna regulowana jest za pomoca inteligentnych syste-
moéw pomiarowych, pozostajacych w nieustannej sieciowej komunikacji,
ustalajacych zapotrzebowanie energii w miejscach uzytkowanych przez
ludzi. Sieciowy system zarzadzania energetyczno-informacyjnego przy
wykorzystaniu inteligentnych narzedzi pomiarowych (Smart Meter, intelli-
genter Zdhler) zdolny jest obstugiwac automatycznie gospodarstwa domowe,
a takze miejsca pracy w zaleznosci od potrzeb uzytkowych. Uzytecznoscé
energetyczna w odniesieniu do potrzeb ludzkich staje si¢ w takim ujeciu
centralng miarg realizacji koncepcji zréwnowazonego rozwoju. W systemo-
wy zakres spoleczno-gospodarczo-ekologiczny wiacza sie wiele projektéw
majacych na celu dostosowanie codziennych praktyk i styléw zycia do
mozliwie najbardziej efektywnego zuzycia energii w cato$ci produkowanej
przy wykorzystaniu technologii pozyskujacych ja z odnawialnych Zrédets.
Czwarta rewolucja przemyslowa (Fourth Industrial Revolution) oznacza nie
tylko obraz decentralizacji produkcji energii, ktorej sposobéw pozyskiwania
poszukuje sie w alternatywnych Zrddlach energii odnawialnej, ale takze
schylek epoki uksztaltowanej przez wielkie koncerny, ktére zgromadzily
kapital wskutek eksploatacji nieodnawialnych zasobéw srodowiskowych*.

32 Wiele projektow pilotazowych moze postuzy¢ za przyktad rozwoju technologii majacych
na celu wspomaganie zaopatrzenia w energi¢ pozyskiwang ze Zrédel odnawialnych. Jednym
z nich jest Desigo CC firmy Siemens zastosowany w Siemens City w Wiedniu. Jest to system
centralnie zarzadzamy, ktérego zadaniem jest inteligentne optymalizowanie zuzycia energii
przy jednoczesnym zapewnieniu komfortu pracy. System reguluje zuzycie energii potaczonych
systemow ocieplania, wentylacji, klimatyzacji pomieszczen i oswietlenia. System Desigo CC
zostal wlaczony takze w program Internetu Energii (Internet of Energy, IoE), majacego na celu
budowe floty samochodéw elektrycznych zasilanych w Smart Buildings (Sustainable Buildings).
Nadrzednym celem infrastruktury opartej na mikrosieciach jest maksymalna samowystarczal-
nos¢ energetyczna uzyskiwana ze zrédet energii odnawialnej.

33 Por. Integrierte Forschungsagenda Cyber-Physical Systems, Hrsg. E. Geisberger, M. Broy,
Berlin 2012, s. 49—52.

3¢ Por. U. Schneidewind, Umwelt und Nachhaltigkeit als Transformationsriemen fiir die Ar-
beit der Zukunfts, w: Arbeit der Zukunft. Moglichkeiten nutzen — Grenzen setzen, Hrsg. R. Hoff-
mann, C. Bogedan, Frankfurt—-New York 2015, s. 201, 204.
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Schemat nr 7. Smart Grid w sieciowym zaopatrzeniu energetycznym (Micro Grid in der ver-
netzten Energieversorgung)®s.

Rysunek przedstawia okregiem zaznaczony fizyczny system energetyczno-informacyjny Mikro
Grid (physisches Micro Grid) wraz z sieciowo zarzadzajaca wirtualna elektrownia (Vernetzte
Steuerung, Virtuelles Kraftwerk). Pomaraniczowe linie ciagle z weztami oznaczaja fizyczne
i wirtualne potaczenia energetyczne (physikalische und virtuelle Energienetzverbindungen) — te
polaczenia odpowiadaja za wirtualna sie¢ sterowania-zarzadzania, niebieskie linie przerywane
oznaczaja tradycyjne fizyczne (stacjonarne) polaczenia sieciowe.

Zasobem tak organizowanej infrastruktury zgodnie z koncepcja zréw-
nowazonego rozwoju jest przeniesienie ciezaru produkcji energii na tech-
nologie wykorzystujace odnawialne zZrédta energii i dostep do infrastruk-
tury teleinformatycznej. Gospodarstwa domowe w tak organizowanych
spoleczenstwach staja sie inteligentnymi fabrykami sieciowo potaczonymi
z caloscia systemowg, ukierunkowana na produkcje i wykorzystanie ener-
gii w czasie rzeczywistym. Dla czwartej rewolucji przemyslowej w zakres
gléwnych zasobéw wpisuja sie¢ uwarunkowania $§rodowiskowe — energie:
wiatrowa, promieniowania slonecznego, geotermalna, ptywéw morskich.
Réwnie istotnymi zasobami pozostaja nieodnawialne zrédla energii takie

355 Por. Integrierte Forschungsagenda Cyber-Physical Systems, s. 50.
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jak: ropa naftowa, wegiel czy gaz ziemny, stanowigce dotychczasowe zZrédta
zapotrzebowania energetycznego, na podstawie ktérych zostala stworzona
infrastruktura transportu energii. Efektem realizacji koncepcji zréwnowazo-
nego rozwoju jest kreacja tzw. zrbwnowazonego spoteczenstwa (sustainable
society), w perspektywie ktérego w zwiazku z celami zréwnowazonego
rozwoju (Sustainable Development Goals) przymiotnik ,zréwnowazony”
zostal zlaczony z wieloma kategoriami zycia spoteczno-gospodarczego
(m.in. sustaianable consumption and production, sustaianable transport,
sustaianable tourism, sustaianable work, sustaianable city, sustaianable
lifestyle, sustaianable meaning).

W kontekscie postepu technologicznego i konsekwencji spoleczno-
-gospodarczych zrodzila sie nauka spofeczna Kosciota ze swoja sztanda-
rowa encyklika Rerum novarum (1891) i idea solidaryzmu spotecznego.
Zapotrzebowaniem spoleczenstw czaséw konca XIX wieku byly etyczno-
-spoleczne zasady dobra wspdlnego i solidarnosci. Zrozumienie ich natury
nie jest mozliwe bez analizy na polu nauk socjologicznych, zwlaszcza
w perspektywie zlozono$ci $wiata spolecznego. Czasy pierwszej polowy
XX wieku przyniosly wpisana w nurt personalizmu chrze$cijaniskiego zasade
pomocniczosci — projekt autorstwa Oswalda von Nell-Breuninga uznany
przez Piusa XI w Quadragesimo anno (1931). Kolejnym przelomem byta
koncepcja praw czlowieka Jana XXIII, a nastepnie my$l spoleczna Jana
Pawla II zawierajaca zalazki mysli zréwnowazonego rozwoju w tryptyku
spolecznym ukazujacym zagadnienia pracy ludzkiej — Laborem exercens
(1981), dysproporcji rozwojowych wraz z potrzeba solidarnosci globalnej —
Sollicitudo rei socialis (1987) i spolecznej gospodarki rynkowej — Centesimus
annus (1991). Wspolzalezno$¢ cztowieka i srodowiska, a takze teoretycz-
ne koncepcje rozwoju spolecznego w wymiarze globalnym przedstawit
Benedykt XVI w nurcie praw i obowiazkéw — Caritas in veritate (2009).
Ta encyklika stanowi propozycje etyki spolecznej, ktérej podstawowym
odniesieniem jest koncepcja integralnego rozwoju ludzkiego Pawta VI —
Populorum progressio (1961). W drugiej polowie XX wieku az do poczatku
XXI wieku uksztaltowal sie porzadek $wiata silnie zréznicowanego pod
wzgledem rozwoju. Przewodnim konceptem jest projekt zréwnowazonego
rozwoju, w ktérym najwazniejsza wartoscia musi pozosta¢ integralnie
rozumiany czlowiek. Jego status w otaczajacym go $wiecie przyrodniczym
czy cybernetycznym okresla godnos¢ ludzka.

W ujeciu Markusa Vogta perspektywa nowego porzadku swiatowego wpi-
suje sie w sprawiedliwo$¢ miedzypokoleniowy, ktorej istotnym przestaniem
pozostaje troska o dobro wspolne. Jego wymiarem dostrzezonym przez ludz-



120 ZASADA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

kos¢ jest takze klimat®**. Zmiany klimatyczne jako problem globalny o konse-
kwencjach wplywajacych na systemy spoteczne, ekonomiczne, ekologiczne
czy decyzje polityczne sa impulsem do budowania koncepcji majacych na
celu troske o przyszle pokolenia w duchu solidarnosci miedzypokoleniowej.

Zréwnowazony rozwdj jako koncepcja organizacji zycia spoteczno-
-gospodarczego stat sie takze polem badawczym dla katolickiej nauki spo-
tecznej, ktérej ewolucje wydaje sie coraz bardziej wyznaczac systematyka
zasad etyczno-spotecznych. Ewolucja nauczania spotecznego Kosciota
katolickiego, ktérej przedmiotem badania jest kwestia spoteczna o sieciowej,
zlozonej problematyce: ekologicznej, spotecznej, gospodarczej, kulturowe;j
i politycznej, nastepuje réwnolegle z postepem technologicznym, cho¢
niekiedy w zalezno$ci od zlozono$ci $wiata wida¢ odstepstwa od tej regu-
ly. Srodowisko etykéw spotecznych w Niemczech reprezentowane przez
Markusa Vogta poddaje refleksji etycznej przejawy czwartej rewolucji
przemyslowej’’. Sa nimi programy polityczne narzucajace normy organi-
zacji gospodarek ukierunkowanych na technologie przyjazne srodowisku
naturalnemu, ktérych celem jest ochrona klimatu, w tym dziatania na rzecz
obnizenia emisji dwutlenku wegla do atmosfery. Aby uksztaltowaé porza-
dek zycia spoleczno-gospodarczego uwzgledniajacy aspekty probleméw
zwigzanych ze $rodowiskiem przyrodniczym, niezbedne sa diugofalowe
regulacje. W perspektywie miedzygeneracyjnej potrzebne jest ustawo-
dawstwo uwzgledniajace roztropne wykorzystywanie dostepnych zasobéw.
W jego zakres powinny wchodzi¢: planowanie, kontrolowanie, monitoro-
wanie i sankcjonowanie normatywne, gléwnie w ramach poszczegdlnych
panstw?®. Realizacja globalnych celéw zréwnowazonego rozwoju sprowadza
sie¢ w gtéwnej mierze do lokalnego kontekstu demokratycznie organizowa-
nych panstw z ich specyficznymi modelami gospodarek, opartych gléwnie
na modelach spolecznej gospodarki rynkowej. Rama etyczna spolecznej
gospodarki rynkowej pozostaje system zasad etyczno-spolecznych z jego
potencjalem rozwojowym, wyrazanym w nowych zasadach organizacji
zycia spolecznego. Aktualno$¢ organizacyjnych principiéw spotecznych,
ich komplementarne usieciowienie z podstawowymi zasadami etyczno-
-spolecznymi, stanowi takze etyczna rame dla koncepcji zréwnowazonego
rozwoju. Punktem wyjscia dla tak realizowanej polityki jest etyka spoteczna

356 Por. LSi 23—25.

357 Por. M. Vogt, Klimagerechtigkeit. Perspektiven fiir einen neuen Weltvertrag, w: Was trdgt,
wenn die Welt aus den Fugen gerdt. Christliche Weltverantwortung im Horizont der Globalisie-
rung, Hrsg. P. Klasvogt, A. Fisch, Paderborn 2010, s. 290—293.

358 Por. LSi 177.
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podkreslajaca indywidualng odpowiedzialno$¢ poszczegdlnych podmiotéw
zycia spolecznego®®. Zalozeniem tak rozumianego systemu zasad etyczno-
-spotecznych jest objecie nim globalnej polityki — nie umniejszajac przy
tym rangi realizacji polityk poszczegdlnych panstw autonomicznie gospo-
darujacych swoimi zasobami.

Postep technologiczny towarzyszacy tzw. czwartej rewolucji przemysto-
wej wymaga takze uwzglednienia faktu wspétzalezno$ci miedzy cztowiekiem
a jego otoczeniem spoteczno-przyrodniczym. Tym bardziej jest to zasadne
ze wzgledu na wystepowanie koncepcji organizacji gospodarek ujmujacych
czlowieka w kompleksowej kooperacji systeméw cyber-fizycznych (Cyber-

-Physical Systems). W takich ujeciach czlowiek poddany jest wplywom wir-
tualnego $wiata zarzadzanego przez systemy cybernetyczne zlozone z ma-
szyn wyposazonych w sensory, drobiazgowo i bardzo dokladnie wyliczajace
uwarunkowania i mozliwe zapotrzebowanie ludzi w ich codziennym zyciu.
Realny $wiat spoleczny sprezony zostaje w cybernetyce ze Swiatem wirtu-
alnym. Calo$ciowo ujmowana kwestia spoleczna nie tylko zyskuje wymiar
spoleczno-gospodarczy, lecz takze wchodzi na pogranicze psychologii ba-
dajacej procesy poznawcze zachodzgce w cztowieku wskutek oddzialywania
wirtualnej sieci, do ktérej ma on dostep. Socjologia zatem, najbardziej zain-
teresowana dzialaniem ludzkim, otwiera si¢ na interakcje cztowiek—otocze-
nie, na komunikacje zachodzaca pomiedzy §wiatem realnym i wirtualnym.

2.5. KLASYFIKACJA NURTOW ETYK SRODOWISKOWYCH
ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

Stopniowe rozpoznawanie kryzysu ekologicznego w latach 60. i 70. XX wie-
ku doprowadzilo do powstania nowej dyscypliny etycznej — etyki $ro-
dowiskowej (etyka ekologiczna, ekoetyka). Modele etyki srodowiskowej
uksztaltowaly sie wraz z zaistnieniem nowych nurtéw filozofii o charakterze
ekologicznym. Czlowiek, ktéry zakldcil naturalny porzadek srodowiska
swoja dziatalno$cia gospodarczg, zauwazyl, ze jego podejscie do przyrody
wplywa destrukcyjnie na zycie istot ludzkich nie tylko obecnego pokolenia,
ale takze przyszlych pokolerr. Aby dziatalno$¢ ekonomiczna ukierunko-
wana na odpowiedzialne wykorzystanie zasobéw naturalnych przynosila
korzy$¢ kazdemu czlowiekowi we wszystkich jego wymiarach, instytucje
ekonomiczne — dla ich poprawnego funkcjonowania — wymagaja etyki

3¢ Por. M. Vogt, Klimagerechtigkeit. Perspektiven fiir einen neuen Weltvertrag, s. 292.
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spolecznej przyjaznej osobie**. Aby organizacja proceséw gospodarczych
sprzyjata uwarunkowaniom rozwoju czlowieka, przyroda nie moze by¢
wazniejsza od osoby ludzkiej. Przedktadanie przyrody nad dobro osoby
ludzkiej lub uzaleznianie cztowieka od proceséw srodowiskowych prowadzi
bowiem do postaw neopoganskich lub nowego panteizmu®'. W ujeciach
neopoganskich byt ludzki traktowany jest jako element materialnego $wia-
ta, z pominieciem duchowego wymiaru. Ignacy Dec zalicza takie wizje
czlowieka do personalizméw horyzontalnych, ktére — bedac w $cistym
sensie bardziej humanizmem niz personalizmem — sa odzwierciedleniem
nurtéw ateistycznych. Niektére nurty naturalistyczne i apersonalistyczne
utozsamiaja cztowieka z bytami zwierzecymi, negujac jego transcendentny
wymiar®*®. Stad wielu uczonych zajmujacych sie chrzescijaniska etyka spo-
teczng w etyce ekologicznej przestrzega przed rozmywaniem tzw. zasady
personalistycznej, co w opinii Arno Anzenbachera zostalo uczynione przez
Jirgena Moltmanna, Franza Alta, Eugena Drewermanna, Giintera Altnera
czy Klausa Michaela Meyer-Abicha3®.

Dla nauk spotecznych i uyjmowanego w ich zakresie zréwnowazonego
rozwoju niniejsza cze$¢ publikacji stanowi wazny wktad, bowiem przed-
stawia rozréznienie etyk srodowiskowych, w ktérych odmiennie postrzega
sie status osoby ludzkiej w jej relacji do otoczenia sSrodowiskowego. Na tym
etapie rozwazan przedstawia sie ewolucje etyk srodowiskowych od czaséw
Populorum progressio i Octogesima adveniens. Pojawienie sie tych doku-
mentéw spolecznych zbiega si¢ z zainteresowaniem Stolicy Apostolskiej
tematyka ekologiczna. Ksztaltowanie sie etyk srodowiskowych klarownie
ukazata Anita Ganowicz-Baczyk, zarysowujac rozwdj stanowisk etycznych
w polityce uwzgledniajacej ochrone §rodowiska przyrodniczego. W dalszej
cze$ci publikacji zmierza si¢ do uzasadnienia, Ze narracja polityczna ochro-
ny natury w nurcie zréwnowazonego rozwoju jest czesto nieantropocen-
tryczna®**. To wazne stwierdzenie dla niniejszej publikacji i opisywanego
w niej systemu zasad etyczno-spolecznych, poniewaz personalizm chrze-
$cijanski jednoznacznie odrzuca uzasadnienia etyki ekologicznej w nurcie:
patocentrycznym, fizjocentrycznym, biocentrycznym i ekocentrycznym,

3% Por. CV 45.

361 Por. CV 48.

32 Por. I. Dec, Personalizm w filozofii (préba systematyzacji), w: Personalizm polski,
red. M. Rusecki, Lublin 2008, s. 303n.

33 Por. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do chrzescijariskiej etyki spotecznej, s. 215.

34 Por. A. Ganowicz-Baczyk, Etyka srodowiskowa, w: Etyka. Cze$¢ II. Filozoficzna etyka
zycia spetnionego, red. S. Janeczek, A. Staro$cic, Lublin 2016, s. 201.
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opowiadajac sie konsekwentnie za ujeciami antropocentrycznymi. To sta-
nowisko ujawnia si¢ w nauczaniu spotecznym Ko$ciola i w refleksji etykow
spotecznych proweniencji chrze$cijaniskiej*®s. Nalezy przy tym zauwazy¢,
ze nauczanie spoteczne Kos$ciota zdecydowanie odrzuca skrajny antro-
pocentryzm nazywany antropocentrycznym szowinizmem gatunkowym.
Wedlug nauczania spotecznego czlowiek jest odpowiedzialnym strézem,
a nie bezwzglednym panem ignorujacym dynamike proceséw zachodzacych
w srodowisku przyrodniczym3®.

Ekocentryczne i biocentryczne nurty etyki sSrodowiskowej bardziej ukie-
runkowane sa na koncepcje silnego zréwnowazonego rozwoju, natomiast
argumentacje w nurcie antropocentrycznej etyki srodowiskowej blizsze sa
tzw. slabemu zréwnowazonemu rozwojowi.

2.5.1. ORIENTACJE ANTROPOCENTRYCZNE

Wraz z rewolucja przemyslowa, ktéra doprowadzita do rozdzialu kapitalu
od pracy i przeciwstawienia ich sobie, zaczela ksztaltowa¢ si¢ orientacja
nazwana przez Anite Ganowicz-Baczyk stanowiskiem utylitarystycznym
i konserwacjonistycznym, skupiajacym sie na ochronie i zachowaniu $ro-
dowiska naturalnego®”’. W ujeciu Tadeusza Slipki te orientacje sprowadza
sie do ,dominacji cztowieka nad przyroda”®. Ten nurt okreslany jest takze
antropocentrycznym szowinizmem gatunkowym, w ktérym czlowiek sta-
nowi pierwszorzedny cel rozwoju, natomiast przyroda jest tylko srodkiem
stuzacym mu do zaspokojenia jego potrzeb. Tadeusz Slipko taczy te orien-
tacje z wladcza i nieskrepowang wolnoscia, ktéra jest dynamiczna, twdrcza
sita jednoczesnie pokazujaca na pewne egoistyczne zaspokajanie potrzeb
czlowieka. Czlowiek w tym nurcie ma nieograniczone prawo do wszech-
stronnej eksploatacji zasobdéw srodowiskowych3®.

Anita Ganowicz-Baczyk rozréznia w orientacji antropocentrycznej nurt
mocny (bezwzgledny) i staby (wzgledny). Antropocentryzm mocny, nazy-
wany takze homocentryzmem, prezentuje najwyzsza wartos$¢ czltowieka,
natomiast pozostate byty maja wartos¢ utylitarystyczng. W orientacji antro-
pocentryzmu stabego, nazywanego przez autorke umiarkowanym, wartos¢

3¢5 Por. B. Sutor, Nachhaltigkeit — ein neues Sozialprinzip?, ,Stimmen der Zeit” 9 (2012),
S. 622.

3% Por. J. Marianski, Godnos¢ ludzka — wartosé ocalona?, s. 104.

37 Por. A. Ganowicz-Baczyk, Etyka srodowiskowa, s. 183.

368 T, Slipko, Ekologia, s. 167.

36 Por, T. Slipko, Ekologia, s. 167n.
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cztowieka zostala ostabiona wobec istot zywych wystepujacych w przyrodzie
nieozywionej. Bezwzgledna warto$¢ czlowieka zostata tu jednak oslabiona ze
wzgledu na inne byty przyrody ozywionej, jednak bezdyskusyjnie cztowiek
zachowuje swoja nadrzedng pozycje w $wiecie stworzonym. Umiarkowany
antropocentryzm wyraza bardziej zalezno$¢ cztowieka od jego otoczenia na-
turalnego, o ktore z etycznego punktu widzenia powinien zadba¢ ze wzgledu
na czerpane z niego korzysci. Anita Ganowicz-Baczyk konkluduje, ze orien-
tacja antropocentryczna skupia si¢ na obronie intereséw czlowieka, jego
dobra i pozostalych wartosci, ktére sa gtéwnym punktem odniesienia war-
to$ciowan moralnych. Potrzeby czlowieka w tej orientacji sa wazniejsze niz
analogiczne potrzeby istot pozaludzkich®°. Orientacja antropocentryczna
wylania si¢ z chrze$cijarisko-biblijnej perspektywy, wedtug ktdrej cztowiek
zajmuje szczeg6lne miejsce jako byt stworzony na obraz i podobienstwo
Boze (Rdz 1, 27). Czlowiek w opisie biblijnym, z jednej strony, panuje nad
calg ziemia, bowiem jemu na pozywienie zostaly dane rosliny i zwierzeta.
Z drugiej strony, wladza panowania nie jest despotyczna, lecz polega na
»uprawianiu i dogladaniu” (Rdz 2, 15) tak, by powierzone cztowiekowi dobra
w duchu odpowiedzialno$ci zostaly przekazane przyszlym pokoleniom.
Czlowiek jest wiec powiernikiem débr3.

W orientacje antropocentryczna wpisuje sie etyka ,wlodarzowania przy-
roda przez czlowieka” w ujeciu Tadeusza Slipki. Utylitarystyczna ,dominacje
czlowieka nad przyroda” ogranicza tu perspektywa moralna, natomiast
biocentryczne i tym bardziej ekocentryczne ujecia sa odrzucane ze wzgle-
du na negowanie moralnej podmiotowosci czlowieka jako osoby ludzkiej.
Osobowy charakter czlowieka umieszcza go na szczycie calej drabiny bytéw
i przesadza o transcendentalnym charakterze wynikajacym z podobienstwa
do Boga. Utylitaryzm $rodowiska przyrodniczego jest ograniczony sfera
moralnosci czlowieka, ktéry — ukierunkowany na wartosci dobra, prawdy
i pigkna — jest odpowiedzialny za wszelkie byty stworzone. Etyka ,wloda-
rzowania przyroda przez czlowieka” wyklucza jego partnerska rownosc
z innymi bytami i poczucie jego tozsamosci z nimi®”>

Etyka zréwnujaca czlowieka z innymi bytami wykluczytaby aspekt podo-
bienistwa czlowieka do Boga i czynilaby rozwdj zréwnowazony humanizmem
nieludzkim. Nauczanie spoteczne Kosciola stoi na stanowisku, ze ,najwieksza
sita w stuzbie rozwoju jest humanizm chrzescijanski” ukazujacy czltowieka

7% Por. A. Ganowicz-Baczyk, Etyka srodowiskowa, s. 183.
7t Por. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do chrzescijariskiej etyki spotecznej, s. 214.
372 Por. T. Slipko, Ekologia, s. 167—170.
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jako najdoskonalsze stworzenie sposréd wszystkich bytéw?. Wydaje sie,
ze antropocentryzm w nurcie umiarkowanym nie odbiera czlowiekowi jego

wyjatkowego statusu wérdd wszystkich stworzen, lecz bardziej ogranicza
utylitarystyczne traktowanie przyrody. Od czaséw rewolucji przemyslowej

zapoczatkowanej w X VIII wieku utylitaryzm zasob6w srodowiska opiera sie
na pozytywistycznym $wiatopogladzie naukowo-technicznym charaktery-
zujacym sie nawet wiara w czysto empiryczny sposéb pojmowania §wiata

ijego opisu. Marcin Kierzek zauwaza, ze mechanistyczna interpretacja $wiata

doprowadzita do sukceséw w sferze techniki, jednak sprawita, ze §wiat stal
sie ubozszy w sferze aksjologicznej*.

2.5.2. ORIENTACJE BIOCENTRYCZNE

Przeciwwaga dla wyodrebniajacych czlowieka ze §wiata przyrody stano-
wisk antropocentrycznych sg ujecia biocentryczne. Anita Ganowicz-Baczyk
przedstawia je w ujeciu prezerwacjonistycznym, w ktérym przyroda posiada
warto$¢ wewnetrzna. W zwiazku z tym czlowiek nie ma bezwzglednego
prawa ingerowania w ekosystemy samoregulujace sie, w ich réznorodno$¢,
a istotna warto$¢ przyrody powinna ogranicza¢ ludzkie potrzeby, zaspokaja-
ne bez namystu®”s, Orientacje biocentryczne Tadeusz Slipko wiaze z kultem
kazdego zycia i przyrody, twierdzac, ze wywodza si¢ one z laickich, mate-
rialistycznych badz panteistycznych wizji rzeczywisto$ci®.

Aniata Ganowicz-Baczyk, podobnie jak w przypadku uje¢ antropocentrycz-
nych, dzieli orientacje biocentryczne na mocne (egalitarne) i stabe (hierar-
chiczne). Biocentryzm mocny nazywany niekiedy szowinizmem biocentrycz-
nym traktuje wszystkie gatunki na réwni, nie rozstrzygajac o ich hierarchii.
Zachowanie gatunkow w $rodowisku przyrodniczym wiaze sie takze z mozli-
woscig ograniczenia populacji ludzkiej, poniewaz cztowiek w tym ujeciu jest
najbardziej szkodliwym osobnikiem niszczacym inne gatunki. Uznawany jest
réwniez za pewnego rodzaju pasozyta, ktorego nalezy zniszczy¢. Mocny nurt
biocentryczny prezentuja Arne Naess w koncepcji ekologii gltebokiej?”7, Paul

373 Por. CV 78; L. Roos, Zasady katolickiej nauki spotecznej, w: Spoteczenstwo. Gospodarka.
Ekologia. Perspektywa encykliki spotecznej ,Caritas in veritate”, red. S. Fel, M. Hulas, S. G. Ra-
abe, Lublin 2010, s. 53.

374 Por. M. Kierzek, Istota kryzysu ekologicznego, ,Spoleczenstwo” 2017 nr 1, s. 9on.

375 Por. A. Ganowicz-Baczyk, Etyka srodowiskowa, s. 201.

37 Por. T. Slipko, Ekologia, s. 167.

377 Por. A. Naess, Rozmowy, Bielsko-Biala 1992 (Zeszyty Edukacji Ekologicznej Pracowni
na Rzecz Wszystkich Istot, 2).
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Taylor w etyce szacunku dla przyrody*® oraz James E. Lovelock i Edward
Goldsmith w tzw. ekologii Gai. Poczatki tych nurtéw datuje si¢ na czas po-
pularyzacji Silent spring (Milczgcej wiosny) Rachel Carson. Biocentryzm
staby nazywany inaczej hierarchicznym charakteryzuje si¢ przekonaniem
o zréznicowanej wartos$ci istot zywych, ktére posiadaja odmienny zakres
$wiadomo$ci wlasnego dobra, celéw czy intereséw. W tym pogladzie istotne
sq interesy wszystkich istot zywych, jednak w razie konfliktu intereséw do-
bro czlowieka jest najwyzsza wartoscia®. Do przedstawicieli biocentryzmu
slabego zalicza sie Robina Attfielda z indywidualistyczna etyka srodowisko-
wa. W Polsce najbardziej znang przedstawicielka tego nurtu jest Zdzislawa
Piateks®°,

W analizie nurtéw biocentrycznych w perspektywie zréwnowazonego
rozwoju nie mozna poming¢ najpopularniejszej koncepcji metabolizmu
spotecznego i kolonizacji przyrody, ktére opisuja interakcje miedzy spole-
czenstwem i przyroda. Te koncepcje — traktujace spoteczenstwo jako mate-
rialny podsystem biosfery — wpisuja sie w biocentryczny nurt etyki ochrony
$rodowiska przyrodniczego i dotycza zalezno$ci materialno-energetycznych
miedzy czlowiekiem a przyroda. Te ujecia juz wcze$niej objasnione przy ana-
lizie paradygmatéw wspétzaleznosci miedzy czlowiekiem a srodowiskiem
przyrodniczym wpisuja sie w ujecia materialistyczne, lewicowe. Edward
Kosmicki zauwaza, ze ingerencja czlowieka w srodowisko naturalne zwiek-
szyla sie wraz z postepem technologiczno-naukowym. Koncepcja koloni-
zacji odnosi si¢ gléwnie do ekosystemoéw, organizméw i komorek, i wyraza
ingerencje czlowieka w procesy przyrody dokonujace sie np. w rolnictwies®.

Wedtug koncepcji metabolizmu spolecznego wzajemna zaleznos¢ bytéw
wystepujacych w srodowisku naturalnym, tworzacych uporzadkowany sys-
tem, zostala naruszona wraz z nadmiernym oddzialywaniem cztowieka na
przyrode, co w ujeciu Edwarda Kosmickiego przyczynifo si¢ do rozwoju
kultury materialistycznej. Przefom naukowo-technologiczny, okreslany jako
trzecia rewolucja przemystowa, przyspieszyl procesy degradacji srodowiska
przyrodniczego®=.

378 Por. W. Taylor, Die Ethik der Achtung gegeniiber der Natur, w: Naturethik. Grundtexte
der gegenwdrtigen tier- und okoethischen Diskussion, Hrsg. A. Krebs, Frankfurt a. M. 2009,
S.111-143.

379 Por. A. Ganowicz-Baczyk, Etyka srodowiskowa, s. 184.

3% Por. Z. Pigtek, Etyka Srodowiskowa. Nowe spojrzenie na miejsce czlowieka w przyrodzie,
Krakow 1998.

38 Por. E. Ko$micki, Koncepcja trwatego i zréwnowazonego rozwoju, s. 152—156.

382 Por. E. Ko$micki, Koncepcja trwatego i zréwnowazonego rozwoju, s. 152—156.
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Krytyka nurtu patocentrycznego i fizjocentrycznego

Chociaz Anita Ganowicz-Baczyk w prezentowanej klasyfikacji nurtow etyki
srodowiskowej pomija wyrazne wyakcentowanie nurtu patocentrycznego
i fizjocentrycznego, to jednak wsréd koncepcji etycznych zréwnowazone-
go rozwoju wielu autoréw wymienia te dwa nurty, uznajac je za istotne ze
wzgledu na ich zakres wystepowania. W opinii Hansa Michaela Baumgart-
nera nurt patocentryczny etyki $rodowiskowej opiera si¢ na przekonaniu, ze
kazde zycie jest ze soba spokrewnione gatunkowo (alles Leben verwandst ist),
stad ludzie, jak i zwierzeta przezywaja bol, cierpienie czy rado$¢ w podobny
sposob. Ta teoria zyskuje zastosowanie w kwestii ochrony zwierzat i skutkuje
przekonaniem, ze zwierzat nie tylko nie mozna zabija¢, ale absolutnie nie
mozna im nawet zadawa¢ bolu’®3. W opinii Rolfa Kramera w argumentacji
patocentrycznej cztowiek nie posiada szczegélnej pozycji wérdd istot zywych,
stad z punktu widzenia nauczania spolecznego Kosciota katolickiego ten
nurt jest nie do przyjecia®®+.

Hans Michael Baumgartner wykazuje, ze przedluzeniem patocentrycznej
i biocentrycznej narracji jest argumentacja fizjocentryczna, ktéra w pewnym
sensie uniwersalizuje i absolutyzuje zwiazek czlowieka z natura (das Na-
turverhdltnis des Menschen universalisiert und absolut setzt). W opinii tego
autora w nurcie fizjocentrycznym zaklada si¢ hipostaze przyrody, bowiem
prébuje sie ja spersonalizowac. Hipostaza jest tu zatem rozumiana jako
personifikacja natury. Zdaniem Hansa Michaela Baumgartnera umniejsza si¢
tu status czlowieka rozumianego jako osoba ludzka, poniewaz zréwnuje sie
go ze $wiatem przyrody. Takze Rolf Kramer identyfikuje nurt fizjocentrycz-
ny jako wprowadzajacy czlowieka w $wiat przyrody i prébujacy go z nim
zrownad, odbierajac mu naczelng pozycje posréd bytéow stworzonychs3®.
Nurt fizjocentryczny bliski jest nurtowi biocentrycznemu i czyni jednoscia
$wiat zycia ludzkiego i pozaludzkiego.

Krytyka bioetycznego nurtu eugenicznego i darwinistycznego

Na gruncie bioetyki u schylku XX wieku zostala zauwazona zmiana w po-
strzeganiu cztowieka i natury ludzkiej. Pojawito sie przekonanie, ze rozwoj

3% Por. H. M. Baumgartner, Probleme einer ékologischen Ethik, w: Umweltkrise: Eine Her-
ausforderung an die Forschung, Hrsg. M. G. Huber, Darmstadt 1991, s. 206.

3% Por. R. Kramer, Das Unternehmen zwischen Globalisierung und Nachhaltigkeit, s. 70.

3% Por. R. Kramer, Das Unternehmen zwischen Globalisierung und Nachhaltigkeit, s. 70.
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czlowieka jest zdeterminowany wplywem jego struktury genetycznej. Roz-
poznanie genéw dzieki postepowi w medycynie pozwolilo je selekcjonowac
w uposazeniu genetycznym czlowieka. Wraz z przekonaniem, Ze rodzice
maja czynne prawo do decydowania o uposazeniu genetycznym swojego
potomstwa pojawily sie argumentacje etyczne uzasadniajace takie przeko-
nania. Sg one oznaka odnowienia trendéw w etyce opartych na postulatach
eugenicznych. Trendy te, reprezentowane przez m.in. Petera Singera, Jona-
thana Glovera, Philipa Kitchera czy Roberta Nozicka, cechuja si¢ przekona-
niem, ze wiekszy wplyw na ksztaltowanie ludzkiego charakteru czy norm
moralnych maja uwarunkowania genetyczne anizeli procesy socjalizacyjne
i wychowawcze. Dywagacje te jednak przekraczaja rame tematyczna nauk
socjologicznych, bardziej bowiem dotycza zagadnieri zwiazanych z bioetyka.
Niemniej jednak etyka spoteczna w ujeciu przywotanych autoréw wpisuje
sie w rozlegle zagadnienia etyk srodowiskowych, do ktérych odnosi sie kon-
cepcja zrownowazonego rozwoju i kwestie zwiazane z reprodukcja ludnosci.

Trendy eugeniczne redukuja rozumienie natury ludzkiej, ograniczajac
ja do jej sfery biologicznej. W takim ujeciu zlozonos¢ natury ludzkiej wraz
z jej komponentami spolecznymi czy moralnymi uwarunkowana jest gtow-
nie czynnikami srodowiskowymi i doborem naturalnym. Czlowiek jest
bytem przypadkowym, oderwanym od wymiaru teleologicznego, jednym
z wielu organizméw $wiata przyrody, osobnikiem uksztaltowanym w wy-
niku ewolucyjnych proceséw biologicznych. Redukcja cztowieka wyraza-
jaca sie w pomijaniu jego zycia nadprzyrodzonego, stawiajacego go ponad
wszelkimi bytami §wiata przyrody, jest powrotem do teorii doboru natu-
ralnego Charlesa Darwina. Odradzaniu sie koncepcji ewolucjonistycznych
sprzyjaja ujecia neomaltuzjanskie, w ktérych odrzuca sie nadprzyrodzo-
ny status czlowieka, eliminujac go w wyniku realizacji polityk depopula-
cyjnych. Wéwczas pierwszenstwo realizacji postulatéw ograniczania po-
pulacji uzasadnia si¢ prognozami dotyczacymi wyczerpania si¢ zasobow
naturalnych3®.

2.5.3. ORIENTACJE EKOCENTRYCZNE
Obok wyzej opisanych podej$¢ nurtéw $rodowiskowych wystepuja takze

ujecia ekocentryczne, nazywane inaczej holistycznymi, wedlug ktérych cata
przyroda — ozywiona i nieozywiona wraz z bytami ludzkimi — ma réwnie

s8¢ Por. F. Bardzinski, Czwarta rewolucja. Transformacja pojmowania natury ludzkiej
w etyce schytku XX wieku, ,Numaniora. Czasopismo internetowe” 5 (2014) nr 1, s. 103—120.
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wysoka warto$¢. Poglad ten bliski jest biocentryzmowi stabemu, chociaz
rézni sie od niego brakiem hierarchizacji. Do przedstawicieli orientacji
holistycznych zdaniem Anity Ganowicz-Baczyk naleza: Albert Schweitzer
reprezentujacy kult zycia i przyrody*”, Aldo Leopold kojarzony z etyka ziemi,
John Baird Callicott przedstawiajacy etyke wspolnot oraz Holmes Rolston 111
kojarzony z ekocentryczna etyka $rodowiskowa. W Polsce najbardziej zna-
nym ekocentrysta jest Henryk Skolimowski**®. Nurt ten prezentuje réwniez
Konrad Waloszczyk i Wlodzimierz Tyburski.

Wsréd przedstawicieli orientacji ekocentrycznej (holistycznej) szczegdlng
uwage nalezy zwréci¢ na Alberta Schweitzera, ktéry swoja dzialalno$cia od-
cisnal pietno w etyce srodowiskowej. Jako lekarz, a zarazem badacz proceséw
$rodowiskowych i filozof, sformulowat tzw. zasade czci dla zycia, postulujaca
etyke z bezgranicznie poszerzong odpowiedzialnoscia za kazde zycie, ktére
chce zy¢. W tym nurcie etyki ekocentrycznej naczelng wartoscia jest zycie,
ktérym zostalo obdarzone kazde stworzenie. Cztowiek w perspektywie
niszczycielskiego i niepohamowanego uzytkowania zasobow natury zostat
ujety jako najwiekszy niszczyciel przyrody, poprzez swoje dziatanie realnie
przyczyniajacy sie do kryzysu ekologicznego, a nawet wywolujacy zagrozenie
wojna atomow3g. Z jednej strony, w ujeciu Alberta Schweitzera, cztowiek
jako istota zyjaca swoim istnieniem nie odrdznia si¢ od pozostalych bytow
zyjacych — zaréwno tych zwierzecych, jak i roélinnych, z drugiej strony sta-
nowi zagrozenie dla rozwoju zycia, niekiedy bezmyslnie je niszczac®®. Tak
rozumiane zycie ludzkie, chociaz klasyfikowane w orientacji ekocentrycznej
czy holistycznej, bardziej bliskie jest biocentryzmowi stabemu rézniacemu
sie zdecydowanie od antropocentryzmu.

Zdaniem Anity Ganowicz-Baczyk zréwnowazony rozwdj obecnie inter-
pretuje sie wedlug stanowiska nieantropocentrycznego, wedtug ktérego za-
réwno ludzie, jak i istoty nieludzkie maja réwnie wysoka wartos¢. W ujeciach
nieantropocentrycznych kwestionuje sie szczegdlna wartos¢ cztowieka, co
niekiedy prowadzi do ograniczania jego praw, wraz z najbardziej podsta-
wowym prawem do zycia. Zréwnowazono$¢ obejmuje troske o wszystkie
ekosystemy i wlacza przyrode w krag moralnosci*°. Z punktu widzenia
personalizmu chrze$cijaiiskiego mozliwe jest przyjecie tylko orientacji an-

%7 Por. A. Ganowicz-Baczyk, Etyka srodowiskowa, s. 184—185; H. Gaertner, Albert Schweizer.
Zycie, mysl i dziefo, Krakéw 2007.

388 Por. R. Czekalski, Paradygmat ekologiczny Henryka Skolimowskiego, Warszawa 2014.

3% Por. H. Gaertner, Albert Schweizer, s. 67—75.

3 Por. A. Ganowicz-Baczyk, Etyka srodowiskowa, s. 201—203.
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tropocentrycznej wpisujacej sie w nurt etyki srodowiskowej Tadeusza Slipki,
etyki wlodarzowania przyroda przez cztowieka.

Socjologii $rodowiska upowszechnionej w spoleczenstwach zachodnich
nieobce sa ujecia neomaltuzjanskie, ktérym towarzyszy narracja wyrastajaca
z teorii strukturalnego funkcjonalizmu, teorii konfliktu i interakcjonizmu
symbolicznego. Wszystkie te ujecia dalekie sa od nauczania spolecznego Ko-
Sciola, ale zagadnienia subdyscypliny socjologicznej environmental sociology
isocial and environmental sustainability stanowiq jeden z najbardziej aktual-
nych nurtéw ekologicznej kwestii spotecznej, ktora analizuje z puntu widze-
nia nauk socjologicznych katolicka nauka spoteczna. Obok wymienionych
paradygmatdw teoretycznych personalistyczne ujecie interdyscyplinarnie
ujmowanej katolickiej nauki spotecznej stanowi dla environmental sociology
interesujaca interdyscyplinarng propozycje koncepcji rozwoju, obejmujaca
réwniez tematy spoleczno-$rodowiskowe. Spoleczne ujecie zréwnowazo-
nego rozwoju rozpatrywane przez pryzmat personalizmu chrzescijanskiego
moze nadac socjologii Srodowiska nowe personalistyczne oblicze, zwlaszcza
na gruncie polskim, na ktérym to socjologiczne ujecie nie zostato jeszcze
rozwiniete.

2.5.4. ODPOWIEDZIALNOSC MIEDZYPOKOLENIOWA

Dla koncepcji zréwnowazonego rozwoju istotnym zagadnieniem jest per-
spektywa sprawiedliwo$ci miedzypokoleniowej, ktéra w kontekscie kwestii
ekologicznej stala sie naczelng kategoria, wedlug ktérej interpretuje sie
ochrone srodowiska naturalnego i postawe czltowieka wzgledem przyrody
w tzw. epoce antropocenu.

W encyklice Laudato si’ papiez Franciszek wyraza przekonanie, ze wspol-
czesny kryzys ekologiczny jest wyrazem nadmiernego antropocentryzmu.
Wsréd komentatoréw pierwszej encykliki spolecznej dotyczacej kwestii
ekologicznej nie brakuje opinii, ze stanowisko papieza Franciszka jest na
pograniczu ujec biocentrycznych, dominujacych posréd uzasadnienr doty-
czacych ekologii. Jedna z propozycji opisu wptywu dziatalnosci cztowieka
na przyrode jest ogloszenie przez naukowcéw z Londynskiego Towarzystwa
Geologicznego nowej ery geologicznej — antropocenu. W przekonaniu
tego gremium naukowego nowa era czlowieka zaistniata w wyniku jego
bezsprzecznej dominacji nad przyroda, a charakteryzuje sie¢ nieodwracal-
nymi zmianami w zdegradowanej naturze. Jako przyktad geologowie podaja
wiele zjawisk, m.in. wystepowanie plastiglomeratéw — materii powstalej
w wyniku mieszania sie stopionego plastiku i lawy sptywajacej z wulkanéw,
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pokrywajacej ogromne obszary wybrzezy wysp na Pacyfiku®*. W te narracje
wpisuja sie bardzo mocno zagadnienia zwigzane z ochrong klimatu. Cho-
ciaz idea antropocenu w naukach humanistycznych staje sie coraz bardziej
powszechna, to jednak stratygrafowie twierdza, ze wciaz brakuje przestanek
naukowych do jej akceptacji**. W niemieckich srodowiskach naukowych
idea ta spotkata sie z szerokim przyjeciem3*.

Odpowiedzialno$¢ za przyszte pokolenia wynika z solidarno$ci i sprawie-
dliwosci miedzygeneracyjnej i wpisuje sie w kontekst globalnego kryzysu
ekologicznego®+. W dyskusji nad teoria sprawiedliwosci powraca pytanie
o uprawnienia przyszltych pokolen. Zdaniem Tima Mulgana teoria sprawie-
dliwosci pokoleniowej ma swoje uzasadnienie nawet bez odwolywania sie
do przysztych pokoleni*s. Prawa czlowieka nie sa jedynym punktem wyjscia
dla teorii etycznych, w tym teorii sprawiedliwosci. Wedlug Jorga C. Trem-
mela w dyskusji o teorii sprawiedliwosci wazniejsze sa uwarunkowania
dotyczace zasobow i débr, ktére powinny stanowi¢ warunek rozwoju na-
stepnych pokolen. Powstaje zatem pytanie, co obecne pokolenie powinno
pozostawi¢ dla przyszlych pokoleri? Jak wiele débr jest winne przyszlym
pokoleniom?3¢

Wraz z podkre$laniem znaczenia sprawiedliwosci miedzygeneracyjnej
wyrazajacej sie w trosce o srodowisko naturalne jako przestrzen zycia przy-
szlych pokolen wymaga sie zarysowania granic odpowiedzialnosci. W zwigz-
ku z tym wymogiem Markus Vogt stawia pytania dotyczace praktycznych
kwestii zwigzanych z potencjalnym statusem przyszlych generacji ludzi. Czy
norme sprawiedliwosci, odnoszaca sie do zwiazkéw miedzyludzkich, mozna
stosowac wobec potencjalnych istnien (ktére realnie jeszcze nie zaistnialy)?
W jaki sposéb nalezy realizowaé norme sprawiedliwosci miedzygeneracyjnej,
skoro obecne pokolenia nie znaja potrzeb przyszlych pokolen lub prognozy
ich potrzeb sg niepewne? W jaki sposéb zmotywowac obecne pokolenia do

391 Por. P. Corcoran, M.C. Biesinger, M. Grifi, Plastics and beaches: A degradding relationship,
»Marine Pollution Bulletin” 58 (2009) no. 1, s. 80—84.

392 Por. M. Davis, Wer baut uns jetzt die Arche? Ein utopischer Blick auf unser Zeitalter
der Katastrophe, w: M. Vogt, F. Uekotter, M. Davis, Prinzip Nachhaltigkeit: Ethische Fragen
im interdisziplindren Diskurs, Miinchen 2009, s. 47.

3 Por. Die Welt im Anthropozin. Erkundungen im Spannungsfeld zwischen Okologie und
Humanitdt, Hrsg. W. Haber, M. Held, M. Vogt, Miinchen 2016.

394 Por. CV 5o.

395 Por. T. Mulgan, Future People. A Moderate Consequentialist Account of Our Obligations
to Future Generations, Oxford 2006.

3% Por. ]. C. Tremmel, Eine Theorie der Generationengerechtigkeit, s. 117n.
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odpowiedzialnosci za potomkéw w obliczu faktu, ze przyszte pokolenia nie
odwdziecza sie¢ obecnie zyjacym ludziom podejmujacym wysilki i wyrze-
czenia w celu zapewniania dobrobytu potomnym?3”

Dariusz Liszewski, nawiazujac do etycznych podstaw rozwoju zréwno-
wazonego, opowiada sie za stabsza wersja solidarnosci miedzypokoleniowej,
ktéra ogranicza si¢ do bliskich ,przysztych pokolen” dzieci i wnukéw?*.
Dieter Birnbacher przyjmuje, ze kategoria ,pokolenie” odnosi sie do grupy
0s6b urodzonych w okreslonym przedziale czasu, ktérego interwat jest row-
ny przecietnemu okresowi, w ktérym dzieci staja si¢ rodzicami, a rodzice
dziadkami**. Pokoleniowy horyzont czasowy jest zdecydowanie innym uje-
ciem rozwoju niz zaistniale przed zréwnowazonym rozwojem perspektywy
manifestéw politycznych, ktérych zasieg czasowy Piotr Matczak zakresla
na okres od 4 do1o lat*°,

Rozwdj kwestii ekologicznej i etyk sSrodowiskowych wywoluje wcigz pyta-
nia o konieczno$¢ sformutowania radykalnie ,nowej etyki” Wiele propozycji
odpowiadajacych na zapotrzebowanie etyki sSrodowiskowej pojawilo sie
juz w latach 60. i 70. XX wieku. Za ,nowym humanizmem” opowiadal si¢
wspolzalozyciel Klubu Rzymskiego Aurelio Peccei*. Zdaniem Dariusza
Liszewskiego koncepcja zréwnowazonego rozwoju nie wymaga budowa-
nia zupelnie nowej etyki. Autor w tej opinii powotuje si¢ na stanowisko
Dietera Birnbachera, ktéry stwierdza, ze nie mozna odrzuci¢ zobowiazania
odpowiedzialnosci wzgledem przyszlych pokolen w obliczu zwigkszajacych
sie mozliwosci ingerencji w ich jeszcze niezaistniale zycie. Aby te odpo-
wiedzialno$¢ ugruntowac etycznie, nie ma koniecznosci tworzenia ,,nowej
etyki’, chociaz zdaniem Hansa Jonasa postep technologiczny wywolat pro-
blemy moralne, ktérych dawne etyki poruszajace kwestie bezposrednich
relacji miedzyludzkich z lokalnym horyzontem czasu i przestrzeni nie sa
w stanie wytlumaczy¢*>. Jeszcze trudniej wyobrazi¢ sobie realizacje glo-
balnych celéw w czasie rzeczywistym wraz z konsekwencjami w lokalnych
kontekstach catego $wiata, ktory stat sie globalng wioska pod wzgledem
komunikacyjnym.

Zdaniem Dietera Birnbachera niezbedne jest w tej sytuacji zaktualizowa-
nie ogdlnych zasad moralnosci, ktére obowiazuja w szerokim zakresie we

397 Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 386n.

398 D. Liszewski, Etyczne podstawy rozwoju zréwnowazonego, s. 27—33.

3% Por. D. Birnbacher, Odpowiedzialnos¢ za przyszie pokolenia, Warszawa 1999, s. 17.
4o Por. P. Matczak, Problemy ekologiczne jako problemy spoteczne, s. 131.

1 Por. A. Walesiak, Ekoteologiczny wymiar raportéw Klubu Rzymskiego, s. 77.

w2 Por. A. Pawlowski, Wielowymiarowos¢ rozwoju zréwnowazonego, s. 24.
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wspolczesnej etyce srodowiskowej. Aktualizacja ta wymaga operacjonalizacji,
nowych norm odwolujacych sie do praktyki zycia spoleczno-gospodarczego,
odwotania sie do najbardziej podstawowych cnét etycznych, reformy in-
stytucji zycia spolecznego i tworzenia nowych**. Zanim to przekonanie
zostanie potwierdzone w aktualizacji komplementarnego systemu zasad
etyczno-spotecznych katolickiej nauki spolecznej i w nowej zasadzie zréw-
nowazonego rozwoju, warto zarysowac popularny w literaturze niemiecko-
jezycznej zakres etyki odpowiedzialno$ci Dietera Birnbachera.

Takie stanowisko wydaje sie wpisywaé w postulat zawarty w Caritas in ve-
ritate dotyczacy sformulowania nowej syntezy humanistycznej, odwolujacej
sie do przyjecia nowej odpowiedzialnosci, zinternalizowania nowych regul
wyzwalajacych w podmiotach zycia spolecznego odpowiedzialng wolnosé++.
Kategoria odpowiedzialnosci i sprawiedliwosci spolecznej w wymiarze mie-
dzygeneracyjnym stala sie tematem encykliki Laudato si’, uwrazliwiajacej
na obowiazek przejecia dobra wspdlnego, jakim jest natura, i oddania jej
w takim stanie, by stuzyla kolejnym pokoleniom. Odpowiedzialno$¢ jako
przejaw nowych regul etyki wpisanej w prawo moralne nie umniejsza pilno-
$ci realizacji solidarno$ci wewnatrzpokoleniowej. Pozwala przy tym bardziej
przenosi¢ akcent formulowania norm moralnych na kategorie sprawiedli-
wosci miedzypokoleniowe;j*°s.

2.5.5. ZAKRES ETYKI ODPOWIEDZIALNOSCI
DIETERA BIRNBACHERA

W perspektywie sporu dotyczacego granic odpowiedzialno$ci obecnych
pokolen wobec jeszcze niezaistniatych Dieter Birnbacher — etyk odbiegajacy
jednak od podejscia antropocentrycznego — w ujeciu teorii reprezentacji
interesdéw przyszlych pokolen okresla cztery gtéwne zakresy etyki odpowie-
dzialno$ci: czasowy, ontologiczny, tresciowy i motywacyjny*°°.

3 Por. D. Liszewski, Etyczne podstawy rozwoju zréwnowazonego, s. 32.

404 Por, CV 17, 21.

+5 Por. CV 159—162. Opis problematyki sprawiedliwosci miedzypokoleniowej w zakresie
inkluzji przyszlych pokolen z uwydatnieniem wymiaru wewnatrzgeneracyjnego sprawiedliwosci
spotecznej stanowi artkul: L. Marczak, Inclusion of future generations from the perspective of
intergenerational justice, w: 1. Niewiadomska, W. Augustynowicz, Inclusion — psychosocial
aspects, Lublin 2016, s. 28—35.

#¢ Por. D. Birnbacher, Odpowiedzialno$¢ za przyszte pokolenia — zakres i granice, ,Studia
Ecologiae et Bioethicae” 7 (2009) nr 1, s. 91-93.
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2.5.5.1. Zakres czasowy

Kategoria przysztych pokolert dotyczy ludzi, ktérych zaistnienie jestesmy
w stanie prognostycznie przewidzieé. Jednocze$nie Dieter Birnbacher za-
znacza, ze ludzie przyszilo$ci beda musieli pogodzic sie z faktem, ze pewne
zasoby beda dla nich niedostepne z powodu ich wyczerpania sig*”. Jest to
zjawisko nieuniknione, ktére jednoczesnie wskazuje na pewna zdolno$¢
potencjalu intelektualnego czlowieka. Jako istota rozumna jest on w stanie
podczas swojej egzystencji stworzy¢ technologie pozwalajace wykorzystaé
do przezycia zasoby dostepne w czasie jego zycia. W takim sensie zdaniem
Markusa Vogta historia jest nauczycielka, ktora uczy obecne pokolenia,
ze innowacje techniczne mialy czesto decydujacy wplyw na sposoby wy-
korzystania zasobéw**®. Rozpatrujac czasowy zakres etyki odpowiedzial-
nosci, zauwaza sie jedna z podstawowych funkcji spotecznych zobowigzan
moralnych, ktéra jest poszerzenie odpowiedzialno$ci na ludzi spoza kregu
blisko$ci emocjonalnej*>.

2.5.5.2. Zakres ontologiczny

Odpowiedzialnos¢ za przyszle pokolenia rozpatrywana z ontologicznego
punktu widzenia odnosi sie do nurtu antropocentrycznego, ktory wska-
zuje na odpowiedzialno$¢ wobec przyszlych potomkéw rodzaju ludzkiego.
W tym sensie w antropocentrycznym zakresie ontologicznym umniejsza sie
znaczenie interpretacji patocentrycznych, fizjocentrycznych, biocentrycz-
nych i ekocentrycznych*°, wskazujac, ze przyszle byty nieludzkie maja jedy-
nie warto$¢ instrumentalng, ktéra stuzy dobru przysztych pokolen ludzi*".

2.5.5.3. Zakres tresciowy

Zakres tresciowy odpowiedzialno$ci faczy sie bardziej ze stworzeniem wa-
runkéw dobrobytu i zaspokojenia potencjalnych potrzeb przysztych pokolen
anizeli z obowiazkiem zabezpieczenia ich przetrwania. Poza tym zakres
tre$ciowy odnoszacy sie do poprawy dobrobytu przyszlych pokolen wskazuje

*7 Por. D. Birnbacher, Odpowiedzialnos¢ za przyszte pokolenia — zakres i granice, s. 96.
*8 Por. M. Vogt, Nachhaltigkeit definieren. Die sieben héufigsten Irrtiimer, s. 1.

9 Por. D. Birnbacher, Odpowiedzialnosc¢ za przyszte pokolenia — zakres i granice, s. 97.
40 Por. S. Fel, Katolicka nauka spoleczna w twirczosci naukowej Janusza Mariariskiego,
»Roczniki Nauk Spolecznych” 43 (2015) nr 2, s. 190n.

41 Por. D. Birnbacher, Odpowiedzialnos¢ za przyszte pokolenia — zakres i granice, s. 97.
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na utylitarystyczny model sprawiedliwosci miedzypokoleniowej. Polega on
na dystrybucji dobrobytu, ktérego wielko$¢ w perspektywie odmiennych
historycznie pokolen jest nieréwna. W zwigzku z tym obecne pokolenia,
ktére z réznych przyczyn zdazaja do zaspokojenia podstawowych potrzeb
i zapewnienia dobrobytu, sa w mniejszym stopniu zobowiazane do zabez-
pieczenia przyszlo$ci nastepnych pokolen*=

Przy tym nalezy pamietad, ze odpowiedzialno$¢ za przyszle pokolenia
w zakresie tre§ciowym nie moze by¢ opcja minimalistyczna, ktéra polega
na zabezpieczeniu dla przyszlych pokoleni zapasu zasobéw otrzymanych od
przodkéw. Kazde pokolenie jest zobowigzane do wykorzystania dostepnych
zasob6w w taki sposdb, by pozostawi¢ po sobie odpowiednia ilo$¢ i jako$¢
zasob6w dla potomnych*3. Zdaniem Markusa Vogta efektem realizacji spra-
wiedliwo$ci miedzygeneracyjnej powinien by¢ tzw. §wiat pozostawiony,
w ktérym podtrzymuje sie zdolno$¢ innowacyjng i zmierza si¢ do zapew-
nienia podobnych szans dobrobytu i rozwoju*+.

2.5.5.4. Zakres motywacyjny

Zakres motywacyjny odpowiedzialnosci za przyszle pokolenia sprowadza
sie do wyksztalcenia poczucia wiezi pokoleniowej. Zdaniem Dietera Birn-
bachera powinno sie to dokona¢ wskutek wdziecznosci wobec przodkow+s.
Wojciech Lewandowski w tym zobowiazaniu wymienia dwie reguly: miedzy-
pokoleniowa ztota regule i zasade posredniej wdziecznos$ci*®.

Przedstawione zakresy etyki odpowiedzialnosci przywoluje sie ze wzgle-
du na ich wystepowanie w literaturze odnoszacej sie do zréwnowazonego
rozwoju.

2.6. KONCEPTUALIZACJA KATEGORII
»ZROWNOWAZONY ROZWOJ”

W zwiazku z réznorodno$cia definicji zréwnowazonego rozwoju w ukazaniu
nowej zasady etyczno-spotecznej na gruncie katolickiej nauki spotecznej

#2 Por. D. Birnbacher, Odpowiedzialno$¢ za przyszte pokolenia — zakres i granice, s. 98—100.
#3 Por. D. Birnbacher, Odpowiedzialno$c¢ za przyszte pokolenia — zakres i granice, s. 100.
44 Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 389.

#5 Por. D. Birnbacher, Odpowiedzialno$¢ za przyszte pokolenia — zakres i granice, s. 104.
#6 Por. W. Lewandowski, Przysztosé i odpowiedzialnosé, s. 125—126.
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ugruntowanej w personalizmie chrzescijaniskim niezbedna jest konceptu-
alizacja kategorii ,zréwnowazony rozwdj” z punktu widzenia nauk socjolo-
gicznych. Wieloznacznos¢ tej kategorii zostala potwierdzona przez etykéw
spolecznych w Niemczech, ktérzy sklaniaja sie ku opinii, Ze w obecnych
czasach pojecie ,zréwnowazony rozwdj” stalo sie bardziej sloganem*”.

Konceptualizacje socjologiczna kategorii ,zréwnowazony rozwdj” na
gruncie katolickiej nauki spotecznej podejmuje sie, pamietajac o:

1. priorytecie tworzenia warunkéw rozwojowych catego czlowieka i kaz-
dego czlowieka zgodnie z koncepcja rozwoju integralnego,

2. wspoélzaleznosci systemu spotecznego, gospodarczego i ekologiczne-
go, w ktorych czlowiek jako cato$¢ psychosomatyczna transcenduje $wiat
materialny,

3. zachowaniu troski o przyrode ujmowanej jako srodek stuzacy czlowie-
kowi do zaspokajania jego potrzeb w realizacji celéw rozwojowych.

Badania kategorii ,zréwnowazony rozwdj” z perspektywy personali-
zmu chrzescijaniskiego prowadzone sa w sytuacji dominacji interpretacji
ekologiczno-ekonomicznych, w ktdrych bardziej akcentuje sie:

1. zachowanie kapitatu naturalnego zgodnie z ujeciem silnego zréwnowa-
zonego rozwoju oraz stabego zréwnowazonego: koncepcji interpretowanych
pod wzgledem etycznym z biocentrycznymi argumentacjami odpowiedzial-
nosci za przyrode,

2. warunki wzrostu gospodarczego sprzyjajacego tylko pewnym katego-
riom spotecznym.

Na gruncie katolickiej nauki spolecznej kategoria ,zréwnowazony rozwo;j”
nie zostata jednoznacznie i cato$ciowo zdefiniowana w odniesieniu do zasad
etyczno-spolecznych. W nawiazaniu do praw czlowieka zréwnowazonym
rozwojem zajmowal sie¢ Franciszek Janusz Mazurek, ktéry sformulowat
prawo cztowieka do zdrowego i zréwnowazonego srodowiska*®. To prawo
przywolal znawca dorobku naukowego Franciszka Janusza Mazurka Marek
Wodka, ktory ekologie lubelskiego uczonego osadza w kontekscie ksztatl-
towania uwarunkowan rozwoju czlowieka, a przede wszystkim ochrony
niezbywalnej godnosci i promowania jej**. Tematyka ochrony srodowiska
przyrodniczego jest jednym z wielu zagadnien, ktére Franciszek Janusz

#7 Por. R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik, s. 189.

48 Por. E. J. Mazurek, Prawo czlowieka do zdrowego (czystego) i zréwnowazonego srodo-
wiska, w: Zamojszczyzna. Dzieje gospodarcze. Wspélczesno$c. Prace ofiarowane Profesorowi
Ryszardowi Orlowskiemu w pigcdziesigciolecie pracy naukowej, red. W. Cwik, Z. Szymariski,
Zamos$¢ 2002, S. 245—271.

49 Por. M. Wodka, Miedzy moralnoscig kamieni a prawami czlowieka, s. 217.
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Mazurek taczyl z integralnym obrazem osoby ludzkiej i jej rozwojem jako
psychosomatycznej catosci.

Stanistaw Fel podkresla w zréwnowazonym rozwoju znaczenie zagadnien
zwiazanych z obszarem spolecznym w aspekcie ich odniesienia do natury.
Wyrdznia takze fundamentalny postulat integralnego traktowania ekologii,
ekonomii i spoleczenistwa** oraz osiagania réwnowagi i harmonii miedzy
rozwojem gospodarczym, spolecznym i ekologicznym**. Autor rdzeniem
zréwnowazonego rozwoju czyni rozumienie systemu gospodarczego, ktdry
bardziej powinien uwzgledniac organizacje pracy w perspektywie przyszlych
pokolen w oparciu o mozliwos$ci wykorzystania zasobéw naturalnych i zycie
w nieskazonym srodowisku naturalnym. Taki porzadek Stanistaw Fel przyj-
muje za Oswaldem von Nell-Breuningiem uznanym na gruncie katolickiej
nauki spotecznej za prekursora szeroko upowszechnionej wspoélczesnie
koncepcji sustainable development***.

Wspdlna cechg wielu definicji zréwnowazonego rozwoju jest charakte-
rystyka wielowymiarowego zlozonego systemu, ktéry w dzialaniu gospo-
darczym powinien wykazywa¢ dlugotrwala zdolnos$¢ zachowania kapitatu
spolecznego i naturalnego z uwzglednieniem przysztych pokolen. Wynika
to z wiekszej sSwiadomosci spolecznej dotyczacej roztropnego uzytkowania
zasobdw natury*®. Istote zréwnowazonego rozwoju stanowi dlugotermino-
we i silne dzialanie ekonomiczne i spoleczne, ktére zapewni terazniejszym
i przysztym pokoleniom takie warunki zycia, aby mogly by¢ zaspokojone
wszystkie ich potrzeby. W tych dziataniach powinno odnajdywac sie i od-
powiednio zabezpiecza¢ konieczne $rodki stuzace ksztaltowaniu stylow
zycia, ktére beda uwzglednia¢ przede wszystkim najwazniejsza wartoscé
zycia ludzkiego i wysoki priorytet dzialan na rzecz integralnego rozwoju
ludzkiego, nie pomijajac warto$ci §rodowiska przyrodniczego jako natu-
ralnego otoczenia ludzkiej egzystencji wplywajacej na kondycje czlowieka.
Nie mozna zapomnie¢, Ze w centrum zréwnowazonego rozwoju powinien
zawsze znajdowac si¢ cztowiek w swoim otoczeniu spolecznym, gospodar-
czym i ekologicznym, ktére jest systemem wzajemnie oddziatujacych na

+° Por. S. Fel, Katolicka nauka spoleczna w twdrczosci naukowej Janusza Mariariskiego,
S. 194.

#21 Por. S. Fel, Katedra katolickiej nauki spotecznej i etyki spoteczno-gospodarczej, w: Tradycja
i wspélczesnosé. 9o lat socjologii w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, red. S. Fel, J. P. Gal-
kowski, J. M. Zabielska, Lublin 2009, s. 219.

#22 Por. S. Fel, Oswalda von Nell-Breuninga koncepcja tadu spoteczno-gospodarczego, Lublin
2007, s. 131.

+3 Por. A. Plachciak, Geneza idei zrownowazonego rozwoju, s. 246.
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siebie czynnikéw. Uwzglednianie etyczno-spolecznej perspektywy powinno
prowadzi¢ do zmiany trendéw nadmiernej konsumpcji w krajach zamoznych
i wiekszej solidarnosci z ludZmi ubogimi.

Istotna role w realizacji zréwnowazonego rozwoju z punktu widzenia
socjologicznego odgrywa wiec dzialanie ekonomiczne i stworzenie modelu
gospodarki, ktéry bylby ukierunkowany na innowacyjne rozwigzania wyra-
zajace troske o zasoby natury, majace na celu likwidacje obszaréw ubdstwa
i harmonijny rozwoj kazdego czlowieka. Konieczna jest przy tym rekonstruk-
cja wartosci, ktore beda decydowad o trwatosci spoleczenstw. Nie jest to
mozliwe bez odniesienia do tadu moralnego, ktéry jest plaszczyzna wartosci
wspolnych, zakotwiczonych w prawie naturalnym. Rekonstrukcja wartosci
w perspektywie zréwnowazonego rozwoju jest dlugotrwalym procesem od-
noszenia porzadku spoteczno-gospodarczego do tadu moralnego. Koncepcja
zrownowazonego rozwoju wymaga zatem modelu spolecznej gospodarki
rynkowej, ktéra uwzgledni miedzypokoleniowy wymiar sprawiedliwosci
spolecznej i warto$¢ natury.

Kategoria zréwnowazonego rozwoju w swojej wielowymiarowosci dotyczy
réznorodnych pdl ludzkiej aktywnosci, na co wskazuje jej wieloznaczna inter-
pretacja. Réwniez katolicka nauka spoleczna z punktu widzenia socjologicz-
nego jako samodzielna dyscyplina naukowa tworzy swoista konceptualizacje
kategorii ,zréwnowazony rozwdj”. Ta koncepcja na gruncie interdyscypli-
narnie uprawianej katolickiej nauki spotecznej wchodzi w zakres filozofii
spolecznej, w obrebie ktérej dokonuje sie rozpoznanie istoty cztowieka w od-
niesieniu do integralnie rozumianych plaszczyzn jego egzystencji. Nastepnie
zréwnowazony rozwdj rozumie sie w kategorii spozytywizowanych norm
prawa, ktdre stanowia spisang regulacje zycia ludzkiego, bedaca punktem
odniesienia dla wszystkich uczestnikéw zycia spoleczno-gospodarczego.
Realizacje zréwnowazonego rozwoju w postaci dziatania ludzkiego zauwaza
sie na plaszczyznie ekonomii, ktéra rozwija si¢ m.in. poprzez pozyskiwanie
i przetwarzanie zasobéw natury pozwalajacych czlowiekowi zaspokajaé jego
potrzeby. Swiadomo$¢ zaleznosci od otoczenia przyrodniczego w perspek-
tywie zréwnowazonego rozwoju ksztaltuje sie w wyniku socjalizacji, ktéra
dokonuje sie w wymiarze edukacyjnym. Petnie zréwnowazonego rozwoju
widaé w spoleczenstwie, ktére za pomoca réznorodnych narzedzi badaja
nauki spoteczne — wéréd nich znajduje sie réwniez socjologia. Katolicka
nauka spoleczna w badaniu zréwnowazonego rozwoju w swojej interdyscy-
plinarnosci bardziej odnosi sie do zalozen filozofii spotecznej, anizeli do teo-
logii. Niniejsza publikacja interdyscyplinarno$¢ katolickiej nauki spotecznej
wyraza w teoriach wyjasnianych z puntu widzenia nauk socjologicznych.
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Zréwnowazony rozwéj na gruncie katolickiej nauki spolecznej jest kon-
cepcja integralnego rozwoju ludzkiego, ktéra zamyka si¢ w wymiarze syn-
chroniczno-diachronicznym. Synchronia ma wymiar horyzontalny i obejmu-
je wspolzalezno$¢ proceséw zachodzacych w sieciowym systemie taczacym
cele spoteczenistwa, gospodarki i ekologii. Najwazniejsza wartoscia tego
systemu i jednocze$nie pierwszorzednym celem jest integralnie rozumiany
czlowiek. Jako podmiotowa ztozonos$¢ psychosomatyczna czlowiek rozwija
sie dzieki dziataniu w zlozonosci systemowej: spoteczenstwa, gospodarki
i ekologii. Realizacja cel6w osobowych czlowieka urzeczywistnia sie w wyko-
rzystywaniu mozliwosci, jakie rozpoznaje dzigki swojej rozumnej i spolecznej
naturze. Czlowiek w procesie pracy podtrzymuje trwanie wytworzonych
przez poprzednie pokolenia warto$ci wspdlnych, ktére przy zachowaniu
zasad sprawiedliwosci wewnatrzgeneracyjnej tworzg instytucjonalne struk-
tury dobra wspdlnego.

Zréwnowazony rozw6j zmierza do trwaloéci aksjonormatywnej, czyli
do jak naj$cislejszej spdjnosci przekonan spoleczno-moralnych spoteczen-
stwa z porzadkiem aksjonormatywnym ustroju panstwa. Trwalo$¢ aksjo-
normatywna jest wynikiem stabilnego, trwalego i uniwersalnego systemu
wartoéci, umocowanego w prawie naturalnym. Podstawa takiego fadu nor-
matywnego jest godnos$¢ osoby ludzkiej, ktora jest impulsem dynamicznego
rozwoju osobowosci. Rozwo6j zréwnowazony bez autentycznego wzrostu
spolecznego i moralnego w ostatecznosci obrdci sie przeciw cztowiekowi.

Synchroniczne ujecie zréwnowazonego rozwoju dopetnia diachronia,
ktéra ma wymiar wertykalny, czasowy, dotyczy zdarzen po sobie nastepu-
jacych w perspektywie pokoleniowej. Realizacja sprawiedliwo$ci wewnatrz-
pokoleniowej tworzy szanse do zaspokojenia potrzeb przysztych pokolen
i te perspektywe obejmuje sprawiedliwo$¢ miedzypokoleniowa, ktéra jest
jednym z kluczowych elementéw zréwnowazonego rozwoju. Zachowanie
kapitalu naturalnego zalezy od przyjetej koncepcji pracy ludzkiej i jest moz-
liwe przy trwalosci kapitatu moralnego ujmowanego jako element kapitatu
spotecznego. Generuje si¢ on gléwnie w otwartej przestrzeni spoteczenstwa
obywatelskiego w zachowaniach ukierunkowanych na zysk w warunkach
nieréwnosci spoteczno-kulturowych.

Tak rozumiany rozwdj ludzki zostal normatywnie utrwalony w definicji
zréwnowazonego rozwoju, ktdra po raz pierwszy w prawie polskim pojawita
sie w 2001 roku. Niemniej jednak wzmianki o pojeciu zréwnowazonego
rozwoju zauwaza sie juz w latach go. XX wieku. Szczegélowy opis ksztal-
towania si¢ zasady zréwnowazonego rozwoju przedstawila Ewa Olejarczyk,
podkreslajac, ze najbardziej doniosta enuncjacja zasady zréwnowazonego
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rozwoju w prawodawstwie polskim byt artykul 5 Konstytucji Rzeczpospo-
litej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 roku***. W $wietle tego dokumentu
»Rzeczpospolita Polska strzeze niepodleglosci i nienaruszalno$ci swojego
terytorium, zapewnia wolnos¢, prawa czlowieka i obywatela oraz bezpie-
czenstwo obywateli, strzeze dziedzictwa narodowego oraz zapewnia ochro-
ne $rodowiska, kierujac sie zasada zréwnowazonego rozwoju”**. W tak
przywolanej regulacji z perspektywy czasu zauwaza sie ograniczenie zasa-
dy zréwnowazonego rozwoju tylko do problematyki ochrony $§rodowiska.
W opinii Bartosza Rakoczego i Ewy Olejarczyk zasada zréwnowazonego
rozwoju powinna by¢ interpretowana takze w aspektach zycia ludzkiego
w wymiarze gospodarczym, spotecznym i kulturowym?+*. Takie stanowisko
prezentuje réwniez interdyscyplinarnie ujmowana katolicka nauka spotecz-
na. W niniejszej publikacji sposréd wielu definicji sustainable development
za definicje najbardziej sprzyjajaca katolickiej nauce spotecznej uznana te
zapisana w Ustawie z dnia 27 kwietnia 2001 roku — Prawo ochrony srodowi-
ska. Ustawa ta okresla zasady ochrony §rodowiska oraz warunki korzystania
z jego zasobow z uwzglednieniem wymagan rozwoju zréwnowazonego.
W artykule 3, pkt 50 przez zréwnowazony rozwéj rozumie sie

rozwdj spoleczno-gospodarczy, w ktérym nastepuje proces integrowa-
nia dzialan politycznych, gospodarczych i spotecznych, z zachowaniem
réwnowagi przyrodniczej oraz trwalo$ci podstawowych proceséw przy-
rodniczych, w celu zagwarantowania mozliwo$ci zaspokajania podsta-
wowych potrzeb poszczegdlnych spotecznosci lub obywateli zaréwno
wspolczesnego pokolenia, jak i przyszlych pokolen**.

W celu osiggania réwnowagi i harmonii miedzy rozwojem gospodarczym,
spolecznym i ekologicznym nalezy integralnie uja¢: koncepcje pracy ludz-
kiej (system gospodarczy), kapitalu moralnego (system spoleczny) i etyke
odpowiedzialnosci (system ekologiczny). Powodzenie koncepcji zréwno-
wazonego rozwoju zalezy od odniesienia jej do zalozen antropologicznych,
ktore stanowia fundament kazdej koncepcji rozwoju. Catos¢ tych proceséw

#24 Por. E. Olejarczyk, Zasada zréwnowazonego rozwoju w systemie prawa polskiego — wy-
brane zagadnienia, ,Przeglad Prawa Ochrony Srodowiska” 2016 nr 2, s. 119—140.

+s Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r., Dz.U. z 1997 r. nr 78
poz. 483, art. 5.

¢ Por. E. Olejarczyk, Zasada zrownowazonego rozwoju w systemie prawa polskiego, s. 130.

+7 Ustawa z dnia 27 kwietnia 2001 r. Prawo ochrony srodowiska, Dz.U. z 2001 r. nr 62
poz. 627, art. 3 pkt 50.
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jest ukierunkowywana w dziataniu politycznym, ktére sprowadza sie na
gruncie katolickiej nauki spotecznej z punktu widzenia socjologicznego do
troski o struktury dobra wspdlnego. Celem zréwnowazonego rozwoju jest
czlowiek, natura za$ $rodkiem stuzacym do zaspokojenia potrzeb ludzkich
w wymiarze pokoleniowym.

Tak rozumianej kategorii zréwnowazonego rozwoju odpowiada zasada
etyczno-spoleczna zréwnowazonego rozwoju, ktéra w aspekcie ontycz-
nym, moralnym i normatywnym nadaje dzialaniom zwigzanym z koncepcja
zréwnowazonego rozwoju charakter personalistyczny. Ujecie socjologiczne
jest niezbedne do tego, by nowe principium spoteczne nie pozostato tylko
powinnoscia, lecz stalo sie narzedziem zmiany spotecznej.






ROZDZIAL 3

ZROWNOWAZONY ROZWOJ
JAKO NOWA ZASADA ETYCZNO-SPOLECZNA

Koncept zasady etyczno-spotecznej, podejmujacej probe oceny etycznej dzia-
tan zwiazanych z wdrazaniem koncepcji zréwnowazonego rozwoju, pojawit

sie w monachijskiej szkole chrzescijaniskiej etyki spotecznej. W podreczniku
do etyki gospodarki, wydanym pod redakcja Wilhelma Korffa w 1999 roku,
nowa zasada etyczno-spoteczna odnoszaca si¢ do kwestii ekologicznej zosta-
ta nazwana przez Markusa Vogta zasada zréwnowazonego rozwoju (Prinzip

Nachhaltigkeit). W srodowisku etykéw niemieckich te zasade w rozumie-
niu idei przewodniej (Leitprinzip) wymienial takze Wilfried Lochbiihler+*.
Zasade zréwnowazonego rozwoju przywolali takze w 2002 roku Reinhard

Marx i Helge Wulsdorf w podreczniku do chrzescijaniskiej etyki spotecznej,
ukazujac jej antropocentryczny charakter w powigzaniu w etyka odpowie-
dzialnos$ci. Natomiast w podreczniku do chrze$cijanskiej etyki spotecznej

autorstwa Marianne Heimbach-Steins z 2004 roku zréwnowazony rozwoéj

wymienia sie razem z: personalizmem, dobrem wspdlnym, solidarnoscia,
subsydiarno$cia i sprawiedliwoscig spoleczna, jako jedng z wielu norma-
tywnych orientacji. Zasada zréwnowazonego rozwoju wraz z odpowiedzial-
noscig za dobro wspélne pojawia sie takze w raporcie Komisji Konferencji

Episkopatéw Unii Europejskiej COMECE**.

+% Por. W. Lochbiihler, ,Nachhaltige Entwicklung”: Eine Herausforderung fiir die christliche
Sozialethik, ,Theologie der Gegenwart” 41 (1998) H. 2, s. 138—149.

#9 Por. Bischofe der COMECE, Eine christliche Sicht auf den Klimawandel. Auswirkungen
des Klimawandels auf Lebensstile und auf die EU-Politik, 2011, http://www.comece.eu/dl/
OMKKJKJOIINJqx4KJK/20081013PUBCLI_DE.pdf, http://www.comece.eu/dl/OMKkJKJOII-
NJqx4KJK/20081013PUBCLI_DE.pdf (7.12.2016), s. 24—27.
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Aby objasni¢ w pelni zasade zréwnowazonego rozwoju, nalezy po ukaza-
niu rozwoju uwarunkowan degradacji przyrody przedstawi¢ okolicznosci,
w ktérych dokonata sie aktualizacja systemu zasad etyczno-spotecznych.

3.1. AKTUALIZACJA KOMPLEMENTARNEGO SYSTEMU
ZASAD ETYCZNO-SPOLECZNYCH

W ponowoczesnych spoteczenstwach konsumpcyjnych w punktu widzenia
nauk socjologicznych bada sie hierarchie warto$ci, ktéra koresponduje
z podstawowymi zasadami moralno$ci chrze$cijanskiej. Ma to miejsce
w epoce wspdlczesnego antropocentryzmu*°, ktéra charakteryzuje konsu-
mizm bez etyki, bez zmystu spotecznego i ekologicznego**. Kryzys moralny
przejawia sie w mentalnosci antynatalistycznej i w postawach kulturowych
negujacych godno$¢ osoby ludzkiej*. Rozwdj technologiczny oderwany od
etyki ostabia znaczenie i sens zycia ludzkiego — wéwczas wzrost materialny
coraz bardziej dominuje nad innymi wymiarami rozwoju ludzkiego*. Czlo-
wiek w wyniku oderwania ekonomii od moralno$ci stat sie faktem kulturo-
wym, jako konsekwencja podporzadkowania jego natury kulturze. Wydaje
sie takze, ze dokonuje sie proces, w wyniku ktérego zada sie akceptacji praw
niewynikajacych z podstawowych wartosci zakotwiczonych w prawie natu-
ralnym, lecz bedacych odzwierciedleniem nasilajacej sie antychrzescijanskiej
i antypersonalistycznej kultury. Wzrost trendéw ekologicznych i wartosci
otoczenia srodowiskowego wydaje si¢ wprowadza¢ $wiat spoleczny w nowe
nurty o charakterze posthumanistycznym, decentralizujacym bezdyskusyjna
dotychczas pozycje czlowieka w synergetycznie z nim wspoldziatajacymi
istotami zywymi, a nawet maszynami.

Odwrécony w stosunku do minionych stuleci porzadek wartosci i pra-
widlowosci naturalnych proceséw domaga sie poglebionej analizy aksjo-
logicznej, zwlaszcza w ekonomii i zyciu instytucjonalnym. Te ptaszczyzny
moga zosta¢ ukierunkowane na dobro osoby ludzkiej poprzez akceptacje
zaktualizowanego systemu zasad etyczno-spotecznych. Nieréwnosci spo-
teczne bedace odzwierciedleniem szans rozwojowych oraz silne trendy

43° Por. LSi 115—136.

#1 Por. LSi 219; P. Schallenberg, M. Menke, Die Enzyklika ,Laudato si” und die katholischen
Soziallehre, ,Die Neue Ordnung” 70 (2016) Nr. 3, s. 172.

432 Por. CV 28, 75.

433 Por. CV 76.
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konsumpcyjne, niekiedy nawet hedonistyczne, wzmagaja potrzebe odnie-
sienia stylu zycia do chrzescijanskich wartosci moralnych*+. Powszechne
prawo moralne powinno sta¢ sie regulatorem zycia spolecznego, ukie-
runkowujac je na wartosci zakotwiczone w godnosci osoby ludzkiej. Przy
tym wazna jest uwaga Bernharda Sutora, ktéry w komentarzu do Caritas
in veritate rozwaza kierunek gltéwnej linii uprawiania i rozwoju katolickiej
nauki spolecznej. Przywoluje przy tym wskazanie Benedykta X VI siegajace-
go mysla do Quadragesimo anno (nr 137), kiedy kierunek ewolucji nauczania
spolecznego Kosciota katolickiego dokonuje sie w oparciu o sprawiedliwo$¢
spoleczna, bowiem ,sprawiedliwos¢ jest pierwsza droga mitosci’; co juz za-
znaczyl Pawel VI w Populorum progressio (nr 22)*s. Benedykt XVI wyrazat
potrzebe nowej syntezy humanistycznej, ktéra polegalaby na rehabilitacji
tradycyjnych zasad etyki spotecznej opartej na przejrzystosci, uczciwosci
i odpowiedzialnosci*°. Jest to wskazane tym bardziej wobec probleméw
pojawiajacych sie w skali globalnej, ktérych w opinii Reinharda Marxa nie
mozna rozwigzaé bez wlasciwej hierarchii wartosci i zasad etycznych®”.
Takze papiez Franciszek apeluje, zeby zasady spoleczne nie pozostawaly
ogoélnikowymi wskazaniami, lecz wielko$ciami odnoszacymi sie do kon-
kretnej rzeczywistosci®®. Z jednej strony, Jan XXIII w Mater et magistra
zaznacza, ze poprzez og6lny charakter zasad etyczno-spotecznych principia
te moga uzna¢ wszyscy ludzie niezaleznie od wyznawanej religii, z drugiej
strony, zasady etyczno-spoleczne broniace uniwersalnej godnosci osoby
ludzkiej domagaja sie sprecyzowania w kontek$cie réznorodnych uwarun-
kowarn danej epoki. Z punktu widzenia katolickiej nauki spotecznej zadanie
aplikacji zasad etyczno-spolecznych do zycia spoleczno-gospodarczego
wpisuje sie w obszar pracy etykow spotecznych, ktérym nauczanie spotecz-
ne wyznacza kierunki dziatania i obszary analizy etycznej. Celem encyklik
spotecznych nie jest precyzyjne rozwijanie rozwazan naukowych — zadanie
to Urzad Nauczycielski Ko$ciota pozostawia dla specjalistycznych $rodowisk
naukowych, w tym dla etykéw spotecznych.

Prébe aktualizacji systemu zasad etyczno-spotecznych podjat Bene-
dykt XVI w Caritas in veritate. Analizujac objawy zaistniatego kryzysu
ekonomicznego, nakreslil potrzebe ustanowienia norm odnoszacych sie

44 Por. CV 51.

#5 Por. B. Sutor, Katholische Soziallehre als politische Ethik. Leistungen und Defizite, Pa-
derborn 2013, s. 227.

#¢ Por. CV 36; A. Dylus, Gospodarka w perspektywie etycznej i religijnej, s. 118.

#7 Por. R. Marx, Kapital, s. 15.

#% Por. EG 182; A. Dylus, Gospodarka w perspektywie etycznej i religijnej, s. 118.
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do globalnej sprawiedliwosci spolecznej. Procesy ekonomiczne na kazdym
etapie dzialania powinny by¢ wlozone w ramy zasad moralnosci chrze-
$cijanskiej**. Trudno jednak ksztaltowa¢ moralno$¢ wsréd ludzi, ktorzy
pozostaja zmarginalizowani i nie przejawiaja checi aktywnego zaistnienia
w wymiarze zycia spotecznego. Tym bardziej zmudny wydaje sie wysitek
budzenia $wiadomosci ekologicznej, wrazliwosci wobec natury wéréd
ludzi, ktérzy pozbawieni sa szans zaspokojenia podstawowych potrzeb
zyciowych. Dlugotrwaly proces globalizacji i poglebiajaca sie asymetria
w réznych wymiarach zycia spoleczno-gospodarczego wymagaja dlugo-
trwatego i zdecydowanego dzialania zmierzajacego do utrwalenia warto$ci
moralnych i wlaczenia w zycie spoleczne ludzi wykluczanych z niego przez
niesprawiedliwe okoliczno$ci zycia gospodarczego. Wraz z procesami
ukierunkowanymi na niwelowanie dysproporcji rozwojowych nie mozna
zapomina¢ o celach stuzacych budzeniu $swiadomosci ochrony przyrod-
niczego otoczenia zycia ludzkiego.

W ciaglosci nauczania spolecznego Kosciola i jego zmiennosci wzgle-
dem réznorodnych kwestii spolecznych zauwaza sie stopniowy wzrost
zainteresowania przestrzenia spoleczenstwa obywatelskiego. Szczegélnie
jest to widoczne w postulatach Franciszka o ,,zbawiennej decentralizacji”+.
Benedykt XVI wraz z postulatem stworzenia politycznej wltadzy Swiatowej
widzial potencjal wyjscia z kryzysu w przestrzeni spoteczenstwa obywa-
telskiego, ktére byloby ksztaltowane wskutek zaistnienia ,nowej syntezy
humanistycznej”*. W przestrzeni spoleczno-gospodarczej odkrycie huma-
nizmu powinno oddala¢ od myslenia ekonomistycznego opartego na ,logice
krétkoterminowosci’; a bardziej przybliza¢ do realizacji ,preferencyjnej opcji
na rzecz ubogich” i solidarno$ci miedzypokoleniowej. Nie jest to mozliwe
bez fundamentu zasad moralnych i przemiany postaw ludzkich. Aniela
Dylus zauwaza, ze w nauczaniu Franciszka miernikiem przezwyciezenia
kryzysu bedzie ,wzrost réwnowagi” Niemniej jednak w roztozeniu akcentéw
sprawiedliwie regulujacych rzeczywistos$¢ spoteczno-gospodarcza pojawia
sie szereg pytan, wérdd ktérych wciaz wazna jest kwestia rozdzialu wypra-
cowanych dobr, ich redystrybucji*+?. Wraz z ewolucja proceséw globaliza-
cyjnych na uwage zasluguje odpowiednia koncepcja rozwojowa spotecznej
gospodarki rynkowej. System zasad etyczno-spolecznych stanowi dla tej

49 Por. CV 57—509.

#o EQG 16; por. A. Dylus, Gospodarka w perspektywie etycznej i religijnej, s. 127.
#1 CV 21; por. A. Dylus, Gospodarka w perspektywie etycznej i religijnej, s. 127.
#2 Por. A. Dylus, Gospodarka w perspektywie etycznej i religijnej, s. 128n.
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koncepcji solidng rame etyczna*®. Ujecie nauk socjologicznych pozwala
dokonac analizy zjawisk spotecznych, ktére wskazywatyby na koniecznos¢
zastosowania nowej zasady etyczno-spolecznej.

Spoleczenstwa konsumpcyjne charakteryzuje zbyt wielki popyt w sto-
sunku do wystepujacych zasobéw. Umiarkowany styl zycia, prostota i od-
powiedzialnos¢ sa punktem wyjscia w drodze do sprawiedliwego podzialu
bogactw**. Janusz Marianski w celu zmiany trendéw prowadzacych do
degradacji natury postuluje przebudowanie §wiadomosci ekologicznej
w spoteczenstwie*s. Encyklika Laudato si’ ukazujaca coraz wyrazniej istote
rozwoju zréwnowazonego w nauczaniu spotecznym Kosciota wskazuje
oznaki zmiany mentalnosci, ktére ukierunkowuja te idee w strone perso-
nalizmu chrze$cijaniskiego.

3.1.1. ANTROPOLOGIA NIEOGRANICZONA I SEMANTYCZNA
ZMIANA KATEGORII SPOLECZNYCH

Dynamiczne przemiany spoteczno-gospodarcze i kulturowe przelomu XX
i XXI wieku w krajach zamoznego Zachodu wskazuja na tworzenie si¢ no-
wych uwarunkowan kulturowych, ktére Zygmunt Bauman, Janusz Mariarski
i wielu innych socjologéw okreslaja mianem ,spoteczenistw ponowocze-
snych”#+. Zalozenia antropologiczne $wiata cywilizacji zachodniej opieraja
sie na tzw. plynnosci czlowieczenstwa, wyrazajacej zalozenia zbadanej przez
Michata Gierycza antropologii nieograniczonej.

Nieograniczono$¢ antropologiczna oznacza brak granic nie tylko w sensie
praktycznym i deklaratywnym, lecz takze ontologicznym. Czlowiek w wizji
nieograniczonej nie respektuje granic zapisanych w naturze ludzkiej, ktéra
uwaza za produkt historii i relacji spotecznych. Wizja nieograniczona prze-
kresla istnienie obiektywnych, uniwersalnych zasad etycznych. Zdaniem
Michata Gierycza jest to mocne normatywne stanowisko antropologiczne
prowadzace do zmiany rzeczywisto$ci spotecznej. Przekonanie o braku
granic w naturze ludzkiej, mozliwo$¢ jej modelowania w dowolny sposéb
wedtug potrzeb kulturowo-spolecznych wyraza moralnos¢ w kategoriach
praw i obowigzkéw. Prawo znajduje sie poza cztowiekiem i jest dla niego

#3 Por. M. Vogt, Renesans spotecznej gospodarki rynkowej, w: Spoteczna gospodarka rynkowa
w Polsce. Postulat czy rzeczywistosé?, red. S. Fel, Lublin 2015, s. 91—-115.

#4 Por. Jan Pawel 11, Jesli pragniesz pokoju, wyjdz naprzeciw ubogim. Oredzie na XXVI
Swiatowy Dzien Pokoju, 1993, nr 5.

#5 Por. J. Marianski, Miec¢ czy byc?, s. 87.

6 7. Bauman, Ponowoczesnosé, w: Stownik spoteczny, s. 902.
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przymusem. Wypelniajace sie w ponowoczesnosci zalozenia nihilizmu
prowadza do stanowisk etycznych bez stalych, obiektywnych i pozaracjo-
nalnych warto$ci. Ponowoczesna rzeczywistos¢ kreowana wedlug zatozen
antropologii nieograniczonej nie odznacza si¢ juz naczelnym systemem
moralnym*”. Zdaniem Wladystawa Zuziaka wartosci w obecnych mode-
lach spotecznych nie stuza naprawianiu $§wiata, poniewaz zmienita sie ich
zawarto$¢ znaczen i kontekst. Czesto stuza realizacji ideologicznych i pro-
pagandowych celéw*#. Ekologiczne uzasadnienienia dziatan spotecznych
sa w niektérych ujeciach mocno naznaczone idealizmem, nierealnym do
spelnienia, mimo to warunkuja organizacje zycia spotecznego.

Michat Gierycz charakteryzuje antropologie nieograniczona z jednej
strony jako redukcje czlowieka do zwierzecia, z drugiej — jako jego absolu-
tyzacje. Zwolennicy nieograniczonej wizji czlowieka wierza w mozliwos¢
sformulowania odpowiedzi na wszystkie wyzwania wspoélczesnosci, stad
antropologia nieograniczona w ujeciu jej zwolennikéw moze prowadzi¢
do sformulowania polityki bedacej préba realizacji doskonatej formy tfadu
spolecznego. Centralna ideg nieograniczonej wizji cztowieka jest wiara
w rozum, umniejszajaca role religii i tradycji. Prawo w nurcie antropologii
nieograniczonej jest tworem plastycznym, mozliwym do modyfikacji wedlug
pozadanych spotecznie rezultatéw. Apogeum elastycznosci prawa Michat
Gierycz zauwaza w marksistowskiej teorii prawa, ktére broni intereséw klasy
panujacej i wszystkich jednostek bedacych na ich ustugach. Interes klasowy
znosi kategorie moralne, wymazujac ograniczenia natury ludzkiej, ktérej
nieograniczony potencjal uzdalnia cztowieka do samowyzwolenia sie**.
Antropologia nieograniczona przedstawia obraz doskonalosci czlowieka,
w ktérym to obrazie kreowany $wiat jest utopia w perspektywie realnie
postrzeganej rzeczywistosci. Najwyzsza istotg jest czlowiek ujmowany jako
autokreator — organizator $wiata wedlug logiki ,tak, jakby Bég nie istnial”
(,etsi Deus non daretur”).

W tej logice dostrzega si¢ zanik norm, wartosci i zasad organizacji wspot-
istnienia spotecznego, ktére wynikaly z klasycznej moralnosci chrzescijan-
skiej. Wskutek jej deformacji wiele tradycyjnych kategorii chrzescijariskich
zaniklo, a w ich miejsce pojawily sie nowe, ktérych semantyka zostala odcieta

#7 Por. M. Gierycz, Europejski spor o czlowieka. Studium z antropologii politycznej, War-
szawa 2017, S. 274—277.

#8 Por. W. Zuziak, Etyka spoleczna, w: Etyka. Czes¢ I1. Filozoficzna etyka zycia spetnionego,
s.113.

#9 Por. M. Gierycz, Europejski spor o cztowieka, s. 165—168.
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od korzeni filozofii chrzescijaniskiej i wprowadzona w porzadek stanowio-
nego prawa. Wraz z tym procesem zanikajg jasne granice miedzy dobrem

a zlem, pojawia sie chaos aksjologiczny, w wyniku ktérego trudniej osiagnac

konsensus spofeczny odnoénie do wartosci. Gtéwna przyczyna takiego

stanu rzeczy pozostaja zalozenia antropologiczne dotyczace rozumienia

wolnosci czlowieka, jego pochodzenia i przeznaczenia. W zyciu spolecznym

dostrzega sie redukcjonistyczne koncepcje cztowieka, wolnoé¢ sprowadza

sie do samowoli, ktéra cechuje brak odpowiedzialno$ci. Zaburzona zdolno$¢

odréznienia dobra od zla i zamazywanie granic miedzy tymi podstawowymi

kategoriami eliminuje prawde, ktéra jest fundamentalna cnota chrzescijan-
skiej wizji $wiata spotecznego. Rozumienie cnoty mitosci chrzescijanskiej

uleglo drastycznemu wykrzywieniu, a sprawiedliwo$ci spotecznej przypina

sie ideologiczne taty w celu utrwalenia nowej kultury ponowoczesnego

$wiata warto$ci*°.

W okolicznos$ciach tworzenia sie nowej kultury, a takze formutowania
postulatéw budowy tzw. nowej etyki, rodza si¢ nowe wizje czlowieka, wedlug
ktérych cztowiek organizuje otaczajacy go swiat. Rzeczywista nowo$¢ w ro-
zumieniu §wiata pojawila sie w czasach o$wiecenia, kiedy czlowiek zaczat
rozumie¢ otaczajaca go rzeczywisto$¢ jako przestrzen nieograniczajaca
jego mozliwosci*. Czlowiek wowczas przekonal sie o swojej doskonatosci
i mozliwosciach niczym nieograniczonego rozwoju. Zalazki idei zréwnowa-
zonego rozwoju odnajduje si¢ w takim — odleglym od dzisiejszych czaséw —
przekonaniu, ktére spotegowalo si¢ wraz z postepem nauki i techniki. Sama
specjalizacja nauk (w tym powstanie socjologii) z jednej strony utwierdzita
czlowieka w przekonaniu, ze on sam jest twoérca §wiata spolecznego, z dru-
giej strony otworzyla przed nim mozliwos$ci badania i opisu rzeczywistosci
spotecznej wedlug wykreowanych paradygmatow. W perspektywie zréw-
nowazonego rozwoju sa nimi koncepcje zintegrowanego lub inteligentnego
rozwoju, zawierajace niekiedy elementy neomarksistowskiej wizji tworzenia
$wiata spolecznego i odbiegajace od realistycznego ujecia filozofii spoleczne;j.

Opisywana ponowoczesno$¢ z punktu widzenia personalizmu chrzesci-
janskiego jest subiektywnym obrazem $wiata spotecznego. Postmoderni-
styczne paradygmaty socjologiczne sa wizja rzeczywisto$ci wykreowanej
przez cztowieka. Poza takim porzadkiem istnieje niezmienna, stata i spojna

#° Por. G. Kuby, Globalna rewolucja seksualna. Likwidacja wolnosci w imie wolnosci, Kra-
kéw 2013, s. 165—172.

#1 Por. M. Krol, Europa w obliczu korica, Warszawa 2012, s. 12n; M. Gierycz, Europejski
spor o cztowieka, s. 145.
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wizja §wiata wpisana w normy prawa naturalnego, w system niezmiennych
wartosci i zasad moralnos$ci chrzescijaniskiej. Dokonujaca sie zmiana kul-
turowa nazywana przez wielu wrecz rewolucja kulturowg charakteryzuje

sie dekonstrukcja podstawowych kategorii spotecznych, ktére wynikaja
z chrzesdcijanskiej wizji swiata®. Zdaniem Marguerite A. Peeters od lat 60.
XX wieku — czasu, w ktérym dokonala sie rewolucja kulturowa w spoleczen-
stwach zachodnich — buduje si¢ konsens oparty na mechanizmach inzynierii

spotecznej. Skutkiem tych dazen ma by¢ zmiana kulturowa zachodzaca

stopniowo w globalnym spoleczenstwie w wyniku narzucanego z zewnatrz

programu dzialania, wyrazajacego si¢ w stanowieniu prawa i w procesach

edukacyjnych*s. Wedlug Marguerite A. Peeters przejawem tej zmiany byly
propozycje stworzenia nowej zsekularyzowanej etyki usprawiedliwiajacej

dekonstrukcje warto$ci chrzescijaniskich. Przez dekonstrukcje rozumie sie
rozwarstwienie semiotyczno-jezykowej budowy w celu zmiany sensu ka-
tegorii powszechnie uzywanych w zyciu spotecznym, od norm prawa po

jezyk potoczny. Wynikiem zdekonstruowanej rzeczywistosci spolecznej

sa nowe paradygmaty zycia spoleczno-gospodarczego, ktére maja tworzy¢

nowgq kulture. Do tej przestrzeni badaczka odnosi m.in. kategorie: rodziny,
praw czlowieka, zdrowia, jako$ci zycia, edukacji, a takze zréwnowazonego

rozwoju®*. W wyniku dekonstrukcji wartosci chrzescijaniskich wedtug niej

stary paradygmat rozwoju ukazywany jako ,wzrost” zostal zastapiony no-
wym paradygmatem ,zréwnowazonego rozwoju” Wiele warto$ci zostato

zdekonstruowanych i odniesionych do siebie nawzajem, tworzac holistyczny
system nowych postmodernistycznych wartosci**. W wyniku tej zmiany
Marguerite A. Peeters uwaza, ze oddolny system organizacji jest ,,sposobem

wdrazania zréwnowazonego rozwoju, osiaganego poprzez réwnoupraw-
nienie plci, dla ktérego wstepnym warunkiem jest powszechny dostep do

zdrowia reprodukcyjnego, opierajacego sie z kolei na prawie wyboru i bez-
piecznej aborcji”+*.

Konsekwencja rewolucji kulturowej jest ambiwalencja semantyczna kate-
gorii spolecznych, w tym kategorii ,zréwnowazony rozwdj”. Niejednoznacz-
ny jezyk czaséw ponowoczesnosci i zatarcie granic miedzy dobrem a ztem,
prawda i falszem wskazuja na potrzebe odniesienia tej kategorii rozwoju do

#2 Por. M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej, s. 192.
43 Por. M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej, s. 191.
#4 Por. M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej, s. 64—66.
#5 Por. M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej, s. 43—46.
#¢ M. A. Peeters, Globalizacja zachodniej rewolucji kulturowej, s. 46.
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systemu wartosci i zasad etyki chrzescijanskiej. Krzysztof Wielecki reme-
dium na problematyczne okolicznosci wspdtczesnosci zauwaza w diagno-
zie istoty wspolczesnej relacji miedzy indywidualno$cia a spoteczno$cia*’.
Odpowiedzia nauczania spolecznego Kosciota katolickiego na propozycje
nowej etyki postmodernistycznej i tworzacej sie¢ w zwiazku z nia kultury jest
uniwersalny system zasad etyczno-spotecznych. Prace ONZ, ktérych inten-
syfikacja w kontekscie zréwnowazonego rozwoju nastapila w Rio de Janeiro
(1992), oraz rozwdj ekologicznej kwestii globalnej potwierdzony pierwsza
encyklika ekologiczna sa wydarzeniami wskazujacymi na potrzebe ujecia
kategorii ,zréwnowazony rozwdj” w systemie zasad etyczno-spolecznych
katolickiej nauki spotecznej.

Chociaz ujecie tej kategorii w nomenklaturze zasad etyczno-spotecznych
katolickiej nauki spotecznej moze wydawac sie kontrowersyjne, bowiem
kategoria ta wyraza sekularna koncepcje rozwoju, to jednak polityka zréw-
nowazonego rozwoju stala sie powszechnym programem, wedlug ktére-
go organizuje si¢ zycie spoleczno-gospodarcze, a nawet kulturalne. Taka
polityke, ktéra w katolickiej nauce spolecznej rozumie sig¢ jako roztropna
troske o dobro wspdlne, nalezy ukierunkowywa¢ w odniesieniu do zasad
etyczno-spotecznych. Ich celem jest integralny rozwdj cztowieka. Przy tym
istotna jest uwaga Czeslawa Strzeszewskiego, ktory w kontekscie planowania
rozwoju stwierdza, ze czlowiek w konstruowaniu $wiata nie moze zapominaé
o niezmiennych prawach natury, ktére rzadza kosmosem, ale takze nim
samym. Tworczo$¢ ludzka powinna przypominac dzieto Boga Architekta,
Pana i Stwoércy, ktéry ma na uwadze prawidlowosci natury ludzkiej i §wiata
materii. Organizacje $wiata nalezy ukierunkowywac na logiczng cato$é¢
ztozonych procesow, integralnie obejmujacych cato$¢ spoteczna, w ktorej
zaspokaja sie zar6wno materialne, jak i duchowe potrzeby czltowieka**.

3.1.2. KULTURA TYMCZASOWOSCI POSTINDUSTRIALNYCH
SPOLECZENSTW DOZNAN

Globalna polityka wydaje sie mie¢ u swoich podstaw inne ujecie koncepcji
rozwoju spoleczenstw niz to, ktére wskazat Pawel VI w Populorum pro-
gressio. Rzeczywisto$¢ spoteczno-gospodarcza w pierwszym ¢wieréwieczu
XXI wieku jest na tyle odmienna od czaséw lat 60. XX wieku, ze temu tlu
spoleczno-kulturowemu w wymiarze etyki powinna bardziej odpowiada¢

7 Por. K. Wielecki, Podmiotowos¢ w dobie kryzysu postindustrializmu, s. 250.
+8 Por. C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, s. 707.
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koncepcja rozwoju integralnego, zbudowana na podstawie systemu zasad
etyczno-spotecznych. Uaktualnienie systemu principiéw spolecznych ure-
alnia sie w szczegélowych zasadach o charakterze organizacyjnym. Nowa
epoka polaczonych cyfrowo spoleczenstw o zréznicowanej dynamice, cha-
rakteryzujaca sie zfozonymi i nachodzacymi na siebie globalnymi uwa-
runkowaniami wielu plaszczyzn zycia ludzkiego, wzbudza kontrowersje

terminologiczne dotyczace jej nazwania. Anthony Giddens pisze o ,péznej

nowoczesnosci’, Urlich Beck przywoluje termin ,drugiej nowoczesnosci’,
u Georgea Balandiera pojawia sie ,nad-nowoczesnos$¢”. Inni autorzy sto-
suja pojecie ,nowoczesnosc¢ refleksyjna’; Janusz Marianski i Zygmunt Bau-
man okreslaja te czasy nowa epoka ,ponowoczesnosci”. W epoce plynnej

ponowoczesno$ci pewne jest, ze dokonuje sie przeobrazenie srodowiska

fizycznego i spolecznego, dekonstrukcja, a wrecz niszczenie tradycyjnych

struktur spotecznych, odchodzenie od obyczajéw chrzescijanskich, a takze

uznawanych przez wieki regul wspéldziatania spotecznego, opartego na

stabilnym systemie wartosci chrzescijaniskich*°.

Tym procesom towarzyszy przemiana stylu zycia jednostek spolecznych,
ktéra najpelniej wyraza si¢ w nowych modelach matzenistwa i rodziny*.
Tworza sie one w kontekscie kultury indywidualizmu, konsumpcjonizmu,
posiadania i zabawy, wiezi emocjonalnej wypierajacej wiernos¢ zobowiazan.
Kultura uzytecznej chwilowej przyjemnosci, ksztaltuje postawy hotdujace
materializmowi, lecz czyni to w nowych odslonach postindustrialnego,
ponowoczesnego $wiata. Kultura tymczasowosci i mentalnos¢ antynatali-
styczna wymierzone sa w ,kulture zycia” i warto$ci wiazane z personalizmem
chrzescijaniskim*®. Jan Pawel Il nazywal te okolicznosci kulturowe ,,cywiliza-
cja $mierci” Praktycznym przedsiewzieciem potwierdzajacym te uwarunko-
wania struktur zfa z punktu widzenia rozwoju zréwnowazonego sa dziatania
na rzecz zdrowia reprodukcyjnego wpisujacego si¢ w neomaltuzjanizm.

Ponowoczesno$¢ zdaniem Gerharda Schulzego odstonita swoje oblicze
w postaci spoleczenistwa doznan (Erlebnisgesellschaft). Janusz Marianski
wysoko rozwiniete spoteczenistwa dobrobytu charakteryzuje wystepowa-
niem proceséw modernizacyjnych skierowanych do wewnatrz jednostek,
co skutkuje definiowaniem cel6w w samym podmiocie. Nastepstwem takiej
prawidlowosci jest osiaganie przyjemnosci w sferze przezy¢. Orientacje zy-
ciowe jednostek ukierunkowane sa wedlug Gerharda Schulzego na doznanie.

459 Por, Z. Bauman, Ponowoczesnosé, s. 904.
460 DPor, Franciszek, Amoris laetitia, nr 32—38.
461 Por. Franciszek, Amoris laetitia, nr 39.
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Konsumpcja stanowi przestrzen realizacji przezy¢, a zindywidualizowane
jednostki nastwione sa na krétkotrwale doznania, gléwnie o charakterze
konsumpcyjnym. Che¢ nowych przezy¢ ukierunkowanych na wiasne za-
dowolenie odbiera gotowos¢ do solidarnego poswiecenia si¢ i dlugotrwa-
tego zobowiazania. Utylitarystyczny indywidualizm pozbawia jednostki
spoleczne dlugofalowych perspektyw i pomniejsza znaczenie cnoty odpo-
wiedzialnosci*®*. Bohdan Jalowiecki wspoélczesny kryzys wartosci thtumaczy
indywidualng konkurencjg, zanikiem wspoétpracy, kultem materializmu
i indywidualna konsumpcja masowo wytwarzanych nietrwatych produktéw,
a kolekcjonowanie doznan wskazuje jako jedna z przyczyn wspoélczesnego
kryzysu kultury*.

W zyciu spotecznym jednostki zaczynaja funkcjonowacé jak dawcy i biorcy
doznan wedlug regul partycypacji, dostepu, interakeji i komunikacji. Kon-
centracja na zaspokajaniu wlasnych potrzeb nie stuzy odpowiedzialnej pod-
miotowosci, ktéra sklaniataby do dzialania na rzecz instytucji spotecznych.
Przeciwnie. Tworza si¢ instytucje stuzace upowszechnianiu warto$ci dozna-
niowych, w ktérych skupiaja sie ludzie zdolni tworzy¢ tylko powierzchowne
relacje. Indywidualistyczny utylitaryzm zabija solidarno$¢ i wiele innych
cnét. Janusz Marianski zauwaza, ze wobec etyki indywidualistycznej traci
site znaczenie tworzonego solidarnie dobra wspélnego, a wigksze znaczenie
zdobywa subiektywnie kreowana prawda. Zanikowi ulegaja drogowskazy
moralne. W centrum wartosci konsumpcyjnego spoteczenstwa doznan zna-
lazly sig: ciato ludzkie, zdrowie, osobiste szczescie, a instytucje zabiegajace
o wzrost bezinteresownie organizowanego dobra wspélnego nazywa sie

sinstytucjami ubogimi w doznania” (erlebnisarme Institutionem).

Zdaniem Urlicha Becka procesy modernizacyjne wystepujace w XIX wie-
ku dokonaly sie na granicy tradycji i natury, ktéra cztowiek rozpoznat i chciat
opanowad. Natomiast na przelomie XX wieku i XXI wieku modernizacja
i postep technologiczny w trendach konsumizmu odciely sie od Zrédet
podkreslajacych prawidlowosci natury ludzkiej, a nawet stanely w opozycji
wobec fundamentalnych kategorii porzadkujacych $wiat, odczytywanych
przez wieki z prawidtowo$ci natury ludzkiej. Urlich Beck zauwaza, ze wraz
z konicem XX wieku ludzko$¢ zyjaca w uwarunkowaniach postindustrialnych
pozegnala sie z idea klasycznego spoleczenstwa przemystowego, w kto-
rym czlowiek opieral swoja egzystencje na tradycyjnych formach zycia
i pracy, modelach rodziny nuklearnej czy typowych wzorcach kobiecosci

2 Por. J. Marianski, Spofeczeristwo doznan, w: Leksykon socjologii moralnosci, s. 768—769.
43 Por. Spoteczny wymiar kryzysu, red. B. Jalowiecki, S. Kapralski, Warszawa 2012, s. 16.
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i meskosci***. Kultura tymczasowosci i pragnienie dlugotrwalej przyjem-
nosci oparte na procesach indywidualizacji wyparly wartosci zwiazane

z posluszenstwem, przystosowaniem sie i uleglo$cia wobec tradycyjnych
norm i obyczajéw*®. ,Wypaczony antropocentryzm stwarza przestrzen
dla wypaczonego stylu zycia”+¢. Kultura tymczasowosci i konsumpcyjnej

uzytecznosci jest relatywna i odbiega od stalych zasad i norm wpisanych
w obiektywng prawde. Papiez Franciszek zauwaza, ze konsumpcyjna logika
konczy sie na degradacji podmiotowego rozumienia srodowiska spotecznego,
a w dalszej kolejnosci takze na degradacji przyrody*®”. Podobnie jak indu-
strializm zmienil granice uzyteczno$ci zasobéw przyrodniczych, prowadzac

do degradacji srodowiska naturalnego, tak pdzna ponowoczesnos$¢ uderza

w niekwestionowane dotychczas granice natury ludzkiej. State i niepodle-
gajace dyskusji ograniczenia ciata ludzkiego, sfera psychiki, ptciowos$¢ czy
seksualnos¢ ulegaja wplywowi tymczasowosci i prowadza do przekonania,
ze tradycyjne wartosci i normy sa zaposredniczone w czynnikach kulturo-
wych podlegajacych zmianie, podobnie jak si¢ to dzieje z historia. Wizja

spoteczenistwa, oparta na tymczasowych wartosciach i normach, z granicami,
ktére mozna modyfikowad wedlug aktualnej potrzeby, jest utopia uderzajaca
w nienaruszalng ludzka godnos¢. Nastepstwem takiej logiki jest organizacja

$wiata bez granic moralnych, ktére w ponowoczesnych spoteczenistwach

zostaly rozmyte. Jak zauwaza Michal Gierycz, nawet sama godno$¢ ludz-
ka stata sie kwestia podlegajaca dyskusji, chociaz powszechnie uznaje sie
ja za najwyzsza warto$¢ i podstawowa zasade konstytucyjna. W kulturze

tymczasowosci status osoby, podobnie jak wartos¢ zycia, staja sie wzgledne

i czasowe*®. Posthumanizm wydaje si¢ uderza¢ w najistotniejsze sfery in-
tegralnosci cztowieczenstwa, rozbijac jednostke spoteczng i degradujac jej

status do poziomu innych bytéw $wiata przyrody, ktérych istnienie zyskuje

wysoka range ze wzgledu na cel przetrwania ludzkosci.

Kulture tymczasowosci wykrystalizowal sposéb funkcjonowania gospo-
darki, zwlaszcza jej procesy finansjalizacji, ktére w fundamentalnych odnie-
sieniach sa objawem kryzysu o podiozu antropologicznym. Czlowiek stal
sie¢ w spoleczenstwach doznan jednowymiarowa istota aspoteczng nasta-
wiong na konsumpcje i uzycie, ktére jest trudne w realizacji bez $§rodkéw

#4 Por. U. Beck, Spoteczeristwo ryzyka, s. 17.

5 Por. . Marianski, Spofeczeristwo dozna, s. 768n.
466 LSi 122.

47 Por. LSi 122.

8 Por. M. Gierycz, Europejski spor o cztowieka, s. 262—264.
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finansowych. Absolutyzacja zysku, utrwalanie struktur marginalizujacych
ludzi pozbawionych szans rozwoju i brak wrazliwosci na dobro wspélne
poprzez zachowania korupcyjne zawladnely czlowiekiem. Jego kregostup
moralny jest naciskany przez amoralna, zlozong rzeczywisto$¢ spoteczna.
Miedzy innymi papiez Franciszek wymienia otoczenie srodowiskowe jako
przestrzen, ktéra dla czlowieka ukierunkowanego na konsumpcyjne uzycie
nie wiaze sie ze szczegolna wrazliwoscia*®. Jednak srodowisko przyrodnicze
jest tylko jedna z wielu wartosci, ktére w innym $wietle ukazata ponowo-
czesna zmiana kulturowa. Z jednej strony jest ono bardzo intensywnie
eksploatowane, z drugiej — jego znaczenie urasta niekiedy do wartosci prze-
wyzszajacej znaczenie warto$ci ludzkich. Kultura tymczasowosci uprzed-
miotowita prace, zredefiniowala instytucje rodziny i zmienita takze pozycje
troski o srodowisko w hierarchii wartosci wspélnych.

3.1.3. SYSTEM ZASAD ETYCZNO-SPOLECZNYCH
I EKOLOGIA INTEGRALNA

Hierarchizacja warto$ci, w tym przebudowa §wiadomosci ekologicznej
i ksztaltowanie umiarkowanych styléw zycia wyrazajacych wrazliwo$¢ na
zycie kazdego cztowieka, wymaga systemowej propozycji, ktéra — wpisana
w moralnos$¢ chrzescijariska — bedzie stanowi¢ ramy dla zycia spolecz-
nego organizowanego wedlug systemu zasad etyczno-spolecznych. Fun-
damentalne zasady moralnosci chrzescijaniskiej i myslenie dlugofalowe
pozwalaja stwierdzi¢ fakt, ze w praktyce zycia spolecznego wcigz ,czas
jest wazniejszy niz przestrzen”. Rozw6j w perspektywie miedzypokole-
niowej stal sie warto$cia, na strazy ktdrej postawiony zostal kanon zasad
etyczno-spolecznych. Oparty na naturalnej dynamice réwnowagi systemu
zasad etyczno-spolecznych pozwala tak organizowac przestrzen wladzy,
by odpowiednio realizowa¢ wartosci najbardziej stuzace réwnowazeniu
poszczegdlnych obszaréw rozwoju*™.

Kontekst zycia spolecznego zwtaszcza w sytuacjach, kiedy powstaja sie
nowe problemy spoleczne, w tym degradacja naturalnego otoczenia zycia
ludzkiego, powinny sktania¢ do powrotu do ksztaltowania zycia czlowieka
zgodnie z prawem moralnym, ktdre jest wpisane w nature ludzka. ,Ekologia
czlowieka” odnosi sie do pierwszego srodowiska naturalnego czlowieka,

#9 Por. EG 56; A. Dylus, Gospodarka w perspektywie etycznej i religijnej, s. 120.
470 Por. EG 222; LSi 178.
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jakim jest sama jego natura*. Dlatego interpretacja koncepcji zréwnowazo-
nego rozwoju przez Stolice Apostolska sprowadza si¢ do ochrony najbardziej

podstawowego prawa — prawa do zycia. Czlowiek jest pierwszorzednym

organizatorem otaczajacego go $wiata, jego zarzadca, a jego zycie i godno$¢é

ludzka sa warto$ciami podstawowymi, ktérym nie moga uwtaczaé zadne

nurty neomaltuzjanskie*.

Prawo naturalne i moralno$¢ z nim zwigzana stanowia punkt odniesienia

dla jednostek i calego zycia spolecznego. Interdyscyplinarnie ujmowana

katolicka nauka spofeczna z puntu widzenia nauk socjologicznych zauwaza

potrzebe uwypuklenia rdzenia natury systemu zasad etyczno-spotecznych,
ktéry po analizie kwestii spolecznej generowalby konkretne rozwiazania

mozliwe do realizacji w $wiecie spolecznym. Stolica Apostolska juz pod

koniec lat 60. XX wieku upatrywata rozwigzania probleméw ekologicznych

w odwolaniu do moralnosci chrzescijaniskiej i w powrocie do autentycz-
nych zasad etycznych*3. Pomimo tak wczesnych postulatéw odnosnie do

przeciwdzialania degradacji Srodowiska przyrodniczego dopiero Laudato

si’ stalo sie pierwszym dokumentem w calo$ci poswieconym kwestii ekolo-
gicznej. Zajecie sie tematyka ekologii przez nauczanie spoteczne Kosciota

nie wzbudzilo powszechnego zainteresowania, nawet wywoluje opinie, ze

nauczanie spoleczne powinno zajac¢ sie¢ wieloma wazniejszymi problema-
mi zycia spolecznego. Pierwsza encyklika ekologiczna zostala przez wiele

osrodkéw koscielnych przemilczana, a ekologia integralna uznawana jest

za niezbyt istotna. Podobne zjawisko wystapilo w przypadku wskazan spo-
tecznych Rerum novarum, pierwszej encykliki spotecznej, ktéra — jak podaje

Czestaw Strzeszewski — poruszajac kwestie spoteczne, spotkala sie w Polsce

z oporem spoleczenstwa katolickiego. Zmiana uwarunkowan spoteczno-
-gospodarczych i kulturowych nadata Ko$ciotowi range instytucji, ktéra

ma nie tylko istotny glos odno$nie do spraw zycia religijnego i duchowego,
ale takze spolecznego dotyczacego relacji pracy, wlasnosci i kapitatu*=. Jak
podaje Czestaw Strzeszewski, dopiero encyklika Quadragesimo anno (1931)

stala sie dokladniejszym obja$nieniem nauki Leona XIII z Rerum novarum

47t Por. LSi 155.

+72 Por. P. K. A. Turkson, Ecology, Justice, and Peace — The Perspective of a Global Church,
w: Gerechtigkeit in einer endlichen Welt. Okologie — Wirtschaft — Ethik, Hrsg. G. Ingeborg,
P. Steinmair-Posel, Stuttgart 2013, s. 142.

473 Por. Pawel VI, List do Sekretarza Generalnego Konferencji Narodow Zjednoczonych
o0 ochronie srodowiska czlowieka z dn. 01.06.1972 r., s. 68—71; . Podzielny, Ekologia w mysli
chrzescijaniskiej, s. 9.

474 Por. C. Strzeszewski, Ewolucja katolickiej nauki spotlecznej, s. 72n.
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i przelomowym dokumentem dla systematyki zasad etyczno-spolecznych —
encyklika zawierajaca expressis verbis wyrazona zasade pomocniczosci*?.

Nauczanie spoleczne Kosciota wskazuje, ze zasady dziatalnosci gospo-
darczej nalezy uzgadniac¢ z nakazami prawa moralnego. Wéwczas korzysci
osiagane przez poszczegdlne jednostki beda harmonizowa¢ z dobrem wspol-
nym i dobrem wszystkich jednostek*°. W organizacji zycia spotecznego
szczeg6lowe zasady dziatania spolecznego, majace jednocze$nie rys ontycz-
ny i moralny, maja na celu ustala¢ normy odnoszace sie do dopuszczalnych
zachowan w $wietle dobra wspdlnego*””.

3.1.3.1. Zasada dobra wspélnego

Najbardziej aktualng w nauczaniu spotecznym enuncjacje systemu zasad
etyczno-spotecznych przedstawia encyklika Laudato si’, ktéra principia
spoteczne laczy z koncepcja ekologii ludzkiej. Ekologia integralna opiera
sie na zasadzie dobra wspdlnego, ktéra Franciszek tlumaczy jako ,sume
warunkow zycia spolecznego, pozwalajaca poszczegdlnym jego cztonkom
pelniej i szybciej osiagna¢ ich wlasna doskonalo$¢”#®. Znana z soborowej
konstytucji Gaudium et spes definicja dobra wspélnego wyraza cigglosé
Franciszkowego nauczania dotyczacego zasad etyczno-spolecznych. Zasa-
dy zycia spolecznego sa bowiem ogdélnymi wytycznymi, ktére obowiazuja
w konkretnej spolecznosci*®. Zasada pomocniczo$ci reguluje mechanizmy
dobrobytu i bezpieczenstwa socjalnego, skupiajac sie na zabezpieczeniu
podmiotowosci 0séb i grup posrednich. Wsréd nich pierwsze miejsce za-
rezerwowane jest dla najwazniejszej komorki zycia spotecznego — rodziny.
Budowanie tadu spotecznego Franciszek opiera na koncepcji panistwa, na
ktérym spoczywa odpowiedzialno$¢ za sprawiedliwy rozdziat débr. Zasade
pomocniczosci papiez taczy z zasada solidarnosci i opcja preferencyjna na
rzecz ubogich**°. Otwierajac krotki zarys principiéw spolecznych przy-
wotaniem dobra wspélnego, Franciszek ukazal fundament drogowskazdéw
etycznych, ktéry jednak w perspektywie etyki spotecznej i ekologii bardziej
domaga si¢ konkretyzacji w zastosowaniu zasady pomocniczo$ci. Zasto-
sowanie metodologii nauk socjologicznych jest do tego niezbedne. Jak

+75 Por. C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, s. 264.

476 Por. MM 37.

77 Por. LSi 177.

478 1.Si 156.

#79 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek a spotecznos¢. Zarys filozofii spolecznej, Lublin 2005, s. 254.
40 Por. LSi 157.

s
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podkresla Stanistaw Kowalczyk, konkretyzacja zasad etyczno-spotecznych
domaga sie uwzglednienia specyficznego charakteru i celéw okreslonej spo-
tecznosci, wyniklej sytuacji spolecznej i egzystencjalnej jednostek, a takze
stopnia zaangazowania konkretnego czlowieka**. Konkretyzacja dobra
wspolnego moze zatem zyskiwa¢ odmienny charakter w zaleznosci od
specyfiki okreslonej spolecznosci i potrzeb jej cztonkéw. Socjologia w spre-
cyzowaniu specyfiki spoteczno$ci pozwala dobra¢ odpowiednie, adekwatne
do zaistniatej problematyki wskazniki.

Ukazany system zasad etyczno-spolecznych w Laudato si’ odnosi sie do
porzadku sprawiedliwo$ci wewnatrzgeneracyjnej. Dobro wspélne doty-
czy takze przyszlych pokolen i w zwiazku z tym Franciszek przechodzi do
zarysowania wymiaru miedzygeneracyjnego sprawiedliwo$ci spotecznej.
Koncepcje zréwnowazonego rozwoju papiez taczy z solidarno$cia miedzypo-
koleniowg. Odlegta perspektywa przysztych pokolen miesci sie w szerokim
ujeciu ekologii integralnej*s2.

Zawezeniem koncepcji zréwnowazonego rozwoju byloby ujecie samego
wymiaru miedzygeneracyjnego sprawiedliwosci spotecznej, stad Franciszek
akcentuje pilnos¢ moralna solidarnosci wewnatrzpokoleniowej. Nie mozna
réwniez méwic o ekologii integralnej bez fundamentu polozonego przez Jana
Pawta II w postaci ekologii ludzkiej i ekologii spolecznej. Rozwdj nauczania
spotecznego Kosciota nie moze odbiega¢ od sztandarowego dokumentu
o ochronie zycia ludzkiego, jakim jest Humanae vitae Pawlta VI. W rodzacej
sie koncepcji zréwnowazonego rozwoju Centesimus annus wraz z Evan-
gelium vitae w tle Agendy 21 i deklaracji z Rio de Janeiro otwieraja nowa
epoke tworzenia kultury personalistycznej w wymiarze miedzynarodowym.
W drugiej polowie XX wieku spoleczenistwa systematycznie byly dekon-
struowane: ideologia socjalizmu, mentalnos$cia antynatalistycznag i kultura
materialistyczna, ktérych pierwotna przyczyna jest bfad antropologiczny.
Okolicznosci ograniczajace rozwdj integralny wedlug zauwazalnych kon-
tekstow spoleczno-gospodarczych przedstawiano juz w Mater et magistra
i Populorum progressio, a takze w Humanae vitae. Nalezy w tym miejscu
przypomnie¢, ze nieantropocentryczne nurty etyk srodowiskowych, chociaz
sprzyjaja zrbwnowazonemu rozwojowi, to jednak umniejszaja wartos¢ osoby
ludzkiej w perspektywie interpretacji etycznej funkcjonowania wystepuja-
cych ekosystemow.

#1 Por. S. Kowalczyk, Czlowiek a spolecznosé, s. 254.
42 Por. LSi 159.
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3.1.3.2. Humanizacja kultury ekologicznej

Problematyka ekologiczna nie stanowi gléwnego watku nauczania spoleczne-
go Kosciota katolickiego, jednak Ko$ciét — w stuzbie wartosciom skupionym
wokdt osoby ludzkiej — widzi potrzebe wypowiadania si¢ takze na tematy
ekologiczne, poniewaz cztowiek — z natury bedac istota wolna i rozumna,
podmiotem praw i obowiazkéw — jest zalezny od jakosci Srodowiska natural-
nego*®. Jan Pawel Il w Centesimus annus dobitnie podkreslil personalistyczny
kierunek troski o nature, dostrzegajac rozwdj ekologicznej kwestii spotecznej
i dajac wskazania do rozwoju koncepcji spotecznej gospodarki rynkowej po
upadku komunizmu. Mysl socjalistyczna, jakkolwiek ostabiona kleska syste-
moéw na niej opartych, nadal pozostaje gleboko zakorzeniona w mentalnosci
spoteczenstw dlugotrwale dos§wiadczanych praktykowaniem ideologicznego
materializmu. Pozostalosci marksistowskich postulatéw, wylaniajace sie
z dorobku szkoly frankfurckiej, sa aktualizowane w lewicowych pogladach,
takze w zagadnieniach dotyczacych rozwoju i ekologii. Koncepcje rozwo-
ju nadal oscyluja wokét odniesienia do rozwoju najnowszych technologii,
w ktdrych troska o rozwdj mysli technicznej wypiera staranie o faczenie tych
proceséw z etyka personalistyczna.

Wtoski fizyk Roberto Cingolani w komentarzu do Laudato si’ zauwaza, ze
wraz z postepem technologicznym badania dyscyplin specjalistycznych od-
dalily sie od teologii i filozofii i wsp6lczesnie wiele z nich nie uwzglednia etyki
personalistycznej***. Co wiecej, wiele dyscyplin naukowych przeciwstawia
sie personalizmowi chrzescijaiiskiemu, ktéry faczy byt osobowy z Bogiem.
Wskutek tego wiele nauk przyrodniczych przeakcentowalo warto$¢ natury
kosztem wartosci osoby ludzkiej, a w konsekwencji istoniejsza role przypisato
argumentacji biocentrycznej i ekocentrycznej, w ktérych przyznaje sie wiek-
sze prawa zwierzetom i przyrodzie nieozywionej niz cztowiekowi. Zréwno-
wazony rozwoj potrzebuje zatem szerszej oceny etycznej, a przede wszystkim
dzialan edukacyjnych, ktére beda faczyly obszary problemowe dyscyplin
specjalistycznych z etyka personalistyczna*®. Dzialania prosrodowiskowe
w perspektywie realizacji koncepcji zréwnowazonego rozwoju domagaja sie
wyartykulowania praw czlowieka wobec wszelkich interpretacji, ktére uka-
zuja niekiedy niejasny status osoby ludzkiej w odniesieniu do innych bytéw.

#3 Por. ]. Marianski, Problem ochrony srodowiska i ,ekologii ludzkiej”, w: Centesimus annus.
Tekst i komentarze, red. F. Kampka, C. Ritter, Lublin 1996, s. 328.

# Por. R. Cingolani, Unenciclica che da alto valore alla scienza, ,,Avvenire” 144 (2015), s. 6.

#5 Por. R. Cingolani, Unenciclica che da alto valore alla scienza, ,,Avvenire” 144 (2015), s. 6.
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Humanizm w ujeciu Wladyslawa Piwowarskiego jest caloscia ,kierun-
kéw myslowych i praktycznych postaw koncentrujacych sie wokél same-
go czlowieka, sensu i celu jego Zycia, szacunku dla jego godnosci, troski
o jego wolnos¢, szczescie i swobodny rozwéj”+%. Natomiast Franciszek
Janusz Mazurek ujmowal humanizm jako ,solidarna odpowiedzialno$¢
wszystkich jednostek, instytucji, grup spotecznych i panstw za umozli-
wienie kazdej jednostce i wszystkim narodom integralnego rozwoju”+¥.
Niepodwazalna warto$cia humanizmu jest osoba ludzka, ktéra traktuje
sie jako cel sam w sobie. W ujeciu lubelskich uczonych celem humanizmu
jest integralny rozwdj ludzki. Przy tym wazna jest uwaga Ignacego Deca,
ktéry dokonat klasyfikacji personalizméw w filozofii. Uznaje on, ze w sensie
$cistym humanizm, o ktérym tu mowa, wpisuje sie¢ w nurt personalizmu
podstawowego, a nie jest personalizmem pozornym. Humanizm ujmowany
jako personalizm pozorny, czyli horyzontalny, wyklucza duchowy wymiar
czlowieka jako osoby stworzonej na ,,obraz i podobienistwo Boga’, czyniac
personalizm wolnym od wplywoéw religijnych*®. Dla uwypuklenia tresci
naturalnego i spotecznego srodowiska zycia ludzkiego potrzebne jest takze
personalistyczne objasnienie zagadnien ekologicznych, ktére mozna nazwaé
humanistycznym ujeciem ekologii lub ekologicznym objasnieniem perso-
nalizmu. Nalezy zaznaczy¢, ze ukazanie natury jako niezbednych podstaw
zycia ludzkiego, ktore niektorzy etycy srodowiskowi traktuja jako czesc
biosfery, nie odbiera osobie ludzkiej naleznego jej prymatu ze wzgledu na
wrodzona i niezbywalna godno$¢. Humanizacja kultury ekologicznej wpisuje
sie w personalizm chrzescijanski i prowadzi do ochrony niepodwazalnej
warto$ci kazdej osoby ludzkiej. Opowiada sie za nienaruszalnym charak-
terem przyslugujacego jej prawa do zycia i zwigzanego z nim obowigzku
jego godnego utrzymania i ochrony.

W nauczaniu spofecznym Kosciola ukazane w Centesimus annus perso-
nalistyczne ujecie ekologii wnioslo w interpretacje zagadnien ekologicznych
wazna tre$¢ personalistyczna. Podkresla sie¢ w nim, ze czlowiek jako osoba
ludzka jest ponadczasowa i pierwszorzedng wartoscia*®. Termin ,ekolo-
gia” u poczatkéw préb jego formutowania przez Ernsta Haeckela nie mial

#6 Y. Piwowarski, Humanizm, w: Stownik katolickiej nauki spotecznej, s. 64.

#7 F. J. Mazurek, Problem kultury w konstytucji ,Gaudium et spes”, ,Roczniki Nauk Spo-
tecznych” 3 (1975), s. 123.

#¢ Por. I. Dec, Personalizm w filozofii (préba systematyzacji), s. 301—303.

#9 Por. M. Vogt, Umweltschutz, Naturschutz, Tierschutz, w: Handbuch der Katholischen
Soziallehre, s. 430. Zarys personalistycznego objasnienia kwestii ekologicznej w Centesimus
annus zostal przedstawiony w artykule: L. Marczak, Ekologiczny nurt humanizmu w encyklice
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personalistycznego wydzwieku — wrecz przeciwnie odnosil sie do badania

zwiazkéw zachodzacych w przyrodzie miedzy réznymi gatunkami roslin

i zwierzat*°. Ko$ciét w nauczaniu spolecznym konsekwentnie przypomina,
ze to nie zadne inne stworzenie, lecz jedynie cztowiek zostal stworzony na

obraz i podobienstwo Boze i ,wszystkie rzeczy, ktére sa na ziemi, nalezy skie-
rowac ku cztowiekowi, stanowiacemu ich osrodek i szczyt”+. Srodowisko

przyrodnicze nalezy ujmowac jako zesp6t srodkéw, ktérymi postuguje sie
czlowiek w zaspokajaniu swoich potrzeb, kreujac tym samym warto$ci uwi-
daczniajgce sie w dostrzegalnych stylach zycia. Cztowiek jako osoba ludzka
w otaczajacym go $wiecie posiada niepodwazalne prawo do zycia zaréwno

w perspektywie obecnych, jak i przyszlych pokolen. Naznaczona semantycz-
nie nurtami materializmu i ekologizmu kategoria ,zréwnowazony rozwé;j”
nie moze pozosta¢ kategoria niezorientowana na dobro osoby ludzkiej.
Wsréd wszystkich bytéw stworzonych czlowiek odznacza sie nienaruszalna
i niezbywalna godnoscia osoby, a w swoim funkcjonowaniu spotecznym jest
zabezpieczony koherentnym systemem zasad etyczno-spotecznych. System

ten takze wobec kwestii ekologicznej charakteryzuje sie potencjatem wyta-
niania zasad o charakterze organizacyjnym. W polityce zréwnowazonego

rozwoju jednym z takich principiéw jest zasada zréwnowazonego rozwoju,
posiadajaca mocne fundamenty antropologiczne na gruncie filozofii perso-
nalistycznej. W nauczaniu spolecznym Kosciota afirmacja osoby ludzkiej

w ekologicznym nurcie humanizmu zostata wyrazona w pojeciach: ekologii

ludzkiej, ekologii spolecznej i ekologii kulturowe;j.

3.1.3.2.1. ,Ekologia ludzka”

W nauczaniu spotecznym Kosciola kategoria ,ekologia ludzka” po raz
pierwszy zostata uzyta w Centesimus annus. Jan Pawet II zaznaczyl w tym
dokumencie, ze ,,oprdcz irracjonalnego niszczenia srodowiska naturalnego
nalezy (...) przypomnie¢ bardziej jeszcze niebezpieczne niszczenie $rodo-
wiska ludzkiego, czemu zreszta bynajmniej nie po$wieca sie koniecznej
uwagi. (...) Zbyt malo wagi przywiazuje sie do ochrony warunkéw mo-
ralnych prawdziwej «ekologii ludzkiej». Czlowiek (...) musi respektowaé

»Centesimus Annus”, w: Polityka spoleczna wobec ,,rzeczy nowych’. 25-lecie encykliki ,Centesimus
annus” $w. Jana Pawta II, red. ]. Mazur OSPPE, Krakéw 2016, s. 345—355.

40 Por. T. Slipko, Ekologia, s. 165.

1 Por. Sobdér Watykanski I, Gaudium et spes, nr 12.
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naturalng i moralng strukture, w jaka zostal wyposazony”+* Koncepcja
ekologii ludzkiej oznacza ,harmonijne zespolenie teorii przyrodniczych
i spolecznych z zagadnieniami humanistyki i kultury”#. Ekologia ludzka
jest centralng dla chrzescijanistwa teza o roli Boga Stwércy kierujacego pro-
cesami ewolucji $wiata, uyjmujac zycie ludzkie i zdrowie jako najwazniejsze
warto$ci, ktdre jednak nie maja charakteru absolutnego. W ekologii ludzkiej
godnos$¢ osoby ludzkiej pozostaje naczelng norma, a ochrona srodowiska
naturalnego powinna $cisle wspolgra¢ z zachowaniem prawa do zycia®*.
»Jesli nie uznaje sie w samej rzeczywistosci znaczenia cztowieka ubogiego,
ludzkiego embrionu, osoby niepetnosprawnej (...) trudno bedzie ustysze¢
wolanie samej przyrody. (...) Jeéli cztowiek oglasza siebie jako niezaleznego
od rzeczywistosci i staje si¢ wladcg absolutnym, kruszy sie sama podstawa
jego istnienia, poniewaz zamiast pelnic role wspélpracownika Boga w dzie-
le stworzenia, czlowiek zajmuje Jego miejsce i w konicu prowokuje bunt
natury”#*. Gdy chroni sie¢ godno$¢ osoby ludzkiej, wéwczas réwnoczesnie
ochrania si¢ Srodowisko naturalne, ktére jest czescia Srodowiska ludzkiego.
Wedlug Jana Pawta II srodowisko naturalne ulega wiekszej degradacji, gdy
czlowiek sam zatraca troske o swoja godnos$c¢+°.

Dla Jana Pawta II kryzys ekologiczny w gltéwnej mierze jest problemem
moralnym, ktéry ogniskuje sie¢ na braku szacunku dla zycia. Niepokojace sa
dziatania, gdy cztowiek bardziej skfania si¢ ku zabezpieczeniu srodowiska
naturalnego niz ku trosce o odpowiednie warunki swojego integralnego
rozwoju®’. W takim sensie w rozwijanej dzi$ koncepcji zréwnowazonego
rozwoju, w ktdrej bardziej skupiono sie na akcentowaniu aspektéw $rodo-
wiskowych*, nie mozna zapomnie¢ o wymiarze spoleczno-gospodarczym.

3.1.3.2.2. ,Ekologia spoleczna”

Paralelnie do pojecia ekologii ludzkiej w Centesimus annus pojawia sie ka-
tegoria ekologii spotecznej. Odnosi si¢ ona do probleméw zwigzanych

42 CA 38; Por. LSi 5, 115.

43S, Jaromi, Koncepcja ekologii ludzkiej wedtug Jana Pawla II, ,Fides et Ratio” 9 (2012)
nr2,s. 10.

494 Por. S. Jaromi, Koncepcja ekologii ludzkiej wedtug Jana Pawla II, s. 10.

495 CA 37; LSi117.

#6 DPor. B. Sutor, Etyka polityczna, s. 362n.

#7 Por. R. Czekalski, Godnos¢ osoby ludzkiej (Nauczanie Jana Pawla 1I), Warszawa 2007,
s. 71,152,

4% Por. B. Baerlocher, Natur und soziales Handeln, s. 11n.
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z rozwojem obszaréw miejskich, w ktérych bedzie sie podejmowa¢ dzia-
fania urbanistyczne majace na wzgledzie zycie godne osoby, jak réwniez
odpowiednie uwarunkowania pracy*®. Pilna staje si¢ potrzeba humanizmu
integrujacego rézne dziedziny zycia, w tym obszar gospodarki zakotwiczonej
w spoleczenistwie. Niezbednym dzialaniem jest umacnianie podmiotowosci
spoleczenistwa poprzez budowanie etosu solidarno$ci wyrazajacej sie w sil-
nych wieziach spolecznych®°. W ekologii spotecznej analiza probleméw
srodowiskowych $cisle taczy sie z analiza jakosci zycia czlowieka, jego
rodziny, srodowiska pracy oraz kontekstu urbanistycznegos*.

Ekologia spoteczna bardziej wchodzi w zakres systemu spotecznego,
ktéry wspélzalezny z subsystemem kulturowym tworzy uwarunkowania
ekologii kulturowej. Z puntu widzenia nauk socjologicznych nalezy przy
tym odrézni¢ za Wiadyslawem Piwowarskim system kulturowy od systemu
spolecznego. System spoleczny bardziej obejmuje strukture i funkcje insty-
tucji spotecznych zorientowanych na potrzeby spoteczne, poszczegélnych
jednostek, jak i szerszych spolecznosci. Kultura natomiast obejmuje zesp6t
wartosci wspolnych, ktdre instytucje glosza, legitymizuja, a przede wszyst-
kim bronia i urzeczywistniaja. Wzajemne warunkowanie si¢ i uzupelnianie
systemu spotecznego i kulturowego wplywa znaczaco na inne systemy:
gospodarcze i srodowiskowe, dostarczajac im wzorcéw, ktére wyznaczaja
uwarunkowania wszechstronnego rozwoju czlowieka we wszystkich jego
wymiarach, uwzgledniajac takze wymiar duchowy. System spoteczny bar-
dziej ogranicza sie do zachowania stabilnosci i ciaglosci instytucjis*?, ktére
maja stuzy¢ — zgodnie z zalozeniami ekologii spotecznej — dobru cztowieka.
Ekologia kulturowa, w odrdznieniu od ekologii spolecznej organizowanej
instytucjonalnie, zaklada obrone wartos$ci skupionych wokét osoby ludzkiej
i urzeczywistnianie ich w obliczu wszelkich zagrozen kulturowych, ktére
umniejszalyby status osoby ludzkiej.

3.1.3.2.3. ,,Ekologia kulturowa”

Obok dziedzictwa przyrodniczego ekologia integralna obejmuje prze-
strzen kultury, ktéra w ujeciu katolickiej nauki spolecznej jest kultura

499 Por. CA 38.

s Por. A. Dylus, Reforma paristwa spotecznego. Przebudowa strukturalna i przemiana
mentalno-moralna, w: Centesimus annus. Tekst i komentarze, s. 186—190.

st Por. LSi 141, 157.

s> Por. W. Piwowarski, Socjologia religii, s. 393.
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personalistyczna, wpisana w nature ludzka. Uwarunkowania kulturowe nie
moga podwazac¢ naturalnego wymiaru zycia ludzkiego. Tak jak oryginalna
tozsamosc¢ jednostek spotecznych decyduje o bogactwie zycia spotecznego,
tak tez réznorodnos¢ kulturowa jest bogactwem ludzkosci. Przede wszyst-
kim panstwa na arenie miedzynarodowej i podmiotowo zaangazowane
wspolnoty lokalne generuja trwaly kapital spoteczny, ktéry moze by¢ diu-
gotrwale utrzymany. Trwato$¢ kapitatu spolecznego zalezy od kapitatu mo-
ralnego, stanowigcego kregostup i ramy systemu zasad etyczno-spolecznych.

W personalistyczne ujecie zagadnieni ekologicznych wpisuje sie zasa-
da zréwnowazonego rozwoju, ktéra — upowszechniona w prawodawstwie
i dziataniach pro$rodowiskowych — wymaga w wielu jej aspektach odniesie-
nia do osoby ludzkiej i jej praw. Dobro kazdego czlowieka i dobro wspdlne
w wymiarze spolecznym, gospodarczym i ekologicznym koresponduje z idea
rozwoju zréwnowazonego jako modelem rozwoju diugotrwale podtrzymy-
wanego. Chociaz idea zréwnowazonego rozwoju zostata upowszechnio-
na pod koniec XX wieku, jej poczatki idei mozna dostrzec juz w tradycji
chrzescijanskiej, opartej na Biblii i prawie moralnym. Porzadki te staly sie
fundamentem organizacji zycia spotecznego.

3.2. CHRZEéCI]Al(ISI(IE INSPIRACJE IDEI
ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

W opinii Markusa Vogta idea zréwnowazonego rozwoju ma swoje zroédia
w tradycji chrze$cijanskiej etyki spotecznej, natomiast tradycja wytaniania
sie¢ nowych zasad etyczno-spotecznych jest charakterystyczna dla Kosciota
katolickiego.

Ryszard Sadowski na podstawie badan Dolores Wilson stoi na stanowi-
sku, ze poczatkéw idei dotyczacej dzisiejszego zréwnowazonego rozwoju
nalezy szukad juz w gospodarce le$nej XII-wiecznej Anglii*>s. Byly wiceprze-
wodniczacy Miedzynarodowego Trybunalu Sprawiedliwosci Christpher
Weeramantry uznal zréwnowazony rozwdj nie tylko za zasade nowoczesne-
go prawa miedzynarodowego, ale takze za jedna z najstarszych koncepcji

3 Por. D. Wilson, Without which the forests cannot be preserved: Magna Carta, Eccle-
siastics, and forest sustainability, w: European Society for Envivonmental History, History
and Sustainability: Proceedings of the 3rd International Conference of the European Society
for Envivonmental History, Florence 2005, s. 55—59; R. F. Sadowski, Filozoficzny spor o role
chrzescijaristwa w kwestii ekologicznej, s. 291.
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w dziejach ludzkosci. Problematyka rozwoju od tysiecy lat taczy sie z uzyt-
kowaniem zasobéw srodowiskowych, a nawet ma zwiazek z poczatkami
ludzkos$ci**+. Rolf Kramer podaje, ze formy zréwnowazonego rozwoju zostaly
zauwazone takze w 1144 roku w gospodarowaniu lasami przez zakonnikéw
zamieszkujacych klasztor Marmountier (Mauermiinster) w Alzacji*s. Nato-
miast zwigzek idei zréwnowazonego rozwoju z niemiecka gospodarka lesna
zostal ukazany w etymologii pojecia Nachhaltigkeit w dziele Sylvicultura
Oeconomica Hansa Carla Carlowitza. Zachowanie odpowiedniej organizacji
gospodarki lesnej byto newralgicznym dziataniem, ktére wiazalo sie ze sta-
nem $rodowiska przyrodniczego. Szeroki rozwdj rolnictwa w pierwszej
polowie XIV wieku doprowadzit do wylesienia terenéw w Europie, co wy-
wotalo kryzys ekologiczny objawiajacy sie¢ powodziami, brakiem wody pitnej
i trudno$cig w zaopatrzeniu zwierzat w pasze. Kryzys ekologiczny w tym
okresie wywotal kleske glodu (1309-1321) i epidemie cholery (1348-1351).
Wskutek tego kryzysu Europa stracita 1/3 populacji ludzkiejs°.

Sama idea zréwnowazonego rozwoju do czasu poczatkéw zlozonego
kryzysu ekologicznego zapoczatkowanego w drugiej polowie XX wieku
nie byla sprecyzowana, poniewaz nastepstwa dziatalno$ci gospodarczej
czlowieka nie niosty ze sobg drastycznych skutkéw widocznych w postaci
szkéd ekologicznych. Wydaje sig, ze do czasow rewolucji przemystowej
czlowiek harmonijnie wspélegzystowal z natura, korzystajac z jej zasobow.
Ryszard Sadowski jest przekonany, ze idea zréwnowazonego rozwoju jest
gleboko zakorzeniona w kulturze europejskiej. Chrzescijariska Europa zo-
stala zbudowana na fundamencie Biblii, ktérej reguly moralno$ci wpisuja
sie w logike ,zlotego $rodka” i podkreslaja cnoty: skromnosci, powsciagli-
wosci, umiarkowania, czyli zachowania wlasciwej miary w uzytkowaniu
dostepnych ddbr. Znaczenie umiaru w stosunku do natury i jej zasobéw
wyrazalo odpowiedzialno$¢ cztowieka za swiat stworzony, ktdry jest darem
Stwércy. Trafnie te odpowiedzialno$¢ oddaje Piest sfoneczna $w. Franciszka
(zawarta w ekumeniczno-ekologicznej encyklice spolecznej Laudato si’),
w ktérej Biedaczyna z Asyzu personalizuje Srodowisko przyrodnicze bytéw
nieozywionych: slonica, ksiezyca i gwiazd, wiatru, wody, ognia, ziemi, nazy-
wajac je bra¢mi i siostrami czlowieka. Ten zabieg pokazuje na szczegélna

so4 Por. . Kielin-Maziarz, Koncepcja zréwnowazonego rozwoju w prawie Unii Europejskiej,
Lublin 2013, s. 96n.

sos Por. R. Kramer, Nachhaltigkeit als Sozialprinzip, w: Das Unternehmen zwischen Globa-
lisierung und Nachhaltigkeit. Sozialetische Uberlegungen, Hrsg. R. Kramer, Berlin 2002, s. 56.

s°¢ Por. J. Kielin-Maziarz, Koncepcja zréwnowazonego rozwoju w prawie Unii Europejskiej,
s. 82.
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blisko$¢ cztowieka wobec natury, ktéra zobowiazuje do szacunku i ochrony
ze wzgledu na wspélzaleznos¢ materialna. Specyficzny zwiazek cztowie-
ka z natura w nurtach etyki srodowiskowej pokazuje na troske czlowieka
o przyrode, ktéra zagospodarowuje on w celu zdobycia zasobéw do zycia.

3.2.1. ASCETYCZNY STYL ZYCIA S’WI];-ZTYCH KATOLICKICH

Idea zréwnowazonego rozwoju uksztaltowata sie na gruncie chrzescijanskiej

etyki spotecznej. W opinii Markusa Vogta i Corneliusa Keppelera ujawnia

sie w stylu zycia $wietych znanych z ascezy, co w opinii tych autoréw mozna

interpretowac jako poczatki zréwnowazonego rozwoju. Cornelius Keppeler

wymienia posta¢ §w. Benedykta z Nursji (ok. 480-547), ktéry w swojej regule

zakonnej zalecal umiarkowany styl zycia. Zauwaza takze $§w. Hildegarde

z Bingen (1098-1179), ktéra rozpoznajac prawidtowosci sil natury, wyko-
rzystywala je w ziololecznictwie, co przektadalo si¢ na stan zycia ducho-
wego. Do postaci, ktére swoim zyciem ukazywaly ideal zréwnowazonego

rozwoju, wspomniani autorzy zaliczaja oczywiscie §w. Franciszka z Asyzu

(1181/1182-1226), uznawanego za inicjatora trendéw zwiazanych z ochrona
srodowiska naturalnego, i $w. Tomasza z Akwinu (1225-1274,), akcentujacego

prawidlowosci prawa natury ludzkiej. Te postaci podkreslaly w swoim Zyciu

ascetyczny styl obchodzenia sie z dobrami tego $wiata, gtéwnie poprzez

roztropno$¢ w uzytkowaniu zasobow naturys”’.

Styl zycia cechujacy sie powsciagliwos$cia i umiarem oraz dyscypling
wewnetrzna Jan Pawel II przedstawia jako warunek rozwigzania kwestii
ekologicznej. Styl zycia $wietych katolickich pozostaje wzniostym ideatem
ksztaltowania postaw w stosunku do débr materialnych, zwlaszcza postawy
odpowiedzialnosci, ktéra staje sie skuteczna profilaktyka wobec wspétcze-
snych konsumpcyjnych i hedonistycznych wzorcéw. Postawy wpisujace sie
w odpowiedzialnos¢ ekologiczna charakteryzuja duchowos¢ katolicka, ktéra
wcale nie pomija akcentowania estetycznych waloréw $wiata stworzonego.
Odpowiedzialno$¢ za tworzenie tadu wewnatrz stworzenia opiera si¢ na
poszanowaniu Boga Stworcy, zobowigzujac przy tym do respektowania
praw, ktérych dynamike odstania $wiat przyrodys°.

7 Por. C. Keppeler, Perspektivische Personalfiihrung, s. 163; M. Vogt, Religiose Potenziale
fiir Nachhaltigkeit. Thesen aus der Perspektive katholischer Theologie, w: Religion und Nachhal-
tigkeit. Multidiszipindre Zugdnge und Sichtweisen, Hrsg. B. Littig, Miinster 2004, s. 104n.

58 Por. Jan Pawel II, Pokdj z Bogiem Stwdrcg, pokdj z catym stworzeniem. Oredzie papieskie
na XXIII Dzier Pokoju, 1990, nr 13, 16.
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Dla sformutowanej koncepcji zréwnowazonego rozwoju — akcentuja-
cej w wielu ujeciach zaréwno nieograniczony postep technologiczny, jak
i nieantropocentryczne ujecia etyki srodowiskowej — istotny jest powrdt
do europejskiej tradycji chrzescijaniskiej w celu ukazania struktur my-
$lenia antropologicznego. Szczegdlnie filozofia tomistyczna oraz reguly
zakonne benedyktynéw i cysterséw, poprzedzajace o§wiecenie, sa cenne
i kluczowe dla ukazania tradycji europejskiej, ktéra uformowala kulture
chrzescijaniska z charakterystyczna dla niej aksjologia i systemem zasad
moralnychs.

3.2.2. CYSTERSKIE ZALQiKI ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU
I INNOWACY)JNE SPOSOBY GOSPODAROWANIA

Wyzej wymienione postaci $w. Hildegardy z Bingen i §w. Franciszka z Asyzu
przywoluje takze Ryszard Sadowski, zwracajac wieksza uwage na zalazki
idei zréwnowazonego rozwoju w tradycji monastycznej zakonu benedyk-
tyndéw, a zwlaszcza cysterséw. Regula zakonna cysterséw oparta na bene-
dyktyniskim zawolaniu ora et labora wypelniona jest biblijng aksjologia.
Normy zawarte w Biblii, pokrywajace sie z naturalng moralnoscia ludzka,
facza madros¢ cysterskiego zycia monastycznego i idee zréwnowazonego
rozwoju, opierajac sie na takich wartosciach, jak: sprawiedliwo$¢ spoteczna,
dobro wspdlne, solidarno$¢ i odpowiedzialnos¢. Cysterski sposéb gospoda-
rowania dostepnymi zasobami wynikal z odpowiedzialno$ci za przekazane
zakonnikom dobra materialne, najczesciej w formie wlasno$ci ziemskiej.
Zgodnie z regula zakonna byly to przewaznie tereny odosobnione, pod-
mokle i zalewowe. Dopiero koniecznos¢ zagospodarowania nieuzytkéw
w celu zaspokojenia podstawowych potrzeb wywierala presje, w wyniku
ktérej cystersi wypracowywali innowacyjne sposoby gospodarowania do-
stepnymi zasobami. Takie uwarunkowania pracy cysterskiej zogniskowanej
na zadaniowosci czy funkeji nadzorujacej sprzyjaly wytworzeniu pionier-
skich wzorcéw organizowania pracy ludzkiej. Ten $redniowieczny zakon,
charakteryzujacy sie glebokim Zzyciem kontemplacyjnym — zwlaszcza za
zycia $w. Bernarda z Clairvaux —stworzyl w zachodniej Europie zesp6t
wspolzaleznych klasztoréw, strukturalnie przypominajacych pajeczyne,
organizm czy sie¢ samowystarczalnych jednostek gospodarczych, w miare
potrzeby wspélpracujacych ze soba. Cystersi w opinii Franciszka Wolnika
stali sie prekursorami ekologii, a takze pionierskimi budowniczymi szlakéw

50 Por. M. Gierycz, Europejski spor o cztowieka, s. 145.
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komunikacyjnych, przypominajacych sie¢ drég rozchodzacych sie w réznych
kierunkach, faczacych ze sobg posiadlosci klasztorne i opactwas.

Miejsca zycia cysterséw byly osrodkami ksztaltowania kultury chrze-
$cijanskiej, ktéra upowszechnila sie w calej Europie. Samowystarczalno$¢
opactw cysterskich organizowanych tak, aby zabezpieczy¢ catkowicie byt
klasztoru z dostepnych w okolicy zasobdéw, uzalezniona byta od znajomosci
proceséw zachodzacych w przyrodzie i wykorzystania odpowiednich metod
przetwarzania produktéw rolnych wraz z innymi zasobami przyrodniczymi.
System gospodarowania cystersow opierat sie na organizacji pracy, o ktorej
$wiadcza do dzisiaj zachowane uklady budynkéw mieszkalnych i gospo-
darczych: spichlerze, stodoly, kuznie, cegielnie, stajnie i wozownie, obory,
owczarnie, browary, blechy wosku produkujace $wiece, pralnie, warsztaty
bednarskie, kolodziejskie i rymarskie, piekarnie, tartaki, pasieki, gorzel-
nie czy rzeznies". Nie brakowalo mtynéw i wiatrakéw, ktérych wydajnoscé
uzalezniona byla od uwarunkowan srodowiska naturalnego. Nie mozna
zapomnie¢ o hodowlach w stawach rybnych i ogrodnictwie. Przemyslany
uklad lokalnych zabudowan utatwial prace i sprzyjal umacnianiu wiezi
wspoélnotowej. Potaczenie pracy ludzkiej z wymiarem duchowym okazato
sie rewolucyjne — benedyktynska regula ora et labora stata sie impulsem
wielowymiarowego rozwoju osobistego i zalazkiem hierarchii warto$ci wpi-
sanej w nature ludzka®2.

Charakterystyczne dla zycia cysterskiego byly nowatorskie sposoby go-
spodarowania, nazwane nawet ,monastycznym rolnictwem” Zakonnicy
upowszechnili zabiegi melioracyjne, rozpowszechnili budowe mtynéw wod-
nych i stali si¢ propagatorami nowych sposobéw uprawy ziemi, zastepujac
tzw. dwupolowke trojpolowka™. Innowacyjnos¢ ich mysli przejawiata sie
w zastosowaniu pluga kolesnego i nawozéw*. Gospodarcza dziatalnos¢
klasztoréw cysterskich rozwineta sie w epoce, w ktérej uformowat si¢ system
wymiany débr oparty na obiegu pieniadza™s. Woéwczas opactwa cysterskie

si Por. F. Wolnik, Dziatalnos¢ gospodarcza cystersow z Rud, ,Architectus” 35 (2013) nr 3,
S. 24.

2t Por. D. Olszewski, Cystersi w Polsce. 850-lecie fundacji opactwa jedrzejowskiego, Kielce
1990, 5. 101—-103.

22 Por. LSi 126n.

513 Por. A. Swiecicki, Praca a zréznicowane grupy spofeczne, w: Jan Pawet 11, , Laborem
exercens’ Powotany do pracy. Komentarz pod redakcja ks. Jana Kruciny, Wroctaw 1983, s. 167.

s+ Por. R. F. Sadowski, Filozoficzny spor o role chrzescijaristwa w kwestii ekologicznej, s. 297n.

15 Por. D. Olszewski, Cystersi w Polsce, s. 105.
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staly sie potegami gospodarczymi i fakt ten jest poniekad $wiadectwem
znaczenia wartos$ci chrzescijanskich w gospodarowaniu zasobami.

3.2.2.1. Edukacyjno-charytatywna dzialalno$¢ cysterséw

Cystersi sa przyktadem doskonalenia technologii oraz potwierdzeniem wy-
stepowania naturalnej wrazliwo$ci na nature i wiezi z nig. Czuli si¢ zalezni
i odpowiedzialni za przestrzen, z ktorej czerpali zysk w postaci zasobéw
do zycia. Wycinke laséw uzupelniali ogrodami stuzacymi do uprawy drzew
owocowych. Ryszard Sadowski zaznacza, Ze nowe sposoby gospodarowania
ziemia doprowadzily do wzrostu rentownosci rolnictwa i zmienily niedo-
stepne dla czlowieka tereny przyrodnicze w przestrzen edukacji — cyster-
si zastyneli z uczenia miejscowej ludnosci wypracowanych przez siebie
sposobow gospodarowania. Jednak reguly dobrego wspdélegzystowania
z osobami decydujacymi sie na zamieszkanie w okolicach klasztoréw nie
pozwalaly zakonnikom zbytnio spoufala¢ si¢ z miejscowa ludnoscia, czego
dowodem byt zapis w konstytucji zakonnej zwanej Charta Charitatis o za-
kazie wchodzenia w sp6iki ze $wieckimi w celu hodowli bydta czy uprawy
ziemi. Wéwczas system czynszowy byl podstawowa forma dziatalno$ci
gospodarczej, ktéra w duzej mierze stata sie silna dzieki pracy najemnej,
powierzanej konwersom®°.

W naturalnych procesach edukacyjnych cystersi stali si¢ pionierami nowej
kultury agrarnej. Co wiecej, w duchu milosci chrzescijanskiej, ktéra Wta-
dystaw Piwowarski obok sprawiedliwo$ci spolecznej nazywa szczegélowa
zasada dzialania spotecznego, podejmowali sie takze dziel milosierdzia,
tworzac leprozoria i przytulki dla biednych i bezdomnych. W dobie bo-
gacenia sie Kosciota, klasztory, osiagajac na éwczesny czas pewien sto-
pien dobrobytu, stawaly sie zalazkami instytucji po$wiecajacych sie opiece
nad biednymi, opuszczonymi starcami, dzie¢mi, chorymi i pielgrzyma-
mi. Przy domach biskupich i klasztorach powstawaly szpitale, gospody,
przytutki®”. W dzieta te Kosciél angazowal sie¢ w rozumieniu solidarnosci
z bliznimi i w odpowiedzialno$ci za tych, ktérzy — z uwagi na skutecznosc¢
nowatorskich sposobéw gospodarowania wypracowanych przez duchow-
nych — z biegiem czasu nie chcieli opuszczaé $wiata zakonnikéw, lecz
wspoluczestniczy¢ w nim, wspoéltworzy¢ go. W ten sposéb Koscidt byt jedyna
publiczng instytucja sredniowiecza prowadzaca dziatalno$¢ charytatywna,

516 Por. D. Olszewski, Cystersi w Polsce, s. 24n.
77 Por. R. Marx, Kapitat, s. 152.



170 ZASADA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

ktérej bezinteresowno$¢ wydaje sie by¢ najskuteczniejszym czynnikiem
ewangelizacyjnym, odslaniajacym wymiar milosci chrzescijanskiej, logike
daru ukazana w Caritas in veritate czy w duchowosci franciszkanskiej.
Taka aktywnos¢ gospodarcza ukazuje znaczenie pracy charytatywnej po-
dejmowanej z pobudek religijnych — czynienia sobie ziemi poddanej przez
prace, rozumianej w kategoriach stuzby drugiemu czlowiekowi®.

Klasztorna dzialalnos¢ charytatywna byta wyrazem starannego zachowa-
nia umiaru w korzystaniu z zasobéw natury. Cystersi formowani w duchu
powsciagliwego uzywania débr materialnych charakteryzowali si¢ umiar-
kowanym stylem konsumpcji***. Zakon kolonizowal opuszczone ziemie,
przemieniajac je w procesie pracy w mozliwa do zamieszkania przestrzen,
z ktérej korzys¢ czerpalo nie tylko zgromadzenie, zyskiwala bowiem na tym
takze miejscowa ludnos¢. Ryszard Sadowski, analizujac tre$¢ idei zréwno-
wazonego rozwoju, dochodzi do wniosku, ze wartosci chrzescijaiiskiego
systemu aksjonormatywnego wpisanego w godno$¢ osoby ludzkiej i dobro
wspdlne stanowia wspodlna plaszczyzne idei zréwnowazonego rozwoju, kté-
rej przewodnimi warto$ciami sg: osoba ludzka, dobro wspélne, solidarnos¢,
sprawiedliwo$¢ i odpowiedzialnos$¢. Tradycja chrzescijariska zawiera réw-
niez $wiadectwa realizacji zréwnowazonego rozwoju w aspekcie sprawie-
dliwej dystrybucji débr i ich wymianys.

Imponujaca jest innowacyjna zdolno$¢ gospodarowania dostepnymi za-
sobami przez zakon cysterséw, a takze zjawisko gromadzenia sie przy ich
klasztorach ludzi biednych i ubogich, pozostajacych na marginesie Zycia spo-
tecznego. Trzeba tu jednak zaznaczy¢, ze wiele innych zakonéw byto bardziej
znanych z dziatalnosci charytatywnej, m.in. Zakon Maltanski czy bazylianie.
Interesujace jest jednak zZrédlo potencjatu intelektualnego i kulturowego
cystersow, z ktérego znani sg po wielu wiekach, takze we wspoétczesnym
$wiecie. Tym zrédlem wydaje sie by¢ chrzescijanstwo, lezace u podstaw
kultury majacej wplyw na rozwéj gospodarczy, dynamiczny ze wzgledu
na wystepowanie innowacyjnych rozwiazan wynikajacych z potencjatu
rozumu ludzkiegos®. Innowacyjno$¢ jest fundamentem rozwoju. Potaczenie

s Por. M. Carbajo Nuifiez, Economia francescana. Una proposta per uscire dalla crisi,
Bologna 2014, s. 156—-171.

529 Por. S. Fel, Praca — kapitat — demokracja. Konsekwencje praktyczne zasady pierwszerstwa
pracy przed kapitatem, Lublin—Stalowa Wola 2003, s. 63n.

52 Por. R. F. Sadowski, Filozoficzny spdr o role chrzescijaristwa w kwestii ekologicznej, s. 300.

52t Por. R. F. Sadowski, Filozoficzny spdr o role chrzescijaristwa w kwestii ekologicznej, s. 303.

522 Wplyw ten ukazata Magdalena Zdun w referacie pt. Chrzescijariskie korzenie innowa-
cyjnosci wygloszonym 7 grudnia 2016 roku podczas konferencji Encyklika ,Centesimus annus”
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innowacyjnego myslenia z uwarunkowaniami moralnymi uczestnikéw zycia
spoleczno-gospodarczego sprzyja tworzeniu warunkéw rozwoju dziatalnosci
charytatywnej, ktora jest tylko procentowym ulamkiem zysku wypracowa-
nego przy odpowiedzialnym zarzadzaniu wlasno$cia prywatna.
Monastyczna kultura cysterséw i ich wyrézniajace sie sposoby gospoda-
rowania wynikaly zatem ze Zrddel religijnych. Przecietny cysters, pracujacy
wiekszo$¢ zycia w jednym klasztorze, rozwijal sie wedlug potrzeby miejsca,
w ktérym usytuowany byl klasztor. Stad praca w klasztorach cysterskich cha-
rakteryzowala sie r6znorodna aktywnoscia gospodarcza, obejmujaca wiele
obszaréw gospodarki od hut zelaza, szkla, rzemieslnictwa, gérnictwa, przez
kopalnie wegla, otowiu, soli, ryboléwstwo, rolnictwo, az po sukiennictwo,
piwowarstwo, a nawet medycyne i aptekarstwos®. Kapital moralny cyster-
s6w, pozwalajacy tworzy¢ innowacyjne idee przeksztalcania rzeczywistosci,
wynikal z zycia duchowego i pracy intelektualnej, rzeczywistosci $cisle ze
soba polaczonych w zawolaniu ora et labora. Konsekwencja posiadania
kapitalu moralnegos** bylo ,czynienie sobie ziemi poddanej” (Rdz 1, 28).
W procesach gospodarczych dziatanie to dokonywato si¢ w harmonii z oto-
czeniem przyrodniczym traktowanym w sensie podstawy $rodowiskowej
stanowigcej o uwarunkowaniach dtugotrwatego rozwoju. Zycie intelektualne
i przemyslana organizacja pracy lezaly u podstaw innowacyjnego gospodaro-
wania, ktére zakotwiczone w Zyciu opartym na regule zakonnej i naturalnej
moralnosci ludzkiej pokrywalo si¢ z normami zawartymi w codziennie
stuchanej podczas liturgii Biblii. Pomost miedzy swiatem ducha i materii
znajdowal wydzwiek w sferze aksjonormatywnej dziatan gospodarczych.
Nalezy doda¢, ze nieznajacy pisma cysters znal tylko regule zakonnag oraz
teksty Biblii, ktorych uczyt sie na pamie¢ ze stuchu podczas powtarzanych
regularnie praktyk religijnych. Z organizowanej pracy fizycznej i gospoda-
rowania motywowanego religijnie, ale i nastawionego na zysk, pozyskiwano
$rodki do rozbudowy zycia klasztornego, ktdre nie moglo funkcjonowac bez
praktyki liturgicznej. Innowacyjne gospodarowanie, ktére pozwalato prze-
ksztalca¢ dostepne zasoby, wymienia¢ je w handlu, stwarzalo mozliwosci
budowy klasztoréw filialnych. W taki sposéb tworzyla sie sie¢ klasztoréw

po 25. latach w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawla II. Wykazata ona wéwczas, ze
kultura ksztattowana przez zakony cysterskie koreluje ze wskaznikami wspoiczesnego rozwoju
przedsiebiorczosci. Lokalizacja klasztoréw w duzej mierze pokrywa sie z obszarami o wiekszej
dynamice rozwoju przedsiebiorstw.

523 Por. D. Olszewski, Cystersi w Polsce, s. 26n.

s2¢ Por. P. Sztompka, Kapitat moralny: imperatyw rozwoju spoteczeristwa, w: Na jakich warto-
Sciach oprzec rozwdj Polski, red. ]. Szomburg, Gdarisk 2016, s. 18—27 (Wolnos¢ i Solidarnos¢, 70).
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cysterskich, w ktérych dtugotrwale kultywowano gospodarowanie zasobami
natury i zarzadzanie dobrami. Taka praktyka gospodarcza wygenerowala
u cystersow bardzo innowacyjny etos pracy.

3.2.2.2. Etos pracy oparty na regule ora et labora

Porzadek naturalnej moralnosci ludzkiej pokrywajacej sie z normami wy-
nikajacymi z ksiag liturgicznych i biblijnych wyrazit sie w uznanym przez
cystersow systemie wartosci i zasad moralnych. Codzienna praktyka zycia
oparta na pracy przerywanej gléwnie modlitwa byla wyznaczana regu-
fa zakonna, ktéra na dwczesne czasy stanowila swoista kompilacje praw
i obowiazkéw zakonnika w jego rzeczywisto$ci spotecznej. Najwazniejsze
frazy reguly zakonnej byly nawet utrwalane za pomoca freskéw w miej-
scach, obok ktérych cystersi przechodzili po zakoniczeniu modlitw do pracy.
Etos pracy i catego zycia zakonnika miala ksztaltowaé¢ kompilacja norm
zawartych w regule zakonnej, sp6jnej z normami moralnymi zawartymi
w Biblii.

Porzadek wertykalny (diachroniczny) praktyki zycia cysterskiego pozwala
uznac tych zakonnikéw za dalekich prekursoréw zréwnowazonego rozwoju.
W swojej miedzypokoleniowej regule opartej na modlitwie i pracy taczyli
w jednej linii wymiar przeszlych i przysztych pokolen. Ten tad sklada sie
z trzech wymiaréw: tozsamosci historycznej, aktualizacji liturgicznej i cha-
rakteru pracy oraz odpowiedzialno$ci za dobro wspdlne klasztoru, takze
w sensie przysztych pokolen zakonnikéw. Dobrobyt klasztorny byt efektem
pracy pokolen, a jego przetrwanie faczylo sie z etosem pracy i utrzyma-
niem kapitalu moralnego. Tozsamo$¢ historyczna wynikala z szacunku
do zycia przesztych pokolen zakonnikéw i wykonanej przez nich na rzecz
klasztoru pracy. Innowacyjna kultura zakonna i tworzenie sieci klasztoréw
byly wynikiem dziatalno$ci gospodarczej zakonnikéw, ,czynienia sobie
ziemi poddanej’;, a przede wszystkim uznawanego systemu wartosci i za-
sad moralnych. Cale zycie poprzednich pokolen zakonnikéw stanowito
fundament tozsamosci cysterskiej — $wiadcza o tym dobitnie krypty klasz-
torne wypelnione szczatkami zakonnikéw wczeéniej pracujacych na rzecz
klasztoru. Krypty klasztorne symbolicznie wyrazaja przeszte pokolenia,
prezbiterium kosciotéw cysterskich — obecne pokolenia, sklepienie koscio-
6w z typowa dla ich architektury tzw. sygnaturka — przyszlosé. Rozwoj
taczacy kolejno nastepujace po sobie pokolenia jest linearno-cykliczny.
System aksjonormatywny zakonnikéw cysterskich aktualizowat sie podczas
dzialania zgodnego z zawotaniem ora et labora, na ktérym opiera sie regula
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benedyktynska i cysterska. Warto$¢ pracy stanowi rdzen tego systemu. Praca
byla dzialaniem realizujacym sie w kategoriach modlitwy, czyli w odnie-
sieniu do wymiaru nadprzyrodzonego podporzadkowywania cztowiekowi
$wiata przyrody*». Wyrazatl sie on w praktykowanej wspélnotowo liturgii,
specyficznie kontemplacyjnej, ktérej kontynuacja byta indywidualnie wy-
konywana praca. Zakonnik cysterski rozumial swoja prace jako niesienie
dobra, jako przediuzenie rak samego Stwdrcy. Praca ludzka w takim uje-
ciu stawala sie creatio continua, ksztaltujaca i rozwijajaca réwniez rozum,
wole, uczucia, przerézne cnoty moralne i przymioty, sprawnosci fizyczne
i duchowe osoby pracujacej. Przy takim ukierunkowaniu pracy czlowiek
staje si¢ lepszy nie tylko w znaczeniu sprawnosci fizycznych, ale i mo-
ralnych. Doskonali si¢ nie tylko on jako podmiot pracy, ale ulepszeniu
ulega réwniez otaczajaca go rzeczywisto$¢. W moralnym doskonaleniu
sie, samokierowaniu swoim dzialaniem w odniesieniu do norm etycznych
czlowiek staje sie wspoélpracownikiem Stwércy wykanczajacym Boski za-
mysl organizacji $wiata. Nawet najnizsze dziatanie ludzkie, rozumiane
w kategoriach tak ujmowanej pracy, nabiera szlachetno$ci, wznioslo$ci
i godnosci®®.

Swoistym systemem odniesienia dla zakonnikéw cysterskich byta ptasz-
czyzna wartoéci i zasad moralnych zawarta w normach biblijnych, ktére
stanowig trzon liturgii chrzescijanskiej oraz obszar aktualizacji norm spo-
fecznych. Dazenie do doskonato$ci chrzescijaniskiej, organizacja zaje¢, w tym
dbatos¢ o liturgie, a nawet jakos¢ wykonywanego choratu gregorianskiego,
efektywno$¢ pracy fizycznej, a takze rozwéj nauki i wspélnej kultury, od-
cisnely trwate znamie na ziemiach, ktére zamieszkiwali cystersi. Odosob-
nienie od $wiata, z zarazem wspdlnotowo przezywana liturgia, wptynely
na rozwdj roznorodnych gatezi gospodarowania i caly system organizacji
pracy w opactwach cysterskich®”. Praca cysterséw prowadzaca do prywat-
nego, zakonnego posiadania i wspdlnego uzytkowania wypracowanych débr
z jednej strony odslonila cel doskonalenia podmiotowego osoby wykonu-
jacej prace, z drugiej — ukazala udoskonalenie srodowiska materialnego,
dajac podwaline postepu kulturowo-gospodarczego, dopelniajacego rozwoéj
moralno-religijny. Praca oparta na regule ora et labora nadata materii nowa
warto$¢. Stala sie przyczynkiem dostatku, dobrobytu i bogactwa zakonnego

525 Por. N. S. Karsznia, Cystersi wczoraj i dzis, Krakéw 2004, s. 6on.

s2¢ Por. S. Wyszynski, Duch pracy ludzkiej. Mysli o wartosci pracy, Warszawa 1991, s. 20,
33—37.

527 Por. D. Olszewski, Cystersi w Polsce, s. 30n.
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poszczegdlnych klasztoréw cysterskich®®, ktérych §wietno$¢ zakonczyta sie
gléwnie w pierwszej potowie XIX wieku w wyniku kasat opactw cysterskich.
Logika myslenia, motywacji do pracy i przezywania codziennego zycia
cystersa ugruntowana byla w tekstach biblijnych, ktére przed epoka druku,
prasy, telewizji czy internetu stanowily najwazniejsze odniesienie egzysten-
cjalne zakonnika. Kultura chrzescijariska uksztaltowana przez cysterséw
wyrasta z reguly zakonnej i ewangelicznych norm moralnych, uwidacz-
niajacych wartosci prostoty, ubdstwa, surowosci obyczajéw, odosobnienia,
ciezkiej pracy na pustkowiach, w lasach i na bagnistych terenach. Reguta
zakonna wyznaczala hierarchie wartosci. Przedtuzeniem rzeczywistosci
sakralnej byla przestrzen pracy, w ktorej cysters musial nauczy¢ sie samo-
wystarczalno$ci — cechy, ktdra charakteryzowala kazde opactwo cysterskie.
Cel gospodarowania kazdego klasztoru byl ukierunkowany na dtugotrwale
samopodtrzymywanie si¢ ekonomiczne z dostepnych dla niego zasobéw
lub ich wymiany. Samopodtrzymywanie sie klasztoréow bylo rozlozone na
pokolenia. W logice dlugotrwalo$ci i samowystarczalnosci klasztoru uwi-
dacznia sie logika zréwnowazonego rozwoju polegajaca na takim wykorzy-
staniu ddébr, aby zaspokoi¢ potrzeby obecnych pokoleni bez odbierania szans
rozwojowych przysztym. Dlugookresowy wzrost gospodarczy musial by¢
przyjazny naturze, w przeciwnym razie opactwo byloby pozbawione zaso-
béw do zycia i rozwoju. Co wiecej, degradacja natury uderzataby w logike
klasztornego gospodarowania, ktére mialo przeksztalca¢ nieuzytki w raje.
Wiele zabudowar i ogrodéw cysterskich organizowanych na rzucie krzyza
oznaczanych bylo w heraldyce cysterskiej stowami Paradisus Matris Dei.
Wydaje sie, ze w wspolczesna kultura kieruje sie reguta labora et ora lub la-
bora, marginalizujaca inne wymiary zycia ludzkiego. W postindustrialnym
$wiecie praca zostala odarta z duchowej szaty, a wraz z postepujacym sekula-
ryzmem odziera sie kulture chrzescijaniska z wartosci, ktére bezspornie przez
wieki nadawaly sens i podmiotowe znaczenie pracy i ludzkiej egzystencji.
Praktyke zycia monastycznego cysterséw mozna ujmowaé réwniez w po-
rzadku horyzontalnym (synchronicznym). Wéwczas ogniskuje sie perspekty-
we jednego pokolenia, w ktérym niejako na wielu plaszczyznach przeksztalca
sie zasobno$¢ natury w procesach gospodarowania. W kulturze cysterskiej
dzieje si¢ to w odniesieniu do klasztornych regul gospodarowania, upo-
wszechnionych w wyniku posiadanego kapitalu moralnego. Rezultatem
procesu pracy jest rozwoj spoteczny, urzeczywistniajacy sie w klasztorach

28 Por. S. Wyszynski, Duch pracy ludzkiej, s. 20n.
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wspolpracujacych ze soba i wérdd ludnosci, ktéra korzystata z efektéw in-
nowacyjnych sposobéw gospodarowania.

Synchroniczny porzadek praktyki zycia cysterskiego laczyl wystepuja-
ce procesy: przyrodnicze, gospodarcze i spoleczne, dla ktérych wspdlna
plaszczyzna stawala sie rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona i praca. Nalezy
tutaj zaznaczy¢, ze gospodarka cysterséw uzalezniona byla od proceséw
zachodzacych w $rodowisku przyrodniczym, a praca ludzka zalezna byla
od zmieniajacych sie pdr roku i pér dnia. Dokladne liczenie czasu jest sto-
sunkowo mioda praktyka zycia spolecznego, ktdéra zostata upowszechniona
kilkadziesiat lat po pojawieniu si¢ modelu zréwnowazonego uzytkowania
laséw w Niemczech (XVIII wiek). Lewis Mumford podaje, ze dopiero wraz
z rewolucja przemystowg nastgpito wprowadzenie czasu urzedowego, be-
dacego wyznacznikiem dynamiki zycia spotecznego. Rozwdj organizacji
zycia w oparciu o mierzony czas nastapit juz w trakcie masowej likwidacji
klasztoréw cysterskich, jaka dokonata si¢ w Europie w pierwszej potowie
XIX wieku. Mierzenie czasu i jego synchronizacja stala si¢ niejako druga
naturg ludzka, zwlaszcza w klasztorach, co pozwolilo stwierdzi¢ Lewisowi
Mumfordowi, ze monastyczna praktyka benedyktynéw stanowi podwaliny
nowoczesnego kapitalizmus®. Zegar, uznany przez amerykariskiego intelek-
tualiste za przodujaca maszyne nowoczesnej techniki, pojawit sie najpierw
w klasztorach, juz w X wieku. Miarowe wybijanie dzwonu wyznaczalo rytm
zycia i synchronizowalo zycie zakonne. Zegary z czasem rozpowszechnity sie
takze poza murami klasztoréw, zwlaszcza w XIII wieku, bedac odpowiedzia
na potrzeby zycia ludzi w miastachs.

Monastyczne zycie cysterséw ukazuje organizacje pracy, dzieki ktorej
czlowiek ,czyni sobie ziemie poddang” i tym samym pokazuje na swoja
naczelna pozycje w $wiecie stworzonym. Praca cystersa podtrzymywala
jego zycie. Rozwdj sieci klasztoréw cysterskich i tworzenie sie kultury mo-
nastycznej wyraza pierwszenistwo pracy traktowanej podmiotowo przed
jej wymiarem przedmiotowym. Kultura cysterska jest odzwierciedleniem
~ewangelii pracy’, ktérej warto$¢ zalezy od tego, ze wykonuje ja osoba ludz-
ka. Etos pracy wyrasta z godnosci osoby ludzkiej. Rodzaj wykonywanej
czynnosci jest drugorzedny. W przypadku zycia klasztornego i wystepo-
wania réznorodnych potrzeb zwiazanych z utrzymaniem opactwa rozkwit

529 Por. L. Mumford, Technika a cywilizacja. Historia rozwoju maszyny i jej wplyw na
cywilizacje, Warszawa 1966, s. 5.

53 Por. L. Mumford, Technika a cywilizacja, s. 5.

3t Por. LE 6.
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spotecznosci cysterskiej wynikal z potencjatu cztowieka rozumianego jako
podmiot sprawczy, ktéry porzadkuje otaczajaca go nature. To zaprowadzanie
fadu od czasu powstawania klasztoréw cysterskich w XIII wieku polegalo
na przeksztalcaniu nieuzytkéw w miejsca zamieszkania, w warsztaty pracy
oraz w gospodarstwa, w tym ogrody, ktére rodzily spotecznosci klasztornej
$rodki do zycia.

Srodowisko przyrodnicze stuzy wigc cztowiekowi dla jego rozwoju, ktéry
dokonuje si¢ przez prace. Przyroda pozostaje srodkiem, ktéry czltowiek
wykorzystuje do swoich celéw. Chociaz wzrost rozwoju gospodarczego
realizuje sie dzieki dostepowi do zasobéw natury, to jednak wiasciwym
podmiotem coraz bardziej stechnicyzowanej pracy, liczonej w krétkich
odstepach czasu, jest nadal cztowiek. I mimo ze narzedzia cysterséw byly
w owych czasach rewolucyjne, technika pozostawata podporzadkowana
czlowiekowi. Zespdt narzedzi, ktérymi postugiwat sie zakonnik cysterski
w ujarzmianiu przyrody, nie umniejszy! jego naczelnej pozycji w §wiecie
stworzonym. Tym bardziej §wiadczyt o jego panowaniu nad natura pomimo
konieczno$ci podporzadkowania cztowieka procesom wynikajacym z natu-
ralnych zjawisk zachodzacych w $rodowiskus> Z drugiej strony wrazliwo$¢
wzgledem proceséw natury hamowata nadmierna eksploatacje przyrody.
Wykorzystanie przyrody jako srodka do zycia byto poddane cnocie umiar-
kowania i roztropnej organizacji.

Przestrzen zycia cysterséw, w ktérej dziatanie ludzkie rzadzilo si¢ prawem
ora et labora, a nie labora et ora, zorganizowana zostala dzieki tworczemu
mysleniu i wytezonej pracy, opartych na duchowym fundamencie. Odarcie
rzeczywisto$ci duchowo-materialnej z uniwersalnych wartosci ,,by¢” doko-
nalo si¢ wraz z rozwojem idei materialistycznych, ktére ponad prace ludzka
przedktadaja kapitat.

3.2.3. IDEA PROPORCJONALNE]J ,ARCHITEKTURY SPOLECZNE]J”

Uporzadkowana i harmonijna dziatalno$¢ gospodarcza cysterséw jest przy-
kladem potaczenia prawidlowosci wpisanych w nature ludzka z uszanowa-
niem proceséw wystepujacych w przyrodzie. Gospodarowanie zasobami
przyrody pozwalalo zakonnikom przeksztalca¢ przestrzen i prowadzi¢
dzieta charytatywne zgodnie z przyjmowanym sytemem watrosci. Rozwdj
gospodarczy klasztoréw dokonywat sie wraz z dzialalno$cia charytatywno-
-wychowawczg wobec okolicznej ludnosci. Wyrazem uksztaltowanej przez

532 Por. LE 5.
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zakon cysterséw kultury, ktérej znaczgca warto$¢ stanowila praca, byly
monumentalne budowle sakralne. Architektura zabudowan cysterskich
oparta na rzucie krzyza wraz z wystrojem wnetrz — rzadzona prawami pro-
porcji — wydaje sie odzwierciedla¢ tad spoteczno-moralny, ktéry ksztattowali
i ktérego prawidlowosci zaobserwowali zakonnicy cysterscy®3. Manuel Ca-
stells twierdzi, ze relacje miedzy spolecznoscia a przestrzenia kryja w sobie
doniosta ztozono$¢. Procesy spoleczne bowiem wplywaja na przestrzen
otoczenia srodowiskowego, ktore — przeksztalcane w procesie pracy — staje
sie ,przestrzenia skrystalizowana w czasie”**. Oznacza to, Ze architektura
sakralna cysterséw wg Manuela Castellsa pozwala odczyta¢ hierarchie do-
minujacych warto$ci, uznanych przez zakonnikéw kierujacych sie regula
monastyczna zapisana przez $w. Bernarda z Clairvauxs.

Hiszpanski socjolog stawia hipoteze, Ze w epoce postmodernistycznej,
ktora deklaruje ,koniec wszystkich systeméw znaczen” zamazuje sie lub
calkowicie znika zwigzek miedzy architektura a spoteczenstwem. Jako przy-
klad podaje hol wejsciowy lotniska w Barcelonie i madrycka stacje szybkiej
kolei AVEs*. Postmodernizm oderwany od historycznie zakotwiczonych
wartosci uwolnil wspoélczesne spoteczenstwa od kulturowych, dotychczas
uznawanych kodéw znaczeniowych. Dekonstrukcja warto$ci odniesionych
do siebie nawzajem stworzyta system nowych postmodernistycznych war-
tosci, z ktérych wyrastaja ideologie ,konca” — konica historii wedle Francisa
Fukuyamy*” czy korica pracy wedle Jeremyego Rifkina*®. Ponowoczesne
»przewarto$ciowanie wartosci” i chaos zindywidualizowanych katechizméw
warto$ci, nieugruntowanych w podstawowych ,systemach odniesienia”

533 Proporcjonalny fad i porzadek przestrzeni sakralnej byl istotny dla zakonnikéw klasztoru
w Goscikowie-Paradyzu. Cystersi chcacy zachowac¢ mozliwie najwieksza proporcjonalnosé
przestrzeni kultu sakralnego wykonali w kosciele klasztornym atrapy kaplicy za pomoca
obrazu iluzyjnego w miejscu, w ktérym wybudowanie kaplicy byto niemozliwe ze wzgledu
na istniejacy wirydarz (obraz iluzyjny chrztu Paiiskiego — nawa wschodnia ko$ciota). Dazenie
do zachowania proporcji, a nawet symetrii wystroju kosciota, zakonnicy paradyscy wyrazili
réwniez w imitacji okien, ktére jako atrapy zostaly wykonane z ram okiennych z wlozonymi
w nie lustrami (nawa wschodnia ko$ciota w Paradyzu). Proporcjonalny fad i porzadek, w ktérym
niektérzy architekei zauwazaja dazenie do symetrii, odzwierciedla porzadek cysterskiego zycia
klasztornego organizowanego wedtug reguly ora et labora.

3¢ M. Castells, Spoleczeristwo sieciowe, Warszawa 2011, s. 435.

535 Por. M. Castells, Spofeczeristwo sieciowe, s. 44:2.

53¢ Por. M. Castells, Spofeczeristwo sieciowe, s. 442—445.

537 Por. F. Fukuyama, Koniec historii, Poznan 1996.

538 Por. J. Rifkin, Koniec pracy. Schylek sily roboczej na swiecie i poczgtek ery postepowej,
Wroclaw 2001.
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wynikajacych z prawa naturalnego, gubi jednostki spoleczne, ktére w epoce
postmodernistycznej nie sa w stanie wskazac jednego jedynie stusznego
w opinii najwazniejszych gron naukowych standardu oceny etycznejs.

Zdaniem Stanistawa Ossowskiego grupy spoleczne moga przechowywac
swoje dziedzictwo kulturowe w wytworzonych przedmiotach, ktére posia-
daja ,stan potencjalny”. Architektura sakralna cysterséw, stanowiac wielo-
wiekowe dziedzictwo kulturowe, moze by¢ potwierdzeniem przechowanej
struktury wartosci w ,,stanie potencjalnym’, w zabudowie m.in. cysterskich
miejsc sakralnych. Stanistaw Ossowski tlumaczy, ze w ksiegach, kamieniach
czy w drewnie mozna ukryc¢ treéci aksjologiczne danej spolecznosci. Po wie-
kach moga one znalez¢ swoje odzwierciedlenie w §wiadomosci osdb, ktdre
potrafia ,odczytal” przestanie zawarte w owych przedmiotach. Wspomniany
socjolog nazywa to zjawisko ,rewitalizacja dziedzictwa kulturowego”s.
Oznacza to, ze architektura miejsc sakralnych cysterséw zawiera ,stan po-
tencjalny” warto$ci i norm, ktére pozwolily im wypracowane, uznawane
aksjologiczne dziedzictwo kulturowe wyrazi¢ i utrwali¢ za pomoca przed-
miotéw zewnetrznych, w uktadzie architektonicznym.

W opinii Stanistawa Ossowskiego ,kultura czy sztuka w sensie semio-
tycznym to komunikowanie systemu wartosci i znaczen poprzez czynno-
$ci symboliczne oraz ogét dziel — wypowiedzi komunikujacych w swojej
warstwie symbolicznej system znaczen i warto$ci”**. Autor twierdzil wiec,
ze sztuka pelni komunikacyjna funkcje spoteczng. Architektura bedaca
wyrazem ekspresji tadu spoteczno-moralnego moze by¢ zatem znakiem ko-
munikujacym, wyrazajacym system uznawanych wartoéci. System wartosci,
ich znaczen i zasad chroniacych je tworzy zatem kulture. Regula zakonu
cysterséw wykreowata specyficzna kulture cysterska, ktéra odegrata znacza-
ca role w rozwoju kultury europejskiej. Jej przejawem w zyciu spotecznym
bylo dazenie do fadu spotecznego, ktéry §w. Augustyn nazywatl pokojem
spolecznym ordinata concordia.

Interesujace jest powiazanie kategorii ,architektura” (Architektur) bu-
dowli sakralnych z etycznym porzadkowaniem wspoélczesnych spote-
czenstw za pomoca zasad etyczno-spotecznych (Architektur moderner
Gesellschaft). Principia spoleczne w ujeciu etyka spolecznego z Mona-
chium Markusa Vogta pelnia twércza role tzw. normatywnej architektury

39 Por. M. Zdun, Innowacje. Perspektywa spoteczno-kulturowa, Lublin 2016, s. 125n.

st ]. Szymczyk, Odkrywanie wartosci. Z problematyki socjologiczno-aksjologicznej, Lublin
2004, S. 1071.

s 1. Szymezyk, W Swiecie ludzkich kreacji, s. 275n.
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spoleczenstw**. Porzadek norm wynikajacych z tadu spoteczno-moralnego
ukierunkowany jest na wypelnianie obowiazkéw, ktérym proporcjonal-
nie odpowiadaja uprawnienia. Tak ksztaltowana struktura instytucjonalna
spoleczenistwa tworzy swoista ,architekture spoteczng’, ktérej pierwszym
architektem jest czlowiek, nosiciel wartosci, podmiot rozpoznajacy je w od-
niesieniu do natury ludzkiej i twdrca norm spotecznych. W dobie kryzysu
ekologicznego architektura normatywna zycia spolecznego uwzgledniajaca
cele ochrony $rodowiska przyrodniczego wymaga nowych regul organi-
zowania pracy i wlasnosci, regut rekonstruujacych system uniwersalnych,
trwatych i nieprzemijajacych wartosci, ktére ulegly dekonstrukcji w zyciu
spoleczno-gospodarczym wskutek relatywizmu moralnego. Skuteczna apli-
kacja nawet jednej zasady szczeg6lowej nie jest mozliwa bez odniesienia do
calosci systemowej principiéw spolecznychs+. Wtadystawa Piwowarskiego
ujecie principidéw etyczno-spotecznych stanowi logiczng, systemowa calosc,
z ktérej mozna wylania¢ nowe zasady etyczno-spoteczne o charakterze
organizacyjnym.

Architektura zasad etyczno-spolecznych jest odzwierciedleniem ideal-
nego modelu etycznego ksztaltowania rzeczywistosci spotecznej. Wyni-
kiem aplikacji zasad etyczno-spotecznych — majacych potréjny wymiar:
ontyczny, moralny i normatywny — jest zmiana spoleczna, ktdrej efektem
jest ,$wiadomie uksztaltowana struktura zbiorowosci spotecznych” Tak
»architekture spoteczng” rozumienie Grzegorz Zabtocki. Ten znawca idei
zréwnowazonego rozwoju jest przekonany o koniecznosci potrzeby osia-
gania zgodno$ci pomiedzy globalng gospodarka a aksjologia spoleczna.
Ksztaltowanie takiej ,architektury spotecznej” wymaga koncepcji rozwoju
spotecznego uwzgledniajacej zaréwno wszystkie warstwy spoleczne, bez
wykluczania zadnej z nich, jak i zmiany usytuowania warstw wzajemnie
wzgledem siebies**. Zgodna relacje pomiedzy globalnym wymiarem gospo-
darek a aksjologia spoleczna mozna osiagna¢ przy zatozeniu, ze zabezpie-
czona jest podmiotowos¢ spoleczenistwa. Zmierza sie do tego celu przez
zapewnienie pracownikom prawa do udziatu w zyskach przedsiebiorstwa
(akcjonariat pracy). Takie uwarunkowania pracy wzmacniaja przekonanie,
ze wlasno$¢ prywatna w formie srodkéw produkcji jest kapitatem poko-
leniowym ludzi wykonujacych zréznicowane prace, poczawszy od pracy

2 Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 456—470.
543 Por. ]. Mazur, Afirmacja dobra wspdlnego, s. 55.
44 Por. G. Zablocki, Rozwdj zréwnowazony — idee, efekty, kontrowersje, s. 106—110, zwlasz-

Czas. 110.
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umystowej, a skoniczywszy na fizycznej. Wspoétudzial w wypracowanych
zyskach w systemowym modelu etycznego ksztaltowania rzeczywistosci
spolecznej nie odbiera cztowiekowi poczucia, ze pracuje zaréwno dla pry-
watnej korzysci, jak i dla spotecznosci®*. Proporcjonalna organizacja pracy
tworzy wiezi spoteczne wséréd tych ludzi, ktérzy dysponuja $rodkami pro-
dukgji, jak i tych, ktérzy sa ich posiadaczamis*®. Wzajemno$¢ i relacyjnosc
wzmacnia sile spoteczna o tyle, o ile dwustronne, sprzezone dziatania oparte
sa na regutach sprawiedliwo$ci. Realizacja norm sprawiedliwosci staje sie
faktem im bardziej w zyciu spolecznym respektuje sie prawo moralne.
Nalezy rowniez zauwazy¢, ze Markus Vogt posltuguje sie terminem ,,sys-
tem odniesienia” (Bezugssystem), ktéry w wymiarze systemu wartosci i zasad
moralnych jest plaszczyzna identyfikacji przyjmowanych przez jednostki
postaw i aktualizacji ich systemu aksjonormatywnego. Kazda jednostka
spoteczna jako indywiduum charakteryzuje si¢ odrebna hierarchia wartosci,
aw yjeciu niemieckiego etyka spotecznego wydaje sig, ze principia spotecz-
ne zapisane w normach stanowia swoisty punkt odniesienia dla dzialania
jednostek spolecznych. Kategorie normatywnego systemu odniesienia sto-
suja takze Piotr Sztompka i Ryszard Adam Podgérski*¥. Chociaz jednostki
nie$wiadome sg niekiedy prawidtowosci wynikajacych z natury ludzkiej, to
jednak normy prawa, ktérym musza sie podporzadkowaé, pelniag swoista
role socjalizacyjna w odniesieniu do norm ujawniajacych sie systemowo
w tadzie spoteczno-moralnym. Dzieki tak zbudowanemu kodeksowi prawa
jednostki spoteczne ucza sie wlasciwych nawykéw, ksztaltuja swoje postawy,
ktérych wynikiem jest wszechstronna dzialalno$¢ na rzecz spoteczenstwa.
W ksztaltowaniu postaw jednostki spoleczne ucza sie praktykowac zachowa-
nia i przyjmowac postawy, ktére beda wyrazac uznanie dla wartosci rodziny,
warunkow pracy, ogélnie rozumianej kultury personalistycznej, charakte-
ryzujacej si¢ takze dzialaniem wyrazajacym troske o srodowisko naturalne.
Idea architektury spolecznej Markusa Vogta jest o tyle interesujaca, ze
klasyfikacje zasad etyczno-spolecznych tego etyka spotecznego rozumie sie
jako katalog samodzielnych principiéw, w ktérym wyréznia sie poszczegol-
ne zasady. Natomiast sam katalog czy tylko zbidr zasad nie moze stanowic¢
»systemu odniesienia” Systemowo$¢ zaklada wspoélzaleznosé, relacyjnosé,
wzajemne odnoszenie sie, dopelnianie i uzupelnianie. Tylko systemowa

545 Por. LE 14—-16.

546 Por. LE 20.

7 Por. P. Sztompka, Socjologia, s. 282; R. A. Podgérski, ,Homo socjologicus” w strukturze
wartosci, s. 49.
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komplementarno$¢ principiéw moze tworzy¢ architekture spoteczna ce-
chujaca sie proporcjonalnoscig, ktérg od wiekéw fascynowat sie m.in. $wiat
filozofii i nauk przyrodniczych. Rozumna natura ludzka w tym $wiecie
wydaje sie rowniez cechowac swoista proporcjonalnoscia, w ktéra wpisana
jest potencjalno$¢ przenikajaca wewnetrzna przestrzen wolnosci bytu ludz-
kiego. Takie ujecie wolnosci wpisuje sie w wolnos¢ psychologiczno-moralna,
ktéra wyréznial Stanistaw Kowalczyk, obok wolnosci w sensie bytowym
i wolnosci respektowanej w zyciu spolecznyms+.

Stawomir Partycki zauwaza, ze kanon uniwersalnych zasad cechuje sie
proporcjonalnoscia, a nawet symetria. Chociaz harmonia i symetria zostaly
rozpoznane przez matematyke, to wydaja sie dotyczy¢ nie tylko matema-
tyki, niektérych fenomenéw $wiata przyrody, lecz takze zycia i dziatania
ludzkiego, struktur spotecznych i politycznych. Zycie spoteczne cechuje
sie¢ podobienstwem zjawisk i powtarzalnoscia, ktére determinowane sg
zdaniem tego autora osigganiem stanu symetrii w okre$lonym ukladzies*.
Uktady i systemy oparte sg na mechanizmach, wéréd ktérych znajduje sie
m.in. regula ,dawania i brania’, rozpoznana przez Wtadyslawa Piwowar-
skiego w prawidlowos$ciach prawa naturalnego.

Podstawg ksztaltowania spoleczenistw moze by¢ system zasad, a nie ich
katalog, wybidrczo przedstawiajacy poszczegdlne zasady etyczno-spoleczne.
System oznacza organizm wspolzaleznych i powiazanych ze soba principiéw,
usieciowionych, wzajemnie uzupelniajacych sie i dopetniajacych, tworza-
cych calo$¢ zdolng do modyfikacji i generowania szczegélowych propozycji
rozwiazan kwestii spotecznych. Dopiero system jest zdolny do tworzenia
etycznej architektury spoteczenstwa, opartej na warto$ciach i normach,
ktérych pozada sie w zyciu spolecznym dla dobra wszystkich jednostek
spotecznych. Kazde principium w ujeciu Markusa Vogta charakteryzuje sie
funkcjonalnoscia. Oznacza to, ze zasady etyczno-spoleczne — zdaniem tego
uczonego — maja charakter wykonawczy, sprawczy normatywnie. Odpo-
wiednio stworzona norma spoleczna i prawna, wpisana w wartos$¢ godnosci
osoby ludzkiej, stanowi impuls do kreowania wartosci, z ktérych stworzona
plaszczyzna aksjologiczna spoleczenstwa stanie sie mozliwie optymalna
przestrzenia realizacji czlowieczenstwa i rozwoju ludzkiego.

System principiéw spotecznych jest zbudowany w oparciu o o$: osoba
ludzka i dobro wspdlne. Wzajemne oddziatywanie jednostki na spoteczno$é

48 Por. S. Kowalczyk, Z refleksji nad cztowiekiem. Czlowiek — spoteczeristwo — wartosc,
Lublin 1995, s. 102.
% Por. S. Partycki, Zycie spoteczne w krainie liczb, Lublin 2016, s. 191n.
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i spotecznosci na jednostke bedzie regulowaé wspoélzaleznosé¢ wzajemnie
wspolzaleznych zasad: pomocniczosci i solidarnos$ci. Rame instytucjonalng
tego systemu stanowi panstwo. Centrum systemu wydaje sie stanowic¢ soli-
darnosc¢ jednostek spotecznych oparta na wzajemno$ci praw i obowiazkéw.
Prawidfowos$¢ proporcjonalnosci wzajemnego oddzialywania jednostek
w spoteczenstwie moze ksztattowaé spotecznos¢ w dwéch kierunkach:
1. od osoby ludzkiej do dobra wspdlnego (dawanie dla dobra wspélnego)
i 2. od dobra wspoélnego do osoby ludzkiej (branie z dobra wspdlnego). Na
te dwa krance zycia spolecznego zwracal uwage Wtadystaw Piwowarskis.
Komplementarny system principiéw spotecznych oba te krance taczy, szu-
kajac optymalnej rownowagi w zalezno$ci od uwarunkowan spotecznych
i potrzeb jednostek, ich praw i petnionych obowiazkdéw.

Porzadek panstwa winien wiec by¢ zbudowany na wolnosci i réwnosci,
bedacych wynikiem respektowania godnosci osoby ludzkiej. Dobro wspdl-
ne panstwa tworzy sie w wyniku solidarnego wspoétdziatania, zwlaszcza
w wymiarze instytucjonalnym. Regulacja stosunkéw miedzy jednostkami
i grupami spotecznymi jest sprawiedliwa wymiana débr, ich rozdziat i par-
tycypacja w nich.

Nie tylko paristwo moze przyjac systemowa o$ zasad etyczno-spotecznych,
ktéra nada mu personalistyczng, stabilng strukture. System principiéw
jest ukierunkowany na wszelkie dziatanie ludzkie, zwtaszcza to zwigzane
z zaspokajaniem potrzeb, eksploatacja dostepnych zasobéw, z praca ludzka.
System principidw jest osia realizacji sprawiedliwosci spolecznej dla modelu
gospodarowania, rama dla koncepcji spolecznej gospodarki rynkowe;j.

Idealny model uporzadkowanego systemu zasad etyczno-spolecznych
wraz z prawidlowo$ciami sprawiedliwosci spolecznej ksztaltuje ptaszczyzne
struktur dobra wspdlnego. Normy prawne prébujace przeniesc te wewnetrz-
na proporcjonalno$¢ aksjologiczna do porzadku ksztaltowania rzeczywi-
stosci spotecznej powinny by¢ swoistym, spisanym aktem normatywnym
o charakterze generalnym i abstrakcyjnym, ,systemem odniesienia” dla
jednostek spotecznych w rzeczywistosci spotecznej, ktéra tworza.

System wartosci i zasad etyczno-spotecznych stanowi podwaline dla spra-
wiedliwie kierowanych spoteczenstw, dla gospodarek, ktére domagaja
sie podbudowy etycznej w oparciu o najbardziej podstawowe, uniwersalne
wartosci, wpisane w prawde. System warto$ci moralnych w dziataniu pod-
miotéw gospodarczych i poszczegélnych jednostek, wladz panstwa, jest
optymalnym uktadem mechanizméw zarysowujacych granice wolnosci.

ss° Por. W. Piwowarski, ABC katolickiej nauki spotecznej, Pelplin 1993, s. 65n.
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Systemowo aplikowane principia spoleczne wyrazaja réwnos$¢ jednostek

spotecznych pod wzgledem posiadanej godnosci osoby ludzkiej. To kry-
terium istotne jest dla ksztaltowania pokojowego porzadku ogélnoswiato-
wego. Oparcie porzadku spoteczno-gospodarczego na systemie principiow
w ramach poszczegélnych, autonomicznych panstw przyczyni sie takze do

sprawiedliwego spojrzenia na poszczegdlne jednostki — ich osobowosciowe

predyspozycje, zréznicowane zdolnoséci i wkiad pracy, odzwierciedleniem

czego bedzie ich pozycja spoteczna i odpowiednie wynagrodzenie czy pro-
porcjonalne do nich prawo partycypacji w zyskach. Nie jest jednak mozli-
we odkrycie potencjalu jednostek spolecznych i podmiotéw przedsigbior-
czosci bez odpowiednio wywazonej koncepcji wolnosci. Magdalena Zdun

i Stanistaw Fel twierdzg, ze odnalezienie optymalnego modelu spotecznej

gospodarki rynkowej polega na znalezieniu proporcji miedzy wolnos$cia
i sprawiedliwo$cia oraz wzajemnym ich potaczeniu. W ostatecznosci poszu-
kiwanie rozwigzania polega na wywazeniu wspétzaleznosci sprawiedliwej

wymiany i rozdzialu przy zalozeniu, ze kazdy podmiot ma mozliwo$¢ party-
cypacji w dobrach regulowanych porzadkiem demokratycznym>'. Porzadek
demokratyczny oparty na sprawiedliwie sprawowanej wladzy w zgodzie

z zasada pomocniczosci Ernesto Preziosi uznaje za bardziej pozadany ani-
zeli realizacje postulatu powotania swiatowej wladzy politycznejs*. Istota
zréwnowazonego rozwoju jest bowiem demokracja oddolna, partycypacyjna,
kontrolujaca i ograniczajaca odgérnie sprawowana wiadze.

Czlowiek stanowiacy centralng wartos¢ systemu principiéw spolecznych
dazy do tworzenia wokot siebie réwnowagi, fadu i porzadku. Rozpoznaje
w nim dobro, piekno i prawdeg, a jednocze$nie swoja wewnetrzna wolnos¢
dajaca mu poczucie szczescia, bedaca jakby azylem bezpieczenstwa i pra-
warto$cia pozostalych warto$ci®?. Wspdtmierno$¢ i proporcjonalnos¢ wyra-
zaja piekno, ktoére czlowiek tworzy i podziwia. W wyniku takiego dziatania
czlowiek wspédttworzy $wiat, staje sie kontynuatorem dziela stwérczego,
ktdre rozpoczal sam Stwoérca. W takim porzadku spoleczno-gospodarczym,
w ktérym czlowiek moze partycypowac i wspdétdecydowad, wyraza sie jego
podmiotowos¢, ktéra nie tylko odczuwa w byciu stworzonym na ,obraz
i podobienstwo Boga’, ale w warto$ci pracy ludzkiej, w mozno$ci wspétdecy-
dowania. Czlowiek wéwczas porzadkuje $wiat, przeksztalca go, udoskonala

st Por. M. Zdun, S. Fel, Wkiad katolickiej mysli spotecznej w powstanie i ksztalt spotecznej
gospodarki rynkowej, w: Spoteczna gospodarka rynkowa w Polsce, s. 79.

s Por. E. Preziosi, Laudato si. Lud i jego dom, ,Spoleczenstwo” 2017 nr 1, s. 158n.

553 Por. S. Kowalczyk, Z refleksji nad czlowiekiem, s. 101.
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i staje sie ,przedluzeniem rak Stwoércy”. Tak rozumiane dzialanie wyrazone
w pracy ludzkiej uszlachetnia czlowieka.

Proporcjonalno$¢ architektoniczna wyraza uporzadkowany fad i har-
monie, ktéra czlowiek rozpoznaje w sobie, i ktéra jednoczesnie wyzwala
innowacyjno$¢ mysli, mobilizujac go do (wspoét)dziatania i realizacji celow.
Wewnetrza harmonia jednostki i jej uporzadkowanie przenosi si¢ takze
na spoteczno$¢. Lad i harmonia pobudza do szybszego i lepszego dzia-
fania — tak tworzy sie¢ dobro, takze to wspodlne. Lad i harmonia generuja
wewnetrzng energie czlowieka chcacego w wolnosci wyrazaé swoja twor-
cza sprawczo$¢ — w wolnosci jako wewnetrznej autonomii, ktéra jednak
ogranicza odpowiedzialnos$¢ za innych i dobro wspdlne spolecznosci. Ideat
(u)porzadkowanej etycznie rzeczywistosci spolecznej, w ktérej istnieje czlo-
wiek w wymiarze wertykalno-horyzontalnym, zawiera zatem silny potencjat
twdrczy. Potencjal ten jest tym wyzszy, im bardziej moralny wysilek czto-
wieka przybiera charakter dlugofalowy. Taka wolno$¢ Stanistaw Kowalczyk
nazywa samo-opanowaniem, samo-kierowaniem i samo-doskonaleniem sie.
Te trzy okreslenia wolno$ci, sprowadzajace si¢ do wlasnego samodzielnego
dzialania, autor ten utozsamia z autentyczna autonomia czlowieka, ktora
mozna rozpoznaé¢ w wewnetrznej przestrzeni wolnoscis*.

Fundamentem i zwieniczeniem calej konstrukcji normatywnej spoleczen-
stwa jest cztowiek. On jest jej pierwszym i najwazniejszym celem, od ktérego
wszystko sie zaczyna i do ktérego wszystko zmierza. W rozlegtej hierarchii
wartosci takze rosliny i zwierzeta oraz byty nieozywione odnajduja swoja
pozycje, jednak nie sa one ontycznie réwne czlowiekowi stanowiacemu
korone caltego stworzenia.

Sprawiedliwie (u)porzadkowane zycie spoteczne opiera si¢ na koherent-
nym, spéjnym systemie wartosci i zasad etyczno-spotecznych, ktérych
normatywna realizacja daje szanse rozwoju kazdej jednostce spolecznej
we wszystkich jej wymiarach. Swoistym ,,punktem odniesienia” Zycia spo-
tecznego jest godnos¢ osoby ludzkiej, a dalej wolnosé, sprawiedliwos$¢, so-
lidarno$¢, odpowiedzialnos$¢. Hierarchicznie ustrukturalizowana aksjologia
principiéw spotecznych Markusa Vogta odnajduje takze miejsce dla war-
tosci natury, w odniesieniu do ktérej ten uczony stworzyl koncept nowej
etyczno-spolecznej zasady zréwnowazonego rozwoju. Jej naczelnym celem
jest szukanie balansu pomiedzy systemami: spoteczenistwa, gospodarki
i ekologii w ukierunkowaniu na integralny rozwdj cztowieka w perspektywie
miedzypokoleniowej.

ss¢ Por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii czfowieka, Sandomierz 2002, s. 118n.
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3.3. MARKUSA VOGTA ZASADA ZROWNOWAZONEGO
ROZWOJU W KLASYFIKAC]JI ZASAD ETYCZNO-SPOLECZNYCH

Po ukazaniu chrzescijanskich odniesien dla idei zréwnowazonego rozwoju
eksploruje sie specyfike nowej zasady etyczno-spotecznej na gruncie chrze-
$cijanskiej etyki spotecznej.

Fundament katalogu wartosci i zasad etyczno-spolecznych monachijskiej
szkoly chrzescijanskiej etyki spolecznej stanowi transcendentalna etyka
Immanuela Kanta. Aby zrozumie¢ te oryginalng i specyficzng gramatyke
etyczna zycia spolecznego konieczne jest ukazanie rozumienia cztowieka,
rozpatrywanego jako osoba bedaca podmiotem prawa moralnego. Czlo-
wiek kieruje sie racjonalnym dzialaniem i ta predyspozycja jego struktury
psychosomatycznej decyduje o wzroscie jego wartosci. Co wiecej, dzieki
racjonalnosci dzialania wzrasta poczucie godnosci osobowosciowe;j.

Racjonalno$¢ myslenia wlasnie pozwolila zasade zréwnowazonego roz-
woju (Nachhaltigkeitsprinzip) ukazac jako principium spoteczne wynikajace
z rozpoznania najbardziej podstawowych kategorii Zycia spotecznego, ktdre
Markus Vogt specyficznie nazywa gramatyka lub architektura wspélzalez-
nych kategorii etyczno-spotecznych.

3.3.1. GODNOSC LUDZKA W ROZUMIENIU IMMANUELA KANTA

Wspoblczesne rozumienie godnoséci osoby ludzkiej uksztattowal Immanuel
Kant, ktéry uznal godnos$¢ ludzka za cel wszelkiego postepowania i warto$é¢
o charakterze absolutnym. Oparl swoja koncepcje etyki na przekonaniu
o wewnetrznej autonomii osoby ludzkiej, ktére — jak zaznacza Franciszek
Janusz Mazurek — ma swdéj poczatek w mysli judaistycznochrzescijanskiejss.
Podstawy etyczne krélewieckiego filozofa oderwane sa od empirycznego
dos$wiadczenia, przez co czlowiek zyskuje wartos¢ bezcenna, niewymierna
iniepoliczalng. Czlowiek jako byt rozumny, absolutnie wolny wewnetrznie,
zdolny jest do samookreslania sie i samoodpowiedzialnosci. Jako podmiot
prawa moralnego — jak pisal Immanuel Kant — nigdy i przez nikogo nie moze
by¢ traktowany instrumentalnie. Nawet przez samego Boga!s*® Autonomia

55 Por. F. J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawg praw cztowieka, Lublin 2001, s. 37.
556 W porzadku celéw czlowiek (a z nim kazda istota rozumna) jest celem samym w sobie,
tj. nie moze by¢ nigdy przez nikogo (nawet przez Boga) uzyty tylko za $rodek, nie bedac zarazem
przy tem sam celem, ze wiec czlowieczeristwo w naszej osobie musi by¢ dla nas samych $wiete,
to wynika teraz samo przez sig; jest on bowiem podmiotem prawa moralnego, a zatem tego,



186 ZASADA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU

stanowi esencje kantowskiej etyki i ten przymiot bezwzglednej wolnosci
i niezaleznosci charakteryzuje katalog wartosci i zasad chrzescijanskiej
etyki spotecznej, w ktérym pojawila sie zasada zréwnowazonego rozwoju.
Wydaje si¢, ze dazenie do samowystarczalnosci zakonnikéw cysterskich bylto
odbiciem tak rozumianej autonomii, ktéra wyostrza potencjalnos$¢ rozumu.
Autonomia ta wpisana w godnos¢ osoby ludzkiej czyni z cztowieka podmiot
zdolny przeksztalcac i porzadkowaé otaczajaca go rzeczywisto$é — osoba
poprzez dzialanie zmierzajace ku dobru rozwija swoja osobowos¢.
Wedlug Immanuela Kanta ,czlowiek i w ogdle kazda istota ludzka ro-
zumna istnieje jako cel sam w sobie, nie tylko jako srodek, ktérego by ta lub
owa wola mogla uzywa¢ wedle swego upodobania, lecz musi by¢ uwazany
zarazem za cel zawsze, we wszystkich swych czynach odnoszacych sie tak do
niego samego, jak tez do innych istot rozumnych”*”. Godno$¢ w rozumieniu
tego filozofa ma warto$¢ bezwzgledna i jest imperatywem, ktéry nakazuje
tak postepowac, by zaréwno wilasne czltowieczenstwo, jak i cztowieczen-
stwo innych ludzi traktowane bylo jako cel, nigdy jako $rodek®®. Janusz
Marianski zauwaza, ze w podobny sposéb okreslal godnosé¢ Mieczystaw
Albert Krapiec, ktéry jednak wychodzit od innych przestanek filozoficz-
nych®. Imperatyw Immanuela Kanta daje sie tez rozpozna¢ w definicji
zasady etyczno-spolecznej w rozumieniu Wiadystawa Piwowarskiego, ktory
tworzenie wartos$ci wspdlnych uznawal za ,nakaz rozumu praktycznego”
Drugim elementem wspélnym etyki Immanuela Kanta i definicji Wlady-
stawa Piwowarskiego jest celowo$¢ osoby ludzkiej, ktdrej przeznaczeniem
jest rozwoj osiagany poprzez wykorzystywanie Srodkéw w postaci wartosci
wspolnych. Przestrzenig stuzaca do rozwoju autonomicznej osoby ludzkiej
jest plaszczyzna dobra wspdlnego, a wszystkie warunki zycia spotecznego
rozumiane s3 jako wartosci tworzone w wyniku konsensusus*°. Nalezy jednak
zaznaczy¢, ze Whadystaw Piwowarski pierwotne Zrédto norm moralnych
upatruje w prawie naturalnym, ktére jest rozpoznane przez rozum ludzki.
Rewolucyjne przeorientowanie Immanuela Kanta odnoszace sie do po-
szukiwania zZrédet moralnosci w czlowieku nie przekresla przekonania, ze
czlowiek w swojej naturze jest odbiciem obrazu Boga. Czlowiek sam dla

co samo w sobie jest $wiete, dla ktérego i w zgodnosci z ktérem tez w ogdle tylko co$§ mozna
nazwac swietem” (I. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, Lwéw 1911, s. 181n).

557 Por. I. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Kety 2009, nr 428n, s. 45; por. J. Ma-
rianski, Moralnos¢ w kontekscie spotecznym, Krakéw 2014, s. 169.

558 Por, tamze.

559 Por. J. Marianski, Moralnos¢ w kontekscie spotecznym, s. 169.

s¢o Por. W. Piwowarski, ABC katolickiej nauki spotecznej, s. 61.
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siebie staje sie prawodawca i sam siebie zobowiazuje do postuszenistwa
wzgledem tego prawa. Kantowska etyka wiaze sie z uniwersalizmem i subiek-
tywizmem. Czlowiek w jej §wietle posiada warto$¢ wewnetrzng, wynikajaca
z posiadanej godnos$ci. Ani przyroda, ani sztuka w ujeciu krélewieckiego
filozofa nie posiadaja wartosci wewnetrznej. Warto$cia nieporéwnywalna
do zadnej innej, bezwarunkowa jest autonomia, jako podstawa godnosci
natury ludzkiej i kazdej natury rozumnej***. Przeorientowanie Immanuela
Kanta nie przeczy naturze ludzkiej posiadajacej dwa wymiary: indywidualny
i spoteczny. Czltowiek bowiem istnieje w spotecznosci, a spotecznos¢ prze-
znaczona jest dla rozwoju osoby — czastka spotecznosci wpisana jest takze
w osobe. Dwuwymiarowos$¢ natury ludzkiej wyraza ontyczna strukture
cztowieka, ktdry jest substancjalng, rozumna indywidualnoscig. Spotecznosé
natomiast ma charakter relacyjny w stosunku do indywiduum. Przeorien-
towanie charakterystyczne dla niemieckiego filozofa, pozwalajace ujrzec
autonomie osoby i jej celowo$¢ nie przekresla osobowego ujecia jednostki
spolecznej ,ja” i relacyjnej do niej spolecznosci ,my”s*2.

Czlowiek jest w aspekcie przyrodniczym ostatecznym celem Zycia spo-
tecznego, a instrumentalnie organizowane dobro wspdlne stuzy jego roz-
wojowi. Niepowtarzalne jednostki spoleczne urzeczywistniaja swoje réz-
norodne cele, tworzac sie¢ struktur posrednich, stowarzyszen, organizacji.
Dobro wspdlne ontycznie jest uporzadkowane i porzadek ten domaga sie
przeniesienia w przestrzen zycia spotecznego. Tworzenie struktur dobra
wspdlnego powinno poprzedzaé rozpoznanie charakterystyki wspolzalez-
nosci osoby ludzkiej i dobra wspélnego. Mozna to uczyni¢, wychodzac
od osoby ludzkiej i zmierzajac do dobra wspdlnego, a takze od analizy dobra
wspolnego prowadzacej do ukazania wyjatkowosci i naczelnej pozycji osoby
ludzkiej w spolecznosci. Dokonuje sie to w zhierarchizowanym aksjolo-
gicznie spoleczenstwie, funkcjonujacym w ramach ustroju panstwowego.
W jego strukturach cele jednostek spolecznych powinny by¢ osiagane na
mozliwie najnizszym poziomie instytucjonalnym, ktéry bedzie zsynchro-
nizowany strukturalnie ze spoleczno$ciami wyzszymi*®*. Komplementarnie
ujmowane dobro wspdlne, zabezpieczone zasada etyczno-spoteczna, jest
bogactwem réznorodnych wartosci, wielosci celéw i rozmaitosci débr.
Ostatecznym i najwazniejszym celem tak zhierarchizowanego systemu

st Por. 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, nr 429—436, s. 52.

562 Por. J. Szymczyk, Odkrywanie wartosci, s. 73n.

563 Por. ]. Majka, Etyka spoteczna i polityczna, Warszawa 1993, s. 79n; J. Szymczyk, Od-
krywanie wartosci, s. 4on.
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jest wszechstronny rozwéj kazdego czlowieka. Jest on bowiem dynamiczna
jednostky, ujmowana integralnie w psychosomatycznej zlozonosci, silnie
potencjalnej ze wzgledu na istote bytu spotecznego.

Plaszczyzna natury ludzkiej wydaje sie by¢ idealnie uporzadkowana,
czyli proporcjonalna i wewnetrznie wspétmierna blizej nieokreslonej pet-
nej doskonatosci. Niemiecki matematyk Herman Weyl okreslat przedmiot
symetrycznym, ,jeéli istnieje co$, co mozna z nim zrobic¢ w taki sposéb, ze
po zrobieniu tego wyglada on tak samo jak przedtem”**. W fizyce bedzie
to o$ obrotu, w astronomii o$ $§wiata, w historii o$ czasu, a w etyce spo-
tecznej wydaje sie to by¢ o§ taczaca dobro osoby ludzkiej z dobrem calego
spoleczenstwa. W istocie zycia spolecznego o§ ta przebiega przez dwie
podstawowe tendencje zycia spolecznego: dawanie i branie. O$§ symetrii
wyznacza wiec linia przebiegajaca od zasady dobra wspélnego do zasady
pomocniczo$ci — od wkladu jednostki w spoteczno$¢ do oddania jednost-
kom przez spoleczno$¢. Mozna byloby stwierdzi¢, ze zasada solidarnosci
faczaca zaréwno dobro wspdlne, jak i dobro osoby ludzkiej tworzy os zycia
spotecznego. Solidarno$¢ wiec porzadkuje §wiat i prowadzi go do tadu, har-
monijnego rozwoju i pokoju tylko wtedy, kiedy naczelna pozycje w systemie
spotecznym zajmuje czlowiek.

Ugruntowanie zasady zréwnowazonego rozwoju w filozofii Immanuela
Kanta wydaje sie tlumaczy¢ ujecie Karola Wojtyly zestawiajace etyke huma-
nistyczna z etyka religijna. Karol Wojtyla w nurcie etyki humanistycznej —
pozostajac w tym przypadku wytacznie na gruncie filozoficznym — za cel
zycia ludzkiego uznat cztowieka, a nie Boga. To odmienne niz teologiczne
ujecie, polegajace na innym punkcie odniesienia w regule celowosci cztowie-
ka, otworzyto nowe mozliwosci dla mysli filozoficznej, wedlug ktdrej czto-
wiek odnalazt §lad Boga w wewnetrznej przestrzeni wolnosci, w godnosci
ludzkiej**. Ta nowa orientacja dynamizowana wolnoscia wewnetrzna czlo-
wieka wykreowata nowe koncepcje spoteczno-gospodarcze, ktérej dalszym
nastepstwem jest katalog zasad etyczno-spotecznych monachijskiej szkoly
chrzescijanskiej etyki spolecznej z czwarta podstawowa zasada — zasada
zrownowazonego rozwoju. Rozpoznanie ujecia imperatywu Immanuela
Kanta w definicji zasady etyczno-spolecznej Wiadystawa Piwowarskiego
pozwala uzna¢ principium Markusa Vogta za zasade konkretyzujaca do-
bro wspolne, ktérego celem jest zabezpieczenie i ochrona przyrodniczego
$rodowiska ze wzgledu na najwyzsza warto$¢ osoby ludzkiej. Co wiecej,

s6+ K. Cieslor, Symetria w przyrodzie, ,Foton” 86 (2004) zima, s. 37.
s6s Por. K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Wroclaw 1991, s. 56.
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wylonienie zasady zréwnowazonego rozwoju dopetnia katalog principiéw
spotecznych, czyniac go komplementarnym systemem.

Zatem $lad obecno$ci Boga w ujeciu etyki Immanuela Kanta wydaje
sie tkwi¢ gleboko w wewnetrznej przestrzeni wolnosci, ktéra oswiecony
geniusz z Krélewca odkryl w czlowieku. W takiej logice mozna odkry¢
teologiczny dogmat o wcieleniu Syna Bozego, kiedy Bég, ktéry stworzyt
czlowieka na swéj obraz i podobienistwo (Rdz 1, 27), przez wcielenie Jezusa
Chrystusa unizyl sie, przyjmujac posta¢ ludzka. Zaréwno tradycja Kosciota
wschodniego ze $w. Atanazym i $w. Maksymem Wyznawcg, jak i tradycja
Kosciota zachodniego ze $w. Augustynem i $w. Tomaszem z Akwinu glosi,
ze ,w pewnym sensie Bog stal sie czlowiekiem po to, zeby ludzi uczyni¢
bogami”s**. Rozumienie godnosci osoby ludzkiej w ujeciu Immanuela Kanta
prowadzi do takiego wniosku — godnos¢ ludzka nadaje sens zyciu ludzkiemu
przez to, ze ma ono w sobie wyraznie zauwazalny pierwiastek Bozy. Pozwala
on osobie ludzkiej rozwija¢ sie, zmierzajac do ostatecznego dobra. Rozum
praktyczny Immanuela Kanta czyni wolnego cztowieka prawda o charakte-
rze regulatywnym, normatywnym. Czlowiek ,nie moze by¢ nigdy $rodkiem
do celu, lecz zawsze musi by¢ celem samym w sobie””.

Stworzenie czlowieka na ,obraz i podobienistwo Boze” i obdarzenie
go godnoscia ludzka — pierwiastkiem Bozym w wymiarze teologicznym,
bezdyskusyjnym pierwszenstwem wsrod wszystkich bytéw stworzonych
w $wiecie biologicznym i naczelng zasada w §wiecie spotecznym — zostato
wyryte w naturze ludzkiej, takze w prawie moralnym. Natura ludzka jest
siedziba wladztwa, wedlug ktérego czlowiek opanowuje nizsze natury,
sktania do uzytku cala ziemie i morza oraz czyni je sobie poddanymi®®.

3.3.2. PRINCIPIA SPOLECZNE KONKRETYZUJACE
DOBRO WSPOLNE I SPRAWIEDLIWOSC
SPOLECZNA

Rozumienie czlowieka wyposazonego w godno$¢ ludzka nadaje mu szcze-
gblne miejsce w zyciu spolecznym, ktore ze wzgledu na dobro kazdego
czlowieka organizowane jest przy pomocy zasad etyczno-spotecznych.

se¢ A. Debinski, Dialog z Bogiem i migedzy ludZmi. Stowo Rektora Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawla II z okazji $wiat Bozego Narodzenia 2016, s. 2, https://www.kul.pl/
files/12/boze_narodzenie_kul_2016.pdf (28.12.2020).

567 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, nr 445—449, s. 61—65.

568 Por. RN 32.
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Ponizej przedstawione zostanie rozumienie zasady etyczno-spolecznej
przez Markusa Vogta, a nastepnie ukazany zostanie status kategorii dobra
wspolnego i sprawiedliwosci spolecznej w swietle katalogu zasad etyczno-
-spotecznych monachijskiej szkoty chrzescijanskiej etyki spoteczne;j.

3.3.2.1. Definicja zasady etyczno-spolecznej i jej funkcje

Klasyfikacja zasad etyczno-spolecznych na gruncie monachijskiej szkoly
chrzescijanskiej etyki spolecznej odznacza sie¢ wyeksponowaniem ich cha-
rakteru normatywnego. Markus Vogt za Otfriedem Hoffem twierdzi, ze
zasady etyczno-spoleczne sa scalajacymi normami i regutami, ktére stuza
uzasadnianiu, tlumaczeniu i krytyce podrzednych norms®. Principia spo-
teczne (Prinzip) rozumie on jako pierwsze i niepodzielne, najbardziej pier-
wotne kategorie wystepujace w zyciu spolecznyms°. Natomiast z definicji
Wiadystawa Piwowarskiego wynika celowo$¢ tworzenia dobra wspdlnego,
dzieki ktéremu osoba ludzka ma mozliwo$¢ optymalnego rozwoju. Polski
socjolog zasade etyczno-spoteczng rozumie bowiem jako ,nakaz rozumu
praktycznego do tworzenia wartosci wspdlnych jako $rodkéw stuzacych do
realizacji celéw osobowych™”. Zasada etyczno-spoleczna jest wiec w ta-
kim ujeciu scharakteryzowana funkcjonalnos$cia, ktérej celem jest rozwoj
osobowy. W takim ujeciu zasady etyczno-spotecznej wiele podstawowych
kategorii wystepujacych w zyciu spotecznym nalezy podporzadkowywaé
celowi rozwoju osoby ludzkiej.

Funkcjonalno$¢ principiéw w ujeciu Otfrieda Hoffego nawiazujacego do
Immanuela Kanta dopuszcza czesciowe ograniczenie kompetencji panstw
narodowych w zakresie wladzy ustawodawczej, wykonawczej i sgdowniczej
na rzecz proponowanej przez tego autora federacji §wiatowej. Proces roz-
woju wspolnoty zrzeszajacej wigcej narodowosci wymaga utrzymania przez
panstwa narodowe prawa do wlasnego terytorium. Od funkcjonalnosci
principiéow spolecznych bedzie zaleze¢ réwniez utrzymanie tozsamosci
historyczno-kulturowej*>.

5% Por. O. Hoffe, Moral als Preis der Moderne. Ein Versuch iiber Wissenschaft, Technik und
Umwelt, Frankfurt 1993, s. 191n; M. Vogt, Prinzipiell und doch konkret: Nachhaltigkeit als
sozialethisches Prinzip, w: Institut fiir Bildung und Entwicklung im Caritasverband der Erz-
diézese Miinchen und Freising, Nachhaltigkeit als Prinzip fiir die Zukunft, Miinchen 2003, s. 21.

57 Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 456.

57t W. Piwowarski, ABC katolickiej nauki spotecznej, s. 61.

572 Por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii polityki, s. 176n.
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Poprzednicy Markusa Vogta, Alois Baumgartner i Wilhelm Korff, réwniez
opisuja zasady spoleczne jako narzedzia posiadajace funkcje, dzieki kté-
rym wyjasniaja réznorodnos¢ wystepujacych zjawisk za pomoca prostych,
podstawowych zwiazkéw. W przekonaniu tych autoréw zasady posiadaja
wiec przymioty ogélnosci i uniwersalnosci. Sa uznawane za wazne i mia-
rodajne podstawy regulacji zycia spolecznego i zarzadzania jego podmio-
tami. Redukcja zasad tylko do ludzkiego dziatania oznacza, Ze nie s3 one
zadnymi bezposrednimi i egzekucyjnymi normami, zadnymi przepisami czy
rozporzadzeniami wykonawczymi, lecz istotnymi strukturalnymi norma-
mi postepowania. Zasady etyczno-spoteczne wskazuja okreslone kierunki
dzialania, ktére wychodza z pozadanego, intencjonalnego i calosciowego
ksztaltowania rzeczywistosci ludzkiego dzialaniass.

W sensie przenosnym zasady etyczno-spoleczne wydaja sie odnosi¢ do
wartosci zycia spotecznego, ktore jak szkielet tworza strukturalnie zycie
spoteczne. Principia spoleczne ksztaltuja wiec instytucjonalnie przestrzen
spoteczng, w ktérej kazda jednostka staje sie architektem, wnoszac w cala
architekture spoleczna wartosci, ktére posiada. Principia spoteczne jako
strukturalne normy postepowania wyrazaja ztozona, komplementarna ca-
tos¢ zycia spotecznego.

Ciaglos¢ zmian spotecznych wedlug Aloisa Baumgartnera i Wilhelma
Korffa jest widoczna na plaszczyznie spoteczno-etycznych idei przewodnich,
ktore koresponduja z rozwojem panstwa prawa i stuza mu za fundament.
Juz w warunkach relatywnie stacjonarnych spoleczenstw podstawowymi
kategoriami w tym wzgledzie byly: dobro wspélne (bonum commune) i spra-
wiedliwos¢ spoleczna (iustitia sociale, Gerechtigkeit)*. Te kategorie wynikaja
z podstawowej wartosci, jaka jest godno$¢ osoby ludzkie;j.

Kategorie dobra wspdlnego i sprawiedliwo$ci spolecznej nie zyskaly w ka-
talogu Markusa Vogta statusu principiéw spolecznych, chociaz wystepuje
wiele stanowisk i przekonan, ktére nadaja tym kategoriom status ,pojecia
przewodniego” (ethische Leitbegriff) czy ,orientacji normatywnej” (norma-
tive Orientierung)’. Podnoszenie kategorii sprawiedliwosci spotecznej do
rangi zasady etyczno-spotecznej zdaniem niemieckiego etyka spolecznego
czyniloby specyfike klasyfikacji zasad etyczno-spolecznych niejasna, co

573 Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritét, s. 225n.

574 Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritit, s. 226.

575 Por. Christliche Sozialethik, s. 265—326; M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 459.
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przerodziloby sie w konsekwencji w pluralizm principiéw spolecznych
i doprowadzitoby do chaosu w ich oznaczaniu™.

3.3.2.2. Dobro wspdlne jako wartos¢
wyrazajaca organizacje spoleczenstwa

Dobro wspélne jest zatem wartoscia wyrazajaca organizacje spoleczen-
stwa, ktdéra odnosi sie do modyfikacji struktur spolecznych, ich organizacji
w celu wyksztalcenia jak najbardziej korzystnych warunkéw stuzacych za-
bezpieczeniu godnosci osoby ludzkiej w procesach rozwoju spotecznego.
W sensie instrumentalnym najblizszym principium odpowiadajacym dobru
wspélnemu Markus Vogt czyni zasade pomocniczo$ci, ktéra nazywa struk-
turalng zasada organizacyjna dobra wspélnego. Dobro wspdlne w ujeciu
tego etyka spotecznego wyraza bardziej instrumentalno-techniczna ko-
operacje spoleczng®”’. Nie mozna przy tym zapomnie¢ o zasadzie perso-
nalizmu, ktéra w klasyfikacji Markusa Vogta pelni pierwszorzedna role
chronigca nienaruszalny status godnosci osoby ludzkiej w strukturach dobra
wspodlnego.

&AM

3.3.2.3. Zlozono$¢ kategorii ,sprawiedliwos¢

Réwniez sprawiedliwo$¢ spoteczna nie zyskala w mysli etycznej Marku-
sa Vogta rangi principium spotecznego. Sprawiedliwo$¢ spoteczna jest kom-
pleksowo zlozona kategoria, tworzona przez principia spoleczne (komplexe,
zusammengesetze GrofSe). W pewnym sensie sprawiedliwo$¢ spoteczna jest
zalezna od zasad etyczno-spotecznych, jednak Markus Vogt twierdzi, ze
przewyzsza ona zasady etyczno-spoleczne, przyczyniajac sie istotnie do
oznaczania zjawisk spotecznych. Dzieje sie to wskutek okreslenia porzadku
spolecznego, jak i konfliktu burzacego ten tad. Sprawiedliwo$¢ spoleczna
w ujeciu monachijskiego etyka sktania do oceny moralnej wedlug binarne-
go kodu: sprawiedliwy/niesprawiedliwy*’®. Oznacza to, ze uwarunkowania
zycia spolecznego albo spelniaja kryteria stusznos$ci, oddania tego, co sie¢
komus nalezy z racji jego dzialania — albo nie spelniaja i nalezy je korygowac
w oparciu o principia spoteczne. Sprawiedliwo$¢ spoleczna odpowiada takze

576 Por. F. Ricken, Gerechtigkeit, philosophisch, w: Lexikon der Bioethik, Hrsg. W. Korff, Bd. 2,
Giitersloh 1998, s. 71—73; M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 459.

577 Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 461n.

7% Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 460.
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za definiowanie regul rozwiazan konfliktowych w ztozonej problematyce
spolecznejs.

Zalazek tak rozumianej sprawiedliwos$ci wystepuje juz u sycylijskiego
jezuity Luigiego Taparellego, ktéry w latach 40. XIX wieku rozumial spra-
wiedliwo$¢ w kontekscie oceny struktur spolecznych, ktére moga by¢ wedlug
niego albo sprawiedliwe, albo niesprawiedliwe. Sprawiedliwo$¢, ujmowana
wczesniej jako odniesienie do oceny moralnej postawy jednostki spotecz-
nej, zostala poszerzona o wymiar spoteczny. Echo tej praktyki rozumienia
sprawiedliwosci, nieinterpretowanej juz tylko w kategoriach oceny moralne;j,
znajduje si¢ u Markusa Vogtas®. Sprawiedliwo$¢ o charakterze spotecznym
byla idea zdolng do rozwiazywania probleméw o charakterze spotecznym
i zostala nazwana przez Luigiego Taparellego spoteczno-polityczna zasa-
da przewodnig. Wydaje sie, ze Markus Vogt swoje stanowisko odnos$nie
do sprawiedliwosci spotecznej zbudowal m.in. na opinii Helge Wulsdorfa.
Wedtug tego autora sprawiedliwos¢ spoteczna jest norma oceny, ktéra le-
gitymizuje zasady spoleczne. Za Helge Wulsdorfem Markus Vogt uwaza,
ze etyczno-spoleczne normy sprawiedliwo$ci pelnia w zyciu spolecznym
funkcje legitymizujaca i sa dla spoteczeristwa zalecane pod wzgledem nor-
matywnym*®. Kryterium sprawiedliwosci jest cztowiek rozumiany przez
Markusa Vogta jako podmiot moralny samookreslajacy swoja wolnos¢ wy-
nikajaca z godnosci osoby ludzkiej. Konsekwencja takiego przekonania jest
dziatanie ku stworzeniu struktur spotecznych i instytucji, ktérych celem jest
umozliwienie kazdej jednostce spotecznej egzystencji godnej czlowiekas.

W takiej interpretacji rozumienie sprawiedliwosci spotecznej Marku-
sa Vogta wyraza nature i przeznaczenie szczegétowych zasad etyczno-
-spolecznych, majacych na celu normatywne ksztaltowanie porzadku spo-
fecznego.

3.3.3. ARCHITEKTURA ZASAD ETYCZNO-SPOLECZNYCH JAKO
KONSTRUKCJA ETYCZNA WSPOLCZESNYCH SPOLECZENSTW
W PERSPEKTYWIE SPRAWIEDLIWOSCI WEWNATRZGENERACYJNE]

Markus Vogt wyraza konieczno$¢ uzupetnienia i konkretyzacji kategorii
dobra wspdlnego przez principia spoteczne, ktére wraz z dokonujacymi sie

579 Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 460.

% Por. R. Marx, Kapital, s. 153.

81 Por. H. Wulsdorf, Nachhaltigkeit, s. 39; M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 460.
%2 Por. R. Marx, Kapital, s. 154n.
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przemianami spoleczenstw, globalizacja i kryzysem ekologicznym chroni-
tyby godnos¢ osoby ludzkiej. Zauwaza takze potrzebe uzupetnienia i kon-
kretyzacji uznanych przez tradycje szkoty monachijskiej zasad spotecznych:
personalizmu, solidarnosci i pomocniczo$cis®. W perspektywie sprawiedli-
woséci wewnatrzgeneracyjnej w szkole monachijskiej przyjmuje sie zatem
trzy podstawowe zasady etyczno-spoteczne: personalizmu, solidarnosci
i pomocniczo$ci.

Zasady te zostaly wyartykulowane wraz z uksztaltowaniem sie tzw. no-
woczesnych spoteczenistw wolnosciowych. Markus Vogt kazdemu z tych
trzech principiéw wedlug uznanej przez siebie klasyfikacji zasad etyczno-
-spotecznych przyporzadkowuje kategorie sprawiedliwos$ci spotecznej, zna-
ne od dawna w tradycji filozofii chrze$cijaniskiej, najbardziej rozpowszech-
nione przez $w. Tomasza z Akwinu. Zasadzie personalizmu monachijski
uczony przyporzadkowatl sprawiedliwo$¢ legalna (Legalgerechtigkeit) lub
nazywana inaczej sprawiedliwo$¢ uczestnictwa (partycypacji); zasade so-
lidarnosci potaczyl ze sprawiedliwos$cia wymiany (Tauschgerechtigkeit),
a zasade pomocniczosci scalit ze sprawiedliwo$cia rozdzialu débr (Verte-
ilungsgerechtigkeit)*>*.

Analize zasady zréwnowazonego rozwoju poprzedza opis trzech podsta-
wowych zasad etyczno-spolecznych, ktéry przedstawiony zostanie ponizej,
w oparciu o opracowanie Aloisa Baumgartnera i Wilhelma Korffa z podrecz-
nika etyki gospodarki z 1999 roku. Opis tych trzech zasad jest konieczny, aby
nastepnie ukazac, co wnosi czwarta podstawowa zasada do monachijskiej
szkoly chrzescijanskiej etyki spoteczne;j.

Zanim jednak przejdzie sie do opisu poszczegdlnych zasad nalezy zazna-
czy¢, ze klasyfikacja monachijskiej szkoty chrzescijaniskiej etyki spotecznej
prezentuje zblizona do lubelskiej szkoly katolickiej nauki spolecznej orien-
tacje istoty zycia spotecznego, ktérej celem jest ochrona godnosci ludzkiej,
dobro czlowieka i jego rozwoj.

3.3.3.1. Zasada personalizmu
Kategoria osoby odgrywa kluczowa role w refleksji etycznej. Wedlug tradycji

szkoly monachijskiej ostatecznym kryterium porzadku spolecznego jest
czlowiek w swojej nienaruszalnos$ci (Unverfiigharkeit). Jest on rGwnocze$nie

58 Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 466.
8 Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritét, s. 226.
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istota spoteczna, ktéra w zyciu spolecznym uznaje sie za pierwsza, nie-
podzielng i podstawowa wartos$¢ posiadajaca niezbywalna godnos¢ osoby
ludzkiej. Cztowiek tak rozumiany, posiadajacy bezwzgledna warto$¢ (un-
bedingter Wert), staje sie wiec zasada spoleczna (Prinzip). Jest to skutek
przyjecia rozumienia godnosci osoby ludzkiej w ujeciu Immanuela Kanta.
Godno$¢ ma warto$¢ wewnetrzng, ktéra Immanuel Kant rozumiat jako cel
sam w sobie, warto$¢, ktdrej nie mozna wyceni¢ ani ukierunkowac na bez-
celowo$¢s®. Z uwzglednieniem najwyzszej wartosci osoby ludzkiej w zyciu
spotecznym ksztaltowane sa struktury spoteczne. Ta wartosc staje sie row-
niez miara oceny etycznej. Odpowiada to nauce przedstawionej w konsty-
tucji duszpasterskiej o Ko$ciele w §wiecie wspolczesnym Gaudium et spes,
w ktdrej uznaje si¢ osobe ludzka za poczatek (Ursprung), podmiot (Trdger)
i cel (Ziel) wszystkich instytucji spolecznychs®.

Tak zwiezla definicja zasady personalizmu jako zasady etyczno-spotecznej
wyraza nature instytucji spolecznych, catych struktur spoteczenistwa i jego
porzadku organizacyjnego. Czlowiek w spoleczenstwie jest wiec osia two-
rzonego tadu spolecznego. Zasada personalizmu powinna zatem zapewniac
taki porzadek organizacyjny i umozliwia¢ trwale utrzymanie tak ksztat-
towanej struktury spolecznej, w ktérej zabezpieczona jest podmiotowos¢
osoby. Trwalo$¢ spoleczenstw zalezy od tego, na ile czlowiek pozostaje ich
poczatkiem, celem i podmiotem. Samo spoteczenistwo jest jakby produktem
dzialania ludzkiego i wynikiem konstruowania wzajemnych relacji miedzy
poszczegbdlnymi podmiotami spolecznymi w réznorodnych warunkach
funkcjonowania panstwas*’.

Caly ksztalt, fad i porzadek spoteczenistwa zaleze¢ bedzie od skutecznego
przeniesienia warto$ci godnosci osoby ludzkiej w realia Zycia spotecznego,
w roznorodnie zlozone struktury spoteczne, instytucje. Struktura spote-
czenstwa wynika wiec ze skuteczno$ci uznania wartosci godnosci osoby
ludzkiej w konkretnych uwarunkowaniach zycia spolecznego, w jego wy-
miarze historycznym, kulturowym. Ochronie godnosci osoby ludzkiej w ra-
mach zasady personalizmu towarzyszy rozwijanie warunkéw wynikajacych

85 Por. I. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, nr 433—435, s. 50—52; A. Baumgartner,
W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner Gesellschaft: Personalitit,
Solidaritét und Subsidiaritdt, s. 227.

s8¢ Por. Sobo6r Watykanski 11, Gaudium et spes, nr 17, 25; A. Baumgartner, W. Korff, So-
zialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt
und Subsidiaritdt, s. 227; CV 25.

87 Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritit, s. 227.
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z prawa cztowieka do wolnosci, z jego odpowiedzialnosci, indywidualnych
i spolecznych potrzeb. Respektowanie godnosci osoby ludzkiej taczy sie
takze z teorig zabezpieczenia débr wykorzystywanych przez czlowieka
do zycia — godnos¢ osoby ludzkiej jest takze gwarantem praw czlowieka.
Alois Baumgartner i Wilhelm Korff zauwazaja wiec, ze godnos$¢ osoby
ludzkiej wpisuje si¢ we wszystkie uwarunkowania kojarzone z pojeciem
conditio humana. Pierwotna i bezwzgledna warto$¢ godnosci osoby ludzkiej
rozumianej jako jednostka spoteczna konkretyzuje sie w pluralistycznym
spoleczenistwie, w ktérym wystepuje wiele jednostek, posiadajacych prawa
przypisane czlowiekowi. Ustrukturalizowane spoteczenistwo wyrazajace
swoja réznorodnosc i ztozono$¢ w instytucjach spotecznych jest porzad-
kowane dzieki tresciom, jakie niosa ze soba prawa czlowieka®®.

Prawa czlowieka otwieraja specyficzny wymiar ksztalttowania porzadku
spotecznego. Dopiero w drodze rozwoju spotecznego i doskonalenia sie
struktur spotecznych dokonuje sie proces uznania wysokiej wartosci god-
nosci osoby ludzkiej. Proces ten mozna byloby nazwaé zakotwiczeniem
godnosci osoby ludzkiej w zyciu spotecznym. Taka praktyka prowadzi do
legitymizacji nietykalnej godnosci osoby ludzkiej w panistwie prawa, ktdre
organizowane jest w oparciu o zasady etyczno-spotecznes®.

Zasada personalizmu zabezpiecza partycypacje jednostek w zyciu spolecz-
nym, we wszystkich jego strukturach. To principium stoi na strazy realizacji
sprawiedliwosci legalnej, ktéra Markus Vogt odnosi do sprawiedliwego
uczestnictwa w zyciu spolecznym. Jej celem jest zabezpieczenie dostepu
do zasobdw i wszelkiego rodzaju débr.

3.3.3.2. Zasada solidarnosci

W wyjasnieniu kategorii solidarnosci rozumianej jako zasada etyczno-
-spoteczna Alois Baumgartner i Wilhelm Korff wychodza od stwierdzenia,
ze proces zakotwiczania godno$ci osoby ludzkiej w spoleczenstwie w wy-
niku dzialania w wymiarze polityki nie odbywal sie bez napie¢ i konflik-
téw. Realizacja eksponowania warto$ci godnosci osoby ludzkiej w zyciu
spotecznym dokonywala sie na tle ksztaltujacych sie ruchéw spotecznych
i okazala si¢ wynikiem spornych proceséw. W zwiazku z tym etycy spoleczni

588 Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritét, s. 228.

% Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritét, s. 229.
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z Monachium wyréznili trzy etapy ksztaltowania sie zasady solidarnosci
w europejskiej historii nowozytnosci.

Swoista linia rozwojowa formulowania zasady solidarno$ci w pierwszym
etapie przebiegala przez przeforsowanie indywidualnej wolnosci i praw ja
zabezpieczajacych. W wolnym samostanowieniu chodzi wiec o rozgranicze-
nie spraw zwigzanych ze sfera publiczna i paniistwem od rozwoju osobowosci
w sferze prywatnej. Istotne jest rowniez rozdzielenie zwierzchniej wta-
dzy panstwa od sfery wolnosci spolecznej. Wiasciwe rozumienie wolnosci
wyraza sie konkretnie w obszarze wolnosci religijnej i wolno$ci sumienia,
wolno$ci wyrazania pogladéw i w wolnosci pracy, w wolnym wyborze za-
wodu i w wolnej inicjatywie przedsigbiorczej oraz w prawie do wlasnosci
prywatne;j*°.

W drugiej linii rozwojowej ksztaltowania sie zasady solidarnosci etycy
spoteczni z Monachium ukazuja konieczno$¢ taczenia idei osobistego sa-
mostanowienia z legitymizacja wladzy politycznej. Indywidualne prawa
wolno$ciowe przeradzaja sie w polityczne prawa gwarantujace wspétudzial
w zyciu spolecznym. Wtadza polityczna nie jest rozumiana jako przeciwnik
ograniczajacy szanse rozwoju osobowego, lecz wystannik odpowiedzialny
za ksztaltowanie spoteczenstwa. Solidarno$¢ oznacza wzajemne i odpo-
wiedzialne reczenie za siebie podmiotéw dzialajacych w zyciu spolecznym,
wyrazajace sie rozwojem conditio humana™'.

W wyniku rewolucji przemystowej, jaka dokonala si¢ gtéwnie w XIX wie-
ku, takie rozumienie solidarnosci nie udaremnilo asymetrii spolecznej. Po-
wstatla ona i nasilifa sie w obliczu btednie rozumianych praw wolnosciowych,
ktérym towarzyszyta maksymalizacja zysku i nadmierna eksploatacja zaso-
béw naturalnych. Paradoksalnie ideat spoteczenistwa réwnosci i wolnosci
zaowocowal w ostatecznosci dezintegracja spoteczng, ktérej skutki do dzisiaj
obserwuje sie w rzeczywistos$ci spotecznej w postaci kwestii spotecznych®=
Ewidentna niesprawiedliwo$cig w skali globalnej jest ciagle bogacenie sie
bogatych i ubozenie biednych.

Wraz z pojawieniem sie okoliczno$ci uwtaczajacych godnosci osoby
ludzkiej zauwaza sie trzeci etap swoistej linii rozwojowej ksztaltowania
sie zasady solidarno$ci. Charakteryzuje sie ona nowymi formami ruchéw

s Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritit, s. 229.

¢ Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritét, s. 230.

2 Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritét, s. 230.
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spotecznych, ktére uksztattowaly sie w celu ochrony zmarginalizowanych
jednostek, w szczegdlnosci w okoliczno$ciach niesprawiedliwych stosunkéw
pracy. Idea solidarnosci wnosi w warunki niesprawiedliwej ptacy nowe ob-
jasnienies®. Zasada solidarnosci ukierunkowuje si¢ na wspélny podziat débr,
wspolne ich uzytkowanie i wspélne wykonywanie zadan. Wskazuje takze
na potrzeby, ktére posiada kazdy cztowiek. Wyraza obustronna sympatie
jednostek naturalnie dazacych do wspélpracy, ale takze ich zréznicowanie.
Nastepstwem solidarnego dzialania jest nabycie tego, czego si¢ nie posiada
oraz danie od siebie tego, co druga osoba chce uzyska¢. Solidarnos¢ wyraza
wzajemne uzupelnianie sie i dopelnianie, odnosi si¢ do obustronnej odpo-
wiedzialno$ci motywujacej nastawienie jednostek, ktére tworza elementarna
$wiadomos$¢ przynalezno$ci do grupy spoteczne;.

Kategorie solidarnosci czyni kluczowsa zasada etyczno-spoteczna jej od-
niesienie i przyporzadkowanie cztowiekowi jako istocie spotecznej. Nie
mozna zapomnie¢, ze w spojrzeniu na solidarnos¢ zauwaza si¢ zaréwno cala
spoleczno$¢, jak i poszczegélne jednostki. W solidarnosci rozpoznaje sie
podstawowa norme dzialania na rzecz dobra jednostki i calej spotecznosci.
W swojej uniwersalnosci solidarno$¢ w zadnym wypadku nie jest eksklu-
zywna, lecz rozciaga sie na wszystkie jednostki posiadajace nature ludzka
(Menschenantlitz). W konkretnej przestrzeni dzialania idea solidarno$ci
obejmuje troska kazdego czlowieka, dostarczajac wsparcia ludziom zmargi-
nalizowanym i wykluczonym ze spoleczenstwa, takze tym jednostkom, ktdre
sa ograniczone fizycznie, psychicznie lub intelektualnie. Zasada solidarnosci
oznacza réwniez zapewnienie kazdemu czlowiekowi optymalnych warun-
kéw rozwojowych we wszystkich wymiarach jego egzystencji***.

Moralisches movens solidarnosci Alois Baumgartner i Wilhelm Korff
przypisuja czlowiekowi rozumianemu w sensie jednosci plci meskiej i ko-
biecej*s. Porzadek natury ludzkiej wydaje si¢ najpelniej wyraza¢ w cztowieku,
ktéry moze by¢ albo kobieta, albo mezczyzna. Wzajemne dopetnianie sie
i uzupelnianie kobiety i mezczyzny, dwdch pici, w sensie ich przezywanego
czlowieczenstwa wskazuje na doskonaly porzadek, ktérym cechuje sie jedna
natura ludzka.

593 Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritdt, s. 230.

¢ Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritét, s. 232.

595 Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritit, s. 232.
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Proces urzeczywistniania solidarnosci w zyciu spotecznym spelnia sie
wedlug uniwersalnych ram odniesienia. Co jednostki spoteczne wnosza
w spoleczenstwo, musi im zosta¢ oddane z tej zlozonej plaszczyzny war-
tosci wspdlnych. W takim sensie zasada solidarno$ci najbardziej taczy sie
ze sprawiedliwos$cia wymienna i wyraza sprawiedliwe stosunki wymiany.
Solidarnos¢ grupowa jest jednak nastawiona na ciagte niebezpieczenstwo ze
wzgledu na tzw. egoizm grupowy. Powodzenie rozpoznanych i zrozumianych
praw jednostek spotecznych czy grup spotecznych nie przeklada sie na defi-
niowanie praw majacych na wzgledzie wszystkie jednostki i grupy spoteczne.
Inaczej méwigc: urzeczywistnienie dobra matych grup spotecznych powinno
by¢ warunkiem wstepnym do urzeczywistnienia dobra w wymiarze bonum
commune. Ta podstawowa norma obowigzuje szczegdlnie tam, gdzie jest
wiele réznorodnych podmiotéw konkurujacych ze sobg, np. w przestrzeni
wolnego rynku. Dobro wspdlne wszystkich podmiotéw spolecznych szcze-
gdlnie zalezne jest od wymiaru gospodarki, w ktérym szczegdlnie pozadana
jest przedstawiona prawidlowo$¢ solidarnego, wzajemnie uzupelniajacego
sie dziatania*. Zdaniem Aloisa Baumgartnera i Wilhelma Korffa solidarno$¢
jako zasada etyczno-spoteczna powinna by¢ wkomponowana w struktury
wszystkich instytucji spolecznych. Etycy spoteczni z Monachium wyrazaja
koniecznos$¢ uznania zasady solidarnosci zasada panstwa prawa, posia-
dajaca normatywna sprawczo$c¢®”. Powyzszy sposob rozumienia zasady
solidarno$ci odpowiada tresci, ktéra w systemie zasad etyczno-spolecznych
Wiadystawa Piwowarskiego wpisana jest w zasade dobra wspélnego.

Status prawny zasady solidarnosci Alois Baumgartner i Wilhelm Korff
uznajg za istotny ze wzgledu na moc ksztattowania konkretnych, obowia-
zujacych struktur prawnych, zwlaszcza gdy chodzi o system zabezpieczen
spolecznych. Zasada solidarnosci wyznacza solidarna metode postepo-
wania miedzy zdrowymi a chorymi, miedzy ludZmi statecznymi a potrze-
bujacymi pomocy, miedzy pracodawcami a bezrobotnymi, jak i pomiedzy
pokoleniami obecnie partycypujacymi w procesach gospodarczych, poko-
leniem ustepujacym i przysztymi pokoleniami. Alois Baumgartner i Wil-
helm Korff zaznaczaja jednocze$nie, ze wyzwaniem dla zasady solidarnosci
z punktu widzenia prawa bedzie potrzeba rozwiniecia wspotpracy panstw
w przestrzeni migdzynarodowej w perspektywie szeregu uksztaltowanych

¢ Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritét, s. 232n.

7 Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritit, s. 233.
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nowoczesnych spoleczenstw industrialnych, wcigz modyfikowanych w dy-
namicznym kontekscie innowacyjnych rozwigzan decydujacych o postepie
technologicznym®.

3.3.3.3. Zasada pomocniczosci

Dla nowoczesnych, zmodernizowanych i zurbanizowanych spoteczenstw
istotne jest nie tylko spojrzenie na rozwoj zasady solidarnos$ci. Na strazy
sprawiedliwych warunkéw Zycia spotecznego w ujeciu Aloisa Baumgartnera
i Wilhelma Korffa stoi takze zasada pomocniczosci, ktéra w sprzezeniu
z zasada solidarnosci chroni podstawowa wartos¢ godnosci osoby ludz-
kiej, jej podmiotowos¢ i centralna pozycje czlowieka w spoteczenistwie.
Wspétzalezno$¢ realizacji tych dwéch zasad stwarza czlowiekowi warunki
rozwoju i doskonalenia sie, a takze podmiotowej samodzielnosci. Tak jak
zasada solidarnosci wyraza moralng sile tworzenia wspdlnoty wolnosci
iréwnosci, ktéra znalazta instytucjonalny wyraz w wolnym panstwie prawa
uwzgledniajacym obszar socjalny, tak zasade pomocniczo$ci rozumie sie
jako principium funkcjonalnie ustrukturyzowanego spoteczenstwa. Rozwoéj
osobowy dokonuje sie nie tylko w wyniku realizacji poczucia moralnego
obowiazku, ale takze w wyniku podlegania strukturalnym uwarunkowaniom
konstrukcji spoteczenistwa. Uwarunkowania zlozono$ci ludzkich inicjatyw,
dazen i oczekiwan powinny eksponowaé sprawiedliwo$¢ spoleczna i przy
tym trwalo$¢ spoteczenstwa, jego zdolnos¢ reprodukceyjna i ludzka nature.
Do takich wymiaréw odnosi sie¢ zasada pomocniczosci, ktéra realnie przeja-
wia sie w reformie instytucji spolecznych®°. Nalezy przy tym przypomniec,
ze principia spoleczne nie s3 zadnymi rozporzadzeniami wykonawczymi,
bezposrednimi egzekucyjnymi normami, lecz wzglednie strukturalizacyj-
nymi zasadami (Grundsatz), nadajacymi kierunek ludzkim dziataniom.
Chociaz klasyczna zasada pomocniczosci zostata sformulowana na grun-
cie katolickim, szybko stala sie kategoria powszechnie akceptowana. Analiza
sposobdw urzeczywistnienia zasady pomocniczosci — jak wskazuja etycy
z Monachium — zajmowalo si¢ réwniez wielu teologdw o proweniencji
ewangelickiej oraz prawnikéw, m.in. Roman Herzog. Przez dlugi czas zasada
pomocniczo$ci nie uzyskiwata jednolitej interpretacji z punktu widzenia

98 Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritit, s. 234.

5 Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritdt, s. 234n.
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prawa konstytucyjnego, chociaz od poczatku w swoim znaczeniu esencjal-
nym byla powszechnie uznana. Jako element prawa podstawowego Unii
Europejskiej zasada ta zaistniata wyraznie w 23 artykule traktatu z Maastricht
z 1992 roku. Zapisano w nim, ze Republika Federalna Niemiec w rozwoju
Unii Europejskiej wspéldziala i organizuje swoja strukture zgodnie z zasada
pomocniczo$ci®®.

Legitymizacji zasady pomocniczosci nie poszukuje sie w nowym prawie
natury (Tabugesetz), lecz traktuje sie ja jako czysta regule madrosci (Klu-
gheitsregel), wyrazona w etycznej i prawnej zasadzie etyczno-spolecznej.
Niemalze na réwni z zasadg pomocniczo$ci znajduje sie zasada solidar-
nosci, ktéra stanowi uzupelnienie i dopelnienie pomocniczego dziatania.
Dopiero zwiazek tych dwdch principiéw moze harmonijnie ksztaltowaé
dynamike rzeczywisto$ci spotecznej calo$ciowo ujmowanego dobra wspél-
nego, wszystkich jego celow dotyczacych zaréwno jednostki spolecznej, jak
i catego spoteczenstwa®.

System principiéw spolecznych moze regulowaé dynamike zycia spotecz-
nego, poddanego silnym oddzialywaniom mechanizméw gospodarczych.
Coraz czesciej jednak procesy srodowiskowe wymagaja starania o taka troske
czlowieka, by zapewni¢ harmonijno$¢ rozwoju ujmowang jako komponent
tzw. uje¢ ekologicznych. Koncepcja zréwnowazonego rozwoju akcentuje
gléwnie réwnowazenie dynamiki proceséw spotecznych, gospodarczych
oraz ekologicznych. Srodowisko przyrodnicze dotychczas ujmowane w ka-
tegoriach srodka do celu zyskalo ujecie systemu, ktérego cele takze sg istotne
dla rozwoju ludzkiego, jego wszechstronnosci i integralnosci. Takie ujecie
rozwoju wlacza réwniez w przedmiot rozwazan procesy regeneracyjne za-
chodzace w ekosystemach. Ich zwiazek z systemem spolecznym i gospodar-
czym ukazuje koncepcja usieciowienia.

3.3.4. USIECIOWIENIE SYSTEMU SPOLECZNEGO,
GOSPODARCZEGO I EKOLOGICZNEGO (,RETINITAT”)

Jak to juz zostalo zauwazone przez Benjamina Gorgena i Bjorna Wendta,
w koncepcji zréwnowazonego rozwoju cele ekologiczne sg bardziej akcen-
towane niz te o charakterze spoteczno-gospodarczym. Chociaz waznym

o Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritét, s. 234n.

¢ Por. A. Baumgartner, W. Korff, Sozialprinzipien als ethische Baugesetzlichkeiten moderner
Gesellschaft: Personalitdt, Solidaritdt und Subsidiaritit, s. 236.
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elementem koncepcji zréwnowazonego rozwoju jest miedzypokoleniowy
wymiar sprawiedliwo$ci spolecznej (z uwagi na przyszte pokolenia), to jednak
nie mozna zapomnie¢ o wymiarze wewnatrzpokoleniowym iustitia socialis.

Wzmocnione akcentowanie znaczenia systemu przyrodniczego w korelacji
z systemem spoleczno-gospodarczym w realizacji celéw zréwnowazonego
rozwoju przenosi znaczenie sprawiedliwo$ci spolecznej w perspektywe
przysztych pokolen.

Odpowiedzialno$¢ wobec nich zobowiazuje do zabezpieczenia niezbed-
nych do zycia zasobéw. Dychotomie sprawiedliwosci spolecznej w wymiarze
wewnatrzpokoleniowym i miedzypokoleniowym scala koncepcja usieciowie-
nia, ktéra zaktada harmonijny wzrost we wszystkich trzech wymiarach: go-
spodarczym, spotecznym i ekologicznym. Usieciowienie bazuje na uznaniu
godnosci osoby ludzkiej jako centralnej wartosci wspotzaleznych systeméw
spoleczenistwa, gospodarki i ekologii. Graficzne zobrazowanie tej koncepcji
przedstawia ponizszy schemat.

System spoleczny

Schemat nr 8. Graficzne zobrazowanie koncepcji usieciowienia (Retinitiit)

Benedykt XVI w Caritas in veritate odnoszac sie do zagadnien ekolo-
gicznych, zdecydowanie podkresla, ze wspolczesne dynamiki spoteczne
i kulturowe zintegrowane zostaly z naturg, traktowana juz we wspélczesnych
koncepcjach rozwoju gospodarczego jako zmienna zalezna®*>. Oznacza to, ze
ekosystemy nigdy nie byly tak podatne na dziatanie gospodarcze czlowieka,
jak w perspektywie wspolczesnie zachodzacych proceséw.

%2 Por, CV 51.



ZROWNOWAZONY ROZWOJJAKO NOWA ZASADA ETYCZNO-SPOLECZNA 203

Markus Vogt nie jest oryginalny w postrzeganiu porzadku spolecznego,
gospodarczego i ekologicznego jako jednej catosci. Stanistaw Fel zauwaza,
ze na gruncie niemieckim ,wspoétzalezno$¢ porzadkéw” jest typowa prawi-
dlowoscia, ktéra dostrzegl ekonomista i polityk Ludwig Erhard, a gruntow-
nie uzasadnit Oswald von Nell-Breuning. W modelach spolecznej gospodar-
ki rynkowej nastepstwem uwypuklenia wymiaru spolecznego byto uzywanie
kategorii ,pafistwo dobrobytu” (welfare state). Stanowiska skupiajace sie na
dominacji rynku oscylowaty wokét kategorii ,panistwo kapitalistyczne”®s.
Wskutek upowszechnienia nowych sposobéw gospodarowania, a przy tym
nieco odmiennego ujmowania rzeczywistosci spotecznej, Dariusz Kielczew-
ski zauwaza, ze coraz bardziej powszechne staly sie teorie oparte na holizmie
i systemowosci — podejsciu gloszacym, ze rzeczywistos¢ nie sklada sie
z niezaleznych od siebie cze$ci, lecz jest powiazana nieformalnym prawem.

Chociaz usieciowienie latwiej wyjasni¢ za pomoca paradygmatu teorii

systemdw, to jednak koncepcja ta zdecydowanie odbiega od teorii autopo-
ietycznych systemoéw Niklasa Luhmanna. Pojecie usieciowienia (Retinitcit)***
uksztattowal Wilhelm Korff i jako przewodnia przestanke dla normy dzia-
tania po raz pierwszy zaprezentowal w 1989 roku na famach czasopisma
»Stimmen der Zeit”**>. W tym pojeciu autor przedstawil nowe wyzwania
stojace przed gospodarka, uwazajac, ze powinna ona zosta¢ bardziej ukie-
runkowana na roztropne wykorzystywanie zasobéw natury®°®. W opinii
etyka spolecznego Bernharda Sutora usieciowienie jest ideg cyrkulacyjne-
go, polaczonego myslenia i dzialania w obliczu uwarunkowan czynnikéw
ekonomicznych, ekologicznych, spoleczno-kulturowych i politycznych®>.

Wydaje sie, ze gléwnym celem uksztaltowania pojecia usieciowienia byto
przeniesienie specyficznie miedzyludzkiego pojecia solidarnosci na etycz-
na interpretacje relacji: cztowiek—przyroda. Wspolczesne zainteresowa-
nie zalezno$cia spoleczno-ekologiczng wymaga poszukiwania rozwigzan

%3 Por. S. Fel, Oswalda von Nell-Breuninga koncepcja tadu spoteczno-gospodarczego, s. 87.

¢4 Usieciowienie w jezyku niemieckim przedstawia si¢ za pomocg dwéch poje¢: Vernetzung
i Retinitdt. Vernetzung oznacza ogélnie rozumiana sieciowos¢, natomiast Retinitdt zyskato
bardziej charakter etyczny, zwlaszcza po 1994 roku, kiedy koncepcja usieciowienia z uznaniem
zostala przyjeta przez Rade Ekspertéw ds. Srodowiska Naturalnego przy Bundestagu.

s Por. W. Korff, Leitideen verantworteter Technik, ,Stimmen der Zeit” 1989 Nr. 4, s. 258.

®6 Por. W. Korft, Wirtschaft vor den Herausforderungen der Umweltkrise, w: Zur chri-
stlichen Berufsethik — Kirche im Gespréch, Essen 1991, s. 9—36, cyt. za: M. Vogt, Das neue
Sozialprinzip ,Nachhaltigkeit“ als Antwort auf die 6kologische Herausforderung, w: Handbuch
der Wirtschaftsethik, s. 246.

7 Por. B. Sutor, Nachhaltigkeit — ein neues Sozialprinzip?, s. 620.
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integralnych, ktére wobec zlozono$ci probleméw spoleczno-ekologicznych
beda przedstawiac interakcje systeméw przyrodniczych miedzy sobg, a takze
w odniesieniu do systemdéw spotecznych®®®. Koncepcja usieciowienia nie tyl-
ko opisuje stan faktyczny, lecz méwi réwniez o powinnosci etycznej. Usiecio-
wienie domaga sie koniecznego do zachowania zycia potaczenia zwrotnego
wszystkich proceséw spolecznych z ogromna dynamika proceséw gospodar-
czych, przy zachowaniu zdolnosci reprodukcyjnej srodowiska naturalnego®.
Nowa teoria Wilhelma Korffa, rozwinieta dalej przez Markusa Vogta,
W 1994 roku zostala przyjeta przez Rade Ekspertéw ds. Srodowiska Natu-
ralnego przy Bundestagu. Eksperci nazwali usieciowienie kluczowa zasada
ochrony $rodowiska naturalnego i uznali, ze ta zasada mogtaby stac sie
decydujaca kategorig regulacyjna w ochronie naturalnych podstaw zycia
ludzkiego. Przy tym mogtaby zapisa¢ sie jako najwazniejszy element, a jed-
noczes$nie sedno kompleksowej etyki sSrodowiska naturalnego: jesli cztowiek
jako istota rozsadna chce zadbac o swoja godno$¢ w stosunku do siebie
samego i innych stworzen, tylko wtedy moze sprawiedliwie urzeczywistnic¢
odpowiedzialnos¢ za srodowisko naturalne, kiedy rozwaznie bedzie czynit
zasada swojego dzialania wspdlne polaczenie wszystkich swoich dziatan
z niosgca go przyroda, od ktérej w ostatecznosci i tak jest zalezny®.
Waznym momentem w rozwoju idei usieciowienia byt rok 1996. Wéwczas
Stowarzyszenie na Rzecz Ochrony Srodowiska i Przyrody Niemiec wraz
z Dzietem Pomocy Episkopatu Niemiec Misereor przedstawito studium
nt. ochrony srodowiska Zukunftsfihiges Deutschland. Ein Beitrag zu einer
global nachhaltigen Entwicklung (Przyszta zdolnos¢ Niemiec. Wktad w glo-
balny zrownowazony rozwdj)®. W Programie globalnego zréwnowazonego
rozwoju, obok zasady solidarnosci i zasady pomocniczosci, ukazano w ran-
dze zasady spotecznej wzorcowy model zréwnowazonego rozwoju w sensie
usieciowienia systemdéw spotecznych, ekonomicznych i ekologicznych®.
W nastepnym roku Rada Ko$ciota Ewangelickiego w Niemczech i Konfe-
rencja Episkopatu Niemiec w dokumencie ekumenicznym Fiir eine Zukunft

%8 Por. LSi 139.

©° Por. M. Vogt, Ratinitdt, w: Lexikon der Bioethik, Bd. 3, Giitersloh 1998, s. 209n.

e Por. Deutscher Bundestag. Rat von Sachverstindigen fiir Umweltfragen, Fiir
eine dauerhaft-umweltgerechte Entwicklung. Umweltgutachten 1994 des Rates von Sachver-
standigen fiir Umweltfragen (12/6995), Bonn 1994, Nr. 36, 404—407.

e Wuppertal Institut fir Klima, Umwelt und Energie, Zukunftsfihiges Deutschland —
Ein Beitrag zu einer global nachhaltigen Entwicklung, Munchen 1996.

2 Por. M. Heimbach-Steins, A. Lienkamp, Zukunft in Solidaritdit und Gerechtigkeit. Eine Re-
lecture des Wirtschafts-und Sozialwortes der Kirchen nach zehn Jahren, ,Stimmen der Zeit”
2007 Nr. 7, S. 463.
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in Solidaritdt und Gerechtigkeit (Przysztos¢ w solidarnosci i sprawiedliwosci)
przedstawily usieciowienie jako wzor idei zréwnowazonego rozwoju, ktéra
w duchu solidarnosci i sprawiedliwosci spolecznej uwzglednia troske nie
tylko o dzisiejsze, lecz takze o przyszte pokolenia®s. Celem tej szczegdlnej
integracji jest odpowiedzialne korzystanie z zasobéw natury. Niedtugo po-
tem, w 1998 roku, w dokumencie Handeln fiir die Zukunft der Schopfung
(Dziatanie dla przysztosci stworzenia)®*zndéw przedstawia sie zréwnowazony
rozwdj w formie postulatu realizacji odpowiedzialnosci za dzieto stworzenia.
Réwniez ten dokument przedstawia ideal etyczny zréwnowazonego rozwoju
oparty na zasadzie usieciowienia, ktéra zaklada zmiane paradygmatu postepu
cywilizacyjnego. Szczegélowo model zréwnowwazonego rozwoju jest rozwi-
jany w obszarze spoleczno-ekonomicznym uwzgledniajacym wysoka wartos¢
przyrody. Przywolane dokumenty stanowia ilustracje procesu integracji zasa-
dy usieciowienia z etyka chrze$cijariska, prowadzac do sformulowania antro-
pocentrycznego modelu etyki sSrodowiskowej. Zréwnowazony rozwoéj zaklada
podjecie dzialan, ktére prowadzityby do zmiany stylu Zycia poprzez ksztalto-
wanie §wiadomosci ochrony srodowiska i racjonalne realizowanie potrzeb.

W nauczaniu spotecznym biskupéw Niemiec etyczny koncept usiecio-
wienia zmierza do ukierunkowania celéw wspoélczesnych spoteczenstw
na coraz wieksze uwzglednienie problematyki ekologicznej. Ekonomicz-
ne i spoleczne mechanizmy konkurencji zdominowaly rozwdj tak bardzo,
ze przyspieszona ewolucja systeméw ekonomicznych nie zostala dosta-
tecznie zintegrowana z ekosystemami i ich naturalng dynamika czasowa.
Ogdlnie mozna opisa¢ ten podstawowy problem kryzysu ekologicznego
jako niejednoczesno$¢ rozwoju spoteczno-ekonomicznego ze zdolnoscia
reprodukcyjna ekosystemow. Tego problemu m.in. dotyka idea zréwno-
wazonego rozwoju, ktéra zmierza do synchronizacji i usieciowienia spo-
tecznych, ekonomicznych i ekologicznych czynnikéw. Usieciowienie jest
konieczne, gdyz chodzi o taki model ochrony srodowiska naturalnego, ktéry
mozna zrealizowac¢ tylko przy intensywnym wspoéldziataniu zréznicowa-
nych, fachowych dyscyplin, grup spotecznych i instytucji®s.

W niemieckich podrecznikach etyki gospodarki definicje usieciowienia
najczesciej podaje sie za Markusem Vogtem, wyjasniajacym, ze usieciowienie

%3 Por. Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland und der Deutschen Bischofskonfe-
renz, Fiir eine Zukunft in Solidaritdit und Gerechtigkeit, Hannover—Bonn 1997, Nr. 122—125.

%14 Die deutschen Bischofe, Kommission fiir gesellschaftliche und soziale Fragen, Handeln
fiir die Zukunft der Schopfung, Bonn 1998.

s Por. Die deutschen Bischofe, Kommission fiir gesellschaftliche und soziale Fragen,
Handeln fiir die Zukunft der Schopfung, Nr. 119n.
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pochodzi od taciniskiego terminu rete oznaczajacego sie¢. Usieciowienie
(Retinitdt) jest wedlug niego zasada etyczna, ktérej gléwnym celem jest
ukierunkowanie rozwoju cywilizacji ludzkiej w taki sposéb, zeby pozostata
zachowana sie¢ no$nych ekologicznie obwoddéw regulacyjnych. Omawiajac
zasade usieciowienia, wychodzi on od przedstawienia zaréwno przyrody, jak
i cywilizacji jako otwartych, dynamicznych systeméw. W mysli Markusa Vog-
ta widac tu inspiracje koncepcja systeméw spotecznych Niklasa Luhmanna®®.
Kryterium orientacyjnym nie jest model Srodowiska naturalnego bogatego
w zasoby w jego maksymalnych granicach uzytkowania, lecz ideat dynamicz-
nej stabilizacji kompleksowego zwiazku czlowieka z przyroda. Zasadnicze
jest tutaj usieciowienie i rozwdj wspoélzaleznych proceséw spotecznych,
ekonomicznych i $rodowiskowych, przy czym zwraca sie szczegélna uwa-
ge na krytyczne parametry dziatann wymiennych®”. Tak rozumiang zasade
usieciowienia Markus Vogt nazywa etyczng interpretacja Konferencji Na-
rodéw Zjednoczonych na temat Srodowiska i Rozwoju (Szczyt Ziemi w Rio
de Janeiro 1992), podczas ktérej dosy¢ precyzyjnie sformulowano koncept
zréwnowazonego rozwoju (sustainable development) odnoszacy sie do wza-
jemnej zalezno$ci obszaru spotecznego, ekonomicznego i ekologicznego®®.
Definicja Markusa Vogta jest rozwinieciem rozumienia usieciowienia
Wilhelma Korffa, ktéry nazywat je normatywna wielkoscia regulacyjna dla
ukierunkowanego zastosowania etyki srodowiska naturalnego®®. Usiecio-
wienie Markus Vogt ujmuje jako szczegdlna sie¢ powiazan, ktéra obejmuje
wspolczesne procesy spoteczno-gospodarcze w $wietle silnej zalezno$ci
czlowieka od srodowiska naturalnego®°. Merytorycznie tre$¢ etyczna zasady
usieciowienia zawiera etyczny postulat tworzenia odpowiednich struktur
sprzezenia zwrotnego — zada specyficznego polaczenia zwiazkéw proble-
mowych, tak Zzeby w maksymalnym stopniu zaprowadzi¢ réwnowage w ob-
szarach: spoleczenstwa, gospodarki i ekologii. Wydaje si¢ zatem, ze chodzi
tutaj o synchronizacje, pewna korelacje, wspoloddziatlywanie, wzajemno$¢
zwiazku czlowieka nie tylko ze spoleczenistwem, gospodarky, ale takze

@1 Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 354n.

@7 Por. M. Vogt, Ratinitdt, s. 209n; R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik, s. 346;
C. Keppeler, Perspektivische Personalfiihrung, s. 154.

48 Por. M. Vogt, Ratinitit, s. 209n.

@ Por. W. Korff, ,Die Schopfung hat Gott im Riicken und vor sich”. Wilhelm Korff im
Gespréch mit Wolfgang Kiipper, w: Moderne im Umbruch. Fragen nach einer zukunftsfihigen
Ethik. Sozialethisches Symposium zum 75. Geburstag von Wilhelm Korff, Hrsg. G. Bachleitner,
W. Wingen, Freibourg—Freiburg—Wien 2003, s. 197.

2 Por. R. Kramer, Nachhaltigkeit als Sozialprinzip, s. 64.
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$rodowiskiem naturalnym. Jako zasada usieciowienie ogranicza sie do defi-
niowania warunkéw ramowych, do rozwoju wspoélzaleznych subsysteméw
spotecznych®>.

Usieciowienie spotecznych czynnikéw wraz z dynamika dziatania gospo-
darczego zaleznego od wydolnosci ekosysteméw tworzy podstawy systemu
komunikacyjnego ukierunkowanego na réwnowazenie systemowe poprzez
osigganie celéw przypisanych kazdemu z trzech systemdéw zréwnowazonego
rozwoju. Usieciowienie wpisane jest w demokratyczny proces poszukiwania
balansu miedzysystemowego w odniesieniu do wartos$ci moralnych, stad
dynamika sieciowa stanowi porzadek organizacji ekonomii cyrkulacyjnej
(zirkuléire Okonomie). Aby koewolucja systeméw zdolna byta odpowiada¢
politycznym ramom, a nade wszystko systemowi wartosci stuzgcemu dobru
czlowieka, domaga sie odniesienia go do konceptu spotecznej gospodarki
rynkowej stanowiacej wciaz niedokonczony projekt organizacji porzadku
spoteczno-gospodarczego®=.

Wilfried Lochbiihler nazywa usieciowienie rdzeniem kompleksowej etyki
srodowiska naturalnego, ktéry znajduje swdj poczatek w osobowej godno-
$ci czlowieka i w jego odpowiedzialnosci za przyrode. Postrzega on usie-
ciowienie jako zasade pomostowy, laczaca etyke srodowiska naturalnego
z etyka spoteczng®?. Takze Werner Veith zauwaza, Ze ta zasada etyczna jest
ugruntowana antropologicznie i odzwierciedla nowoczesne rozumienie
czlowieka jako podmiotu $rodowiska naturalnego. Usieciowienie jako klu-
czowa zasada ochrony srodowiska naturalnego nie tylko dotyczy zwiazku
czlowiek—przyroda, ale takze wydaje sie ukierunkowywac na uszanowanie
godnosci osoby ludzkiej®>+.

Koncepcja usieciowienia nie sprowadza si¢ jedynie do troski o $rodowisko
przyrodnicze. Pojecie usieciowienia transformuje podstawowa norme zréw-
nowazonego rozwoju uwarunkowang ekonomicznie i zasobowo w etyczna
zasade dziatania, ktéra posiada wysoki potencjat istotny dla regulacji réz-
norodnych relacji spotecznych. Idea usieciowienia w ujeciu Markusa Vogta
skupia si¢ na adaptacji tzw. obszaréw zbadanych w niewielkim stopniu
(blinde Flecken), czyli reprodukcji wykluczonych systeméw czesciowych

2t Por. M. Vogt, Retinitdt: Vernetzung als ethisches Leitprinzip fiir das Handeln in kom-
plexen Systemzusammenhdngen, s. 170—173, cyt. za: C. Keppeler, Perspektivische Personal-
fiihrung, s. 154—157.

2 Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 354—357.

623 Por. W. Lochbiihler, ,Nachhaltige Entwicklung”: Eine Herausforderung fiir die christliche
Sozialethik, s. 145.

24 Por. W. Veith, Nachhaltigkeit, s. 307n.
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w celu ich ponownego wlaczenia w system sieciowy. Przez to widad, ze istota
idei zréwnowazonego rozwoju jest nie tylko réwnowazenie spotecznych,
ekonomicznych i ekologicznych celé6w rozwoju, ale takze przeciwdziatanie
wykluczeniu systeméw cze$ciowych, ktérych zniszczenie mogloby odebra¢
przysztym pokoleniom szanse realizacji ich potrzeb wskutek braku dostepu
do zasobdw, gtéwnie srodowiskowych®s. Podstawowy postulat etyki zréw-
nowazonego rozwoju dotyczy zmiany perspektyw rozwoju ze wzgledu na
zwigzek czlowieka z jego naturalnym otoczeniem srodowiskowym i jego
odpowiedzialnym dzialaniem wzgledem niego. Czlowiek bedzie mégt trwale
zabezpieczy¢ swoja egzystencje tylko wtedy, gdy konsekwentnie bedzie
aktualizowal swoja centralna pozycje w szerokiej sieci zalezno$ci ze $ro-
dowiskiem naturalnym®*. W taki sposob zdaniem Markusa Vogta obecne
pokolenie bedzie wyraza¢ swoja solidarno$¢ wobec przyszlych pokolen —
przez takie dziatanie zapewnia sie szanse dobrobytu przysztym pokoleniom
i teoretycznie urzeczywistnia sie wymaog sprawiedliwosci spotecznej w wy-
miarze miedzygeneracyjnym.

Koncepcja usieciowienia wskazuje na ztozong strukture problemoéw, kté-
rych nie mozna rozpatrywac oddzielnie. Pomimo wielu kwestii problema-
tycznych nie mozna zrezygnowac z etyki odpowiedzialnosci, ktéra musi
sprostac aktulanym wymaganiom. Usieciowienie stalo sie punktem wyjscia
do sformulowania etyczno-spotecznej zasady zréwnowazonego rozwoju
(Nachhaltigkeitprinzip), ktéra stanowi oryginalne polaczenie usieciowienia
z wymogiem sprawiedliwo$ci spolecznej i z klasycznymi zasadami etyczno-
-spotecznymi wynikajacymi z natury ludzkiej*. Te klasyfikacje przedstawia
lubelska szkota katolickiej nauki spotecznej. Franciszka Janusza Mazurka
ujecie godnosci osoby ludzkiej jako zasady spotecznej koresponduje ze
stanowiskiem Markusa Vogta, ktéry uznaje personalizm za naczelne prin-
cipium przyjmowanego przez niego katalogu zasad etyczno-spotecznych.
W chrzescijaniskiej etyce spolecznej usieciowienie spolecznych, ekonomicz-
nych i ekologicznych obszaréw, odpowiedzialno$¢ za dzielo stworzenia, jak
i sprawiedliwo$¢ miedzypokoleniowa staly sie gtéwnymi elementami nowej
etyczno-spolecznej zasady zréwnowazonego rozwoju. W ten sposob ideat
zréwnowazonego rozwoju znalazt szybko merytoryczny oddzwiek w na-

s Por. N. Luhmann, Die Gesellschaft der Gesellschaft, s. 634; O. Reis, Nachhaltigkeit —
Ethik — Theologie, s. 27; M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 355.

¢ Por. Die deutschen Bischofe, Kommission fiir gesellschaftliche und soziale Fragen,
Handeln fiir die Zukunft der Schopfung, Nr. 118.

7 Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 459n.
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uczaniu kosciotéw w Niemczech. Jak zaznacza Rafat Czekalski, koncepcja
zrownowazonego rozwoju w interdyscyplinarnie ujmowanej katolickiej
nauce spolecznej taczy tematy ekologiczne z zagadnieniami pozostaja-
cymi w relacji do innych débr czlowieka®®. Autor ten zajmowat sie takze
analizg zasad ekorozwoju i préba ich integracji z nauczaniem spotecznym
Kosciota®.

Wydaje sie, ze na przestrzeni kilku lat etyczna zasada usieciowienia, ma-
jaca charakter antropocentryczny, stala sie inspiracja do wypracowania
na gruncie katolickiej nauki spotecznej nowej zasady etyczno-spotecznej
zréwnowazonego rozwoju, kompleksowo chroniacej $rodowisko naturalne.
Przy tym nowe principium stracitoby swéj wydzwiek, gdyby odnosito sie
tylko do przyrody. Chociaz zasada ta zostata sformulowana na podstawie
analizy spotecznego, gospodarczego i przyrodniczego $rodowiska funkcjo-
nowania czlowieka, a nie jego natury, to jednak nie stoi to w sprzecznosci
z personalistyczna wizja czlowieka. Wrecz przeciwnie, harmonizuje z jego
psychosomatyczna naturg. Ostatecznie zasada ta podkresla w wymiarze
spoleczno-gospodarczym znaczenie warto$ci stanowiacych podstawe in-
tegralnego rozwoju ludzkiego.

3.3.5. ZASADA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU
W MIEDZYGENERACYJNYM WYMIARZE SPRAWIEDLIWOSCI
SPOLECZNE]J

Miedzypokoleniowy wymiar sprawiedliwosci spotecznej na gruncie ka-
tolickiej nauki spotecznej jest przedmiotem badan, ktére wydaja sie by¢
dopiero w fazie poczatkowej. Celem sprawiedliwosci miedzypokoleniowej
jest zabezpieczenie warunkéw rozwojowych przysztym pokoleniom ludzi.

3.3.5.1. Stabilizacja spoleczno-przyrodnicza

Na zaistnienie nowego rodzaju principium spotecznego — zasady zréw-
nowazonego rozwoju w systemie zasad etyczno-spotecznych — czekano
relatywnie dlugo. Wydaje sig, ze ochrona naturalnych podstaw zycia przy-
szlych pokolen znajduje uzasadnienie w tradycyjnych, uznanych ujeciach

% Por. R. Czekalski, Implikacje etyczne teologii stworzenia, s. 97.
29 Por. R. Czekalski, Marcusa Vogta proba integracji zasad ekorozwoju z katolickg naukg
spoteczng, ,Studia Ecologiae et Bioethicae UKSW” 2013 nr 2, s. 47—63.
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zasad etyczno-spolecznych®®. Odkryte Zrédta chrzescijanskiej tradycji idei
zréwnowazonego rozwoju na gruncie katolickiej nauki spotecznej zyskuja
uznanie ze wzgledu na polaczenie z systemem zasad etyczno-spotecznych,
ktéry — cho¢ niesprecyzowany jednomyslnie wsréd badaczy zajmujacych
sie analiza nauczania spotecznego Kosciota — nalezy do kanonu zasad tego
nauczania. Zaistnienie autonomicznej zasady zréwnowazonego rozwoju
uzasadniaja wazne powody, ktére wynikaja z rozpoznania chrzescijanskiej
etyki ochrony $rodowiska naturalnego®.

Reinhard Marx i Helge Wulsdorf twierdzg, ze poszerzony wymiar od-
powiedzialno$ci nie zostal w pelni uwzgledniony przez klasyczne zasa-
dy etyczno-spoteczne. Problematyka ekologiczna podkresla szczegdlnie
zwiazek czlowieka z natura i wskazuje na specyficzne tlo zycia ludzkiego,
wyrazane splotem zwiazkéw (Beziehungsgeflechte) nie tylko ludzi mie-
dzy sobg, ale takze ludzi pozostajacych w zaleznos$ci od zasob6éw natury
(nichtmenschliche Umwelt). W zasadzie etyczno-spotecznej zréwnowazo-
nego rozwoju udaje sie polaczy¢ kwestie spoteczna z kwestig ekologiczna.
Zréwnowazony rozwd6j funkcjonuje — jak twierdzi Markus Vogt — jako
pewnego rodzaju zasada pomostowa laczaca kategorie spoleczenistwa ze
$wiatem przyrody, ktérego zachowanie i naturalna zdolno$¢ regeneracyjna
domaga sie daleko idacych, zréznicowanych strategii i struktur regulacyj-
nych. Nowa zasada etyczno-spoteczna zréwnowazonego rozwoju oznacza
w istocie troske o dlugotrwale polaczenie zwrotne (¢rdgfihige Riickbin-
dung) $wiata kultury ludzkiej i przyrody w celu diugotrwalej, wzajemnej
stabilizacji®®.

Zasada zréwnowazonego rozwoju dotyczy rozleglych obszaréw zycia
ludzkiego. Nowe principium wyraza dynamike wspétzaleznych proceséw
zachodzacych w systemach spotecznych, gospodarczych i przyrodniczych.
W perspektywie kryzysu ekologicznego nie mozna osobno spoglada¢ na
jego spoleczne i ekologiczne nastepstwa, ale nalezy ujmowac te obszary jako
zazebiajace sie systemy sieciowe potaczone ze sobg, istotnie wptywajace na
siebie nawzajem®:. Zasada zréwnowazonego rozwoju jest zatem principium
etyczno-spolecznym prowadzacym do réwnowagi potrzeb w przestrzeni
kultury i w systemach przyrodniczych. Ryszard Sadowski stwierdza, ze kry-

6 Por. R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik, s. 191n.

631 Por. R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik, s. 192.

2 Por. W. Lochbiichler, ,Nachhaltige Entwicklung”: Eine Herausforderung fiir die christliche
Sozialethik, s. 139n.

33 Por. M. Vogt, Ein neues Sozialprinzip christlicher Ethik, ,Politische Studien” 52 (2001)
Nr. 1, s. 30.
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zys ekologiczny nie zostanie rozwiazany wskutek ograniczenia dominujacej
roli kultury przez zwigkszenie dzialan na rzecz przyrody. Wzajemno$é
i zwrotno$¢ dziatan w tych dwoch obszarach moze wywotac¢ dlugotrwate
skutki podnoszace warto$¢ troski o $rodowisko naturalne wraz ze zwiekszo-
na roztropno$cia uzytkowania zasobéw natury. Zasada zréwnowazonego
rozwoju nabiera w pelni znaczenia w polaczeniu z pozostalymi zasadami
etyczno-spolecznymi. Troska o przyrode moze zosta¢ wpojona w $wia-
domos¢ spoteczna wszystkich ludzi tylko wtedy, gdy zostana zapewnione
odpowiednie warunki rozwojowe w wymiarze spoleczno-gospodarczym.
Troska o warto$¢ srodowiska naturalnego jest przejawem uksztaltowanej
kultury oséb, ktére musza mie¢ zapewnione warunki pracy, skutecznego
i efektywnego ksztalcenia. Sprawiedliwe warunki w wymiarze spoteczno-
-gospodarczym sa punktem wyjscia dla sprawiedliwo$ci miedzypokolenio-
wej i zasady zréwnowazonego rozwoju.

Perspektywa sprawiedliwo$ci miedzypokoleniowej, ktérej dotyczy zasada
zréwnowazonego rozwoju, w duzej mierze sprowadza sie do problematyki
energetycznej wraz z technologiami wykorzystujacymi zasoby srodowiska.
Wcigz powaznym problemem jest rozwdj krajow zacofanych gospodarczo.
Rabunkowe wydobywanie odnawialnych (kopalnych) Zrédet energii ze strony
niektorych panstw, grup wladzy i przedsiebiorstw stanowi bowiem powazna
przeszkode dla rozwoju krajéw ubogich. Nie maja one $srodkéw ekonomicz-
nych ani na to, zeby mie¢ dostep do istniejacych nieodnawialnych Zrédet
energetycznych, ani zeby finansowac poszukiwania Zrédet nowych i alter-
natywnych. ,Zagarnianie zasobéw naturalnych, ktére w wielu przypadkach
znajduja sie w krajach ubogich, rodzi wyzysk i czeste konflikty miedzy naro-
dami i w ich obrebie. Konflikty te rozgrywaja sie na terytorium tych krajéw,
powodujac powazne straty w postaci $mierci, zniszczen i dalszej degradacji.
Wspoélnota miedzynarodowa ma niezbywalne zadanie znalezienia drég in-
stytucjonalnych uregulowania spraw zwiazanych z pozyskiwaniem zasobéw
nieodnawialnych, przy uczestnictwie takze krajéw ubogich, tak by wspélnie
planowacd przyszlos¢”®+. W zwiazku z wcigz zauwazalnymi dysproporcjami
rozwojowymi istnieje silna potrzeba aplikacji zasad etyczno-spotecznych,
zwlaszcza zasady solidarnosci w odpowiedzialnej redystrybucji zasobéw
energetycznych. Niemniej jednak sam rozwdj gospodarczy staje sie spra-
wiedliwy tylko wtedy, gdy prowadzi do rozwoju kazdego czltowieka we
wszystkich wymiarach jego ludzkiej egzystencji.

634 CV 49.
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3.3.5.2. Zaktualizowany paradygmat etyczny
rozwoju globalnego

Poprzez wzajemne odniesienie do siebie przestrzeni spoteczno-gospodarczej

i ekologicznej zasada zréwnowazonego rozwoju nie tylko wskazuje na za-
soby srodowiskowe jako $rodki do osiagania celdw, ale ujmuje takze celo-
wo$¢ przyrody. Za pomocy tej zasady — zdaniem Reinharda Marxa i Hel-
ge Wulsdorfa — udaje si¢ umiejscowi¢ ochrone $rodowiska naturalnego

obok wymiaru spofecznego i ekonomicznego jako dalszy czynnik celowy
w ksztaltowaniu spoteczenstwa zgodnie z wymiarem miedzypokoleniowym

sprawiedliwosci spolecznej. Zasade zréwnowazonego rozwoju rozumie sie
jako formalny system celowy rozwoju globalnego, ktéry obok parametrow:
ekologicznego, ekonomicznego i spolecznego obejmuje pojawiajace si¢

wraz z rozwojem nauki parametry techniczne i etyczne. Parametry techniki

odnosza sie do nowych technologii, ktérych zastosowanie pozwala m.in. po-
zyskiwac energie ze Zrédel odnawialnych. Idea zréwnowazonego rozwoju

wraz z now3a zasada etyczno-spoleczng w znacznym stopniu wykracza poza

specyficzne, dotychczasowe ramy ekologii. W pierwszej kolejnosci w per-
spektywie realizowanej polityki miedzynarodowej koncepcja zréwnowazo-
nego rozwoju ujmowana jest w wymiarze polityczno-etycznym, a nie tylko

w wymiarze wylacznie ekologicznym®.

Podsumowujac interpretacje zasad etyczno-spolecznych w ujeciu Mar-
kusa Vogta, mozna uzna¢, ze dla koncepcji etycznej sformulowanej mona-
chijskiej szkole chrzescijaniskiej etyki spotecznej zasada zréwnowazonego
rozwoju stanowi swoisty brakujacy element. Ubogaca on katalog principiéw
spolecznych tej szkoly i czyni go zwartym systemem gotowym do zesta-
wiania go z innymi systemami zasad etyczno-spotecznych, wystepujacymi
w nauczaniu spolecznym Kosciola — zawierajacymi zasade dobra wspol-
nego. Zasada zréwnowazonego rozwoju umieszczona w kontekscie zasad:
personalizmu, pomocniczo$ci i solidarnosci, przeksztalca kategorie dobra
wspodlnego w konkretyzujace bonum commune principium spoleczne. Tym
samym zasade zrdwnowazonego rozwoju mozna rozumie¢ tak, jak defi-
niowal principia spoteczne Wiladystaw Piwowarski, twierdzac, ze zasada
etyczno-spoleczna jest to ,nakaz rozumu praktycznego do tworzenia war-
tosci wspdlnych jako srodkéw stuzacych do realizacji celéw osobowych”e.
Zatem obok osi horyzontalnej zasady pomocniczosci i solidarno$ci zasada

635 Por. R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik, s. 190.
¢ W. Piwowarski, ABC katolickiej nauki spotecznej, s. 61.
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zréwnowazonego rozwoju laczy w sobie o$ wertykalng dobra wspdlne-
go i osoby ludzkiej. Tak uformowany system principiéw spotecznych jest
ukierunkowany przez Markusa Vogta w strone sprawiedliwosci spolecznej
najpierw w jej wymiarze rozdzialu, wymiany i uczestnictwa, a dopiero
potem w wymiarze miedzygeneracyjnym. Wydaje sie, ze zlozonos$¢ tych
wymiaréw pozwala wylonic jeszcze inne ujecia sprawiedliwos$ci spotecznej,
ktére w etyce spotecznej w Niemczech wyrazaja choc¢by kategorie ,szans”.
Zasada zréwnowazonego rozwoju jest wiec krokiem milowym dla etyki
spolecznej ugruntowanej na etyce Immanuela Kanta, podkreslajacej wymiar
miedzypokoleniowy sprawiedliwosci spolecznej. To nowe principium jest
dowodem rozwoju tzw. nowoczesnych spoleczenstw wolnosciowych. Zasade
zréwnowazonego rozwoju mozna zatem nazwac pokrewna zasada dobra
wspdlnego, a nawet w jej wzajemnym uzupelnieniu i dopelnieniu z zasada
personalizmu i zasada pomocniczosci — brakujaca kategoria zasady dobra
wspolnego w perspektywie klasyfikacyjnej principiow spotecznych szkoly
monachijskie;j.

3.4. STATUS ZASADY ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU
W SYSTEMIE ZASAD ETYCZNO-SPOLECZNYCH
WEADYSEAWA PIWOWARSKIEGO

Zasadzie zréwnowazonego nadawany jest rézny status w zaleznosci od sys-
temdw zasad etyczno-spotecznych prezentowanych w réznych szkotach
chrzescijanskiej etyki spotecznej i katolickiej nauki spotecznej. Mimo to
istota bytu ludzkiego i dziatanie cztowieka w rozumieniu szkét chrzescijan-
skiej etyki spotecznej i katolickiej nauki spotecznej sa zblizone®”. Ich funda-
mentem jest nadprzyrodzona godno$¢ osoby ludzkiej i dazenie do zbawienia.
W wymiarze spolecznym celem czlowieka jest osiaganie wszechstronnego
rozwoju na réznych plaszczyznach ludzkiej egzystencji tak, by we wspétpra-
cy z innymi ludzmi jak najskuteczniej ksztattowat on sprawiedliwy porzadek
spoleczny oparty na prawie moralnym. Fundamentem chrzescijanskiej etyki
spotecznej i katolickiej nauki spotecznej sa niezmienne zasady ksztaltujace
rozwoj rzeczywistosci spoteczno-kulturowej i polityczno-ekonomicznej.
Ewolucja nauczania spolecznego pokazuje, ze uporzadkowana systematyka
zasad etyczno-spotecznych lezy u podstaw rozwiazywania zlozonej kwestii

7 Por. D. Tutowiecki, Spoleczna doktryna chrzescijariska, w: Encyklopedia katolicka, t. 18,
red. E. Gigilewicz, Lublin 2013, k. 695n.
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spolecznej, a takze funkcjonowania instytucji zycia spolecznego. Wylanianie
zasad etyczno-spolecznych uznaje sie za stala prawidlowos¢ w kontekscie
zmiennej historycznie rzeczywisto$ci kulturowo-spolecznej®**. Zasada zréw-
nowazonego rozwoju jest wynikiem interpretacji wspoétczesnego kontekstu
spotecznego, ktérego elementem staly sie zjawiska spoteczne o charakterze
ekologicznym.

3.4.1. ORGANIZACYJNA ZASADA KONKRETYZUJACA DOBRO
WSPOLNE

Katalog zasad spotecznych monachijskiej szkoly chrzescijanskiej etyki
spolecznej, ktéry nie zawiera dobra wspdlnego w randze zasady etyczno-
-spolecznej, wymaga zdaniem przedstawicieli tej szkoty uzupelnienia i kon-
kretyzacji kategorii dobra wspdlnego przez dodatkowa zasade spoteczna®.
Nowa etyczno-spoleczna zasada zréwnowazonego rozwoju w perspektywie
systemu etycznego moze by¢ swoistym odpowiednikiem zasady dobra
wspodlnego®°. W ten sposéb katalog zasad tej szkoly etyki chrzescijanskiej
tworzy systemowg calo$¢, ktéra mozna tatwiej odnosi¢ do pozostatych
systemow zasad etyczno-spolecznych zawierajacych wyrézniona zasade
dobra wspdélnego, w tym do systemu zasad etyczno-spotecznych lubelskiej
szkoly katolickiej nauki spotecznej.

System zasad monachijskiej szkoly chrzescijanskiej etyki spotecznej udo-
skonalony o zasade zréwnowazonego rozwoju moze stanowic¢ skuteczne

3% Por. D. Tulowiecki, Spoleczna doktryna katolicka, k. 696n.

% Die Ausweitung des Gemeinwohlgedankens auf die Dimension intergenerationeller
Gerechtigkeit, auf das Weltgemeinwohl und auf 6ffentliche Giiter unterstreicht dessen beson-
dere Bedeutung fiir Nachhaltigkeitsfragen (...). Gemeinwohl bietet eher einen Theorierhamen,
in dem sich Fragen stellen und Defizite anmahnen lassen, als einen methodischen Ansatz zur
Analyse und Losung der spezifischen Konflikte im Umbruch der Moderne. Daraus ergibt sich
folgende These: So wie Gerechtigkeit zwar fiir moderne Gesellschaft weiterhin eine relevante
und zentrale Kategorie ist, jedoch der Ergdnzung und Konkretiesierung durch die klassischen
Sozialprinzipien Personalitit, Solidaritdt und Subsidiaritdt bedarf, um im Wandel neuzeitlicher
Gesellschaft hinreichend Orientierung zu geben, so bedarf auch die Kategorie «Gemeinwohl»
der Ergdnzung und Konkretiesierung durch ein Sozialprinzip, um angesichts der Umwelt-
und Entwicklungprobleme in der Globaliesierung Orientierungskraft zu entfalten. Genau
dafiir bietet sich Nachhaltigkeit an. Nachhaltigkeit ist eine notwendige modernitéitssensible
Weiterentwicklung der traditionell unter Gemeinwohl thematisierten Fragen. Nachhaltig-
keit ist das Sozialprinzip des Gemeinwohls im Umbruch der Moderne” (M. Vogt, Prinzip
Nachhaltigkeit, s. 466).

o Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 466.
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narzedzie do rozwigzywania kwestii ekologicznych w perspektywie spra-
wiedliwosci miedzypokoleniowej. Przyznanie zréwnowazonemu rozwojo-
wi statusu zasady etyczno-spolecznej Markus Vogt argumentuje ponadto
koniecznoscia polaczenia teologicznego ujecia biblijnego dzieta stworzenia
ze spofecznym dyskursem o ochronie srodowiska przyrodniczego®*.

Koncepcja zréwnowazonego rozwoju dzieki nowemu principium ka-
tolickiej nauki spolecznej zyskuje interpretacje personalistyczna i nie
pozwala w dzialaniach na rzecz zréwnowazonego rozwoju zmierza¢ ku
biologizmowi, ekocentryzmowi czy ekonomizmowi. Zasada spoleczna
prowadzaca w ostatecznosci do realizacji dobra wspélnego wyraza ,,zespét
wartos$ci materialnych, biologicznych, naukowo-poznawczych, moralno-
-ideowych, artystycznych, narodowych i wiele innych, ktére pozwalaja na
wszechstronny rozwdj ludzkiej osoby i réwnoczesnie ksztaltuja spoteczna
wspdlnote”®#. Organizacja dobra wspélnego wedlug zasady zréwnowa-
zonego rozwoju pozwala dostrzegaé spoleczno$é¢ w jej wymiarze onto-
logicznym jako wspdlnote rozumnych i wolnych oséb. Natomiast dzieki
wymiarowi aksjologicznemu dobra wspdlnego, poprzez zastosowanie za-
sady zréwnowazonego rozwoju mozna réwniez tworzy¢ uwarunkowania
kultury umystowo-duchowej cztowieka®s. Stosowanie principiéw etyczno-
-spotecznych poprzez dzialanie cztowieka zwyczajnie naznacza otaczajaca go
rzeczywistosc.

Zasada zréwnowazonego rozwoju ujmowana w kategorii dobra wspélnego
nie pozwala ukierunkowywac¢ koncepcji zréwnowazonego rozwoju ku idei
indywidualizmu, ktdéry separuje czlowieka ze spotecznosci i jego tradycji
historycznej. Nowe principium spoteczne nie tylko dotyczy przysztych poko-
len, ale takze tradycji przesztych pokolen. Zasada zréwnowazonego rozwoju
zapewnia trwalo$¢ demokracji i dzigki ukierunkowaniu zréwnowazonego
rozwoju na idee dobra wspélnego zapobiega zbytniemu akcentowaniu roz-
wiazan indywidualistycznych, woluntarystycznych czy kosmopolitycznych.
Dzieki odniesieniu zréwnowazonego rozwoju do idei dobra wspdlnego
centralng wartoscia demokracji pozostaje czlowiek, ktéry jako podstawo-
wa warto$¢ zycia spoltecznego w tradycji katolickiej nauki spotecznej jest
strzezony przez systematyke zasad etyczno-spolecznych®.

¢ Por. M. Vogt, Nachhaltigkeit theologisch-ethisch, w: Prinzip Nachhaltigkeit: Ethische
Fragen im interdisziplindren Diskurs, Hrsg. M. Vogt, F. Uekotter, M. Davis, Miinchen 2013, s. 42.

2 S. Kowalczyk, Zarys filozofii polityki, s. 138.

3 Por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii polityki, s. 138n.

4 Por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii polityki, s. 138.
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3.4.2. SZCZEGOLOWA ZASADA REALIZACJI SPRAWIEDLIWOSCI
SPOLECZNEJ] ORGANIZUJACA PORZADEK
ZYCIA SPOLECZNEGO

W systemie zasad etyczno-spolecznych Wiadyslawa Piwowarskiego nowa

zasada zréwnowazonego rozwoju nie ma rangi podstawowej zasady etyczno-
-spotecznej. Jest ona szczegblowa zasada organizacyjna zycia spotecznego

ujmujaca warunki realizacji regul sprawiedliwosci spotecznej. Chociaz za-
sady zréwnowazonego rozwoju nie mozna postawi¢ w réwnej randze z za-
sadami: dobra wspdlnego, pomocniczosci i solidarnosci, to jednak jest ona

z nimi silnie powiazana. Scisty zwiazek zasady zréwnowazonego rozwoju

z podstawowymi zasadami etyczno-spolecznymi pozwala odnies¢ te zasade

o charakterze szczeg6lowym do najbardziej fundamentalnej wartosci zycia

spolecznego, jaka jest godno$¢ osoby ludzkiej. W takim sensie potwierdza sie

centralna pozycja osoby ludzkiej w zyciu spotecznym, w ktérym dostrzega

sie wspdlzalezne zwigzki wielu obszaréw: polityki, kultury, spoleczenstwa,
gospodarki czy $rodowiska naturalnego. Wiasnie z uwagi na degradacje

naturalnego i spotecznego $rodowiska zycia ludzkiego zasada zréwnowazo-
nego rozwoju odnajduje swoje uzasadnienie i tym samym szczeg6lne miejsce

w koherentnym systemie zasad etyczno-spolecznych prezentowanym przez

Wtadystawa Piwowarskiego.

Zasada zréwnowazonego rozwoju jako szczegdlowa zasada etyczno-
-spoteczna wyraza humanizacje kultury, tego wszystkiego, co cztowiek
ksztaltuje poprzez swoje dziatanie. Degradacja otoczenia zycia ludzkiego
w ujeciu Adama Rodziniskiego nie dotyczy tylko atmosfery, hydrosfery czy
biosfery — przyrody ozywionej czy nieozywionej — lecz takze tzw. noosfery
oznaczajacej dziedzine tresci $wiadomosciowych®s. Zasada réwnowazone-
go rozwoju wpisuje si¢ wiec w ogdlnie rozumiang humanizacje dzialania
ludzkiego.

Zasada ta jako organizacyjna zasada etyczno-spoleczna powinna by¢
instrumentem polityki panstwa, ktérego zadaniem jest regulowanie syste-
mu wlasnosci tak, by udostepnia¢ odpowiednie dobra gospodarcze catemu
spoleczenistwu. W tym celu paristwo moze stosowaé¢ odpowiednie $rodki
prawne i administracyjne®*. Zasada zréwnowazonego rozwoju reguluje
system wlasnosci zwlaszcza w kontek$cie zasobdw srodowiskowych, pro-
wadzac niejako do uspolecznienia aspektéw Srodowiskowych.

645 Por. A. Rodziniski, Osoba. Moralnosé. Kultura, Lublin 1989, s. 359n.
% Por. C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, s. 194.
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Zasada zréwnowazonego rozwoju, wpisujaca sie w nurt antropocen-
trycznej etyki srodowiskowej, stoi na strazy wyjatkowego statusu czlowieka
posrod bytéw stworzonych. Centralna pozycja osoby ludzkiej ukazana
w koncepcie usieciowienia nie pozwala ksztaltowac¢ kultury, w ktdrej byty
nieozywione czy zwierzeta bylyby bardziej uprzywilejowane niz czlowiek.
Z jednej strony ,prawa” zwierzat czy $wiata przyrody nie moga zaistnie¢
w zyciu spotecznym, gdyz ani zwierzeta ani przyroda nie posiadaja pod-
miotowosci. Z drugiej strony ze wzgledu na zdolno$¢ relacyjna miedzy
$wiatem przyrody a spoleczeristwem czlowiek nie moze sobie pozwoli¢
na bezgraniczng eksploatacje zasobéw natury w sposéb, ktéry negatywnie
wplywalby na jego kondycje. Umniejszanie statusu osoby ludzkiej poprzez
podwyzszanie rangi ochrony naturalnych, w tym regeneracyjnych proce-
s6w zachodzacych w ekosystemach, niesie ryzyko degradacji przestrzeni
zycia ludzkiego. Pierwszorzednym celem zasady zréwnowazonego roz-
woju jest rozwdj osobowy w systemie spotecznym. Etyka $rodowiskowa
chroni wyjatkowy status osoby ludzkiej i nie pozwala na ujmowanie osoby
jako $rodka do osiagania celéw zaréwno w systemie gospodarczym, jak
i srodowiskowym. Hierarchia systemowa podkresla pierwszenstwo spo-
teczenstwa przed systemem gospodarczym i systemem ekologicznym, co
zostalo zobrazowane na schemacie. Cele gospodarcze i Srodowiskowe
domagaja sie odpowiedniego zbalansowania i podporzadkowania syste-
mowi spolecznemu zgodnie z prawidlowo$ciami prawa moralnego. Cho-
ciaz ekonomia i etyka w swoich zakresach rzadza sie wlasnymi prawi-
dlowos$ciami, bledne byloby zalozenie, ze zakresy gospodarczy i moralny
sa tak réznorodne i sobie obce, iz nie zachodzg pomiedzy nimi zadne
zalezno$ci *¥.

Réwniez Reinhard Marx i Helge Wulsdorf uznaja zasade zréwnowazonego
rozwoju jako principium konkretyzujace ogdlna norme sprawiedliwosci
spolecznej. Obok zagadnienia sprawiedliwego, miedzynarodowego podzia-
tu débr i szans udzialu w nim, w mysli zréwnowazonego rozwoju chodzi
o urzeczywistnienie sprawiedliwosci miedzy obecnym i przysztymi poko-
leniami. Zasada zréwnowazonego rozwoju wymaga zachowania przyrody
jako wspdlnego dla wszystkich fundamentu. Jednak to principium nie jest
tylko specyficznie ukierunkowane na ekologie, lecz wyraza ogélne, zlozone
zadanie sprawiedliwo$ci w dziataniu ludzkim®.

%7 Por. QA 42.
64 Por. R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik, s. 188.
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System

System Réwnowazenie celéw i potrzeb srodowiskowy

gospodarczy

system srodowiskowy —
$rodek do osiggania
celow: $wiat przyrody i
zasoby $rodowiskowe,
cele systemu

system gospodarczy —
$rodek do osiggania
celow: zespot srodkow
produkeji
i narzedzi pracy, cele

systemu gospf)darczego oczekiwany skutek? sro§0w1sl§9wego
w hierarchii celow kultura personalistyczna w hierarchii celow
ZréWnowazonego ZréWnowazonego
T0ZWOju gdzie? T0ZWOoju
podporzadkowane sa system spoleczny, gospodarczy podporzadkowane sa
celom systemu i srodowiskowy celom systemu
spolecznego jak? 4 spolecznego
i gospodarczego

rozw0j osoby ludzkiej w relacji do spotecznosci,
gospodarki i Srodowiska przyrodniczego

po co?
rozwdj osobowy i dobra wspdlnego

dlaczego?
kwestia ekologiczna

co?
zasada zréwnowazonego rozwoju

System spoleczny
celowo ukierunkowane dziatanie ludzkie zgodne z prawem moralnym

Schemat nr 9. Zasada zréwnowazonego rozwoju w relacji do systemu spotecznego z punktu
widzenia katolickiej nauki spofecznej. System spoteczny jako podstawa w realizacji polityki
zZréwnowazonego rozwoju.

Reinhard Marx stwierdza, ze ochrona $§rodowiska jest nastepstwem zacho-
wania norm moralnych w pozostalych wymiarach zycia ludzkiego, zwtaszcza
w sektorze zatrudnienia. Moralne postepowanie cztowieka w ostatecznosci
niesie korzys¢ dla zycia spolecznego, ekonomii i przyrody®®.

3.5. MARKUSA VOGTA POSTULAT WLACZENIA
ZASADY ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU DO SYSTEMU
ZASAD ETYCZNO-SPOLECZNYCH

Szybka akceptacja nowej zasady zréwnowazonego rozwoju w niektérych
osrodkach chrzescijanskiej etyki spotecznej w Niemczech niesie ze sobg

o Por. R. Marx, Kapital, s. 234.
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niemate konsekwencje. Z punktu widzenia katolickiej nauki spolecznej
zasade zréwnowazonego rozwoju — uzasadniang zgodnie z antropocen-
trycznym modelem etyki Immanuela Kanta — nalezaloby przenie$¢ na grunt
etyki personalistycznej. Aby implementowa¢ wyloniona przez Markua
Vogta nowa zasade etyczno-spolteczna w spolecznym nauczaniu Kosciola
katolickiego, nalezaloby dokonac¢ jej polaczenia z klasycznymi zasadami
etyczno-spotecznymi katolickiej nauki spolecznej. Do procesu wigzania
zréwnowazonego rozwoju z innymi zasadami etyczno-spotecznymi odnosi
sie takze opisana juz kategoria usieciowienia®°. Zasada zréwnowazonego
rozwoju stanowi istotna aktualizacje systemu zasad etyczno-spolecznych
pod wzgledem jakosciowym. Ukazanie $cistego zwiazku nowego principium
z pozostalymi zasadami etyczno-spotecznymi jest wyrazem szczegdlnego
zainteresowania kwestia srodowiskowa, na ktéra odpowiada nowa zasada
etyczno-spoteczna polaczona z dotychczas uznanymi principiami spotecz-
nymi. Markus Vogt przedstawil propozycje potaczenia zasady zréwnowa-
zonego rozwoju z tradycyjnymi zasadami spolecznymi w podreczniku etyki
gospodarki pod redakcja Wilhelma Korffa z 1999 roku. Aby zréwnowazony
rozwdj stal sie koncepcja rozwoju, sprawiedliwa wobec przyszlych poko-
lert, konieczne jest poglebienie jego powigzania z klasycznymi zasadami
etyczno-spotecznymi katolickiej nauki spotecznej. Mozna si¢ spodziewac, ze
préba ugruntowania kompleksowych postulatéw zasady zréwnowazonego
rozwoju bez sprzezenia ich z personalistycznymi zasadami przerodzi si¢
w naturalistyczny koncept®.

Préby urzeczywistnienia postulatu Markusa Vogta dotyczacej wlaczenia
zasady zréwnowazonego rozwoju do systemu zasad etyczno-spolecznych
katolickiej nauki spotecznej dokona si¢ ponizej w oparciu o klasyfikacje
systemu zasad etyczno-spotecznych w ujeciu Wtadystawa Piwowarskiego
i Bernharda Sutora. Z punktu widzenia nauczania spotecznego Kosciota

o Por. M. Vogt, Das neue Sozialprinzip Nachhaltigkeit als Antwort auf die 6kologische
Herausforderung, w: Handbuch der Wirtschaftsethik, s. 247n; R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche
Sozialethik, s. 349.

st Por. M. Vogt, Okologie als Gesellschaftskritik? Zur normativen Relevanz der Okologie,
w: Mensch und Umwelt. Eine komplexe Beziehung als interdisziplindre Herausforderung, Hrsg.
B. Kostner, M. Vogt, Dettelbach 1996, s. 34—38; M. Vogt, Das neue Sozialprinzip Nachhaltigkeit
als Antwort auf die okologische Herausforderung, s. 250; R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche
Sozialethik, s. 195. Rozwiniecie mysli o antropocentrycznej strategii sieciowej zasad etyczno-
-spolecznych, ktérej wyrazem jest zasada zréwnowazonego rozwoju jako dopelnienie zasady
personalizmu, przedstawia artykul: S. Fel, L. Marczak, Powstanie i status zasady zrownowa-
Zonego rozwoju, ,Roczniki Nauk Spolecznych” 44 (2016) nr 2, s. 185—205.
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dynamika systemu zasad etyczno-spotecznych bardziej wyraza sie w for-
mulowaniu nowych zasad etyczno-spolecznych, ich wylanianiu sie z syste-
mu principiéw spotecznych wobec nowych okolicznosci ztozonej kwestii
spolecznej, anizeli w dostosowywaniu poszczegdlnych kategorii do systemu
zasad etyczno-spolecznych. Przy tej uwadze w kontekscie realizacji celow
zréwnowazonego rozwoju okreslenie zakotwiczenia (Verankerung) zréw-
nowazonego rozwoju w systemie zasad etyczno-spolecznych nie umniejsza
faktu chrze$cijanskich inspiracji samej idei zréwnowazonego rozwoju rozu-
mianej jako dlugotrwala troska o zasoby natury przy ich odpowiedzialnym
uzytkowaniu. Zasada zréwnowazonego rozwoju opiera si¢ na potaczeniu:

1. sprawiedliwo$ci spotecznej w wymiarze wewnatrzpokoleniowym i mie-
dzypokoleniowym,

2. koncepcji usieciowienia systemu spotecznego, gospodarczego z syste-
mem ekologicznym,

3. systemu podstawowych zasad etyczno-spolecznych, ktére stoja na
strazy godnosci osoby ludzkiej i jej integralnego rozwoju.

3.5.1. CENTRALNA POZYCJA GODNOSCI OSOBY LUDZKIE]J —
PRYMAT CZEOWIEKA NAD RZECZA

Czlowiek jako osoba ludzka musi pozosta¢ podmiotem odpowiedzialnosci
za srodowisko naturalne. Jest on odpowiedzialny za przyrode jako za przed-
miot, nad ktérym sprawuje pieczg, ,ktéry czyni sobie poddanym” (Rdz 1, 28).
Obok etyki personalistycznej ugruntowanej w katolickiej nauce spolecznej
(np. Tadeusza Slipki koncepcja ,wlodarstwa” cztowieka nad przyroda) po-
jawialy sie w drugiej potowie XX wieku koncepcje tzw. nowej etyki. Naleza
do nich propozycje réznych etykéw, ktérych poglady ogniskuja sie w pa-
tocentrycznych, fizjocentrycznych czy holicentrycznych modelach etyki.
W réznorodnych sposobach argumentacji ochrony srodowiska naturalnego
tym bardziej zauwaza si¢ potrzebe ukierunkowywania proceséw spoleczno-
-gospodarczych zgodnie z personalistycznym nurtem etyki §rodowiska natu-
ralnego. Markus Vogt zauwaza, ze w przypadku zaryséw nowej etyki, rozwi-
janej w opozycji do etyki antropocentrycznej, zaciera sie rozumienie etycznej
idei usieciowienia systemu spotecznego, gospodarczego i ekologicznego®>.
Konsekwencja uszanowania godnosci osoby ludzkiej jest poszanowanie
jej praw i obowiazkdw oraz prymatu osoby nad rzecza. Z jednej strony taka

2 Por. M. Vogt, Das neue Sozialprinzip ,Nachhaltigkeit“ als Antwort auf die okologische
Herausforderung, s. 248n.
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praktyka bedzie przyczynia¢ sie do rozwoju osobowosci poszczegdlnych
0s6b, a z drugiej strony, osoby w dzialaniu wytwarzaja warto$ci wspdlne —
dobro wspdlne. Ukierunkowanie poszczegdélnych oséb na jak najpetniejsze
doskonalenie sie i osiaganie pelni czlowieczenstwa w realizacji swoich
celéw zyciowych jest procesem tworzenia dobra wspdlnego, ujawniajace-
go sie w réznych kregach wartosci. Przyjmuje ono w ostateczno$ci forme
organizacyjng, ustrukturalizowanag, ktéra odnosi sie do koncepcji pafistwa.
Nalezy przy tym pamietac, ze dobro wspdlne wyraza sie w ,,sumie takich
warunkdw zycia spotecznego, w jakich ludzie moga pelniej i szybciej osiagac

wlasna doskonato$¢”®s3. W takim zestawieniu wylania sie istota immanentno-
-instrumentalnego dobra wspdlnego.

3.5.2. UNIWERSALNY CHARAKTER SOLIDARNOSCI —
PLURALIZM SPOLECZNY

Jednym z podstawowych wymogéw zasady zréwnowazonego rozwoju jest
realizacja sprawiedliwo$ci w wymiarze miedzypokoleniowym. Zaréwno
globalizacja solidarnosci, jak i solidarno$¢ miedzy pokoleniami jest rdzeniem
nowej zasady etyczno-spotecznej®*. Przy tym nie mozna zapominac o wy-
miarze wewnatrzgeneracyjnym — fundamencie, z ktérego wyrasta zasada
etyczno-spoteczna o charakterze migedzygeneracyjnym.

Zdaniem Andreasa Lienkampa idea usieciowienia stanowi rozwiniecie
wyktadni solidarnosci i jej dwéch wymiaréw opracowanych przez Oswalda
von Nell-Breuninga, ktéry w solidarno$ci wyréznit zasade bytu — socjolo-
gicznie odkryty fakt, prawdziwy stan faktyczny (Gemeinverstrickung) i za-
sade powinnosci — normatywnego orzeczenia, wymogu etycznego (Geme-
inverhaftung). Solidarno$¢ jest nie tylko kategoria deskryptywna, lecz takze
kategoria preskryptywna — okresla powinno$¢ zachowania. Jest zatem takze
pojeciem normatywnym o bezwarunkowym i uniwersalnym charakterze®s.
Z tego uniwersalnego rozumienia wynika, ze solidarno$¢ nie koniczy sie tylko
w granicach rodziny czy grona przyjaciét, wspélnot lokalnych, narodowych
czy ludzi obecnie zyjacych. Uniwersalnos¢ solidarnosci wskazuje rowniez
na odpowiedzialno$¢ za przyszte pokolenia®°. Zgodnie z teoria Adwoka-

3 MM 65; PT 58; W. Piwowarski, Dobro wspdlne, w: Stownik katolickiej nauki spotecznej,
S. 41.

%4 Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 490.

%s Por. O. von Nell-Breuning, Gerechtigkeit und Freiheit, s. 54n.

%¢ Por. A. Lienkamp, Klimawandel und Gerechtigkeit. Eine Ethik der Nachhaltigkeit in chri-
stlicher Perspektive, Paderborn 2009, s. 291.
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tenplanung Dietera Birnbachera — odleglego jednak od antropocentrycznego
modelu uzasadniania etyki — takze my jestesmy odpowiedzialni za istnieja-
cych jeszcze ludzi, ktérych interesy juz dzi§ mozemy chronic i reprezentowac
w duchu odpowiedzialnosci. To szczegélne przedstawicielstwo dotyczy nie
tylko oséb jeszcze niezaistnialych, lecz takze ich naturalnego $rodowiska,
ktére bedzie warunkowac¢ ich zycie i szanse rozwoju®’. Chociaz odpowie-
dzialno$¢ miedzypokoleniowa wywoluje szereg dylematéw i kontrowersji,
to jednak wydaje sie, ze rozwdj przysztych pokolen bedzie uzalezniony od
stopnia innowacyjnosci technologii wykorzystujacych zasoby natury®s.
Chrzescijanska etyka ochrony $rodowiska naturalnego podkresla szcze-
gblna odpowiedzialno$¢ za przyrode obejmujaca pozaludzkie byty. Ten
obszar etyki uzyskat znaczng autonomie. Przy tym poszerzony wymiar
odpowiedzialnosci nie zostal w pelni objety przez klasyczne zasady etyczno-
-spoleczne®®. Dotycza one osoby ludzkiej jako gtéwnego podmiotu i jego od-
powiedzialnosci za byty pozaludzkie. W zasadzie zréwnowazonego rozwoju
nie moze dojs¢ do rozszerzenia podmiotu tej zasady o byty pozaludzkie. Nie
oznacza to jednak, ze zgodnie z zasada zréwnowazonego rozwoju nie na-
lezy obejmowac troska bytéw nieludzkich. Jasne pozostaje, ze dotychczas
w przypadku podstawowych zasad etyczno-spotecznych kwestia spoleczna
odnosila sie konsekwentnie do zwigzkéw miedzyludzkich w spoteczen-
stwie. Podejscie takie bazuje na przekonaniu, Ze to cztowiek jest podmiotem
sprawczym i decyduje np. o strukturze wlasnosci czy ksztalcie gospodarki.
Problematyka ekologiczna, ktérej dotyczy nowa zasada etyczno-spoteczna,
podkresla zwigzek czlowieka z naturg. Zatem bardziej juz chodzi tu o po-
taczenie kwestii spotecznej z kwestig ekologiczng. Dlatego Markus Vogt
nazywa zasade zréwnowazonego rozwoju pewnego rodzaju zasada pomo-
stowa. Pomiedzy dwoma stanowiskami problematycznymi: spoleczenstwem
i sSrodowiskiem naturalnym, domaga si¢ daleko idacych, zréznicowanych
strategii i struktur regulacyjnych, pozwalajacych na taka koegzystencje tych
systemow, by zadba¢ o najbardziej podstawowe uwarunkowania cztowieka
w jego otoczeniu srodowiskowym®®. Markus Vogt zaznacza, ze ,bezposred-
nie rozciagniecie solidarnos$ci na zwiazki ekologiczne w sensie zwiazku ze
zwierzetami, roslinami i rzeczami nieozywionymi prowadziloby do trwatego
jego poglebienia i jednoczes$nie wulgaryzacji, co w konsekwencji przyczyni-

7 Por. D. Birnbacher, Odpowiedzialnos¢ za przyszte pokolenia — zakres i granice, s. 98.
% Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 386—391.

69 Por. R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik, s. 191n.

66 Por. R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik, s. 191n.
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toby si¢ do umocnienia zarzadzania ekologicznego (Oko-Diktatur)”*®. Wiele
modeli zarzadzania ekologicznego uwydatniajacych realizacje tzw. wartosci
ekologicznych w uzasadnieniu teoretycznym sprowadza sie do koncepcji
metabolizmu spolecznego, w ktdrej czlowiek nie jest wolnym podmiotem,
lecz ztozono$cia somatyczng, zdeterminowang przez sily otoczenia przy-
rodniczego.

Wiasciwym ukierunkowaniem zasady zréwnowazonego rozwoju w sensie
zasady pomostowej (Verbindungsprinzip, Briickeprinzip) miedzy wymiarem
spoteczenistwa, gospodarki i ekologii jest poszukiwanie modelu gospoda-
rowania skoncentrowanego na realizacji solidarno$ci w celu niwelowania
drastycznych nieréwnosci miedzy warstwami ludzi zamoznych a kregiem
ludzi zyjacych w biedzie. W opinii Klausa Dérrego zasada pomostowa
powinna wytwarza¢ mechanizmy obejmujace zréznicowany udzial w zarzg-
dzaniu §rodkami produkcji, wtasnoscia i w szansach uczestnictwa w rynku,
w ktérym z wysokim prawdopodobienistwem zostana wprawione w ruch
przynalezace do rynku podmioty zycia spoteczno-gospodarczego®®. Zasada
zréwnowazonego rozwoju w takim powiazaniu z zasada solidarnosci ktadzie
akcent na uwzglednienie troski o nature, przy czym przyroda wciaz pozostaje
$rodkiem w realizacji celéw stuzacych dobru kazdego cztowieka — zaréw-
no tego mocnego na rynku pracy, jak i tego stabszego, ktérego nie mozna
wykluczy¢ z przestrzeni rynku. Istota zasady zréwnowazonego rozwoju
w takim ujeciu jest znoszenie nieréwnosci spotecznych z uwzglednieniem
nurtu antropocentrycznego ochrony srodowiska naturalnego. Podzialy mie-
dzy krajami wysoko rozwinietymi a krajami biednymi poglebiaja sie wraz
w mozliwosciami dostepu do $rodkéw technologicznych i ich wykorzysty-
waniem. Solidarno$¢ charakteryzujaca zasade zréwnowazonego rozwoju
zaklada dzielenie si¢ praktycznymi osiagnieciami technologicznymi tak,
by kraje slabiej rozwiniete mogly dla wlasnego wzrostu gospodarczego
wykorzystywac praktyczne osiagnigcia wypracowane m.in. na polu nauki®®.
Aby jednak tak sie dzialo, niezbedne jest tworzenie mozliwosci edukacyj-
nych, ktérych nastepstwem bylyby odpowiedzialne style zycia wyrazajace
sie roztropnym uzytkowaniem zasobéw srodowiskowych, odpowiedzialng
produkcja i konsumpcja.

%t M. Vogt, Das neue Sozialprinzip ,Nachhaltigkeit” als Antwort auf die okologische He-
rausforderung, s. 249.

%2 Por. K. Dorre, Prekaritdt, Achsen der Ungleichheit und Sozialstruktur, w: Handbuch
der Soziologie, Hrsg. ]. Lamla, H. Laux, H. Rosa, D. Strecker, Konstanz—Miinchen 2014, s. 397n.

55 Por. Jan Pawet II, Rozwdj i solidarnosé: dwie drogi wiodgce do pokoju. Oredzie na Swia-
towy Dzien Pokoju 1987, nr 8.
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Jednym z warunkéw zachowania nadrzednej pozycji czlowieka w katolic-
kiej nauce spotecznej jest wlasciwe ujecie statusu wszystkich innych bytéw
niz cztowiek. Niemniej jednak etyka zréwnowazonego rozwoju wymaga spe-
cyficznego modelu odpowiedzialno$ci zwazajacego na znaczenie zwierzat
i bytéw nieozywionych, ktéry budowalby etos ochrony stworzenia®*. Nie
mozna jednak zapomnie¢ o etosie budowania humanistycznego porzadku
na $wiecie, ktéry winien uwzglednia¢ style Zycia odzwierciedlajace wartosci
i postawy grup spotecznych. U podstaw porzadku ksztaltowanego zgodnie
z zasada zréwnowazonego rozwoju winno leze¢ poszanowanie niezbywal-
nych praw osoby ludzkiej i jej transcendencja wzgledem wszystkich bytéw
nieosobowych. Jednym z istotnych celéw tego principium w systemowym
polaczeniu z zasadg solidarnosci i pomocniczosci pozostaje tworzenie
solidarno$ciowych wiezi spotecznych przy jednoczesnym budowaniu sa-
modzielno$ci w realizacji zadan pomimo réznorodnego podejscia do kwe-
stii Srodowiskowej. Zasada solidarno$ci stoi wiec na strazy poszanowania
zréznicowan spotecznych i kulturowych przy jednoczesnym zachowaniu
trwalosci kategorii kulturowych charakteryzujacych zycie spoleczne. Zasada
zréwnowazonego rozwoju w systemowym polaczeniu z zasada solidar-
nos$ci gwarantuje réwno$¢ grupom prezentujacym odmienne ujecia etyki
$rodowiskowej. Réwno$¢ ta dotyczy grup wiekszosciowych, ale takze tych
pozostajacych w mniejszosci, ktére maja prawo utrzymac wlasna tozsamos¢
bez wzgledu na stanowisko wobec kwestii Srodowiskowych.

3.5.3. ORGANIZACYJNA ZASADA POMOCNICZOSCI —
PARTYCYPACJA SPOLECZNA

Dzieki zasadzie pomocniczo$ci zasada zréwnowazonego rozwoju wpisuje
sie w strukture organizacyjna panstwa. Wydaje sig, ze zasadzie zréwno-
wazonego rozwoju, bedacej szczegélowa zasada organizacyjng zycia spo-
tecznego w panstwie, najblizsza jest zasada pomocniczosci, ktéra w sensie
$cislym odnosi sie do organizacji struktur paristwa demokratycznego. Tym
samym panstwo, kierujac sie w swej polityce korelujacymi ze sobg zasadami
pomocniczo$ci i zrownowazonego rozwoju moze ukierunkowywaé swoja
dziatalno$¢ na realizacje celéw stuzacych zwalczaniu ubdstwa i ochronie
$rodowiska naturalnego. Gerhard Kruip podkresla, ze tych dwéch celow

°+ Por. A. Ganowicz-Baczyk, Etyka srodowiskowa, s. 196n.
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polityki nie mozna rozdziela¢ — zaréwno jeden, jak i drugi stuza dobru
osoby ludzkiej®es.

W realizacji celu minimalizacji ubéstwa dotychczas wazny byl pozytywny
wymiar zasady pomocniczo$ci. W polityce podkreslajacej ochrone srodowi-
ska naturalnego priorytet przeciwdzialania ubdstwu nie znika, ale zostaje
inaczej ujety. Niekiedy wydaje sie, ze jest to kontrowersyjne ujecie zasady
pomocniczosci. Cel ten realizuje sie w potaczeniu zasady pomocniczosci
z zasadg zréwnowazonego rozwoju bez umniejszania rangi tej pierwszej,
ktéra odgrywa istotna role w ustrojowej organizacji paristwa®®. Zasada
zréwnowazonego rozwoju zaklada jednak rekonfiguracje systeméw war-
tosci ze wzgledu na realizacje celéw sluzacych réwnowazeniu systemow
spoleczno-gospodarczych z ekosystemowymi. Moze sie¢ to wiaza¢ z limito-
waniem dzialan cztowieka w zwyczajowych praktykach spolecznych tak, by
bardziej uzytecznie i funkcjonalnie gospodarowac zasobnoscig srodowiska.
ZYozonych celéw zmierzajacych do minimalizacji ubdstwa nie osiagnie sie
bez podniesienia znaczenia wartosci pracy. Minimalizacja ubdstwa jest tylko
jednym z celéw zréwnowazonego rozwoju.

Za realizacja polityki ochrony srodowiska Unii Europejskiej w oparciu
o zasade zréwnowazonego rozwoju i zasade pomocniczos$ci opowiada sie
takze Alicja Lisowska. Wyrdznienie zasady pomocniczo$ci w stosunku do
zasady solidarno$ci pokazuje na priorytet realizacji polityki ochrony $rodo-
wiska na poziomie panstw cztonkowskich®’. Zestawienie zasady zréwnowa-
zonego rozwoju z zasada pomocniczo$ci podkresla koniecznos¢ podejmo-
wania decyzji laczacych sie z ochrona $rodowiska naturalnego na mozliwie
najnizszym szczeblu. Ten warunek wyrazajacy decentralizacje wladzy wply-
wa na skutecznos$¢ dzialan na rzecz ochrony $rodowiska naturalnego®®.
Realizacja zasady zréwnowazonego rozwoju sprzyja ksztaltowaniu postaw
prosrodowiskowych na jak najnizszych szczeblach struktur spolecznych

s Por. G. Kruip, Ein dramatischer Appell. Die neue Umwelt-Enzyklika des Papstes, ,Herder
Korrespondenz” 2015 Nr. 7, s. 14; P. Schallenberg, M. Menke, Die Enzyklika ,Laudato si” und
die katholischen Soziallehre, s. 171.

¢ Por. P. Schallenberg, M. Menke, Die Enzyklika ,Laudato si” und die katholischen So-
ziallehre, s. 171.

7 Por. A. Lisowska, Zrownowazony rozwdj i subsydiarnosc jako podstawowe zasady polityki
ochrony srodowiska Unii Europejskiej, Zréwnowazony rozwdj. Od utopii do praw czltowieka,
s. 230.

%5 Por. A. Lisowska, Zrownowazony rozwdj i subsydiarnosc jako podstawowe zasady polityki
ochrony srodowiska Unii Europejskiej, s. 230.
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i tym samym przyczynia sie do aktywizacji jednostek spolecznych®®. W ten
sposob ksztaltuje sie poczucie odpowiedzialnosci za stan srodowiska na-
turalnego w indywidualnych dzialaniach. Kategoria odpowiedzialnosci jest
z kolei punktem wyjscia w pojmowaniu komplementarnej wspélzaleznosci
zasady zréwnowazonego rozwoju z zasada solidarnosci, zwlaszcza w wy-
miarze globalnym.

Kluczowym zapisem dotyczacym zasady pomocniczosci w polityce euro-
pejskiej byl traktat z Maastricht, w ktérym subsydiarnos$c¢ stata si¢ najbardziej
istotna regula strukturalno-systemowa Unii Europejskiej. Wowczas zasada
pomocniczosci zostata wprowadzona explicite do regul obowiazujacych
w Europejskiej Wspdlnocie Gospodarczej, Europejskiej Wspolnocie Wegla
i Stali oraz Europejskiej Wspolnocie Energii Atomowej. Uznanie zasady
pomocniczosci za o$ polityki Unii Europejskiej potwierdzil traktat z Am-
sterdamu oraz traktat z Nicei®®.

Zdaniem Markusa Vogta zréwnowazony rozwoj jest otwartym procesem
poszukiwania, ktérego nie mozna odgérnie i szczegélowo zaplanowacd, lecz
ktéry mozna osiagna¢ tylko poprzez samodzielne zarzadzanie wielu grup
spolecznych, instytucji czy innych organizméw posrednich. W potaczeniu
z zasada pomocniczo$ci zasada zréwnowazonego rozwoju wypelnia cele
ekologiczne i spoleczne, dbajac przy tym o prawnopanstwowa ochrone
wolnosci indywidualnej. Teoretycznie takie podejscie wyklucza jakakolwiek
ekodyktature (Oko-Diktatur). Monachijski etyk zauwaza przy tym, ze ko-
nieczne jest zwiekszenie wysitkéw w obszarze ksztalcenia w celu osiagnie-
cia kluczowych kompetencji w zakresie ochrony $rodowiska naturalnego
i ksztaltowania postaw prosrodowiskowych®”.

Idea zréwnowazonego rozwoju jest koncepcja odnoszaca sie do globalne-
go wymiaru kwestii spotecznej. Jednak koherencja zasady zréwnowazonego
rozwoju z zasada pomocniczo$ci nadaje wazna range regionalizacji, ktéra
Markus Vogt charakteryzuje rozgraniczeniem i subwencja wzglednie sa-
modzielnych jednostek gospodarczych, ktére sa zalezne od uwarunkowan
srodowiskowych i kontekstu spotecznego. Zasada pomocniczosci stawia
wymog regionalnej samodzielnosci i ma kluczowe znacznie dla $rednich
przedsiebiorstw, ktére maja wysoki potencjal mozliwy do wykorzystania

9 Por. A. Lisowska, Zréwnowazony rozwdj i subsydiarnosc jako podstawowe zasady polityki
ochrony srodowiska Unii Europejskiej, s. 245.

7 Por. A. Lisowska, Zréwnowazony rozwdj i subsydiarnosc jako podstawowe zasady polityki
ochrony srodowiska Unii Europejskiej, s. 238.

7t Por. M. Vogt, Das neue Sozialprinzip ,Nachhaltigkeit” als Antwort auf die okologische
Herausforderung, s. 249n.
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w odpowiedzialnej realizacji troski o srodowisko naturalne®>. Zasada po-
mocniczosci w takim ujeciu zabezpiecza partycypacje spoteczna uzdalnia-
jaca do samodzielnego decydowania o realizacji posiadanego potencjalu
rozwojowego. Wspomniane rozgraniczenie specyficzne dla regionalizacji
moze by¢ warunkowane zasobno$cia srodowiska. Jego potencjalnos¢ pozwa-
la w zaleznosci od obszaru geograficznego rozwija¢ adekwatne do specyfiki
$rodowiska sektory gospodarki. Wéwczas zasobno$¢ srodowiskowa wraz
z jego specyficznymi uwarunkowaniami moze stac¢ sie jednym z istotnych
czynnikéw subwencji panstwa.

Regionalizacja powinna wyrazaé si¢ we wspolorganizowaniu wlasnej
przestrzeni zyciowej. Wlasnie dlatego — jak zaznacza Markus Vogt — de-
mokracja partycypacyjna jest nie tylko srodkiem, lecz jednoczesnie funda-
mentalng trecig koncepcji zréwnowazonego rozwoju®. Wzmocnieniu roli
waznych grup spotecznych poswiecona jest 111 cze$¢ Agendy 21°™. Zasada
zréwnowazonego rozwoju w polaczeniu z zasadg pomocniczos$ci wydaje sie
wychodzi¢ naprzeciw skutkom proceséw globalizacji, bowiem w pierwszej
kolejnosci dzialan uwzglednia regionalne problemy znajdujace reperkusje
w obszarach: spolecznym, gospodarczym i sSrodowiskowym. Haslo: ,my$le¢
globalnie, dziala¢ lokalnie” jest maksyma zauwazalng w debacie ekologicz-
nej”. Pojawiaja sie w niej istotne etyczne kryteria zréwnowazonego rozwoju,
ktorych elementy znajduja wspdlna ptaszczyzne w tresci zasady pomocni-
czo$ci®’. Anna Lisowska podkresla komplementarno$¢ zasady zréwnowa-
zonego rozwoju z zasada pomocniczosci. Wzajemne uzupelnianie si¢ zasad
etyczno-spotecznych i ich dopetnianie sie ze wzgledu na realizacje potrzeb
ludzkich nie jest oderwane od uwarunkowan $rodowiska przyrodniczego.
Zawiera ono mozliwo$ci dostepu do jego zasobno$ci, co wplywa na dynamike
rozwoju. Zasada pomocniczo$ci sklania do skierowania wigkszej uwagi na
podzial wladzy i kompetencji w realizacji zadan uwzgledniajacych troske

72 Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 474.

73 Por. M. Vogt, Das neue Sozialprinzip ,Nachhaltigkeit” als Antwort auf die okologische
Herausforderung, s. 250.

57 Dokumenty kovicowe Konferencji Narodéw Zjednoczonych ,Srodowisko i Rozwdj” — Szczyt
Ziemi, Rio de Janeiro, 3—14 czerwca 1992 r., przekl. z jez. ang., weryfikacja przekl.: I. Kulisz
iin., Warszawa 1998.

75 Por. M. Vogt, Das neue Sozialprinzip ,Nachhaltigkeit” als Antwort auf die okologische
Herausforderung, s. 250.

76 ,Das Maf3 liegt im etchischem Prinzip der Subsidiaritét, wonach so viel wie maéglich so
weit unten wie moglich entschieden, produziert und kulturell verankert werden soll. Heute
konnte dieses Prinzip als Schutz gegen die méachtige Eigendynamik der Funktionssysteme
rekonstruiert werden” (M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 475).
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o $rodowisko naturalne®”. W tak zarysowanych perspektywach Markus Vogt
faczy nowa zasade zréwnowazonego rozwoju w podstawowymi zasadami
katolickiej nauki spotecznej, wsrod ktérych prym w roli instytucjonalnej
organizacji wiedzie zasada pomocniczo$ci. W klasyfikacji Markusa Vogta
ma ona charakter wyraznie funkcjonalny.

Przez wylonienie zasady zréwnowazonego rozwoju dokonal sie proces
aktualizacji systemu zasad etyczno-spolecznych uwzgledniajacych proble-
matyke ekologiczng. W takich polaczeniach zasada zréwnowazonego roz-
woju zyskuje wieksza range, zwlaszcza w korelacji z zasadg pomocniczosci.
Zarysowane wstepnie perspektywy wlaczenia zasady zréwnowazonego
rozwoju w system zasad etyczno-spolecznych katolickiej nauki spotecznej
niosa ze soba konsekwencje wymogu sprecyzowania tego, jak faktycznie
w praktyce przedstawia sie istota tego principium. Od tego zaleze¢ bedzie
jej skutecznos$¢ aplikacyjna.

Z punktu widzenia Stolicy Apostolskiej nauczanie spoleczne w kwestii
ekologii powinno sie skupia¢ wokét uwarunkowan zycia ludzkiego, bowiem
centralng wartoscia $wiata stworzonego jest czlowiek. Koncepcja zréwno-
wazonego rozwoju i towarzyszaca jej zielona ekonomia (green economy)
powinny zosta¢ odniesione etycznie do ujecia zasady pomocniczo$ci®”.
Takie wskazania pojawily sie w zwigzku z wystepowaniem $rodowiskowych
argumentacji etycznych nadmiernie podkreslajacych status przyrody nie-
ozywionej i bytéw nieludzkich.

3.6. ZASADA ZROWNOWAZONEGO ROZWOJU JAKO
NORMATYWNA KONKRETYZACJA DOBRA WSPOLNEGO.
POLEMIKA MARKUSA VOGTA Z BERNHARDEM SUTOREM

Wylonienie zasady zréwnowazonego rozwoju na gruncie katolickiej nauki
spolecznej dowodzi istnienia wysokiego potencjatu systemu zasad etyczno-
-spotecznych, ktérego jednym z komponentéw jest nowa zasada etyczno-
-spoleczna o charakterze szczegélowym. W systemowym stosowaniu zasady
zrownowazonego rozwoju uwzgledniajacej w kazdym obszarze celowym
pierwszenstwo godnosci osobowej stwarza si¢ szeroki zakres mozliwos$ci

77 Por. A. Lisowska, Zréwnowazony rozwdj i subsydiarnosc jako podstawowe zasady polityki
ochrony srodowiska Unii Europejskiej, s. 230.

%8 Por. P. K. A. Turkson, Ecology, Justice, and Peace — The Perspective of a Global Church,
s. 140N.
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organizacji spoleczenstwa w zwiazku z upowszechnieniem nowych tech-
nologii wykorzystujacych zrédta energii odnawialnej. Jest to nowa warto$é
przeksztalcajaca model gospodarowania zasobami, co réwniez przenosi
sie na upowszechnianie si¢ nowych trendéw spotecznych zwiazanych ze
zuzyciem energii. Zdaniem Reinharda Marxa i Helge Wulsdorfa zréwno-
wazony rozwdj ma status zasady etyczno-spotecznej ze wzgledu na to, ze
jest powszechna i regulujacg norma (Grundsatz) wpisana w nature ludzka®”.

W opinii Markusa Vogta zréwnowazony rozwdj jest zasada etyczno-
-spoleczna odnoszaca sie do konkretyzacji dobra wspdlnego w przemia-
nach wspélczesnoéci®®. To sprecyzowanie dobra wspdlnego dokonuje sie
wraz z procesami innowacyjno$ci w gospodarowaniu i zarzadzaniu. Kazda
z zasad podstawowych: dobra wspélnego, solidarno$ci i pomocniczosci,
z ktérymi wchodzi w korelacje zasada zréwnowazonego rozwoju, zyskuje
w jej kontekscie jakosciowo nowe oblicze. System principiéw spotecznych,
zawierajacy rowniez szereg warto$ci zycia spotecznego, w §wietle dokumen-
téw nauczania spolecznego Kos$ciola katolickiego wymaga cato$ciowego
ujecia i systemowej aplikacji wobec pojawiajacych si¢ probleméw zycia
spolecznego®®.

W takim sensie zasada zréwnowazonego rozwoju na gruncie katolickiej
nauki spolecznej nie jest celem samym w sobie. Jej udzial w kreowaniu dobra
wspolnego ma warto$¢ ,jedynie w odniesieniu do realizacji ostatecznych
celéw osoby i do powszechnego dobra wspdlnego calego stworzenia”®®.
Najwyzszym i ostatecznym celem kazdego stworzenia jest Bég i nie mozna
pozbawia¢ dobra wspélnego jego teologicznego, transcendentnego wymia-
ru, ktéry wykraczajac poza wymiar historyczny, tez go dopetnia®s. Kom-
pendium nauki spotecznej Kosciota pokazuje, ze ,wizja czysto historyczna
i materialistyczna doprowadzitaby do przeksztalcenia dobra wspélnego
w zwyczajny dobrobyt spoteczno-ekonomiczny, pozbawiony jakiegokol-
wiek transcendentalnego celu, a wiec najglebszej racji swojego istnienia”®®.
Z perspektywy nauk spotecznych najwazniejszym celem Zzycia spolecznego
pozostaje czlowiek, coraz bardziej rozwijajacy sie w miare zdobywania
dojrzalo$ci moralnej. Prawo moralne powinno by¢ podstawa hierarchizacji
celéw, wartosci i potrzeb. W opinii Adama Rodzinskiego normatywny cha-

679 Por. R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik, s. 191.
%% Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 466.
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Por. Kompendium nauki spotecznej Kosciota, Kielce 2005, 162.

2

¢ Kompendium nauki spotecznej Kosciota, 170.
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% Kompendium nauki spotecznej Kosciota, 170.
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rakter dobra wspdlnego obejmuje powinno$¢ dziatania moralnego. Waznym
celem spolecznosci jest kreacja dobra wspoélnego, w ramach ktérego tworzy
sie optymalne uwarunkowania rozwoju moralnego dla kazdego czlowieka®®.
Popularno$¢ koncepcji zréwnowazonego rozwoju i coraz powszechniejsze
uznanie odpowiadajacej jej zasady etyczno-spotecznej niesie ze soba konse-
kwencje potencjalnego jej aplikowania w perspektywie polityki w wymiarze
lokalnym, jak i globalnym.

Odpowiedzialno$¢ za $rodowisko naturalne wyrazaja m.in. normy pro-
wadzace do redukcji emisji gazow cieplarnianych. Zasada zréwnowazonego
rozwoju dotyczy takze kwestii wlaczania ludzi ubogich w Zzycie spolecz-
ne i stanowienia warunkéw odpowiadajacych sprawiedliwos$ci spolecznej
w wymiarze zatrudnienia. Wszystkie cele spoleczno-gospodarcze tacza sie
z wymiarem troski o §rodowisko naturalne, stad wraz z rozwojem realizacji
polityki prosrodowiskowej rownoczesnie z aplikacja zasady zréwnowa-
zonego rozwoju moze nastapi¢ rozwdj koncepcji spotecznej gospodarki
rynkowej®. Jej gtéwnym celem jest dlugotrwale ukierunkowanie rozwoju
spoleczno-gospodarczego, ktéry bedzie warunkowany wymogiem zapew-
nienia przysztym pokoleniom zasobéw naturalnych.

Wydaje sie, ze oddolna inicjatywa normatywna poszczegdlnych panstw
zmierzac bedzie w strone tworzenia regulacji migdzynarodowych, co juz sie
dokonuje. Egzekwowanie norm srodowiskowych z perspektywy miedzyna-
rodowej napotyka jednak na pewne trudnosci. Regulacje uwzgledniajace nor-
my $rodowiskowe sa problematyczne w krajach rozwijajacych sie ze wzgledu
na brak technologii umozliwiajacych efektywne wykorzystywanie zasobéw
$rodowiska. Poza tym ochrona srodowiska w krajach stabo rozwinietych
gospodarczo jest marginalnym problemem spolecznym w poréwnaniu do
innych kwestii dotyczacych zycia spolecznego. Z perspektywy krajow wyso-
ko rozwinigtych problematyczne jest zbyt nadmierne uzytkowanie zasobow
$rodowiska w poréwnaniu z zapotrzebowaniem spolecznym, ktore jest
warunkowane nieodpowiedzialnym stylem zycia. W takich okolicznosciach
perspektywa odpowiadajaca na problematyke zréwnowazonego rozwoju za-
réwno w wymiarze lokalnym, jak i globalnym, jest powrét do podstawowych
wartosci i norm etycznych, gléwnie w procesach socjalizacyjnych, ktére
maja przelozenie na wzory konsumpcji, przeznaczenia i wykorzystywania

s Por. P. Szulich, Personalizm spoteczny w koncepcji Adama Rodziriskiego, Tarnobrzeg
2008, 5. 105—110.
% Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 449.
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zasobéw srodowiskowych. Podstawowym warunkiem ksztaltowania takich
postaw jest wspdlpraca w obszarze edukacyjnym®®.

3.6.1. DOBRO WSPOLNE W PERSPEKTYWIE
MIEDZYPOKOLENIOWE]

Zasada zréwnowazonego rozwoju konkretyzuje dobro wspélne i jedno-
cze$nie odnosi je do wymiaru miedzypokoleniowego. Wspomniany przez
papieza Franciszka konsensus naukowy wskazujacy na ocieplenie systemu
klimatycznego nie pozostaje bez krytyki ze wzgledu na badania, ktére wska-
zuj3, ze zmiany klimatu sa bardziej warunkowane przez naturalne procesy
anizeli przez dzialalno$¢ cztowieka w przestrzeni gospodarczej®®. Chociaz
opinie odnoszace si¢ do walki z ociepleniem klimatycznym sg podzielone,
to zauwaza si¢ potrzebe organizacji gospodarki, ktéra w perspektywie dtu-
gofalowej w niewielkim stopniu prowadzitaby do trwalych zmian w ekosys-
temach. W przeciwnym razie mogloby to powodowac¢ degradacje przyrody.

Reinhard Marx i Helge Wulsdorf podkreslaja, ze wspdtczesne pokolenie
nie moze gospodarowac: kosztami dzieci i wnukéw, zuzywac ich zasobéw,
oslabia¢ zdolnosci funkcjonalnej i wydolnosciowej, wytwarzaé szkéd i ob-
ciaza¢ srodowiska naturalnego. Réwniez przyszte pokolenia ludzi maja
prawo do zycia w czystym $rodowisku naturalnym i dostepu do zasobéw
naturalnych®. Te wymiary staly sie polem badan dla etyki odpowiedzialno-
$ci. Istota etycznego uzasadnienia zréwnowazonego rozwoju jest ochrona
$rodowiska naturalnego w czynnym dziataniu. Wyraza sie to w przekonaniu
Markusa Vogta ujmujacym zasoby natury jako podstawy dlugoterminowego
zapewnienia egzystencji ludzkiej i dobrobytu spoteczenstw. Monachijski
etyk spoteczny konkretyzuje dobro wspélne w: umownej klimatycznie trans-
formacji gospodarczej, globalnie wydolnym modelu dobrobytu i integracji
rynku z kapitatem moralnym®°.

Za umiarkowanym antropocentryzmem, ktéry implikuje wewnatrzpoko-
leniowa i miedzypokoleniowa odpowiedzialno$¢, opowiadaja sie Reinhard
Marx i Helge Wulsdorf. Antropocentryzm umiarkowany w ujeciu tych auto-
réw uwzglednia takze nie ludzkie stworzenia (nichtmenschliche Schopfung)

%7 Por. O. Edenhofer, Ch. Flaschsland, Laudato si! Die Sorge um die globalen Gameinscha-
ftsgiiter, ,Stimmen der Zeit” 2015 Nr. 9, s. 588n.

% Por. Spoteczny wymiar kryzysu, s. 18.

%9 Por. R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik, s. 192n.

%° Por. M. Vogt, Prinzip Nachhaltigkeit, s. 556; P. Schallenberg, M. Menke, Die Enzyklika
wLaudato si” und die katholischen Soziallehre, s. 173.
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jako jeden z obszaréw przedmiotowych objetych dpowiedzialnoscia. Nie
mozna jednak zapomnie¢, ze centralng wartoscia i podmiotem etyki odpo-
wiedzialnosci jest czlowiek, a nie Srodowisko naturalne czy jakiekolwiek inne
byty. Te hierarchie wsrdd bytéw stworzonych w ujeciu etykdéw spotecznych
z Niemiec zabezpiecza w gléwnej mierze zasada personalizmu®”.

Markus Vogt przypisuje zréwnowazonemu rozwojowi status zasady
etyczno-spolecznej. W jego ujeciu jest to powszechna, regulujaca norma,
ktéra zostata sformulowana w celu organizacji spoleczenistwa uwzgledniaja-
cego troske o sSrodowisko naturalne®?. Zdaniem tego uczonego dziatanie eko-
logiczne, znajdujace wyraz m.in. w transformacji energetycznej w Niemczech,
wigze sie takze z troska o ochrone klimatu. W realizacji zréwnowazonego
rozwoju opowiada si¢ on za postawieniem wyraznych celéw, wyrazanych za
pomoca normatywnych wskazan stuzacych zwalczaniu przyczyn ubdstwa.
Zaréwno ubostwo, jak i zaniedbania kwestii Srodowiskowej, wymagaja oceny
etycznej. Z punktu widzenia nauczania spolecznego Kosciota, jak zaznacza
Markus Vogt, centralna role odgrywa przy tym koncepcja ekologii ludzkiej.
W tym gleboko antropocentrycznym koncepcie zawarta jest takze troska
o srodowisko przyrodnicze rozumiane jako naturalne otoczenie zycia ludz-
kiego®»=. Nauczanie spoleczne Ko$ciota nie ogniskuje sie tylko na zagrozeniu
$rodowiska przyrodniczego, lecz bardziej na moralnej kondycji cztowieka
w zwiazku z jego ludzka natura domagajaca sie wszechstronnego rozwoju
wszystkich sfer wieloplaszczyznowo rozumianej osoby ludzkiej. Ekologia
ludzka ukierunkowana na uwarunkowania integralnego rozwoju ludzkiego
uwzglednia réwniez czystos¢ srodowiska przyrodniczego®*.

Zasada zréwnowazonego rozwoju konkretyzuje ogélng norme sprawiedli-
wosci spolecznej nie tylko w wymiarze wewnatrzpokoleniowym, lecz przede
wszystkim w wymiarze miedzypokoleniowym. Wymiar ten podkresla papiez
Franciszek w Laudato si; stwierdzajac, ze klimat jest dobrem wspélnym
wszystkich ludzi®s. Nie mozna przy tym umniejsza¢ wewnatrzgeneracyjnego
wymiaru sprawiedliwo$ci spotecznej. Stanowi on punkt wyjscia dla wymiaru
sprawiedliwo$ci miedzypokoleniowej — odpowiedzialnosci za ludzi, ktérzy

%9t Por. R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik, s. 193.

%> Por. R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik, s. 191n.

%3 Por. M. Vogt, Okologische Gerechtigkeit und Humandokologie, w: Gerechtigkeit in einer
endlichen Welt. Okologie — Wirtschaft — Ethik, Hrsg. G. Ingeborg, P. Steinmair-Pésel, Stuttgart
2013, S. 66.

%+ Por. P. K. A. Turkson, Ecology, Justice, and Peace — The Perspective of a Global Church,
S.133—135.

%5 Por. LSi 23.
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dopiero zaistnieja. W zasadzie zréwnowazonego rozwoju spoiwem obydwu
wymiaréw jest solidarno$¢ miedzypokoleniowa, ktéra wyraza sie w urze-
czywistnianiu sprawiedliwosci pomiedzy ludzmi obecnie zyjacymi a takze
przyszlymi pokoleniami. Takiemu ujeciu sprawiedliwosci spotecznej odpo-
wiada definicja zréwnowazonego rozwoju z Raportu Gro Harlem Brundtland
z 1987 roku, w ktdrej zada sie zaspokojenia potrzeb obecnych pokolen, bez
odbierania szans rozwojowych przysztym pokoleniom®®.

3.6.2. JAKOSCIOWE ROZSZERZENIE SYSTEMU ZASAD ETYCZNO-
-SPOLECZNYCH

W opinii Bernharda Sutora nie ma uzasadnienia dla stawiania zasady zréw-
nowazonego rozwoju na réwni z yjmowanymi w monachijskim systemie
chrzescijanskiej etyki spolecznej zasadami: personalizmu, pomocniczosci
i solidaryzmu. Z punktu widzenia katolickiej nauki spolecznej w opinii tego
autora zasada zréwnowazonego rozwoju wpisuje sie w rozumienie dobra
wspdlnego i stanowi jego przyszlosciowa dymensje. Dla Bernharda Sutora
zréwnowazony rozwdj jest przyszlym wymiarem dobra wspdlnego®”.
Krytyczne stanowisko Bernharda Sutora zostalo przedstawione w 2012
roku w czasopi$mie ,,Stimmen der Zeit” nie pozostalo bez odpowiedzi
Markusa Vogta. Krytyka Bernharda Sutora odno$nie do statusu nowego
principium skupita si¢ na odosobnionym ujmowaniu zasady zréwnowazo-
nego rozwoju jako réwnowaznej do pozostatych zasad etyczno-spotecznych.
Autor ten yjmuje wymiar istotowy zasady zréwnowazonego rozwoju w za-
kresie zasady dobra wspélnego, co w konsekwencji prowadzi do braku ko-
niecznos$ci uznania zasady zréwnowazonego rozwoju w systemie principiow
spotecznych. Jego stanowisko wydaje sie bazowaé na konserwatywnym
podejsciu do rozwojowosci systemu zasad etyczno-spolecznych i obronie
statusu zasady dobra wspdlnego. Z jednej strony takie stanowisko wska-
zuje na przyjecie i obrone przez Bernharda Sutora okreslonej klasyfikacji
systemu zasad etyczno-spolecznych®®, z drugiej — sklania do refleksji nad
znaczeniem kwestii spotecznej o charakterze ekologicznym. Ostatecznie
dylematy te sprowadzaja sie do pytania, czy rzeczywiscie konieczna jest
nowa zasada etyczno-spoleczna uwzgledniajaca kwestie ekologiczna. Bern-

¢ Por. World Commission on Environment and Development, Our Common Future.
Report, nr 27.

%7 Por. B. Sutor, Nachhaltigkeit — ein neues Sozialprinzip?, s. 617.

% Por. B. Sutor, Etyka polityczna, s. 40—46.
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hard Sutor podwaza potrzebe zaistnienia zasady zréwnowazonego rozwoju,
uzasadniajac potrzebe jako$ciowego rozszerzenia zasady dobra wspélnego,
aby bardziej uwzgledniala realia zwigzane ze sprawiedliwoscia miedzypo-
koleniowg®®. Glos tego uczonego jest wazny ze wzgledu na rozwdj kwestii
spolecznej i aktualno$¢ katolickiej nauki spolecznej.

Markus Vogt w odpowiedzi na stanowisko Bernharda Sutora na famach
tego samego czasopisma uznaje, ze argumenty jednego z najbardziej znanych
etykéw spotecznych w Niemczech sg znaczace w powaznej debacie o za-
sadzie zréwnowazonego rozwoju. Stanowisko Bernharda Sutora zestawia
z opiniami Wilhelma Korffa, Hansa Miinka, Vernera Veitha, Hansa-Joachima
Hohna, a takze z dokumentami Konferencji Episkopatu Niemiec oraz pogla-
dami autoréw ze Stanéw Zjednoczonych, Afryki, Azji i Australii™.

Markus Vogt podziela stanowisko Bernharda Sutora dotyczace interpre-
tacji antropocentrycznej koncepcji zréwnowazonego rozwoju. Podobnie jak
on uwaza, ze na gruncie chrzescijanskiej etyki spolecznej niedopuszczalne
jest uznanie podmiotowosci bytéw nie ludzkich czy przyrody nieozywione;j.
W opinii monachijskiego uczonego niezrozumiate jest jednak odrzucenie
postulatu nowej zasady etyczno-spotecznej przez Bernharda Sutora, ktéry
obstaje za stanowiskiem, ze zasada zréwnowazonego rozwoju zaciera réz-
nice pomiedzy ujeciem antropocentrycznym i biocentrycznym’*. Bernhard
Sutor rygorystycznie zaznacza, ze chrzescijanska etyka spoleczna musi
pozosta¢ antropocentryczna, a wlaczanie wymiaru przyrodniczego naru-
szaloby status osoby ludzkie;j.

Przy tej uwadze Bernharda Sutora zastanawiajacy jest radykalny po-
stulat Markusa Vogta dotyczacy tworzenia humanizmu ekologicznego,
koncepcji zawierajacej nowe ujecie etyki srodowiskowej taczace ujecie an-
tropocentryczne z biocentrycznymi. To specyficzne ujecie humanizmu
ekologicznego przeciwne jest nurtom biocentrycznym i ekocentrycznym,
niemniej jednak jest wyrazem dazenia Markusa Vogta do tworzenia nowego
konceptu etyki uzasadniajacego wykorzystywanie zasobéw srodowiskowych.

% Die Okologie-Problematik gewinnt zwar heute neue Dringlichkeit, aber nicht um
der Natur, sondern um unseretwillen. Weil unser Menschsein in seiner sozialkulturellen
Entfaltung auf naturale Grundbedingungen angewiesen ist, ist deren Erhaltung eine soziale
Verpflichtung und Aufgabe. Die Natur als solche liefert uns keine ethischen Normen, sie ist
ethisch stumm” (B. Sutor, Nachhaltigkeit — ein neues Sozialprinzip?, s. 624).

70 Por. M. Vogt, Nachhaltigkeit als neues Sozialprinzip christlicher Ethik, w: Schopfung
bewahren. Theologie und Kirche als Impulsgeber fiir eine nachhaltige Entwicklung, Hrsg. M. Pa-
tenge, R. Beck, M. Luber, Regensburg 2016, s. 135—137.

7t Por. M. Vogt, Nachhaltigkeit als neues Sozialprinzip christlicher Ethik, s. 135.
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Bernhard Sutor rozréznia przestrzen katolickiej nauki spotecznej i spe-
cjalistycznych etyk szczegdtowych, w zakres ktorych bardziej wpisuje sie
dorobek monachijskiego etyka spolecznego. Przejawem uszczegétawiania sie
etyki spotecznej jest rdwniez koncepcja ekospolecznej gospodarki rynkowej
uwzgledniajaca innowacje technologiczne ujmujace cele ochrony srodowi-
ska w procesie funkcjonowania wolnego rynku. Ekospoteczna gospodarka
rynkowa zaréwno zapewniataby wzrost gospodarczy i warunki dobrobytu,
jak i niwelowalaby nieréwnosci spoteczne przy jednoczesnej realizacji celow
dbatosci o srodowisko naturalne’=

Drugi gléwny argument krytyki Bernharda Sutora wynika ze skojarzenia
zasady dobra wspdlnego z teorig d6br kolektywnych (Kollektivgiitertheorie),
ktéra jest istotna dla problematyki ekologicznej. Niektére z tych zagadnien
podejmuje Kompendium nauki spotecznej Kosciota™:. W tym dokumencie
stwierdza sie, ze w kwestii ekologicznej nalezy bardziej zwréci¢ uwage
na sprawiedliwo$¢ podzialu wlasnosci anizeli na akceptacje nowej zasady
etyczno-spolecznej. Zdaniem Markusa Vogta bezpodstawne jest stwier-
dzenie, ze juz w zasadzie dobra wspolnego zawarte sa przeslanki niezbedne
do rozwiazania kwestii ekologicznej. Taka reorientacje w historii katolickiej
nauki spolecznej etyk zauwazal w 1963 roku, kiedy Jan XXIII w encyklice
Pacem in terris dokonal konkretyzacji dobra wspélnego w sformutowaniu
katalogu praw czlowieka’*. Nalezy tu zaznaczy¢, ze paradygmatowi upra-
wiania katolickiej nauki spotecznej wokét osi ,,praw czlowieka” Jan Pawet 11
podczas swojego pontyfikatu przypisat status ,zasady”

Argumentacja Markusa Vogta zmierza do ukazania kontekstu histo-
rycznego katolickiej nauki spotecznej, w ktérym zasada zréwnowazonego
rozwoju jest przefomowa koncepcja bedaca przejawem ewolucji tej dys-
cypliny naukowej w konteks$cie wystepujacej kwestii ekologicznej. W jego
opinii prawda jest, ze zasada dobra wspdlnego w pewien sposéb obejmuje
calg, zlozona rzeczywisto$¢ spoteczna. To principium jest wielowymiarowe
i odnosi sie do glebi ptaszczyzny teologiczno-etycznej, antropologicznej
i kulturowej. Dobro wspdlne w tradycji szkoly monachijskiej taczy sie z ka-
tegoria sprawiedliwo$ci spotecznej. Te dwie kategorie — zdaniem Markusa
Vogta — w perspektywie wspélczesnych probleméw spotecznych powinny

702 Por. M. Vogt, Nachhaltigkeit als neues Sozialprinzip christlicher Ethik, s. 137n.

703 Por. Kompendium nauki spotecznej Kosciola, 176—181.

74 Por. M. Vogt, Ein neues Kapitel der katholischen Soziallehre. Ganzheitliche Okologie —
eine Frage radikal verdnderter Lebensstile und Wirtschaftsformen, ,Amosinternational” 9
(2015) H. 4, s. 3; M. Vogt, Nachhaltigkeit als neues Sozialprinzip christlicher Ethik, s. 135—137.
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zosta¢ skonkretyzowane w konteks$cie zasad: personalizmu, solidarnosci
i pomocniczosci. W przekonaniu tego etyka na gruncie chrzescijanskiej
etyki spotecznej mato satysfakcjonujaca i efektywna jest debata o ochro-
nie zasobéw naturalnych oparta na tradycyjnym rozumieniu zasady dobra
wspolnego. Koncepcje silnego i stabego zréwnowazonego rozwoju oraz
kompleksowe i synchroniczne ujecie wzajemnego oddzialywania czynnikéw
rozwoju spolecznego, ekonomicznego, ekologicznego i kulturowego wyma-
gaja systemowego myslenia w obliczu uspolecznienia (Vergesellschaftung)
probleméw srodowiska naturalnego. Markus Vogt ostatecznie podkresla, ze
pomiedzy zréwnowazonym rozwojem a dobrem wspdlnym nie ma zadnej
sprzecznosci, lecz wystepuje wzajemne dopetnianie sie. Taka logike wsp6l-
zalezno$ci i jako$ciowego rozszerzenia dobra wspdlnego prezentuje nowa
etyczno-spoleczna zasada zréwnowazonego rozwoju.

Wydaje sie, ze odosobniona krytyka Bernharda Sutora niknie w obliczu
stanowisk innych etykéw spotecznych akceptujacych koncepcje Markusa
Vogta. Jest jednak wazna, poniewaz wskazuje na priorytet realizacji dobra
wspoélnego ukierunkowanego ostatecznie przede wszystkim na dobro kaz-
dego czlowieka, wykluczajac przy tym jakiekolwiek ujecia biocentryczne,
ku ktérym niekiedy wydaje sie sktania¢ Markus Vogt.

Polemika Markusa Vogta z Bernhardem Sutorem ma miejsce w kontekscie
swoistego rozczlonkowania katolickiej nauki spotecznej na specjalistyczne
etyki koncentrujace si¢ na waskich obszarach zycia spotecznego. Wsréd
nich, oprécz etyki gospodarki, etyki medidw, etyki rozwoju czy etyki polityki,
wytonita sig etyka spoteczna zajmujaca sig¢ kwestiami ekologii (Okologische
Sozialethik)™s. Wszystkie wymienione etyki obszarowe, wraz z etyka in-
dywidualna i etyka spoleczng, wchodza w zakres etyki normatywnej (lub
etyki stosowanej), ktéra analizuje w aspekcie etycznym konkretne obszary
dziatania®. Kazdemu z nich odpowiada koherentny system zasad etyczno-
-spotecznych, z duzym potencjalem, zdolny generowac szczegdlowe zasady
dziatania spolecznego wpisujace sie w wymiar dobra wspdlnego i kategorie
sprawiedliwo$ci spotecznej. W kwestii ekologicznej takim principium spo-
fecznym jest zasada zréwnowazonego rozwoju.

Bernhard Sutor w rok po krytycznym artykule dotyczacym nowej zasady
Markusa Vogta przedstawil krétko w publikacji Katholische Soziallehre
als politische Ethik. Leistungen und Defizite swoje stanowisko dotyczace
klasyfikacji zasad etyczno-spolecznych. W klasyfikacji tej ukazal zwiazek

75 Por. B. Sutor, Katholische Soziallehre als politische Ethik, s. 228.
¢ Por. A. Anzenbacher, Wprowadzenie do chrzescijariskiej etyki spotecznej, s. 16n.
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principiéw spotecznych ze sprawiedliwoscia spoteczna, wymieniajac naj-
pierw na jednej osi zasade personalizmu i dobra wspélnego oraz zasade
solidarnosci i zasade pomocniczosci — a nastepnie ich zwiazek ze spra-
wiedliwo$ciag spoleczng w wymiarze: potrzeb (Bediirfnis-Gerechtigkeit),
uslug (Leistungs-Gerechtigkeit), rozdzialu (Verteilungs-Gerechtigkeit)
i uczestnictwa (Teilhabe-Gerechtigkeit). Jednym w wymiaréw sprawiedli-
wosci spolecznej wg Bernharda Sutora jest sprawiedliwo$¢ miedzypoko-
leniowa (Generationen-Gerechtigkeit)™”. W tej kategorii sprawiedliwo$ci
spolecznej odnajduje on wyloniona przez Markusa Vogta zasade zréw-
nowazonego rozwoju. W opinii Bernharda Sutora wylanianie innych za-
sad etyczno-spotecznych wywotuje nietad i wprowadza chaos. Oznacza
to, ze upowszechnianie nowych zasad etyczno-spotecznych jest przesadne
i niepotrzebne, bowiem wywoluje sztucznos¢, a nawet pompatycznosé.
Wprowadzanie nowych kategorii w systematyke zasad etyczno-spotecznych
w ujeciu Bernharda Sutora jest bardziej zabiegiem werbalnym, przesadnie
podniostym, anizeli przyspieszajacym skutecznos¢ dzialania w celu roz-
wiazywania problematycznych kwestii zycia spolecznego. Zasady etyczno-
-spoteczne zdaniem tego uczonego nie maja na celu przedstawia¢ goto-
wych rozwiazan, lecz wskazywa¢ niezmienny porzadek zycia spotecznego
i wyjasnia¢ go. Wydaje sieg, ze podobne stanowisko prezentuje Wtadystaw
Piwowarski, ktéry w zrédtach katolickiej nauki spotecznej, obok prawa obja-
wionego i nauk pozytywnych, wymienial prawo naturalne. Rozumiat je jako
»cze$¢ prawa Bozego, ktore jest ugruntowane w rozumnej naturze ludzkiej”
i obejmuje: 1. norme podstawows, 2. zasady pierwsze dotyczace jednostki
ludzkiej, rodzaju ludzkiego i zycia spolecznego, 3. normy bezposrednie
dedukowane z zasad podstawowych, 4. normy posrednie, formutowane na
podstawie zasad pierwszych, ale przy uwzglednieniu warunkéw miejsca
i czasu®®. Zasada zréwnowazonego rozwoju w tej klasyfikacji jest norma
bezposrednio dedukowana z zasad pierwszych, natomiast etyka ekologiczna
jest systemem norm posrednich, sformulowanym na podstawie podsta-
wowych zasad, w kontekscie zmieniajacych sie warunkéw miejsca i czasu.
W takim kontekscie doszto do rozczltonkowania sie katolickiej nauki spo-
fecznej na specyficzne obszarowe etyki szczegétowe wraz z etyka ekologiczna
(Okologische Sozialethik), a takze etyka rozwojowa (Entwicklungsethik).
Zdaniem Bernharda Sutora przyczyna tego procesu tkwi w profesjonalizacji

707 Por. B. Sutor, Katholische Soziallehre als politische Ethik, s. 228.
78 Por. W. Piwowarski, ABC katolickiej nauki spotecznej, s. 33—36.
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katolickiej nauki spotecznej”. Zaistnienie obszarowych etyk spotecznych
wydaje si¢ by¢ oznaka wspodtczesnych czaséw, zauwazalnej specjalizacji nauk,
poczawszy od obszaru gospodarki, przez przestrzenn mediéw, internetu
stanowiacego podstawe funkcjonowania spoteczenstwa sieciowego, a skon-
czywszy na etyce srodowiskowej. Raz jeszcze w tym miejscu podkresla sie,
ze zasada zréwnowazonego rozwoju wpisuje sie w spoleczna etyke srodowi-
skowa (Okologische Sozialethik) i jest dowodem rozczlonkowania katolickiej
nauki spotecznej ze wzgledu na specjalizacje nauk. W takiej sytuacji zaist-
nialy spér na famach ,, Stimmen der Zeit” Bernhard Sutor uznaje za zbedny
i nieprowadzacy do rozwiazania problemu pomiedzy przedstawicielami
Katholische Soziallehre i Christliche Soziallehre™. Wydaje sie, ze rozczion-
kowanie katolickiej nauki spolecznej dokonuje si¢ wraz z rozwojem etyk
spotecznych o charakterze szczegétowym. Oprdcz etyki ekologicznej wiele
sektoréw gospodarki wymaga sformulowania etyk zawodowych, zwlaszcza
tych, ktérych dynamika zaczyna coraz bardziej ksztaltowac zycie spoteczne.
Nowa zasade etyczno-spoleczna na gruncie katolickiej nauki spolecz-
nej zauwazaja takze Peter Schallenberg i Marius Menke i okreslaja ja jako
jakosciowe rozszerzenie klasyfikacji zasad etyczno-spolecznych™. Zasada
zréwnowazonego rozwoju stawia we wzajemnym tematycznym zwigzku
dotychczasowe uznane w chrzescijanskiej etyce spolecznej zasady persona-
lizmu, solidarnosci i pomocniczosci, taczac ze soba specyficzne przypisane
im wymiary. Peter Schallenberg i Marius Menke podkreslaja, ze zasada zréw-
nowazonego rozwoju jako reakcja na powszechnie akceptowany kryzys eko-
logiczny moze uksztaltowaé nowy chrze$cijanski etos odpowiedzialnosci za
przyszle pokolenia. W dyskusji o zréwnowazonym rozwoju na gruncie kato-
lickiej nauki spotecznej krystalizuje sie takze czysty, metodyczny antropocen-
tryzm. Z jednej strony w zyciu spotecznym czlowiek pozostaje celem osta-
tecznym, z drugiej — pozostaje zalezny od zasob6éw naturalnych, do ktérych
dostep okreslaja granice jego egzystencji*2. Zasoby przyrody ujmowane sa
jako $rodki do celu. Antropocentryzm ten w ramach systemu zasad etyczno-
-spolecznych wydaje sie by¢ umiarkowany, tzn. inspiruje dziatania sprzyjaja-
ce rozwojowi kazdego czltowieka, niwelujac okolicznosci niekontrolowanego
nadrozwoju czy prowadzacego do patologii zycia spotecznego niedorozwoju.

79 Por. B. Sutor, Katholische Soziallehre als politische Ethik, s. 228.

710 Por. B. Sutor, Katholische Soziallehre als politische Ethik, s. 229.

7t Por. P. Schallenberg, M. Menke, Die Enzyklika ,Laudato si“ und die katholischen So-
ziallehre, s. 173n.

72 Por. P. Schallenberg, M. Menke, Die Enzyklika ,Laudato si“ und die katholischen So-
ziallehre, s. 174.
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Z kategorig dobra wspélnego zagadnienie sustainability laczy takze Ric-
cardo Bollati. W ramach realizacji dobra wspdlnego dostrzega potrzebe
ochrony integralnosci osoby ludzkiej i respektowania wszystkich przystugu-
jacych jej praw, ktére maja zapewniac¢ dobrobyt spoteczny. Zréwnowazony
rozw6j w wymiarze spotecznym nie moze odbywac sie bez wlasciwego
rozwoju osoby jako integralnie rozumianej calo$ci. Ricardo Bollati odwotuje
sie do Caritas in veritate i zaznacza, ze integralny rozwéj osoby to odpowie-
dzialna wolnos¢ osoby w spotecznosci ludzkiej. Brak integralnosci rozwoju
jest spowodowany redukcja wolnosci cztowieka, przeakcentowania jednego
z jej wymiardw: negatywnego lub pozytywnego™.

Stanowisko Markusa Vogta na temat racji rozszerzenia systemu zasad
etyczno-spolecznych o zasade zréwnowazonego rozwoju, nie przesadzajac
o jej statusie, zostalo przypieczetowane decyzja fundacji ,Centesimus An-
nus — Pro Pontefice’, ktéra w maju 2017 roku w Watykanie przed gronem
blisko dwustu oséb zajmujacych sie katolicka nauka spoleczna przyznala
monachijskiemu etykowi wyréznienie za dokonania w przestrzeni ksztalto-
wania zycia spoleczno-gospodarczego, zawarte gtéwnie w publikacji Prinzip
Nachhaltigkeit. Ein Entwurf aus theologisch-ethischer Perspektive™. Nowa
zasada etyczno-spoleczna na gruncie chrzescijanskiej etyki spotecznej w wy-
miarze kwestii ekologicznej wnosi wkiad w ochrone srodowiska przyrod-
niczego. Na gruncie katolickiej nauki spotecznej w wyniku debaty nowo
wyloniona zasada zréwnowazonego rozwoju powoli ugruntowuje swoj status
jako zasada dzialania spotecznego i — stanowigc jakosciowe rozszerzenie
zasady dobra wspolnego — dotyczy w szczegdlnosci problematyki etyki
ekologicznej w jej nurcie antropocentryzmu umiarkowanego. Nie mozna
przy tym zapomnie¢, ze pierwszorzednym celem calo$ciowo rozumianej
koncepcji zréwnowazonego rozwoju jest wszechstronny rozwdj kazdego
czlowieka. Stad koncepcja ta wymaga oceny etycznej, wlozenia w ramy syste-
mu zasad etyczno-spotecznych, skladajacego sie z podstawowych principiow
spolecznych, ktére prezentuje nauczanie spoleczne Kosciola.

Chrzescijanska etyka ochrony srodowiska przynosi nowe ujecie organizacji
$wiata stworzonego i kompleksowego rozwoju spotecznego, gospodarczego

73 Por. R. Bollati, Allargare gli orizzonti dell'umano. Un approccio alla Dottrina Sociale
della Chiesa, Milano 2012, s. 210-219.

74 Por. P. Parolin, Idee nuove e concetti antichi per promuovere la dignitd umana. Sulle orme
di Zaccheo, ,L'Osservatore Romano” 157 (2017) nr 6, s. 5; Fondazione Centesimus Annus — Pro
Ponfefice, Third Edition of the International Prize for ,Economy and Society” Palazzo della Can-
celleria, Rome, 18th May 2017, Speech by the Secretary of State H.E. Cardinal Pietro Parolin,
http://www.centesimusannus.org/media/premio_centesimus_annus_2017%20EN%20(final).pdf
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i sSrodowiskowego. Zasade zréwnowazonego rozwoju Markus Vogt uzna-
je za narzedzie stabilnego zabezpieczenia ekosystemoéw srodowiskowych,
a nowe principium spoleczne za przejaw aktualizacji tradycyjnych zasad
etyki spotecznej w perspektywie utrzymania warunkéw przetrwania (na) zie-
mi. Warto zauwazy¢, ze zasada zréwnowazonego rozwoju znalazta miejsce
w popularyzatorskim tlumaczeniu nauczania spolecznego Kosciota DOCAT,
gdzie zostala potaczona z perspektywa czasowa (pokoleniowa) i naturalna
zdolno$cia regeneracji zasobdw™s.

3.6.3. ORGANIZACYJNA ZASADA STRUKTUR DOBRA WSPOLNEGO

Wspolczesne zycie spoteczne w ramach pluralistycznych spoleczenistw wy-
maga ciaglego precyzowania kompetencji panstwa i wspdélnych dziatan
oddolnych, majacych na celu tworzenie struktur dobra wspélnego. W wa-
skim sensie odpowiedzialno$¢ za dobro wspélne spoczywa na panstwie
i zrzeszeniach politycznych, a organizacja dobra wspdlnego dokonuje sie
w porzadku prawno-politycznym. W tym wymiarze formuluje sie normy,
ktére maja na celu rozwoj cztowieka w odniesieniu do wszystkich sfer jego
ludzkiej egzystencji. Bernhard Sutor zauwaza, ze zrzeszenia polityczne po-
rzadkuja sily spoteczne, wyrazaja sie we wspdlnych funkcjach spolecznych
i wypracowuja réznorodne dobra wspdlne™. Rozwigzaniu probleméw eko-
logicznych najbardziej sprzyja subsydiarne, uporzadkowane demokratycznie
wspoldziatanie grup spotecznych oraz formacja spoteczna na poziomie
ksztalcenia. Wymiar edukacyjny, zwigzany z ksztalceniem i uspotecznieniem,
Markus Vogt czyni istotnym elementem w budowaniu odpowiedzialnej
postawy wzgledem przyszlych pokolen — wiedza i umiejetnosci naleza do
najcenniejszych zasobéw stuzacych rozwojowi cztowieka™.

Problematyka ekologiczna wymaga politycznej wspélpracy wszystkich
spoleczenstw, takze w wymiarze globalnym. Chociaz widoczna jest juz
pilnos¢ dziatania w zwiazku z kryzysem ekologicznym, to jednak w ujeciu
Bernharda Sutora obowiazek dziatania uwzgledniajacego troske o srodowi-
sko naturalne powinien tym bardziej wpisywac sie w rozlegle pole dziatania
politycznego na rzecz szeroko rozumianego dobra wspélnego”®. Stanowisko

75 Por. DOCAT. Co robi¢? Nauka spoteczna Kosciota, Czestochowa 2011, s. 242.

76 Por. O. von Nell-Breuning, Worterbuch der Politik I: Zur christlichen Gesellschaftslehre,
Freiburg 1954, s. 51nn; B. Sutor, Nachhaltigkeit — ein neues Sozialprinzip?, s. 624.

77 Por. M. Vogt, Nachhaltigkeit. Hoffnung — Handlung — Wandlung. Konzept Nachhaltigkeit.

78 Por. Kompendium nauki spotecznej Kosciota, 466; B. Sutor, Nachhaltigkeit — ein neues
Sozialprinzip?, s. 624.
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tego uczonego nie stoi w sprzecznosci z uznaniem zasady zréwnowazone-
go rozwoju za istotna zasade dziatania spotecznego konkretyzujaca dobro
wspdlne. Zasada ta wskazuje element organizacji dobra wspdlnego. Re-
guluje uprawnienia spoleczno$ci wobec osoby ludzkiej z uwzglednieniem
odpowiedzialnosci za srodowisko przyrodnicze. Zasada zréwnowazonego
rozwoju wyznacza ponadto obowiazki ze strony osoby wobec spotecznosci,
a takze obowiazek zachowania odpowiedzialnej postawy wzgledem srodo-
wiska naturalnego. Zasada zréwnowazonego rozwoju ma na celu integracje
systeméw spolecznych, gospodarczych i ekologicznych. Zaktada poszuki-
wanie rozwigzan prowadzacych do zbalansowania usieciowionych ze soba
systemow, ktorych wspétzalezno$é tworzytaby tad spoteczno-gospodarczy
w oparciu o reguly sprawiedliwosci spolecznej zaréwno w wymiarze we-
wnatrzpokoleniowym, jak i miedzypokoleniowym.

Przy tworzeniu struktur dobra wspdlnego nalezy dazy¢ do organizacji
zycia spoteczno-gospodarczego, uwzgledniajac wysoka wartos¢ srodowiska
naturalnego, a takze zapewniajac szanse likwidacji okoliczno$ci prowadza-
cych do ubdstwa. Aplikacja zasady zréwnowazonego rozwoju w systemie
spolecznym powinna prowadzi¢ do aktywizacji spolecznej, gléwnie w prze-
strzeni spoleczenstwa obywatelskiego. Istotng kwestig jest subsydiarna
organizacja panstwa uwzgledniajacego rozwdj cztowieka wrazliwego na
jako$¢ otoczenia $rodowiskowego.

Nowa zasada etyczno-spoleczna jest przejawem potencjatu, jaki spoczy-
wa w spdjnym systemie zasad etyczno-spotecznych. Ustrukturalizowane
dobro wspdlne stanowi przestanke do rozwoju kazdego i catego cztowieka,
pokazujac przy tym, ze ostatecznym celem zycia spolecznego, jego pod-
miotem i w pewnym sensie zasadg jest osoba ludzka™. Potencjal systemu
zasad etyczno-spotecznych wynika ze spotecznej natury czlowieka, ktory
posiadajac wrodzona, nadprzyrodzona i nienaruszalna godnos¢ osobowa,
bedac zaleznym od zasobdw natury — w roztropnym ich uzytkowaniu —
moze tworzy¢ stabilne struktury dobrobytu. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze
wraz z degradacja natury szkode ponosi takze czlowiek, ktérego kondycja
jest zalezna od jakosci srodowiska przyrodniczego. Ujecie to sprzeciwia sie
skrajnym interpretacjom dotyczacym ochrony srodowiska przyrodniczego
charakterystycznym dla nurtéw nieantropocentrycznych, ktére w skrajnych
ujeciach neguja ingerencje czlowieka w $rodowisko przyrodnicze w celu
pozyskania niezbednych do egzystencji zasobdéw. Proces taczenia zasady
zréwnowazonego rozwoju z podstawowymi zasadami katolickiej nauki

79 Por. Sob6r Watykanski II, Gaudium et spes, nr 25.
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spolecznej zmierza do nadawania koncepcji zréwnowazonego rozwoju
charakteru personalistycznego. Tym samym podkresla wyjatkowy status
osoby ludzkiej z jej wrodzona i niezbywalna godnoscia.

Przez zasade zréwnowazonego rozwoju dobro wspélne zyskuje nowy
jakosciowo wymiar, obejmujacy troske o srodowisko naturalne. Nie jest to
tylko niedookreslone wezwanie do biernej, wycofanej troski o otoczenie
srodowiskowe, lecz wezwanie do aktywnego i instytucjonalnego dzialania
podkreslajacego konieczno$¢ ujecia roztropnego gospodarowania zasobami
$rodowiskowymi. Zasada zréwnowazonego rozwoju jako organizacyjna
zasada dzialania spolecznego kreuje kulture personalistyczng, ktéra w opi-
nii Adama Rodzinskiego nie jest odzwierciedleniem przystosowania zycia
spotecznego do porzadku natury i otoczenia cztowieka. Wyrazem tej kultury
jest styl organizacji zycia spolecznego, charakteryzujacy sie dzialaniem
ludzkim zmierzajacym do tworczego przeksztalcania zastanego stanu rzeczy,
takze $rodowiska przyrodniczego. Zasada zréwnowazonego rozwoju jest
wiec principium hominizujacym srodowisko biologiczne, prowadzacym
do przystosowania przyrody do potrzeb ludzkich. W taki sposéb dokonuje
sie humanizacja samego czlowieka rozumianego w sensie osobowym?™.

Ukazanie zasady zréwnowazonego rozwoju w $wietle sprawiedliwosci
miedzypokoleniowej wyraza nie tylko dbalo$¢ o anonimowych ludzi przy-
szlosci, ktdrzy jeszcze nie zaistnieli, lecz takze szacunek dla przeszlych
pokolen, ktére tworzyly wspoélczesne systemy wartosci, kulture. Trwale
wystepujace warto$ci w spoleczenstwach sa warunkiem ich przetrwania,
ciaglosci i dlugotrwalosci. Sprawiedliwo$¢ miedzypokoleniowa faczy $wiat
przesztych pokolen, obecnych i przysztych generacji. Dzieki warto$ciom
uznanym przez przeszle pokolenia moga wchodzi¢ na kolejny poziom kultu-
ry obecnie zyjace jednostki, ktére w duchu odpowiedzialno$ci zobowigzane
sa zachowa¢ otrzymane dobro i przekazac je kolejnym generacjom. Doko-
nuje sie to w stylach zycia uwydatniajacych wyjatkowy status osoby ludzkiej
zjej wrodzona i niezbywalna godnoscia, bedaca centralng wartoscia w sieci
zaleznosci systemu spotecznego, gospodarczego i ekologicznego. Afirma-
cja godnosci osoby ludzkiej w perspektywie koncepcji zréwnowazonego
rozwoju lezy u podstaw refleksji, ktérej podjeto sie w niniejszej publikacji
ukazujacej geneze i status nowej zasady etyczno-spotecznej na gruncie
katolickiej nauki spoteczne;j.

720 Por. A. Rodzinski, Osoba. Moralnos¢. Kultura, s. 255.
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Celem niniejszej publikacji byl opis i wyjasnienie genezy i statusu nowego
principium spotecznego w systemie zasad etyczno-spotecznych katolic-
kiej nauki spolecznej. To opracowanie stanowi punkt wyjscia do realizacji
celéw zréwnowazonego rozwoju w sieciowo potaczonych obszarach zycia
spoteczno-gospodarczego i srodowiskowego. Juz wiele podmiotéw gospo-
darczych kieruje sie ideg zré6wnowazonego rozwoju i z punktu widzenia
nauk socjologicznych istotny jest opis wdrazanych rozwiazan, ktére w osta-
teczno$ci powinny sluzy¢ wszechstronnemu rozwojowi cztowieka. Etyka
zréwnowazonego rozwoju prezentowana przez katolicka nauke spoleczna
pelni wyjatkowa role. Jesli innowacyjne rozwigzania w gospodarce stuza
rozwojowi spolecznemu, zasada zréwnowazonego rozwoju pozwala formu-
fowa¢ nowe dziatania, ktére wzmocnia realizowane juz pomysly.

Zozonos¢ kwestii ekologicznej wymaga interdyscyplinarnego podejscia
wlasciwego dla katolickiej nauki spolecznej. Stad tez kluczowa role w tym
opracowaniu odegraly analizy socjologiczne. W ich wyniku ustalono, ze
w katolickiej nauce spotecznej coraz wiekszego znaczenia nabiera system
zasad etyczno-spotecznych i ekologia integralna, a w zakresie socjologii:
socjologia srodowiska i jej ujecie idei zréwnowazonego rozwoju. Problem
badawczy rozwiazano w kilku etapach, ktérym odpowiadaja poszczegdlne
rozdzialy opracowania.

Wychodzac od spoteczno-gospodarczych i politycznych okoliczno$ci
ksztattowania sie idei zréwnowazonego rozwoju, ustalono, ze od lat 7o0.
XX wieku ewolucja ujec etyk srodowiskowych zaczeta znaczaco wply-
wac na ksztaltowanie sie wizji tzw. nowoczesnych spoteczenstw. Procesy
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modernizacyjne stanowia kolo zamachowe dla rozwoju gospodarczego
i dynamiki zycia spolecznego. Wobec dynamicznych zmian spoleczno-
-gospodarczych etyka spoteczna zostata poddana procesowi defragmen-
taryzacji. Ttem powstania idei sustainable development byly globalne dys-
proporcje rozwojowe zaistniate pomiedzy krajami zamoznymi i ubogimi
krajami Trzeciego Swiata. Wiazalo sig to ze skutkami dynamicznego postepu
naukowo-technicznego, a zarazem z towarzyszaca temu degradacja srodowi-
ska przyrodniczego m.in. wskutek niesprawiedliwego, a nawet rabunkowego
gospodarowania zasobami. Spoleczno-gospodarczy kontekst ksztaltowania
sie idei zréwnowazonego rozwoju na gruncie socjologii wyjasniony zostat
przy pomocy teorii systemu §wiatowego Immanuela Wallersteina. Teoria ta
jest najczesciej przywolywana w polskiej literaturze. Natomiast w literaturze
niemieckojezycznej dominuje Luhmannowska teoria systemoéw, rzadziej
przywolywany jest interakcjonizm symboliczny. Nastepstwem zaistniatych
proceséw makrostrukturalnych sa globalne dysproporcje rozwojowe, ktére
utrwalaja strukturalne formy ubdstwa, odstaniaja nieréwnosci spoleczne
i kondycje rozwoju gospodarczego poszczegdlnych krajéw. Do okolicznosci
ksztaltowania sie idei zréwnowazonego rozwoju zalicza sie takze wzrost za-
nieczyszczenia srodowiska naturalnego i wywotang nim aktywnos¢ ruchéw
ekologicznych, wspélczesnie o zasiegu globalnym. Ich dziatania maja wplyw
na polityke ogélnoswiatowa. W ewolucji idei rozwoju zréwnowazonego
niemala role odegraly ekspertyzy opracowywane dla Klubu Rzymskiego,
odslaniajace niekiedy futurystyczno-katastroficzne wizje dotyczace przy-
sztosci ludzkosci. Niemniej jednak dziatalno$¢ tego grona eksperckiego
wskazuje na zauwazalne zmiany srodowiskowe, znaczaco wplywajace na
ksztaltowanie si¢ zjawisk spotecznych. Kolejnym kontekstem genezy zasa-
dy zréwnowazonego rozwoju jest erozja norm moralnych ujawniajaca sie
m.in. w zjawiskach konsumpcjonizmu, objawiajacego sie w stylach zycia
niedoceniajacych odpowiedzialno$¢ za dobro wspdlne. Przejawem braku
odpowiedzialno$ci jest zbytnia koncentracja na zaspokajaniu niekiedy zbed-
nych potrzeb zyciowych i maksymalizacja uzycia warto$ci materialnych, co
wiaze sie z nadprodukcja, indywidualizacja zycia i w ostatecznos$ci degra-
dacja srodowiska przyrodniczego.

W drugim rozdziale analizie poddano znaczenie wzrostu $wiadomosci
skutkéw degradacji sSrodowiska przyrodniczego, w wyniku czego ustalono,
ze w skrajnych przypadkach $wiadomos¢ ta przybiera ksztalt ideologii eko-
logizmu. Charakteryzuje si¢ ona m.in. dazeniem do ochrony $rodowiska
naturalnego, przy czym uznaje za wieksza warto$¢ przyrody anizeli osoby
ludzkiej. Taka interpretacja ekologii ma dosy¢ duza site oddzialywania i jako
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taka stanowi wazny kontekst genezy nowego, szczegélowego principium
spotecznego. Wiaze sie to z redukcjonistycznym rozumieniem czlowieka
jako homo ecologicus i homo oeconomicus, skutkujacym w procesach roz-
wojowych niedocenianiem wymiaru spotecznego i koncentrowaniem si¢ na
wymiarze gospodarczym i ochronie $§rodowiska przyrodniczego. Diagno-
ze te potwierdzaja badania Benjamina Gorgena i Bjorna Wendta, ktérzy
marginalizacje wymiaru spotecznego objasniaja niepelnym rozumieniem
spoleczenistwa i niedocenianiem potencjalu zmiany spolecznej. Laczylo sie
to z eksponowaniem nieantropocentrycznych nurtéw etyki srodowiskowej:
gléwnie biocentrycznej i ekocentrycznej (holistycznej), a takze patocen-
trycznej i fizjocentrycznej. Przejawem fuzji ekologicznych interpretacji
zréwnowazonego rozwoju i nieantropocentrycznych etyk srodowiskowych
wydaje sie by¢ koncepcja metabolizmu spotecznego i rewolucyjny system
zarzadzania tzw. zrownowazonym spoteczenistwem. Uksztaltowana na tej
podstawie kultura ekologiczna depersonalizuje cztowieka, redukujac go
gléwnie do wymiaru relacyjno-komunikacyjnego, ograniczajacego celowe,
podmiotowe i osobowe dzialanie.

W przedstawionych okolicznosciach decydujacych o wylonieniu no-
wej zasady etyczno-spolecznej istnieje wiele dziatan w zyciu spoleczno-
-gospodarczym, ktére swiadcza o tworzeniu uwarunkowan rozwojowych
przy jednoczesnym uwzglednianiu wartosci srodowiska przyrodniczego.
Personalistyczne ujecie zasady zréwnowazonego rozwoju sprzyja stosowaniu
technologii wlaczajacej nowe sposoby pozyskiwania energii ze Zrédel odna-
wialnych. Wykorzystanie tych technologii jest niejako pomostem taczacym
terazniejszo$¢ z przyszloscia, w ktérej czlowiek, stanowiac centrum zycia
spoteczno-gospodarczego, moze wykorzystywac zasoby, ktore dotychczas
nie przynosily mu korzysci ekonomicznej. W etyce zréwnowaznego roz-
woju wysoka range zyskuje woéwczas pierwszenstwo stosowania zasady
solidarnosci.

W ostatnim, trzecim rozdziale publikacji zakresla sie status zasady zréw-
nowazonego rozwoju na gruncie katolickiej nauki spolecznej. Ustalono, ze
jest ona szczeg6lowa zasada etyczno-spoteczna lub — uzywajac terminologii
Wiadystawa Piwowarskiego — organizacyjna zasadq dzialania spotecznego.
Niebagatelne znaczenie dla ustalenia statusu nowego principium miala
analiza polemiki Markusa Vogta z Bernardem Sutorem, ktéra dotyczyla
umiejscowienia tego spolecznego principium w dotychczasowej, utrwalonej
typologii zasad etyczno-spotecznych. W $rodowiskach naukowych nadal
brakuje porozumienia na temat najbardziej adekwatnego do rzeczywistosci
spolecznej systemu zasad etyczno-spolecznych. Niemniej jednak klasyfikacja
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zawarta w najnowszej encyklice spolecznej Laudato si’ sugeruje ujecie oparte
na realizacji sprawiedliwosci miedzypokoleniowej. W wyniku ztozonych
analiz ustalono, Ze nowa zasada etyczno-spoleczna koreluje z podstawo-
wymi zasadami etyczno-spolecznymi: zasada dobra wspélnego, zasada
pomocniczosci i zasada solidarnosci, stojacymi na strazy godnosci osoby
ludzkiej jako podstawowej wartosci zycia spotecznego. Zasada zréwnowa-
zonego rozwoju wpisuje sie takze interpretacje kategorii sprawiedliwosci
miedzypokoleniowej, ktdrej rozumienie z punktu widzenia katolickiej nauki
spotecznej zdecydowanie bardziej odwoluje sie odnajdywania tozsamosci
w kultywowaniu wypracowanego kapitatu przesztych pokolen. Takie ujecie
sprawiedliwo$ci miedzygeneracyjnej zlaczonej z jej wymiarem wewnatrz-
generacyjnym wyznacza odpowiedni kontekst dla etyki odpowiedzialnosci.
Fakt sformulowania przez monachijskiego etyka spotecznego nowej za-
sady etyczno-spolecznej potwierdzit teze, ze refleksja naukowa specjalistow
zajmujacych sie katolicka nauka spoteczng nie jest tozsama z nauczaniem
spolecznym Kosciota katolickiego. Zasada ta bowiem nie zostata dotad
expressis verbis potwierdzona w doktrynie spotecznej Ko$ciola. Nie prze-
kresla to jednak jej znaczenia, gdyz stanowi ona narzedzie oceny etyczne;j.
W wyniku jego zastosowania mozna rekomendowac polityki uwzgledniajace
troske o istote wartosci systemu spotecznego, gospodarczego i sSrodowisko-
wego. Ma ona wymiar lokalny — panistw narodowych i globalny — ponadnaro-
dowy. W wymiarze lokalnym zasada zréwnowazonego rozwoju stoi na strazy
autonomii jednostek, ktore najbardziej wszechstronnie rozwijaja sie poprzez
wlasne dzialanie w obszarach sktadajacych sie na pelna koncepcje cztowieka.
W wymiarze ponadnarodowym chodzi gtéwnie o postulat niwelowania glo-
balnych dysproporcji, ktére niestety pogtebiaja sie od wielu lat. Ostatecznie
zasada rozwoju zréwnowazonego ma umozliwia¢ wszechstronny rozwdj
osobowy nie tylko w odniesieniu do wymiaru spoteczno-gospodarczego,
lecz takze przyrodniczego w nurcie antropocentryzmu umiarkowanego.
Nowe principium spoleczne laczy te ptaszczyzny, hierarchizujac ich cele
i jest niejako zasadg pomostowa pomiedzy degradowanym systemem eko-
logicznym i systemem spoleczno-gospodarczym. Ten pomostowy charakter
polega na wlaczeniu w systematyke zasad etyczno-spotecznych obszaru
przyrodniczego, dotychczas niedocenianego w katolickiej nauce spolecznej
ze wzgledu na jego nieosobowy status. W perspektywie przesztych pokolen
ochrona $rodowiska wigzata sie z klarownoscia i spdjnoscia norm moralnych,
ktére ulegly dekonstrukcji. W perspektywie niezmiennego systemu ztozo-
nego z podstawowych zasad etyczno-spolecznych oznacza to poszukiwanie
harmonijnego balansu, dlugofalowej réwnowagi pomiedzy wspétzaleznymi
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systemami spolecznymi, gospodarczymi i ekologicznymi tak, by tworzy¢
optymalne uwarunkowania rozwojowe kazdemu czlowiekowi we wszystkich
wymiarach jego egzystencji, z uwzglednieniem przysztych pokolen.

Zasada zréwnowazonego rozwoju moze stanowi¢ przedmiot dalszych
badan w miare realizacji polityk zréwnowazonego rozwoju. Badania te mo-
glyby dotyczy¢ m.in. funkeji zasady zréwnowazonego rozwoju. W perspek-
tywie opisanej kwestii ekologicznej jawi sie réwniez potrzeba formulowania
praktycznych wskazan pozwalajacych czlowiekowi utrzymaé nalezny mu
status wzgledem bytéw nieosobowych. Narracja wlaczajaca ekologie w zycie
spoleczno-gospodarcze musi prowadzi¢ do ekologii integralnej, przyjaznej
czlowiekowi. Dzieki racjonalnosci dzialania cztowiek jako jedyne stworzenie
moze podejmowac odpowiedzialne dziatanie, planowac je i realizowac tak,
by tworzy¢ sprawiedliwe uwarunkowania rozwoju.

Dowodem na realizacje zasady zréwnowazonego rozwoju sa innowacyjne
pomysly stosowane w zyciu spoleczno-gospodarczym, ktére umozliwiaja
czlowiekowi pelniejszy rozwoj, przy podejmowanych jednoczesnie dziata-
niach uwzgledniajacych dynamike ekosystemow.
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zadania, jakim jest rekonstrukcja procesu wylaniania sie zasady zréwnowazo-
nego rozwoju. Za gléwny punkt odniesienia Autor przyjal system zasad beda-
cy dzielem lubelskiej szkoty katolickiej nauki spotecznej, majac swiadomos¢,
ze w kwestii zréwnowazonego rozwoju musi by¢ on dopracowany z punktu
widzenia socjologicznego. Dlatego z nieukrywanym uznaniem odnidst si¢ do
stanowiska monachijskiej szkoty chrzescijanskiej etyki spotecznej, ktéra for-
malnie sformulowata zasade zréwnowazonego rozwoju jako nowe principium
spoteczne. Stosowanie zasady zrdwnowazonego rozwoju domaga sie syste-
mowego dziatania zgodnie z podstawowymi zasadami etyczno-spolecznymi.

dr hab. Jan Mazur OSPPE, prof. UPJP2

Rozwoj ludzkosci, a tym bardziej ta jego determinanta, ktéra okresla sie jako
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