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Niezbywalnos¢ Eucharystii w misji
i nowej ewangelizacji wedtug Josepha
Ratzingera — Benedykta XVI

Pojecie nowej ewangelizacji w pierwszym odbiorze jest rozumia-
ne jako gloszenie Ewangelii z nowym zapatem w sytuacjach, ktére
tego nowego misyjnego zaangazowania aktualnie wymagaja. Ist-
nieje jednak realne ryzyko, ze akcent w rozumieniu nowej ewan-
gelizacji, jak i ciezar podejmowanych w tej przestrzeni koscielnego
zycia wysitk6w, zostanie potozony na postudze stowa, ktéra jednak
nie wyczerpuje bogactwa missio Ecclesiae. Takie rozumienie nowej
ewangelizacji bytoby nie tyle bledne, co zawezaloby jej znaczenie
do jednego - chociaz niezbywalnego — aspektu, a mianowicie do
proklamacji Ewangelii. Sama postuga stowa nie wyczerpuje jednak
istoty koscielnej misji, ale dopiero zaszczepia tesknote za uczest-
nictwem w zyciu, ktérego zadatek otrzymujemy w liturgii i w ten
sposob przysposabia wiernych do podjecia nowego stylu zycia, zdol-
nego odtad realizowac sie w petni w duchu chrzescijanskiej agape.
Potrzeba nowej ewangelizacji wynika przede wszystkim z tro-
ski o Kosciét, zwlaszcza w tych rejonach i w tych wspélnotach,
w ktérych wiara z réznych powoddéw ulegta ostabieniu. Benedykt
XVI w swoich analizach wielokrotnie stara sie nazywa¢ choroby,
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ktérymi dotkniety jest Kosciét tam, gdzie brakuje mu zywotnosci
chrzescijanskiej wiary. Taki stan Benedykt XVI okresla mianem
spustyni”, ktéra jest obrazem zagubienia cztowieka. Rozwigzanie
jestjedno: ,Kosciét jako catosé¢, a w nim jego pasterze musza wyru-
szy¢ w droge, aby wyprowadzi¢ ludzi z pustyni ku przestrzeni zy-
cia, ku przyjazni z Synem Bozym, ku Temu, ktéry daje nam zycie —
pelnie zycia™. Zatem zaangazowanie Kosciota domaga sie czegos
wiecej niz tylko gloszenia Stowa. Cztowiek zagubiony na , pustyni”
oprécz stowa potrzebuje takze pokarmu. Powyzsze stowa Benedyk-
ta XVI z inauguracji pontyfikatu brzmia jak echo Chrystusowego
dialogu z apostotami na zakoniczenie mowy eucharystyczne;j: ,,Czy
i wy chcecie odejs¢? — Panie, do kogéz péjdziemy? Ty masz Stowa
zycia wiecznego” (J 6, 67-68). Nowa ewangelizacja ma do spelnie-
nia to samo zadanie. Podczas gdy niepokojem moze napawac widok
rzesz opuszczajacych grono uczniéw Chrystusa, Ko$ciét musi na
nowo rozbudzi¢ w sobie to wezwanie: ukazac piekno Bozej obecno-
$ci, pomoc rozpoznac Tego, ktéry méwi o sobie: ,, Ja jestem chlebem
zywym, ktdry zstapil z nieba” (J 6, 51). Zatem nowej ewangeliza-
¢ji nie da sie oderwac od tego daru, jaki zostal dany Kosciotowi
w Eucharystii.

W teologii Josepha Ratzingera Kosci6t i Eucharystia sa temata-
mi, ktérych nie sposéb od siebie oddzieli¢, ukazywane sa razem,
dlatego eklezjologie bawarskiego teologa najlepiej oddaje termin
~eklezjologia eucharystyczna™. Kosci6él nie moze by¢ rozumia-
ny i rozpoznany inaczej niz jako communio eucharistica. Papieskie
wystapienia Benedykta XVI z poczatku pontyfikatu mialy w tym
zakresie charakter niemalze programowy. Tak mozna rozumieé
stowa, ktére ojciec Swiety wypowiedzial w homilii podczas obje-
cia katedry w Rzymie. Méwil wéwczas o Eucharystii, ktéra jest

1 Benedykt xv1, Wstuchiwac sie z catym Kosciotem w Stowo i wole Chrystusa. Msza
$w. z okazji inauguracji pontyfikatu (24.04.2005), ,L'Osservatore Romano” PL
2005 (6), s. 11.

2 Por. J. Szymik, , Poniewaz jeden jest chleb...” Eucharystyczna eklezjologii J. Rat-
zingera/Benedykta xvI, ,Roczniki Teologii Dogmatycznej” (2013) nr 5, s. 81.
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centrum i sercem koscielnego zycia: , Dzieki Eucharystii Kosciét
odradza sie wcigz na nowo. Kosciét jest niczym innym jak owa
siecia — wspdélnota eucharystyczna — w ktdrej my wszyscy, przyj-
mujac tego samego Chrystusa, stajemy sie jednym ciatem i ogar-
niamy caly $wiat. [...] Eucharystia za$ stanowi kryterium wszel-
kiego nauczania™. W adhortacji Sacramentum caritatis Benedykt
XVI, przywotujac stowa Jana Pawta II z encykliki Ecclesia de Eu-
charistia, zwraca uwage na przyczynowy zwiqzek, jaki zachodzi mie-
dzy Eucharystia a Kosciotem. Eucharystia jest darem dla Kosciota,
ktéry przezen moze nie tylko istnie¢, ale i nieustannie ten dar
przekazywac przez sprawowanie liturgii w duchu tego wewnetrz-
nego nakazu, jaki kaze mitowanemu darowana mu mitoscia dzieli¢
sie z innymi - ,.abyscie sie wzajemnie mitowali, jak ja was umito-
watem” (J 15, 17). Na owo pierwszenstwo Bozego dzialania w Eu-
charystii - jak zauwaza Benedykt XVI - trzeba patrze¢ nie tylko
w ujeciu chronologicznym, ale i ontologicznym. Kosciét sprawuje
Eucharystie nie tylko dla zapewnienia ciagtosci tego, co ma swoj
poczatek w ktéryms ze stéw czy gestéw Jezusa. Eucharystia byta-
by wéwczas jedynie mechanicznym powtarzaniem ustalonych ob-
rzedéw. Nie na tym polega misja powierzona Kosciotowi. ,Misja,
ktéra powierzyt nam Chrystus, jest uczestnictwo w Jego «godzi-
nie». Uczestniczymy w niej dzieki stowu, ktére ma moc konsekra-
cji™. Dlatego papiez podkresla z wielka moca te uprzedniosc o cha-
rakterze ontologicznym. W Eucharystii daje sie zauwazaé ciagle
nanowo, ze Chrystus ,przez cala wieczno$¢ jest tym, ktéry pierw-
szy nas umilowal™. Tenze prymat Bozego daru warunkuje zatem
w ogoble misje Kosciota, a dalej nadaje jej wlasciwy sens. W papie-

3 Benedykt xVI, Postuga papieza gwarancjq postuszernistwa Chrystusowi i Jego Sto-
wu. Msza sw. w bazylice Sw. Jana na Lateranie z okazji objecia katedry biskupa
Rzymu (7.05.2005), ,.L'Osservatore Romano” PL (2005) nr 7-8, s. 18-20.

4 Benedykt xv1, Eucharystia musi by¢ centrum waszego zycia. Msza Swieta na za-
koriczenie .S"wiatowego Dnia Mtodziezy (Kolonia, 21.08.2005), ,L'Osservatore Ro-
mano” PL (2005) nr 10, s. 27.

s Benedykt xv1, Adhortacja apostolska ,,Sacramentum caritatis” o Eucharystii, Zré-
dle i szczycie zycia i misji Kosciota, 14.
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skiej adhortacji czytamy: ,W sugestywnym ruchu kotowym mie-
dzy Eucharystia, ktéra buduje Kosciét, i samym Kosciotem, ktéry
sprawuje Eucharystie, pierwotna przyczyna jest ta, ktéra wyraza
sie w stwierdzeniu: Kosciél moze celebrowaé i adorowa¢ tajemnice
Chrystusa obecnego w Eucharystii wlasnie dlatego, ze sam Chry-
stus dal sie w niej pierwszy poprzez ofiare Krzyza™.

To wzajemne powiazanie wybrzmiewa réwniez w taki sposéb,
ze na Eucharystie mozna spojrze¢ jak na papierek lakmusowy ob-
razujacy stan zycia wiary chrzescijan. Sobér Watykanski II przy-
pomina, ze ,liturgia jest szczytem, do ktérego zmierza dziatalnos¢
Ko$ciola, i jednoczesdnie jest zrédltem, z ktérego wyplywa cata jego
moc”’. W soborowym nauczaniu réwniez misyjne postannictwo
Kosciota zbudowane jest na fundamencie Eucharystii: ,,Dziatal-
no$¢ misyjna uobecnia Chrystusa, sprawce zbawienia, przez stowo
Ewangelii i sprawowanie sakramentéw, ktérych szczytem i osrod-
kiem jest Najswietsza Eucharystia™. Nie inaczej wskazuje droge
Benedykt XVI: Eucharystia i misja sa ze soba zespolone, zachodzi
miedzy nimi istotne powiazanie. To kaze spojrze¢ takze na nowa
ewangelizacje jako na droge, ktdéra Kosciét podejmuje, aby stawaé
sie ciagle na nowo prawdziwa communio eucharistica przede wszyst-
kim tam, gdzie ta komunia ulegta ostabieniu. W Sacramentum cari-
tatis odnajdujemy stowa, ktére nie pozostawiaja watpliwosci co to
tego, ze Eucharystia jest ta przestrzenia, w ktdrej realizuje sie ,by¢
albo nie by¢” Kosciota: , Eucharystia zatem konstytuuje byt i dzia-

Forma perfectum uzytaw stowie umitowal (tac. dilexit) - wydaje sie wskazywac na
czynno$¢ o charakterze jednostokowym, juz dokonana, raz na zawsze. Uzycie
formy perfectum (dilexit) pelni tu role podkreslenie tego, ze Eucharystia jest
zawsze wydarzeniem uczestnictwa tu i teraz w caltej pelni zbawczego miste-
rium, ktére historycznie zakorzenione jest w paschalnym wydarzeniu Jezusa
Chrystusa. To dodatkowo podkresla 6w ontologicznym charakter pierwszen-
stwa Bozego dzialania. W kazdej celebracji Eucharystii chrzescijanin i caty
Kosciét doswiadczaja tego samego daru z siebie, jakim Chrystus nas ubogaca.

6 Benedykt XV1, Sacramentum caritatis, 14.

7 Sobdr Watykanski 11, Konstytucja o liturgii $wietej ,, Sacrosanctum concilium”, 10.

8 Sobor Watykanski 11, Dekret i dziatalnosci misyjnej Kosciota ,Ad gentes
divinitus”, 9.
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tanie Kosciota™. Komunia eucharystyczna warunkuje zatem nie
tylko sama mozliwo$¢ i fakt istnienia Kosciola, ale takze stano-
wi warunek konieczny do podejmowania przezen misji, wynika-
jacej z eklezjalnej tozsamosci. Dlatego to wtasnie Eucharystia jest
tym skarbem, o ktéry Kosciét pragnie dbaé w pierwszej kolejnosci.
Bez doswiadczenia prawdziwej komunii ufundowanej na Euchary-
stii nie jest mozliwe wiarygodne gloszenie $wiatu ewangelicznego
oredzia. Eucharystia jest tym misterium, w ktérym Kosciét nie-
ustannie otrzymuje, ciagle na nowo, ten sam misyjny mandat. , Byt
i dziatanie Kosciola”, jego tozsamo$¢ i misja — rozumiane zawsze
razem — s3 $ciéle zalezne od Eucharystii, bo w niej maja zaréwno
swoje zrédlo, jak i cel. Zacytowane wyzej stowa z adhortacji Sacra-
mentum caritatis mozna odczytywac jako kontynuacje innej mysli
Ratzingera, ktéra réwnie dobitnie zmusza nas do uznania nie tylko
Eucharystii, ale i calej liturgii, jako warunku sine qua non, gdy mé-
wimy o esse i agere Kosciola w $§wiecie. Stowa zaczerpniete z Nowej
piesni dla Pana oddaja wielka powage, z jaka Ratzinger dotyka tema-
tu tajemnicy, ktérej Kosciét doswiadcza w sprawowaniu zbawczych
misteriéw: ,W liturgii chodzi o nasze pojmowanie Boga i $wiata,
o nasz stosunek do Chrystusa, do Kosciota i do nas samych. W ob-
cowaniu z liturgia rozstrzygaja sie losy wiary i Kosciota™°.
Poszukujac drég wyjscia z rozmaitych kryzyséw, nie da sie zatem
zapomnie¢ o owym decydujacym o przysztosci Kosciota charakte-
rze liturgii. Troska o Kosciét i o cztowieka idzie w parze z troska
o liturgie, ktdra staje sie w ten sposéb osrodkiem tejze troski*. Dzie-
ki takiemu spojrzeniu na Eucharystie Kosciét moze widzie¢ w niej
wciaz niewyczerpane zrédlo sity. , Stét eucharystyczny, stét ofiary
i komunii stanowi centrum szerzenia zaczynu Ewangelii, jest ,sila
napedows” budowania spoteczno$ci ludzkiej i zadatkiem nadcho-

o Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 15.

10 J. Ratzinger, Nowa piest dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, thum.
J. Zychowicz, Krakéw 1999, s. 5.

11 Por. J. Ratzinger, Swieto wiary. O teologii Mszy Swietej, ttum. J. Merecki, Kra-
kéw 2006, s. 5.
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dzacego krolestwa. [...] Eucharystia jest gtéwnym ogniwem ciagto-
$ci misji Boga Ojca, Syna wcielonego i Kosciota, ktéry pielgrzymuje
w historii prowadzony przez Ducha Swietego™>.

Nowa ewangelizacja, jesli ma by¢ prawdziwie wezwaniem do od-
krycia na nowo zywotnosci wiary, nie moze sie dokonywac inaczej,
jak wlasnie w oparciu o ten eucharystycznym fundament. Drég od-
nowy nalezy zatem poszukiwa¢ nie poza liturgia, by do niej dopie-
ro doprowadzi¢ zagubionych i zbtagkanych. Rozwiazania kryzysu
nie da sie odnalez¢ poza liturgia, ale jest to mozliwe dopiero w jej
wnetrzu. Dlatego poza pytaniem o liturgie i jej miejsce w zyciu Ko-
$ciota i cztowieka, poszukujacego drogi do Boga, wszelkie inne py-
tania maja charakter marginalny. Kazde rozwigzanie bedzie miato
charakter jedynie dorazny, jesli u podstaw nowej ewangelizacji nie
znajdzie sie liturgia, a w szczegélnosci Eucharystia.

Nowa ewangelizacja a Eucharystia

Jak zatem Benedykt XVI rozumie nowa ewangelizacje i jej potrze-
be w obecnej sytuacji Kosciota? Zasadniczo nalezy stwierdzi¢, ze
zdecydowana wiekszos¢ wskazan dotyczacych nowej ewangeliza-
¢ji w nauczaniu Benedykta XVI dotyczy sytuacji Kosciota w Euro-
pie. Zwiazane jest to z rozmaitymi przejawami kryzysu, jakim 6w
Kosciét jest dotkniety. Jako gtéwny powdd Benedykt XVI podaje
dyktature relatywizmu, ktéry dosiega niemalze wszystkich sfer ko-
$cielnego zycia. Na potrzebe zaangazowania w dzieto ewangelizacji
z nowym zapalem wskazuje przede wszystkim spojrzenie na stab-
nace uczestnictwo wiernych w liturgii. Przestrzen, ktéra pozostaje

12 Benedykt xv1, Sifa, ktéra jednoczy Kosciét i ludzi miedzy sobq. Przemdwienie do
uczestnikow zgromadzenia plenarnego Papieskiego Komitetu ds. Miedzynarodo-
wych Kongreséw Eucharystycznych (11.11.2010), ,L'Osservatore Romano” PL
(2011) nr 1, s. 29.

13 Por. J. Ratzinger, Ku dojrzatosci wiary w Chrystusa. Homilia podczas Mszy $w.
Lpro eligendo Romano Pontifice” (18.04.2005), ,L'Osservatore Romano” PL (2005)
nr 6, s. 30. Zob. J. Warzeszak, ,, Dyktatura” relatywizmu w ujeciu Benedykta
XVI, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 1 (2011), s. 291-293.
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do ,zagospodarowania” w ramach nowej ewangelizacji, dotyczy
,086b ochrzczonych, ktére jednakze nie zyja zgodnie z wymogami
chrztu $wietego™4. Potrzeba wiec nowego misyjnego zaangazowa-
nia skierowanego tak do 0séb czy poszczegdlnych grup, jak réwniez
do catych Kosciotéw, ktére od dawna uksztaltowane sg na doswiad-
czeniu chrztu $wietego, ale z r6znych powodéw ich zycie stato sie
dalekie od wiary, poniewaz dokonat sie w nich proces dechrystiani-
zacji pod wptywem zeswiecczonej kultury®. Potrzeba ewangelizacji
jest tym bardziej naglaca - jak méwi Benedykt XVI - ,zwlaszcza
w tych krajach, gdzie Ewangelia zostata zapomniana albo spoty-
ka sie z rozpowszechniona obojetnoscia z powodu szerzacego sie
sekularyzmu™¢. Daje sie to zauwazy¢ zwlaszcza w podejsciu do Eu-
charystii, ktéra - w przypadku owych adresatéw nowej ewangeli-
zacji — przestata stanowi¢ centrum chrzescijaniskiego zycia. Osta-
bienie wiary chrzescijan przejawia sie zagubieniu, jakie widoczne
jest w podejsciu do zycia sakramentalnego. Liturgia przestata by¢
przezywana jako misterium, jako doswiadczenie obecnosci Boga.
Eucharystia jest postrzegana jako przykry i niezrozumiaty obowia-
zek. Niedziela czesto nie jest juz rozpatrywana w charakterze dnia
Panskiego, a zycie ,jakby Bég nie istnial” (etsi Deus non daretur)”
nie daje podstaw do tego, by w liturgii upatrywa¢ sensu chrzesci-
janskiego zycia. Zestawienie tych dwéch tematéw teologicznych:
Eucharystii i nowej ewangelizacji wydaje sie zatem jak najbardziej
zasadne i konieczne. Odnowa wiary i odnowa zycia liturgicznego
z konieczno$ci ida ze soba w parze. Benedykt XVIwielokrotnie daje
wyraz temu, ze zycie wiara jest tozsame z do$wiadczeniem obecno-

14 Benedykt xv1, Swiattos¢ otwierajgca cztowiekowi oczy. Homilia podczas Mszy na
zakonczenie Synodu Biskupow (28.10.2012), ,L'Osservatore Romano” PL (2012)
nr12,s. 38.

15 Benedykt xv1, Adhortacja apostolska ,Verbum Domini” o Stowie Bozym w zyciu
i misji Kosciota, Krakéw 2010, nr 96.

16 Benedykt xv1, Verbum Domini, 122.

17 Por. Benedykt xVI, Sekularyzacja jest trudngq probq dla Kosciota. Do uczestnikow
zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Kultury (8.03.2008), ,L'Osservatore
Romano” PL (2008) nr 4, s. 35-36.
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$ci Boga w wydarzeniu liturgicznym. ,Wiara Ko$ciota jest istotowo
wiarg eucharystyczna i karmi sie ona w szczegdlny sposéb przy sto-
le Eucharystii. Wiara i sakramenty to dwa uzupelniajace sie aspekty
zycia koscielnego. Wzbudzona przez gloszenie stowa Bozego, dzieki
tasce wiara karmi sie i wzrasta w spotkaniu ze zmartwychwstatym
Panem, ktére realizuje sie w sakramentach: «Wiara wyraza sie w ob-
rzedzie a obrzed zwieksza i umacnia wiare»™%.

Daje sie w ten sposéb zauwazy¢ zalezno$¢ miedzy wiara Koscio-
a a zyciem sakramentalnym (,lex orandi - lex credendi”). Silniej-
sza wiara pociaga za soba coraz zywsze uczestnictwo Bozego ludu
w celebracji liturgicznej, a przez to i liturgia staje sie dla tej wiary
pokarmem, ktéry ja jeszcze bardziej umacnia. I odwrotnie — stab-
naca wiara daje sie zauwazy¢ w gasnacym zapale liturgicznym, co
w efekcie jeszcze bardziej przyspiesza zanik wiary.

Motywem wystarczajacym do podjecia dzieta nowej ewangeliza-
cji nie moze by¢ zatem jedynie sSwiadomos¢ kryzysu, z jakim zmaga
sie Kosciéti swiat. Ewangelizacja nigdy nie moze zostac sprowadzo-
na do roli narzedzia korekcyjnego, nie moze by¢ dziataniem reago-
wania kryzysowego. Podobnie liturgia — nie moze sta¢ sie miejscem,
do ktérego nalezy tylko przyprowadzi¢ z powrotem tych, ktérzy
odeszli. W nowej ewangelizacji nie chodzi o to, by przywrécié¢ stan
sprzed kryzysu, powréci¢ do ,ustawienn poczatkowych”. Nowa
ewangelizacja ma wiec ukazywac te niegasnaca $wiezoé¢, nowosé
liturgicznego wydarzenia wiary.

Eucharystia i misja

W jednym z tekstow, ktére dotycza powiazania miedzy Eucharystia
w misja, Ratzinger siega do legendy, nawigzujacej swa trescig do
poczatkéw chrzescijanstwa na terenach Rusi. Owa legenda méwi,
ze w wyborze religii, ktéra miat przyja¢ Wlodzimierz, ksiaze Rusi,
decydujaca role odegrata relacja wystannikéw postanych, by mogli
uczestniczy¢ w kulcie sprawowanym przez przedstawicieli réznych

18 Benedykt XV1, Sacramentum caritatis, 6.
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religii. Ratzinger opisuje wrazenia wystannikéw wyrazone stowa-
mi: , Przybylismy do Grekéw i zaprowadzono nas tam, gdzie oddaja
cze$¢ swemu Bogu. Nie wiemy, czy byliémy w niebie, czy na ziemi.
Wydawato sie nam, ze Bég przebywa tam wsréd ludzi™. Racjonal-
ne argumenty, ktére moglyby przekonywac o wiarygodnosci danej
religii, musialy ustapi¢ miejsca temu przedziwnemu oddziatywa-
niu liturgii na uczestniczacych w niej nawet w roli ,,obserwatoréw”.
Owa ,wewnetrzna sila liturgii bez watpienia odgrywata istotna role
w rozszerzaniu sie chrze$cijanistwa™°, mimo iz — jak zauwaza Rat-
zinger — liturgia bizantyjska nie miata na celu zadania misyjnego.
,Nie miata intencji misyjnych. Nie byla interpretacja wiary nasta-
wiona na gloszenie jej na zewnatrz niewierzacym, lecz byta cat-
kowicie usytuowana wewnatrz wiary™*. Misyjne ukierunkowanie
liturgii ma zatem charakter wewnetrznego nakazu. Liturgia sama,
niejako z natury, posiada zdolno$¢ komunikowania zbawczego ore-
dzia i sama w sobie jest rowniez oredziem, ktére stanowi zaprosze-
nie do uczestnictwa®.

Podczas nieszporéw w katedrze Notre-Dame w Paryzu Benedykt
XVI przypomniat o niebianskim ukierunkowaniu liturgii. To dzie-
ki temu wertykalnemu usytuowaniu zbawczych misteriéw réw-
niez ludzkie zycie zwré6cone jest ku eschatologicznej pelni, kaze
ciagle wybiega¢ dalej w tej — niemozliwej do spelnienia w ramach
doczesnosci - tesknocie za niebieskim Jeruzalem. Dlatego tez pa-
pieskiemu rozwazaniu towarzyszyta wéwczas modlitewna apostro-
fa: ,Nasze ziemskie liturgie moga by¢ jedynie stabym odblaskiem
niebianskiej liturgii sprawowanej w niebieskim Jeruzalem, ktére
jest ostatecznym celem naszego ziemskiego pielgrzymowania. Oby
jednak nasze liturgie mozliwie jak najbardziej ja przypominaty

19 Ratzinger J., Eucharystia a misja, przet. W. Szymona, Lublin 2012, s. 374 (Opera
omnia, t. 11).

20 Ratzinger J., Eucharystia a misja..., dz. cyt., s. 374.

21 Ratzinger J., Eucharystia a misja..., dz. cyt., s. 375.

22 Por. Dyk S. Celebracja Eucharystii jako przestrzen realizacji wezwania do nowej
ewangelizacji, ,Roczniki Teologiczne” (2021) nr 1, s. 107-121.

149



i pozwalaly jej zakosztowa¢™. W tym modlitewnym zwrocie za-
warta jest takze gleboka nauka wzywajaca Kosciét - apostotujacy
na drogach nowej ewangelizacji — do usytuowania troski o piekno
liturgii w ramach priorytetowych wyzwan, ktérym nalezy sprostac.
Tylko wtedy bedzie ona mogta wywiera¢ tak glebokie wrazenie, ja-
kie wywarla na wystannikach ksiecia Wiodzimierza. Ta zdolnos¢
samoistnego oddzialywania na tych, ktérzy w liturgii uczestnicza
przystuguje jej z samej jej natury. Na tych, ktérzy za sprawowanie
liturgii s3 odpowiedzialni, spoczywa troska o to, by tego wewnetrz-
nego oddzialywania liturgii nie przestoni¢ i nie ostabic.

Podobna wtasciwo$é ma takze piekno, ktdére stanowi istotny
komponent liturgii. Jest ono — zdaniem Benedykta — ,,czescia tajem-
nicy... konstytutywnym elementem liturgii”. Piekno, ktére przema-
wia samo, ja$nieje wlasnym blaskiem, niezaleznie od intencji tych,
ktérzy w liturgii pelnia rozmaite funkcje. Piekno kaze szukaé zré-
det jego oddziatywania nie tylko w sferze doznan estetycznych, ale
prowadzi dalej, ku przestrzeni prawdy i mitosci*#. Zrédtem owego
blasku, ktéry ipso facto udziela sie wszystkim uczestniczacym w li-
turgii, jest tajemnica paschalna.

Takie rozumienie piekna pocigga za soba konieczno$¢ odnie-
sienia do niego w sposéb $wiadomy i przemyslany w ramach ars
celebrandi, czyli sztuki wlasciwego sprawowania liturgicznych ob-
rzedéw. Nie ogranicza sie ono jedynie do postepowania wedtug
przyjetej reguly. Papiez zwraca uwage réwniez na bogactwo znakéw
liturgicznych, przez ktére niewystowiony dar Eucharystii moze by¢
nie tylko lepiej zrozumiany, ale przyjety z jak najwieksza $wiado-
moscia sacrum. Podobna role pomocnicza odgrywa $piew liturgicz-
ny oraz sztuka sakralna - ich stuzebny wzgledem liturgii i istoty
charakter sprzyja realizacji jej pedagogicznego i misyjnego wymia-
ru. Wszelkie $rodki wyrazu tego, co dokonuje sie w wydarzeniu

23 Benedykt xv1, Stowo Boze duszq apostolatu i zycia kaptaniskiego. Nieszpory w ka-
tedrze Notre-Dame (Paryz, 12.09.2008), ,L'Osservatore Romano” PL (2008) nr
10-11, S. 18-19.

24 Por. Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 35.
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celebrowanym w liturgii, maja zatem charakter mistagogiczny®.
Tylko w ten sposéb ars celebrandi pozawala na actuosa participatio
wiernych, na uczestnictwo pelne, czynne i owocne, pozwalajace
przyjac cale bogactwo Bozego dziatania.

Tu otwiera sie przestrzen dla nowej ewangelizacji, ktéra doko-
nuje sie nie tyle z uzyciem liturgii — wéwczas liturgia potrakto-
wana bylaby jako narzedzie, przedmiotowo — ale poprzez liturgie
i w jej samoistnym blasku. Réwniez w ramach nowej ewangeliza-
cji liturgia pozostaje zaréwno zrédlem, jak i szczytem misyjnego
dziatania Kosciota. Zadne, nawet najbardziej szczytne intencje,
nie moga tego porzadku zaburzad. Istnieje realne ryzyko uczynie-
nia liturgii bardziej atrakcyjna w rozumieniu socjologicznym. Roz-
maite wydarzenia ewangelizacyjne pokazuja, ze sytuacje te nie sa
wcale rzadkie. Towarzyszy temu dziataniu oczekiwanie, ze uczy-
nienie liturgii bardziej ,,atrakcyjng”, zblizona swoja forma do tego,
czym 2zyja na co dzien adresaci nowej ewangelizacji, przyczyni sie
do ozywienia zainteresowania udziatem w zbawczych misteriach.
Stabos¢ takiej argumentacji polega na btednym odczytaniu zaréw-
no tozsamosci Kosciota, jak i znaczenia samej liturgii. Pozbawie-
nie liturgii jej misteryjnego charakteru i préba ,ubogacenia” jej
elementami zaczerpnietymi czesto ze $wiata rozrywki sprawia,
ze odebrany zostaje jej ten wewnetrzny, wpisany w jej istote wy-
miar pedagogiczny. Liturgia pozbawiona wtasciwych jej znakéw
nie tylko nie staje sie bardziej zrozumiala, ale przestaje takze prze-
mawia¢ w kategoriach sacrum. Ten sakralny charakter zostaje jej
odebrany przez wprowadzenie elementéw zaczerpnietych ze sfery
profanum. Niezrozumienie tozsamosci Kosciota polega na tym, ze
w ten sposéb stawia sie on po stronie twoércy liturgii, a nie tego,
ktéry ma by¢ jej pierwszym uczestnikiem i jednocze$nie stugg.
Wierni natomiast maja prawo oczekiwad, ze Kosciél sprawujacy
liturgie bedzie stal na strazy tego najcenniejszego z daréw Bozych

25 Por. Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 41.
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i dotozy wszelkich staran, by ars celebrandi byta autentyczna droga
do uczestnictwa w chwale Bozej**.

Celebrowanie liturgii ma podazac za odkrywanym ciagle na
nowo jej istotnym charakterem. Tylko wtedy liturgia moze prze-
mawia¢ w sposéb autentyczny, a Kosciét ewangelizujacy staje sie
w liturgicznym wydarzeniu najbardziej wiarygodnym $wiadkiem
tajemnicy, ktdra glosi. Postuszenstwo normom liturgicznym - po-
stepowanie w ustalony sposéb — nie wystarczy, aby liturgia sama
w sobie byta impulsem dla tych, ktérzy chca w niej odnalez¢é sposéb
przekazywania zywej wiary.

Taka sita liturgicznego oddziatywania wskazuje na te zdolnogé¢
przemiany, jaka moze sie dokonac wtedy, gdy ktos zostaje zaproszo-
ny do udzialu w niebiariskim misterium. Ta intuicja zostata wyra-
zona przez Benedykta XVI w posynodalnej adhortacji apostolskiej
Sacramentum caritatis, ktéra otwieraja stowa wzywajace do zachwy-
tu tajemnica Eucharystii. Wszelkie racjonalne argumenty musza
ustapic miejsca temu, co dokonuje sie w przezyciu wydarzenia sa-
kramentalnej obecnosci Boga®. Dlatego Benedykt XVI wskazuje —
jako pierwsze miejsce misji - to, co kryje sie pod przywotanym juz
wczedniej pojeciem ars celebrandi. W adhortacji postuguje sie sto-
wami ojcéw synodalnych: ,Najlepsza katecheza o Eucharystii jest
sama Eucharystia dobrze celebrowana™®. Moze to mie¢ takze od-
niesienie do znaczenia paschalnej uczty sprawowanej kazdego roku
przez Izraelitéw. Pascha, przezywana w gronie rodzinnym, miata
charakter pamiatki. Byta zakorzeniona w do$wiadczeniu minio-
nych pokolen, zawierala zapis dziatania Bozego w historii narodu
wybranego. Bylta takze zwrécona ku przysztosci, bo dotyczyta wy-
zwolenia, ktére w spodziewanej intuicyjnie pelni dopiero ma sie
dokona¢. Te dwa wymiary - historyczny i profetyczny — taczyly sie
w spdjna catos¢ w jednym ,akcie liturgicznym”. Te dwa wymiary

26 Por. B. Matczak, Celebracja Eucharystii w przestrzeniach nowej ewangelizacji,
»Teologiczne Studia Siedleckie” 14 (2017), s. 93—-95.

27 Por. Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 1.

28 Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 64.
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réwniez mialy by¢ przedmiotem katechezy, jaka byta zwyczajowo
wyglaszana przez najstarszego cztonka rodziny w odpowiedzi na
pytanie najmtodszego. Pascha zydowska byla wiec réwniez prze-
strzenia przekazu wiary zbudowanej na historii narodu ijednocze-
$nie wiary ukierunkowanej eschatologicznie, a takze bardzo mocno
zakorzenionej w owym hic et nunc, poniewaz celebracja Paschy od-
powiadata réwniez na pytanie o dzis czlowieka swietujacego te wy-
darzenia. Eucharystia nalezycie celebrowana réwniez ma otwiera¢
przestrzen do tego, by liturgia sama mogta przemawia¢ w formie
»autokatechezy”.

Znaczenie Dnia Panskiego
dla nowej ewangelizacji

Usytuowanie dziela nowej ewangelizacji w tej eucharystycznej
perspektywie domaga sie rozwazenia jeszcze jednego z aspektéw
omawianego tematu, a mianowicie roli niedzieli (dnia Pariskiego)
na drodze odnowy wiary poszczegélnych wspoélnot. Ratzinger da-
leki jest od ukazywania znaczenia niedzieli w jej odniesieniu do
charakteru tylko powinnosci moralnej, wymaganej nakazem pra-
wa. W znaczeniu dnia Paniskiego widzi co$ wiecej. W nawiazaniu
do $wiadectwa wiary meczennikéw z Abiteny dowodzi, ze sam
narzucony odgérnie nakaz nie jest w stanie zmusi¢ cztowieka do
tak heroicznego aktu, jakim jest oddanie zycia w imie wiernosci
samym tylko przepisom. Dlatego w przezywaniu niedzieli jest za-
warte i wyrazane co$ wiecej. ,Nie jest to ucigzliwe postuszenstwo
wobec czegos$ odczuwalnego jako zewnetrzny nakaz Koéciota, lecz
wyraz jednoczesnego wewnetrznego przymusu i chcenia. Jest to
wskazanie na to, co stalo sie rzeczywistym centrum wtasnej eg-
zystencji, catego bytu™. Ten wewnetrzny przymus ma zatem swoje
zr6dlo juz nie w woli tego, ktéry dany sposéb zachowania narzuca
innym, ale w woli tego, ktéry przyjmuje ten styl zycia ze wzgledu

29 J. Ratzinger, Znaczenie niedzieli dla modlitwy i zycia chrzescijanina, przet. W. Szy-
mona, Lublin 2012, s. 222 (Opera omnia, t. 11).
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na $wiadomo$¢, ze w ten sposéb wyraza ukierunkowanie catej swo-
jej ludzkiej natury. Dzien, ktéry nalezy do Pana, wyraza pragnie-
nie, aby i zycie czlowieka w calej jego rozciagtosci réwniez nalezato
do Pana. W znaczeniu dominicus, ktére dla Saturnina i towarzyszy
stalo sie wystarczajacym motywem wzywajacym do meczenstwa,
Ratzinger widzi co$ wiecej niz tylko jeden dzien w tygodniu, ktéry
ma by¢ poswiecony i oddany Panu. Dominicus kaze odczytywac jako
»pragnienie spotkania tego, co sprawiloby, ze nasze zycie wzejdzie
jak storice, szukanie tego, co chrzescijanie w niedziele otrzymali
i nadal otrzymujg™°.

Na zakonczenie odbywajacego sie w Bari XXIV Kongresu Eu-
charystycznego we Wtoszech Benedykt XVI okreslit niedziele jako
»Pasche tygodnia”, wskazujac w niej ,wyraz tozsamosci chrzescijan-
skiej wspdlnoty oraz centrum zycia i misji”™**. Ten paschalny wymiar
niedzieli ma w papieskiej homilii szczegélny wydzwiek. W nawia-
zaniu do paschy - przejscia, jakiego za sprawa Boga doswiadczyt
naréd wybrany w czasie wedréwki przez pustynie, papiez analizu-
je znaczenie wspblczesnej ,pustyni ducha”, bedacej srodowiskiem
codziennego pielgrzymowania chrzescijan. Swietowanie niedzieli
zderza sie dzi$ ze stylem zycia wyznaczonym przez konsumpcjo-
nizm, obojetno$¢ religijna i laicyzm. Mimo tak wielu sposobéw na
natychmiastowe zaspokojenie swoich potrzeb, cztowiek doswiad-
cza glodu, ktéry zaspokoi¢ moze tylko sam Bég. Podczas kolejnego
Kongresu Eucharystycznego we Wtoszech Benedykt XVI wskazat
na te bezradnos¢ cztowieka, ktdry czesto o wlasnych sitach chce po-
szukiwac spelnienia. ,Czlowiek nie jest w stanie sam sobie da¢ zy-
cia, rozumie siebie tylko w odniesieniu do Boga™?. Wszelkie poszu-
kiwanie, gdy dokonuje sie bez Boga, pozbawione jest logiki, ktéra

30 J. Ratzinger, Znaczenie niedzieli..., dz. cyt., s. 224.

31 Benedykt xXv1, W Eucharystii Chrystus zyje wsréd nas i dla nas, Msza $w. na zakon-
czenie XXI1V Kongresu Eucharystycznego we Wtoszech (Bari, 29.05.2005), ,L'Osse-
rvatore Romano” PL (2005) nr 9, s. 8.

32 Benedykt XV1, Pozytywny rozwdj spoleczny powinien przywrdici¢ godnosc cztowie-
kowi i jego pracy. Homilia na zakoriczenie Xxv Krajowego Kongresu Eucharystycz-
nego (11.09.2011), ,L'Osservatore Romano” PL (2011) nr 10-11, . 32.
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przywrdci¢ moze jedynie bogactwo Bozego daru, a dostep do niego
Kosciét otrzymuje nieustannie w Eucharystii. Ta logika jest niero-
zerwalnie zwigzana z logika krzyza — B6g daje nam siebie, a ten dar
ma swoje korzenie w krzyzu Chrystusa. Dlatego Eucharystia jest
jedyna droga, ktéra ,daje sposobnos¢, by zaczerpnac sit od Tego,
ktoéry jest Panem zycia™3. B6g nie obiecuje, ze zniknie pustynia, kté-
ra pozostanie sceneria wedréwki wspdlczesnego $wiata i Koscio-
ta, ale zapewnia, ze pojawi sie na nowo cel, ktéry wszyscy — mniej
lub bardziej tego $wiadomi - pragna osiagna¢. Dlatego Eucharystia
wyrywa czlowieka ze $mierci pustyni ku nowosci zycia. Wtedy tez
moze staé sie ona prawdziwie ,sakramentem odnowionego $wia-
ta™4. W Eucharystii dokonuje sie réwniez przemiana tych, ktérzy
sa zaproszeni do udziatu w niej.

Piekno i glebia teologii dnia Paniskiego w zestawieniu z niedzielng
opieszatosciq chrzescijan Europy Srodkowej kaze z pewnym niepoko-
jem spojrzeé na duchowa kondycje, zwtaszcza Starego Kontynentu.
Wedtlug Ratzingera to wlasnie podejscie do $wietowania niedzieli
pozwala odczytac poczatki kryzysu wiary — zanik wspomnianego
wyzej wewnetrznego przymusu niedzieli zwiastuje kolejne etapy za-
niku zycia wiara. Wobec zastapienia tej wewnetrznej tesknoty za
spotkaniem z Panem poczuciem, ze niedzielna Eucharystia staje
sie ciatem obcym w zyciu chrze$cijanina Ratzinger stawia dosadne
pytanie: ,Skoro znaczenie niedzieli tak dalece spadto, schodzac do
poziomu jedynie pozytywistycznie pojmowanego zewnetrznego
obowiazku, pojawia sie pytanie, czy dzienh Paniski jest w naszych
czasach rzeczywiscie jeszcze waznym tematem, czy w naszym
$wiecie, rozdzieranym przez wojny, problemy spoteczne, takze dla
chrzescijan i wlasnie dla chrzescijan nie ma o wiele wazniejszych
pytan?”s

Odpowiedz musi brzmie¢: nie moze by¢ wazniejszych pytan, po-
niewaz znaczenia niedzieli nadaje Eucharystia, ktéra ,jest sama

33 Benedykt xv1, W Eucharystii Chrystus zyje wréd nas i dla nas..., dz. cyt., s. 9.
34 Benedykt xv1, W Eucharystii Chrystus zyje w$réd nas i dla nas..., dz. cyt., s. 10.
35 J. Ratzinger, Znaczenie niedzieli..., dz. cyt., s. 223.
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i jako taka dniem Pariskim — dominicus™¢. Chodzi wiec o doswiad-
czenie obecnosci Boga. Teologia dnia Paniskiego kaze widzie¢ w nie-
dzieli spotkanie wokét paschalnej tajemnicy, jest ona przestrzenia
teofanii. Niedziela w swej tresci méwi nam nieustannie o Bogu, kté-
ry pragnie by¢ stale obecny. Zestawienie znaczenia niedzieli z teo-
logia szabatu kaze postrzegac ja zaréwno w odniesieniu do stwor-
czego dziatania Boga, jak i przez pryzmat przymierza, ale pelnego
blasku dodaje niedzieli dopiero paschalna tajemnica Chrystuso-
wego zwyciestwa. »Zmartwychwstanie wigze poczatek z koricem,
stworzenie z naprawg’¥. Jest zatem w znaczeniu niedzieli dostrze-
galny takze rys odnowy. W blasku Zmartwychwstania zycie chrze-
$cijanina moze réwniez zajasnie¢ na nowo. Dlatego troska o wta-
$ciwe przezycie dnia Panskiego jest tozsama z troska o budowanie
osrodka wiary kos$cielnej wspélnoty.

Ratzinger przestrzega takze przed potraktowaniem niedzie-
li jedynie jako czesci sktadowej weekendu. Kultura czasu wolne-
go stanowi wyzwanie, ale i szanse, by ukaza¢, ze prawdziwa wol-
no$¢ mozna przezy¢ wéwczas, gdy dokona sie ona w spotkaniu, we
wspdlnocie, w doswiadczeniu braterstwa. Zdaniem teologa liturgia
niedzielna ma by¢ odpowiedzia na to pragnienie, ktére stale jest
obecne w cztowieku poszukujacym jakiegos ,wiecej™ ,Tesknota za
zadomowieniem sie w autentycznej braterskiej wspoélnocie, za do-
$wiadczeniem rzeczywistego kontrastu, czyli tesknota za czyms
zupelnie innym niz przesyt powodowany niezmierzong skalg wta-
snych osiagnie¢™®. Tego pragnienia nie zaspokoi zastapienie czy
urozmaicenie liturgii elementami rozrywkowymi, poniewaz litur-
giczne zgromadzenie staloby sie wéwczas spotkaniem o charakte-
rze towarzyskim, a we wspomnianej wyzej tesknocie chodzi bu-
dowanie wspélnoty, ktéra nosi odblaski sacrum, w ktérej kruche
wytwory ludzkich rak ustapia miejsca dziataniu Boga. , Jako opus
Dei liturgia musi by¢ miejscem, gdzie koricza sie i sa przekraczane

36 J. Ratzinger, Znaczenie niedzieli..., dz. cyt., s. 227.
37 J. Ratzinger, Znaczenie niedzieli..., dz. cyt., s. 229.
38 J. Ratzinger, Znaczenie niedzieli..., dz. cyt., s. 241.
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wszystkie opera hominum, budzac tym samym nowa nadzieje, kté-
rej na pr6zno szukamy w libertynizmach biznesu rozrywkowego™.

Zakonczenie

Nowa ewangelizacja, bedaca jednym z najwazniejszych wyzwan
Kosciota we wspélczesnym swiecie, jest — zdaniem Benedykta XVI
$cisle zwiazana z liturgia, ktéra swiadczy o tozsamosci eklezjalnej
wspoélnoty. W niej Kosciél realizuje sie jako bosko-ludzka wspdl-
nota, czerpie site do misyjnego zaangazowania i do niej prowadzi
wszystkich, ktérzy zaproszeni sa do udziatu w zbawczym miste-
rium. Troska o udziat wiernych w Eucharystii wykracza zatem poza
analizy o charakterze socjologicznym, ktdre zdolne sa dokona¢ licz-
bowej analizy uczestniczacych w religijnych praktykach. W nowe;j
ewangelizacji chodzi o odkrywanie ciagle na nowo bogactwa tego
misterium, ktére jako jedyne pozwala cztowiekowi przezy¢ w petni
chrzescijaniskie powolanie. Liturgia réwniez sama w sobie jest wy-
darzeniem, ktére dociera do czlowieka z przekazem, jakiego nie sa
w stanie zastapi¢ zadne katechezy i homilie. Dlatego Eucharystia
w ramach nowej ewangelizacji nie moze by¢ traktowana jako ostat-
nie ogniwo, do ktérego nalezy doprowadzi¢ cztowieka zagubionego
na drogach wiary, ale na kazdym z etapéw tej drogi odnowy ma
towarzyszy¢ duchowemu wzrastaniu, bo tylko wtedy misja Koscio-
ta - realizowana w ramach nowej ewangelizacji - bedzie prawdzi-
wym budowaniem na Chrystusie, ktéry w liturgii odstania przed
czlowiekiem i Ko$ciotem pelnie daru-z-siebie. Zakoniczeniem po-
wyzszych rozwazan beda stowa Benedykta XVI z adhortacji Sacra-
mentum caritatis, w ktérych zawiera sie swoiste résumé papieskiego
nauczania w tym zakresie: , Liturgia ma bowiem z samej swej istoty
pedagogiczna zdolno$¢ wprowadzania wiernych w pojmowanie ce-
lebrowanej tajemnicy. Dlatego w najstarszej tradycji Kosciota droga
formacyjna chrzescijanina - bez zaniedbywania systematycznego
nauczania prawd wiary — miata zawsze charakter do$wiadczalny,

39 J. Ratzinger, Znaczenie niedzieli..., dz. cyt., s. 242.
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w ktérym zywe i przekonywajace spotkanie z Chrystusem, gloszo-
nym przez autentycznych $wiadkéw, odgrywato zasadnicza role.
W tym rozumieniu ten, kto wprowadza w misterium chrzescijan-
skie, jest nade wszystko §wiadkiem. To spotkanie na pewno pogte-
bia sie podczas katechezy, ale znajduje swoje zrédlo i swéj szczyt
w celebracji Eucharystii™°.

40 Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 64.
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Abstrakt

Niezbywalnos¢ Eucharystii w misji i nowej ewangelizacji wedtug Josepha Ratzinge-
ra — Benedykta xv1

Eucharystia jest jednym z najwazniejszych wyzwan stojacych przed
Kos$ciotem we wspélczesnym $wiecie. Nieodlgcznym elementem mi-
sji, ktéra Kosciél wypelnia w ramach nowej ewangelizacji, jest liturgia,
a w szczegblnosci Eucharystia. Benedykt XVI w swojej eklezjologii eu-
charystycznej przypomina, ze ,w relacji z liturgia rozstrzyga sie los wia-
ry i Kosciota”. Podstawowym sposobem ukazania $wiatu piekna liturgii
jest jej odpowiednie i pelne szacunku celebrowanie. Ze swej natury li-
turgia moze ukazywac wiernym sens sprawowanych tajemnic. Piekno
liturgii i jej wewnetrzne bogactwo moze trwale zmieni¢ kierunek ludz-
kiego zycia. Ogromne znaczenie dla dzieta nowej ewangelizacji ma takze
troska o odnowienie sensu niedzieli (dzier Panski, dies Domini), aby lu-
dzie wzbogaceni doswiadczeniem liturgii mogli Zy¢ nowym stylem zycia.

Stowa kluczowe: liturgia, Eucharystia, nowa ewangelizacja, odnowa, ars
celebrandi.

Riassunto

L'inalienabilita dell Eucaristia nella missione e la nuova evangelizzazione secondo Jo-
seph Ratzinger — Benedetto XVI

L'Eucaristia é una delle sfide pitt importanti che deve affrontare la Chie-
sa nel mondo contemporaneo. Una componente inseparabile della mis-
sione che la Chiesa svolge nel quadro della nuova evangelizzazione é
la liturgia, e in particolare ’Eucaristia. Benedetto XVI nella sua eccle-
siologia eucaristica ricorda che ,nel rapporto con la liturgia si decide il
destino della fede e della chiesa”. Il modo fondamentale per mostrare al
mondo la bellezza della liturgia é la sua celebrazione adeguata e rispet-
tosa. Per sua stessa natura, la liturgia puo rivelare ai fedeli il significato
dei misteri celebrati. La bellezza della liturgia e la sua ricchezza interiore

possono cambiare in modo permanente la direzione della vita umana. Di
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grande importanza per l'opera della nuova evangelizzazione é anche la
preoccupazione dirinnovare il senso della domenica (giorno del Signore,
dies Domini) affinché le persone, arricchite dall’esperienza della liturgia,

possano vivere un nuovo stile di vita.

Parole chiavi: liturgia, Eucaristia, nuova evangelizzazione, rinnova-

mento, ars celebrandi.
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