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»Ecclesia de Eucharistia” -
wizja Jana Pawtla II

»Ecclesia de Eucharistia vivit™ — tymi stowami rozpoczyna sie
czternasta encyklika, ktéra papiez $w. Jan Pawet II promulgowat
17 kwietnia 2003 roku®. Jest ona to kontynuacja serii listéw na
Wielki Czwartek, ktére pisat do kaptanéw Kosciota Powszechnego
od 1979 roku, a jednoczesnie zastepuje ona taki list w 25 roku jego
pontyfikatu, poniewaz papiez zwraca sie nie tylko do kaptanéw,
ale do wszystkich duchownych, oséb konsekrowanych i wierzacych
w Chrystusa. Jej celem jest podkreslenie $cistego zwigzku Eucha-
rystii z Kosciolem?. Poprzez range dokumentu - encykliki - jest
sytuowana znacznie wyzej w klasyfikacji papieskich form przepo-
wiadania niz list. Papiez podkresla centralne znaczenie i wage tego,
co zostalo powiedziane w sposéb doktrynalny.

1 Johannes Paul 11., Enzyklika Ecclesia de Eucharistia, 17. April 2003, AAS 95
(2003), 433-475; dt. Ubers.: vapSt 159 (dalej: EdE).

> Por. O.H. Pesch, Die Enzyklika ,Ecclesia de Eucharistia’. Gesichtspunkte zur Lek-
tiire und Beurteilung, ,,Stimmen der Zeit” 221 (2003), s. 507.

3 Por. EdE 7; P. Walter, Eucharistie und Kirche. Die Enzyklika,Ecclesia de Eucharistia‘
Papst Johannes Pauls 11., w: Kircheneinheit und Weltverantwortung, Hrsg. P. Neu-
ner, Regensburg 2006, s. 242, Fufinote 3. (Kurzform: P. Walter, Eucharistie).
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Tytul encykliki Ecclesia de Eucharistia zawiera w sobie réwniez
dwa podstawowe pojecia teologiczne, ktére beda uzywane na te-
gorocznym sympozjum Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Pa-
pieskiego Jana Pawta II w Krakowie, a mianowicie ,Kosciét i Eu-
charystia”. Dwa centralne terminy nie s3 zestawione neutralnie,
jak w tytule sympozjum, lecz w dokumencie papieskim s3 ze soba
powiazane, aby podkresdli¢, ze Kosciét zyje Eucharystia. W dalszej
czedci, ,sedno tajemnicy Kosciota” (EdE, Wstep), ktérym jest Eu-
charystia, dajaca jemu zycie, zostanie dokladniej zbadane wtasnie
na podstawie tej ostatniej encykliki Jana Pawta II i jego wizji Ko-
$ciota, wylaniajacej sie z zycia eucharystycznego.

1. Historyczne slady encykliki
Ecclesia de Eucharistia

Zanim jednak dokladniej przyjrzymy sie encyklice Ecclesia de Eu-
charistia nalezy spojrze¢ wstecz, odnalez¢ $lad historyczny, ktéry
poprzedza ten dokument Magisterium pod wzgledem teologicznym
i biograficznym w odniesieniu do jego autora. To pokazuje, jak doj-
rzewalta wizja Jana Pawta II.

1.1. Wplyw Henriego de Lubaca na Karola Wojtyle

Nie mozna zrozumie¢ historii powstawania encykliki Ecclesia de Eu-
charistia bez prezentacji wptywu, jaki na mtodego Karola Wojtyte
jako kaptana, arcybiskupa Krakowa i kardynata, a pézniej papieza,
wywart francuski jezuita, teolog, a w 1983 roku wyniesiony przez
papieza Jana Pawta II do godnosci kardynalskiej, Henri-Marie de
Lubac. W 1944 roku de Lubac napisat swoje dzieto Corpus mysticum?,
a w 1953 roku ksiazke Médiation sur I’Eglises. Obie publikacje swoja

4 H. de Lubac, Corpus Mysticum: Essai sur 'Eucharistie et 1'Eglise au moyen dage,
Paris 1944.

5 H. de Lubac, Méditation sur Z’Eglise, Paris 1953 (Kurzform: De Lubac, Médi-
tation); dt. Ubers.: ders., Die Kirche, Eine Betrachtung, iibertragen und
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trescig przyczynily sie do ksztaltowania postepu teologii i historii
Kosciota.

Punktem wyjscia refleksji de Lubaca w obu dzietach jest ewolu-
cja znaczenia, jaka w historii Kosciota przechodzi termin Corpus
Christi®. Podczas gdy w pierwszym tysiacleciu Kosci6t byt okreslany
jako Corpus Christi, a Eucharystia jako Corpus Christi mysticum, to
od drugiej potowy XII wieku pojawia sie coraz wiecej swiadectw,
ktére odstaniajg Kosciét jako Corpus Christi mysticum, za$ Eucha-
rystie jako Boze Cialo. Ta zmiana idzie w parze z rozumieniem mi-
stycznym — w przeciwienstwie do realnego — co prowadzi do tego,
ze konkretna rzeczywista obecno$é¢ Chrystusa byla lepiej podkre-
$lana, ale z drugiej strony chciata ujmowac Kosciét jako ciato Chry-
stusa w sensie przeno$nym, duchowym. W rezultacie ta platoriska
relacja archetyp-obraz przestata by¢ rozstrzygajaca, a glebsze zna-
czenie zwigzku miedzy Eucharystia a Kociotem zostato sptycone’.

Klaus Unterburger méwi o tej zmianie koncepcji badanej przez
de Lubaca nastepujaco: ,Odnoszac sie do Kosciota w ujeciu czysto
metaforycznym, analogicznym do innych struktur spotecznych,
jak ciato i ktadac nacisk na przemiane w Eucharystii, gdzie jej gteb-
szy wymiar — obydwa terminy nie sa okreslane jako czyste ludzkie
cialo, ale jako ciato Chrystusa - tak jak potaczenie miedzy nimi
jest btedne™. Z uwag de Lubaca wynika, ze Chrystus jest realna
rzeczywistoscia zaréwno w Kosciele, jak i w Eucharystii. Kosciét
jest zatem tym samym co Corpus Christi w prawdziwym znacze-
niu, jak Eucharystia. W zwigzku z tym de Lubac wyjasnia: ,Moz-
na méwic¢ o wzajemnej przyczynowosci miedzy nimi. Kazda z tych

eingeleitet von H. U. von Balthasar, Einsiedeln 22011 (Kurzform: H. de Lubac,
Kirche).

6 Por. H. de Lubac, Kirche, s. 111-117.

7 Por. K. Unterburger, Ecclesia de Eucharistia? Der Zusammenhang zwischen Eucha-
ristiefeier und Kirchenstruktur in theologiegeschichtlicher Betrachtung, in: Gottes-
dienst und Kirchenbilder, Hrsg. von Stefan Kopp und Benedikt Kranemann (QD
313), Freiburg 2021, 69. (Kurzform: Unterburger, Ecclesia).

8 K. Unterburger, Ecclesia, s. 70.
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rzeczywistodci zostata niejako powierzona przez Pana jedna dru-
giej™. Wynik podsumowuje on w aksjomacie: ,Clest I’église qui
fait 'Eucharistie, mais c'est aussi I’Eucharistie qui fait I'Eglise™ —
»Kosciét sprawuje Eucharystie, a Eucharystia z kolei sprawuje Ko-
$ciét™. Ten aksjomat zostal wpisany glteboko w historie Kosciota
i w pamieé mtodego Karola Wojtyty™.

Swiecenia kaptanskie przyjat Wojtyta 18 lutego 1946 roku z rak
arcybiskupa krakowskiego Adama Stefana Sapiehy i od listopada
przez dwa lata mieszkal w belgijskim kolegium w Rzymie, ktére
George Weigel okreglit jako ,niezwykle stymulujace dla niego $ro-
dowisko™s. Toczy sie ozywiona debata na temat nouvelle théologie,
ktoéra jest zasadniczo zwigzana z nazwiskiem de Lubac. Mozna
przypuszczaé, ze Karol Wojtyta mial juz w tamtym czasie dostep
do ksiazki Corpus mysticum de Lubaca. Kilka lat p6zniej, czytajac
»Iygodnik Powszechny” i miesiecznik ,Znak”, ktére zapewniaty
kontakt polskiego katolicyzmu z optymizmem katolicyzmu za-
chodnioeuropejskiego, uzyskat on takze dostep do innych tekstéw
francuskiego uczonego.

Wojtylaiinniintelektuali$ci w Polsce czytali, za posrednictwem
tych mediéw, przektady pism de Lubaca i innych teologéw, ktérzy
znaczaco wplyneli na Sob6r Watykanski II. Kiedy Wojtyla, jako pro-
fesor, publikuje swoja pierwsza ksigzke Mitos¢ i odpowiedzialnosés,

9 H. de Lubac, Kirche, s. 117.

10 H. de Lubac, Méditation sur Z’E'glise, s.103.

11 H. de Lubac, Kirche, s. 117.

12 R. Voderholzer, Zeichen und Werkzeug der Einheit’ (LG1). Sakramentales Kirche-
nverstindnis als Garant fiir Identitét und Authentizitét, w: Identitit und Authen-
tizitit von Kirche im ,globalen Dorf”. Annéherungen von Ost und West durch geme-
insame Ziele? (Schriften des Ostkircheninstituts der Diézese Regensburg, 4),
Regensburg 2019, 14f. (Kurzform: R. Voderholzer, Zeichen.)

H. de Lubac, Méditation sur Z'Eglise, s. 103.

13 G. Weigel, Zeuge der Hoffnung. Johannes Paul 11. Eine Biographie, ibersetzt von
Christiana Goldmann, u.a., Paderborn 2002, 86. (Kurzform: G. Weigel, Zeuge).

14 Por. G. Weigel, Zeuge, 115.

15 K. Wojtyla, Mifos¢ i odpowiedzialnosé, Katolicki Uniwersytet Lubelski, Lublin
2019; ders. (Johannes Paul11.), Liebe und Verantwortung. Eine ethische Studie,
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przetlumaczona najezyk francuski*® — w tym momencie byt juz wy-
$wiecony na biskupa — miedzy nim a de Lubakiem musiata by¢ na-
wet osobista wiez. De Lubac zaleca mu w kazdym razie zachowanie
w jego ksiazce rozdziatu V Seksuologia i etyka, poniewaz nie narusza
to kaptanskiej i biskupiej godnosci autora.

Ludzko-teologiczny zwigzek Wojtyly z de Lubakiem jest inten-
syfikowany w trakcie prac Soboru Watykanskiego II, poniewaz pol-
ski arcybiskup i uczony jezuita wspétpracuja zaréwno w podgrupie
soborowej, ktéra opracowuje schemat XIII oraz w tej, ktéra przy-
gotowuje konstytucje duszpasterska Gaudium et spes®®. O tym, ze
teologia Henriego de Lubaca wnikneta w mysélenie Karola Wojtyty
$wiadczy miedzy innymi to, ze uczynit on francuskiego teologa re-
ferentem dla swoich wyktadéw, jakie wygtaszal w 1976 roku jako
kardynat dla papieza Pawta VI i Kurii Rzymskiej w trakcie rekolek-
cji wielkopostnych®.

1.2. Eklezjologia eucharystyczna Soboru Watykanskiego II

Sobé6r Watykanski II tworzy tak zwana eklezjologie komunii, ktéra
mozna réwniez nazwac ,eklezjologia eucharystyczng”, bedaca ser-
cem doktryny o Kosciele**. Ratzinger nakresla gtéwny cel eklezjolo-
gii eucharystycznej w nastepujacy sposéb: ,,Ostatnia Wieczerza jest
faktycznym aktem zalozenia Kosciota. Jezus przekazuje liturgie
swojej $mierci i zmartwychwstania i powierza ja swoim apostotom.
Wynika z tego, ze Eucharystia jednoczy ludzi z Chrystusem i czyni
w ten sposéb ludzi Kosciotem. Jednoczesnie uwidacznia sie tutaj

Kleinhain 2007.

16 K. Wojtyta, Amour e responsabilité: étude de morale sexuelle, Parole et silence,
Paris 2014.

17 Por. G. Weigel, Zeuge, s. 149.

18 Por. G. Weigel, Zeuge, s. 174.

19 Por. G. Weigel, Zeuge, s. 190, 235.

20 Zweites Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution tiber die Kirche Lu-
men gentium, 21. November 1964, AAS 57 (1965) 5-71; dt. Ubers.: LThK>, Teil I,
Freiburg 1966, 156-347. (Kurzform: LG).
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podstawowa konstytucja Kosciota, zyjacego ze wspdlnot euchary-
stycznych. Wilasénie to wyraza konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen gentium™. W artykule 1. ojcowie soborowi méwia: , Kosciét
jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narze-
dziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego ro-
dzajuludzkiego” (LG 1). W tych stowach termin ,,sakrament” odnosi
sie do Kosciota, a rozumienie Kosciota jako Corpus Christi mysticum
wywodzi sie z rozumienia Corpus Christi*>. Nawet jesli definicja ter-
minu ,sakrament” lub jego szczegélowe wyjasnienie nie s3 poda-
ne w konstytucji dogmatycznej, to ojcowie zamierzali wyjasni¢ to
stwierdzeniem, ze Kosci6l ,ma symboliczny charakteriinstrumen-
tarium w calej boskiej ekonomii” zbawienia dla catej ludzkosci i jej
wlasnej historii®.

Wskazuje na to wyraz ,niejako” (fac. veluti) w analogii do tajem-
nicy Chrystusa. Analogii tej nie nalezy rozumie¢ jako definicji Ko-
$ciota, ale raczej jako opis relacji Kosciota do Chrystusa. Jak wi-
dzialne i niewidzialne sg potaczone w Chrystusie, tak réwniez ma
to miejsce w KoSciele. Cho¢ potaczenie natur w Chrystusie jest hi-
postatyczne, w Koéciele widzialnoé¢ i niewidzialno$¢ maja charak-
ter mistyczny®. Formalnie jest to zatem analogia attributionis (inter-
nae). W Lumen gentium ojcowie soborowi wyjasniaja to nastepujaco:
~Wyposazona za$ w organa hierarchiczne spoteczno$é i zarazem
mistyczne Cialo Chrystusa, widzialne zrzeszenie i wspélnota du-
chowa. Kosciét ziemski i Kosciét — bogaty w dary niebianiskie — nie

21 J. Ratzinger, Die Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils w: Gesammelte
Schriften 8, 1, Hrsg. von Gerhard Ludwig Miiller, Freiburg 2018, s. 262.

22 Por. R. Voderholzer, Zeichen, s. 14.

23 Por. A. Grillmeier, Kommentar zum Ersten Kapitel der Dogmatischen Konstitution
tiber die Kirche, w: Das Zweite Vatikanische Konzil. Dokumente und Kommentare
(LThK?, Teil I), Freiburg 1966, 157. (Kurzform: A. Grillmeier, Kommentar).

24 Por. M. Graulich, Unterwegs zu einer Theologie des Kirchenrechts. Die Grundle-
gung des Rechts bei Gotttlieb Sohngen (1892-1971) und die Konzepte der Kirchen-
rechtswissenschaft (KStKR, 6) Paderborn 2006, 163. (Kurzform, M. Graulich,
Unterwegs).

25 Por. H. Miiller, De analogia verbum incarnatum inter et Ecclesiam, ,Periodica” 66
(1977), s. 505.
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moga by¢ pojmowane jako dwie rzeczy odrebne, przeciwnie, tworza
one jedna rzeczywisto$¢ ztozona, ktéra zrasta sie z pierwiastka bo-
skiego i ludzkiego. Dlatego tez na zasadzie bliskiej analogii upodab-
nia sie ona do tajemnicy Stowa Wcielonego. Jak bowiem przybrana
natura ludzka stuzy Stowu Bozemu za zywe narzedzie zbawienia,
nierozerwalnie z Nim zjednoczone, nie inaczej tez spoteczny orga-
nizm Ko$ciota stuzy ozywiajacemu go Duchowi Chrystusowemu ku
wzrastaniu ciala” (LG 8).

Interpretujac powyzszy tekst, wolno zauwazy¢, ze Jezus Chry-
stus dokonuje zbawienia w Ko$ciele poprzez sakramenty. Kosciét
jako sakrament nie moze by¢ dodany jako sakrament 6smy do licz-
by siedem, ale musi by¢ rozumiany jako rzeczywistos¢, ktéra przede
wszystkim umozliwia sprawowanie sakramentéw. Aby to uwy-
datni¢, Sob6r Watykanski II nazwat Jezusa Chrystusa ,prasakra-
mentem” (Ursakrament), a Kosciét ,sakramentem podstawowym”
(Grund — oder Wurzelsakrament)*. W ten spos6b Kosciét nie zostaje
zsakralizowany, ani nie zostaje nieproporcjonalnie uwydatniona
tajemnicza, wewnetrzna strona Kosciola, ale uwydatniona zostaje
ztozona rzeczywisto$¢ Kosciota, ktdrej istota jest tajemnica Eucha-
rystii, jaka jest Jezus Chrystus®. W takim ujeciu relacji Chrystusa
i Kosciota jako sakramentu szczegélnie wyrdznia sie sakrament eu-
charystyczny. W Konstytucji o liturgii Sacrosanctum concilium?®® oj-
cowie Kosciota nazywaja Eucharystie ,,szczytem, do ktérego zmie-
rza dzieto Kosciota, a jednoczesnie zrédtem, z ktérego wyptywa
cala jego moc” (SC 10). Z jednej strony oznacza to: ,,Eucharystia nie

26 Por. O. Semmelroth, Die Kirche als Sakrament des Heils, w: Das Heilsgeschehen
in der Gemeinde (Mysterium salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik,
4, 1), Hrsg. von Johannes Feiner und Magnus Lohrer, unter Mitarbeit von Yves
Congar, Kéln 1972, s. 318.

27 Por. M. Graulich, Unterwegs, s. 163.

28 Zweites Vatikanisches Konzil, Konstitution tber die heilige Liturgie Sacro-
sanctum concilium, 4. Dezember 1963, AAS 56 (1964), s. 97-138; dt. Ubers.:
LThK?, Teil I, Freiburg 1966, 14-109. (Kurzform: sc)
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jest forma poboznosci wérdd innych, ale miejscem, w ktérym Ko-
$ciél nade wszystko budowany jest przez samego Pana™.

Z drugiej strony oznacza to, ze Kosciét zyje z Kosciotami lokal-
nymi oraz w Kosciotach lokalnych, ktére zgromadzone wokét bi-
skupa sprawuja Eucharystie. W $wietle takiego ujmowania eklezjo-
logii eucharystycznej nie dziwi fakt, ze aksjomat de Lubaca: ,,Clest
I’église qui fait I'Eucharistie, mais c’est aussi I'Eucharistie qui fait
I’Eglise™ jest najbardziej cytowanym zdaniem wsréd ojcéw Soboru
Watykanskiego II3*. Nie dziwi tez w tym kontekscie fakt, ze uktad
dzieta de Lubaca przyjeto do porzadek konstytucji dogmatycznej
Lumen gentium. Eklezjologia eucharystyczna jest zatem nowoscia
Soboru Watykanskim II i jednoczesnie czyms$ pierwotnym, gdyz
opiera sie na teologii patrystycznej, jak to miedzy innymi imponu-
jaco wykazatl de Lubac.

13. Slady eklezjologii eucharystycznej
u Karola Wojtyty i Jana Pawta II

Ponizej zostang oméwione trzy punkty wykazujace, ze eklezjolo-
gia eucharystyczna - poczawszy od Soboru Watykanskiego II - od-
cisnela pietno na mysli i twérczosci Karola Wojtyty, p6zniejsze-
go papieza Jana Pawta II, w odniesieniu do encykliki Ecclesia de
Eucharistia®.

Karol Wojtyta bierze czynny udziat w teologicznym i doktrynal-
nym rozwoju Soboru Watykanskiego II jako biskup pomocniczy,
wikariusz kapitulny krakowski i arcybiskup. Brat udzial w reda-
gowaniu dokumentu de Ecclesia, z ktérego wytania sie konstytu-
cja dogmatyczna Lumen gentium. Przyczynit sie do tego dwoma
waznymi o$wiadczeniami w auli soborowej — jak podkresla Juan

29 R.Voderholzer, Zeichen, s. 16.

30 H.de Lubac, Méditation, s. 103

31 Por. R. Voderholzer, Zeichen, s. 16.

> Weitere Spuren in den Dokumenten des Lehramtes finden sich zusammen-
gefasst in: P. Sorci, Celebrare l'eucharistia: alla sorgente della comunitd cristiana,
»Rivista Liturgica” 92 (2005), no. 3, s. 385-390.

W
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Ignacio Arrieta®. Sobdr i jego teologiczna redefinicja w odniesieniu
do Kosciota zajmowatly mtodego arcybiskupa krakowskiego nawet
po zakoniczeniu Soboru Watykanskiego II. Pracuje wiec dalej nad
realizacja powierzonego mu nauczania przedstawionego przez so-
bér w archidiecezji krakowskiej?4. W tym celu wprowadza to swoje
»soborowe do$wiadczenie w zycie dziesiatkéw tysiecy katolikow
w diecezji krakowskiej™* i powotuje okoto 500 grup roboczych do
studiowania tekstéw Soboru Watykanskiego I w oparciu o publi-
kacje U podstaw odnowy?¥. Oczywiscie dotyczy to réwniez eklezjo-
logii eucharystycznej. Praca ta koniczy sie dokumentami diecezjal-
nymi sporzadzonymi przez Synod Krakowski pod przewodnictwem
abpa Wojtyty, opierajacych sie na trzech urzedach Chrystusa —jako
Kaptana, Proroka i Kréla — co pozwala widzie¢ lud Bozy w Ko$ciele
krakowskim jako Corpus Christi®.

Po wyborze na nastepce Piotra papiez Jan Pawet Il napisal swoja
tak zwana encyklike inauguracyjna Redemptor hominis**. Dokument
ten zawiera centralne idee, czerpiace z eklezjologii eucharystycznej
Soboru Watykanskiego II. Studium juz tej encykliki uswiadamia
czytelnikowi, jak wielka role mysli o Eucharystii i Kosciele caty
czas odgrywaly w zyciu i pracy papieza Jana Pawta II. W IV roz-
dziale encykliki dopiero co wybrany nastepca Piotra méwi: ,,Praw-
da zasadnicza, nie tylko doktrynalna ale réwnocze$nie egzysten-
cjalna jest, ze Eucharystia buduje Ko$ciét, buduje jako autentyczna
wspdlnote Ludu Bozego, jako zgromadzenie wiernych naznaczone

33 Por. J.I. Arrieta, Die Communio-Ekklesiologie in der kirchlichen Gesetzgebung Jo-
hannes Pauls 11., w: Johannes Paul 11. - Gesetzgeber der Kirche, Hrsg. von Ludwig
Miiller und Libero Gerosa, Paderborn 2017, s. 50-52.

34 J.I. Arrieta, Die Communio-Ekklesiologie..., s. 52f.

35 Por. G. Weigel, Zeuge, s. 214.

36 K. Wojtyla, Quellen der Erneuerung. Studie zur Verwirklichung des Zweiten Vati-
kanischen Konzils, ibersetzt von August Berz, Freiburg 1981.

37 Por. G. Weigel, Zeuge, s. 214.

38 G. Weigel, Zeuge, s. 214.

39 Johannes Paul 11., Enzyklika Redemptor hominis, 4. Mirz 1979, AAS 71 (1979),
257-324; dt. Ubers.: vapSt 6. (Kurzform: RH).



tym samym znamieniem jednosci, ktéra byta udziatem apostotéw
i pierwszych uczniéw Pana. Eucharystia wciaz na nowo buduje te
wspolnote i jednos¢” (RH, 20). Okazuje sie, ze podstawows idee
ze wstepu do encykliki Ecclesia de Eucharistia mozna odnalez¢ juz
w encyklice programowej Redemptor hominis z poczatku pontyfika-
tu Jana Pawta I1#.

W swoim drugim liscie na Wielki Czwartek, ktéry Jan Pawet II
skierowat do biskupéw w 1980 roku, poruszyl! centralng tajemni-
ce i kult Najswietszej Eucharystii**. W pismie Dominicae cenae po-
$wiecil on obszerny drugi rozdzial tajemnicy Eucharystii w zyciu
Kosciota. W centralnym trzecim podrozdziale zajal sie tematem
»Eucharystia i Kosciét”. Wyraznie nawiazujac do Soboru Waty-
kanskiego II, podkresdla, ze ,jak Kosciét sprawuje Eucharystie, tak
Eucharystia z kolei buduje Kosciét” (DomCae 4). Zaraz potem Jan
Pawel IT okresla $cisty zwigzek miedzy ta prawda a tajemnica Wiel-
kiego Czwartku, uczac, ze ,, Kosciét powstat jako nowa wspédlnota
Ludu Bozego we wspélnocie tych dwunastu apostotéw, ktérzy pod-
czas ostatniej wieczerzy przyijeli ciato i krew Pana pod postaciami
chleba i wina. [...] Od tej chwili az do konica czaséw Kosci6t buduje
sie przez te komunie z Synem Bozym” (DomCae 4). Papiez zaleca
ten centralny temat biskupom zaréwno do czestej osobistej kon-
templacji, jak i do czestego nauczania wiernych w powierzonych im
diecezjach. W ten sposéb temat Kosciota i Eucharystii jest ponow-
nie w centrum eklezjalnej refleks;ji.

2. Encyklika Ecclesia de Eucharistia

W drugiej czesci opracowania zostanie bardziej szczegétowo prze-
analizowana gléwna tres¢ papieskiego nauczania, jaka zawiera

40 Por. M. Hauke, Die Eucharistie — Quelle und Hohepunkt des christlichen Lebens.
Eine theologische Lesehilfe zur neuen Enzyklika , Ecclesia de Eucharistia”, ,Katho-
lische Bildung” 104 (2003), s. 434. (Kurzform: Hauke, Eucharistie).

41 Por. Johannes Paul11., Schreiben zum Grindonnerstag Dominicae cenae, 24. Fe-
bruar 1980, AAS 72 (1980), 113-148; dt. Ubers.: VApSt 15. (Kurzform: DomCae).
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dokument Ecclesia de Eucharistia. Voderholzer zwraca uwage, ze en-
cyklika, ktéra zostata opublikowana 38 lat po Soborze Watykan-
skim II przez papieza Jana Pawta II, nie zawiera zadnej nowej dok-
tryny, ale jest rozumiana jako ,streszczenie nauczania Kosciota,
aby Eucharystia stala sie konstytutywna dla Kosciota™.

2.1. Ecclesiam edificat Eucharistia et
Ecclesia Eucharistiam efficit

W drugim rozdziale encykliki Ecclesia de Eucharistia Jan Pawet II
zajmuje sie centralnym tematem zwiagzku Koéciota z Eucharystia.
Kluczowe przestanie podkresla juz sam nagtéwek Eucharystia bu-
duje Kosciot. Nalezy tu zauwazy¢, ze juz w podtytule, gdzie jest za-
akcentowane centralne stwierdzenie, ze Kosciél, ktéry sprawuje
czy tez urzeczywistnia sie przez Eucharystie, zostaje pominiety.
Dopiero na poczatku trzeciego rozdziatu Jan Pawet II formutuje,
podsumowujac rozdzial II, ze , Ecclesiam edificat Eucharistia et Ec-
clesia Eucharistiam efficit” (EdE, 26)%. Aby wyjasni¢ te prawde, pa-
piez odwotuje sie do Lumen gentium (3) i taczy zasadnicze przestanie
o Kosciele z zasadniczym przestaniem o Eucharystii. Wraz z ojcami
soboru podkresla: ,, Kosciét, czyli Krélestwo chrystusowe, juz teraz
obecne w tajemnicy, dzieki mocy Bozej ro$nie w sposéb widzial-
ny w $wiecie” (LG 3, w: EdE 21). Odpowiadajac na pytanie, jak Ko-
$ciét wzrasta moca Boza, papiez i ojcowie Vaticanum II stwierdzili:
»1lekro¢ na oltarzu sprawowana jest ofiara krzyzowa, w ktérej ,.«na
Pasche nasza ofiarowany zostal Chrystus»” (1Kor 5, 7), dokonuje sie
dzielo naszego odkupienia. Réwnoczeénie w sakramencie chleba
eucharystycznego uprzytamnia sie i dokonuje jedno$¢ wiernych,
ktérzy stanowia jedno ciato w Chrystusie” (LG 3, w: EdE 21).
Walter pyta, dlaczego Jan Pawel II nie cytuje wypowiedzi ztozo-
nej w ostatniej chwili przez soborowych ojcéw w Lumen gentium (26)

42 Por. R. Voderholzer, Zeichen, 17; vgl. auch: J. Saraiva Martins, Die zentrale Stel-
lung der Eucharistie im Leben der Kirche, Vatikan 2003, 1.
43 R.Voderholzer, Zeichen, s. 15.
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o eklezjologicznej funkcji swietowania Eucharystii jako odpowiedzi
w Ecclesia de Eucharistia**. W ten sposéb, zdaniem Waltera, perspek-
tywa Kosciota powszechnego zostataby uzupetniona perspektywa
Kosciota lokalnego, jak méwi Lumen gentium: ,Biskup, naznaczony
pelnia sakramentu kaplanistwa, jest ,«szafarzem taski najwyzsze-
go kaplanistwa»”, szczegélnie co do Eucharystii, ktéra sam ofiaruje
albo o ktdrej ofiarowanie sie troszczy, a ktéra ustawicznie zywi sie
iwzrasta Kosciél”. (LG 26). Papiez Jan Pawel I argumentuje jednak
z perspektywy historyczno-zbawczej i wychodzi mysterium paschal-
nego, gdyz w te tajemnice gleboko wpisane jest mysterium eucharisti-
cum (por. EdE 2). Oto bowiem podczas ostatniej wieczerzy Jezus sa-
kramentalnie antycypuje w kregu apostotéw to, co wydarzy sie od
tego momentu dziejéw zbawienia do poranka wielkanocnego®. Ko-
$ci6t Chrystusowy na ziemi wytania sie z Eucharystii, ktéra zawiera
cala tajemnice paschalna. Stad Kosciél, ktéry ma zbawczo-ekono-
miczne i trynitarne pochodzenie, od swoich ziemskich poczatkéw
jest eucharystyczny i Eucharystia znajduje sie zawsze ,w centrum
zycia Kosciota” (EdE 3). W tej perspektywie Papiez podkreéla, ze
,przyczynowy wplyw Eucharystii [...] jest widoczny u poczatkow
samego Kosciota” (EdE 21)#.

Dwunastu apostoléw tworzy ,zalazek nowego Izraela” (EdE 21),
ktérym jest Kosci6l. Dajac im swoje ciato i krew na pozywienie,
Jezus wiacza ich ,w tajemniczy sposéb” (EdE 21). Aby to wyjasnic,
papiez odwotuje sie przez analogie do zawarcia przymierza na Sy-
naju, ktére ,zostalo przypieczetowane ofiara i pokropieniem krwi”
(EdE 21). Poprzez stowo i dzialanie Jezusa podczas ostatniej wie-
czerzy, Dwunastu tworzy ,,podstawe nowej wspdlnoty mesjanskiej,
ludu nowego przymierza” (EdE 21), a mianowicie Ko$ciota. W ten

a4 P. Walter, Eucharistie, s. 245.

45 Por. E. Gutwenger, Pascha-Mysterium und Eucharistie, ZKTh 89 (1967),
S.339-346.

46 Por. LG, 4, 2; A. Grillmeier, Kommentar, s. 161.

47 Por. A. Amato, Ecclesia de Eucharistia. Riflessioni teologico pastorali, ,Antonia-
num” 80 (2005), s. 420.
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spos6b Jezus ktadzie fundament Kosciota w Eucharystii*®. Jan Pa-
wel IT méwi: ,Od tej chwili az do konica czaséw Kosciét buduje sie
przez sakramentalng komunie z Synem Bozym” (EdE 21). Spelnia
sie to wyraZnie przez polecenie skierowane do Dwunastu: ,Czyncie
to na moja pamiatke” (1 Kor 11, 24-25; por. £k 22, 19)”. Od tej chwili
pozwala apostotom i Kosciotowi uczestniczy¢ w urzeczywistnianiu
Eucharystii i w budowaniu samego Kosciota.

W artykule 22 encykliki papiez wyjasnia to bardziej szczegétowo,
kiedy méwi o zjednoczeniu chrzescijan z Chrystusem w Eucharystii
i przez nia. Zwiazek ten nie zamyka w sobie Kosciota w jego czton-
kach, ale czyni go ,,sakramentem” ludzkosci, znakiem i narzedziem
zbawienia dokonanego przez Chrystusa, $wiatlem $wiata i sola zie-
mi (por. Mt 5, 13-16) na odkupienie wszystkich (por. EAE 22). Nie-
ustanne sprawowanie Eucharystii ma tutaj kluczowe znaczenie, po-
niewaz ,, Ko$ciét czerpie duchowa moc dla wypelniania swojej misji
z nieustannego uobecniania w Eucharystii ofiary Krzyza i z Komu-
nii z Cialem i Krwia Chrystusa” (EdE 22). Na poczatku trzeciego
rozdzialu papiez podsumowuje te podstawowg idee zawarta w ak-
sjomacie de Lubaca, cho¢ w odwrotnej kolejnosci. Wyznaje: , Jezeli,
jak to przypomniatem powyzej, Eucharystia buduje Kosciét, a Ko-
$ciét Eucharystie, to w konsekwencji zachodzi pomiedzy nimi bar-
dzo $cisty zwiazek. Jest to prawda, ktéra pozwala nam zastosowac
do tajemnicy Eucharystii stowa o Ko$ciele wypowiadane w Sym-
bolu nicejsko-konstantynopolitaiiskim: jeden, $wiety, powszechny
i apostolski. Jedna i powszechna jest takze Eucharystia’(EdE 26).

2.2. Apostolskos¢ Eucharystii i Kosciota
W trzecim rozdziale encykliki Ecclesia de Eucharistia Jan Pawet 11

kontynuuje gléwny temat zwigzku Kosciota z Eucharystig. Ostat-
nie uwypuklenie ,bliskiego zwiazku” miedzy nimi wyjasnia on

48 Por. P. Walter, Eucharistie, s. 245.
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przez apostolsko$¢#. Postuguje sie w tym celu stwierdzeniem Cre-
do Nicejsko-Konstantynopolitanskiego o Kosciele jako jedynym,
$wietym, katolickim i apostolskim. W numerach encykliki 27 i 28
odwotuje sie do zawartej w Katechizmie Kosciota Katolickiego de-
finicji Kosciota jako apostolskiego. Czytamy tam: ,Kosciét jest apo-
stolski, poniewaz opiera sie na apostotach i to w trojakim sensie”
(KKK 857), poniewaz ,jest i pozostaje «zbudowany na fundamencie
apostotéw» (Ef 2, 20)”, ,,zachowuje [...] dziedzictwo wiary i zdrowe
zasady apostoléw i przekazuje je dalej” oraz ,bedzie nadal naucza-
ny, uéwiecany i prowadzony przez apostotéw az do powrotu Chry-
stusa — przez tych, ktérzy sg ich nastepcami w misji pasterskie;j:
Kolegium Biskup6w, wspomagane przez kaptanéw, w jednosci z na-
stepca Piotra” (KKK 857).

Te wypowiedzi na temat apostolskosci Ko$ciota papiez przeno-
si na Eucharystie i méwi: ,Eucharystia réwniez wyraza ten [po-
tréjny] sens apostolskosci” (EAE 28). Ze wzgledu na apostolskosé
Kosciota niezbedna jest postuga kaptanéw konsekrowanych przez
nastepcéw apostotéw, ktérzy dzialaja in persona Christi w Euchary-
stii. Kontynuujac, Jan Pawet II zauwaza: , Postuga kaptanéw, kté-
rzy otrzymali sakrament $wiecen, w ekonomii zbawienia wybranej
przez Chrystusa ukazuje, ze Eucharystia przez nich sprawowana
jest darem, ktéry przewyzsza zdecydowanie wladze zgromadzenia,
iw gruncie rzeczy postuga ta jest niezbedna dla waznego zjednocze-
nia konsekracji eucharystycznej z ofiarg Krzyza i z Ostatnig Wie-
czerzy’ (EdE 29). Wynika z tego, ze ,wspélnota sama z siebie nie jest
w stanie ustanowi¢ sobie kaptana z moca §wiecen. Jest on darem,
ktéry wspélnota otrzymuje dzieki sukcesji biskupiej pochodzacej
od apostotéw” (EdE 29).

W odniesieniu do czwartego rozdzialu omawianej tutaj encykli-
ki Walter wyjasnia: ,Z punktu widzenia celu encykliki na szcze-
g6lna uwage zastuguje rozdziat czwarty, ktéry dotyczy Eucharystii

49 Katechismus der Katholischen Kirche, Neuubersetzung aufgrund der Editio
typica Latina, Minchen 2003. (Kurzform: KKK).
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i «communio ecclesialis»™°. A to dlatego, ze w tym czwartym roz-
dziale aksjomat , Kosci6t sprawuje Eucharystie, a Eucharystia bu-
duje Koscidt”, ktéry zostal przedtozony i wyjasniony juz w trzecim,
teraz staje sie jeszcze bardziej czytelny i zrozumiaty w swietle wy-
miaréw apostolskosci Kosciota i Eucharystii.

3. Streszczenie - $ciezka wizji

Trzeci krok, ktéry teraz nastapi, stuzy przyjrzeniu sie temu, co zo-
stalto zaprezentowane do tej pory. Osiggniete wyniki zostana zatem
ponizej powiazane. Jest dosyc¢ jasne, ze zrozumienie relacji miedzy
Kosciotem a Eucharystia i Eucharystii z Kosciotem, przedstawione
w encyklice Ecclesia de Eucharistia jest zakorzenione w ponownym
odkryciu ujecia Corpus Christi pierwszego tysiaclecia chrzescijan-
stwa. Swoja praca z lat 1944 i 1953 Henri de Lubac utorowat droge
do tego ujecia, tj. jako pozytywnie sformutowanego opisu nowego
spojrzenia na Kosciét i Eucharystie, mtodemu kaptanowi i p6zniej
wy$wieconemu na arcybiskupa krakowskiego Karolowi Wojtyle.

Badanie historii novelle théologie stanowi podstawe ustalen, ze
Wojtyta wykazywat sie znajomoscia dorobku naukowego de Luba-
ca. Sprzyjata temu pogtebiajaca sie miedzy nimi osobista przyjazn
oraz wspdlna praca podczas Soboru Watykanskiego II. Aksjomat de
Lubaca ,C’est I’église qui fait 'Eucharistie, mais cest aussil’Eucha-
ristie qui fait I'Eglise” byt nie tylko najczesciej cytowanym zdaniem
na Soborze Watykanskim II, ale zostat réwniez gleboko osadzony
w myslach soborowego ojca z Krakowa. Czynnikiem decydujacym
o wadze nowego ujecia, ktdre jest jednoczesnie bardzo oryginalne
w starozytnej koscielnej historii, jest oczywiscie wlaczenie przez
Sobér Watykanski II eklezjologii eucharystycznej do konstytucji
dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium.

W okresie posoborowym wida¢ dos$¢ wyraznie, w jaki sposéb
krakowski arcybiskup starat sie wprowadzi¢ w zycie to nowe ujecie
w powierzonej mu archidiecezji. Nic wiec dziwnego, ze po wyborze

so P. Walter, Eucharistie, s. 246.
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na nastepce Piotra w inauguracyjnej encyklice Redemptor hominis
oraz w drugim liscie z Wielkiego Czwartku Dominicae caenae od
razu przyjal te podstawowa idee, ze Kosciét sprawuje Eucharystie
i Eucharystia buduje Kosciét.

Nie zaskakuje zatem fakt, ze encyklika Ecclesia de Eucharistia,
opublikowana z okazji 25. rocznicy jego pontyfikatu, odstonita jego
znajomo$¢ wktadu de Lubaca w nauczanie Soboru Watykanskiego I1
o Kosciele i Eucharystii. Jednoczesnie w tym papieskim dokumen-
cie ujawnilo sie dojrzate myslenie Karola Wojtyty o aksjomacie de
Lubaca. Z nauczania Magisterium Ko$ciota wyptywa zatem praw-
da, ze Eucharystia tworzy Ko$cidl, to znaczy, ze Koscié!, od swoich
dziejowo-zbawczych poczatkéw, jakie miaty miejsce podczas ostat-
niej wieczerzy Jezusa z apostotami, jest przede wszystkim wspdl-
nota odkupiona, ktéra swoje obdarowanie taska zawdziecza miste-
rium paschalnemu Jezusa Chrystusa. Z tej podstawowej struktury
Eucharystii wynika podstawowa struktura Kosciota, bedaca jednak
»struktura pochodna, otrzymywana od Chrystusa™:*.

W tej zlozonej rzeczywistosci Corpus Christi chrzescijanie maja
swdj udzial, poniewaz jako krélewskie kaptanstwo wszyscy ducho-
wo uczestnicza w ofierze Chrystusa, a jednoczesnie wraz z Nim
sie ofiaruja. Nieodlacznym elementem tej prawdy, ze Eucharystia
stwarza Ko$ciol, jest to, ze takze sam Kosciét tworzy lub sprawuje
Eucharystie. Daje to poczatek jego strukturze, ktéra ma charakter
apostolski. Aby misterium paschalne, antycypowane w ostatniej wie-
czerzy, bylo sakramentalnie obecne w Eucharystii, wymagane jest
szczegblne kaptanstwo. To szczegdlne kaptanstwo przekazywane
jest od Chrystusa w sakramencie $wiecen ludziom wybranym przez
Niego — az do Jego powrotu — przez nastepcéw apostotéw. W ten
sposéb Kosciét i Eucharystia pozostaja apostolskie i wzajemnie sie
uzupelniajaces.

51 Unterburger, Ecclesia, s. 70.
52 Por. G. Ferraro, ,Ecclesia de Eucharistia vivit”. Aspetti della lettera Enciclica di
Giovanni Paolo 11, ,Ephemerides Liturgicae” 117 (2003), s. 297.
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Ostatecznie wolno zaryzykowac stwierdzenie réwniez o pewnej
wzajemnosci Karola Wojtyly jako ksiedza, biskupa pomocniczego
Krakowa i arcybiskupa, a pdzniej papieza Jana Pawta IIi de Lubaca.
Wielki syn narodu polskiego i Kosciota podjat teze francuskiego
uczonego, ze Kosciét sprawuje Eucharystie, a Eucharystia z kolei
tworzy Kosciét. Odwrotnie, wielki oredownik novelle théologie przy-
jal za wlasne stowa arcybiskupa krakowskiego w odniesieniu do So-
boru Watykanskiego II, kiedy powiedziat: ,,Decydujace dla soboro-
wego otwarcia jest to, ze podjal nowe aspekty prawdy objawionejije
wyjasnit”s. W encyklice Ecclesia de Eucharistia Jan Pawet II dzieki
studiom de Lubaca i nauczaniu Soboru Watykanskiego II o Koscie-
le ozywil rozumienie Kosciota i Eucharystii w wiernosci Jezusowi
Chrystusowi i Jego zbawczego dzieta.

Tlumaczenie rozdziatu: Andrzej A. Napiérkowski OSPPE

53 H.de Lubac zitiert nach: Neufeld, Karl, Offnung und Freiheit. Zum go. Geburt-
stag von Kardinal Henri de Lubac 5J, am 20.2.1986, ZKTh 108 (1986), s. 322.
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Abstrakt

,Ecclesia de Eucharistia” — wizja Jana Pawla 11

Niniejsze opracowanie ukazuje wzajemne wytanianie sie Ko$ciota z Eu-
charystiii Eucharystii z Koéciola. Rozpoczyna sie od pracy francuskiego
jezuity. Henri-Marie de Lubac bowiem zaproponowal nowe rozumienie
Corpus Christi i sformutowat aksjomat: ,C’est I’église qui fait I’Euchari-
stie, mais C'est aussil’Eucharistie qui fait 'Eglise” (,, Kosciét sprawuje Eu-
charystie, a Eucharystia z kolei czyni Ko$ciét”). De Lubac nie tylko przy-
czynit sie do p6zniejszego sformutowania eklezjologii eucharystycznej
na Soborze Watykanskim II, ale takze uksztaltowal myslenie ksiedza,
ojca soborowego i arcybiskupa krakowskiego Karola Wojtyty. Spuscizna
de Lubaca i dokonania Soboru Watykanskiego II trafity ostatecznie do
papieskiego Urzedu Nauczycielskiego Jana Pawta I i znalazty odzwier-
ciedlenie w encyklice Ecclesia de Eucharistia wydanej z okazji 25. rocznicy
pontyfikatu. W tej encyklice papiez wyjasnia — poczawszy od ostatniej
wieczerzy Jezusa z apostotami — w jaki spos6b podstawowa struktura
Kosciota jest okreslona w $wietle struktury Eucharystiiijak Eucharystia
tworzy Kosciét. Kosciét sprawuje Eucharystie, a do tego niezbedna jest
jego apostolsko$¢: sakrament $wiecen jest konieczny do sprawowania
Eucharystii i udzielany jest przez Jezusa Chrystusa za posrednictwem
apostotéw tym wybranym mezom, ktérzy beda sprawowa¢ Eucharystie
we wspoélnocie wiary i jako Kosciét oczekiwac Jego powrotu. W ten spo-
s6b Kosciét i Eucharystia — od poczatku w Jezusie Chrystusie i poprzez
fundament apostolskosci - sa ze soba powiazane.

Stowa kluczowe: Ecclesia de Eucharistia, Karol Wojtyla, Jan Pawet II,
Henri de Lubac
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Abstract

“Ecclesia de Eucharistia” — a vision of John Paul 11

This study shows the mutual emergence of the Church from the Eu-
charist and the Eucharist from the Church. It begins with the work of
a French Jesuit. Henri-Marie de Lubac proposed a new understanding
of Corpus Christi and formulated the axiom: “Clest I’église qui fait I'Eu-
charistie, mais clest aussi 'Eucharistie qui fait I'Eglise” (“The Church
makes the Eucharist and the Eucharist in turn makes the Church”).
De Lubac contributed to the later formulation of the Eucharistic eccle-
siology at the Second Vatican Council and shaped the thinking of Karol
Wojtyta, a priest, council father, and archbishop of Krakow. The legacy
of de Lubac and the achievements of the Second Vatican Council ended
up in the pontifical Magisterium of John Paul II. They were reflected
in the encyclical “Ecclesia de Eucharistia,” published on the occasion
of the 25th anniversary of his pontificate. In this encyclical, the Pope
explains - beginning with the last supper of Jesus with the apostles -
how the fundamental structure of the Church is defined in the light of
the structure of the Eucharist and how the Eucharist constitutes the
Church. The Church celebrates the Eucharist, and for this, her apostoli-
city is essential: the sacrament of Holy Orders is necessary to celebrate
the Eucharist. It is administered by Jesus Christ through the apostles
to those chosen men who will celebrate the Eucharist in the community
of faith and, as a Church, await his return. In this way, the Church and
the Eucharist - from the beginning in Jesus Christ and through the fo-
undation of apostolicity — are related to each other.

Keywords: Ecclesia de Eucharistia, Karol Wojtyla, John Paul II, Henri
de Lubac
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