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Tozsamo$¢ i misja
$w. Bernarda z Clairvaux

w Boskiej komedii Dantego Alighieri

Przedmiotem niniejszego przedlozenia jest $w. Bernard w ujeciu autora Boskiej
komedii. Posta¢ zostanie przedstawiona w kontekscie calego utworu i w kontek-
$cie $wiata, na ktory sktadaja si¢ Pieklo, Czysciec i Raj. Nasuwaja si¢ bowiem
pytania: Jaka role przypisywal Dante opatowi z Clairvaux? Dlaczego wybral go
na przewodnika ostatniego etapu drogi?

Problem obecnosci Bernarda w Raju byl przedmiotem dociekan badaczy.
Erich Auerbach poswiecit duzy passus swego studium wplywowi Bernardow-
skiej koncepciji relacji ponsa/sponsus na relacje Dantego i Beatrice. Dostrzegt
tutaj wyrazny wplyw dziel §w. Bernarda, szczegdlnie Sermones in cantica can-
ticorum, i wyrazit poglad, ze relacja ta ma na celu uobecnienie Chrystusa. Duza
cze$¢ swego dzieta poswiecil analizie modlitwy Bernarda i Dantego do dziewicy
Marii®.

Autor najwiekszej polskiej monografii Dantego, Kalikst Morawski, anali-
zujgc Boskg komedig, poswiecil duzo uwagi postaci Bernarda®. Odnalazt zré-
dla pogladow autora w niektorych dzietach sw. Bernarda— De consideratione,
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De diligendo Deo, Sermones in cantica canticorum. Wspélne im obu jest wedlug
niego pojecie kontemplacji, ktora jest trafng intuicja rzeczy i doswiadczeniem
prawdy. Rowniez obaj s3 zgodni w kwestii z zagrozen, jakie sprawia pogon za
zyskiem. Koncepcja czystej mitosci Bernarda jest réwniez bliska Dantemu. Byt
ludzki i boski zachowuja odrebnos¢, jednak mozliwe jest przeksztalcenie ludz-
kiej istoty na wzor boski dzieki bezposredniemu ogladowi Boga®. Badacz ten
opisuje réwniez role Bernarda jako przewodnika i mentora poety, podkresla
jego dobro¢ i zyczliwos¢. Swiety Bernard uczy poete kontemplacji, wprowadza
do widzenia nadprzyrodzonego $wiatta®.

Steven Botterill postrzegat Bernarda jako kontemplatyka, widzgcego, czci-
ciela Dziewicy, lecz nie uwazal go za trzeciego przewodnika Dantego. Byl to dla
niego moéwca, ktdry wprowadzal poete w arkana kontemplacji. W jego rozpra-
wie wazng kwestig byta relacja migdzy Dantejskim trasumanar i Bernardow-
skim deificatio®.

Ten sam autor w swoim studium z roku 1990 odkryt Bernarda jako prota-
goniste Raju i potwierdzil jego charakterystyki jako kontemplatyka i adoratora
Maryi. Jednakze wedlug tego badacza nie s3 to wcale cechy przystugujace wy-
facznie Bernardowi. Tym, co go wyroznia, jest przede wszystkim jego aktyw-
no$¢ jako elokwentnego mowcy. Jego rola przekracza samg funkcje przewodni-
ka. Jego dzialanie opiera si¢ na mowach, ale ich zasadnicza wartoscia nie jest juz
elokwencja. Sg one bowiem no$nikami tajemnic Raju. W kontekscie obecnosci
Dantego definiuje trasumanar jako ryt przejscia ku nowemu, nadprzyrodzone-
mu zyciu’.

Powstalo tez opracowanie Stevena Botterilla na temat uzycia Bernardowskich
cytatow w XIV-wiecznych wloskich komentarzach do dantejskiej komedii®.

Richard Kay poswiecil obszerne studium tresciom piesni XXXIII Raju oraz
pozycji i stanowi Dantego w ostatniej sferze. Bernard z Clairvaux jest tam ana-
lizowany w wielu wymiarach®.

Wojciech Paluchowski w swej rozprawie na temat pogladow filozoficznych,
politycznych i moralnych Alighierego odczytal Bernarda jako posta¢ symbo-
liczna niosacg okreslone przestanie. Koncepcja postaci symbolicznych, ktérych
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badacz przywoluje o wiele wigcej, opiera si¢ na danych historycznych, lecz rola
i cechy tychze postaci w utworach sg im przypisane przez poete'.

Jacek Grzybowski oglosit interesujace i poglebione opracowanie skupione
przede wszystkim na dwoéch dzielach — Biesiadzie oraz Boskiej komedii. Badacz
analizuje i interpretuje $wiat poezji Dantego, odkrywajac relacje Boga, cztowie-
ka i kosmosu. W tej wizji wzmiankowany byl Bernard z Clairvaux postrzegany
jako przewodnik poety, ale i przedstawiciel teologii mistycznej'’.

Niniejsze przediozenie ma na celu przede wszystkim uwypuklenie roli Ber-
narda w relacji do Dantego podrézujacego poprzez sfery oraz odkrycie jego
specyficznej tozsamosci w wykreowanym przez poete $wiecie.

A. Kosmos Dantego—fizyczny i umyslowy

Posta¢ Bernarda z Clairvaux pojawia sie w strukturze Boskiej komedii Dantego
w szczeg6lnym miejscu i momencie'?. S to wasciwie trzy ostanie piesni Raju.
Jednakze, aby zrozumie¢ role tej postaci w narracji Dantejskiej oraz oredzie,
jakie niesie, trzeba przeanalizowa¢ podloze, na jakim zostala ona osadzona.
Podlozem tym jest sredniowieczna wizja wszech§wiata oparta na koncepcjach
Arystotelesa oraz Klaudiusza Ptolomeusza. Wedlug niej wszechs$wiat jest za-
mknietg kulista sferg, w srodku ktoérej osadzona jest nieporuszona kulista
Ziemia'®. Charakteryzuja ja cztery koordynaty, tworzace strukture krzyzows.
Mianowicie na potkuli pétnocnej znajduje si¢ gora Syjon, na przeciwleglej po-
zycji, na potkuli poludniowej, osadzona jest Géra Czyscowa. Dziewiecdziesigt
stopni na wschod od Syjonu plynie rzeka Ganges, a dziewiecdziesigt stopniu na
zachod —rzeka Ebro™.

Ziemig¢ otacza siedem orbit planetarnych —Ksiezyca, Merkurego, Wenus,
Storica, Marsa, Jowisza i Saturna. Sg to sferyczne strefy, nazywane przez Dan-
tego Niebami'. Strukture wszech$wiata wedlug swej koncepcji opisal poeta
w traktacie drugim Convivio (Biesiada, Traktat drugi, 111, 7-8)".
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Siedem sfer —,Nieb” nie wyczerpuje calosci obrazu. Pozostaja poza nimi
trzy najwyzsze, najbardziej oddalone sfery. Sa to Niebo Gwiazdziste, tozsa-
me z ze sferg gwiazd statych, Niebo Krysztalowe oraz Empireum (Biesiada,
Traktat drugi, III, 8). Ta ostatnia sfera ma natur¢ ptomienista. W niej przeby-
wa Bog. Empireum jest sferg statyczng i nieporuszong. Stanowi jednak zrédlo
ruchu—najpierw dla pierwszej sfery, czyli dla Nieba Krysztalowego, bezpo-
$rednio poruszanego przez te pierwotna sfere, nastepnie posrednio dla wszyst-
kich pozostalych sfer. Jedyng jednak sferg, ktdra bezposrednio jest poruszana
przez Empireum, czyli przez jedynego nieporuszonego poruszyciela, jest Niebo
Krysztatowe'”.

Alighieri opieral si¢ na dzielach Stagiryty i Ptolemeusza, jednak stworzyt
wlasng koncepcje. Dantejska koncepcja najwyzszej, dziewiatej sfery miata uza-
sadnienie filozoficzne, podczas gdy Ptolemeusz uzasadnial jej istnienie dowo-
dami matematycznymi. Sfera dziewiata charakteryzuje si¢ prostota, jednolito-
$cig, ma charakter czego$ pierwotnego, nie majacego juz niczego nad soba. Jest
ona i zrodtem ruchu dla pozostatych sfer i jako taka stanowi zrédlo tozsamosci
ijednosci calego kosmosu. Obserwacja bowiem sfer przynosi stwierdzenie o ru-
chu kazdej z nich. O tym przekonywat ruch planet. Rodzito si¢ pytanie o zro-
dlo tego ruchu, o to, co porusza wszystkie sfery. Pierwsza odpowiedzia byto
istnienie sfery, ktdra jest ruchoma i porusza wszystko. Dante natomiast do tego
modelu arystotelesowskiego wprowadza sfere nieruchomg, zewnetrzna, czyli
Empireum, ale bedacg posrednio i bezposrednio przyczyng wszelkiego ruchu.

Jednakze filozoficzne uzasadnienie architektury wszechswiata domaga si¢
jeszcze jednej konstatacji. Chodzi mianowicie o duchowa nature wszechswiata.
Dante podziela przekonanie Alberta Wielkiego i $w. Tomasza z Akwinu o tym,
ze kazdej ze sfer przystuguje jakas inteligencja duchowa oraz ze wszystko jest
podtrzymywane i poruszane przez ducha ozywiajacego (Thomas Acquinas, Su-
mma theologica, 1, questio 67, art.1-4; I, questio 70, art. 1-3; Albertus Magnus,
Tractatus de fluxu causatorum, lectio VII, VIII )'®. Kazda ze sfer ma swoja in-
teligencje, ktora jest jej bezposrednim i wlasnym poruszycielem. Ta koncepcja
zostata zaczerpnieta z dzieta Pseudo-Dionizego Aeropagity’.
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Tak skonstruowany wszechswiat staje si¢ w wizji Dantego droga, ktéra ma
okreslony kierunek. Jest on przeciwny do wektora, w ktérym spadatl stracony
Lucyfer. Obie gory definiujace krag ziemski— Goéra Syjon i Géra Czysécowa sa
rezultatem tego upadku®’. Droga, zasadnicza o$, ktdra rzadzi Dantejskg narra-
cja, biegnie wlasnie w kierunku wstepujacym, doktadnie odwrotnym do upad-
ku Lucyfera®. Jest to droga wstepowania poety i jego przewodnikéw. Droga ta
prowadzi poprzez wszystkie sfery do najwyzszej, ktora jest mieszkaniem Boga.

Niemniej wazny oprécz modelu kosmologicznego, rozwijanego przez Dan-
tego, jest jego oryginalny model struktury i porzadku nauk wedtug hierarchii
wszech$wiata. Ta klasyfikacja jest rowniez przedmiotem Biesiady. Majac za
podstawe architekture wszech§wiata opisang powyzej, Dante usytuowat kazda
ze znanych wtedy nauk w okre$lonej sferze kosmicznej*’. Zaczal od dyscyplin
trivium i quatrivium, ktére podporzadkowat siedmiu sferom planetarnym. Do
sfery ksiezyca przynalezy gramatyka, niebu Merkurego przypisal dialektyke,
a retoryke polaczyt z Wenus (Biesiada, Traktat drugi, XIII, 9-19). Sferze sto-
necznej przypisal arytmetyke, niebo Marsa przyjeto muzyke, sferze Jowisza
przynalezy wedtug Dantego geometria, a niebu Saturna przystuguje astrologia
(Biesiada, Traktat drugi, XIII, 15-39). Wiekszej uwagi wymagalo usytuowanie
wyzszych dyscyplin. Do sfery gwiazd statych zaliczyt fizyke, czyli dyscypline
traktujacej o rzeczywisto$ci przyrodniczej, oraz metafizyke, czyli rdzen filozofii
i nauke pierwszg (Biesiada, Traktat drugi, XIV, 17-39). Niebu Krystalicznemu,
owej sferze ruchomej i bezposrednio poruszanej i poruszajacej, przypisat etyke,
a Empireum otrzymalo teologie (Biesiada, Traktat drugi, XIV, 19-23).

Struktura nauk jest alegoria, ktéra idac w $lad za architekturg wszechswiata,
obejmuje calg ludzka wiedze i ludzkie wysitki umystowe. Alegoria wyraza za-
réwno porzadek rzeczywistosci, jak i porzadek ludzkiego myslenia i poszukiwa-
nia. Opiera si¢ ona na trzech podobienstwach. Pierwszym z nich jest to, ze kaz-
da z nauk obraca si¢ wokot czegos stalego. Kazda z nich o$wieca rzeczywistos¢
na wzor o$wiecajacej sfery—to drugie podobienistwo. Trzecie podobienstwo
zasadza si¢ na tym, ze kazda z nauk dazy do doskonalosci i wywoluje dosko-
nalos¢ (Biesiada, Traktat II, XIII, 3-8). Nalezy tez zwrdci¢ uwage na hierarchie
nauk: od najnizszej — poprzez stopniowalnos¢ dyscyplin — do najwyzszej, ktéra
jest usytuowana w Empireum i ktérej przedmiotem jest sam Bog— najwyzsza
doskonato$¢. Hierarchiczno$¢ zaklada dazenie do coraz pelniejszego poznania
i nadaje kierunek temu poznaniu.

20 J. Grzybowski, Theatrum mundi..., dz. cyt., s. 95-96.
21 J. Grzybowski, Theatrum mundi..., dz. cyt., s. 96.
22 J. Grzybowski, Theatrum mundi..., dz. cyt., s. 45-51.
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Obie rzeczywistosci szczegélowo przedstawione przez Dantego w Biesia-
dzie —struktura wszech$wiata, jak i hierarchia nauk — staly si¢ podstawa stwo-
rzenia wielkiej wizji wedréowki Dantego poprzez sfery ku szczytowi, czyli ku
sferze bytowania Boga.

B. Paradiso—symboliczna droga i alegoryczne spotkania

Raj dantejski, ktéry obejmuje siedem stref planetarnych oraz trzy strefy szczy-
towe, jest postrzegany przede wszystkim jako droga, ktdra kroczy autor, wspie-
rany przez swa przewodniczke. Kluczowe dla zrozumienia calej wizji kosmosu
oraz dla zrozumienia postaci $w. Bernarda z Clairvaux sa spotkania Dantego
z osobami, ktdre zamieszkuja kazdg ze sfer Raju.

Kazdej ze sfer poswiecono kilka piesni. Niosg one tresci wlasciwie dla da-
nej sfery, czyli ,okreslonego nieba”. Watro przedstawi¢ syntetycznie te tresci,
jednakze najistotniejszym dzialaniem bedzie uwypuklenie i podkreslenie wy-
stepujacych tam osob. Analiza tre$ci prowadzona przez Kaliksta Morawskiego
czyni to w sposob jasny i precyzyjny?’.

Sferze Ksigzyca poswiecone zostaly piesni I-IV (Raj, Piesn I-IV). Rozpo-
czyna wszystko inwokacja, mowa Beatrice, ktorej zasadniczym przeslaniem
jest $wiat jako obraz Boga oraz Opatrznos¢ wprawiajaca w ruch wszechswiat.
Nastepuje refleksja na temat sfer §wiata. Gldwng postacig jest Piccarda Donati,
wierna klaryska, ktdra wbrew swej woli i wbrew profesji zostala porwana i sitg
wydana za maz.

Niebo Merkurego opisywane jest w piesniach V-VII (Raj, Piesn V-VII). Be-
atrice wyglasza mowe na temat wolnej woli czlowieka, nastepnie pojawia sie
cesarz Justynian. Snuje on opowies¢ o dziejach Rzymu — od Eneasza do Karola
Wielkiego. Przywolany zostaje obraz czlowieka skrzywdzonego niesprawiedli-
woscig — Romieu de Villeneuve. W ostatniej piesni Beatrice medytuje nad dzie-
jami zbawienia — wcieleniem i odkupieniem.

Niebo Wenus, przedstawione w piesniach VIII-IX, zamieszkale jest przez
osoby kochajace (Raj, Piesn VIII-IX) Karol Martel, syn Karola II Andegawen-
skiego, przedstawia swoja po$miertng refleksje o $wiecie. Dwie pojawiajace sie
tam postacie — Cunizza da Romano oraz trubadur Folquet de Marseiile — staja
sie przyktadami nawrocenia i przemiany zycia.

Sfera sloneczna, rozwazana w piesniach X-XIII, jest bogata w tres¢ i zalud-
niona licznymi znaczacymi i symbolicznymi osobami (Raj, Piesni X-XIII). Na-

23 K. Morawski, Dante Alighieri, s. 348-377.
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lezy wigc poswiecic tej sferze wigcej uwagi. Rozpoczyna si¢ od wzmiankowania
doktoréw, czyli teologéw. Korowdd ten rozpoczyna Tomasz z Akwinu wspo-
minajacy swego mistrza Alberta Wielkiego z Kolonii. Nastepnie przywotani
zostaja Gracjan i Piotr Lombard. Aluzyjnie wzmiankowani sg Salomon, Bo-
ecjusz, z imion wymienieni sg Izydor z Sewilli, Beda Czcigodny, Ryszard od $w.
Wiktora oraz Sigera z Brabantu. Dlaczego autor zdecydowal si¢ umiesci¢ ich
w sferze stonecznej i w tej sferze mozna ich spotkac? Poniewaz poeta uznal, ze
oni sg wyjatkowymi §wiatlami i tworza krag swiatet, ktory ma szczegélne miej-
sce w sferze stonecznej. Wszystkie postacie, ktore Dante spotykal w poszczegdl-
nych sferach, ukazywaly si¢ mu jako byty o naturze duchowej, majace postacé
$wiatel o zréznicowanym nasileniu. To zréznicowanie jasnosci odzwierciedla
stopien szczescia, jakiego te postacie doznaja.

Jednakze duchy i $wiatta obecne w sferze stonecznej sa $wiattami o naj-
wiekszej jasnos$ci, poniewaz te osoby mialy ogromne znaczenie za swego zycia
ziemskiego. Jednakze zastanawiajace i znamienne jest to, ze na pierwszy plan
wysunieto teologéw. S to Tomasz z Akwinu oraz Bonawentura. Spetniaja oni
specyficzne funkcje. Tomasz bowiem wygtasza pochwale $w. Franciszka z Asy-
zu. Jest to poetycka biografia biedaczyny, stawiajaca w Swietle przede wszyst-
kim jego ubéstwo. Bonawentura opiewa $w. Dominika. Dominik, ktory taczy
intelekt z wolg, jest przede wszystkim w ustach Bonawentury apostotem wyko-
rzeniajagcym herezje. Ukoronowaniem wizyty w sferze Slonca jest piesn, ktéra
rozwaza ludzka nature stworzong i odkupiong. Nalezaloby dwie rzeczy podkre-
$li¢ na zakonczenie analizy nieba stonecznego. Po pierwsze zostala uwypuklona
posta¢ §w. Tomasza z Akwinu oraz jego mysl obecna w piesni trzynastej. Po
drugie pochwaly Franciszka i Dominika stawiaja na piedestale te postacie jako
idealy zycia.

Sfera piata jest niebo Marsa. Obejmuje ona piesni XIV-XVII (Raj, Pie$ni
XIV-XVII). Beatrice u wejscia do sfery zwraca si¢ do Dantego opowiescig
o zmartwychwstaniu cial. Nastepnie oboje widzg krzyz ulozony ze $wiatel. Sq
to meczennicy idacy w §lad Chrystusa. W kregu tym oboje spotykaja bojowni-
kow za wiare, a Cacciaguida charakteryzuje rody Florencji oraz przepowiada
przyszlo$¢ Dantego.

Sfera Jowisza, przedstawiona w piesniach XVIII-XX, nalezy do istot pra-
wych i sprawiedliwych (Raj, Piesni XVIII-XX). Na poczatku Beatrice zwraca
uwage swego podopiecznego na meczennikow, ale juz w nastepnych werse-
tach pojawiajg si¢ sprawiedliwi wladcy i rycerze. Rdzeniem jest tutaj wezwanie
wladcow do milowania sprawiedliwosci. Sfere zdominowal orzel, ptak Jowisza,
ktéry ogarnia spojrzeniem kraje Europy i ujawnia przywary narodéw. Ten sym-
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boliczny ptak pojawil si¢ w wyniku transformacji napisu Diligite iustitiam, qui
iudicatis terram, ktory przeksztalca sie w litere M — monogram Monarchii, do-
skonalego sposobu organizacji spoteczenistwa, a nastepnie w orla oznaczajacego
Cesarstwo Rzymskie. Udziela on pochwaly sprawiedliwym wiadcom. Orzet ten
z jednej strony uobecnia sprawiedliwo$¢, czyli jest jej alegoria, z drugiej strony
syntetyzuje on pewne fakty i osoby, tym samym stajac si¢ personifikacja spra-
wiedliwych zbawionych, bytujacych w kregu Jowisz.

Ostatnia ze sfer planetarnych, sfera Saturna, obecna jest na kartach pie$ni
XX-XXI. Jest to obszar zamieszkania kontemplatykéw (Raj, Piesni XX-XXI).
Duchy kontemplacyjne wchodza w kontakt z Najwyzszym. Symbolem donio-
stym jest drabina Jakubowa faczaca sfer¢ z Empireum. Dwie postacie sg tutaj
paradygmatyczne — Piotr Damiani oraz §w. Benedykt z Nursji.

Nalezatoby podsumowac te tresci i przeslania tych sfer, poniewaz trzy na-
stepne, wyzsze sfery maja juz odmienny charakter. Siedem sfer planetarnych
stanowi integralng cz¢s¢ Nieba wedtug koncepcji Dantego. Niebo jest strukturg
hierarchiczna, czyli ranga i doniostos¢ kazdej ze sfer rosng wraz z oddalaniem
sie od centrum, czyli od globu ziemskiego. Hierarchiczno$¢ ta wskazuje jakosé¢
nagrody wiecznej oséb tam przebywajacych. Na hierarchi¢ ontologiczna na-
tozona jest hierarchia eschatologiczna. Jednakze calo$¢ stworzona jest w tym
celu, aby wytyczy¢ droge rozwoju osobistego poety.

Droga wzrostu i rozwoju nabiera tempa w trzech sferach najwyzszych. Gdy
oboje— Dante i Beatrice—wchodza do sfery gwiazd stalych, opisanej w pie-
$niach XXII-XXVI, spotykaja najpierw cztonkéw Kosciota triumfujacego (Raj,
Pie$ni XXII-XXVT). Beatrice wyjasnia Dantemu istote tego Nieba. Natychmiast
pojawia sie rézyca, w ktérej Stowo stalo sie cialem, i ujawnia swe imi¢ — Maria.
Na spotkanie Dantemu wychodzi §w. Piotr i stawia mu pytania o wiar¢. Odpo-
wiedzig jest wyznanie wiary poety. Kolejnym protagonistg strefy jest §w. Jakub
Apostol. W odpowiedzi na jego pytanie o nadziej¢ oraz na wezwanie Beatri-
ce Dante zdaje sprawe ze swej nadziei. Pojawia si¢ $w. Jan Ewangelista. Dante
wyznaje milos¢, a wobec praojca Adama odpowiada na cztery pytania. Pobyt
w sferze gwiazd konczy Piotrowa krytyka papiestwa oraz wglad w tajemnice
kolejnej strefy.

Nalezy podkresli¢ trzy wyznania Dantego, trzy akty cnét teologicznych, do-
konane wobec trzech apostotéw — Piotra, Jakuba i Jana. By¢ moze jest to aluzja
do przemienienia na gorze, ktérego ci apostotowie byli $wiadkami (Mt 17, 1-9;
Mk 9, 2-13; Lk 9, 28-36;). Wiara, nadzieja i milos¢ sg przygotowaniem do do-
$wiadczenia w dwdch wyzszych sferach.
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U wejscia do Nieba Krysztalowego, czyli dziewiatej sfery, Dante widzi $wie-
tlisty punkt, promieniejacy mocnym $wiatlem (Raj, Piesn XX VIII, 13-18). Jest
on symbolem Boga. Wokét tego punktu wirujg kregi anioléw. Sa one okreslone
hierarchicznie. Chodzi tutaj o hierarchie bytéw duchowych wedlug koncepcji
Pseudo-Dionizego Aeropagity?*. Beatrice opowiada o stworzeniu aniotéw. Po-
tem nastepuje wzlot do najwyzszego kregu.

C. Bernard — protagonista Empireum

Analizujac posta¢ Bernarda z Clairvaux w Raju, trzeba przede wszystkim wzig¢
pod uwagg, ze nie jest to posta¢ tozsama z jego pierwowzorem historycznym.
Bernard zyje w specyficznym $wiecie stworzonym przez poete i petni funkcje,
ktorg ten ostatni mu przypisal. Autor Boskiej komedii wklada w jego usta stowa,
ktdre sg raczej stowami autora, przypisuje mu poglady i dzialania, ktére uznaje
za wlasciwe i spojne z calosciowa wizjg wszechswiata. Jednakze podstawag do
stworzenia tej postaci byly historyczne doswiadczenia i przezycia rzeczywi-
stego Bernarda — opata zyjacego w swojej epoce. Poglady i stowa Dantejskie-
go Bernarda majg swe zakorzenienie w pogladach i stowach Bernarda, opata
Clairvaux.

Nastepnie trzeba odpowiedzie¢ na pytanie, jakiego srodka uzyto, aby przed-
stawi¢ posta¢ $w. Bernarda, nawet t¢ stworzong przez Dantego. Wojciech Pa-
luchowski méwi, ze zostaly przywotlane postacie historyczne, ktére jednak
w wizji poety odegraly role postaci symboli. Zaludniajg one kregi Nieba®”. Po-
glad ten budzi duzo watpliwosci. W epoce Dantego sposobami komunikacji
rzadzila Retoryka. Ona wypracowata koncepcje alegorii, ktoéra charakteryzuje
sie dwuplanowoscig. Stosowano to koncepcje Kwintyliana oraz Rhetorica ad
Herennium. Tam mianowicie chodzi o powiedzenie czegos, aby zrozumie¢ cos
innego®®. Oprocz tego byt to czas panowania dwoch wielkich formacji egzege-
zy biblijnej — egzegezy mniszej oraz egzegezy uniwersyteckiej. Obie stosowaly
alegorie. Ta pierwsza w celu wyrazenia osobistego doswiadczenia duchowego
czytajacego tekst i medytujacego mnicha, ta druga w celu w celu odczytania
przede wszystkim sensu zbawczego i chrystologicznego tekstu biblijnego®”.

24 Denys ’Aréopagite, La Hiérarchie celeste, passim.

25 W. Paluchowski, Dante jako filozof, polityk i moralista, dz. cyt., s. 48-50.

26 A. Strubel, L'allégorie en littérature: une fatalité?, [w :] Lallégorie dans I'art du Moyen Age. Formes et
fonction. Héritages, créations, mutations, éd. Ch. Heck, Turnout 2011, s. 37-48.

27 G. Dahan, Les usages de l'allégorie dans I'exégése médiévale de la bible: exégése monastique, exégése
universitaire, [w:] Lallégorie dans 'art du Moyen Age, dz. cyt., s. 25-35.
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Dante wzrastal w tej atmosferze. Zastosowal wigc alegorie, a $cislej méwiac jej
szczegblny rodzaj, jakim jest personifikacja, w celu zakomunikowania wazkich
dla niego tresci i przestania calej komedii oraz jej istotnych czesci. Nalezy wiec
osobe Bernarda z Clairvaux odczytywac jako postac alegorie.

Aby odczytac znaczenie postaci $w. Bernarda nalezy podja¢ trzy kroki. Pierw-
szym krokiem bedzie rozpoznanie postaci swigtego w szerokim kontekscie
Raju. Drugim krokiem be¢dzie rozpoznanie jego relacji do poety, ktéry znalazt
sie w Empireum. Trzecim krokiem bedzie odczytanie oredzia jego wypowiedzi.

1. Kontekst kosmiczny i umystowy

Dante spotyka Bernarda w Empireum, najwyzszej i najdoskonalszej sferze Nie-
ba. Spotyka go u kresu swej wedrowki, w ktorej nie kroczyt poprzez poszcze-
gélne etapy, ale byt porywany i wraz ze swoja przewodniczka unosit si¢ do ko-
lejnego nieba poczawszy od Nieba Ksiezycowego.

Empireum jest czystym $wiatlem, rzeka ognia, obszarem blasku i intelek-
tualnego $wiatfa, pelnym dobra, radosci i pigkna. Jest to przestrzen spokoju,
pewnosci i harmonii. Jest to miejsce zamieszkania wszystkich zbawionych, kt6-
rych dusze ukladajg si¢ w potezny kielich kwiatu rozszerzajacy sie ku gorze.
Wypowiedz Beatrycze w piesni IV Raju to potwierdza (Raj, Piesn IV).

Zadziwiajace jest, Ze w tej sferze na plan pierwszy wysuwa sie tylko jeden
aktywny protagonista, ktérym jest Bernard. Nalezy wiec poréwnac jego obec-
nos$¢ z obecnoscig 0s6b w nizszych sferach. Kazda z nich wydaje si¢ alegoria
pewnego stanu, idealu zyciowego oraz doswiadczenia. W sferze ksigzycowej
znajduja sie ci, ktérzy nie dopetnili podjetych zobowigzan oraz osoby skrzyw-
dzone. Jest tam m.in. Piccarda Donati. Sfera Merkurego nalezy do wiodacych
zycie aktywne, wérod ktérych prym wiedzie cesarz Justynian — prawodawca
i odnowiciel. Wenus zaludniajg osoby, ktore poczatkowo kochaty miloscig zmy-
stowa, lecz doswiadczyli nawrdcenia i stangli po stronie caritas. Sg to Cunizza
da Romano oraz Folquet de Marseiile. Wiele wskazuje na to, ze sfera Stonca jest
dlatego newralgiczna, poniewaz jest ona przeznaczona dla uczonych. Dominuja
wsrdd nich Tomasz z Akwinu (dominikanin) i Bonawentura (franciszkanin). Sg
oni w jaki$ sposéb autorytetami przeciwnymi, chociaz ich apologie wygtoszone
pod adresem zalozyciela drugiej, siostrzanej, ale odmiennej duchowo wspol-
noty (Franciszka i Dominika) sa docenieniem specyficznego ideatu zycia. Nie-
bo stonca nalezy wigc do teologdw, filozoféw, czyli ludzi intelektu. Dominuje
wsrod nich Tomasz z Akwinu. Mars jest sferg, ktorg zaludniaja meczennicy
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za wiare. Jowisz jest zamieszkiwany przez sprawiedliwych wladcow, Saturn
jest sferg tych, ktérzy oddawali si¢ kontemplacji — przykladami sa tu Benedykt
z Nursji oraz Piotr Damiani.

Podsumowujac te konstatacje, mozna odczytac hierarchie bytéw niebieskich.
Nalezg do nich: skrzywdzeni—aktywni— nawrdceni— intelektuali$ci —me-
czennicy — sprawiedliwi — kontemplatycy. To hierarchia wypracowana przez
Dantego, lecz jest ona zasadniczo zgodna z powszechnymi przekonaniami
czasow, w ktorych zyl. Istotnie, wieksza donioslos¢ i wage przypisywano me-
czennikom, anizeli §wigtym teologom. Za najwyzszy ideal zZycia uwazano vita
contemplativa wedlug okreslonej reguly zakonnej. Hierarchia ta nie jest sta-
tyczna. Przyjmuje ona dyspozycje drogi, kierunku od dotu ku goérze, od ideatu
nizszego ku wyzszemu. Sg to poza tym pewne stadia rozwoju, ktorych czlowiek
nie osigga jedynie swoim wysitkiem. Dante i Beatrycze s3 bowiem porywani
i wzlatuja ku coraz wyzszemu idealowi. Niezwykle wazne jest podkreslenie,
ze idealy te zamkniete s3 na ostatniej sferze planetarnej, na Saturnie. Tam na
ideale zycia kontemplacyjnego konczy sie hierarchia idealéow zycia dostepnych
w zyciu doczesnym.

Sfera gwiazd stalych zamyka zestaw ideatéw chrzescijanina, bowiem osoby
tam obecne nalezg juz do calkiem innego porzadku. Takimi bowiem uczynit
Dante trzech apostoléw — Piotra, Jakuba i Jana, uczestnikéw trzech wyjatko-
wych wydarzen ewangelicznych, a mianowicie: uzdrowienia céreczki Jaira
(Mt 9, 18-26; Mk 5, 22-43; Lk 8, 40-56), przemienienia na gorze (Mt 17, 1-9);
Mk 9, 2-13; Lk 9, 28-36;) oraz cierpienia w Ogrojcu (Mt 26, 36-46; MK 14;
Lk 22, 39-46). Apostotowie s3 $wiadkami Chrystusa, ale w tej czesci Raju od-
grywaja jednak oni inng role. Kazdy z nich bowiem przyjmuje wyznanie Dante-
go. Piotr stucha wyznania wiary, Jakub Starszy odbiera od poety poswiadczenie
nadziei, a Jan wystuchuje §wiadectwa o mitosci. (Raj, Piesn XXIV, 121-154; Piesn
XXV, 49-81; Piesn XX VI 4-67). W tym przypadku trzy cnoty teologiczne sa
niezbedne do wkroczenia do sfery aniotéw primum mobile oraz do sfery Boga
i zbawionych — Empireum.

W tym kontekscie Bernard jest odnajdowany juz jako osoba wyjatkowa. Nie
mozna go zaliczy¢ do zadnej z kategorii osob alegoryzujacych idealy chrze-
$cijanskie —nie jest ani osobg aktywna, ani intelektualista, na pewno nie jest
meczennikiem, na pewno nie nalezy do kontemplatykéw w sensie kontemplacji
ziemskiej, ktora jest jedynie czg$ciowa. Stan Bernarda przewyzsza wszystko, co
dotychczas Dante uwaza za ideal. Jako jedyny znajduje swe miejsce w $wietle,
jasnosci i pokoju Empireum w towarzystwie dusz zbawionych i w bezposred-
nim kontakcie z Najwyzszym.
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Jednak to nie wyjasnia jeszcze roli i istoty Bernarda oraz jego przekazu jako
postaci alegorycznej. Trzeba usytuowac jego posta¢ w innej jeszcze strukturze,
mianowicie w strukturze nauk stworzonej przez Dantego. Oczywiste jest, Ze
najwyzszej sferze —Empireum odpowiada teologia. Czym jest teologia? Dla-
czego tylko Bernardowi ja przypisano? Teologia jako nauka charakteryzuje sie
tymi samymi cechami, co samo Empireum. Sg nimi nieruchomos¢, statosc,
pokoéj niezmiennos¢, pewno$¢. Dantejska, empirejska teologia jest nauka, ale
catkowicie odmienng od nauk dwdch sfer wyzszych — Sfery Gwiazd z fizyka
i metafizykg oraz Sfery Krysztalowej z etyka, jak réwniez calkiem inna od sied-
miu dziedzin sfer planetarnych. Wszystkie one podlegaja sprzecznosciom i dys-
kusjom, ich tezy moga by¢ wsparte przeprowadzonymi dowodami, jak réw-
niez moga zosta¢ obalone. Stawiaja one szereg pytan i szukaja odpowiedzi. To
wszystko jest obce teologii pojmowanej jako dyscyplina dostepna w Empireum.
Dante traktuje teologie jak wyjatkowa osobe i nazywa ja Golebicg na wzér go-
tabki z Piesni nad Pie$niami (Biesiada 11, XV, s. 180). Goruje ona bowiem maje-
statycznie nad wszystkimi naukami.

Czy rola Bernarda jest poréwnywalna z rolg innych teologéw sredniowiecza?
Wojciech Paluchowski, podejmujac probe symbolicznego odczytania postaci
w sferach, zestawia Bernarda z Clairvaux z Tomaszem z Akwinu. Temu pierw-
szemu przypisuje symbolizowanie teologii mistycznej, a Akwinacie — teologii
spekulatywnej. Podobnie czyni z Arystotelesem, majacym reprezentowac filo-
zofie w otchtani oraz z Sigerem z Brabantu, bedacym przedstawicielem filozofii
w niebie®®. Jednakze taka relacja nie ma odpowiednika w rzeczywistoéci tekstu
Raju. Tomasz i Bonawentura znajduja si¢ w kregu stonecznym, jednym z kre-
géw planetarnych oddalonych od Empireum. Przewyzszaja ich meczennicy ze
sfery Marsa, osoby nawro6cone ze sfery Jowisza oraz kontemplatycy ze sfery Sa-
turna. Zadziwiajace jest, ze Dante umiescil intelektualistow $redniowiecznych
w sferze, w ktorej osadzit arytmetyke. Jesli nawet uznat kompetencje Tomasza
i Bonawentury jako teologéw, to teologia, w sferze ktorej przebywa i dziata Ber-
nard, jest calkowicie czym$ odmiennym niz ta uprawiana przez wymienionych
i przebywajacych w ekliptyce Stonca.

2. Bernard—obecno$é i dzialanie

Czym byta obecnos¢ Bernarda i jego dziatanie wobec wzlatujacego do najwyz-
szej sfery Dantego? Aby na to odpowiedzie¢, nalezy przyjrze¢ sig roli dotychcza-

28  W. Paluchowski, Dante jako filozof, polityk i moralista, dz. cyt., s. 49.
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sowej przewodniczki poety, ktorg byta Beatrice. Oczywiscie ma ona swoj pier-
wowzdr postaci kobiety, ktdra odegrala wazna role w jego zyciu. Jest to mitos§¢
Dantego, milos¢ dworska i wysublimowana. Etienne Gilson twierdzi, ze Dante
w Vita nuova kresli obraz kobiety, ktora utracil, ale ktérg odnalazt w koncepcji
postaci duchowej i poetyckiej*. Jednakze posta¢ ta przekracza zakres znacze-
niowy umilowanej kobiety, darzonej przez niego wysublimowanym uczuciem.
Jest to posta¢ tajemnicza i petna znaczen. W jednej z piesni Czy$cca zostaje ona
okreslona jako osoba, ktdrej cialo znajduje si¢ na ziemi, a dusza w niebie, ocze-
kujac na ostateczne uwielbienie i usadowienie w chwale. Jest ona posredniczka
miedzy rzeczywistoscig boska i ludzka. (Czysciec, Piesnn XXXXI, 49-51)°°. Be-
atrice jest towarzyszka na drodze poprzez sfery Raju, jest wraz z nim porywana
do coraz to wyzszych sfer. Dzigki niej poeta jest rowniez porywany i wzlatuje
do kolejnych nieb. Beatrice jest nie tylko przewodniczka, ale i nauczycielka.
Przedmiotem jej nauczania sg rzeczy, ktore stuzg otwarciu umystu poety na
rzeczywisto$ci. Do$wiadcza ich w kolejnych sferach®. Mozna zaobserwowac
dwa sposoby jej nauczania. Pierwszym sg mowy, zwykle nazywane w przez
badaczy doktrynalnymi. Mozna wyliczy¢ kilka konkretnych méw, w ktérych
Beatrice wyjasnia kwestie zwigzane z do§wiadczeniami, majacych u podloza
wiare. Drugim sposobem nauczania jest promieniowanie oczu przewodniczki.
Oczy sg zrodlem nadprzyrodzonego $wiatta®®. Nie jest to $wiatlo fizyczne, ale
rozumowe, duchowe, czyste, proste i pozbawione dostrzegalnej formy. Ona jest
przepelniona tym $wiattem bezposrednio. To $wiatlo jest pojete jako bezpo-
$rednia naoczna intuicja Boga. Podobnie i pielgrzym-poeta jest napetniony tym
$wiatlem plynacym z jej oczu. Swiatlo, ktérego Beatrice jest no$nikiem, jest
kluczowe dla zrozumienia jej misji.

Przychodzi jednak moment, opisany w piesni XXXI Raju (Raj, Piesn XXXI,
62-64), gdy Beatrice znika. Wprowadza ona poete do Empireum, gdzie $wiatto
jej oczu ijej piekno jest przy¢mione przez §wiatfo czyste, ktérym jest niebo. Be-
atrice zaprasza go jeszcze do spojrzenia na rzesze zbawionych. Jednak gdy poeta
szuka u niej wyjasnienia, juz jej nie znajduje. Pojawia si¢ starzec, ktéry wskazuje
jej miejsce wsrdd zbawionych. To on teraz przejmuje role przewodnika w Em-
pireum. Tym starcem Jest Bernard z Clairvaux, ktéry natychmiast rozpoczyna
swa misje. Jest ona odmienna od tej, ktérg sprawowata Beatrice.

29  E. Gilson, Dante et la philosophie, Paris 1953, s. 56, 60, 80.

30 1. Brandeis, Ladder of vision: a study of Dante’s Comedy, Garden City: NY 1962, s. 126.
31 L Brandeis, Ladder of vision: a study of Dante’s Comedy, s. 128-130.

32 1. Brandeis, Ladder of vision: a study of Dante’s Comedy, s. 130.
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Bernard troszczy si¢ o doprowadzenie itinerarium poety do szczytu i do celu.
W tym celu zapowiada otrzymanie faski, ktéra mu pozwoli przezy¢ zachwyt.
Najwazniejsze dla Bernarda jest spojrzenie. Dante ma widzie¢ to wszystko, co
jest trescig sfery najwyzszej, dlatego kieruje wzrok swego podopiecznego ku
gorze. Odtad Bernard obejmuje funkcje jego nauczyciela. Na poczatku piesni
XXXII rozpoczyna urzad nauczania. Jednakze jego nauczanie jest odmienne
od tego, co moéwita Beatrice. W jaki sposdb naucza Bernard?

On nie wyglasza méw. On zaprasza do patrzenia, poleca skierowac spoj-
rzenie na okreslony przedmiot. Pojawiajg si¢ pewne newralgiczne momenty
pobytu poety w najwyzszym niebie, w ktérym jego nowy nauczyciel uczy go
patrzenia. Pierwszym jest spojrzenie na chuste sw. Weroniki i oblicze Chrystusa
(Raj, Piesn XXXI, 103-106). Drugim jest wezwanie do spojrzenia w gore, aby uj-
rze¢ $wiatlos¢ (Raj, Piesn XXXI, 112-120). Opis Empireum i prezentacja miesz-
kancéw sg oparte na przykladzie i wezwaniu do patrzenia. Bernard sam jest
wpatrzony, poza tym wykazuje zdolno$¢ do patrzenia (Raj, Piesn XXXII, 1-3).
Oglad rzeczywistosci nadprzyrodzonej nie sprawia mu trudnosci, jest dla niego
naturalng czynnoscia, poniewaz jako protagonista Empireum przebywa nie-
ustannie w obecnos$ci Boga i ma zdolnos¢ do intuicyjnego wgladu w Jego istote.
Zaprasza nieustannie do spogladania: wzywa do podziwiania madrosci Bozej
(Raj, Piesn XXXII, 37-39). Potwierdza, ze wszystko, na co spoglada poeta w naj-
wyzszym niebie, nie jest poddane przypadkowi, a podporzadkowane odwiecz-
nym prawom. (Raj, Piesn XXXII, 52-57). Zacheta do spojrzenia na twarz Marii
jest zapowiedzig i przygotowaniem do spojrzenia w twarz samego Chrystusa
(Raj, Piesn XXXII, 85-90). Zaproszenie do kierowania wzroku w okreslonym
kierunku i do podazania za wzrokiem mistrza sg znamienne. Uczen ma poznaé
osoby towarzyszace Marii, a odgrywajace istotng role w historii zbawienia.

Powyzsze przyklady ujawniajg pewna zasadnicza postawe i sposdb dzialania
Bernarda, ktérg mozna nazwac pedagogia widzenia nadprzyrodzonego w stre-
fie Boga. Opiera si¢ ona na samej zdolno$ci Bernarda, ktory doswiadcza rzeczy-
wisto$ci nadprzyrodzonych intuicyjne, naocznie, bezposrednio i w jednym mo-
mencie. Podstawowa role w tym do$wiadczeniu odgrywa widzenie Boga —bez
zadnego posrednictwa, bez obrazéw i symboli. Sam majac bezposredni kontakt
z osobowym Bogiem, wprowadza Dantego stopniowo, poprzez kolejne wizje
prowadzi go na spotkanie z osobowym Bogiem.

Kluczowg rzeczywisto$cig w tym nauczaniu jest wizja, ale jest to wizja wyjat-
kowej sity i wyjatkowego pochodzenia. Wizja, jak mowi Vincenzo Placella, jest
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tredcig calej Boskiej komedii**. Trwajaca od Drugiej pie$ni Piekta az po XXXIII
piesn Raju podrdz Dantego, ktdra jest alegoria jego osobistego zbawienia, jest
pelna wizji. Te wizje osiggaja punkt kulminacyjny w ostatnich piesniach Raju.
Jednakze nalezy odnies¢ sie do tego, co Vincenzo Placella odnalazt w XVII pie-
$ni Czy$éca oraz w XXXXIII Piesni Raju®.

Poeta doswiadcza w tych momentach czegos szczegdlnego. Dotychczasowa
wizja si¢ rozwiewa, a wzrok i wyobraznia poety s roz§wietlone przez nadzwy-
czajne nadprzyrodzone $swiatlto. W ostatnich strofach piesni XXXIII przybiera
ono forme btysku, ktory na ksztalt grota przeszywa dusze. (Raj, Piesn XXXIII,
139-145) Jest to wyjatkowe doswiadczenie mistyczne oraz nieoczekiwany i prze-
wyzszajacy dotychczasowe doswiadczenia dar. Ku temu darowi, ku takiej spe-
cjalnej nadzwyczajnej wizji, Bernard prowadzil swego ucznia.

3. Bernard —tre$¢ widzenia i dos§wiadczenia

Nasuwa si¢ pytanie: Co jest trescig nauczania Bernarda? Wiadomo juz, ze Ber-
nard uczy patrzenia, co wigcej, widzenia bezposredniego i trwalego. Co jednak
widzi uczen, ktéry podaza za do§wiadczonym, wydoskonalonym w podglada-
niu rzeczy empirejskich wzrokiem mistrza? Jak juz wyzej powiedziano, Ber-
nard — mistrz i przewodnik — prowadzi ucznia stopniowo. Mozna wyréznic trzy
etapy tej koncowej wedréwki i trzy stopnie widzenia. Pierwszym przedmiotem
ogladu jest Roza mistyczna albo rézyca. Zamieszkuja ja zbawieni, jednak po-
dzieleni na dwie kategorie. Sa to ci, ktérzy uwierzyli w przyjscie Chrystusa,
oraz ci, ktorzy uwierzyli, gdy przyszedl. Mowa tu jest o dwdch skrzydiach wia-
ry. Znajduje tam Poeta Rachele, Sare, Judyte, lecz takze Franciszka, Benedykta
i Augustyna. Obecnos¢ tych dusz nie jest ich zastuga. O ich losie niebianskim
kto$ inny zdecydowal. Mowa jest o krolu, ktory je laska obdarza wedlug swego
uznania (Raj, Piesn XXII, 1).

W pewnym momencie posréd wizji $wietych pojawia sie oblicze, ktére jest
bardzo podobne do oblicza Chrystusa. Jest to drugi etap poznania i widzenia.
Zjawia si¢ owa osoba, ktorg jest Maria. (Raj, Piesn XXXII, 85-87). Wizja tej
twarzy ma przygotowac poete do widzenia oblicza Chrystusa. Oblicze to wigze
sie z intensywng wizjg strumieni laski oraz z postacig ducha—aniola, ktéry
wypowiada stowa: Ave Maria gratia plena. Jest to archaniot ze Zwiastowania.

33 V. Placella, Visione’, ‘Viaggio’, ‘Salvezza’, ‘Missione’ nella Commedia [w:] Miscellanea di Studi dante-
schi in memomria di Silvio Pasquazi, volume II, Napoli 1993, s. 686-688.
34 V. Placella, Visione’, ‘Viaggio’, ‘Salvezza’, ‘Missione’ nella Commedia, dz. cyt., s. 695.
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Maria, nazwana przez poete Augusta, gromadzi wokot siebie wybrane osoby.
Zaliczaja si¢ do nich: praojciec Adam i $w. Piotr, $w. Jan Ewangelista i Mojzesz,
$w. Anna—matka Marii oraz $w. Lucja.

Na polecenie Bernarda Dante wypowiada wraz z nim Hymn do Marii. Stawi
on serie jej doskonalosci. Hymn ten, znajdujacy si¢ na poczatku piesni XXXIII,
jest kluczowy dla zrozumienia konkluzji drogi poety, dlatego tez warto przeana-
lizowac jego tres¢. Mozna powiedzied, iz sktada sie on z trzech czgsci. Pierwsza
czes$¢ (Raj, Piesn XXXIII, 1-13) ujawnia tajemnice wcielenia. Mowa jest o tym, ze
Stworca nie wahat sie zstapi¢ do Marii, a jej tono stalo si¢ siedzibg Wcielonego,
okreslanego jako zar i ognisko mifosci. Czes¢ druga (Raj, Piesn XXXIII, 14-27)
jest nie tylko opisem najwyzszych przymiotéw Marii, lecz réwniez doswiadcze-
niem jej wladzy, ktdra polega na oredownictwie i wstawiennictwie taski. Czes§¢
trzecia jest wreszcie wyrazeniem pragnienia otrzymania tej taski. Jest ona po
prostu widzeniem zbawienia, a cala cz¢s$¢ jest upraszaniem o obdarowanie tg fa-
ska. Odpowiedzig Marii jest skierowanie oczu na §wiatlo$¢ wieczng. (Raj, Piesn
XXXIII, 40-45) Tutaj rozpoczyna sie trzeci i ostatni etap widzenia i wedrowki.

Oproécz kierunku wzroku Marii réwniez polecenie Bernarda sklania poete
do spojrzenia w gore i ogladania catkowicie nowej, dotychczas niedoswiad-
czanej rzeczywistoéci. Ta rzeczywisto$¢ jest zdefiniowana przez poete w kilku
miejscach. Kluczowym stowem jest tutaj Swiattoéé. Powtarza sie kilka razy:
»0, ty Najwyzsze Swiatl” (Raj, Piesn XXXIII, 67), ,wiecznej Swiattosci” (Raj,
Piesn XXXIII, 83), ,Najwyzszych Blaskow” (Raj, Piesn XXXIII, 116), ,Swiattosci
Wieczna” (Raj, Piesnt XXXIII, 124). Trescig doswiadczenia jest wiec istota Boga,
Jego obecnos¢, Jego zycie. Poeta doszedt do kresu swej drogi i do postawy, ktdra
byta wlasciwa jego nauczycielowi. Bernard znika, nie ma wigcej o nim mowy;,
a caloé¢ zajmuje Swiatto§¢ — tak bowiem Dante okresla Istote Najwyzsza.

Jednakze nie $wiatlo jest ostateczng epifania Boga. Ostanie wersy przynosza
jeszcze co$ wigcej. Grot przeszywajacy dusze Dantego i wprawiajacy w ruch
jego wole jest jego ostatnim doswiadczeniem, a jest nim Milos¢.

4. Kilka kontrowersji

Nalezy jeszcze, majac juz tres¢ kontemplacji, stawi¢ czota niektérym proble-
mom. Pierwszym z nich bedzie relacja Bernarda i Dantego. Czy te relacje moz-
na opisac jako relacje mistrza i ucznia? Poczatkowo wszystko na to wskazuje,
poniewaz Bernard przyjmuje role nauczyciela i mentora, gdy znika Beatri-
ce —dotychczasowa nauczycielka pielgrzyma. Bernard nie stosuje wykladow
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doktrynalnych, lecz uczy swa postawa, zachowaniem i relacjg do rzeczywisto-
$ci. Mozna powiedzie¢, ze Bernard uczy spojrzeniem. Nie mozna jednak przy-
pisa¢ Bernardowi klasycznej roli mistrza, poniewaz — tak jak Beatrice —w pew-
nym momencie réwniez i on znika, a Dante postawiony jest samotnie wobec
Swiatlosci i sam ja kontempluje. Jego rola wiec tutaj sie koriczy.

Ostatecznym stanem i przezyciem poety jest doswiadczenie Boga, ktore jest
bezposrednie, naoczne i nie jest przez jakakolwiek osobe lub rzecz zaposredni-
czone. Dokonuje si¢ ono w jednym momencie, ma charakter intuicyjny i nie jest
rezultatem rozumowania. Osoba Boga, ktérego Dante doswiadcza w ten sposob,
jest przez poete nazywana Swiattoscig. Czy to Dantejskie do§wiadczenie mozna
odnie$¢ do analizy kontemplacji w duchu Bozym, ktére Bernard z Clairvaux
zamiescil w swoim De consideratione? Wydaje si¢ ze tak, poniewaz zaklad on
stopniowalno$¢ rozwazania i do§wiadczania. Zaczyna bowiem kontemplacje
od duchoéw czystych, przechodzac przez wszystkie ich hierarchiczne chéry. Na-
stepnie wchodzi w kontakt z Bogiem i do$wiadcza Jego samego jako formy,
milos$ci oraz prostoty. Prostota jest dla niego bardzo waznym przymiotem. Jest
to doswiadczenie bardzo bliskie dantejskiemu, poniewaz pielgrzym —zanim
zaczat do$wiadczaé Swiatta —kontemplowal juz zbawionych, najpierw Marie,
a potem dopiero Boga-Swiatto$¢.

Celem kontemplacji dla Bernarda byto przenikniecie cztowieka przez istote
boska albo tez zjednoczenie cztowieka z Bogiem. Dokonuje si¢ to w czwartym
stopniu milosci. Ten mistyczny stan opisywal w dziele De diligendo deo (De di-
ligendo Deo, 27, 28-30)*°. Czlowiek w relacji z Bogiem zachowuje swa odrebno-
$ci i istote. Przenikniecie bytu ludzkiego przez istote boska opisane jest przez
trzy metafory — metafore kropelki wody wlang do naczynia z winem, kawalka
zelaza wrzuconego do ognia oraz powietrza poddanego dziataniu promieni
stonecznych. Czy podobne rzeczywistosci odnajdziemy w ostatniej piesni? Sg
pewne fragmenty, ktdre mowia wrecz o przenikaniu Boga do istoty czltowieka.
Poeta spostrzega konsekwencje swego pozytywnego nastawienia. Poniewaz nie
odwrdcil si¢ do $wiatel, jego uczucia zjednoczyly sie z najwyzsza moca. (Raj,
Piesn XXXIII, 79-81). Jego dusza ulatujaca ku gorze, spogladajaca na swiatlos¢
i skupiona, stwierdza, ze przenika ja zar (Raj, Piesn XXXIII, 97-102).

Czy jednak mozna utozsamic¢ finalny stan poety z rozwazeniem, a $cislej
z jego trzecim stopniem? Bernard opisuje trzeci stopien jako rozwazanie speku-

35 Uzyto nastepujacych edycji tego dziela: Bernard z Clairvaux, O mitowaniu Boga, [w:] Swiety Bernard
z Clairvaux, O mitowaniu Boga i inne traktaty, przet. S. Kiettyka, Poznan 2000, s. 21-54; Bernard de
Clairvaux, LAmour de Dieu; La Grdce et le libre arbitre, introductions, trad., notes et index F. Callerot,
Paris 1993.
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latywne, racjonalne, wspomagane laska i skierowane ku zatopieniu si¢ w Bogu
(De consideratione, V, 4)*°. Jednakze opis rozwazania najwyzszych tajemnic
rézni si¢ znaczaco od tego, czego doswiadcza Dante. Kontemplacja natury
Boga, oparta o jedno powtarzajace si¢ pytanie: ,Czym jest B6g?”, jest racjonal-
nym dyskursywnym i sylogistycznym poszukiwaniem i odczytywaniem przy-
miotéw Bozych. (De consideratione, V, 13-17) Natomiast kontemplacja Dantego
jest intuicyjnym, bezposrednim, statycznym, calo$ciowym i nieustannie trwa-
jacym wgladem w nature Boga.

Wobec powyzszego nalezy odnies¢ si¢ zaréwno do rozumienia Dantejskiego,
jak i do ujecia Bernarda, jakie przedstawit Steven Botterill*”. Okreglit go jako
kontemplatyka i przydal mu jako specjalny wyrdznik elokwencj¢. Ta ostatnia
charakterystyka odpowiada rzeczywistosci historycznej. Bernard bowiem byt
znakomitym kaznodzieja. Jednakze jego dziatanie na kartach Boskiej komedii
w Empireum przeczy temu pogladowi. Bernard jest bardzo powsciagliwy w sto-
wach, jak to juz bylo wyzej powiedziane, uczy nie tyle stowem, co spojrzeniem.
Jest mentorem poety, ale zaprasza go nie tyle do stuchania swych stow, ile do
podazania za jego wzrokiem.Nasuwa si¢ pytanie: Czy Bernard empirejski jest
kontemplatykiem w takim sensie, w jakim méwi o nim Steven Botterill*®. Naj-
wyzszy stopien milo$ci Bernard okresla jako zatopienie w Bogu oraz jako bez-
posrednie ogladanie Jego oblicza (De diligendo deo, 29). Taki stan jest wedtug
niego niemozliwy przed odzyskaniem ciata, czyli przed zmartwychwstaniem
(De diligendo deo, 30). Tak wiec kontemplacja jest sposobem dzialania czlo-
wieka jako istoty cielesnej i duchowej w zZyciu doczesnym, naznaczonym faska,
ale i wysitkiem. Jak nalezaloby okresli¢ stan Bernarda opisywany w ostatnich
piesniach raju?

Mozna powiedzie¢, ze ten stan nie jest juz kontemplacja w sensie postawy
czlowieka zyjacego i szukajacego drég kontaktu z Bogiem. Dantejski Bernard
nie podejmuje wysitkoéw, aby wejs¢ w kontakt z Bogiem. On ma bezposredni
i calo$ciowy, momentalny oglad Istoty najwyzszej, a ten oglad nie jest stanem
nadzwyczajnym, lecz sposobem istnienia w sytuacji bycia zbawionym. Tak wiec
nalezy odrzuci¢ tez¢ o empirejskim Bernardzie kontemplatyku, poniewaz jego
postawy nie mozna nazwac¢ kontemplacja.

36 Uzyto nastepujacych edycji tego dzieta: Bernard z Clairvaux, O rozwazaniu, [w:] Swiety Bernard
z Clairvaux, O mifowaniu Boga i inne traktaty, przel. S. Kieltyka, Poznan 2000, s. 123-256; S. Bernar-
dus, De Consideratione Libri Quinque Ad Eugenium, [w:] Patrologia latina, ed. ].-P. Migne, t. 182, Paris, kol.
727-808.

37 S.Botterill, Life after Beatrice: Bernard of Clairvaux in Paradiso XXXI, dz. cyt., s. 127-129.

38  S. Botterill, Life after Beatrice: Bernard of Clairvaux in Paradiso XXXI, dz. cyt., s. 128.
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Jednakze jest cos, co pokazuje zbieznos¢ pogladéw Dantego i Bernarda. Uka-
zuj3 jg ostanie wersy. Mianowicie blyszczacy grot, ktéry przenika momental-
nie dusze Pielgrzyma, jest rozpoznany przez Dantego jako Milo$¢. (Raj, Piesn
XXXIII, 139-145). Ta milos¢ byta réwniez przedmiotem doswiadczenia i medy-
tacji Bernarda.

Z.akoniczenie

Dantejski Bernard z Clairvaux jest osoba wyjatkowa, rézniaca si¢ znacznie od
innych oséb opisanych w Piekle, Czy$¢cu i Niebie, ktore przynalezng do §wiata
stworzonego przez poete. Pojawia sie¢ w Empireum i przyjmuje role mentora
Dantego Alighieri w ostatnim etapie jego wedréwki. Bernard posiada nadzwy-
czajne zdolnosci bezposredniego, calosciowego i momentalnego widzenia Boga.
Ma bezposredni kontakt z Bogiem, widzi Boga twarza w twarz, a to widzenie
jest sposobem jego bytowania w najwyzszej sferze. Widzenie jest podstawowym
sposobem wigzi z Bogiem i tego widzenia Bernard uczy poete. Nie mozna wiec
Bernarda postrzegac jako retora czy kaznodzieje postugujacego si¢ darem elo-
kwencji. Jego aktywnos¢ krasomoéwcza jest ograniczona. Nie postuguje sie on
mowami, a spojrzeniem. Nie mozna go tez nazwa¢ kontemplatykiem, poniewaz
kontemplacja ma miejsce w sferze ziemskiej i planetarnej, a dla Bernarda bez-
posredni oglad Boga jest sposobem istnienia.

Postawa Bernarda jest paradygmatyczna. Jako alegoria moze by¢ on uznany
za wzorzec stanu zbawienia czlowieka, stanu petnego zjednoczenia z Bogiem.
Wydaje sig, ze takiego Bernarda potrzebowal poeta. Bernard z jego ogladem
nadprzyrodzonym byl uzasadnieniem zakonczenia wedréwki Dantego — po-
przez siedem sfer planetarnych i trzy sfery najwyzsze —ktéra doprowadzita
w koncu do spotkania z Bogiem i ogladania Go twarzg w twarz. Byl wedlug
poety jedyna osoba, ktora go mogta wprowadzi¢ do najwyzszej sfery i nauczy¢
przebywania z Bogiem twarza w twarz.

Abstract
The identity and mission of Saint Bernard of Clairvaux in Dante Alighieri’s Divine Comedy

The principal problem of this paper is identity of Saint Berrnard of Clairvaux presented in

the Dante’s ,,Paradiso™ O. It was object of research of some scholars. We can mention Erich
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Auerbach, Klemens Morawski, Jacek Grzybowski, Wojciech Paluchowski, Steven Botterill. In
general this scholars consider Bernard in the Dante’s world as guide and mentor of the poet
wandering through the celestial spheres. In order to recognize the role of Bernard it is neces-
sary to review the concept of universe. The Dante’s cosmos is the structure of nine concentri-
que spheres — plantar spheres (Moon Mercure, Venus, Sun, Mars, Jupiter, Saturn), high spheres
(The Sky of Stars, The Crystal Sky and Empireum). This cosmological structure is the basis
of the structure and hierarchy of arts and sciences: (Moon — Grammar, Mercure — Dialectics,
Venus — Rhetoric, Sun — Arithmetic, Mars — Music, Jupiter — Geometry, Saturn- Astrology,
the Sky of Stars — Physics and Metaphysics, the Crystal Sky — Ethics, Empireum — Theology).
The structure of Cosmos and the structure of sciences determine the journey of Dante an Bea-
trice, where they meet the protagonists, who allegorize the Christian ideals ( harmed — activ-
ists — convertites — scholars — martyrs — contemplators) However the higher spheres reveals
the another protagonist —apostles Peter, James and John, who require the profession of three
virtues, angels, and Virgin Mary. In Empireum Bernard appears, when Beatrice disappears and
Bernard takes the role of guide and teacher for Dante. However this is totally different teaching,
because Bernard, who have got the direct and intuitive vision of the divine reality, teaches Dante
to view and observe God self by his own eyes. Bernard introduces his pupil to the relationship
with God, however it is gradual introduction, leading through the some stages. The first stage
is the contact with saints. The second stage is vision of Mary Mother of God. Dante observes
her and sings with his master the extensive and brilliant anthem to her honor. The third is the
experience of supernatural divine light. Dante | earns to see divine reality directly, intuitively
and clearly. The ultimate experience of poet in Paradiso is the love, which transpierces his soul.
The vision of Dante could be juxtaposed to the concept of contemplation from the De consid-
eratione of Saint Bernard. Some aspects of Dante’s vision of God are common with the concept
of unity with God of the fourths stage of love in the De diligendo deo of Bernard of Clairvaux,
but only some elements of total unity in Paradiso are identified in this work. The concept of
contemplation in the De consideratione, which is rational reflection on God, don’t correspond
with the view of God in Empireum. Despite some controversies we can’t call Bernard orator and
preacher, because he didn’t use speeches in his teaching. Hi isn’t also contemplative, because,
contemplation takes place in the terrestrial live. Bernard in Empireum don’t contemplates God,

but lives still in clear vision.

Keywords: Dante Alighieri, Divine comedy, paradise, contemplation, vision, Empireum, Ber-

nard de Clairvaux, salvation
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