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Wprowadzenie

Niniejsza publikacja zawiera szereg tekstow, ktorych zasadniczym tematem jest
obraz daru udzielonego czlowiekowi. Te taski zazwyczaj sa darem Boga, ale
takze ludzie, jako czlonkowie Bozej rodziny, moga i powinni siebie nawzajem
obdarowywac zyczliwoscig, mitoscia i solidarnoscia.

Praca skupia si¢ na zagadnieniu rozwoju prawdy o zmartwychwstaniu
zmarlych w réznorodnych tekstach Starego Testamentu. Jest takze mowa
o ojcowskiej milosci Boga jako wiodagcym motywie teologicznym w czwar-
tej Ewangelii. Wiele miejsc nauczania Nowego Testamentu opisuje obecnosé¢
Bozego Kroélestwa, szczegdlnym miejscem tej obecnosci jest motyw skarbu
ukrytego w roli. Sw. Jan Pawet II, jako pielgrzym i stuga Bozego Mitosier-
dzia, a takze ks. prof. Jézef Kudasiewicz, jako promotor katechezy biblijnej, to
dwaj kaptani, ktérzy przyczynili si¢ do zglebiania zamystu Bozego zawarte-
go w $wietych tekstach. Bodajze najwiekszym darem dostepnym czlowieko-
wi jest dar Eucharystii, co stanowi jeden z tematéw monografii. Osobliwosci
stowa greckiego, ktdre oznacza pierworodnego, przyblizaja przekaz Ewangelii
$w. Jana. Motyw daru w Drugiej Ksiedze Krdlewskiej (2 Kl 5) przybliza na-
piecie pomiedzy pro$bg, oczekiwaniem i wypelnieniem. Swiety Pawel i jego
postawa wdzieczno$ci Bogu w listach do Tymoteusza, dar bogactwa rozumia-
ny jako zagrozenie badz szansa w Pierwszym Liscie do Tymoteusza (1 Tm 6,
6-10. 17-19) oraz dary Jezusa dla Koscioléw Apokalipsy (Ap 2-3) to przeglad
tematéw ksigzki, ktora koncentruje sie na obrazie daru Boga dla czlowieka.
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ks. Roman Bartnicki

Rozwoj prawdy
o zmartwychwstaniu zmartych
w tekstach Starego Testamentu

Obok obszernych monografii potrzebne sg tez krotkie relacje badz syntezy
opracowan biblijnych. Taki charakter ma niniejszy szkic, przedstawiajacy ewo-
lucje prawdy o zmartwychwstaniu zmartych w Starym Testamencie.

Na poczatku Ksiegi Rodzaju znajduja si¢ dwa opowiadania o stworzeniu
$wiata i czlowieka. W relacji Rdz 2, 7-25' zamieszczona zostala takze wzmian-
ka o $mierci. Po niej czlowiek wrdci do ziemi, z ktdrej zostal uczyniony (Bog
przedstawiony zostal antropologicznie jako garncarz). W tym opowiadaniu nie
ma jeszcze nadziei na zycie przyszle. Dlatego za przejaw Bozego blogostawien-
stwa starozytni Hebrajczycy uwazali dlugie Zycie w zdrowiu oraz liczne potom-

1 Wedlug do niedawna powszechnie przyjmowanej teorii Juliusa Wellhausena tekst ten pochodzit ze
zrédta jahwistycznego. Wedlug nowego trendu w badaniach nad powstaniem Pigcioksiegu tradycje
o patriarchach (Rdz) i tradycja wyjscia (Wj) stanowily dwie alternatywne wizje izraelskich poczat-
kow, ktore dopiero w okolicach okresu wygnania babilonskiego polaczone zostaly przez autora ka-
planskiego (P), przy czym nie nalezy go utozsamia¢ z autorem zrodta kaptanskiego z teorii Wellhau-
sena. Por. M. Majewski, Nowy paradygmat powstania Pigcioksiggu i jego wplyw na studium dokumentu
kaptanskiego (P), ,Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich” 16 (2019), s. 359-377.
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stwo, ktdre zastepowaly osobiste i pelne Zycie po $mierci. Czlowiek zyje dalej
w swoim potomstwie.

Na okreslenie $mierci uzywany byt hebrajski termin miit. Na oznaczenie zja-
wiska $mierci ksiegi starotestamentalne uzywaja tez innych okreslen, jak ,,za-
snac¢ z ojcami” (40 razy w ST; 2 razy w Piecioksiegu: w Rdz 47, 30 umierajacy
Jakub moéwi do Jozefa: ,,gdy zasng z moimi ojcami”; w Pwt 31, 16 tego sformulo-
wania uzywa sam Jahwe, moéwiac do Mojzesza, Ze po jego zasnieciu z przodka-
mi wodzem Izraela bedzie Jozue). Drugim okresleniem jest ,,by¢ dotgczonym do
swego ludu” - uzywane prawie wylacznie w Piecioksiegu, np. w opisie $mierci
Abrahama umierajgcego z dala od rodzinnego Ur, w ziemi Kanaan (Rdz 25, 81),
Izaaka (Rdz 35, 29) czy Jakuba umierajacego w Egipcie (Rdz 49, 29. 33). Nadzieje
zycia po $mierci wyraza trzecie sformutowanie: ,,pdjs¢ do ojcéw”. Wystepu-
je w Piecioksiegu przy opisie przyszlych loséw potomstwa Abrahama po jego
$mierci (Rdz 15, 15)°.

Uwaza si¢ zazwyczaj, ze Hebrajczycy zawsze wierzyli w jakie$ przedluzenie
istnienia czlowieka po $mierci w Szeolu. Jest to najczestsze biblijne okreslenie
$wiata zmarlych, w polskich przektadach oddawane zazwyczaj terminem ,,ot-
chtan”. Hebrajski termin Szeol wystepuje w Biblii Hebrajskiej 66 razy. Septu-
aginta ttumaczy go zazwyczaj przez halildes. Synonimami Szeolu s3: ,,grob”,
»dot”, jama” lub ,,$mier¢”.

Szeol to podziemne pomieszczenie (por. Lb 16, 30-33) dla wszystkich zmar-
tych. Wedlug wyobrazen Hebrajczykow ziemia ptywa jak plaska tarcza na pra-
oceanie. Wobec tego Szeol trzeba umiescic ,,ponizej wéd” (Hi 26, 5; por. 38, 16)
jako najnizszg cze$¢ $wiata stworzonego (por. Wj 20, 4; Flp 2, 10)*

W Szeolu przebywaja obrzezani i nieobrzezani (Ez 32, 19. 22). Jest to miej-
sce wielkich ciemnosci (Hi 10, 21), a zarazem ciszy (Ps 94, 17; 115, 17), gdzie nie
ma zadnych przyjemnosci (Syr 14, 16). Mieszkancy Szeolu to refaim - ,cienie”
(por. Prz 9, 18). ,,Cienie Szeolu” nie wiedza, co si¢ dzieje na ziemi zyjacych (Koh
9, 5-6). Charakteryzuje je brak uczu¢, myslenia, dziatania: ,,Nie ma zadnego
dzialania ni rozumienia, ani poznania, ani madro$ci w Szeolu, do ktdrego ty
zdazasz” (Koh 9, 10). Pozytkiem takiego bytowania jest odpoczynek (1 Sm 28, 15)
i wolnoé¢ od doczesnych udrek (por. Hi 3, 13-14. 17-19)°.

2 Por. H. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, Legnica-Wroctaw 2007, s. 122
(Biblioteka Diecezji Legnickiej, 29).

3 Por. Ksigga Powtdérzonego Prawa. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, oprac. S. Lach,
Poznan-Warszawa 1971, s. 339-340 (Pismo Swigte Starego Testamentu, 2, cz. 3).

4 Por. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, Krakéw 2007, s. 192 (My$l Teologiczna, 54).

5 Por. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 192-193.
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Szeol byl wspolnym miejscem wszystkich zmarlych, a jednak ich los byt réz-
ny w zaleznosci od dokonanych czynéw. Przestepcy zajmowali samo dno Sze-
olu (por. Iz 14, 15; Ez 32, 19-32)°.

Refaim przebywajacy w Szeolu nie sa jakas czescia czlowieka, lecz calym
czlowiekiem, ktorego osobowos¢ zostala jakos$ uszczuplona, ale Zyje on nadal
w podziemiu.

Sam Jahwe mial wladz¢ dawac i odbierac zycie, wtraca¢ do Szeolu i z Szeolu
wywolywac (por. 1 Sm 2, 6). W Pwt 32, 39 Jahwe moéwi sam o sobie: ,,Ja zabijam
ija ozywiam. Ja rani¢ i ja uzdrawiam”. Maz Bozy Eliasz wyciaga w modlitwie
swe rece do Boga i modli si¢ o przywrdcenie Zycia zmarlemu synowi wdowy:
»Jahwe, Boze mdj! Bltagam Cig, niech zycie [hebr. nefes] tego chtopca wroci
do niego”. Jahwe wystuchal wotania Eliasza, gdyz zycie chlopca powrdcilo do
niego (1 Krl 17, 17-24). O takim samym wskrzeszeniu syna Szunamitki przez
proroka Elizeusza opowiada 2 K1l 4, 8-37.

Dzialtania prorokéw Eliasza i Elizeusza, polaczone z modlitwg i réznymi
gestami, ale tez elementami magii, przywracaja umartym zyciodajny oddech.
Obaj prorocy udowadniajg jednak, szczegdlnie czczacym boga Baala, Ze to Bog
Izraela ma wtadze nad Zyciem i $miercig (por. 1 Krl 17, 17-24: Eliasz wskrze-
sza syna wdowy z Sarepty; 2 Krl 4, 31-37: Elizeusz wskrzesza syna Szunemitki;
2 Krl 13, 21: ozywienie umarlego wrzuconego do grobu Elizeusza). Proroctwo
Ozeasza nawolujace do powrotu do Boga zapowiada przywrdcenie pobitych do
zycia. Egzegeci zastanawiajg si¢ jednak, czy fragment ten rzeczywiscie mowi
o zmartwychwstaniu (por. Oz 6, 1-3).

Terminu nefes w 1 Krl nie nalezy rozumie¢ w sensie duszy we wspoélczesnym
znaczeniu. Wedlug nauki zawartej juz w Piecioksiegu umiera caly czlowiek,
zaréwno jego cialo (Rdz 6, 13), jak i dusza (Lb 23, 10). Czlowiek jest caly nefes
(Rdz 2, 7) i caly basar (Rdz 6, 3)”. W zakazie zabojstwa drugiego cztowieka za-
warte jest sformutowanie ,,oddasz zycie za zycie” (nefes tahat nefes) — Wj 21, 23;
Pwt 29, 21.

Henoch i Eliasz unikneli Szeolu. Henoch ,,zyt w przyjazni z Bogiem, a na-
stepnie znikl, bo zabral go Bog” (Rdz 5, 24), ,zostal przeniesiony” (Syr 44, 16);

Por. Ksigga Powtérzonego Prawa..., dz. cyt., s. 341.

7 Antropologie biblijng przedstawili: M. Filipiak, Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblijnej Stare-
go Testamentu, Lublin 1979; H. Langkammer, Zycie czlowieka w swietle Biblii. Antropologia biblijna
Starego i Nowego Testamentu, Rzeszow 2004. Czg$¢ pierwsza opracowania nosi tytul Antropologia
egzystencjalna. Czlowiek w swojej egzystencji (s. 23-48). Autor przedstawil w niej opowiadania o stwo-
rzeniu $wiata i czlowieka oraz oméwit opisowe okreslenia cztowieka w jego egzystencji (ciato, duch,
dusza, serce, nerki, krew). Méj szkic: R. Bartnicki, Cztowiek w Biblii. Szkic antropologii biblijnej, ,War-
szawskie Studia Teologiczne” 5 (1992), s. 17-24. Najnowsza antropologia biblijna: Papieska Komisja
Biblijna, ,,Czym jest cztowiek?” (Ps 8, 5). Zarys antropologii biblijnej, ttum. H. Witczyk, Kielce 2020.
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»uniesiony, aby nie ogladal $mierci” (Hbr 13, 5). Dzieki szczegoélnej interwencji

Bozej zstapienia do Szeolu uniknal prorok Eliasz: ,,Oto [zjawil si¢] wdz ognisty

wraz z rumakami ognistymi i rozdzielit obydwoch; a Eliasz wérdd wichru wsta-

it do niebios. Elizeusz za$ patrzal i wotal: «Ojcze méj! Ojcze mdj! Rydwanie

p ) )- V) ): Ry

Izraela i jego jezdzcze». I juz go wiecej nie ujrzal” (2 Krl 2, 11-12).

Dopiero apokaliptyka rozwingla prawde o zmartwychwstaniu zmartych.
W tzw. Apokalipsie Izajasza (Iz 24-27), ktérej powstanie umiejscawia sie
w okresie perskim, a nawet pozniej (II wiek przed Chr.)®, zostaly zapisane stowa:
»0zyja Twoi umarli, zmartwychwstang ich trupy, obudza si¢ i krzykng z rado-
$ci spoczywajacy w prochu, bo rosa Twoja jest rosg swiatlosci, a ziemia wyda
cienie zmartych” (Iz 26, 19). Zdaniem egzegetéw kontekst proroctwa wska-
zuje, ze gtowny akcent spoczywa w tych stowach na zmartwychwstaniu poli-
tycznym Izraela. Chodzi o wskrzeszenie narodu izraelskiego, pozbawionego
w niewoli babilonskiej samodzielnego Zycia i o przywrdcenie go do ziemi ojcow.

Jednak werset Iz 26, 19, by¢ moze po raz pierwszy w Starym Testamencie,
wyraza zapowiedz zmartwychwstania zmartych. Jego interpretacja przysparza
jednak pewnych watpliwo$ci’. Izajasz w wierszu tym wyobraza sobie zmar-
twychwstanie jako wydarzenie zagwarantowane przez samego Boga. Problem
zwigzany jest z ustaleniem wydarzenia, do ktérego on si¢ odnosi. By¢ moze jest
to odnowienie narodu, a moze tez indywidualny powr6t do zycia? Wiekszo$é
krytykow jest za przyjeciem teorii o zmartwychwstaniu w sensie literalnym*’.

Dyskutowane jest znaczenie wizji Ezechiela z 37, 1-14. Zazwyczaj egzegeci
uwazaja, ze spojrzenie Ezechiela kieruje si¢ przede wszystkim na wspdlczesng
mu rzeczywisto$¢. Reka Jahwe znowu spoczeta na proroku i przenosi go w du-
chu na doling pelng ludzkich kosci. Jahwe pyta: ,czy te kosci ozyja?” (Ez 37, 3).
Odpowiedz proroka brzmi: , Ty, Panie, wiesz”. Jahwe nakazuje prorokowac
nad wyschlymi kos¢mi. I oto ,wstapil w nich duch [ruah] i ozyli. Staneli na
nogach. Bardzo, bardzo wielkie wojsko” (Ez 37, 10). Kosci sg tutaj symbolem
$mierci narodu izraelskiego — wynika to z dodanego wyjasnienia: ,,te kosci to
8  Tadeusz Brzegowy stwierdza: ,Wydaje sie, ze data kompozycji Iz 24-27 jest VI wiek, czas nastepujacy

po zburzeniu Jerozolimy przez Babilonczykéw i wygnaniu do Babilonu, ale najlepiej czas powrotu
do Jerozolimy we wczesnym perskim okresie”. T. Brzegowy, Ksigga Izajasza. Rozdzialy 13-39 (Nowy
Komentarz Biblijny. Stary Testament, 22, cz. 2), Czestochowa 2014, s. 337.

9 Por. R. Martin-Achard, Résurrection dans 'Ancien Testament et le judaisme, Paris 1985, s. 437-487
(Dictionnaire de la Bible Supplément, 10); R. Martin-Achard, De la mort a la résurrection d’apreés
I’Ancien Testament, Paris 1956, s. 45-144. Por. tez: Ch. Grappe, Naissance de I’idée de résurrection dans
le judaisme, [w:] Résurrection. Laprés-mort dans le monde ancien et le Nouveau Testament, éd. O. Ma-
inville, D. Marguerat, Genéve 2001, s. 45-72.

10 Por. R. Martin-Achard, Résurrection dans ’Ancien Testament et le judaisme, dz. cyt., s. 447-452; por.

przypisy do Iz 24, 1 oraz Iz 26, 19 (Ksiega Izajasza, ttum. J. Pasciak, Biblia Tysiaclecia - Pismo Swigte
Starego i Nowego Testamentu, Poznan 2014, s. 880, 882).
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caly dom Izraela” (Ez 37, 11). Niewola byla grobem, do ktérego ztozono naréd.
Jesli nardd z niej powstanie, bedzie to dokonane moca Boga. ,,Zmartwychwsta-
nie narodu Izraela bedzie wigc szczegdlnym cudem zdzialanym przez Boga.
Jako cud osobliwego rodzaju bedzie przezywane zjednoczenie narodu™". Cha-
rakterystyczny dla Ezechiela motyw zgromadzenia rozproszonych Izraelitow
(por. Ez 11, 16-17a; 20, 41; 34, 11-13a. 16; 36, 24a; 37, 21a) i ich powro6t do swojego
kraju (por. Ez 11, 17b-18; 20, 42; 34, 13b-15; 36, 24b; 37, 21b) dochodzi do glosu
takze w tej wizji'%.

Targumy wprowadzaja wyjasnienie, ze wizja Ezechiela 37, 1-14 w gtow-
nej mierze zapowiada wskrzeszenie dziesigciu pokolen panstwa pdtnocnego,
a nastepnie ich zjednoczenie z Krélestwem Judy. Ojcowie Kosciota, obalajac
teori¢ gnostykow twierdzacych, ze wizja ta méwi wylacznie o zmartwych-
wstaniu Izraela, widza w niej zapowiedz indywidualnego zmartwychwstania
cial (por. Justyn, Apologia, 2, 87; Ireneusz, Adversus Haereses, 5, 1; Tertulian,
De resurrectione carnis, 30). Rowniez tradycja zwigzana z poboznoscia zy-
dowska, podobnie jak i chrzescijanska, ktére wlgczajg ten fragment wizji do
tekstow liturgicznych, czerpie z niej przestanie nadziei, widzagc w nim pro-
roctwo zapowiadajace zmartwychwstanie cial i zwyciestwo Boga zywego
nad $miercig. Pdzniejsze badania egzegetyczne tego tekstu dowodza jednak,
ze zwalczani przez Tertuliana gnostycy mieli jednak racje, twierdzac, ze ore-
dzie tej wizji odnosi si¢ jedynie do odnowienia, wskrzeszenia narodu Izraela'.

Ojcowie Kosciota (np. Justyn Meczennik, Ireneusz z Lyonu, Tertulian
i inni) powolywali si¢ na Ez 37 jako gléwny dowdd wiary w zmartwychwsta-
nie. Byta to nowa aktualizacja starotestamentalnego tekstu w $wietle wiary
chrze$cijanskiej*.

Nie ma natomiast watpliwosci co do apokaliptycznego tekstu Daniela: ,Wie-
lu za$, co $pi w prochu ziemi, zbudzi sie; jedni do wiecznego zycia, drudzy ku
hanbie, ku wiecznej odrazie” (Dn 12, 2). W tekscie tym wyraznie jest mowa
o powszechnym zmartwychwstaniu, zaréwno dobrych ku chwale, jak i zlych
ku hanbie.

Dalszy rozwdj idei mozna zaobserwowac¢ na przetomie III i IT wieku przed
Chr. w trudnych czasach przesladowan Izraelitow w epoce nastepcow Alek-
sandra Wielkiego, posuwajacych sie az do odebrania im zycia. Jeden z siedmiu
braci machabejskich méwi do Antiocha przed meczenska $miercia: ,, Ty prze-

11 C. Schedl, Historia Starego Testamentu, t. 4: Okres prorokéw, thum. S. Stanczyk, Tuchéw 1995, s. 347.

12 Por. W. Pikor, Eschatologia i apokaliptyka, [w:] Teologia Starego Testamentu, t. 4: Ksiegi prorockie, red.
M. Rosik, Wroctaw 2011, s. 257.

13 Por. R. Martin-Achard, De la mort a la resurrection..., dz. cyt., 78n.

14 Por. C. Schedl, Historia Starego Testamentu, t. 4, Okres prorokow, dz. cyt., s. 346-347.
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sladowco, odbierasz mi zycie obecne, Krdl jednak $wiata wskrzesi nas, ktorzy
umieramy za jego prawa’ (2 Mch 7, 9). W tekscie tym mowi sie juz wyraznie
o zmartwychwstaniu sprawiedliwych.

Za mniejsze winy bedzie mozliwo$¢ oczyszczenia sie po $mierci przez zloze-
nie za zmarlych ofiary. Juda, ksigze izraelski, zebrawszy sktadke wsrod ludzi,
»postat do Jerozolimy okoto dwu tysiecy srebrnych drachm, aby zlozono ofiare
za grzechy. [...] myslal bowiem o zmartwychwstaniu. Gdyby bowiem nie byt
przekonany, ze ci zabici zmartwychwstang, to modlitwa za zmartych bylaby
czyms$ zbednym i niedorzecznym [...]. Dlatego wlasnie sprawit, ze zfozono ofiare
przebtagalng za zabitych, aby zostali uwolnieni od grzechu” (2 Mch 12, 43-44).

Zetknigcie z mys$la filozoficzng grecka (antropologia wywodzaca si¢ od Plato-
na) przyniosto Zydom idee duszy nie$miertelnej, ontycznie réznej i niezaleznej
od ciala. Przyjeto istnienie w czlowieku niezaleznie od ciata istniejacej psyche.
Razem z nauka o zmartwychwstaniu zaczeta sie rozwija¢ w Izraelu — pod wpty-
wem nauki o wiecznoséci Boga (Pwt 32, 40) — takze nauka o niesmiertelnosci
duszy ludzkiej (por. Mdr 1, 5; 3, 95 5, 51)*°.

Milczenie literatury qumranskiej na temat zmartwychwstania indywidual-
nego $wiadczy o tym, ze nie byla to nauka powszechnie znana. Znalo jg jednak
dobrze otoczenie Jezusa, jak wynika z wypowiedzi Marty (] 11, 24). Kierownicze
kota judaizmu byly podzielone w kwestii zmartwychwstania: faryzeusze przyj-
mowali je bez zastrzezen, natomiast saduceusze odrzucali. Zmartwychwsta-
nie ciala stanowilo wielkg trudno$¢ dla mentalnosci hellenskiej, co stwierdzit
$w. Pawel nie tylko na Areopagu (Dz 17, 32), lecz i w gminach skladajacych sie¢
z nawréconych pogan (por. 1 Kor 15, 12-19)"°.

W artykule przedstawiona zostala ewolucja prawdy o zmartwychwstaniu
zmartych w Starym Testamencie w sposéb bardzo syntetyczny. Zaintereso-
wanych poglebieniem problematyki odsytam do opracowan przedstawionych
w przypisach.

15 Por. Ksigga Powtérzonego Prawa. .., dz. cyt., s. 342-344; A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamen-
tu, dz. cyt., s. 194-196.

16 Por. L. Stachowiak, Idea zycia po Smierci w Starym Testamencie, [w:] Studio lectionem facere, red.
S. Lach, J. Szlaga, Lublin 1978, s. 220.
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Ojcowska mitos¢ Boga jako motyw
wiodacy Ewangelii Janowe;

Problem badawczy

Komentatorzy Ewangelii Janowej zwracaja uwage na specyficzne cechy stylu,
a zarazem i najwazniejsze motywy, z jakimi mamy w niej do czynienia. Prébuja
tez okresli¢ z nich jej najwazniejsze tematy teologiczne. Znany i bardzo zastuzo-
ny specjalista od tej Ewangelii prof. Ignace de la Potterie uwazal, ze najwazniej-
szym motywem czwartej Ewangelii jest objawienie, cho¢, jak zaznaczyt, sam
termin dmokd\vyig w niej nie wystepuje'. Opinie te powiela wielu autoréw. Inni
z kolei sugeruja, ze wiodagcym motywem czwartej Ewangelii s3 chwala i uwiel-
bienie Jezusa: §6&a, 0§alw? Wérdd waznych motywdw teologicznych czwartej
Ewangelii wymienia si¢ takze: milo$¢ — aydnn, wiare, zycie czy teologie $wiata

1 Por. S. Medala, Ewangelia wedtug $w. Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, cz. 1: Rozdziaty
1-12, Czestochowa 2009, s. 208 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 4, cz. 1).

2 Por. T.L. Brodie, The Gospel According to John. A Literary and Theological Commentary, New York-
Oxford 1993, s. 92.; por. tez tytul wczeéniejszego komentarza S. Medali, Chwata Jezusa (Ewangelia
wedtug $w. Jana), [w:] Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, t. 10, red. R. Bartnicki, War-
$2awa 1992, s. 13.
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- kOopog™. Rzeczywiscie wszystkie te motywy znajdujg swoje znaczgce odbicie
w stownictwie Ewangelii Janowe;j.

Wisréd tych waznych motywow zauwazaja takze czgste wystepowanie okre-
$lenia Boga jako Ojca, a Jezusa jako Syna*. Specyfika mojej analizy bedzie po-
wigzanie obydwoch okreslen z okresleniem wiezi ojcowsko-synowskiej jako
ayamnn i podobnymi. Okazuje si¢ bowiem, Ze istnieje logiczne powigzanie mie-
dzy tymi okresleniami i analizowane facznie pokazuja glebie¢ teologicznej kon-
cepcji Ewangelii Janowe;j.

[Tatp dla Jezusa jako Syna

Rzeczywiscie Ewangelia Janowa znana jest z najczestszych okreslen Boga jako
Ojca: ITathp, przy czym jest ono zazwyczaj uzywane bez dodatkowych dookre-
slen, jak np. matnp 6 ovpaviog w Ewangelii Mateuszowej (5, 48; 6, 14. 26 itd.) czy
tez matip O €v 10ig ovpavoig (MK 11, 25; Mt 5, 16. 45; 6, 1 itd.). Okreslany bywa
jedynie zaimkiem dzierzawczym, np. matip pov (J 5, 17. 43; 6, 32 itd.). Najcze-
$ciej jednak jest uzywane bez dodatkéw, a jedynie poprzedzone rodzajnikiem
okreslonym: 6°. Jest tych okreslenn Boga jako Ojca doktadnie az 119° podczas
gdy pozostale pisma Nowego Testamentu posiadaja ich juz znacznie mniej.
Ewangelia Mateuszowa, ktdra zajmuje drugie miejsce pod tym wzgledem, ma
ich na przyklad 45. Natomiast w innych pismach Nowego Testamentu znajdu-
jemy je juz znacznie rzadziej.

Okreslenie Boga jako Ojca bez dodatkowych okreslen charakteryzuje takze
dwa listy $w. Jana. Wystepuje w Pierwszym Liscie 12 razy, a w Drugim trzy razy,
nie liczac okreslenia zlozonego ,,Bég Ojciec” w pozdrowieniu poczatkowym
w 2] 3. W Trzecim Liscie Janowym, ktory jest zresztg bardzo krotki, okreslenia
takiego nie ma’. Nie jest to z pewno$cig tak wiele, jak w Ewangelii Janowej, acz-
kolwiek ze wzgledu na krétkos¢ tych listow ich czestotliwos¢ wzgledna, a wiec

Por. C.S. Keener, The Gospel of John. A Commentary, Grand Rapids 2003, s. 324nn.

Por. S. Medala, Ewangelia wedtug $w. Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, cz.1, dz. cyt., s. 209.
Jesli nie liczy¢ okreslen wskazujacych relacje Ojca w stosunku do Jezusa: 0 mépyag pe (np. J 6, 44; 8,18).
Chodzi o okreélenie matnp odniesione tylko do Boga, a nie np. do Abrahama (] 4, 2; 8, 39. 53. 56) czy
innych oséb. Rézne opracowanie podaja liczbe bardzo zblizona: por. J. Drgas, ,Kto Mnie zobaczyt,
zobaczyt takze i Ojca” (] 14, 9). Bog Ojciec w Ewangelii Janowej, [w:] Ty, Panie, Jestes naszym Ojcem (Iz
64, 7). Biblia o Bogu Ojcu, red. F. Mickiewicz, J. Warzecha, Warszawa 1999, s. 115; W. Marchel, Dieu
Pére dans le Nouveau Testament, Paris 1966, s. 130.

7 J. Zakeski, ,Kazdy, kto uznaje Syna, ten ma i Ojca” (1] 2, 23). Ojcostwo Boga w Listach sw. Jana, [w:] , Ty,
Panie, Jestes naszym Ojcem”..., dz. cyt., s. 150.
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wyliczona w stosunku do ilosci wszystkich wyrazéw danego listu, podobna jest
do czwartej Ewangelii®.

Zauwazono takze, ze okreslenie Boga jako ITatrip jest w Ewangelii Janowe;j
znacznie czestsze niz samo okreslenie 0edg, ktore znajdujemy w Ewangelii Ja-
nowej 81 razy. Obserwacje te wskazuja, ze autor Ewangelii pragnie ukaza¢ Boga
przede wszystkim jako Ojca’. Dlatego tez motyw Bozego ojcostwa w czwartej
Ewangelii zastuguje na szczegoélnie wnikliwg analize. Rodzi si¢ bowiem pyta-
nie: czyim Ojcem jest Bog w rozumieniu Ewangelii Janowej i w jaki sposéb
zostaly okreslone Jego ojcowska relacje?

Oto6z Bog jest przede wszystkim Ojcem Jezusa, swego jedynego Syna, jak Go
okresla Ewangelista: povoyevig (J 3, 16. 18). Jego ojcostwo odnosi si¢ przede
wszystkim do Niego, z kolei Jezus w swoich wypowiedziach okresla siebie bar-
dzo czegsto jako po prostu Syn, po grecku vi6g, rowniez bez dodatkowych okre-
slen. Kontekst wskazuje jednoznacznie, ze okreslenie vi6g odnosi si¢ do Jego
Bozego synostwa. Jezus w Ewangelii Janowej okresla siebie przede wszystkim
jako Syn w stosunku do swego Boskiego Ojca. Wida¢ to w wielu Jego wypowie-
dziach zawartych w tej Ewangelii: w 3, 35 n; 5, 19-23. 265 6, 40; 8, 365 14,131 17, 1.
Okreslen Jezusa jako vidg jest w calej czwartej Ewangelii az 15, a znajdujemy
je przede wszystkim w dluzszych wypowiedziach Jezusa w rozdziale trzecim,
a zwlaszcza pigtym. Rowniez one s bardzo charakterystyczne dla Ewangelii
Janowej, dla jej wymowy teologicznej. I co dla nas najwazniejsze, sg logicz-
nie powigzane z koncepcja Boga jako Ojca. Oprocz tego Jezus jest okreslany
takze jako Syn Czlowieczy, podobnie jak w ewangeliach synoptycznych, cho¢
wystepuje w niej znacznie rzadziej, czy tez Syn Bozy. Jednak okreslenie vidg
bez dodatkowych okreslen jest bardzo typowe i charakterystyczne wtasnie dla
czwartej Ewangelii. Podobnie zreszta jest w Listach Janowych (1] 2, 22nn; 4, 14;
5,1212] 9). Poza pismami Janowymi nie spotkamy si¢ juz z takim okresleniem
Jezusa jako po prostu Syna w odniesieniu do Boga nazywanego Ojcem.

Na uwage zasluguje takze rozmieszczenie tekstow, ktére nazywaja Boga Oj-
cem, a Jezusa Synem, na przestrzeni calej czwartej Ewangelii. Zestawilem je
w ponizszej tabeli, w ktorej uwzglednilem perykopy z okresleniami Boga jako
natfp oraz Jezusa jako Syna bez dodatkowych okreslen. Wyliczylem takze, ile
razy takie okre$lenie wystepuje w poszczeg6lnych perykopach'®. Oznaczytem je

8  Wynosi ona 0,56 proc. w 1], a 0,84 proc. w Ewangelii Janowej. Komputerowy program do badan bi-
blijnych wylicza jg bezposrednio w funkgji: ,,Stats — % hits in bk/words in bk”.

9  J.Drgas, ,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt takze i Ojca’..., dz. cyt., s. 116.

10 Zestawienia tych tekstow w formie wykresu dokonala juz w swoim opracowaniu Edith Zingg (Das
Reden von Gott als Vater im Johannesevangelium, Freiburg 2006, s. 29).
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liczbg kropek « w danej perykopie. W ostatniej kolumnie umie$citem okreslenia

relacji, jakie zachodza migdzy Ojcem a Synem.

natip dla | viogdla | |~ . .
Perykopa Janowa . Aydrmm « albo inne okreslenie wiezi
Jezusa Ojca
1, 14. 18. Prolog oo @V €ig TOV KOATIOV TOD TATPOG
3, 35. Swiadectwo Jana . . .
4, 21-23. Rozmowa
z Samarytanka
5, 17-45. Dysputa po uzdro-
wieniu nad sadzawka na 14 o 8o ,
] ) Péw
temat dziatania Syna
6, 27-57. Dysputa e,
12 . widziat Ojca: édpakev
eucharystyczna
8,16-55. Pierwsza dysputa
10 o o
w $wigtyni
10, 15-38. Wypowiedz o Do- YIVOOKEW,
13 . .
brym Pasterzu jedno$é: €v
komunia: &v épol.
12, 23—-50. Ostatnia dysputa
(- . 5e
w Swigtyni
) komunia év £pofi (14, 11. 20)
13, 1-16, 32. Mowa pozegnal— 26 e i
. . 46 e UEVW,
na w Wieczerniku ., )
Het’ €uod €0ty - bycie z Synem
5e
; . wzajemna wspolnota dobr: ta éud
17, 1-26. Konicowa modlitwa 6e oo

IS

TavTa 0d €0TV Kal Td o ERd

jedno$¢: &v

20, 17. Spotkanie Zmar-

twychwstalego z Maria

Magdalena

avapaivw mpog TOV matépa {ov

Zestawienie to pokazuje, ze interesujace nas okreslenia matrip i vidg wyste-
puja zasadniczo w dtuzszych wypowiedziach i dysputach prowadzonych przez

Jezusa. Wlasnie w tych rozbudowanych wypowiedziach najbardziej uwidocz-
nilta si¢ koncepcja redakcyjna czwartego Ewangelisty. Te dialogi i dyskusje

Jezusa, a takze bardzo rozbudowana mowa pozegnalna zakonczona réwniez
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dtuga modlitwa do Ojca naleza do charakterystycznych cech stylu literackiego
czwartej Ewangelii i w nich tez najbardziej uwidacznia si¢ jej specyfika teolo-
giczna. Oznacza to, ze wizja Boga jako przede wszystkim Ojca, a Jezusa jako
Syna nalezy do istotnych cech specyficznych tej Ewangelii.

Najwiecej okreslen Boga jako Ojca, a Jezusa jako Syna znajdujemy wypo-
wiedziach samego Jezusa. Chodzi najpierw o rozmowe z Samarytanka (4, 21-
23), p6zniej dyspute z Zydami po uzdrowieniu chorego nad sadzawka Betesda
(5, 17-45), nastepnie dyspute na temat Eucharystii po nakarmieniu ttumoéw
(6, 27-65), trzy dysputy przeprowadzone w $wiatyni jerozolimskiej podczas
Swieta Namiotow (8, 16-54; 10, 25-38; 12, 23-50) i konicowej modlitwie do Ojca
(17, 1-25). Zdecydowanie najwiecej jest ich jednak w bardzo rozbudowanej mo-
wie pozegnalnej w Wieczerniku (13, 1-16, 32). Znajdujemy je wreszcie w odpo-
wiedzi, ktérej udzielil Jezus Marii Magdalenie po swym zmartwychwstaniu:
»Nie zatrzymuj Mnie! Wstepuje do Ojca mego i Ojca waszego” (20, 17). Gdy za$
chodzi o tematyke Jezusowych pouczen na temat Ojca, to z poczatku dotycza
one gltéwnie Bozego ojcostwa w relacji do swojego Syna, w koncowych zas mo-
wach uwaga zostaje zwrdcona na ojcostwo w stosunku do chrzescijan.

Ojcowska ayann Boga

Gdy za$ chodzi o okreélenie relacji, jakie zachodza miedzy Ojcem a Synem,
s3 one najczesciej okreslane czasownikiem dyandw lub odpowiadajacym mu
rzeczownikiem dydnn. Ewangelia Janowa uzywa wylacznie tego okreslenia
milosci i postuguje si¢ nim najczesciej sposrod wszystkich Ewangelii, bo az 44
razy. Nie uzywa zadnych innych okreslen mitosci czy mitosierdzia oprocz xépig
wzmiankowanej jedynie w Prologu (J 1, 14. 16 bis. 17). Dlatego nalezy zwrdci¢
uwage rowniez na to charakterystyczne dla Jana okreglenie i kontekst, w jakim
wystepuje. A kontekst ten jak najbardziej odpowiada podstawowemu znaczeniu
stowa dyanav, ktérym jest wlasnie mitos¢ typowa dla srodowiska rodzinnego.
Oznacza bowiem przede wszystkim mito$¢ rodzicéw do swych dzieci, dzieci do
rodzicéw i rodzenstwa pomiedzy soba.

Specyfika znaczeniowg greckiego okreslenia dyandw czy dyann jest bowiem
mifo$¢ wlasciwa relacjom w rodzinie, a zwlaszcza rodzicéw do dzieci i na od-
wroét. Taki jest podstawowy sens greckiego okreslenia aydnn w odréznieniu
od dzisiejszego rozumienia milosci w sensie przede wszystkim romantycznym
i indywidualistycznym. W Biblii znajdziemy wiele przykladow takiego okresla-
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nia milosci rodzicielskiej. Najbardziej znanym jest w tym wzgledzie patriarcha
Abraham. Przy pomocy tego wlasnie leksemu zostata okreslona jego wielka
milos¢ do jedynego i dlugo wyczekiwanego syna Izaaka (Rdz 22, 2. 12. 16). Moz-
na znalez¢ takze wiele innych przykladéw, zwlaszcza okreslenie Jezusa jako
umilowanego Syna Bozego podczas chrztu w Jordanie (dyanntog - Mk 1, 11
i paralelne) oraz przemienienia na gorze (Mk 9, 71 Mt 17, 5).

Jesli wiec autor czwartej Ewangelii wybral i upodobat sobie wlasnie to okre-
slenie milosci i zastosowal je na okreslenie wiezi migdzy Bogiem jako Ojcem
i Jego Synem, a takze innych wigzi wspdlnotowych i religijnych, mial w tym
zapewne swoj cel. A celem tym wydaje sie ukazanie wigzi religijnych na podo-
bienstwo milosci rodzinnej, a wiec jako analogicznych do tych, ktore charakte-
ryzuja kochajaca sie rodzing. Chcial po prostu ukazac wspolnote chrzescijanska
jako rodzine, ktora traktuje Boga jako swego Ojca, Jezusa jako Jego Syna, a sie-
bie jako srodowisko domowe potaczone wiezami mitosci charakterystycznej do
kochajacej sie rodziny.

Poczatkow tej typowo rodzinnej miltosci nalezy szuka¢, podobnie zreszta jak
w kazdej ludzkiej rodzinie, w mifosci rodzicow. W dawniejszych uwarunkowa-
niach kulturowych, zwlaszcza semickich, akcentowano szczegdlnie inicjatywe
i role ojca. Dzieki jego milosci rodzg si¢ dzieci i majg zapewnione byt oraz
wychowanie. Dlatego przesledzimy kolejno teksty, ktére méwia o ojcowskiej
aydmnn Boga najpierw w stosunku do swojego Syna, gdyz z tej ojcowskiej mitosci
bierze si¢ cala wspolnota rodzinna, ktéra obejmie stopniowo swym zasiegiem
wszystkich uczniéw Jezusa.

O mitosci Ojca w stosunku do Syna méwi Ewangelia Janowa wyraznie az
sze$¢ razy w czterech roznych perykopach. Pierwsza wzmianke znajdujemy
w $wiadectwie Jana Chrzciciela umieszczonym po rozmowie Jezusa z Niko-
demem (3, 35). Wszystkie kolejne stwierdzenia znajdujemy juz w wypowie-
dziach samego Jezusa. Najpierw w pouczeniu wygloszonym w $wiatyni na
temat Dobrego Pasterza: pe 6 matip ayand (10, 17), nastepnie w mowie poze-
gnalnej wygloszonej w wieczerniku: fydnnoév pe 6 matiip (15, 9) oraz az trzy-
krotnie w konicowej modlitwie Jezusa, ktora konczy te mowe pozegnalna. Jezus
trzykrotnie méwi w niej o milosci swojego Ojca: fjyannodg pe (17, 23. 24. 26).

Najwcze$niejsze sformulowanie na temat ojcowskiej mitosci Boga do swojego
Syna znajdujemy, jak juz wspomnialem, w trzecim rozdziale Ewangelii Janowej.
Chodzi o $wiadectwo Jana Chrzciciela umieszczone po nocnej rozmowie z Niko-
demem i wskazuje, ze ojcowska milto$¢ do Jezusa przejawia si¢ w powierzeniu Mu
swych petnomocnictw. Tak méwi o niej Jan Chrzciciel: ,,Ojciec mituje [ayond]
Syna i wszystko przekazal w Jego rece [§é8wkev év 17} xetpt avtov]” (J 3, 35).
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Sformufowanie to pokazuje, Ze ojcowska milos¢ Boga do Syna uwidoczni-
ta si¢ w przekazaniu wszystkiego doslownie ,w reke” Syna. Zas zwrot 8iSwp
év 1] xelpl wskazuje w Biblii na przekazanie pelnomocnictwa, a wigc wladzy.
Wida¢ to choc¢by na przykladzie Mojzesza, ktéremu Bog udzielil wladzy czy-
nienia cudéw przed faraonem (Wj 4, 21), czy tez wltadzy Nabuchodonozora
nad swoim imperium (Dn 2, 38; por. tez Hi 1, 12). Wiadza przekazana Synowi
jest powszechna i rozcigga sie na wszystko: mdvta. Jest calkowita, podobnie
jak Duch, ktérego Bog Mu udzielit z najwigksza hojnoscia: éx pétpov (w. 34).
Udzielone Jezusowi pelnomocnictwa dotyczg nauczania, ale przede wszystkim
daru zycia wiecznego i darowania Bozego gniewu (w. 36). Tak wielkie uprzy-
wilejowanie Jezusa jest wyrazem Jego ojcowskiego zaufania i wielkiej milosci.
Motywowany nig Ojciec udzielil Synowi nieograniczonej wladzy i mocy. Na
tozsamy zwrot napotykamy jeszcze w J 13, 3, cho¢ zostal tam sformulowany
nieco inaczej. Mowa w nim bowiem o przekazaniu wszystkiego w rece Syna
w liczbie mnogiej: eig Tag xeipag.

W koncowej modlitwie za$ Jezus stwierdza, ze Ojciec ,umitowal Go jeszcze
przed zalozeniem $wiata” (po kataPoAiig kdopov - 17, 24). Interesujace jest bi-
blijne okreslenie stworzenia jako katafoln, ktére ttumaczymy zazwyczaj jako
»zatozenie”. Oznacza ono wlasciwie potozenie fundamentu pod budowle (por.
Hbr 6,1) i $wiadczy, ze stworzenie §wiata wyobrazano sobie podobnie do poloze-
nia fundamentu pod budowe domu. Na trudnym i nieréwnym terenie Palestyny,
a takze ze wzgledu na brak mocnych substancji wigzacych kamienie ze sobg, jak
na przyklad wspoélczesny cement, potozenie wlasciwego i odpowiednio mocnego
fundamentu odgrywato w dawnym budownictwie podstawowa role. Od moc-
nego fundamentu zalezata bowiem stabilnos¢ catej budowli na nim wzniesione;.
Biblijne okreslenie nawigzuje wigc do dawnego sposobu budowania, jednak na-
wet wspolczesnie méwimy o roli fundamentalnej, o fundamentalnym znacze-
niu, co etymologicznie kojarzy sie przeciez z polozeniem fundamentu.

W ten sposob autor czwartej Ewangelii pragnie pokaza¢ swym adresatom,
ze ojcowska mito$¢ Boga do Syna posiada znaczenie fundamentalne dla Jezusa
i calej Jego misji, podobnie jak w rodzinie milo$¢ rodzicéw prowadzi do po-
wstania rodziny, urodzenia i wychowania dzieci. Milo$¢ ojcowska, i w ogéle
rodzicielska, stanowi przeciez podwaliny dla rodziny i formacji dzieci. Mito$¢
rodzicielska juz ze swej natury jest uczuciem trwatym i wiernym i na nim opie-
ra sie cale wychowanie dziecka.

Sugestia, Ze ojcowska milo$¢ Boga zaistniata wczesniej, od calego stworzo-
nego $wiata, nawigzuje do Janowego Prologu, ktéry mowit o preegzystencji
Stowa, a takze o Boskiej mifosci do Jednorodzonego, ukierunkowanego na oj-
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cowskie fono Boga (1, 18). Méwienie o preegzystencji ojcowskiej mitosci Boga
nie tyle ma na celu pouczenie dotyczace najdalszej przeszlosci, lecz wskazuje
przede wszystkim na zasadnicza wage tej mitosci dla catego objawienia i ziem-
skiej misji Jezusa. Kto i co istnieje wczesniej, jest bowiem wazniejsze i posiada
wyzszg range, jak pokazujg chocby stowa Jana Chrzciciela przytoczone wlasnie
w Ewangelii Janowej: ,,przewyzszyl mnie godnoscia, gdyz byt wczesniej ode
mnie” (J 1, 15. 30).

Ojcowska milos¢ Boga do swojego Syna stanowi wiec podstawe i punkt wyj-
$cia dla calej misji Jezusa, ktorej celem bylo rozciaggniecie tej milosci réwniez
i na chrzescijan. Jej celem jest bowiem objawienie chrzescijanom imienia Ojca,
aby ,mifos¢, ktorg umitowal (aydmnn fijv fydnnodc) Syna, byla réwniez i w nich”
(J 17, 26).

Zauwazmy, ze w tym sformulowaniu ojcowska mito$¢ Boga zostala uwydat-
niona przez dwukrotne powtdrzenie rdzenia ayamn — w formie rzeczowniko-
wej i czasownikowej: &ydmn fjv fyannodg pe. Sformulowanie takie jest jedyne
w calej Ewangelii Janowej, a nawet calym Nowym Testamencie. Oprdcz naszej
perykopy spotykamy je tylko jeszcze raz w Septuagincie. Chodzi o 2 Sm 13, 15,
gdzie méwi si¢ o szczegdlnie intensywnym uczuciu, jakim zapatal Amnon do
Tamar. Podobny odcien znaczeniowy mozna dostrzec réwniez w analizowa-
nym tekscie Janowym, gdzie chodzi o szczegdlnie mocng milos¢ ojcowska Boga
do swego Syna. Jezus modli si¢, aby podobnie intensywng mitoscig kierowali
sie rowniez chrzescijanie w stosunku do siebie. Ich doskonata jednos$¢ powin-
na przekona¢ swiat o wielkiej ojcowskiej milosci Boga zaréwno do Jezusa, jak
i Jego ucznidéw: fjyannoag avtovg kabwg épe nydnnoag (J 17, 23).

Ojcowska milos¢ Boga do swego jedynego Syna stanowi wigc miare Jego
milosci do chrzescijan (kaBwg). Ewangelista pragnie przekonaé swych czytel-
nikow, ze jest ona rownie wielka i intensywna jak mifos¢ do wlasnego Syna.
Analogiczne stwierdzenie mozna dostrzec juz wczesniej w mowie pozegnalnej
Jezusa: KaBwg fydnnoév pe 6 matip, k&yw vpag nydnnoa (J 15, 9).

O ile w Jezusowej modlitwie ojcowska milo$¢ Boga do swego Syna stanowi
miare Jego mifosci do chrzescijan, o tyle tutaj jest punktem odniesienia i miarg
milosci Jezusa do chrzescijan. I w jednym, i w drugim przypadku stanowi wiec
punkt odniesienia do milo$ci adresowanej dla chrzescijan. Wielka milos¢ Boga
do swego Syna znajduje sie zatem u poczatku i stanowi punkt wyjscia dla mifo-
$ci ukierunkowanej na chrzescijan, zaréwno ze strony samego Ojca, jak i Jego
Syna. Stanowi jej zapoczatkowanie, a zarazem zrddlo.

Jezusowe stwierdzenie w ] 10, 17 wskazuje na motywacje ojcowskiej mitosci
Boga do Syna, ktorym jest gotowos¢ poswiecenia wlasnego zycia dla dobra lu-
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dzi. Jest to postawa Dobrego Pasterza, gotowego odda¢ wlasne zycie dla ratowa-
nia owiec. Totez w mowie wygloszonej w Swieto Namiotéw Jezus méwi: ,,Dla-
tego miluje Mnie Ojciec [pe 6 matnp dyand], bo Ja zycie moje oddaje” (10, 17).

Poswiecenie wlasnego zycia jest wyrazem najwickszej milosci, jaka mozna
komus okazac¢. Jezus bowiem stwierdza w swej mowie pozegnalnej, ze ,,Nikt nie
ma wiekszej mitosci [dydnn] od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciot
swoich” (15, 13; por. 1] 3, 16).

Heroiczna postawa Jezusa jako Dobrego Pasterza jest wyrazem Jego milo-
$ci do ludzi. Dlatego tez dodatkowo motywuje ojcowska mito$¢ Boga do Syna,
ktéra jednak istniata od samego poczatku. Istniata jeszcze przed stworzeniem
czegokolwiek i byla podstawa synowskiej misji Jezusa. Ewangelia Janowa uczy
bowiem, ze ojcowska milos¢ Boga do swego Syna stoi u poczatku wszystkie-
g0, co pozniej nastapilo, a wigc zaréwno stworzenia, jak i calej ziemskiej misji
Jezusa. Jest tak wielka, ze stanowi miare milosci zaréwno Ojca, jak i Syna do
chrzescijan. Stanowi tez wzor dla milosci braterskiej chrzescijan. Skierowana
do umilowanego Syna jest punktem wyjscia i Zrodtem milosci, jaka do nich
dociera i ich formuje.

Synowska ayann Jezusa

Stowo aydm okresla w Ewangelii Janowej takze relacje Syna do Ojca. Takie
jej ukierunkowanie znajdujemy w dwdch miejscach mowy pozegnalnej Jezu-
sa w Wieczerniku, a mianowicie w 14, 311 15, 10. W pierwszym z nich Jezus
oswiadcza, ze ,miluje Ojca [dyand tOv matépa] i tak czyni, jak On mu naka-
zal”. Swa synowska mito$¢ do Ojca uwidacznia w czynieniu (moléw) tego, co
Mu polecil. Zas o wykonywaniu tego, czego nauczyl i polecit Mu Ojciec, méwit
juz kilkakrotnie wczeéniej w tejze Ewangelii, a mianowicie w dyspucie zawartej
w piatym rozdziale (5, 19 nn), w pierwszej dyspucie Swiatynnej (8, 28) i mowie
o dobrym Pasterzu w 10, 25. W ostatnim z tych tekstéw czyny Jezusa ukaza-
ne zostaly jako swiadectwo (papTvpéw) majace przekona¢ do wiary w Niego.
Podobnie i w 14, 31 czyny Jezusa maja $wiadczy¢ o Jego miloséci do Ojca wobec
Swiata.

Podobnie i w ] 15, 10 zachowanie przykazan otrzymanych od Ojca $wiadczy
o Jego trwalej mitosci do Ojca i powinno by¢ wzorem dla Jego ucznidéw. Za-
chowujac przykazania Ojca, Jezus trwa bowiem w Jego mitosci (adtod €v Tf
aydmn). Okazuje sig, ze rowniez czasownik pévw jest bardzo charakterystyczny
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dla Ewangelii Janowej i do niego wrécimy jeszcze przy omawianiu okreslen
analogicznych do ayamaw.

Jednak stowo dyam okresla w Ewangelii Janowej nie tylko ojcowska milto$¢
Boga do Syna i vice versa, lecz takze i pozostale relacje, jakie istnieja miedzy
Ojcem, Synem i chrzescijanami. Chodzi mianowicie o nastepujace ukierunko-
wania miltosci aydmn:

¢ Ojca do uczniéw (] 3, 16; 14, 21. 231 17, 23),

+ Syna do uczniéw - chrzescijan (13, 1 bis. 34; 14, 21; 15, 9. 12),

¢ uczniéw do Syna (14, 15, 21 bis. 23. 28; 15, 9n)

¢ chrzescijan wzajemnie w stosunku do siebie (13, 34 bis. 35; 15, 12. 17).

Te wzajemne powigzania mifosci rodzinnej dyandv mozna zilustrowa¢ na
ponizszym schemacie, ktéry ukazuje Boga jako Ojca, Jezusa jako Syna oraz
chrzescijan. Wzajemng relacj¢ mitosci miedzy nimi zaznaczono zo6itymi strzal-
kami. Ukazujg one ukierunkowanie tej relacji. Tak okreslona milto$¢ taczy ze
sobg Boskiego Ojca, Jego Syna i chrzescijan ze soba.

Namalowane strzatki wskazuja na rézne ukierunkowania mifosci dydmnn, jaka
aczy Boga jako Ojca ze swoim Synem oraz chrzescijanami. Jest ich w Ewangelii
Janowe]j dokladnie sze$¢. Chodzi bowiem o milo$¢ Ojca do Syna i przez Niego
do chrzescijan, Syna do Ojca i chrze$cijan oraz chrzescijan do Jezusa i miedzy
soba. Sg to wiec wszelkie relacje religijne podobnie do relacji w kochajacej sie
rodzinie. Nie wida¢ jedynie bezposredniej relacji mitosci chrzescijan do Ojca,
ale w tym opuszczeniu mozna domyslac sie celowej intencji czwartego Ewan-
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gelisty. W ten bowiem sposéb pragnie on zapewne uwydatnic¢ role Syna jako
posrednika w dotarciu do Ojca.

Niektore z przytoczonych w zestawie ukierunkowan Ewangelista bardzo wy-
raznie faczy i poréwnuje ze soba. Na uwage zastuguje najpierw sformutowanie
zawarte w ] 15, 9, poniewaz poréwnuje mito$¢ Jezusa do chrzescijan do tej, jaka
sam otrzymat od Ojca:

KaBwg ydnmoév pe 6 matnp,
K&yw dpag fydnnoa
pelvate €v T} ayann Tf €uf.

Sformulowanie to poréwnuje obydwie mitosci przy pomocy znanego nam
juz spojnika kabws. Widzimy go réwniez w 17, 23, gdzie przy jego uzyciu zostata
poréwnana ojcowska milo$¢ Boga do chrzescijan z Jego milosciag do wlasnego
Syna. Okazuje sig, ze jest on chetnie uzywany przez Jana do poréwnania mifo-
$ci dyann adresowanej w roznych kierunkach, a mianowicie:

+ mitosci Ojca do Syna z Jego miloscig do chrzescijan (15, 9; 17, 23),

+ milosci Syna do Ojca z miloscig chrzescijan do Jezusa (15, 10),

+ milosci Syna do chrzescijan jako wzoru mifosci braterskiej we wspolno-
cie: dyamndte AAAovg (13, 34; 15, 12).

Ta wyraznie widoczna tendencja do poréwnywania mitosci Ojca do Syna
i chrzescijan przy uzyciu zawsze tego samego okreslenia mitosci aydnn oraz
spojnika kaBwg uwydatnia ide¢ tej tacznosci i zaleznosci w réznych kierun-
kach. Chodzi wiec o te samg milos¢ aydmnn), jaka jest wlasciwa dla kochajacej
sie rodziny, adresowana do oséb stanowigcych ja i jej najblizszy krag, a wiec
obejmujacg rodzicow, dzieci i przyjaciol dzieci. W ten sposob aydmnn okresla
wlasciwie wszelkie relacje religijne, jakie istnieja miedzy Bogiem Ojcem, Jego
Synem i chrzescijanami. Milo$¢ Ojca do Syna stanowi wzor Jego mitosci do
chrzescijan, za§ milo$¢ Syna do chrzescijan winna by¢ wzorem mitoéci brater-
skiej we wspdlnocie chrzescijanskie;.

Wszystko jednak zaczyna si¢ od milosci Ojca, ktora jest ukierunkowana naj-
pierw na wlasnego Syna, a dopiero przez Niego na Jego uczniéw, czyli chrze-
$cijan. Tak jak rodzina rozpoczyna si¢ od milosci i inicjatywy przysztego meza
i ojca czy tez obojga malzonkéw, ktérzy w wyniku wzajemnej milosci staja
sie rodzicami. Od ich miloéci zaczyna si¢ rodzina i oni tez stanowia jej wzor
dla dzieci. Za$ poprzez milos¢ do wlasnych dzieci, wigzy przyjazni poszerzaja
sie rowniez na osoby z nimi zaprzyjaznione. W analogiczny sposéb réwniez
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i milos¢ Ojca poszerza swoj zakres na przyjaciol Syna. W ten sposéb powstaje
wspolnota chrzescijanska jako poszerzona rodzina z Ojcem i Synem.

Chrzescijanie powinni nasladowac w szczegoélnosci mitoé¢ Jezusa jako Syna
ukierunkowang nich. Wida¢ to w dwoch wypowiedziach Jezusa z Jego mowy
pozegnalnej w wieczerniku:

13, 34 — tva dyandte AAAAovg,
kabwg nydnnoa udg
fva kai Opeig dyamndte AANRAOVG;

15, 12 — iva dyamdte AAARAoVG
kabwg nydnnoa Hudg.

Obydwa teksty zawieraja polecenie, aby wzajemna mitos¢ chrzescijanska
byta podobna do mitosci Jezusa w stosunku do chrzescijan. Chodzi o mitos§¢
ofiarng, jakiej przyktad dal, umywajac uczniom nogi (13, 4-15), a zwlaszcza od-
dajac za nich swe zycie z milosci (15, 3). Podwdjne czy nawet potréjne uzycie pa-
ralelne tego samego czasownika dyamdw w odniesieniu do chrzescijan i Jezusa
dodatkowo uwydatnia podobienstwo miedzy jedng mitoscia a druga.

Okreslenie ayamdav aAAAovg czy tez dydmnn év dAARAoig spotykamy piecio-
krotnie w Ewangelii Janowej (13, 34 bis. n; 15, 12. 17). Znajdujemy je réwniez
w Listach Janowych (1] 3, 11. 235 4, 7,11n; 2 ] 1, 5), a takze u Pawta (1 Tes 3, 12; 4, 9;
2 Tes 1, 3; Rz 13, 8; Ef 4, 2, por. Ga 5, 13) i w Pierwszym Liscie $§w. Piotra (1, 22).
Jest typowym wczesnochrzescijanskim okresleniem wzajemnej mitosci chrze-
$cijan, jaka powinna panowac¢ wewnatrz ich wspdlnoty i by¢ wyrazem wzajem-
nego braterstwa''. Specyfikg Ewangelii Janowej jest jednak potozenie nacisku
na to, aby taka mito$¢ jak najwierniej nasladowata mitoé¢ Jezusa do chrzescijan
w ramach ogodlnej koncepcji chrzescijanistwa jako kochajacej si¢ rodziny.

Okreslenia analogiczne do aydmn

Ta wielka analogia miloéci miedzy Bogiem jako Ojcem i Jego Synem oraz
chrzedcijanami zostala dodatkowo uwydatniona takze innymi okreéleniami,
ktére, zwlaszcza w koncepcji Janowej, maja podobny wydzwigk znaczeniowy.
Chodzi najpierw o zjednoczenie wyrazone przyimkiem év potaczonym z zaim-

11 Por. ]J.H. Elliott, 1 Peter. A New Translation with Introduction and Commentary, London 2011, s. 387.
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kiem osobowym, jak choc¢by év €uoi. Zwrot ten uwydatnia glebokie i wzajemne
zjednoczenie Ojca z Synem, np.

év épol 6 matnp
Kayw év 1@ matpi (J 10, 38, por. 14, 10 n; 14, 20).

W koncowej modlitwie Jezus prosi, aby to zjednoczenie objelo swym zasie-
giem takze i chrzescijan:

oV, dtep, €V €pol
Kdyw év ool,
tva kad avTol év Nty dow (J 17, 21).

Roéwniez i te sformutowania sg zbudowane na zasadzie paralelizmu tak cha-
rakterystycznego dla czwartej Ewangelii, aby uwydatni¢ analogie zjednoczenia
miedzy Ojcem, a Synem i chrzescijanami, podobnie jak to bylo w przypadku
okreslenia aydmnn.

Niekiedy okreslenie to zostato dodatkowo wzmocnione czasownikiem pévow,
réwniez bardzo czestym i charakterystycznym dla pism Janowych. Widac je np.
w] 6,565 14, 10, ale najbardziej jest widoczne w rozbudowanej alegorii o winnym
krzewie i latoroslach w rozdziale 15. Stanowi ona ilustracje trwalej tacznosci
z Jezusem, aby przynie$¢ owoc (15, 4 n. 7). Zjednoczenie chrzescijan z Jezusem
powinno by¢ podobne do latorosli, ktére wyrastaja z winnego krzewu. Warto
przy okazji zaznaczy¢, ze rowniez rzeczownik pov) w Ewangelii Janowej, ttu-
maczony zazwyczaj jako mieszkanie w ,domu Ojca”, jest pochodna czasownika
pévw. Chodzi wiec nie tyle o mieszkania rozumiane materialnie, lecz bliska
komunie z Ojcem (14, 2. 23)'%

Innym terminem, rowniez analogicznym w stosunku do &ydnn, jest okre-
$lenie jedno$ci w postaci liczebnika €v, czgsto w zlozeniu €v eipi. Tak okreslone
zostalo zjednoczenie Jezusa ze swym Ojcem (10, 30; 17, 11. 22), a takze i wzajem-
na komunia wyznawcow Jezusa (11, 52; 17, 11. 21-23). Motyw ten zostal szczelnie
rozwiniety w koncowej modlitwie Jezusa przed swoja Meka. Rowniez i w tym
przypadku doskonala jednos¢ Jezusa jako Syna ze swoim Ojcem ma by¢ wzo-
rem dla wewnetrznej jednosci wspdlnoty wierzacych w Chrystusa. Wida¢ to
szczegblnie w sformulowaniach koncowej modlitwy Jezusa:

12 Por. S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, cz. 2: Rozdziaty
13-21, Czestochowa 2009, s. 89 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 4).
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va o €v

kabwg Nueig v (J 17, 22, por. 17, 11).

Warto zauwazy¢, ze réwniez i w tym teks$cie mamy do czynienia ze spojni-
kiem kaBwg, a takze i powtdrzeniem liczebnika €v, podobnie jak w sformuto-
waniach na temat miloéci. Przytoczone sformulowania pokazuja, ze Ewangelia
Janowa traktuje te okreslenia komunii analogicznie do okreslenia mifosci.

Motyw jednosci we wspolnocie chrzescijanskiej zajmuje réwniez bardzo
wazne miejsce w nauczaniu Pawlowym. Jednak jego specyfika jest poréwna-
nie jednosci chrzescijanskiej do jednosci ciala ludzkiego: €v owpa (Rz 12, 4n;
1Kor 10, 17; 12, 13. 20; Ef 4, 4; Kol 3, 15). Zrédlem za$ tej jednosci jest jeden Duch
(1 Kor 12, 9-13; Ef 4, 4).

Podsumowanie

Przeglad tak wielu tekstow z okresleniami Boga jako Ojca, a Jezusa jako Syna
oraz wigzoéw milosci, jakie ich tacza, pokazuje, jak wazny i charakterystyczny
jest dla czwartej Ewangelii ten motyw. Wystepuje on w wielu tekstach na prze-
strzeni calej Ewangelii, ale przede wszystkim w dysputach i dtuzszych wypo-
wiedziach Jezusa, ktére chyba najbardziej uwidaczniaja koncepcje redakcyjna
tej Ewangelii.

Podstawowym okresleniem wiezdw, jakie tacza Ojca i Syna, a takze chrzesci-
jan, jest aydmn, ktorej specyfika znaczeniowg jest mitos$¢ rodzinna, a wiec taka,
jaka laczy rodzicow i dzieci w kochajacej sie rodzinie. W ten sposéb czwarty
Ewangelista pragnie ukaza¢ chrzescijanstwo jako wspolnote analogiczng do ro-
dzinnej, w ktdrej Bog jest kochajacym Ojcem, Jezus ukochanym i kochajacym
Synem, a chrzedcijanie - umilowanymi dzie¢mi Ojca, ktére s3 powolane do
kierowania si¢ analogiczng miloscig w stosunku do siebie. Wspélnota chrzesci-
janska winna kierowa¢ sie miloscig dyann analogiczng do mifosci Ojca i Syna
w stosunku do Nich. W ten sposdb aydnn jest w Ewangelii Janowej okresleniem
wszelkich wiezéw religijnych zaréwno w stosunku do Boga jako Ojca, jak i Jego
Syna oraz chrzescijan. Wzajemna mito$¢ chrzescijaniska winna by¢ miltoscig
braterska, czyli taka, jak rodzenstwo obdarza siebie nawzajem.

Analogiczng wymowe posiadaja w Ewangelii Janowej réwniez charaktery-
styczne dla niej okreslenia komunii miedzy Ojcem, Synem i chrzescijanami
(¢v 1 okreslenie osoby), trwania w niej (Lévw, povr}) oraz jednosci (€v).
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Zardéwno wielo$¢ powtarzanych i charakterystycznych okreslen zwigzanych
z ojcowska miloscig Boga, jak tez ich wzajemne powigzanie tematyczne poka-
zuje, Ze mamy do czynienia z jednym z motywoéw wiodacych czwartej Ewange-
lii, jezeli nawet nie najwazniejszym i najbardziej dla niej charakterystycznym.






Joanna Jaromin

Krélestwo Boze jako dar i zadanie
w przypowiesci o skarbie ukrytym
w roli (Mt 13, 44). Studium teologiczne

Jezus w swojej pedagogii postugiwal sie czesto przypowiesciami, aby w jak naj-
przystepniejszy sposob przekaza¢ kwestie, ktdre dla niektérych mogty by¢ nie
do konca zrozumiale i niezbyt fatwe do przyjecia, a do takich nalezala m.in. na-
uka o krélestwie Bozym. Juz Jan Chrzciciel wzywat do nawrécenia z uwagi na
zblizajace sie krolestwo niebieskie (zob. Mt 3, 2). Jezus u progu swej publicznej
dzialalno$ci uroczyscie potwierdzil t¢ Janowa zapowiedz (zob. Mt 4, 17), czy-
nigc jednoczesnie temat krolestwa Bozego jednym z gléwnych aspektow swego
nauczania. Wykorzystywal wiec obrazy znane Jego odbiorcom z zycia codzien-
nego, by przybliza¢ im prawdy nadprzyrodzone. Jednym z takich obrazéw jest
wlasnie znaleziony na cudzym polu skarb.

‘Opota ¢oTtiv 1) Pactreia TOV 0Opavdy Onoavpd kekpuppévw v ¢ dypd, OV
ebpwv avBpwmog Ekpuyey, kal Amd TG Xapds avTod drdyetl kal TwAEl TV Ta
Soa Exet kal &yopdlel TOV &ypov Ekelvov'.

1 Novum Testamentum Graece et Latine, red. E. Nestle, K. Aland, Stuttgart 1991.
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Podobne jest krolestwo Niebios skarbowi ukrytemu w roli, ktory znalazlszy
cztowiek ukryl, a z radosci swojej odchodzi i sprzedaje wszystko, co ma, i ku-
puje te role.

Przypowie$¢ o ukrytym skarbie jest jedng z najkrotszych wygloszonych
przez Jezusa. Jest tez jedna z tych, ktdre znajdujemy wylacznie w Ewangelii we-
dlug $w. Mateusza, nie liczac apokryficznej Ewangelii Tomasza (EwI'm 109).
Ewangelista umiescil ja w bloku, ktéry nazywamy ,,mowa w przypowiesciach”
(Mt 13, 1-52).

Zaréwno w starozytnym Izraelu, jak i innych miejscach, ktére znajdowaly
sie pod okupacja badz tez toczyty sie tam walki, przypadkowe odkrycia skar-
bow nie byly jakimi$ ewenementami. Kazdy, kto posiadal co§ wartosciowego,
starat si¢ to ukry¢ przed wrogiem. Réwniez zolnierze czasem gubili swoj zotd
albo inne cenne przedmioty. Dlatego tez bohater omawianej przypowiesci mogt
faktycznie znalez¢ swoj skarb, pracujac na cudzym polu. Musial on mie¢ rze-
czywiscie wielka wartos¢, skoro ten nie zastanawia sie nawet, lecz od razu po-
stanawia sta¢ si¢ prawowitym wlascicielem znaleziska. Postepuje wyjatkowo
roztropnie, ukrywajac ponownie skarb. Gdyby go bowiem wyciagnal z ziemi,
musialby odda¢ wlascicielowi pola, gdyz wszystko, co na nim bylo, nalezato
do niego. Trudno tutaj roztrzgsa¢ kwestie moralne zachowania bohatera przy-
powiesci. Mimo wszystko chce postapi¢ uczciwie, nabywajac pole i stajac sie
legalnym wlascicielem réwniez tego, co ukryte pod ziemig - takie byto prawo
starozytnego Izraela, cho¢ Arland Hultgren twierdzi, iz starotestamentalne pra-
wo nie regulowato tego typu przypadkéw wprost®. Gdyby bohater zabral skarb
od razu, dopuscilby si¢ kradziezy. Nie wiemy ani jak duze bylo pole, ani tez jak
duzy majatek on posiadal. Dowiadujemy sie jedynie, ze sprzedal wszystko, co
posiadal, i to mu doktadnie wystarczylo na zakup pola. Waznym elementem
jest tu rados¢, z jaka to czyni. Akcentuje ona che¢, z ktérg bohater chce zmieni¢
swoje zycie. Skarb musi wiec rokowac na to, ze z nawigzka zwrdci mu si¢ ma-
jatek, ktory sprzedal, aby naby¢ pole*. Podobnie wigc jak bohater przypowiesci
jest radosny wobec swojego niezwyklego znaleziska, tak tez niezmierna rados¢

2 Tlumaczenie za: J. Jaromin, Wartos¢ Krélestwa Bozego w przypowiesci o ukrytym skarbie (Mt 13, 44),
»Scriptura Sacra” 8-9 (2004-2005), s. 98; zob. takze: J. Jaromin, Wartos¢ Krolestwa Bozego w przy-
powiesciach Ewangelii synoptycznych. Studium lingwistyczno-egzegetyczne, Wroclaw 2008, s. 13 (Bi-
bliotheca Biblica).

3 A.J.Hultgren, Le parabole di Gestt, Brescia 2004, s. 390.

4 Por. np. R. Fabris, Matteo. Traduzione e commento, Roma 1996, s. 317.
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staje si¢ udzialem kazdego, kto odkryl nieporéwnywalng do niczego innego
warto$¢ krolestwa Bozego®.

Przypowies¢ oprdcz tego, iz mocno akcentuje ogromng warto$¢ krolestwa
Bozego, to takze ukazuje nam je jako dar, ktory niejako zostaje podany boha-
terowi, ale z drugiej strony réwniez jako zadanie, gdyz to od jego decyzji i dal-
szych dzialan zalezy, czy stanie si¢ w pelni jego posiadaczem.

Krélestwo Boze jako dar

Tajemnica krolestwa Bozego byla jednym z gléwnych motywoéw nauczania Je-
zusa. Jak juz wspomniano wczeéniej, przypowiesci byly $rodkiem, ktérym sie¢
postugiwal, aby te rzeczywisto$¢ przyblizy¢ odbiorcom. Zadna z Ewangelii nie
podaje definicji krélestwa Bozego, co sugerowaloby, ze jest to pojecie znane
stuchaczom Jezusa’®. Bardziej prawdopodobne jest jednak to, ze rzeczywisto$ci
tak ztozonej, nadprzyrodzonej nie sposéb bylo zdefiniowac. Dlatego wtasnie Je-
zus ucieka sie do obrazow przypowiesciowych, ktére przyblizaja poszczegolne
jego przymioty. Nie ma chyba zZadnego aspektu krdlestwa, ktorego Jezus by nie
wyjasnil; moéwil o jego poczatkach, rozwoju, wartosci, o tych, ktérzy do niego
s3 przeznaczeni, a takze wzywatl do nawrdcenia ze wzgledu na zblizajace sie
kroélestwo. Chociaz krélestwo niebieskie jest rzeczywisto$cig nadprzyrodzong
i eschatologiczng, to Jezus przez swoje wcielenie zainaugurowat je na ziemi,
dzigki czemu juz teraz kazdy czlowiek moze w nim partycypowaé. Kazdy -
poniewaz wszyscy s3 przeznaczeni i zaproszeni do kroélestwa Bozego. Jezus jest
jedynym Posrednikiem, dzigki ktéremu kazdy moze sie tam dosta¢, jesli tylko
pozytywnie odpowie na ten wielki dar.

Krolestwo niebieskie jest darem najcenniejszym. Nie jest to jakis$ dodatek do
tego, co juz posiadamy, ale stanowi najwazniejsze dobro, dla ktérego bez zalu
mozna zrezygnowac z wszystkiego innego. Nie chodzi tu jednak o pogarde dobr
doczesnych, ale o wlasciwe ich warto$ciowanie’.

Charakterystyczng cechg tego niezwyklego daru, ktérym jest krélestwo nie-
bieskie, jest to, iZ nie jest nam ono dane wylacznie do naszego uzytku. Jesli nie
bedziemy umieli si¢ nim dzieli¢, lecz bedziemy korzystac tylko dla wtasnych po-

5 J.Jaromin, Wartos¢ Krolestwa Bozego w przypowiesciach Ewangelii synoptycznych..., dz. cyt., s. 24.

6  R.Rubinkiewicz, Krélestwo Syna Cztowieczego, [w:] Kosciét w $wietle Biblii, red. ]. Szlaga, Lublin 1984,
s. 21, 25 (Rozprawy Wydzialu Teologiczno-Kanonicznego, 63).

7 J.Jaromin, Wartos¢ Krélestwa Bozego w przypowiesciach Ewangelii synoptycznych..., dz. cyt., s. 29-30.
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trzeb, wowczas taki stan rzeczy z czasem pociagnie za soba zgorszenie. Istnieje
tez realne niebezpieczenstwo, ze przyzwyczaimy sie do posiadania tak cennego
daru i przestaniemy o niego zabiega¢. Stanie si¢ wtedy jak jedna z wielu rzeczy,
ktére przestaly by¢ nam juz potrzebne®. Dlatego tez nieustannie musimy mie¢
swiadomos¢ faktu, iz krélestwo Boze jest najwspanialszym, niewypowiedzia-
nym wrecz darem, ktory jest nam jednoczesnie zadany.

Krélestwo Boze jako zadanie

W obliczu daru, jaki otrzymujemy, kazdy staje wobec koniecznosci decyzji: za-
angazowac sie w dzialanie na rzecz krélestwa Bozego i pelnego w nim udzialu
czy tez pozosta¢ biernym i tudzi¢ sie, ze kiedy$ uda si¢ osiagna¢ petnie kro-
lestwa na wzor nieroztropnych panien (por. Mt 25, 1-13) badz tez stugi, ktory
ukryl powierzony mu talent (por. Mt 25, 14-30). Szansa, przed ktéra stajemy,
moze si¢ juz wiecej nie powtdrzy¢, dlatego — podobnie jak bohater przypowie-
$ci — musimy dziata¢ od razu. Poczawszy od Abrahama, przez prorokéw, az po
apostoléw — powolani przez Boga czy Jezusa porzucajg swoje dotychczasowe
zycie i podejmujg sie wypetnienia misji, do ktérej zostali wezwani. Apostolo-
wie i uczniowie Jezusa porzucajg swoje zawody, rodziny (por. Mt 4, 18-22) czy
inne powinnosci (por. Mt 8, 21-22). Sg jednak i tacy, ktdrzy sg rozdarci miedzy
doczesnoscig a dazeniem do wiecznosci; oni nie potrafig rozstac si¢ z obecnym
zyciem, dlatego cechuje ich smutek (por. Mt 19, 16-22). Faryzeusze i uczeni w Pi-
$mie uwazali si¢ za ,,synéw krolestwa” (Mt 8, 12), czyli tych, ktérzy krolestwo
Boze otrzymali nie tyle w darze, ale jako co$ im naleznego, jako spadek, ktéry
prawnie do nich nalezy. Mozna to w ten sposob rozumie¢, gdyz w kazdej sy-
tuacji trzymali sie kurczowo litery prawa; jednak nie tego Prawa, ktdre dal im
Bog, ale tego, ktorym sami obwarowali Boze przykazania. Dlatego tez dla nich
jakiekolwiek dzialania skierowane na osiggniecie pelni krolestwa Bozego byty
z cala pewnoscia bezpodstawne. Dla uczniéw Jezusa to zaangazowanie w zdo-
bycie krolestwa, czyli daru, ktéry zostal nam ofiarowany bez jakiejkolwiek na-
szej zastugi, jest gléwnym celem w zyciu.

Patrzac na bohatera przypowiesci, warto sobie uswiadomi¢, ze Bég nigdy
nie zada od nas zbyt wiele; wie doskonale, ile kazdy z nas jest w stanie unie$¢
lub z siebie da¢, sa to bowiem indywidualne predyspozycje kazdego czlowieka,

8  T.Keating, Krélestwo Boze jest jak..., thum. A. Mrozek, Krakow 2003, s. 82; A. Pronzato, Przypowiesci
Jezusa, ttum. J. Merecki, t. 1, Krakow 2003, s. 144.
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zaréwno fizyczne, jak i — w tym przypadku szczegdlnie — duchowe. Kazdy ma
dokladnie tyle, ile mu potrzeba, jak 6w cztowiek, ktéry sprzedal majatek, by
naby¢ pole ze skarbem. Nie kazdy musi zosta¢ meczennikiem za wiarg; wystar-
czy, ze na miare swojego stanu bedzie gorliwie przezywat swoja codziennos¢,
uczciwie wypelnial swoje obowiazki. Bog jest obecny w naszej codziennosci,
gdyz Jego krolestwo realizuje si¢ juz tu i teraz. Wazne jest, aby pamietac, ze
droga do krdlestwa Bozego wiedzie takze przez krzyz, czyli wlasnie przez t¢ na-
sza codzienno$¢ wypelniona réznymi trudnosciami, wyrzeczeniami, a nawet
cierpieniami. Kto jednak dzigki nauczaniu Jezusa poznal wartos¢ tego Bozego
daru, jest w stanie przezwyciezy¢ wszelkie przeciwnosci, by go osiagna¢, a na-
wet juz teraz w nim uczestniczy¢’.

Podsumowanie

W omawianej przypowiesci Jozef Homerski widzi mozliwo$¢ podwojnej in-
terpretacji, gdyz albo zostaje tu podkreslona wartos¢ krélestwa niebieskiego,
albo tez ukazana konieczno$¢ natychmiastowej decyzji podjecia wysitku w celu
zdobycia krolestwa'’. Jednak jedna mozliwos¢ nie wyklucza drugiej. Co wiecej,
jedna wynika z drugiej. Gdyby krélestwo Boze nie bylo warto$cig sama w so-
bie, kto chcialby sie trudzi¢, by je osiagna¢? Dlatego tez nie ulega watpliwosci,
ze to wladnie do skarbu, ktéry posiada ogromng wartos¢ materialng, zostaje
poréwnane krolestwo Boze, ktdre jest najwyzszym ze wszystkich mozliwych
doébr'!, w tym przypadku duchowych. Ze stowem ,,skarb” zwykle wigzg sie po-
zytywne skojarzenia. Czesto pierwszym z nich jest wizja tajemniczej mapy, na
ktérej w miejscu ukrycia skarbu zaznaczono ,X”. Zatem jedna z nieodiacznych
kwestii jest fakt poszukiwania, dgzenia do znalezienia skarbu. W przypowiesci
Jezusa jednak sprawa ma si¢ nieco inaczej. Skarb w postaci krélestwa Bozego
jest nam juz dany. Raz jeszcze nalezy podkresli¢, iz rzeczywisto$¢ te zainaugu-
rowal juz tu, na ziemi, sam Jezus Chrystus. Otrzymaliémy wiec dar, dar zupel-
nie niezasluzony, ktory jest na wyciagniecie reki. Z naszej strony potrzeba juz
tylko zaangazowania w dazenie do niego. W kolejnej przypowiesci kupiec caty
czas poszukuje perel. Wie, jakg warto$¢ powinna mie¢ ta jedyna i wyjatkowa,

9 J.Jaromin, Wartos¢ Krélestwa Bozego w przypowiesciach Ewangelii synoptycznych..., dz. cyt., s. 33, 201;
J. Jaromin, Wartos¢ Krélestwa Bozego w przypowiesci o ukrytym skarbie (Mt 13, 44), dz. cyt., s. 97.

10 J. Homerski, Krdlestwo Boze w nauczaniu Jezusa, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 42 (1995), s. 59.

11 O. da Spinetoli, Matteo. Commento al ,,Vangelo della Chiesa®, Assisi 1983, s. 356.
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ale ciggle musi szukac (zob. Mt 13, 45-46). W przypowiesci o skarbie czlowiek
intuicyjnie rozpoznaje jego warto$¢ i postanawia w sposob legalny sta¢ si¢ jego
posiadaczem. Dlatego tez dla niego, jak i dla nas wszystkich, krdlestwo Boze jest
zarowno darem, jak i zadaniem.

Krolestwo Boze to dar - skarb, ktory znajdziemy albo w pewnym sensie
przypadkiem, albo tez w wyniku zmudnych poszukiwan. Nie kazdy jednak,
na co zwraca uwage Antoni Paciorek, potrafi je dostrzec, cho¢ jest nam dane'.
Kiedy juz si¢ tak stanie, musimy podja¢ zadanie, aby tego daru nie zmarnowac.
Nasuwa si¢ tu od razu na mysl inna, wspomniana juz wczesniej przypowies$¢
Jezusa — przypowies¢ o talentach, gdzie dwaj bohaterowie pomnazajg dobra,
ktére otrzymali, natomiast jeden, zbyt leniwy, by zaangazowac si¢ w zadanie,
ukrywa tego i w stanie nienaruszonym oddaje swemu panu, gdy ten wraca do
domu (por. Mt 25, 14-30). Zadanie, ktére musimy wykonac, by cieszy¢ sie otrzy-
manym darem, nie jest trudne. Jest tak skonstruowane, by kazdy moégt sie go
podja¢, nie przekracza niczyich sil, kazdy ma ich wtasnie tyle, ile mu potrzeba.
Bohater przypowiesci posiada pewne dobra, ale podejmuje natychmiastowg de-
cyzje, by zrezygnowac z tego wszystkiego, co dotad bylo dla niego wartoscia,
w tym celu, aby posia$¢ krolestwo niebieskie. Ono samo, czyli, méwiac najo-
golniej, nieustanne przebywanie z Bogiem twarzg w twarz, jest tak ogromna
warto$cig, Ze zadne inne wartosci ziemskie nie przydadza si¢ juz na nic, co nie
znaczy, ze sg zle"’.

Tylko czlowiek, ktéry potrafi dostrzec dar, rozpoznac jego wartos¢, zaanga-
zowac si¢ z radoscia, podjac¢ radykalng decyzje zmiany swojego zycia, polegaja-
ca na rezygnacji z grzechu i ciaggtym nawracaniu sig, jest w stanie osiagnac to,
co jedynie i niepowtarzalnie najwarto$ciowsze i najwazniejsze — Boga, ktory
jest najwyzszym Dobrem. Kto bowiem znalazt Boga, ma wszystko, gdyz Bég
sam wystarczy'*.

Kroélestwo Boze jest wigc darem, za ktéry powinni$my nieustannie dzigko-
wad, i jednoczesnie zadaniem, gdyz musimy do niego nieustannie dazy¢, aby je
osiggnac i w petni w nim uczestniczy¢. W tym miejscu z powodzeniem mozemy
postuzy¢ sie sfowami $w. Pawla z Drugiego Listu do Koryntian: ,,Dzieki Bogu
za Jego dar niewypowiedziany” (2 Kor 9, 15).

12 A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza, cz. 1: Rozdzialy: 1-13, Czg¢stochowa 2005, s. 561
(Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 1).

13 J.Jaromin, Wartos¢ Krolestwa Bozego w przypowiesciach Ewangelii synoptycznych..., dz. cyt., s. 21.

14 A.Sand, Das Evangelium nach Matthdus, Regensburg 1986, s. 291 (Regensburger Neues Testament);
W. Trilling, Das Evangelium nach Matthdus, Leipzig 1965, s. 47 (Geistliche Schriftlesung, 1.2).
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Abstrakt

Krélestwo Boze jako dar i zadanie w przypowiesci o skarbie ukrytym w roli (Mt 13, 44).
Studium teologiczne

Przypowies¢ o skarbie ukrytym w roli (Mt 13, 44) przedstawia nie tylko wartos¢ krolestwa Boze-
go. Jest ono takze darem, ktory cztowiek otrzymuje niezastuzenie od Boga. Aby jednak w pelni
z tego daru skorzysta¢, musi si¢ zaangazowac. Dlatego tez krdlestwo Boze nalezy uwazac za

wielki dar, ale réwniez zadanie.

Stowa kluczowe: krélestwo Boze, dar, zadanie

Abstract

The Kingdom of God as a gift and a task in the parable about the treasure hidden
in the field (Mt 13:44). Theological study

The parable of the treasure hidden in the field (Mt 13:44) illustrates not only the value of the
kingdom of God. It is also a gift that man receives undeservedly from God. However, in order
to take full advantage of this gift, one must commit himself. Therefore, the kingdom of God is

both given to us and a task for us.

Keywords: kingdom of God, gift, task
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ks. Stanistaw Jasionek

Sw. Jan Pawet II jako pielgrzym
tagiewnicki i stuga oredzia
Milosierdzia Bozego

Swoja wielka synteze nauki o Milosierdziu Bozym Jan Pawet II rozpoczyna od
jej prezentacji w ujeciu Starego Testamentu. W istocie, jezeli Bog jest Bogiem
milosierdzia, to byl Nim od poczatku dziejow ludzkosci, naznaczonych piet-
nem zla i nieszczescia. Papiez wiec dowodzi, ze cze$¢ dla Milosierdzia Bozego
siega swymi korzeniami czasow Starego Testamentu. Jest ono wielkg tajemnica
wiary, bo nikt nie jest w stanie wskaza¢, jak daleko ono siega'. O Mitosierdziu
Bozym mowi Psalmista: ,,Nie tailem milosierdzia Twego i prawdy Twojej przed
zgromadzeniem wielkim (Ps 39, 11). Ksiegi Starego i Nowego Testamentu mo-
wig o Milosierdziu Bozym kilkadziesigt razy. Najwigcej i najwymowniej mowi
o nim Ksiega Psalmoéw. Sposrod 150 psalmow az 55 wystawia ten Bozy przymiot,
a w Psalmie 135 powtarza si¢ jako refren w kazdym wierszu: ,Bo na wieki mi-
losierdzie Jego™.

Tres¢ Psalmu 103 pozwala przyja¢ jako prawde objawiong, ze Mitos¢ Mi-
losierna jest najwiekszym przymiotem Boga i jest ujawnieniem Wszechmocy
Bozej. Wczytujac sie w ten psalm, mozna zauwazy¢, ze Pan Bog przychodzi
z pomocy czlowiekowi grzesznemu. Psalmista zache¢ca swoim przykiadem do

1 S. Nagy, Papiez z Krakowa, Czgstochowa 1997, s. 249.
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czynienia wdzigcznosci i uwielbienia Boga za Jego milosierdzie. Psalm ten jest
$wiadectwem mocy Bozej, Jego dobroci oraz stabosci czlowieka.

Psalmista, méwiac o Milosierdziu Bozym, nie zadowala si¢ tylko wyrazem
»milosierny”, lecz podaje caly szereg synonimow, jakby chcac wzmocnié prze-
konanie o niezmierzonym Milosierdziu Bozym: ,,A Ty Panie — Bég litosciwy
i mito$ciwy, cierpliwy a wielce milosierny i prawdziwy” (Ps 85, 15).

Réwniez w Nowym Testamencie Jezus Chrystus calym swoim postannic-
twem objawia zbawcze milosierdzie Boze Ojca. Daje temu wyraz zaraz na po-
czatku swojej publicznej dziatalno$ci. Odnosi do siebie stowa proroka Izajasza:
»Duch Panski spoczywa na Mnie, abym ubogim nidst dobra nowing, wiezniom
glosil wolnos¢, a niewidomym przejrzenie; abym ucisnionych odsylat wolnymi,
abym obwotywat rok taski od Pana” (Lk 4, 18).

Troska papieza o losy ludzkosci

W naszych czasach spodobalo si¢ Panu Bogu przypomnie¢, ze ani czlowiek,
ani cala ludzkos¢ nie zaznaja pokoju, poki nie zwroca si¢ z ufnosciag do Boga
Milosiernego. Problem ten porusza sw. Jan Pawel IT w swojej encyklice Dives in
misericordia, opublikowanej 30 listopada 1980 roku.

Motywem napisania tej encykliki byla troska papieza o losy ludzkosci. Do-
strzegal on bowiem w $wiecie wiele dobra, ale i grozacego zta. Idac z nauka
Soboru Watykanskiego II i odpowiadajac na szczegdlng potrzebe czasow, ktore
nazywa si¢ przelomowymi i trudnymi, Jan Pawel I zdecydowat sie ukazac ob-
licze Ojca, ktory jest ,,Ojcem milosierdzia oraz Bogiem wszelkiej pociechy”, bo
sama sprawiedliwos¢ nie wystarczy.

Niezmiernie rzadko zdarzato sie w dziejach Kosciota, zeby biskup diecezjal-
ny rozpoczynal jaki$§ proces informacyjny i konczyl go jako papiez. Tak bylo
w przypadku arcybiskupa krakowskiego Karola Wojtyty, ktéry 21 pazdziernika
1965 roku zainicjowal proces informacyjny stugi Bozej s. Faustyny Kowalskiej,
a w dniu 16 kwietnia 1993 roku oglosil ja blogostawiong i pdzniej 30 kwietnia
2000 roku wynidst na oltarze jako $wieta. Wczedniej przyczynit si¢ do rozpo-
wszechnienia Dzienniczka s. Faustyny wsrod teologow, dostrzegajac, ze lektura
prostej siostry zakonnej doréwnuje mistrzom mistyki chrzescijanskiej. Arcybi-
skup Wojtyta przyczynit sie wraz z ks. prof. Ignacym Rézyckim® do anulowa-

2 Por. 2 Kor 1, 3.
3 Zob. 1. Rézycki, Mitosierdzie Boze, Krakow 1932.
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nia decyzji Swigtego Oficjum z 1959 roku, zakazujacej kultu Milosierdzia Boze-
go, wedltug zalecen s. Faustyny Kowalskiej. Przyszly papiez nie tylko zabiegal
w Rzymie o anulowanie tego zakazu, ale takze dbal, by do wyjasnienia sprawy
nie stwarza¢ pozoru szerzenia tego kultu. Dzigki dobrze pojetemu uporowi
i madrosci arcybiskupa krakowskiego Stolica Apostolska zgodzila sie¢ na kult
Milosierdzia Bozego, a Opatrzno$¢ sprawila, ze Karol Wojtyta juz jako papiez
calg Bozg sprawe doprowadzil do konca, ustanawiajac $wigeto Milosierdzia Bo-
zego na drugag niedziele po Wielkanocy.

Charyzmat $w. siostry Faustyny Kowalskiej

Sw. Jan Pawet I na mszy $w. beatyfikacyjnej Faustyny Kowalskiej wotal: ,,O Fau-
styno, jakze przedziwna byla twoja droga™. To stwierdzenie mozna odczytaé
dwojako. Najpierw w kontekscie wybrania przez Chrystusa ,,ubogiej i prostej
corki mazowieckiego, polskiego ludu™, ale i jej zawilej oraz trudnej drogi na
oltarze. Nie bez satysfakcji Jan Pawel II przytoczyl wowczas zdanie z Dzien-
niczka blogostawionej: ,,Czuje¢ dobrze, ze nie konczy si¢ postannictwo moje ze
$miercig, ale sie zacznie”®. Stwierdzil nadto, ze misja s. Faustyny trwa i przy-
nosi zadziwiajagce owoce. W homilii beatyfikacyjnej papiez méwil: ,W jakze
przedziwny sposéb jej nabozenstwo do Jezusa Mitosiernego toruje sobie droge
w $wiecie i zdobywa tyle ludzkich serc! Jest to niewatpliwie jaki$ znak czasow
- znak naszego XX wieku. Bilans tego konczacego sie wieku, obok osiggniec,
ktére wielokrotnie przewyzszyly poprzednie epoki, zawiera takze gleboki nie-
pokoj o przysztos¢. Gdziez wigc, jesli nie w Bozym Mitosierdziu, znajdzie $wiat
ocalenie i $wiatlo nadziei?””.

Papiez nawigzal do tej wypowiedzi siedem lat pdzniej, w homilii podczas ka-
nonizacji s. Faustyny, podkreslajac z nadzieja, ze ,,$wiatlo Bozego Milosierdzia,
ktére Bog zechcial niejako powierzy¢ §wiatu na nowo przez charyzmat siostry
Faustyny, bedzie rozjasniato ludzkie drogi w trzecim tysigcleciu”®. Tym samym
wyznal, ze poprzez kanonizacj¢ polskiej zakonnicy pragnie przekaza¢ oredzie

4 Jan Pawel II, Homilia wygloszona podczas beatyfikacji siostry Faustyny Kowalskiej, ,,L'Osservatore
Romano” wyd. pol. 14 (1993) nr 5-6(153-154), s. 14.

Jan Pawet II, Homilia wygloszona podczas beatyfikacji siostry Faustyny Kowalskiej, dz. cyt., s. 14.

F. Kowalska, Dzienniczek, Krakow 1985, nr 281.

Jan Pawet II, Homilia wygloszona podczas beatyfikacji siostry Faustyny Kowalskiej, dz. cyt., s. 14.
Jan Pawet II, Homilia wygloszona podczas kanonizacji blogostawionej siostry Faustyny Kowalskiej,
»L'Osservatore Romano” wyd. pol. 21 (2000) nr 6(224), s. 25.
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milosierdzia nowemu tysigcleciu, aby wszyscy ludzie uczyli si¢ coraz pelniej
poznawac prawdziwe oblicze Boga i prawdziwe oblicze czlowieka.

W 1997 roku, pielgrzymujac do grobu siostry Faustyny w Krakowie-Lagiew-
nikach, Jan Pawet II podkreslil, ze ,,czlowiekowi najbardziej jest potrzebne Mi-
losierdzie Boze. Kazdy cztowiek, jesli szczerym sercem, tak jak siostra Faustyna,
odpowie: «Jezu, ufam Tobie», znajdzie ukojenie wszelkich niepokojéw i lekow™”.
Wszak Jezus powiedzial do niej: ,Ludzkos$¢ nie zazna pokoju, jesli z ufnoscia
nie zblizy sie do Bozego Milosierdzia™*®. Chrystus nauczyl nas, ze cztowiek nie
tylko otrzymuje Milosierdzie Boze i go do$wiadcza, ale jest tez ,wezwany, by
czyni¢ mitosierdzie”' w stosunku do innych. Jego mitosierdzie dociera do nas
przez gest wyciagnietych rak ku temu, ktdry cierpi. Takim wlasnie widziata Go
i takim glosita ludziom wszystkich kontynentéw siostra Faustyna, ktéra ukryta
w swym klasztorze w krakowskich Lagiewnikach uczynila ze swego zycia piesn
pochwalng na czes¢ milosierdzia: ,Misericordias Domini in aetenum cantabo”.

Papiez podczas homilii kanonizacyjnej przekazal oredzie Milosierdzia no-
wemu tysiagcleciu. Przekazal je wszystkim ludziom, aby coraz pelniej poznali
»prawdziwe oblicze Boga i prawdziwe oblicze cztowieka”? Siostra Faustyna
Kowalska doskonale to rozumiata, kiedy pisata w swoim Dzienniczku: ,Odczu-
wam tak straszny bdl, kiedy patrze na cierpienia bliznich; odbijaja si¢ w sercu
moim wszystkie cierpienia bliznich, ich udreczenia nosz¢ w sercu swoim, tak ze
mnie to nawet fizycznie wyniszcza. Pragnetabym, aby wszystkie bdle na mnie
spadaty, by ulzy¢ bliznim™".

Jan Pawel II okredla, do jakiego stopnia wspdtodczuwania prowadzi mitosé¢,
kiedy mierzona jest miarg mitosci Boga. ,,Ta milo$¢ powinna inspirowac wspot-
czesnego czlowieka, wspdlczesng ludzkos¢, aby mogta stawi¢ czoto kryzysowi
sensu zycia, podja¢ wyzwania zwigzane z réznorakimi potrzebami, a przede
wszystkim, by mogta wypelni¢ obowiagzek obrony godnosci kazdej ludzkiej
osoby”'*. Papiez glosit dalej w homilii kanonizacyjnej, ze ,,oredzie o Milosier-
dziu Bozym stanie si¢ pos$rednio réwniez oredziem o niepowtarzalnej godno-
$ci, wartosci kazdego czlowieka. Stwierdza takze, ze kazda osoba jest cenna, za
kazdego Chrystus oddal swoje zycie, kazdemu Ojciec daje swego Ducha i czyni

9  Jan Pawel II, Homilia wygloszona podczas kanonizacji blogostawionej siostry Faustyny Kowalskiej,
dz. cyt., s. 25.

10 F. Kowalska, Dzienniczek, dz. cyt., nr 699.

11 Jan Pawel II, Encyklika Dives in misericordia, Watykan 1980, 14.

12 Jan Pawel II, Homilia wygloszona podczas kanonizacji blogostawionej siostry Faustyny Kowalskiej,
dz. cyt., s. 26.

13 F. Kowalska, Dzienniczek, dz. cyt., nr 1039.

14 Jan Pawet II, Homilia wygloszona podczas kanonizacji btogostawionej siostry Faustyny Kowalskiej,
dz. cyt., s. 26.
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Go bliskim sobie™*. To pocieszajace przestanie papieza kierowane jest przede
wszystkim do tego, kto poddawany jest szczegélnie ciezkim do$wiadczeniom
lub jest przygnieciony ciezarem popelnionych grzechéw; kto utracit sens zycia,
popadajac w depresje. Jemu wtasnie Chrystus ukazuje milosierne oblicze. Do
niego kierujg si¢ ozywcze strumienie Jezusowego serca umacniajace nadzieje.
Papiez podkreslal znaczenie stow: ,,Jezu, utam Tobie!”. Stwierdzil, ze jest to in-
wokacja, ktora Opatrznos¢ polecita nam za posrednictwem siostry Faustyny.
Wiele dusz, wypowiadajac te stowa, uzyskalo pocieszenie.

Papiez zakonczyl homili¢ modlitwa do nowej $wigtej, zawierzajac sie Naj-
swietszej Maryi Pannie Matce Milosierdzia:

Ty zas$, Faustyno, darze Boga dla naszej epoki, darze polskiej ziemi dla cale-
go Kosciota, wyjednaj nam, abysmy mogli poja¢ glebie Bozego Milosierdzia,
pomdz nam, aby$my osobiscie go doswiadczyli i $wiadczyli o nim braciom.
Twoje oredzie $wiatto$ci i nadziei niech sie rozprzestrzenia na calym $wiecie,
niech przynagla grzesznikéw do nawrécenia, niech u$mierza spory i niena-
wisci, niech uzdalnia ludzi i narody do czynnego okazywania braterstwa. My
dzisiaj, wpatrujac si¢ razem z tobg w oblicze zmartwychwstalego Chrystusa,
powtarzamy twoja modlitwe ufnego zawierzenia i méwimy z niezfomna na-
dzieja: Jezu, ufam Tobie'.

Papiez, oglaszajac Faustyne Kowalska $wieta, obwiescil, ze Bog jest Milo-
$cig Milosierng. W kazaniu z dnia 22 kwietnia 2001 roku, w pierwszg rocznice
kanonizacji $w. Faustyny, przypomnial: ,wyniesienie na oltarze tej skromnej
zakonnicy, cérki mojej Ojczyzny, jest darem nie tylko dla Polski, ale dla calej
ludzkosci”. Pan Jezus chce, aby cala ludzkos¢ czcita Jego Milosierdzie w znaku
Jego obrazu. Sw. Faustyna modlita sie: ,,O niepojete i niezglebione Milosierdzie
Boze, kto Ci¢ godnie wielbi¢ i wyslawia¢ moze, najwigkszy przymiocie Boga
Wszechmocnego, Ty$ stodka nadzieja dla cztowieka grzesznego™”.

Jan Pawet II podczas mszy sw. w Krakowie-Lagiewnikach dnia 17 sierpnia
2002 roku wychodzi do ludzi z przypomnieniem wielkiego postannictwa Mi-
tosierdzia Bozego. Nauczal wowczas:

15 Jan Pawel II, Homilia wygtoszona podczas kanonizacji blogostawionej siostry Faustyny Kowalskiej,
dz. cyt., s. 26.

16 Jan Pawel II, Homilia wygtoszona podczas kanonizacji blogostawionej siostry Faustyny Kowalskiej,
dz. cyt., s. 26.

17 F. Kowalska, Dzienniczek, dz. cyt., nr 951.
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Jak bardzo dzisiejszy $wiat potrzebuje Bozego milosierdzia! Na wszystkich
kontynentach z glebin ludzkiego cierpienia zdaje si¢ wznosi¢ wolanie o mi-
tosierdzie. Tam, gdzie panuje nienawis¢ i che¢ odwetu, gdzie wojna przynosi
bdl i $mier¢ niewinnych, potrzeba laski mitosierdzia, ktdre koi ludzkie umy-
sty i serca, i rodzi pokdj. Gdy brak szacunku dla Zycia i godnosci czlowieka,
potrzeba milosiernej milosci Boga, w ktorej $wietle odstania si¢ niewypowie-
dziana wartos$¢ kazdego ludzkiego istnienia. Potrzeba mitosierdzia, aby wszel-
ka niesprawiedliwo$¢ na $wiecie znalazta kres w blasku prawdy. Dlatego dzis,
w tym sanktuarium chce dokona¢ uroczystego aktu zawierzenia §wiata Boze-
mu Milosierdziu. Czynie to z goragcym pragnieniem, aby oredzie o milosiernej
milosci Boga, ktdre tu zostalo ogloszone przez posrednictwo $w. Faustyny, do-
tartfo do wszystkich mieszkancéw ziemi i napelnialo ich serca nadziejg. Niech
to przestanie rozchodzi si¢ z tego miejsca na calg nasza umilowang Ojczyzne
ina caly $wiat. Niech sie spetnia zobowiazujaca obietnica Pana Jezusa, Ze stad
ma wyjs¢ iskra, ktora przygotuje $wiat na ostateczne Jego przyjscie. Trzeba
te iskre Boze taski rozniecac. Trzeba przekazywac swiatu ogien milosierdzia.
W milosierdziu Boga $wiat znajdzie pokdj, a czlowiek szczescie! To zadanie
powierzam wam, drodzy bracia i siostry, Ko$ciotowi w Krakowie i w Polsce
oraz wszystkim czcicielom Bozego Milosierdzia, ktérzy tu przybywaé beda
z Polski i z calego $wiata. Badzcie $wiadkami milosierdzia®®.

Lagiewniki s’wiatowym centrum

kultu Bozego Milosierdzia

Bazylika Bozego Milosierdzia w Lagiewnikach stala si¢ $wiatowym centrum
kultu Mitosierdzia Bozego. Codziennie do bazyliki przybywaja wierni z cale-
go $wiata, bo ,,nic tak nie jest potrzebne cztowiekowi, jak Milosierdzie Boze -
owa milto$¢ faskawa, wspolczujaca, wynoszaca czlowieka ponad jego stabos¢ ku
nieskoniczonym wyzynom $wietosci Boga™?. Jan Pawel II przypomina wielkie
przestanie Milosierdzia Bozego. Ta niezwyktla idea obecna jest w historii mysli
teologicznej, ale w sposéb bardzo dynamiczny ukazana zostala w przestaniu,

18 Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy $wietej z okazji konsekracji §wiatyni Bozego Milosierdzia,
»L Osservatore Romano” wyd. pol. 23 (2002) nr 9(246), s. 18.

19 Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy $wietej z okazji konsekracji §wiatyni Bozego Milosierdzia,
dz. cyt., s. 18.
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ktére Jezus Milosierny przekazal §w. siostrze Faustynie. To przeslanie przeka-
zane pokornej i prostej zakonnicy stalo si¢ bardzo wazne dla ludzi XXI wieku.
Tak wspaniale wyraza to haslo ostatniej pielgrzymki Jana Pawta II - ,,Bég bo-
gaty w milosierdzie”, przeprowadzonej w dniach 16-19 sierpnia 2002 roku.

Papiez relacjonowal przebieg tej pielgrzymki w Castel Gandolfo w dniu
21 sierpnia:

Stowa Bég bogaty w milosierdzie rozbrzmiewaty czesto podczas mojej piel-
grzymki apostolskiej. Istotnie, gléwnym celem wizyty byto wlasnie ponowne
gloszenie Boga bogatego w milosierdzie, zwlaszcza przez konsekracje nowego
Sanktuarium Mitosierdzia Bozego w Lagiewnikach. Nowa $wigtynia stanowi¢
bedzie centrum, z ktérego promieniowa¢ bedzie na caly §wiat blask milosier-
dzia Bozego... Milosierdzie jest jednym z najpiekniejszych przymiotéw Stwor-
cy i Odkupiciela, a Kosécio! stara si¢ przyblizy¢ ludzi do tego niewyczerpanego
zrodia, ktorego jest depozytariuszem i szafarzem. Oto dlaczego pragnalem
powierzy¢ mitosierdziu Bozemu mojg Ojczyzne, Koécidt i catg ludzko$¢?®.

Kazdy czlowiek moze poktadac ufno$¢ w Milosierdziu Bozym. Uzasadnieniem
tej ufnosci jest to, ze Bog nie chce $mierci grzesznika, ale jego nawrocenia i Zycia
(por. Ez 18, 23). Bog przez Jezusa pozwolil pojednac si¢ ze soba (por. 2 Kor 5, 19)
i ustanowil sakrament milosierdzia — sakrament pokuty i pojednania (J 20, 23),
dzieki ktéremu skruszony grzesznik moze na nowo powréci¢ do jednosci z Bo-
giem i uzyskac przebaczenie grzechow.

Abstrakt
Sw. Jan Pawel II jako pielgrzym tagiewnicki i stuga oredzia Mitosierdzia Bozego

Glosiciel Bozego Milosierdzia §w. Jan Pawel II w swojej encyklice Dives in misericordia obficie
przytacza nauke Starego i Nowego Testamentu o mifosiernej mitosci Boga do grzesznego czto-
wieka i calego stworzenia. Troszczy si¢ o losy ludzkosci, pokoj, poszanowanie kazdej ludzkiej
istoty, rozpowszechniajac postannictwo $w. siostry Faustyny Kowalskiej, ktére jako biskup wy-

ja$nial wobec zarzutéw kurii rzymskiej, a potem jako papiez beatyfikowal i kanonizowat se-

20 Leksykon pielgrzymek Jana Pawla II, red. A. Jackowski, I. Soljan, Krakow 2006, s. 505.
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kretarke Bozego milosierdzia. Pielgrzymowat do jej grobu i konsekrowat §wiatynie stanowigcg

centrum kultu Bozego milosierdzia, ktéremu powierzyl swoja ojczyzne, Ko$ciot i cala ludzkosé.

Stowa kluczowe: Milosierdzie Boze, $w. Jan Pawel, §w. Faustyna, Lagiewniki, Encyklika o Bo-

zym milosierdziu

Abstract
St. John Paul II as a pilgrim to Lagiewniki and a servant of the message of Divine Mercy

The preacher of Divine Mercy, St. John Paul II, in his encyclical letter Dives in misericordia,
abundantly quotes the teachings of the Old and New Testament about God’s merciful love for
sinful man and the entire creation. He expresses his concern for the fate of humanity, peace, and
respect for every human being, spreading the message of St. Faustina Kowalska. As a bishop,
he explained this message against the allegations of the Roman Curia, and then as the Pope he
beatified and canonized the messenger of Divine Mercy. He made a pilgrimage to her grave
and consecrated the sanctuary which was the center of the cult of Divine Mercy, to which he

entrusted his homeland, the Church and all humanity.

Keywords: Divine Mercy, St. John Paul II, St. Faustina, Lagiewniki, Encyclical Letter on Divine

Mercy
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Promotor katechezy biblijnej —
ks. prof. dr hab. J6zef Kudasiewicz
(1926—2012)

Pytanie o ksztalt katechezy w Polsce jest ciagle aktualne. W dyskusjach sta-
wiana jest kwestia: religia czy etyka, a takze: jak prowadzi¢ dzieci i mlodych do
spotkania z zywym Bogiem i do zawierzenia Jemu. Przemiany spoleczno-kul-
turowe maja duzy wplyw na styl Zycia i cz¢sto stawiaja mtodych przed osobi-
stym wyborem wiary i miejsca Boga w swoim zyciu. Warto w tym kontekscie
odnies¢ si¢ do Zycia i dziatalno$ci wielkiego kaptana, biblisty, cztowieka Soboru
Watykanskiego II - ks. prof. hab. Jozefa Kudasiewicza', ktory cate swoje zycie

1 Por. H. Ordon, Zycie i dzialalnos¢ ks. prof. Jézefa Kudasiewicza, [w:] W postudze Stowa Pariskiego.
Ksigga pamigtkowa poswigcona ks. prof. dr. hab. Jézefowi Kudasiewiczowi z okazji 7o-lecia urodzin,
red. S. Bielecki, H. Ordon, H. Witczyk, Kielce 1997, s. 11-12; por. S. Dyk, Kudasiewicz Jézef, [w:] En-
cyklopedia 100-lecia KUL, t. 1, Lublin 2018, s. 590-591; W. Chrostowski, Sp. ks. prof. dr hab. Jézef
Kudasiewicz (23 V111 1926 - 16 X1 2012) - biblista i mariolog, ,,Salvatoris Mater” 14 (2012) 14, s. 345-351;
S. Bielecki, Biblistyka stosowana w twérczosci Ksigdza Profesora J6zefa Kudasiewicza, [w:] W postudze
stowa Patiskiego. Ksiega Pamigtkowa poswiecona ks. prof. dr. hab. Jézefowi Kudasiewiczowi z okazji
70-lecia urodzin, red. S. Bielecki, H. Ordon, H. Witczyk, Kielce 1997, s. 16-22; M. Rusecki, Teologicz-
nofundamentalna mysl Ksiedza Jozefa Kudasiewicza, [w:] W postudze stowa Panskiego. Ksiega Pamigt-
kowa poswigcona ks. prof. dr. hab. Jozefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia urodzin, red. S. Bielecki,
H. Ordon, H. Witczyk, Kielce 1997, s. 22-32; M. Szymunik, Ksiedza Jézefa Kudasiewicza koncepcja
prorockiego wymiaru postugi kaptatiskiej. Studium homiletyczne, Lublin 2016 (mps, AU KUL); S. Kyc,
Ksigdz Jozef Kudasiewicz jako teoretyk i praktyk przepowiadania, Krakéw 2021; J. Twardy, Teoria

@ https://doi.org/10.15633/9788363241902.05 47



poswigcil temu, by w réznych $rodowiskach — naukowych i formacyjnych - ka-
planskich, zakonnych i we wspdlnotach oséb swieckich wprowadza¢ ochrzczo-
nych w odkrywanie Biblii jako fundamentu wiary i zycia chrzescijanskiego.

W niniejszym artykule zostanie postawione pytanie o to, dlaczego i jak czer-
pac z nauki i do§wiadczenia biblisty z KUL, by katecheza dzi$ mogta prowadzi¢
mlodych do poznania, kochania i nasladowania Jezusa Chrystusa. Opraco-
wanie bedzie dotyczylo czterech zagadnien. Najpierw zostang przedstawione
aspekty nauki Soboru Watykanskiego II szczegélnie akcentowane w przepo-
wiadaniu i publikacjach ks. prof. Kudasiewicza. W trzecim i czwartym para-
grafie zostanie przedstawiona dziatalnos¢ profesora jako promotora katechezy
biblijnej oraz entuzjaste sposobu czerpania ze stowa Bozego przez $w. Jana Paw-
ta IT w jego nauczaniu katechetycznym.

Upowszechnianie teologicznej wizji Biblii

Ks. prof. Kudasiewicz byl zaangazowany w to, by w teologii oraz duszpaster-
stwie, rowniez w katechezie, przywrdci¢ Biblii miejsce fundamentu i role
zrodla’. Jego zaangazowanie mialo charakter teoretyczny oraz praktyczny.
W swych wykladach i publikacjach wskazywal na potrzebe pelnego przyjecia
i wprowadzenia w zycie Kosciota nauki Soboru Watykanskiego II, w szczegél-
noéci Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei Verbum®.

Biblista z KUL niestrudzenie podkreslal, ze konstytucja ta przypomina teolo-
giczng wizje Biblii. Przekazana zostala w niej prawda o objawiajacym si¢ Bogu,
ktdry nie tylko méwi cos o Sobie, ale ,w swojej wielkiej milosci przemawia do
ludzi jak do przyjaciot [por. Wj 33, 11; ] 15, 14n] i przestaje z nimi [por. Ba 3, 38]”.
To dziatanie Boga ma szczegolny powdd. Jest nim zaproszenie i przyjecie czlowie-
ka do wspolnoty z Bogiem (por. KO 2, 4). Ostatecznie wigc objawienie wskazuje
na Boza obecnos¢ przy czlowieku i oznacza, ze Bog stal si¢ bliski dla kazdego, co
wiecej, przez wcielenie wyszed! ku niemu*. Wazny jest tez cel Bozego objawienia:

i praktyka kaznodziejskiej postugi Stowa w ujeciu Ksigdza Profesora Jézefa Kudasiewicza, ,Kieleckie
Studia Teologiczne” 1 (2002), s. 34-53; W. Chrostowski, Ks. prof. dr hab. Jozef Kudasiewicz, [w:] ,,Bég
jest mitoscig” (1] 4, 16). Studia dla Ksiedza Profesora Jozefa Kudasiewicza w 80. rocznice urodzin, red.
W. Chrostowski, Warszawa 2006, s. 9-15 (Rozprawy i Studia Biblijne, 25).

> Por. A.E. Klich, Pismo Swigte Zrédtem katechezy Kosciota, [w:] Katechetyka i katecheza u progu
XXI wieku, red. A. Kicinski, Poznan 2007, s. 268-282.

3 Por. J. Kudasiewicz, Konstytucja Dei Verbum w opinii biblistéw, ,,Znak” 28 (1967) nr 2, s. 187-210.

4 Por.]. Kudasiewicz, Biblia ksiggg objawienia Bozego, [w:] Katechizm Kosciota katolickiego. Wprowa-
dzenie, red. M. Rusecki, E. Pudetko, Lublin 1995, s. 29—41; P. Borto, J. Kudasiewicz, Aktualnos¢ teolo-
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Bog objawia sie przede wszystkim po to, by da¢ czlowiekowi zbawienie. Cata hi-
storia objawienia si¢ Boga wiasnie tak jest opisana w konstytucji - Bég dokonat
tego, poniewaz troszczy si¢ o ludzi i chce ich doprowadzi¢ do wspdlnoty ze Soba.
Odpowiedzig ze strony czlowieka jest postuszenstwo wiary.

Ks. Kudasiewicz z mocg podkreslal, ze zadaniem Kosciota jest wprowadza¢
wiernych w poznanie Bozego objawienia i w jego znaczenie dla czlowieka. Prze-
strzegal przed bledna interpretacja Biblii, tzw. metodologia uzasadniajacych
cytatow, proponujac w to miejsce rozpoczynanie od tzw. tematéw biblijnych.
Wykazywal btedy moralizowania w oparciu o przyklady biblijne® oraz funda-
mentalizmu biblijnego®.

Bedac wiernym nauczaniu Soboru Watykanskiego II, ks. prof. Kudasiewicz
widzial potrzebe, by tlumaczy¢ wiernym koniecznos¢ stosowania zasad her-
meneutyki biblijnej (por. KO 11)”. Wskazywal na zasady literackie i teologicz-
ne. Wielokrotnie w swych publikacjach podkreslal, ze w celu ustalenia sensu
tekstu zamierzonego przez autora natchnionego wielkie znaczenie ma znajo-
mos$¢ kompozycji dziela: cel, wyksztalcenie i mentalnos¢ autora, kultura, epo-
ka, w ktorej zyl, adresaci, ich potrzeby i srodowisko. Ponadto przypominal, ze
przy poszukiwaniu intencji autora, w ktorej wyraza sie prawdziwy sens Pisma
Swietego, nalezy uwzgledniaé gatunki literackie, czyli formy pisania, jakich
uzywali ludzie w danym miejscu i epoce dla wyrazenia wlasnych mysli. Zasada
ta jest oczywista, poniewaz Biblia jest wielka, zréznicowana literaturg: zawiera
w sobie teksty historyczne rozmaitego typu, tzn. ré6znego stopnia historyczno-
$ci, prorockie, poetyckie i inne (por. KO 12). Niejednokrotnie przypominat, ze
przy odczytywaniu prawdziwego sensu Pisma trzeba réwniez uwzglednic¢ tzw.
miejsca paralelne, czyli zawierajace te same terminy lub tematy. Regutla ta jest
bardzo pozyteczna w ustalaniu sensu miejsc niejasnych. Najlepszym bowiem
interpretatorem Biblii jest sama Biblia.

giczno-pastoralna Konstytucji o Objawieniu Bozym, ,,Kieleckie Studia Teologiczne”, 5 (2006), s. 374.

5 Por.]. Kudasiewicz, Proforystyka pastoralna. Pismo Swigte jako ksigga Ludu Bozego, [w:] Wstep ogdlny
do Pisma Swigtego, red. J. Szlaga, Poznan-Warszawa 1986, s. 245, por. takze: A.E. Klich, Pismo Swigte
w polskiej katechezie posoborowej. Studium egzegetyczno-katechetyczne, Krakéw 2005, s. 25-171.

6  Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele (23.04.1993). Dokument z komentarzem bibli-
stow polskich, thum. i red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999; Jan Pawet II, Przemdwienie Ojca Swigtego
na temat interpretacji Biblii w Kosciele, [w:] Interpretacja Biblii w Kosciele..., dz. cyt., s. 9—20.

7 Por.J. Kudasiewicz, Proforystyka pastoralna..., dz. cyt., s. 388-389. KO opowiada si¢ zdecydowanie za
metoda historyczno-krytyczng, odwolujac sie do encykliki Piusa XII Divino afflante Spiritu. Metode
te poglebi i poszerzy dokument papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele (1993 r.).
Zob. R. Rubinkiewicz, Nowe aspekty egzegezy biblijnej w swietle dokumentu Papieskiej Komisji Biblij-
nej Interpretacja Biblii w Kosciele, [w:] Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele, dz.
cyt., s. 101-116.
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Ks. prof. Kudasiewicz akcentowal takze, ze celem wydobycia wlasciwego sen-
su $wietych tekstow nalezy zwrdci¢ uwage na jednos¢ calego Pisma (por. KO 12).
Ksiegi $wiete, mimo Ze maja wielu autoréw i powstaty w réznych czasach, posia-
daja przedziwng jednos¢. Zrodtem tej jednosci jest Bég objawiajacy jeden plan
zbawienia, ktérego centrum i sercem jest Chrystus (por. Lk 24, 25-27, 44-46).
Ekonomia zbawienia w Starym Testamencie byta przede wszystkim nastawiona
na to, by przygotowac, proroczo zapowiedzie¢ (por. Lk 24, 44; ] 5, 39; 1 P 1, 10)
i rozmaitymi obrazami typicznymi oznaczy¢ (por. 1 Kor 10, 11) nadejscie Chry-
stusa — Odkupiciela wszystkich ludzi — oraz nastanie krélestwa mesjanskiego
(por. KO 15). Ks. prof. Kudasiewicz zwracal tez uwage na to, ze Pismo Swiete
nalezy czyta¢ w ,,zywej Tradycji calego Kosciota” (KO 12), czego wyrazem sa
teksty liturgiczne, komentarze ojcéw Kosciola, pisma $wietych®.

Ks. prof. Kudasiewicz podkreslal, ze Kosciot od samych swych poczatkéow
glosit stowo Boze i je wyjasnial, a skoncentrowanie nauczania na Biblii mialo
potréjne uzasadnienie®. Po pierwsze: istnieje potrzeba wyjasniania tajemnicy
Jezusa; po drugie: nalezy ukazywac styl zycia Jezusa; po trzecie: konieczne jest
wprowadzanie wierzacych w wartosci etyczne wynikajace z chrztu. Zauwazal,
ze pierwsi nauczyciele chrzescijanscy, wyjasniajgc wiernym tajemnice Jezusa,
odwolywali si¢ do Starego Testamentu, znajdujac obrazy i pojecia pomagajace
w zrozumieniu jego osoby'’. Dalej podkreglal, ze przy interpretacji Biblii nale-
zy uwzgledni¢ ,,analogie wiary” (Rz 12, 6), tzn. harmonie¢ prawd wiary miedzy
sobg i z calo$cig Bozego planu objawienia. Interpretacja tekstu biblijnego win-
na by¢ réwniez w zgodzie z depozytem wiary zawartym w Biblii i nauczanym
przez Ko$ciol. Regula ta stosowana byta juz przez ojcéw Kosciola. Sw. Augustyn
jako pierwszy sformulowat ja teoretycznie: ,W zawilych miejscach Pisma na-
lezy odwotac si¢ do reguly wiary, ktdra si¢ wyprowadza z miejsc jasniejszych
tegoz Pisma lub z autorytetu Kosciota”.

Dalej wybitny biblista mocno akcentowat nauke Soboru Watykanskiego II
dotyczacy $cistego zwigzku miedzy Pismem Swietym a Kosciotem. Zwigzek
ten mozna wyrazi¢ w trzech fundamentalnych tezach. Teza pierwsza: ,,Ko$ciol

8  Por.]. Kudasiewicz, Harmonia obu Testamentow w Swietle najnowszych bada#, ,Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne” 10 (1963) z. 1, s. 61-75; J. Kudasiewicz, Historia czy ekonomia zbawienia, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 28 (1981) z. 1, 5. 87-100; J. Kudasiewicz, Jednos¢ dwu Testamentéw jako zasa-
da wyjasniania Chrystusa w Kosciele pierwotnym, ,Roczniki Biblijno-Liturgiczne” 24 (1971), s. 95-108.

9 Por.J. Kudasiewicz, Biblia w duszpasterstwie, [w:] Encyklopedia katolicka, red. F. Gryglewicz, R. Lu-
kaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1976, t. 2, kol. 415-417.

10 Por.]. Kudasiewicz, Wymiar biblijny, [w:] Podstawowe wymiary katechezy, red. M. Majewski, Krakow
1991, S. 7-32.
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zawsze otaczal czcig Boze Pisma” (KO 21). Czes¢ te poréwnuje konstytucja do
czci ,Ciala Panskiego”.

Teza druga: istnieje wzajemne przenikanie si¢ miedzy Kosciolem a Pismem.
Dla Kosciota Pismo Swiete jest najwyzsza regulg wiary. Na mocy charyzmatu
natchnienia Biblia pozwala stucha¢ gtosu Ducha Swietego. Dlatego wlasnie Ko-
$ciol w czasie sprawowania Swietej liturgii zabrania stosowania czytan pozabi-
blijnych. Gdy pomija si¢ Pismo Swiete w duszpasterstwie, burzy si¢ fundament
wiary ludu Bozego, a otwiera droge zabobonom lub prywatnym objawieniom.

Teza trzecia: Pismo jest zrodtem zycia dla Kosciota (por. KO 21). Pismo jest
zrédlem zycia, tj. faski dla Kosciota. Wlgczone w zycie sakramentalne Kosciota
nie tylko oznacza laske, lecz réwniez jest jej zrodlem. Idea stowa Bozego jako
zrédla zycia przenika obydwa Testamenty (por. Pwt 8, 3). Sw. Lukasz stowa
Jezusa nazywa ,,stowami faski” (por. Lk 4, 22), a w Dziejach méwi o stowie zba-
wienia (por. 13, 26). Szczyt objawienia teologii Zywego stowa ukazuje $w. Jan.
Wedlug niego stowa Jezusa s3 Duchem i zyciem (por. 6, 63). Rdwniez autor Listu
do Hebrajczykow akcentuje idee zywego stowa (por. Hbr 4, 12). Biblista KUL
przestrzegal przed zamykaniem wiernym dostepu do stowa Bozego, gdyz wow-
czas okradani sg z taski Ducha Swietego, a duszpasterstwo bez stowa Bozego
staje si¢ bezduszne i jatowe'".

Wazng cze$cig nauczania ks. prof. Kudasiewicza byto wskazywanie form dusz-
pasterstwa biblijnego, ktére moga mie¢ charakter indywidualny i wspolnotowy.
Siegajac do okresu patrystycznego oraz literatury teologicznej posoborowej,
wyjasnial medytacje biblijng'?, ukazywat godzine biblijng jako dar katolickiej
odnowy biblijnej oraz metode kregu biblijnego i rewizje Zycia w $wietle Biblii*>.
Podkreslal, ze celebracja stowa Bozego jest dzielem Soboru Watykanskiego II.
Mozna zauwazy¢, ze ks. Kudasiewicz przywigzywal duza wage do tej formy
wspolnotowego stuchania stowa Bozego i zauwazal, ze czerpie ona swe podstawy
teologiczne z liturgii. Wskazywal potrzebe zachowania jednosci stowa Bozego
zrytem, tj. gestem liturgicznym oraz dialogowy charakter stowa Bozego. Zazna-
czal, ze czytania winny by¢ tak dobrane, aby ukazywaty jednos¢ obu Testamen-
tow oraz centralne miejsce Chrystusa w historii zbawienia. Warto podkresli¢,
ze profesor nie poprzestawal na pouczeniach, ale sam wielokrotnie prowadzit
celebracje stowa Bozego i publikowal ich scenariusze'®. Drugg forma katechezy

11 Por.J. Kudasiewicz, Proforystyka pastoralna..., dz. cyt., s. 238-242; por. P. Borto, J. Kudasiewicz, Ak-
tualnos¢ teologiczno-pastoralna Konstytucji o Objawieniu Bozym, dz. cyt., s. 395.

12 Por.J. Kudasiewicz, Modlitwa Biblig. Wprowadzenie w lectio divina, Kielce 2000.

13 Por.J. Kudasiewicz, Proforystyka pastoralna..., dz. cyt., s. 250-275.

14  Por. J. Kudasiewicz, Dwa nabozenstwa biblijne, [w:] Chrystus zywy w sakramentach. Materiaty 11T
Kursu Homiletyczno-Katechetycznego dla duchowiernstwa odbytego w Akademii Teologii Katolickiej
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biblijnej, ktéra promowal ksigdz profesor, jest medytacja biblijna dost¢pna nawet
malym dzieciom', jednoczes$nie zwracal uwage na potrzebe doboru perykop
wedlug gatunkéw odpowiadajacych etapom rozwoju intelektualnego dzieci'®.

Upowszechnianie teologicznej wizji Biblii przez ks. prof. Kudasiewicza obej-
mowalo zaréwno aspekt wyjasniajacy, jak i konkretny, praktyczny, pokazujacy,
jak wprowadza¢ wiernych w glebokie spotkanie z Panem. Podstawa wlasciwego
podejécia do stowa Bozego jest zawarte w nim objawienie Boga, dajacego zba-
wienie i pragngcego komunii z czlowiekiem. Konsekwencja teologicznego ro-
zumienia Biblii jest interpretacja uwzgledniajaca zasady literackie i teologiczne
oraz zywa pamie¢ o tym, ze Pismo Swiete jest dane Kosciolowi i dla Kosciota.
Biblista KUL akcentowatl to, ze formy gloszenia stowa - homilia, katecheza,
celebracja, medytacja - winny odpowiada¢ naturze Biblii oraz uwzglednia¢
mentalnos$¢ wierzacego.

Zaangazowanie w recepcje novum

konstytucji Dei Verbum

Zaangazowanie ks. prof. Kudasiewicza w recepcj¢ novum konstytucji Dei Ver-
bum dokonywalo sie przez wszystkie lata jego postugi w wielu srodowiskach
naukowych, w ktérych organizowano regularne spotkania i kursy, majace na

wdniach 8-9 wrzesnia 1969 roku, oprac. J. My$kow, Warszawa 1970, s. 424-434; J. Kudasiewicz, Obrzed
Nabozenstwa stowa Bozego, [w:] Sakramenty wtajemniczenia chrzescijariskiego, red. J. Kudasiewicz,
Warszawa 1981, s. 461-496; por. J. Kudasiewicz, Nabozeristwo stowa Bozego w katechezie, [w:] Cele-
bracje w katechezie, red. S. Kulpaczynski, Lublin 1999, s. 22-27; Kudasiewicz, Duch Swigty w zyciu
chrzescijaniskim. Nabozeristwo stowa Bozego na drugi rok triduum jubileuszowego, Kielce 1998; por.
J. Kudasiewicz, Celebracje stowa Bozego w katechezie, [w:] Dialog Boga z cztowiekiem, red. A.E. Klich,
Krakéw 2011 (Duc in Altum, 12). Publikacja zawiera siedem scenariuszy celebracji stowa Bozego dla
dorostych, ktérych autorem jest ks. prof. J. Kudasiewicz, por. J. Kudasiewicz, Celebracja stowa Bozego.
Przemienienie Pafiskie, [w:] Dialog Boga z cztowiekiem, dz. cyt., s. 33-43; J. Kudasiewicz, Celebracja
stowa Bozego. Eucharystia sakramentem mitosci, [w:] Dialog Boga z cztowiekiem, dz. cyt., s. 45-57;
J. Kudasiewicz, Celebracja stowa Bozego. Studzy i stuchacze stowa Bozego, [w:] Dialog Boga z czlo-
wiekiem, dz. cyt., s. 59-70; J. Kudasiewicz, Celebracja stowa Bozego. Duch Swigty w zyciu chrzesci-
janiskim, [w:] Dialog Boga z cztowiekiem, dz. cyt., s. 71-86; J. Kudasiewicz, Celebracja stowa Bozego.
Eucharystia pokarmem ludzi utrudzonych w drodze, [w:] Dialog Boga z cztowiekiem, dz. cyt., s. 87-97;
J. Kudasiewicz, Celebracja stowa Bozego. Syn Czlowieczy przyszed! stuzy¢, [w:] Dialog Boga z czlowie-
kiem, dz. cyt., s. 99-107; J. Kudasiewicz, Celebracja stowa Bozego. Bog mitosierny przebacza grzechy,
[w:] Dialog Boga z cztowiekiem, dz. cyt., s. 109-120.

15 Por. J. Kudasiewicz, Biblia - historia - nauka. Rozwazania i dyskusje biblijne, Krakow 1978, s. 360n.

16 Por. J. Kudasiewicz, Adaptacja tekstéw biblijnych we mszach z udziatem dzieci, ,Ruch Biblijno-Litur-
giczny” 30 (1977), s. 113-127.
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celu zglebianie nauki Vaticanum secundum w odniesieniu do autentycznego
gloszenia stowa Bozego w katechezie.

Udzial biblisty KUL w recepcji nauki soboru podjetej w Kosciele w Polsce
zostanie przedstawiona na podstawie materiatéw kurséw homiletyczno-kate-
chetyczno-liturgicznych, organizowanych w latach 1967-1976 w Akademii Teo-
logii Katolickiej w Warszawie, dziatan podjetych w Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim w Lublinie oraz publikacji z sympozjéw katechetycznych organizo-
wanych w Miedzyzakonnym Wyzszym Instytucie Katechetycznym w Krako-
wie w latach 2002-2010.

W Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie przez prawie dziesi¢¢ lat
(1967-1976) prowadzone byly dla duchowienstwa kursy homiletyczno-duszpa-
stersko-katechetyczno-liturgiczne dotyczace recepcji nauki Soboru Watykan-
skiego II. W dzielo to zaangazowani byli wykladowcy wydziatéw teologicznych
w Polsce'’, w tym ks. prof. Jozef Kudasiewicz. Juz w 1967 roku organizatorzy
przyjeli, ze punktem odniesienia i fundamentem odnowy Kosciota, zapo-
czatkowanej przez Sobor Watykanski II, jest stowo Boze, wyraz dialogu Boga
z czlowiekiem. Dlatego refleksja nad ,,stuzbg stowu Bozemu” stanowila temat
pierwszego kursu homiletyczno-duszpasterskiego. Przedmiotem referatow byly
podstawowe zagadnienia praktycznej teologii stowa Bozego'®. Podczas drugie-
go kursu homiletycznego dla duchowienstwa na temat Stowo Boze skuteczne
podkreslono, ze o skutecznosci stowa Bozego w nauczaniu koscielnym decyduje
$cisty zwigzek z objawionym stowem Boga®. Ks. J. Kudasiewicz w swym wy-
stapieniu pt. Pismo Swiete w duszpasterstwie wspotczesnym wskazywal na zywe
pragnienie stowa Bozego obecne w wierzacych, podkreslal nauczanie papiezy

17 ATK: Jan Stepien, Marian Wolniewicz, Stanistaw Grzybek (réwniez PWT Krakéw), Stanistaw Czer-
wik; Janusz Frankowski; Jan Charytanski; KUL: Jozef Kudasiewicz, Stanistaw Lach, Edawrd Szyma-
nek.

18 Materialy I Kursu Homiletyczno-Duszpasterskiego publikowane byty w ,,Collectanea Theologica” 37
(1967) nr 4.

19 Pismo Swigte w duszpasterstwie. Materialy II Kursu Homiletycznego dla duchowietistwa na temat Sto-
wo Boze skuteczne odbytego w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie w dniach 9-11 wrzesnia
1968 roku, oprac. L. Kuc, Warszawa 1969. Ukazano warunki konieczne do tego, by konkretny cztowiek
mogl i chcial ustysze¢ stowo Boze (L. Kuc, K. Matachowski, B. Mokrzycki, Biblijna odnowa duszpa-
sterstwa, [w:] Pismo Swigte w duszpasterstwie..., dz. cyt., s. 192-205). Naleza do nich: 1) egzystencjal-
ne gloszenie stowa Bozego; 2) uwzglednianie wspélczesnosci; 3) czytelnoéé przekazu; 4) liczenie sie
z mentalnoscia i potrzebami odbiorcy; 5) stosowanie wlasciwych metod i érodkéw w przekazie tresci
biblijnych. Aby umozliwi¢ duszpasterzom realizacje¢ polecent KL 35, ktére dotycza celebracji stowa
Bozego, wraz z materiatami II Kursu Homiletycznego opublikowano obszerne wyjasnienia oraz kilka
gotowych schematéw nabozenstw biblijnych (S. Czerwik, J. Kudasiewicz, E. Sztafrowski, Nabozeri-
stwo stowa Bozego, [w:] Pismo Swigte w duszpasterstwie..., dz. cyt., s. 235-321).
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Jana XXIII i Pawla VI oraz wskazania Soboru Watykanskiego II. Ponadto wy-
jasniat zasady prowadzenia duszpasterstwa biblijnego™".

W ramach III Kursu Homiletyczno-Katechetycznego nt. Chrystus zywy
w sakramentach podjeto egzegetyczne i duszpasterskie studium perykop ewan-
gelicznych®'. Przyblizenie zasad egzegetycznych bylo istotnym zadaniem refe-
ratow ks. Edwarda Szymanka®? i ks. J. Kudasiewicza®’. Ewangelie dziecifistwa
Jezusa i ich interpretacja egzegetyczno-literacka byly tematem wystapienia ks.
prof. J. Kudasiewicza. Prelegent wskazal na istotne tematy teologii biblijnej
omawianych perykop, w ktére wierni winny by¢ wprowadzani podczas homilii
i katechezy. Ponadto w materialy III Kursu Homiletycznego zostaty wiaczone
teksty celebracji stowa Bozego. Ks. prof. ]. Kudasiewicz opublikowal wowczas
dwie celebracje: 1) Pierwsze i najwazniejsze przykazanie; 2) Matka Boza w ta-
jemnicy Chrystusa i Kosciola®*.

Kolejny, IV kurs nt. Chrystus wzywa i uczy mial charakter homiletyczno-
-katechetyczny®®. Ks. prof. Kudasiewicz przedstawil wprowadzenie biblijne do
konwersatorium na temat ksztaltowania swiadomosci wspélnoty w oparciu
o czytania z listow $w. Pawta w okresie po objawieniu Pafiskim?®. Ponadto opra-
cowal komentarz biblijny do czytan III Niedzieli Roku C*. Podczas V Kursu
Homiletyczno-Katechetycznego Nowe zycie w Chrystusie w 1971 roku zostala
podjeta tematyka teologii chrztu §wietego i nowego rytu udzielania tego sakra-
mentu®®, Ks. prof. J. Kudasiewicz przedstawil wprowadzenie biblijne do pierw-
szego konwersatorium dotyczacego tematu: Wychowanie swiadomosci chrztu

20 Por. J. Kudasiewicz, Pismo Swigte w duszpasterstwie wspétczesnym, [w:] Pismo Swigte w duszpaster-
stwie..., dz. cyt., s. 206-232.

21 Chrystus zywy w sakramentach. Materiaty I1II Kursu Homiletyczno-Katechetycznego dla duchowie-
stwa odbytego w Akademii Teologii Katolickiej w dniach 8-9 wrzesnia 1969 roku, oprac. J. My$kow,
‘Warszawa 1970.

22 Por. E. Szymanek, Chrystus Umeczony i Zmartwychwstaly w centrum przepowiadania Kosciola.
Aspekt teologiczno-biblijny, [w:] Chrystus zywy w sakramentach..., dz. cyt., s. 68-74.

23 Por. J. Kudasiewicz, Ewangelia dziecifistwa Jezusa w przepowiadaniu Kosciota, [w:] Chrystus zywy
w sakramentach..., dz. cyt., s. 75-98.

24  Por. B. Mokrzycki, Bog méwi do swojego ludu. Nabozeristwo stowa Bozego, [w:] Chrystus zywy w sa-
kramentach..., dz. cyt., s. 47-65; . Kudasiewicz, Dwa nabozenstwa biblijne, [w:] Chrystus Zzywy w sa-
kramentach..., dz. cyt., s. 424-434.

25 Por. Chrystus wzywa i uczy. Materiaty IV Kursu Homiletyczno-Katechetycznego dla duchowienstwa
odbytego w Akademii Teologii Katolickiej w dniach 10-12 wrzesnia 1970 roku, red. L. Kuc, Warszawa
1971.

26  Por. J. Kudasiewicz, Ksztattowanie swiadomosci wspdlnoty (okres po Objawieniu Patiskim), [w:] Chry-
stus wzywa i uczy..., dz. cyt., s. 155-170.

27 Por.J. Kudasiewicz, Komentarz biblijny, [w:] Chrystus wzywa i uczy..., dz. cyt., s. 462-472.

28  Nowe zycie w Chrystusie. Materiaty V Kursu Homiletyczno-Katechetycznego dla duchowienstwa odby-
tego w Akademii Teologii Katolickiej w dniach 9-11 wrzesnia 1971 roku, red. S. A. Porebski, Warszawa
1973.
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w I i II roku katechizacji*®. Podczas tego kursu przeprowadzono celebracje sto-
wa Bozego przygotowang przez ks. Stanistawa Czerwika i ks. Kudasiewicza na
temat: Chrzest ciggle obowigzuje™.

Sakramenty w Zyciu cztowieka dzisiaj byly tematem VI Kursu Homiletycz-
no-Katechetyczno-Liturgicznego®. W roku 1973 podczas VII Kursu Homile-
tyczno-Katechetyczno-Liturgicznego podjeto temat Sakramentu bierzmowania
w zyciu Kosciota®. Konwersatoria katechetyczne w znacznej mierze dotyczyty
zagadnien duszpasterskich, natomiast jedno z nich wprowadzalo w biblijne
podstawy katechezy o sakramencie bierzmowania. Ks. prof. Kudasiewicz na
podstawie Ordo Lectionarium Missae oraz Ogélnej instrukcji katechetycznej
podkreslit warto$¢ historiozbawczego uzycia Pisma Swietego w katechezie.
Zauwazyl, ze katecheza historio-zbawcza powinna pokaza¢ ciaglos¢ obydwu
Testamentow wedlug schematu: zapowiedZ w Starym Testamencie — wypelnie-
nie w Chrystusie — kontynuacja w Kosciele. Podkreslil, ze katecheza o Duchu
Swietym doskonale nadaje sie do ujecia historio-zbawczego, gdyz ukazuje dzia-
talnos¢ Ducha Bozego w stworzeniu, w zyciu ludu Bozego, zapowiedz zestania
Ducha Bozego na Mesjasza oraz na nowy lud mesjanski®>.

Tajemnica Eucharystii w $wietle odnowionej liturgii byla tematem VIII Kursu
Homiletyczno-Katechetyczno-Liturgicznego®*. Wyklady ogélne obejmowaly
zagadnienia dotyczace kultu i teologii Eucharystii. Z zwigzku z wprowadze-
niem i zatwierdzeniem przez Episkopat Polski nowych obrzedéw matzenstwa
i wydaniem II Instrukcji o przygotowaniu do malzenstwa i zycia rodzinnego,
odnowiona liturgia malzenstwa stanowila temat dziewigtego i dziesigtego kur-
s6w homiletyczno-katechetyczno-liturgicznych®.

29  Por. J. Kudasiewicz, Wychowanie swiadomosci chrztu w I i II roku katechizacji, [w:] Nowe Zycie
w Chrystusie..., dz. cyt., s. 249-252.

30 Por. S. Czerwik, J. Kudasiewicz, Chrzest ciggle zobowigzuje. Nabozernstwo stowa Bozego, [w:] Nowe
Zycie w Chrystusie..., dz. cyt., s. 323-333.

31 Por. Sakramenty w Zyciu cztowieka dzisiaj. Materiaty VI Kursu Homiletyczno-Katechetyczno-Litur-
gicznego odbytego dla duchowienstwa 11-13 wrzesnia 1972 roku, [w:] Materiaty z kursow homiletyczno-
-katechetyczno-liturgicznych 1972-1974, red. W. Wojdecki, Warszawa 1979.

32 Por. Sakrament Bierzmowania w zyciu Kosciota. Materialy VII Kursu Homiletyczno-Katechetyczno-
-Liturgicznego dla duchowieistwa (10-12 wrzesnia 1973 r.), [w:] Materialy z kurséw homiletyczno-kate-
chetyczno-liturgicznych 1972-1974, red. W. Wojdecki, Warszawa 1979.

33 Por. J. Kudasiewicz, Wprowadzenie biblijne do katechezy o sakramencie bierzmowania w schemacie
II szkot podstawowych, [w:] Materialy z kurséw homiletyczno-katechetyczno-liturgicznych 1972-1974,
dz. cyt., s. 325-335.

34 Por. Tajemnica Eucharystii w Swietle odnowionej liturgii. Materialy VIII kursu homiletyczno-kate-
chetyczno-liturgicznego (10-12 wrzesnia 1974 t.), [w:] Materiaty z kurséw homiletyczno-katechetyczno-
-liturgicznych 1972-1974, red. W. Wojdecki, Warszawa 1979.

35 Odnowiona liturgia matzeristwa. Pokuta chrzescijatiska. Materialy z IX i X Kursu Homiletyczno-
-Katechetyczno-Liturgicznego z lat 1975 i 1976, red. W. Wojdecki, Warszawa 1980.
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Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze wktad biblisty KUL w kursy dla ducho-
wienstwa prowadzone w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie byl znacz-
ny. Przez wiele lat prowadzil tam wyktady biblijne, konwersatoria i celebracje
stowa Bozego. Prowadzona dzialalnos¢ biblijno-pastoralna wywarla niewatpli-
wy wplyw na odnowe soborowa zwiazang z przyznaniem Biblii fundamental-
nej roli w Zyciu wierzacych.

Drugim srodowiskiem, w ktérym ks. prof. Kudasiewicz byl zaangazowany
w recepcje nauki soborowej, byt Katolicki Uniwersytet Lubelski w Lublinie. Od
roku 1966 zostaly wprowadzone w Instytucie Pastoralnym KUL wyktady na
temat Biblia w duszpasterstwie, a w latach 1971-1981 prowadzone byto semina-
rium interdyscyplinarne, w ramach ktérego podejmowano prace z zakresu Bi-
blii w katechezie i w przepowiadaniu®®. Owocem tych wykladéw i seminariow
byl pierwszy polski podrecznik duszpasterstwa biblijnego®”. Ksiadz profesor
zaprezentowal w nim sposoby wykorzystania Biblii w pracy duszpasterskiej sto-
sowane w historii Kosciota, omawial formy duszpasterstwa biblijnego, takie jak
lectio divina, celebratio verbi divini, godzina biblijna, kregi biblijne i biblijna re-
wizja zycia. Niektore z tych form zostaly wowczas po raz pierwszy teoretycznie
opracowane i zaprezentowane w Polsce (lectio divina, celebratio verbi divini).
Autor podrecznika uzasadnil konieczno$¢ wykorzystania zasad wspolczesnej
hermeneutyki biblijnej w katechezie.

Jednym z waznych rezultatéw tych wykladéw byly publikacje z zakresu Pi-
sma Swietego w postudze katechetycznej. Obejmujg one takie zagadnienia, jak:
adaptacja tekstow biblijnych we mszach $wietych z udziatem dzieci*® oraz bi-
blijny wymiar katechezy w Kosciele®®. Cele katechetyczne przy$wiecaly piloto-
waniu ttumaczenia ksigzki Alfreda Lapple pt. Od Ksiggi Rodzaju do Ewangelii*’.
W jej wstepie ks. prof. Kudasiewicz zwraca uwage na walory katechetyczno-
-pastoralne opracowania i podkresla, ze po przedstawieniu tresci kerygma-
tycznej badanych tekstow podawane sg sugestie, jak nalezy o tych tekstach
moéwié, uwzgledniajac stan wspolczesnej egzegezy oraz mentalnos¢ czytelnika

36 J. Twardy przeprowadza analize tych prace badawczych z homiletyki: por. J. Twardy, Teoria i praktyka
kaznodziejskiej postugi Stowa w ujeciu Ksigdza Profesora Jozefa Kudasiewicza, dz. cyt., s. 39-42; S. Bie-
lecki, Biblistyka stosowana w twérczosci ksiedza profesora Jozefa Kudasiewicza, dz. cyt., s. 16-22.

37 J.Kudasiewicz, Pismo Swigte jako ksigga Ludu Bozego, [w:] Wstep ogdlny do Pisma Swigtego, cz. 3, red.
J. Homerski, Poznan 1973.

38  Por.]. Kudasiewicz, Adaptacja tekstow biblijnych we mszach $wigtych z udziatem dzieci, dz. cyt., s. 113—
127.

39  Por.J. Kudasiewicz, Wymiar biblijny, [w:] Podstawowe wymiary katechezy, red. M. Majewski, Krakow
1991, 8. 7-35.

40 Por. A. Lapple, Od Ksiggi Rodzaju do Ewangelii. Wprowadzenie do lektury Pisma Swigtego, ttum. J. Zy-
chowicz, Krakow 1977.
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i stuchacza Biblii. Ks. prof. Kudasiewicz na gruncie polskim przyblizat poglady
austriackiego teoretyka katechezy biblijnej Alberta Hofera*'. Na seminarium
prowadzonym przez ksiedza profesora powstalo ok. 20 prac na temat aspektu
biblijnego w katechezie*”.

Drugim dzielem po$wigconym réznym dziedzinom duszpasterstwa biblijne-
go jest ksigzka zatytulowana Biblia w nauczaniu chrzescijariskim®. Zostata ona
opracowana pod kierunkiem ks. prof. Kudasiewicza przez jego uczniéw, ktorzy
w latach 1971-1982 uczestniczyli w prowadzonym przez niego seminarium na-
ukowym interdyscyplinarnym. Opracowano w niej zagadnienia dotyczace dy-
daktyki biblijnej dawniej i wspolcze$nie** oraz trudniejszych tekstow biblijnych
w katechezie*”. W przedmowie do ksigzki Alfons Nosol wyrazil przekonanie,
ze jest ona owocem szkoty biblijno-pastoralnej i moze przyczynic si¢ do pogte-
bienia recepcji Vaticanum IT w Ko$ciele w Polsce*®.

Zdaniem Stanistawa Bieleckiego®’, najwiekszg pomoc katechezie biblijnej
w Polsce przyniost ks. prof. Kudasiewicz przez podjecie polemiki z Zenonem
Kosidowskim, ktérego ksigzki (Opowiesci biblijne, Warszawa 1963; Opowie-
sci ewangelistéw, Warszawa 1979) burzace wiare w nadprzyrodzony charakter

41 Por. ]. Kudasiewicz, Przedmowa, [w:] K.]. Wawrzynéw, Biblia w nauczaniu szkolnym. Koncepcija ka-
techezy biblijnej wedtug Alberta Hofera, Lublin 1993, s. 5-6; J. Kudasiewicz, Sfowo o autorze i ksigzce,
[w:] Podrecznik metodyczny katechezy biblijnej. Pismo Swigte miejscem spotkania Boga z cztowiekiem,
Poznan 1998, s. 11-13.

42 Por. Wykaz opracowany przez G. Kramarek, Prace magisterskie i licencjackie napisane pod kierunkiem
ks. prof. J. Kudasiewicza, [w:] Prorok potezny stowem i czynem. Prace ofiarowane ks. prof. J. Kudasie-
wiczowi z okazji 7o-tej rocznicy urodzin, red. B. Schier-Kramarek, Lublin 1997, s. 309-321.

43 Biblia w nauczaniu chrzescijatiskim, red. ]. Kudasiewicz, Lublin 1991.

44 Por.]. Kudasiewicz, Pismo Swigte w teologii i duszpasterstwie. Rys historyczno-metodologiczny, [w:] Bi-
blia w nauczaniu chrzescijariskim, dz. cyt., s. 17-47; H. Simon, Przepowiadanie biblijne, [w:] Biblia
w nauczaniu chrzescijariskim, dz. cyt., s. 49-86; G. Kusz, Biblia w katechezie wczoraj i dzis, [w:] Biblia
w nauczaniu chrzescijariskim, dz. cyt., s. 87-115; W. Wilk, Pismo Swigte i liturgia a przepowiadanie
w Swietle polskiej mysli pastoralnej okresu miedzywojennego, [w:] Biblia w nauczaniu chrzescijariskim,
dz. cyt., s. 117-138; R. Kaminski, Biblia w zyciu parafii i matych wspdlnot religijnych, [w:] Biblia w na-
uczaniu chrzescijaniskim, dz. cyt., s. 139-168; J. Kudasiewicz, Biblia w rekolekcjach nie tylko kaptan-
skich, [w:] Biblia w nauczaniu chrzescijariskim, dz. cyt., s. 169-190.

45 Por. G. Senderski, Ewangelia dziecitistwa wedlug Mateusza we wspotczesnym nauczaniu Kosciola,
[w:] Biblia w nauczaniu chrzescijariskim, dz. cyt., s. 193-245; J. Pracz, Ewangelie dziecitistwa Jezusa
wedlug Lukasza we wspélczesnej postudze stowa, [w:] Biblia w nauczaniu chrzescijaniskim, dz. cyt.,
s. 247-283; J. Twardy, Cuda Jezusa we wspétczesnym przepowiadaniu, [w:] Biblia w nauczaniu chrze-
Scijaniskim. dz. cyt., s. 285-354; E. Wiszowaty, Perykopy wielkanocne na ambonie dzisiaj na przyktadzie
Mt 28, 1-8, [w:] Biblia w nauczaniu chrzescijariskim, dz. cyt.; J. Kudasiewicz, Teksty eschatologiczne na
ambonie i w katechezie, [w:] Biblia w nauczaniu chrzescijariskim, dz. cyt., s. 393-412. Por. S. Bielecki,
Biblistyka stosowana w tworczosci Ksiedza Profesora Jézefa Kudasiewicza, dz. cyt., s. 16.

46 Por. A. Nosol, Przedmowa, [w:] Biblia w nauczaniu chrzescijariskim, dz. cyt., s. 5-6.

47  Por. S. Bielecki, Biblistyka stosowana w twérczosci Ksigdza Profesora Jézefa Kudasiewicza, dz. cyt.,
s.19.
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Biblii staly si¢ obowigzkowymi lekturami szkolnymi w latach totalitaryzmu
komunistycznego*®. Zdecydowang polemike z tezami autora podjat ks. prof.
J. Kudasiewicz, wykazujac ich bezsensownos¢ i przestarzalos¢. Prowadzona
przez lata polemika pomogla nie tylko katechetom, ale wielu ludziom w Pol-
sce rozwigza¢ rézne problemy biblijne, wsparla ich na trudnej drodze wiary
i pozwolila odkry¢ nieprzebrane bogactwo Stowa Bozego®. Artykuly powstate
w trwajacej wowczas polemice staly si¢ podstawaq ksigzki pt. Biblia, historia,
nauka. Rozwazania i dyskusje biblijne®°.

W Katolickim Uniwersytecie Lubelskim ukazywanie roli i miejsca Biblii
w katechezie dokonywalo si¢ tez w pewnej mierze w ramach dorocznych ogoél-
nopolskich sympozjow katechetycznych. W 1999 roku podjeto temat Celebracji
w katechezie i wowczas ks. Kudasiewicz zaprezentowal referat na temat Celebra-
cji Stowa Bozego w katechezie®'. Zdaniem biblisty KUL celebracja Stowa Bozego
posiada liczne walory teologiczne i katechetyczne. Angazuje ona uczestnikow
w historie zbawienia i uczy odpowiedzi na Boze wezwanie. Wskazuje takze
na jednos¢ obydwu Testamentow i podkresla ich aktualno$é; uczy modlitwy
i dialogu z Bogiem oraz czyni Biblie Zzywym slowem Bozym. Celebracja stowa
Bozego wprowadzona do katechezy wyjasnia gleboki sens gestow i rytow litur-
gicznych oraz budzi wiare uczestnikéw. Obejmuje catego cztowieka: jego umyst
i wole, cialo i ducha. Co wiecej, nie tylko uczy, ale daje rowniez glebokie przezy-
cie osobiste i wspolnotowe. Przeprowadzenie takich celebracji czyni katecheze
zywszg i bardziej wspdlnotowa.

Praca ks. prof. Kudasiewicza nad recepcja nauki Soboru Watykanskiego II
zwigzang z przywracaniem Biblii jej roli zrédta i fundamentu obejmowata do-
niosty czes¢ jego dziatalnosci naukowo-dydaktycznej w Katolickim Uniwersy-
tecie Lubelskim. Dal si¢ pozna¢ jako czlowiek przekraczajacy schematy mysle-
nia i dzialania. Poprzez prowadzenie seminarium interdyscyplinarnego, udzial
w dyskusjach i sympozjach formowal homiletéw i katechetow czerpiagcych ze
zrodla Objawienia.

W latach 2002-2010 ks. prof. Kudasiewicz zaangazowal si¢ w formacje biblijng
katechetow w Miedzyzakonnym Wyzszym Instytucie Katechetycznym w Kra-
kowie®? przez wspéttworzenie sympozjow katechetycznych. Blizsza wsp6lpraca
ksiedza profesora rozpoczeta si¢ w roku 2002 (11 maja) podczas Sympozjum

48  S. Bielecki, Biblistyka stosowana w tworczosci Ksigdza Profesora Jozefa Kudasiewicza, dz. cyt. , s. 20.

49  Por. H. Witczyk, Stuga stowa Bozego, ,,Gos¢ Niedzielny” 37 (1996), s. 6.

50  Por.]. Kudasiewicz, Biblia - historia - nauka. Rozwazania i dyskusje biblijne, Krakow 1978; por. takze:
M. Rusecki, Teologicznofundamentalna mysl Ksiedza Jézefa Kudasiewicza, dz. cyt., s. 28.

51 Por.J. Kudasiewicz, Nabozernstwo stowa Bozego w katechezie, dz. cyt., s. 13-27.

52 Miedzyzakonny Wyzszym Instytut Katechetyczny w Krakowie (odtad skrot: MWIK).

58 Anna Emmanuela Klich OSU



Jubileuszowego z racji 50 lat istnienia i dzialalnosci Instytutu. Temat sympo-
zjum brzmial: Katecheza dzis i jutro. Duc in altum. Celem tego sympozjum byto
m.in. zbadanie, jakie wyzwania formacyjne stoja przed wspodlczesna katecheza.
Ksigdz profesor wyglosil referat Nowa ewangelizacja w swietle Novo millennio
ineute Jana Pawta II, w ktérym podkreslal, ze istota nowej ewangelizacji jest
pokazywanie Jezusa Chrystusa, a celem - inspirowana Stowem Bozym - kon-
templacja Jego oblicza®. Kolejne sympozjum katechetyczne w MWIK nosito
tytut Prowadzié¢ do kontemplacji Oblicza Chrystusa i bylo kontynuacja tematu
poprzedniego roku (29 marca 2003). Zaangazowanie ks. Kudasiewicza wyra-
zalo si¢ w tym, ze wyglosil wyklad wprowadzajacy Kontemplacja mitosiernego
Oblicza Jezusa Chrystusa, a takze na koficu dnia poprowadzil celebracje stowa
Bozego z homilig i kontemplacja ikony Przemienienie Patiskie. W swoim re-
feracie emerytowany biblista KUL wyjasnial, Ze kontemplacja — inspirowana
Stowem Bozym - to kontemplacja Jezusa czynigcego milosierdzie, wzywajacego
do milosierdzia i nauczajacego mitosierdzia®*. Podczas celebracji Stowa Bozego
wykorzystal czytania liturgiczne przypadajace na uroczysto$¢ Przemienienia
Panskiego, a po homilii zachecil, by w ciszy kontemplowac¢ ikone Przemienie-
nie na gérze> (kopia rosyjskiej ikony z XVIII w. byta wyswietlona w kaplicy na
ekranie za pomocg projektora multimedialnego).

Podczas kolejnego Sympozjum Katechetycznego w MWIK zostal podje-
ty temat Chrystus-Eucharystia Zrédtem nadziei (27 marca 2004). Inspiracja
tematu byla Posynodalna adhortacja ojca swigtego Jana Pawtla II Ecclesia in
Europa (wydana dnia 28 czerwca 2003). Na zakonczenie sympozjum ks. prof.
J. Kudasiewicz prowadzil celebracje Stowa Bozego z ikonami. W swej homilii
Eucharystia pokarmem ludzi utrudzonych w drodze podkreslit, ze Euchary-
stia jest sila w drodze i spotkaniem z uwielbionym Panem, ktdry przemienia
i przebdstwia®®.

Dnia 12 marca 2005 w trwajacym wowczas Roku Eucharystii temat sym-
pozjum w MWIK brzmial: Odkry¢ Eucharystie — zy¢ Eucharystig. Ks. prof.
Kudasiewicz zaréwno wyglosit wyktad wprowadzajacy Historiozbawcza wizja
Eucharystii i jej konsekwencje katechetyczne, jak i poprowadzit celebracje Stowa

53 Por.]. Kudasiewicz, Nowa ewangelizacja w swietle Novo millennio ineute Jana Pawta II, [w:] Kontem-
placja oblicza Chrystusa i ewangelizacja, red. A.E. Klich, Krakéw 2003, s. 45-58 (Duc in Altum, 1).

54  Por. ]. Kudasiewicz, Kontemplacja mitosiernego oblicza Jezusa Chrystusa, [w:] Kontemplacja oblicza
Chrystusa i ewangelizacja, red. A.E. Klich, Krakéw 2003, s. 151-164 (Duc in Altum, 1).

55  Por. J. Kudasiewicz, Przemienienie Patiskie. Nabozetistwo stowa Bozego z ikong, [w:] Kontemplacja
oblicza Chrystusa i ewangelizacja, red. A.E. Klich, Krakéw 2003, s. 213-220 (Duc in Altum, 1).

56  Por.J. Kudasiewicz, Nabozeristwo stowa Bozego z ikonami. Eucharystia pokarmem ludzi utrudzonych
w drodze, red. A.E. Klich, Krakdéw 2004, s. 117-128 (Duc in Altum, 2).
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Bozego pt: Eucharystia sakramentem mitosci. W swym referacie wyjasniat dwie
tradycje ustanowienia Eucharystii - Pawla i Lukasza, prezentowat teologie stow
ustanowienia w $wietle tekstow starotestamentalnych, wprowadzal uczestni-
kéw sympozjum w biblijny paradygmat katechezy eucharystycznej oraz w eu-
charystyczna katecheze Jana Pawta II¥. Na koniec dnia sympozjum ks. prof.

J. Kudasiewicz prowadzil celebracje Stowa Bozego Eucharystia Sakramentem

mitosci. Wybrat czytania liturgiczne z Wielkiego Czwartku i w homilii je wy-

jasnial. Wybral tez ikone Umycie nég®® i zachecal, by w czasie milczenia po
homilii da¢ Panu - uobecnionemu w ikonie — odpowiedz na Jego mito$¢™.

W kolejnym sympozjum w MWIK w roku 2006 (11 marca) w nawigzaniu do
Listu apostolskiego Rosarium Virginis Mariae Jana Pawta I o Rézanicu Swietym
zostal podjety temat Matka Pana w katechezie®®. Ks. prof. J. Kudasiewicz znowu
mial wyktad wprowadzajacy. Tym razem temat jego wystapienia brzmiat Ma-
ryja w historii zbawienia w swietle Biblii i KKK®'. W swym referacie prelegent
podkreslat trynitarny kontekst udzialu Maryi w dziejach zbawienia. Zostata
powolana przez Boga, jest Matkg Syna Najwyzszego, jest napetniona Duchem
Swietym. Wskazujac odpowiedz Maryi na Boze powolanie i wybranie, akcen-
towal jej postawy - wiary, modlitwy, stuzby, do ktérych na wzér Maryi zapro-
Szeni sg WSZyscy wierzacy.

Dnia 24 marca 2007 podczas sympozjum w MWIK na temat Odkrywanie
Ducha Swigtego w katechezie gimnazjalistéw ks. Kudasiewicz wyglosit wyktad:
Dary i charyzmaty w Kosciele oraz poprowadzit celebracje Stowa Bozego nt.
Duch Swigty w zyciu chrzescijaniskim. Jako cel referatu wskazal odczytanie
biblijnego sensu daréw i charyzmatéw Ducha Swietego, sposobu korzystania
z nich oraz kryteridéw ich autentycznosci. Podkreslil koniecznos¢ tego, by w ka-
techezie wskazywa¢ Osobe Ducha Swietego i Jego dziatanie wspierajace wierza-
cych szczegdlnie w modlitwie i mitosci braterskiej®®. Celebracji stowa Bozego
Duch Swigty w zyciu chrzescijariskim przewodniczyt ks. profesor. W homilii
nie tylko wyjasnial miejsce Ducha Swietego w zyciu chrzeécijaniskim, ale takze
57 Por. J. Kudasiewicz, Historiozbawcza wizja Eucharystii i jej konsekwencje katechetyczne, red.

A.E. Klich, Krakéw 2005, s. 19-37 (Duc in Altum, 4).

58  Por. L. Bastiaansen, Tkony Wielkiego Tygodnia, Krakow 2003.

59  Por.]. Kudasiewicz, Eucharystia Sakramentem mitosci. Nabozenstwo stowa Bozego, red. A.E. Klich,
Krakow 2005, s. 103-109 (Duc in Altum, 4).

60 Por. Jan Pawel II, List apostolski Rosarium Virginis Mariae do biskupéw duchowienstwa i wiernych
o rézancu $wietym (dnia 16 pazdziernika 2002 roku) [w:] Dzieta zebrane, t. 3: Listy, red. P. Ptasznik,
Krakow 2007, s. 517-593.

61 Por. J. Kudasiewicz, Maryja w historii zbawienia w Swietle Biblii i Katechizmu Katolickiego, red.
A.E. Klich, Krakéw 2006, s. 21-37 (Duc in Altum, 5).

62 Por.]. Kudasiewicz, Dary i charyzmaty Ducha Swigtego, [w:] Odkrywanie Ducha Swigtego w katechezie
gimnazjalistéw, red. A.E. Klich, Krakéw 2007, s. 45-67 (Duc in Altum, 6).
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wskazywal, jak otwiera¢ si¢ na Ducha Swigtego przez przyzywanie Go oraz
lekture Pisma Swietego®’.

W nastepnym roku, dnia 24 marca 2008 roku sympozjum w MWIK nosilo
tytul: Ustysze¢ stowo Boze — zZywe i ostrzejsze niz miecz. Inspiracja dla tematu
sympozjum byl czas przygotowania do XII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogol-
nego Synodu Biskupéw w Rzymie na temat Sfowo Boze w zyciu i misji Kosciola
(5-26 pazdziernika 2008) i opublikowane juz Lineamenta zapraszajace wszyst-
kich wierzacych do wspétuczestniczenia w tym wydarzeniu. Podczas sympo-
zjum ks. Kudasiewicz wyglosit wyktad wprowadzajacy pt. Sfowo Boze - Zywe
i skuteczne oraz przewodniczyt celebracji Studzy i stuchacze stowa. W swym re-
feracie prelegent przedstawil teologie stowa Bozego obu Testamentéw ze szcze-
gbélnym podkresleniem dynamizmu i mocy Bozego stowa®. Podczas celebracji
stowa Bozego, podsumowujacej caly dzien sympozjum, motywowat uczestni-
kow do przyjecia z wiarg bosko-ludzkiej natury Stowa Bozego oraz do odpo-
wiedzi na pytanie, jakim jestem stuchaczem i jakim glosicielem stowa Bozego®.

Dnia 7 marca 2009, w trwajagcym Roku $§w. Pawla (29 czerwca 2008-29 czerw-
ca 2009) ogloszonym przez papieza Benedykta X VI temat sympozjum w MWIK
brzmial: Misja sw. Pawta trwa. Wowczas ks. prof. J. Kudasiewicz prowadzit cele-
bracje stowa Bozego pt. Nawrdcenie i powotanie sw. Pawta. W homilii wyjasniat
Lukaszowe opisy powotania Pawla, a takze, odnoszac si¢ do nauczania Bene-
dykta XVI i Jana Pawta II, ttumaczyt znaczenie wydarzenia pod Damaszkiem,
akcentujgc poznawanie Zywej osoby Jezusa i mito$ci w relacji z Nim®.

Jeszcze w 2010 roku (6 marca) podczas sympozjum w MWIK, z racji oglo-
szonego przez Benedykta XVI Roku Kaplanskiego, zostat podjety temat: Stu-
zy¢ i krolowad, czyli o kaplanstwie powszechnym. Ks. prof. ]. Kudasiewicz na
zakonczenie dnia obrad poprowadzil celebracje stowa Bozego na temat: Syn
Czlowieczy przyszedt stuzyé. W homilii wskazal na wzér Chrystusa i na Jego
wezwanie, by Go nasladowa¢. Odniost sie tez do encykliki Jana Pawta IT Re-
demptor hominis, wskazujac na zasade ,.krolewskiej” stuzby (RH 21)%. Kazde

63 Por. J. Kudasiewicz, Duch Swigty w zyciu chrzescijasiskim, [w:] Odkrywanie Ducha Swigtego w kate-
chezie gimnazjalistéw, dz. cyt., s. 211-224.

64 Por. ]. Kudasiewicz, Sfowo Boze - zywe i skuteczne, [w:] Uslysze¢ stowo Boze - zZywe i ostrzejsze niz
miecz, red. A.E. Klich, Krakéw 2008, s. 31-45 (Duc in Altum, 7).

65 Por. J. Kudasiewicz, Studzy i stuchacze stowa Bozego, [w:] Uslyszec stowo Boze - Zywe i ostrzejsze niz
miecz, red. A. E. Klich, Krakow 2008, s. 146-157 (Duc in Altum, 7).

66 Por. J. Kudasiewicz, Nawrdcenie i powotanie sw. Pawta, [w:] Misja $w. Pawla trwa, red. A.E. Klich,
Krakow 2010, s. 93-101 (Duc in Altum, 9).

67 Por.]. Kudasiewicz, Syn Czlowieczy przyszed? stuzyc. Celebracja stowa Bozego, [w:] Stuzy¢ i krélowaé,
czyli o kaplarnistwie powszechnym, red. A.E. Klich, Krakéw 2010, s. 153-161 (Duc in Altum, 10).
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z tych sympozjow gromadzito zwykle ponad 100 0séb. W duzej mierze byly to
siostry zakonne, katechetki czynnie zaangazowane w misje w calej Polsce.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze wkiad ks. prof. J. Kudasiewicza w sym-
pozja katechetyczne Miedzyzakonnym Wyzszym Instytucie Katechetycznym
w Krakowie w latach 2002-2010 na etapie przygotowan i ich realizacji byl bar-
dzo duzy. Mimo wieku i choréb z wielkim poswigceniem stuzyl rada i ofiarng
postuga. Warto podkreslic¢ trzy filary wszystkich wystapien. Po pierwsze — wi-
doczne byto odczytywanie Stowa Bozego w kontekscie aktualnego nauczania
papiezy. Kazde sympozjum bylo niejako wpisane w rytm wydarzen przezywa-
nych w Kosciele. Przykltadowo: podczas sympozjum w Roku Eucharystii (2005)
ks. prof. J. Kudasiewicz komentowat List apostolski Jana Pawta II na Rok Eucha-
rystii (pazdziernik 2004 - pazdziernik 2005)°®. Po drugie - nalezy zauwazy¢,
ze ksigdz profesor akcentowal zywa relacje z Chrystusem kazdego katechety
osobiscie. Dokonywalo si¢ od pierwszego wystapienia ks. prof. J. Kudasiewicza
w 2001 roku, gdy wyjasniajac definicje nowej ewangelizacji, podkreslat, ze tylko
ci, ktérzy zapatrzeni sg w Jezusa, pokazujag Go innym®. Po trzecie - ks. prof.
Kudasiewicz podkreslat konieczno$¢ taczenia wymiaréw teoretycznego i prak-
tycznego formacji katechetow i katechizowanych. W kazdej celebracji Stowa
Bozego kaptan akcentowat potrzebe aktywnej odpowiedzi na ustyszane stowo.
Przykladowo: podczas celebracji stowa Bozego Studzy i stuchacze stowa Bozego
uczestnicy byli zacheceni do wyrazenia swej decyzji poprzez ryt liturgiczny
ucatowania Swietej Ksiegi”.

Niewatpliwie mozna stwierdzi¢, iz wieloletnia i niestrudzona postuga Stowu
Bozemu ks. prof. Kudasiewicza ukazuje go jako $wiadka i stuge Boga.

Entuzjasta katechezy biblijnej

$w. Jana Pawta II

Ks. prof. Kudasiewicz wielokrotnie dawal wyraz temu, jak wysoko cenit kate-
cheze biblijng §w. Jana Pawta II. Podkreslal, ze Papiez Polak od samego poczatku
swego pontyfikatu odwotywal sie do Biblii, ktorej studium niewatpliwie trakto-

68 Por.Jan Pawet II, List apostolski Ojca Swietego Jana Pawla I do biskupéw, duchowienstwa i wiernych
na Rok Eucharystii, pazdziernik 2004 - pazdziernik 2005 (7 pazdziernika 2004).

69 Por.]. Kudasiewicz, Nowa ewangelizacja w swietle Novo millennio ineunte Jana Pawla II, dz. cyt., s. 49.

70  Por.]. Kudasiewicz, Studzy i stuchacze stowa Bozego, dz. cyt., Krakéw 2008, s. 157.
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wal - idac w tym za papiezem Leonem XIII i Soborem Watykanskim II - jako
»dusze teologii” (KO 24). To wlasnie ks. prof. J. Kudasiewicz zaproponowat dla
Jana Pawtla II tytutl ,,Magistri Sacrae Paginae””'. W uzasadnieniu stwierdzil, ze
papiez nie tylko korzystal z Biblii w swym nauczaniu, nie tylko uczyt o niej i jej
interpretacji, ale przede wszystkim komentowat ludowi Bozemu Swieta Ksie-
ge’%. Podkreslal, ze jedng z zasadniczych cech hermeneutyki biblijnej Jana Paw-
ta II jest jej chrystocentryzm”®. Ponadto postawit teze, ze papiez w toku swego
pontyfikatu wypracowal hermeneutyke biblijng skoncentrowang wokét osoby
Jezusa Chrystusa. Biblista KUL wskazal na trzy kluczowe zasady teologiczne
hermeneutyki chrystocentrycznej Jana Pawta II, ktére wyprowadzil z przemo-
wienia Jana Pawta IT wygloszonego podczas promulgacji dokumentu Papieskiej
Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele’. Po pierwsze — Jan Pawet II
wskazuje na inkarnacyjng wizje Biblii. Po drugie, podkresla skoncentrowanie
Biblii na Chrystusie. Po trzecie, podkresla kerygmatyczne konsekwencje tej
hermeneutyki, ktére mozna zdefiniowaé nastepujaco: ,kerygmatyczny przekaz
tekstow powinien by¢ spotkaniem z Chrystusem”.

Ks. prof. Kudasiewicz zauwaza, ze Jan Pawel II nie tylko jak jego poprzed-
nicy przyjmuje inkarnacyjng wizje Biblii, czyli wskazuje na zgodno$¢ egzege-
zy katolickiej z tajemnica wcielenia, ale tez wystepuje zdecydowanie przeciw
fundamentalistycznej lekturze Biblii. Ponadto Jan Pawetl II wystepuje przeciw
zatrzymywaniu sie tylko na ludzkich aspektach tekstéw biblijnych. Biblista za-
uwaza, ze Jan Pawel II po odrzuceniu skrajnych podejs¢ zdecydowanie opowia-
da sie za metodg historyczno-krytyczng, poszerzajac ja o nowe metody analizy
literackiej (retoryczna, narracyjna, semiotyczna)”®. Ponadto ks. prof. Kudasie-
wicz podkresla konsekwencje papieza, ktory juz w 1981 roku powolal specjal-
ng komisje dla zbadania ,,sprawy Galileusza”, ktéry ponidst wiele cierpien od
teologéw rzymskich kierujacych si¢ fundamentalistyczng interpretacjg Biblii.
W 1991 roku na sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk ogloszono wyniki
prac komisji, rehabilitowano Galileusza i stwierdzono, ze blad jego przeciw-

71 J.Kudasiewicz, Pismo Swigte w nauczaniu Jana Pawta II, [w:] Servo Veritatis. Materiaty z miedzynaro-
dowej konferencji dla uczczenia 25-lecia pontyfikatu Jego Swigtobliwosci Jana Pawta IT, red. S. Koperek,
S. Szczur, Krakow 2003, s. 505.

72 J. Kudasiewicz, Pismo Swigte w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., s. 493-511.

73 Por. ]. Kudasiewicz, Chrystocentryczna hermeneutyka biblijna Jana Pawta II, [w:] Joannes Paulus IT
- in memoriam. Ksigga Pamigtkowa Stowarzyszenia Biblistéw Polskich ku czci Ojca Swietego Jana
Pawta II, red. W. Chrostowski, Warszawa 2006, s. 209. Zob. takze: A.E. Klich, Chrystocentryzm her-
meneutyki biblijnej Jana Pawta Il w katechezach i psalmach i kantykach, Krakéw 2014.

74  Por.]. Kudasiewicz, Chrystocentryczna hermeneutyka biblijna Jana Pawla II, dz. cyt., s. 209.

75 J. Kudasiewicz, Pismo Swigte w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., s. 496n.
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nikéw polegal na wyobrazeniu, ze znajomos¢ $wiata stworzonego moze by¢
wyprowadzana z dostownego sensu Pisma Swietego”®.

Ks. prof. Kudasiewicz zauwaza, ze Jan Pawel IT w swoim pasterskim naucza-
niu pokazuje, jak w gloszeniu o charakterze kerygmatycznym uwzglednia¢ wy-
mogi metody historyczno-krytycznej czy analizy literackiej. Wskazuje na to, ze
papiez odwoluje sie do oryginalnych tekstéw hebrajskich i greckich. Przykia-
dowo w encyklice Dives in misericordia znajduje si¢ obszerny przypis (nr 52),
w ktorym Jan Pawel II wyjasnia terminy oznaczajace milosierdzie: hesed, raha-
mim, hdnan, haal, a w Redemeptoris Mater odwoluje si¢ do kecharitomene, ba-
dajac sens tego waznego terminu (por. Lk 1, 28)””. Ponadto ks. prof. Kudasiewicz
wyraza przekonanie, Ze papieski komentarz do Psalméw i kantykow Liturgii
godzin jest wzorcowy’®. Aby je odczytal, Jan Pawel II zbliza sie do nich drogg
metody historyczno-krytycznej i analizy literackiej. Podaje strukture badanych
tekstow, geneze ich powstania. Czesto analizuje uczucia modlacego si¢ poety.
Zauwaza jednak, ze ,kluczem” do lektury Psalméw jest Christus totus, czyli
Chrystus Glowa i Jego cztonki”.

Ks. prof. Kudasiewicz podkreslal nie tylko chrystocentryczng hermeneutyke
biblijng Jana Pawta II, ale wskazal takze na jej kerygmatyczny charakter. Anali-
zujac program papieza na trzecie tysiaclecie, zauwaza, ze celem przepowiadania
w Kosciele jest prowadzenie do spotkania z Chrystusem®. Ksigdz profesor za-
znaczyl, ze papiez mocno akcentuje prymat komunii z Zywym Jezusem; dopiero
na drugim miejscu stawia przyjecie Jego oredzia. Jego zdaniem jest to jedna
z najbardziej oryginalnych cech interpretacji Ewangelii przez ojca $wietego.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze ks. prof. Kudasiewicz jako kaptan i bi-
blista po$wiecit cate swoje zycie temu, by Pismo Swiete stawalo sie rzeczywi-
$cie fundamentem wiary i zrédtem zycia chrzesécijanskiego (por. KO 21, 24).
Z wielkim zaangazowaniem wyja$nial teologiczng wizje Biblii, przypomniang
Kosciotowi przez Sobér Watykanski IT w Konstytucji dogmatycznej o Objawie-
niu Bozym Dei Verbum. Ponadto ttumaczyl konieczno$¢ stosowania literackich
i teologicznych zasad hermeneutyki biblijnej oraz wskazywat na historiozbaw-
cze dziatanie Boga zapraszajacego czlowieka do komunii z Soba. W swych pu-

76  Rehabilitacja Galileusza byta waznym wydarzeniem. Wystapienia Jana Pawla II i kard. P. Pouparda
byly publikowane w ,,L'Osservatore Romano” (wyd. pol.) 14 (1993) 1, s. 3-29; zob. takze: A. Adamski,
Galileusz, kopernikanizm, Biblia, Poznan 1995, s. 71-77; A. Fantoli, Galileusz. Po stronie kopernikani-
zmu i po stronie Kosciota, Tarnow 1993, s. 466-476.

77 J. Kudasiewicz, Chrystocentryczna hermeneutyka biblijna Jana Pawta II, dz. cyt., s. 213.

78  Por. Liturgia Godzin z Janem Pawlem II i Benedyktem X VI, red. S. Dziwisz, J. Gtowczyk, S. Nasiorow-
ski, P. Ptasznik, Tarnéw 2007.

79 J. Kudasiewicz, Pismo Swigte w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., s. 508n.

80 J.Kudasiewicz, Chrystocentryczna hermeneutyka biblijna Jana Pawta II, dz. cyt., s. 216.
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blikacjach wskazywal na te formy gloszenia Stowa Bozego, ktére moga prowa-
dzi¢ do spotkania z Panem.

Postuge Stowu Bozemu ks. prof. Kudasiewicza na polu naukowo-badawczym
oraz formacyjnym mozna okresli¢ jako promocje katechezy biblijnej. Zaréwno
prowadzone wyktady, seminaria, jak i kursy i sympozja ukazuja go jako bibliste
gleboko wierzacego Bogu, zastuchanego w Jego stowo i pragnacego, by wszyscy
w Kosciele odkryli ten skarb. Wydaje sie, ze wszystkie lata ofiarnej stuzby stowu
Bozemu biblisty KUL majg wspdlne cechy: gruntowne poszukiwanie Prawdy;,
wprowadzanie w Jej poznanie innych oraz zapalanie miloscig do Boga objawia-
jacego si¢ cztowiekowi w swoim stowie.

Entuzjastyczne przyjmowanie przez ks. Kudasiewicza sposobu gloszenia sto-
wa Bozego przez Jana Pawta II wskazuje na wiele podobienstw obu promotoréw
nauczania Soboru Watykanskiego IT odno$nie do roli Stowa Bozego w Kosciele.
Do najwazniejszych nalezg niewatpliwie pragnienie otwieranie Biblii czlowie-
kowi oraz pomoc kazdemu w otwieraniu si¢ na Boga.

Przedstawione opracowanie dotyczgce ks. prof. Kudasiewicz jako promotora
katechezy biblijnej wskazuje dalsze pola badan nad jego twdrczoscia i dzialal-
noscig. Jednym z nich jest potrzeba analizy, jakie novum wniost biblista KUL
do wspolczesnej katechezy.

Abstract
Promoter of biblical catechesis — Fr. prof. dr hab. Jozef Kudasiewicz (1926-2012)

Professor Jozef Kudasiewicz devoted his whole life as a priest and biblical scholar to making the
Holy Scriptures truly the foundation of faith and the source of the Christian life (cf. CO 21, 24).
He set out with great commitment to the theological vision of the Bible that the Second Vatican
Council put before the Church in the Dogmatic Constitution on Divine Revelation Dei Verbum.
Kudasiewicz insisted on the necessity of applying the literary and theological principles of bibli-
cal hermeneutics and pointed to the saving history of God who invites mankind to communion
with himself. In his publications, he emphasised those ways of proclaiming the Word of God that
could lead to a personal encounter with the Lord. Jozef Kudasiewicz’s service of the word of God
in the field of research and formation can be described as the promotion of biblical catechesis.
His lectures, seminars, courses and symposia all show him as a biblical scholar who has pro-
found faith in God, who listens to His word and who wants everyone in the Church to discover
this treasure. It seems that all the years of Kudasiewicz’s dedicated service to the word of God

share a common feature: a thorough search for the Truth and the introduction of others to that

Promotor katechezy biblijnej — ks. prof. dr hab. J6zef Kudasiewicz (1926—2012) 65



knowledge, firing them with love for the God who reveals himself to the world in his Word. Ku-
dasiewicz’s enthusiastic reception of John Paul IT’s way of proclaiming the word of God indicates
many similarities between these two Promoters of the teaching of the Second Vatican Council
concerning the role of the word of God in the Church. The most important are undoubtedly the
desire to open the Bible to all people and the desire to help everyone to be open to God. This
study on Father Jozef Kudasiewicz as a promoter of biblical catechesis indicates further fields of
research on his work and activity. One of these is the need to analyse what new light Kudasiewicz

brings to contemporary catechesis.

Keywords: Bible, biblical hermeneutics, catechesis, celebration of the word of God.
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Dzigkowanie Bogu
za Jego dar niewypowiedziany
(2 Kor 9, 15) podczas Eucharystii

i zaraz po jej zakoniczeniu

Sobdér Watykanski IT w Konstytucji o liturgii (nr 6) stwierdzil, ze ,,Kosciél ni-
gdy nie przestawal zbiera¢ si¢ na sprawowanie paschalnego misterium: czytajac
to, «co we wszystkich Pismach odnosilo sie do Niego» (Lk 24, 27), sprawujac
Eucharystie, w ktdrej «uobecnia si¢ zwycigstwo i triumf Jego $mierci» (Sobor
Trydencki, dekret De ss. Eucharistia, 5), i rownocze$nie sktadajac «dzigki Bogu
za Jego dar niewypowiedziany» (2 Kor 9, 15) w Chrystusie Jezusie, «ku chwale
Jego majestatu» (Ef1, 12), przez moc Ducha Swietego”.

W tak nadzwyczajnych okolicznosciach - w ramach zgromadzenia so-
borowego - wypowiedziane przez Kosciol zdanie laczy Pawlowe wyrazenie
z 2 Kor 9, 15 nie tyle z samg zbiérka daréw dla potrzebujacych - chociaz w takim
kontekscie zostalo ono zapisane przez apostota — co ze sprawowaniem ,,pas-
chalnego misterium”, a wigc najwigkszych tajemnic wiary wspélnoty Kosciota.

Warto zapyta¢, czy takie zastosowanie Pawlowego zapisu ma glebsze uza-
sadnienie biblijne, czy tez nie, to znaczy: czy podczas sprawowania paschalnego
misterium Kos$cidt sktada Bogu dzigki za Jego dar niewypowiedziany oraz czym
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6w ,,dar niewypowiedziany” jest. Analizy zawarte w niniejszym artykule stano-
wig probe odpowiedzi na to pytanie oraz ukaza koniecznos¢ jego poszerzenia.

Konteksty historyczny i teologiczny Pawlowej

wypowiedzi w 2 Kor 9, 15

Apostol Pawel w okresie od okoto 45 do 58 roku prowadzil intensywna dzia-
talnos¢ ewangelizacyjng w Azji Mniejszej, a takze na terenach wspolczesnej
Grecji, w szczegoélnosci w rzymskich prowincjach Macedonia (z miastem Te-
saloniki) i Achaja (z miastami Ateny i Korynt). Poniewaz sytuacja materialna
wiernych Kosciota w Jerozolimie byta trudna’, zaktadane przez apostota pierw-
sze wspolnoty decydowaly sie przekazywac im za jego posrednictwem dary
materialne. Apostot kilkakrotnie w swoich listach (por. 1 Kor 16, 1-6; 2 Kor 1, 15;
8,1-9, 15; Rz 15, 26) omawial t¢ inicjatywe. Polecat on miedzy innymi, aby wzo-
rem Kosciolow Galacji (por. 1 Kor 16, 1-2), regionu w Azji Mniejszej, wierni
systematycznie odkladali datki ,w pierwszy dzien tygodnia”, co prawdopo-
dobnie oznacza, ze gromadzacy sie na niedzielng Eucharystie sktadali przy tej
sposobnoéci dary dla potrzebujacych®. Pawet podkreslal ponadto szlachetno$¢
wspolzawodnictwa w tym dziele pomiedzy Kosciolami Macedonii i Achai, za-
powiadal przybycie swoje i wczesniejsze swoich wspdtpracownikéw do Koryn-
tu w celu sprawnego sfinalizowania tego zamystu.

W Drugim Liscie do Koryntian §w. Pawel naucza, jak cenna w oczach Bo-
zych jest szlachetna wymiana daréw pomiedzy bogatszymi i ubozszymi - ci,
ktérzy obfituja w dobra materialne, wspomagaja ubogich w tym wymiarze, ci
za$, ktorzy sa bogaci duchowo, wspomagaja tych, ktoérzy w tym wymiarze cier-
pia niedostatek. Ta wymiana obdarowan jest nasladowaniem samego Chrystu-
1 Jak podaje $w. Lukasz w Dz 11, 28-30, za cesarza Klaudiusza nastat wielki gléd (wedtug historykow

byto to w latach 44-48), co przepowiedzial w Kosciele w Antiochii prorok Agabos, przybyty z Jerozo-
limy; wowczas to $w. Pawel wraz z Barnabg zostali postani przez braci do Jerozolimy z darami, ktére
zebrano wéréd wierzacych Antiochii. Pawet wowczas byt od niedawna chrzescijaninem.

2 Tak na pewno bylo juz w II wieku - por. Justyn Meczennik, Apologia, I, nr 67, [w:] M. Michalski,
Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1975, t. 1, s. 97. Por. takze tekst grecki wraz z linkami do
stownika dla kazdego stowa: https://earlychurchtexts.com/main/justin/eucharist.shtml (27.09.2022).
Justyn Meczennik, Apologia, 1, 67: ,,W dniu za$ zwanym dniem Stonica odbywa sie¢ w oznaczonym
miejscu zebranie wszystkich nas [...] wreszcie nastepuje rozdawanie kazdemu czgstki pokarmu eu-
charystycznego; nieobecnym zanoszg go diakoni. Kogo sta¢ na to, a ma dobrg wolg, ofiarowuje datki,

jakie chce i moze, po czym calg zbidrke sklada sie na rece przelozonego. Ten roztacza opieke nad
sierotami, wdowami, chorymi, lub tez z innego powodu cierpigcymi niedostatek”.
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sa, ktory dla nas stal si¢ ubogi, aby tym wilasnie ubdstwem nas ubogaci¢ (por.
2 Kor 8, 9).

Przestudiowanie calosci listow Pawlowych pozwala dostrzec, ze wymiana
daréw materialnych i duchowych pomiedzy cztonkami jednego Ciata Chry-
stusa (por. Rz 12, 5; 1 Kor 6, 155 10, 17; 12, 12-30; Ef 4, 125 5, 23; Kol 1, 24; 3, 15),
ktoérym jest Kosciol obecny w réznych miejscach $wiata, jest dla apostota lo-
giczna konsekwencja tej fascynujacej i zbawiennej dla nas wszystkich wymiany
darow, jaka zachodzi pomigdzy Bogiem a Kosciolem Chrystusa, co szczegélnie
dokonuje si¢ podczas kazdej Eucharystii i modlitw kontynuowanych zaraz po
jej zakonczeniu (por. 1 Kor 11-14).

Jakze gorace sa wezwania apostota kierowane do réznych wspdlnot, aby
podczas modlitwy Kosciota pouczaé siebie nawzajem przez psalmy, hymny,
piesni pelne ducha (por. 1 Kor 14, 26; Ef 5, 19; Kol 3, 16), aby chetniej proroko-
waé pod wpltywem Ducha Swietego niz postugiwaé sie darem jezykéw, chyba
ze jest kto$, kto potrafi je ttumaczy¢ dla zbudowania madrosci uczestnikow
(por. 1 Kor 15, 5. 27)!

Wezwania te wyplywaja z zachwytu Pawla nad tym wielkim obdarowaniem,
jakiego dostepuja wierzacy podczas celebracji Eucharystii (por. 1 Kor 11) i mo-
dlitw zanoszonych pod wptywem taski Ducha Swietego po jej zakonczeniu
(por. 1 Kor 12-14).

Poszczegélne stwierdzenia zawarte w powyzszym wprowadzeniu do badan
obecnie zostang udokumentowane poprzez szczegdtowe analizy.

Analogie pomiedzy
2 Kor 8, 1—9, 15 a2 Flp 4, 10—20

Sw. Pawetl w 2 Kor 8, 1-9, 15 objasnit teologicznie logike dzielenia sie z potrzebu-
jacymi, ujmujgc te postuge w kategoriach kultycznych®. Zauwazmy, ze te sama
teologie zawarl w Liécie do Filipian®.

3 Por.D.]. Downs, The Offering of the Gentiles: Paul’s Collection for Jerusalem in Its Chronological Cul-
tural and Cultic Contexts, Tiibingen 2008 (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament.
Second Series, 248), s. 152.

4 Por. G. Dieter, Remembering the Poor. The History of Paul’s Collection for Jerusalem, Nashville 1992,
s. 66. Autor, zauwazajac podobienstwa jezykowe, jakie wystepuja miedzy Pawlowym potwierdzeniem
przyjecia daru Filipian w Flp 4, 10-20 a oméwieniami zbiérki w innych miejscach listow Pawlowych,
zasugerowal, ze ,argumentacja teologiczna, ktorg Pawel rozwija w Flp 4, 10-20 jest egzegetycznym
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Oto w jezyku ofiarniczym apostol przedstawil najpierw swoja postuge
w Flp 2, 17, gdzie napisal, ze zostal wylany jako ofiara ptynna i postugiwa-
nie (Aettovpyi)® za wiare Filipian: aA\& el kai onévdopan émi TR Buoia kal
Aettovpyia TAG OTEWS DUDV.

Z kolei w Flp 4, 1020, podobnie jak w 2 Kor 8, 1-9, 15, objasnil on teolo-
gicznie logike dzielenia si¢ z potrzebujacymi: ten, kto obdarowuje, sam zyskuje
zastugi na wieczno$¢, a nadto ma pewnos¢, ze Bog zaspokoi kazdag jego potrze-
be w doczesnosci, zarowno materialng, jak i duchowa; 6w dar dla potrzebuja-
cych apostot w obu listach ujmuje w kategoriach kultycznych®: w 2 Kor 9, 12
jako 1 Stakovia tig Aettovpyiag Tavtng (postugiwanie tej liturgii, tej wlasnie),
w Flp 4, 18 jako dounv evwdiag, Buoiav dextrv, eddpeotov T¢ Oe® (wdzigczna
won, ofiara przyjemna, mita Bogu). W obu listach teologiczna charakterystyka
obdarowywania ubogich konczy sie dziekczynieniem Bogu:

2 Kor 9, 15: Dzigki niech bedg Bogu... - Xapig 1@ 0ed
Flp 4, 20 Bogu za$ i Ojcu naszemu chwala... - 1@ 0e® 1 86&a

Podobienstwo pomiedzy obu fragmentami - z 2 Kor i Flp — pozwala postawi¢
pytanie badawcze: czyzby nie byt przypadkowy 6w zwigzek pomiedzy ujeciem
teologicznym obdarowywania bliznich w kategoriach ofiarniczych i podsumo-
waniem tego ujecia poprzez dzigkczynienie (oddawanie chwaty) Bogu?

Odpowiedz jest pozytywna: apostol przeciez w wielu listach zachwyca sig
Bogiem i wyraza wdzieczno$¢ za niezwykle dzieto zbudowania z ludzi jednego
duchowego organizmu na drodze uzdolnienia ich poprzez zaangazowang wiare
w Chrystusa do takiej wspolnoty z Nim i bra¢mi, ktéra wprawdzie wymaga od
kazdego ofiary z siebie dla wspolbraci, ale okazuje si¢ rzeczywistoscia dajaca
szczescie.

modelem dla dalszej interpretacji calej literatury Pawlowej dotyczacej zbiorki”. Por. tez J. Wilson, The
Old Testament Sacrificial Context of 2 Corinthians 8-9, ,,Bulletin for Biblical Research” 27 (2017) nr
3, 5. 361-378 — autor ukazuje zbidrke dla biednych w Jerozolimie nie tyle jako akt kultyczny, co jako
wypelnienie zobowigzania z Ksiegi Powtorzonego Prawa do skladania dziesieciny co trzy lata (por.
Pwt 14, 28).

5 Por.]J.A. Quigley, Divine Accounting: Theo-Economics in the Letter to the Philippians. Doctoral dis-
sertation, Harvard Divinity School 2018, s. 94: http://nrs.harvard.edu/urn-3:HUL.InstRepos:40560141
(04.10.2022). Por. R. Ch. Trench, Synonyms of the New Testament, London 1880, s. 125-127: § XXXV.
Aatpedw, Aettovpyéw.

6  Por. David J. Downs, The Offering of the Gentiles..., dz. cyt., s. 152.
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List do Rzymian o zbidrce pieniedzy
i ofierze z zycia dla Boga

Sposdb, w jaki Pawel ujmuje zbidrke w 2 Kor i Flp - jako akt kultu ofiarowanego
Bogu - znajduje odzwierciedlenie w jego relacjach na ten temat w Rz 15, 14-32,
tekscie napisanym niediugo przed dostarczeniem przez apostola owocow zbior-
ki do Jerozolimy. Ujecie kultyczne nie tylko zbidrki pieniedzy, ale i zycia ludz-
kiego - to sposdb patrzenia Pawla w calym Liscie do Rzymian.

Oto na poczatku tego listu méwi on, ze ludzkos¢ popadla w niewole grze-
chu, i wskazuje, ze podstawowa przyczyna tego stanu jest brak uznania Boga
i oddawania Mu czci: Chociaz poganie poznali Boga, nie oddawali Mu chwa-
ly jako Bogu ani nie skiadali Mu dzigkczynienia [o0) g Oeov €80§acav
fj noxapiotnoav], lecz stali si¢ nikczemni w swych myslach i zaciemnily sie¢
bezrozumne ich umysty (1, 21). To wlasnie wskutek tego duchowego znikczem-
nienia Bég oddat ich wszystkich w niewole grzechu i §mierci.

W kluczowym punkcie listu — Rz 12, 1 - Pawel przedstawia wizje Zycia chrze-
$cijanskiego jako rozumnego kultu wobec Boga - kultu, ktdry jest przeciwien-
stwem owej poganskiej mentalnosci nieoddawania siebie w ofierze Bogu, nie-
rezygnacji z ulegania nierozumnym wszak popedom ciata:

A zatem prosze was, bracia, przez milosierdzie Boze, abyscie dali ciata swoje
na ofiare zywa, $wieta, Bogu przyjemna [Bvoiav {@oav dyiav evapeotov 1@
0e@], jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej [tfjv Aoywknv Aatpeiov DpdV]
(Rz 12, 1).

W kolejnych zdaniach tegoz listu Pawel wskazuje na konieczno$¢ jednosci
wspdlnoty Kosciota pomimo réznicy w pogladach co do spraw drugorzednych.
Wskazuje on réwnoczesnie, ze wszyscy wierzacy, cho¢ petnig w Kosciele roz-
ne postugi, stanowia razem jedno nadprzyrodzone Ciato - powinni wigc by¢
w relacji szacunku do siebie nawzajem tak, jak czlonki ziemskiego ciala wobec
innych wspdtcztonkéw (por. Rz 12, 3-18).

Przyobleczenie w Chrystusa — wiaczenie w Jego Cialo-Kosciél - zobowiazuje
kazdego do petnienia czynéw milosci wobec siebie nawzajem, co konkretyzuje
sie w fundamentalnym zadaniu nieulegania zadzom ciata (por. Rz 13, 8-14),
gdyz to z nich bierze si¢ wszelki grzech wobec Boga, siebie i bliznich (por.
Ga s5,16-21).
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Apostol wskazuje jednoczesnie, ze Bog przez danie przykiadu zycia w Chry-
stusie i pomocy dla kazdego wierzacego obdarza czlonki Ciata mocg do wypel-
nienia tegoz zobowigzania (Rz 15, 11).

W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze Pawel oglasza, iz owa wyzwalajaca moc
Boga powinna znalez¢ oddzwiek w wychwalaniu Go przez tak obdarowanych,
bo cale dzieto Chrystusa ma za cel oddawanie chwaly Bogu przez tych, kto-
rych On przygarnal do wspolnoty Ciala-Kosciota, tak sposréd obrzezanych,
jak i nieobrzezanych:

¢ Chrystus przygarnat wszystkich dla chwaty Boga (gi¢ §6&av to0 Beod) -
Rz 15, 7;

¢ Chrystusa przygarnal pogan, aby oni za okazane im milosierdzie
mogli oddawa¢é chwale Bogu (§o&doat t1ov Beov), jak napisano: ,,Dla-
tego oddawa¢ Ci bede czes¢ miedzy poganami i $piewaé imieniu
Twojemu” - Rz 15, 9.

Nalezy zwrdci¢ uwage, ze owo oddawanie chwaly Bogu ma si¢ wyraza¢ za-
réwno w zyciu moralnie doskonalym (o czym Pawel juz tu napisat, wskazujac
powinno$¢ wzajemnej milosci wewnatrz wierzacych Kosciota i wobec pozo-
statych ludzi), jak i w modlitwie i piesniach - a wszystko to dzigki obecnosci
Ducha Swietego, udzielajacego mocy poszczegdlnym czlonkom jednego Ciata
(por. Rz 15, 13).

Pawlowe rozumienie owocéw dzieta Chrystusa wskazuje zatem nie tylko na
wymiar moralny, ale i kultyczny, co tez w jego listach daje si¢ zauwazy¢ w we-
zwaniach do napominania i nauczania siebie nawzajem oraz oddawania chwaty
Bogu w psalmach, hymnach, piesniach petnych Ducha (por. Ef 5, 19; Kol 3, 16).

To kultyczne ujecie zostaje w Liscie do Rzymian w szczegdlny sposéb za-
stosowane w charakterystyce celu postugi, jaka Pawel jako Aertovpyog (stu-
ga - liturg Chrystusa) i szafarz Ewangelii pelni wobec pogan moca faski danej
przez Boga: czyni to, ,,aby ofiara narodéw stala si¢ godna przyjecia, uczyniona
$wietg dzieki dziataniu Ducha Swietego” — tva yévntat f} Tpoo@opd T@v £0vadv
e0TPO0dEKTOC, Nytaopuévn év mvevpatt ayiw (Rz 15, 16).

Termin mpoogopd’ to typowe dla Septuaginty okreslenie ofiar sktadanych
w $wigtyni jerozolimskiej (szczegoélnie wyraziste w Syr 14, 11; 34, 18-19; 35, 1;
38, 11; 46, 16; 50, 13-14), co tez znalazlo zastosowanie w Nowym Testamencie®

7 Por.IIpocgopa, [w:] T. Friberg i B. Friberg, Analytical Lexicon to the Greek New Testament, Claremont
2000. Leksykon ten dostepny jest w formie elektronicznej w programie komputerowym: M. S. Bushell
iM.D. Tan, BibleWorks for Windows version 6.0. The Original Languages Bible Software Program for
Biblical Exegesis and Research, Norfolk, VA 2003.

8  Por.mpoogopd, [w:] R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petng
lokalizacjg greckich haset, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa
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w Dz 21, 26, Rz 15, 16 i Ef 5, 2, a w szczeg6lnos$ci w Liscie do Hebrajczykéw dla
wyrazenia ofiary Jezusa Chrystusa jako istotnie doskonalszej w stosunku do
ofiar Starego Prawa (por. Hbr 10, 5. 8. 10. 14. 18).

Wyrazenie z Rz 15, 16 nalezy rozumie¢® w duchu powolania kazdego czlowie-
ka do sktadania ofiary Bogu na drodze zadawania $§mierci swoim pozadliwo-
sciom (por. Kol 3, 5) i dzigki temu osiggania coraz pelniejszego podobienstwa
do $wietego Boga: ludzie nalezacy do narodéw poganskich sa wezwani - tak
jak kazdy cztowiek - do skiadania ofiary z siebie Bogu. I oto dzieki ewangeliza-
cyjnej dziatalno$ci $w. Pawla czes¢ z nich rzeczywiscie stala si¢ zdolna do tego
- narody dotychczas poganskie stajg si¢ ofiarg Bogu mila — ofiara $wieta dzieki
Duchowi Swietemu, ktéry uzdalnia ich do tego.

Rola Kosciota-Ciata Chrystusa w uzdalnianiu

czlowieka do usmiercania pozadliwosci

Apostot Pawel wyznaje we wlasnym imieniu, ale wyrazajac w ten sposob zy-
ciowe do$wiadczenie nas wszystkich, ze niezwykle trudne jest decydowanie si¢
na zycie wedlug praw ducha a nie pozadliwosci ciata - ciala, ktore dazy do
zaspokojenia siebie, a nie braci. Taka decyzja jest krzyzowaniem samego siebie,
us$miercaniem popedow ciala i jest ona skazana na porazke, chyba ze czlowiek
uwierzy w moc, jakiej udziela mu Chrystus w Kosciele jako Jego Ciele. Apostot
te mysl o mocy Chrystusa, zdolnej da¢ zwyciestwo ponad mocg ciata, zawarl
w Rz 7, 14-24, a rozwinal w kolejnych zdaniach tegoz listu. Charakterystyczne
jest, jak zakonczyl ten pierwszy fragment:

Nieszczesny ja czlowiek! Ktdz mnie wyzwoli z ciala, co wiedzie ku tej $mierci?
Dzigki niech beda Bogu przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego! (Rz 7, 24)

przy czym ostatnie zdanie ma identyczny poczatek jak 2 Kor 9, 15: xapig 8¢ 1@
Oe®.

1995, 8. 534 (Prymasowska Seria Biblijna, 3).

9  Por. D.J. Downs, The Offering of the Gentiles..., dz. cyt., s. 148. Autor wskazuje, ze takie rozumienie
jest obecne od starozytnosci chrzescijanskiej po wspolczesnosé, ale proponuje wlasne rozwigzanie,
odwracajgce w ten sposob uwage od istotnego celu Zycia cztowieka, ktérym jest zdobycie §wietosci.
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Chrystus, oddajac zycie na krzyzu, ostatecznie zwyciezyt'® diabla, dotych-
czasowego wladce swiata doczesnego (por. ] 12, 31-33) i po$miertnej Otchlani.
To dzigki Chrystusowi kazdy z nas moze przekonac sie, ze praktykowanie ofia-
ry z siebie przez cztowieka po jakims$ czasie przynosi owoc zwyciestwa na tym
wszystkim, co w nim dotad mieszkalo jako moc zniewalajaca jego ducha. Wia-
$nie to zwyciestwo jest fascynujace dla apostola Pawta, wlasnie to budzi w nim
zachwyt nad Bozym dzietem, jakim jest kazdy z jego synéw i cérek, zaproszo-
nych do wspdldziatania z Nim w wierze w osiaganiu pelni czlowieczenstwa
dzieki wlaczeniu w zyciodajng moc Chrystusa jako Glowy Ciata — Kosciota.

W Rz 6, 17-18 $w. Pawel stwierdza: ,Dzigki [...] niech beda Bogu za to, ze
gdy byliscie niewolnikami grzechu, dalicie z serca postuch nakazom tej nauki,
ktérej was oddano, a uwolnieni od grzechu oddaliscie si¢ w niewole sprawiedli-
wosci”, przy czym poczatek tego zdania — xapig 8¢ 1@ Oe® - jest znowu iden-
tyczny z 2 Kor 9, 15.

Wihaczenie w Koscidl jako Ciato Chrystusa - zyciodajny duchowy organizm
wymiany daréw duchowych i materialnych pomiedzy Bogiem i ludZzmi - jest
dla Pawla fascynujacg rzeczywisto$cia. Pawet odkrywa bowiem, ze kazdy z nas,
wchodzacych w to Cialo z decyzja usmiercania (por. Ga 5, 24) w sobie tego
wszystkiego, co mami pozornymi wartosciami, uzyskuje od Chrystusa nie-
skonczenie wigcej — nasycenie warto$ciami prawdziwie godnymi zabiegania
o nie, bo upodabniajacymi do Niego, Boga i wladcy nad wszelkimi potegami.

Konsekwencja tej fascynacji i zycia nig Pawla i innych wierzacych jest ich go-
towos$¢ do udzielania daréw duchowych i materialnych tym, ktérzy cierpia nie-
dostatek. Gotowos¢ ta to wewnetrzna moc do rezygnacji z tychze dobr na rzecz
innych, a zatem moc do prawdziwego zycia na wzér Chrystusa, ktory oddat
swoje zycie doczesne, aby Bég Ojciec mdgl nas wiecznym zyciem obdarowac.

Nauka $§w. Pawta o Ciele Chrystusa, ktérym jest Ko$ciot, ukazuje go jako du-
chowy organizm, zyjacy dzigki wymianie daréw — wymianie tak naturalnej dla
poszczegolnych wierzacych, jak naturalne to jest dla czlonkéw jednego ciata.
Wymiana ta dokonuje si¢ w Kosciele pomiedzy Chrystusem i poszczegélnymi
wierzgcymi - i na tym polega zycie tego niezwyklego organizmu! Zycie to jest
mozliwe dzieki Chrystusowi jako Glowie, ktéry udziela daru z siebie innym,
szczegblnie podczas Eucharystii; jest ono mozliwe dzigki temu, ze inni podej-
muja wysitek nasladowania Chrystusa w udzielaniu siebie, a wiec w przezwy-
cigzaniu koncentracji na sobie i swoich potrzebach.

10 Por. S. Wronka, La vittoria di Dio e dell’'uomo in Paolo. Studio esegetico-teologico su vikaw, Krakow
2002, 8. 362.
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List do Efezjan o Kosciele jako Ciele Chrystusa

Sw. Pawel naucza o Kosciele jako Ciele Chrystusa nie tylko w Liécie do Rzy-
mian. Oto List do Efezjan rozpoczyna si¢ niezwyktym hymnem, w ktérym apo-
stol z zachwytem kontempluje Bozy plan zbawienia cztowieka, napelnienia go
wszelkimi dobrami duchowymi dzigki Ofierze Chrystusa w Ko$ciele, ktdry jest
Jego Ciatem. Hymn ten konczy sie blogostawieniem Boga za éw niezwykly dar:

Jemu chwata w Kosciele i w Chrystusie Jezusie po wszystkie pokolenia wieku
wiekéw! Amen” [ad1® 1) §0&a &V Tf) ExkAnoiq kai év Xplot®'Inood...] (Ef3, 21).

Zakonczenie to jest znéw analogiczne do tego w 2 Kor 9, 15 - xapic 8¢ 1@ Oe®
- z tym ze ponad to, co tam jest wypowiedziane stowami, ukazuje w sposéb
wyrazny kluczowa role Chrystusa i Jego Kosciota w oddawaniu chwaty Bogu.

Widoczne jest zatem, ze zachwyt Pawla odnosi sie do tego niezwyktego
zamyslu Boga, aby wiaczy¢ kazdego czlowieka w zbawienng wymiane daréw
duchowych i materialnych - wlaczy¢ w Cialo Chrystusa, obdarza¢ moca do
sktadaniu daru z siebie w stuzbie innym i w przezwyciezaniu dziedzictwa pier-
worodnej winy (por. Rdz 3, 16-24; Ga 3, 22), uzdolni¢ do powstania ze $mier-
ci duchowej do zycia na wzér Glowy Ciata-Kosciola — Chrystusa, ktory jest
pierworodnym sposréd umartych (mpwtdTtokog ék T@V vekpdv), jak to wyrazil
$w. Pawel w Liscie do Kolosan (1, 18).

List do Kolosan o zadaniach i1 obdarowaniach

w Ciele-Kosciele

List do Kolosan jest wszechstronnym opisem tego niezwyktego Bozego dzieta
zbawczego, w ktore takze Kolosanie zdecydowali si¢ wlaczy¢, gdy z wiarg od-
powiedzieli na stowo gloszonej im Ewangelii — dobrej nowiny o zwycigstwie
Chrystusa na diablem i o zwycigstwie zaoferowanym kazdemu, kto w Niego
uwierzy i zostanie wiaczony w Jego Cialo-Kosciol.

Apostot zaczyna 6w opis-zachwyt od wyrazenia dzigkczynienia Bogu za
wiare adresatow listu:
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Dzigki czynimy Bogu, Ojcu Pana naszego Jezusa Chrystusa, zawsze, ilekro¢
modlimy sie za was [Evxaplotoduev 1@ 0e® matpl tod kvpiov Hudv Incod
Xplotod mavtote mept Hu®v mpooevyopevot] (Kol 1, 3).

Jednakze Pawel nie ogranicza aktéw dziekczynienia do samego siebie -
w Kol 1, 12-13 zache¢ca do tego Kolosan, podajac przy tym powod owego aktu
- uwolnienie ich spod wtadzy ciemnosci, wlaczenie w Chrystusowa wspdlnote
$wiatlosci.

Tak jak w poprzednio omawianych listach, tak i tu Pawel uswiadamia adre-
satom, ze konieczne jest, aby oni teraz podejmowali wysitek skiadania ofiary
z siebie — wyraza to sfowami:

Zadajcie wiec $mier¢ temu, co jest przyziemne w waszych cztonkach: rozpu-
$cie, nieczystosci, lubieznosci, ztej zadzy i chciwosci, bo ona jest batwochwal-
stwem (Kol 3, 5).

Pawel uswiadamia adresatom listu, Ze ofiarne wypelnianie przez nich trud-
nego wymogu rezygnacji z czynienia zla przyniesie im nieporéwnywalnie wie-
cej, niz dadzg z siebie — beda wzrasta¢ w coraz glebszym poznawaniu Boga
wzorem Chrystusa (por. Kol 3, 9-10). Dzieki wysitkowi wspoétpracy z taska Boga
beda oni zatem coraz dalej od owego smutnego stanu niezdolnosci do rozum-
nego poznawania Go, oddawania Mu chwaly i dzigkowaniu Mu (por. Rz 1, 21)
- niezdolnosci, ktérej konsekwencja jest moralna i kultyczna nieczysto$¢ (por.
Rz 1, 22-32).

Aby za$ tej powinnosci obumierania wobec dawnych przyzwyczajen sprosta-
li, Pawel zachegca ich do gorliwego i rozumnego uczestnictwa w zyciu liturgicz-
nym Kosciola-Ciatla, gdzie pod wplywem taski wierni buduja siebie nawzajem
i wychwalajg Boga:

Stowo Chrystusa niech w was przebywa z calym swym bogactwem: z wszel-
ka madroscig nauczajcie i napominajcie samych siebie przez psalmy, hymny,
piesni petne ducha, pod wplywem faski $piewajac Bogu w waszych sercach
(Kol 3, 16).
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Whioski z dotychczasowych analiz

listéw $w. Pawla

Z przedstawionych omoéwien Pawlowych listow zarysowuje si¢ calo$¢ zachwy-
tu i wdziecznosci wobec Boga oraz pouczen ich autora wobec ludzi odnosnie
do tego niewypowiedzianego daru, ktérym jest Chrystus i Jego Cialo-Kosciot
- duchowa wspoélnota ludzi wyzwolonych przez Chrystusa z niezdolnosci do
poznawania Boga i dzigkowania Mu za jakze niezliczone dary duchowe i mate-
rialne, ludzi zdolnych do zabiegania nie tylko o zaspokojenie wlasnych potrzeb,
ale tez i wspolbraci, wzajemnie §wiadczacych sobie pomoc w wymiarze mate-
rialnym i duchowym, upodobnionych do Chrystusa, ktéry odniost zwycigstwo
przez ofiarowanie zycia tej wielkiej sprawie, ktdrg jest stworzenie (ktiw) rodza-
ju ludzkiego na nowo (por. Ef 2, 10. 15; 4, 24; Kol 1, 16).

Te zachwycajaca rzeczywisto$¢, w ktorej dane jest nam zy¢, Apostot okresla
jako kauvn ktiolg — nowe stworzenie (2 Kor 5, 17):

Jezeli kto$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne,
minelo, a oto wszystko stalo si¢ nowe: i 116 v Xplot®, kawvi) ktiolg” ta dpyaia
napiiABev, i8ov yéyovev kawvd.

To wlasnie za t¢ niezwykla rzeczywistos¢ Bozego daru zycia nowego w Chry-
stusie $w. Pawel wyraza wdzigcznos$¢ w stowach zapisanych w 2 Kor 9, 15: Xapig
1@ Oe® émi Tf} AvekdinynTw adTod dwped.

Wymiana obdarowan pomiedzy

Bogiem i Cialem Chrystusa — 1 Kor 1114

Przedstawione powyzej analizy doprowadzily nas do odkrycia zachwytu $w.
Pawta nad zbawczym dzielem Boga przez dzialanie Chrystusa na ziemi we
wspolnocie nowego stworzenia, ktora jest Jego Cialo — Kosciét. To wtasnie 6w
zachwyt nad tak wielkim dzielem - a nie jedynie wdzieczno$¢ za dokonywang
zbidrke pieniedzy przez Koryntian - stanowi zasadniczy powdd dzigkczynie-
nia, wyrazony wobec Boga przez Pawla w 2 Kor 9, 15.
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Wezwania apostota do wymiany daréw materialnych i duchowych - a w tym
do pouczania siebie nawzajem przez psalmy, hymny, piesni pelne Ducha -
moga by¢ odczytane zaréwno jako zachety do zgromadzen eucharystycznych,
jak i innych. Dlatego tez, aby zwrdci¢ uwage na wyjatkowa role Eucharystii
i modlitw, ktére Kosciol od poczatku podejmowal zaraz po zakonczeniu cele-
bracji jako jej kontynuacje, nalezy wnikliwie odczytac to, co $w. Pawel zapisal
w Pierwszym Liécie do Koryntian na ten temat. Przestudiowanie calosci zagad-
nien przekracza ramy niniejszego artykulu. Zostang tu jedynie podane gtéwne
wyniki analiz gramatycznych i leksykalnych'!, wskazujace jednoznacznie na
koniecznos$¢ rozumienia opisu zawartego w 1 Kor 12-14 jako modlitw nastepu-
jacych bezposrednio po Eucharystii.

Warto na wstepie zauwazy¢, ze pozabiblijnym swiadectwem takiego $cistego
zwigzku pomiedzy Eucharystig i modlitwami kontynuowanymi po niej jest za-
pis z I-1I wieku w Didache'?, czyli Nauce Dwunastu Apostotéw, 9-10:

9, 5: Niech nikt nie je i nie pije z waszej Eucharystii [ano Ti¢ edxapiloTiag]
oprdcz tych, co zostali ochrzczeni w imie Pana [...]

10, 1: A gdy sie nasycicie, tak skiadajcie dziekczynienie [...] - Meta 6¢ 10
¢umAnodijoat obTwg evxaploTHoATE.

10, 7: Prorokom za$ pozwolcie odprawia¢ dzigkczynienie, jak dtugo zechcg —
Toig e mpoPrTalg emTpémeTe eDXAPLOTELY Goa BENOVOLY.

To wlasnie obecno$¢ prorokéw jako szczegdlnych animatoréw wspdlnotowej
modlitwy, wznoszonej do Boga pod wptywem taski Ducha Swietego, jest cha-
rakterystyczna i dla Didache, i dla opisu §w. Pawta w 1 Kor 12-14. To ich obec-
no$¢ i ich natchnione przez Ducha Swietego gloszenie ,tak dtugo, jak zechcg”
pozwala dostrzec Pawlowy zapis jako dotyczacy modlitw po zakonczeniu Eu-
charystii - a wigc po celebracji regulowanej przez Sciste reguly, wypracowane
przez liturgie Paschy*’.

W Pierwszym Liscie do Koryntian apostol poswigcil szczegolnie wiele uwagi
Eucharystii i modlitwom po jej zakonczeniu. Najpierw w jedenastym rozdziale

11 Por. W. Kosek, Przepowiadanie ponizenia i wywyzszenia Chrystusa w czasie anamnezy eucharystycz-
nej na podstawie Pierwszego Listu do Koryntian, Krakow 2002, https://doi.org/10.5281/zenodo.7215295.

12 Por. tekst grecki: AilSaxf Twv Addeka AmtootoAwy, https://www.ccel.org/l/lake/fathers/didache.ht-
m#X (27.09.2022).

13 Por. Por. [I-p Boitniex Kocek, Yomupu uawi nacxu. womy womupu?, ,Studia Catholica Podoliae” 8
(2014-2015) nr 8-9 l'opogok — Kam’sinerp-IToginbcbkuit, s. 57-109.
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omowit problemy zwigzane z zachowaniem si¢ Koryntian podczas sprawowa-
nia kolejnych czterech gtéwnych czesci Eucharystii. Te cztery czedci, identyczne
jak te zapisane w Dz 2, 42", om6wit on w wersetach'®:

Temat Wersety Tresc¢
nauka apostotéw 11, 2-16 zachowywanie tradycji
wspoélnota 11, 17-22 nieporzadki we wspdlnocie
famanie chleba 11, 23-25 opis konsekracji
modlitwy 11, 26-14, 40 katangelleza

W rozdziale dwunastym i kolejnych przedstawit on reguly zachowania si¢
Koéciota, poddanego szczegdlnemu dziataniu Ducha Swietego, udzielajacemu
daréw Boga Ojca dla tych, ktérzy trwaja po Eucharystii na gloszeniu $mierci
Jego Syna az do czasu, gdy On jako zmartwychwstaly Kyrios do nich przychodzi
w obecnosci Ducha Swietego, udzielajacego daréw duchowych (por. 1 Kor 11, 26;
12, 3 — por. omdéwieni ponizej).

To, co warte jest podkreslania ze wzgledu na gtéwny temat niniejszego arty-
kutu, to rozdziat czternasty, a w nim pouczenia Pawla, aby chetniej sklaniac si¢
ku prorokowaniu niz méwieniu niezrozumiatymi jezykami - bo to nie buduje
rozumnego poznania Boga u innych. Widzimy tu te samg troske Pawtla o taka
wymiane daréw duchowych, ktora bedzie stuzyla wzrostowi w wierze i dosko-
nalosci czlonkéow Ciata Chrystusowego, bedzie przyczyniala sie do postepu
w poznaniu Chrystusa, zbawczego zamystu Boga wzgledem Kosciota i w kon-
sekwencji do sktadania Bogu dzigkczynienia za ten niewystowiony dar.

Szczegdlnym przykladem owego nastawiania na zbawcze owoce wspdlno-
towego modlenia si¢ po Eucharystii — zgodnego z zamyslem Boga - jest zapis
z 1 Kor 14, 23-25:

5 Kiedy sie przeto zgromadzi caty Kosciot i wszyscy poczng korzysta¢ z daru
jezykow, a wejda podczas tego ludzie prosci oraz poganie, czyz nie powie-
dza, ze szalejecie? ** Gdy za$ wszyscy prorokuja, a wejdzie podczas tego jakis
poganin lub czlowiek prosty, bedzie przekonany przez wszystkich, osadzony

14  Por.]. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, transl. by N. Perrin, New York 1966, Die Abendmahl-
sworte Jesu, s. 118-119.

15 Por. W. Kosek, Przepowiadanie ponizenia i wywyzszenia Chrystusa w czasie anamnezy eucharystycz-
nej na podstawie Pierwszego Listu do Koryntian, dz. cyt.
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»{ jawne stang si¢ tajniki jego serca; a tak, upadlszy na twarz, odda poklon
Bogu, oznajmiajac, ze prawdziwie Bog jest miedzy wami.

Taka wlasnie modlitwa Kosciota zjednoczonego mocg Chrystusa Zmar-
twychwstalego, tchnacego Ducha Swietego w poszczegélne czlonki Ciata
i uzdalniajacego kazdego do pelnienia komplementarnych postug w ramach
liturgicznego zycia tegoz zgromadzenia - taka, ktora skutkuje przemiang umy-
stu i serca kogos z ludzi - jest zamystem Boga. To nie obdarowywanie pieniedz-
mi potrzebujacych, ale ten wlasnie niezwykty zamyst Boga, przejawiajacy sie
w opisanej tu przemianie serc — efekt obdarowywania przez Boga ludzi oraz
jednych z ludzi przez drugich - budzi zachwyt $w. Pawla i pobudza go do dzie-
kowania Bogu w 2 Kor 9, 15.

Przeprowadzone analizy, z koniecznosci po czgsci zredukowane do zrelacjo-
nowania wynikéw wczesniejszych publikacji, zostaly tym samym zakonczone
co do odpowiedzi na pytanie o przyczyne zachwytu sw. Pawta w 2 Kor 9, 15.
Pozostaje jeszcze do omdwienia ostania kwestia — przynajmniej naszkicowanie
uzasadnienia tezy, zZe skladanie dzigkczynienia Bogu za Jego dar niewypowie-
dziany (2 Kor 9, 15) ma zwigzek nie tylko ze sprawowaniem paschalnego miste-
rium w czasie Eucharystii, ale i zaraz po jej celebrowaniu.

Scisty zwigzek pomiedzy
Eucharystig a modlitwami nast¢pujacymi
bezposrednio po jej sprawowaniu

Zwigzek ten ujawnia si¢ dopiero w wyniku precyzyjnej analizy 1 Kor 11, 26
i 12, 3. Zdanie zapisane w 1 Kor 11, 26 zawiera jako drugie stowo czastke yap
i dlatego nalezy rozumiec jako objasnienie stéw Chrystusa, zawartych w 11, 24.
25, a mianowicie odno$nie do znaczenia wyrazenia ,,czynic to jako Jego pamiat-
ke” — TobTO TOLETTE £iG TNV NV Avapvnoty.

Skladnia tego zdania — analogiczna jak sktadnia kilku fatwiejszych do zro-
zumienia zdan w Biblii (por. np. Iz 55, 10) — wskazuje jednoznacznie, ze kaz-
dorazowe spozywanie w ramach Eucharystii Ciata i Krwi Pana jako Jego pa-
miatke oznacza, ze spozywajacy zobowigzani sg do $wiadomego, rozumnego
uczestniczenia w $mierci Pana do momentu, gdy On do nich przyjdzie - co jest
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wyrazone poprzez ,,Smier¢ Pana glosicie az przyjdzie”. W tak skonstruowanym
zdaniu greckim bowiem akt przyjscia Pana do gloszacych Jego $mier¢ jest tym
momentem, ktory konczy ich akt gloszenia. Nie chodzi tu zatem o przyjscie
Pana na koncu czaséw ani tez o ogdlne stwierdzenie, ze Kosciét do tego osta-
tecznego przyjscia bedzie sprawowat Eucharystie jako gloszenie Jego $mierci.

Zwigzek tego zdania ze §miercig Pana i z Jego przyjéciem jako Zyjacego,
a wiec Zmartwychwstalego, przyjsciem po pewnym czasie w ramach jednego
wydarzenia, ktorym jest celebracja Eucharystii i modlitwy po jej zakonczeniu,
ma kluczowe znaczenie dla wykazania zwigzku pomiedzy rozdzialami jedena-
stym a dwunastym i dalszymi tego listu. Oto bowiem w 1 Kor 12, 3 §w. Pawel
zapisal:

o0d8eig v mvevpatt Beod Aal@v Aéyel” Avabepa’Inoodg,
Kat ovdelg Suvatar eimetv’ Koplog'Inoodg,
el un év mvedpatt dyiw.

W szczegotowych analizach leksykalnych i gramatycznych dowodzi sie'’,
ze poprawne rozumienie wypowiedzi §w. Pawla w 1 Kor 12, 3 jest nastepujace:
tak jak ,nie ma na §wiecie ani zadnego bozka ani zZadnego boga procz Boga
Jednego™

o008V eldwhov év KOoUW
kai ovdeic Beo¢
el un €ic (1 Kor 8, 4),

tak réwniez (ponizej mowa jest o tak zwanych ,,bogach” - por. 1 Kor 8, 5; 2 Kor
11, 4):

duch zadnego boga nie objawi pelni tajemnicy Jezusa-Anathemy,

ani nie objawi tajemnicy Jezusa-Pana,

lecz dokona¢ tego moze jedynie Duch Swiety, ktéry jest absolutnie wyjatko-
wym Duchem, Duchem Jedynego Boga.

16 Por. W. Kosek, Jezus jako ,,Anathema” (1 Kor 12, 3) w swietle Didache 16, 5 w thumaczeniu A. Swider-
kéwny, [w:] Wiecej szczescia jest w dawaniu anizeli w braniu. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profe-
sora Waldemara Chrostowskiego w 60. rocznicg urodzin, red. B. Strzatkowska, Warszawa 2011, t. 2,
s. 872-890 (Ad Multos Annos, 15).
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Prorokujacy pod wplywem duchéw bogdéw poganskich (tj. demonéw - por.
1 Kor 10, 20) nie s3 w stanie pozna¢ i objawi¢ tajemnicy Jezusa jako Ukrzyzo-
wanego i Zmartwychwstatego Pana (por. 1 Kor 2, 21 2, 8). Tylko dzigki Duchowi
Swietemu czlowiek wierzacy moze glosi¢ ze zrozumieniem ,,Jezus jest Anate-
ma’, ,Jezus jest Panem”!

Nalezy koniecznie zauwazy¢, ze aklamacja ,,Jezus jest Anatema” nie jest prze-
klinaniem Jezusa - jak to powszechnie rozumieja komentatorzy i ttumacze'’
- ale objawianiem tajemnicy Jezusa jako Anathemy, to znaczy ofiary zlozonej
dla Boga'®. To stowo greckie — AvaBepa — ma nie tylko znaczenie negatywne,
ale i pozytywne: jako dar ofiarny, wotum zlozone w §wiatyni.

Pozytywne znaczenie Anathemy jako ofiary godnej Boga obecne jest i w Sta-
rym, i w Nowym Testamencie, cho¢ pojawia si¢ znacznie rzadziej niz nega-
tywne: sfowo to, pisane jako avéaBepa lub dvaBnua, wystepuje w sumie 34 razy
(27 w ST, 7w NT), z czego pig¢ (Kpl 27, 28n; Jdt 16, 19; 2 Mch 2, 13; 9, 16; Lk 21, 5)
w znaczeniu pozytywnym (nie liczac 1 Kor 12, 3). Szczegélnie warto podkre-
8li¢, ze wedlug Kpt 27, 29 kazda pozytywna dvdOepa jest rzeczg najswietsza dla
Pana!

Widzimy, ze wladnie w tej aklamacji ,,Jezus jest Anatemg” zawiera si¢ zwig-
zek zdania 1 Kor 12, 3 ze $miercig Jezusa — co w konsekwencji taczy to zdanie
z omawianym powyzej fragmentem 1 Kor 11, 26.

Ponadto w 1 Kor 11, 26 wypowiedziana jest tajemnica Jezusa jako Pana - za-
warta jest ona w sformutowaniu ,,az przyjdzie” - co znéw wigze oba omawiane
zdania, skoro w 1 Kor 12, 3 jest ta tajemnica réwniez oglaszana.

Zdania 1 Kor 11, 26 i 12, 3 faczg rozdzialy 11, 12 i dalsze.

Jak to juz zostalo wzmiankowane powyzej, rozdzial jedenasty jest szczegol-
nie wazny jako objasnienie ,,spozywania tego chleba i picia z tego kielicha” jako
aktu sprawowania pamiatki Pana, przy czym - jak wykazujg analizy, na ktére
nie ma tu miejsca — jest to akt kultyczny skladania w Wieczerniku wraz z Jezu-

17 Por. np. ttumaczenie w Biblii Tysiaclecia.

18 Por. katdOepa, [w:] Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 2, Warszawa 1960, . 577; POr.
avaBepa, [w:] Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 1, Warszawa 1958, s. 140 — 1. rzecz
poswiecona béstwu, wotum; 2. rzecz lub osoba przekleta. Por. tez R. Popowski, katd@eud, [w:] Wielki
stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 322: stowo to jest zlozeniem «katé» +
«t{Onue + «par; s. 34: dvdbepa, bedace zlozeniem analogicznych czlondw «avd» + «TiOnue» + «par.
Nie ma réznicy pomiedzy zbiorem wszystkich znaczen «katd» i «avé» (por. R. Popowski, katdBeud,
dz. cyt., s. 319n i 31, w punkcie: «w zlozeniach») procz tej, ze «avéa» bardziej uwydatnia ruch w gore,
za$ «katé» — ruch w dot. Zaréwno «xatdBepar, jak i «avdbepa» majg jednakze te same dwa gltéwne,
wzajemnie przeciwstawne obszary znaczeniowe: 1. co$ sprowadzanego w dol, ponizanego - przeklen-
stwo; 2. co$ wynoszonego w gore, oflarowanego ,niebu” - ofiara, wotum.

88 Wojciech Kosek



sem ofiary pamigtki, tj. ofiary, ktéra zapewnia Mu pamie¢ Ojca w czasie Jego
walki z diablem po wyjsciu z Wieczernika. Ojciec, na mocy tej ofiary pamiatki,
pamietajac o Synu w czasie Jego przechodzenia przez Otchlan, zapewnia Mu
zwyciestwo w zmaganiach z diablem - dotychczasowym wladcg krainy wszyst-
kich zmartych - i wyprowadza Go jako Zmartwychwstalego Pana, wladce zy-
wych i umarlych, spomigdzy umarlych (por. Hbr 13, 20).

Rozumienie Jezusowej ofiary pamiatki wymaga odréznienia tego, co jest
ofiarowane, od tego, w jakim charakterze (na ofiare jakiego rodzaju) jest ofiaro-
wane. Ofiary moga by¢ réznego rodzaju, np. ofiara przeblagalna, dziekczynna,
pamiatki itd. Jezus sklada ofiare pamiatki.

To, co jest ofiarowane, to oddawanie przez Jezusa zycia na krzyzu i w konse-
kwencji przechodzenie przez Otchlan.

To, w jakim charakterze jest to ofiarowane, wyraza si¢ za pomocg okreslenia
»pamiatka”, czyli ,ofiara pamieci”. Jezus to wlasnie sklada jako ofiare pamiat-
ke, co wydarzy si¢ po wyjsciu z Wieczernika. Poniewaz za$ to, co wydarzy sie
woéwczas (Smier¢ Jezusa i Jego przechodzenie przez Otchtan) jest aktem zawar-
cia przymierza, analogicznym do aktu zawarcia przymierza pomiedzy Bogiem
a Izraelem poprzez przejscie przez Otchtan wod Morza Czerwonego'® - dlatego
w Hbr 13, 20 zapisane jest, ze Bog ,na mocy krwi przymierza wiecznego wy-
wiodl spomiedzy zmartych Wielkiego Pasterza owiec, Pana naszego Jezusa”.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze Scisty zwiazek pomiedzy modlitwami na-
stepujacymi zaraz po Eucharystii z sama Eucharystia byt oczywisty dla §wietego
Pawta. Stad tez jego wezwania do wymiany daréw duchowych czy materialnych
- nawet jesli moga by¢ odniesione do jakichs$ dzialan poza Eucharystig i cza-
sem taski nastepujacym zaraz po niej — w pierwszym rzedzie byly wypelniane
wladnie w czasie taski po Eucharystii, jako ze sama celebracja eucharystyczna
nie pozwalala na odejscie od $cistej logiki i kolejnosci czterech czgsci tego rytu,
przejetego przez Pana Jezusa z liturgii Paschy.

Warto dla uzupetnienia i ugruntowania tych analiz doda¢ jeszcze objasnie-
nia odnosnie do rytu Paschy i rytu Eucharystii.

19 Por. W. Kosek, Pierwotny ryt Paschy w $wietle schematu literackiego Ksiggi Wyjscia 1-18, Krakéw 2008,
passim.
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Zwiazek rytu Eucharystii z rytem Paschy,

modlitw po Eucharystii i modlitw po Passze

Pobozni zydzi nie ograniczajg czasu modlitwy w noc paschalng do sprawowa-
nia Paschy wedlug Hagady Paschalnej — pierwowzoru dla naszego mszalu - ale
po zakonczeniu Paschy trwaja do rana na modlitewnym wychwalaniu Boga za
wielkie dzieto wyprowadzenia Izraela z Egiptu i wprowadzenia do ziemi obie-
canej przodkom.

To samo dotyczy kazdej Eucharystii - pobozni chrzescijanie pierwszych wie-
kow trwali na modlitwie po Eucharystii. Widoczny zwigzek pomiedzy tymi
zwyczajami wynika z glebokiej zaleznosci pomiedzy obu rytami — Pan Jezus
zbudowal bowiem ryt Eucharystii na rycie Paschy. Zostanie to objasnione po-
nizej, aby jeszcze pelniej ukazac zasadniczg mysl niniejszego artykutu.

Zanim przejdziemy do gléwnych analiz biblijnych dotyczacych tytulowego
zagadnienia, nalezy zauwazy¢, ze Sobdr Watykanski w cytowanym powyzej
tekscie odwolat sie najpierw do krétkiego stwierdzenia z Dz 2, 42, uwazanego
przez biblistow?® za zapis podstawowej struktury mszy $wietej — Eucharystii:

Trwali oni w nauce apostoléw i we wspolnocie, w tamaniu chleba
i w modlitwach.

"Hoav 8¢ npookaptepodvteg Tf Sidayf 1@V &mootolwv kal Tf Kowvwviq, Tf
KAd&oet Tod dpTov Kal Taig TPOsEVYAIG.

Jak zauwazyt przed laty jeden z polskich biblistow:

Cztery te elementy mozna uwazac za istotne sktadniki liturgii eucharystycznej
ukazanej tu jeszcze w pierwotnej postaci:

« pouczenie wiernych przez apostotéw,

« zebranie pomocy dla potrzebujacych i biednych,

o uczta eucharystyczna,

« oraz wspélna modlitwa (psalmy, hymny).

20 Por.]. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, New York 1966, translated by N. Perrin, s. 118-119.
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Poniewaz przy slowie ,w modlitwach” jest rodzajnik, mozna przypuszczac,
ze modlitwy te byly juz okreslone i zdeterminowane charakterem uczty
eucharystycznej*".

W przytoczonej interpretacji Lukaszowego zapisu nalezy obecnie uwzgled-
ni¢ wyniki badan struktury rytu corocznej Paschy, na fundamencie ktorej Jezus
Chrystus w noc przed Meka ukonstytuowal ryt Nowej Paschy — Eucharystii*”.
Ot6z druga z czesci — kowvwvia - jest nade wszystko wspdlnotg stotu, a nie
tylko zebraniem pomocy dla potrzebujacych (chociaz w tym znaczeniu stowo
to wystepuje u $w. Pawla w Rz 15, 26, gdzie apostol pisze o inicjatywie zbiorki
datkéw w Macedonii i Achai dla Kosciota w Jerozolimie).

»Wspdlnota stotu” to element obecny w corocznej Passze, stanowigcy druga
gltéwna czgs¢ jej rytu. Zaréwno Pascha, jak i Eucharystia maja cztery czesci
gltowne. Poznanie rytu Paschy z czasow Jezusa Chrystusa jest mozliwe dzieki
temu, ze zostal on wpisany w strukture literacka Ksiegi Wyjécia 1-18, a znane
wspolczesnie hagady paschalne, odpowiednik koscielnego mszatu, okazuja sie
zachowywac wiernie t¢ sama strukture.

Uczeni sklaniajg si¢ do tego, ze tekst Hagady paschalnej powstawal stopnio-
wo, przez wiele stuleci®®, a jej pierwsza wersja zostala skompilowana pomiedzy
drugg potowa II wieku a koncem IV wieku. Wielu z nich uwaza, ze chociaz
obecnie znany starozytny tekst Hagady pochodzi z czaséw poézniejszych niz
zburzenie Swigtyni Jerozolimskiej w 70 roku po Chrystusie, to jednak zasadni-
cza czg$¢ hebrajskiego i aramejskiego tekstu oraz kluczowe idee catosci pocho-
dzg z czaséw poprzedzajacych przyjécie Jezusa Chrystusa na $wiat>>.

21 E.Szymanek, Wyktad Pisma Swigtego Nowego Testamentu, Poznani 1990, s. 243.

22 Por. W. Kosek, ,,Lamanie Chleba” w 1 Kor 11, 24 a tamanie paschalnego Afikomanu w Hagadzie na Pe-
sach i traktacie Pesachim, [w:] Biblia w kulturze Swiata. Aspekty biblijnego przestania. Cze$¢ pierwsza,
red. T. Jelonek, R. Bogacz, Krakow 2012, s. 26-29.

23 Por. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, dz. cyt., s. 120.

24  Por. G. Deutsch, J. Jacobs, Haggadah (shel Pesah): Ritual for Passover eve, [w:], The Jewish Encyclope-
dia, red. C. Adler, t. 1, New York-London 1901, s. 141-146, https://jewishencyclopedia.com/articles/
7028-haggadah-shel-pesah (27.09.2022). Por. B.S. Childs, The Book of Exodus. A Critical Theological
Commentary, Philadelphia 1974, s. 208-209.

25 Por.R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia. Tradycje paschalne Biblii oraz pierwotnego Kosciola,
thum. M. Brzezinka, Krakow 1998, s. 35: dla poparcia tej waznej tezy autor jako patrolog wskazuje, iz
tekstem Hagady positkowali si¢ juz niektdrzy pisarze wezesnochrzeécijanscy (II wiek po Chrystusie):
Meliton z Sardes i Anonim Kwartodecyman. Autor odwoluje si¢ réwniez do analiz wskazujacych
obecno$¢ w Hagadzie tekstow sprzed okresu machabejskiego (II wiek przed Chrystusem): por. L. Fin-
kenstein, Pre-Maccabean Documents in the Passover Haggadah, ,Harvard Theological Review” 35
(1942), 5. 291-332; 36 (1943), 5. 1-39. Dane te pozwalajg na sprostowanie pogladu, iz hagady pochodza
dopiero z X-XVI wieku: por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, Katowice 1977, s. 23.
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Sa jednak uczeni zydowscy, ktorzy w ostatnich latach dowodza, ze Hagade
nalezy datowac znacznie pdzniej, kwestionujac w ten sposob istnienie bezpo-
srednich paralel miedzy Ostatnig Wieczerzg opisang w Ewangeliach a sederem
rabinicznym®. Jednakze ich analizy sg nie tylko kwestionowane przez innych
uczonych zydowskich?, ale i przez odkrycie, iz podstawowy schemat rytu
Paschy i struktura literacka Hagady, tak samo jak i struktura Wj 1-18, sa opar-
te na schematach traktatow hetyckich z XVI wieku przed Chrystusem, a wiec
z czasu wyjscia z Egiptu i zawarcia przez Boga przymierza z Izraelem poprzez
akt przejécia pomiedzy rozstgpionymi wodami Morza Czerwonego®®.

Trudnos$¢ w datowaniu i pelnym zrozumieniu struktury Hagady przez zy-
dowskich i nie-zydowskich uczonych wynika stad, ze najstarsze znane jej tek-
sty, zachowane we fragmentach pochodzacych dopiero z VIII wieku z genizy
w Kairze, nie pozwalajg pozna¢ calosci z tamtego i wezesniejszego okresu. Dzi$
znany najstarszy kompletny rekopis Hagady znajduje si¢ w ksiedze modlitw
z X wieku, zredagowanej przez Sadi¢ Gaona, wykladowce w akademii w Sura
w Babilonii®.

Trudnos$¢ w poznaniu struktury rytu Paschy i zwigzanej z nig struktury li-
terackiej Hagady przez uczonych pozostaje w $cistym zwigzku z nieodkryciem
przez nich - wydawaloby sie tatwego do odczytania dla Zydéw - znaczenia sto-
wa [Rip"aR (Afikoman)*®, interpretowanego w Talmudzie i powszechnie w ko-
mentarzach® zaleznych od niego jako znieksztalcenie greckiego wyrazenia émi
k@pov (,do zabawy!”) lub stowa ¢mkwuiov (,piesn $wiateczna”)*>. Hebrajskie

26 J. Kulp, The Origins of the Seder and Haggadah, ,Currents in Biblical Research” 4 (2005) nr 1, s. 109,
https://doi.org/10.1177/1476993X05055642.

27 Por. The Jewish Encyclopedia, dz. cyt., s. 141, https://jewishencyclopedia.com/articles/7028-haggadah-
-shel-pesah (27.09.2022).

28 Por. W. Kosek, Pierwotny ryt Paschy..., dz. cyt., passim.

29 Por. J. Rovner, An Early Passover Haggadah According to the Palestinian Rite,
»The Jewish Quarterly Review” 9o (2000) nr 3-4, s. 339.

30  Hebrajskie stowo Afikoman w tekscie Hagady znajduje si¢ przy ,,pytaniu madrego syna”, zaczerp-
nietym z Miszny, z traktatu Pesachim (X, 8) - por. noa YW nTn, Hagada. Opowiadania o wyjsciu
Izraelitow z Egiptu na pierwsze dwa wieczory Swieta Pesach, Wieden 1927, s. 13. Hagada dostepna obec-
nie w Bibliofilskiej Edycji Reprintéw jako reprint wykonany z egzemplarza ze zbioréw prywatnych
w drukarni Interdruck GmbH w Lipsku, Warszawa 1991.

31 Por.inip'ay, [w:] M. Jastrow, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the
Midrashic Literature, New York 1950; t. 1, s. 104.

32 Por. K. Kohler, Afikomen (jmpaR), [w:] The Jewish Encyclopedia, dz. cyt., s. 224. https://jewishencyc-
lopedia.com/articles/881-afikomen# (27.09.2022): ,,The word is of Greek derivation, according to some
authorities from €ni k@pov; that is, a call for the after-dinner pastime (k@pov); others hold that it is
from ¢rmkwutov (festal song)”.
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sfowo 1nip*aR znaczy jednak ,,dnem jego manna”, gdyz jest to zlozenie trzech
cztonéw: 11 (manna), i (jego), p*a& (dno morskie)**.

Kluczem do poznania struktury rytu Paschy jest dostrzezenie sposobu, w jaki
Bog wyprowadzal Izraela z Egiptu, a co zostalo zapisane w Ksiedze Wyjscia
1-18: w czterech kolejnych etapach (por. Wj 6, 2-11, 10; 12, 1-13, 16; 13, 17-14, 31;
15, 1-21), bedacych etapami starozytnej ceremonii zawarcia przymierza z XVI-
XII wieku przed Chrystusem, poprzedzonych etapem przygotowawczym (por.
Wj 1, 1-6, 1) a zwieniczonej etapem koncowym (por. Wj 15, 22-18, 27) dokonalo
sie nie tylko wybawienie z Egiptu, ale rownoczesnie zawarcie pierwszego przy-
mierza pomiedzy Bogiem a Izraelem. Wj 1-18 jest traktatem tegoz przymie-
rza. Hagada paschalna natomiast, zbudowana na strukturze czterech czesci,
z ktorych kazda zwigzana z wychylaniem jednego kielicha wina, jest ceremonia
odnowienia tegoz przymierza.

W ramach pierwszej czesci Paschy Izraelici opowiadajg z pomocg Hagady
calg swoja histori¢ jako narodu wybranego przez Boga, wychwalajg Boga za
Jego dobro¢ wobec nich, ale zatrzymuja sie na czasach Salomona, co wskazuje
na pochodzenie Hagady wlasnie z czasow tego krola®.

W ramach drugiej czesci Paschy Izraelici najpierw spozywali potrawy naka-
zane przez Boga w Egipcie (por. Wj 12, 1-13, 16: przasnik, gorzkie ziota, baran-
ka), a nastepnie - w ramach ostatniego, pigtego podpunktu o nazwie Szulchan
Orech (Podanie wieczerzy do stotu — W pi7) - spozywali potrawy $wiatecz-
ne nieregulowane przez Prawo. Jak $wiadczy 1 Kor 11, 20-22, w rycie Eucharystii
pierwotnego Kosciola z tej czesci pozostata przez pewien czas jedynie wspdlno-
ta spozywania pokarmoéw nie regulowanych przez Prawo.

Ta cze$¢ poprzedza czgs¢ trzecig, w ramach ktorej Izraelici spozywaja prza-
$nik o nazwie Afikoman (82'pin] - ,dnem jego manna”) — spozywaja na znak,
ze oto teraz dzigki liturgii przechodza po obnazonym dnie Morza Czerwonego
wraz z Bogiem (idacym w znaku stupa ognia i obloku) i z ojcami, zawierajacymi
w ten sposob ,,przymierze przejscia pomiedzy polowami”. Przymierze — 270
(8taOrkn) — zawarte zostalo poprzez przejscie pomigdzy przepolowionymi wo-
dami morskimi, a wiec poprzez akt analogiczny do aktu zawarcia przymierza
z Abramem, kiedy to B6g w znakach ognia i dymu przeszed! pomig¢dzy potowa-
mi zwierzat, po ziemi nasgczone;j ich krwig - por. Rdz 15, 18; Iz 51, 9-10; por. tez
Jr 34,18). W ramach tej trzeciej czesci napelniany jest winem Kielich Mesjasza,
jednak nikomu nie wolno z niego pi¢ - jest przeznaczony dla Mesjasza, ktorego
przyjécia Zydzi spodziewaja si¢ wlasnie w czasie ktérego$ ze $wigt Paschy. Gdy

33 Por. W. Kosek, Pierwotny ryt Paschy..., dz. cyt., s. 322-341.
34 Por. W. Kosek, Pierwotny ryt Paschy..., dz. cyt., s. 374.
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Mesjasz przyjdzie, to wyprowadzi swdj lud ku nowej Jerozolimie, ku wieczne-
mu szczesciu.

To w ramach tej trzeciej czgsci Jezus wprowadzil do Paschy element nowy,
zmieniajacy liturgie Paschy — uobecnienia przejscia z Bogiem i z ojcami przez
Otchtan woéd (por. Wj 13, 16 - 14, 31) — w liturgie Nowej Paschy - przejscia
z Nim, Jezusem Mesjaszem, przez Otchtan Smierci (por. ] 18-19)*. Spozywany
w ramach rytu Eucharystii przasnik jest nie Afikomanem, ale Cialem Jezusa,
wydajacym sie na $mier¢ (81d0pevov — imieslow czasu terazniejszego): To0T0
€0TIV TO O@uUA pov TO DTEp PV didopevov (Lk 22, 19), a napelniany winem
kielich jest Kielichem Mesjasza, wypijanym przez Jego uczniow - jest to kielich
Nowego Przymierza (1} katv) StaBrkn) we Krwi Jezusa, za nas si¢ wylewajacej
(éxxvvvouevov — imiestéw czasu terazniejszego): TODTO TO TOTHPLOV T} KALVI)
S1a0nkn €v 1@ aipati pov 16 HIEP VPOV EKXVVVOUEVOV.

Jezus Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy uczynil gest analogiczny do
tego, jaki w ramach Paschy dokonywany jest przez przewodniczacego liturgii
paschalnej w czesci trzeciej’®: wypowiedzial blogostawienstwo, potamat prza-
$ny Afikoman i rozdal wszystkim uczestnikom tej liturgii. Izraelici, spozywajac
Afikoman, staja si¢ realnie uczestnikami wydarzenia przyszlego wobec czasu
uczty paschalnej w Egipcie — wydarzenia przejscia przez Morze Czerwone i za-
warcia ,,przymierza przejécia”*’. Analogicznie apostolowie Pana Jezusa w Wie-
czerniku spozywali przasny Afikoman Nowej Paschy, przasnik uczestnictwa
w wydarzeniu przyszlym wobec czasu Ostatniej Wieczerzy: w wydarzeniu
umierania Jezusa Mesjasza na krzyzu, Jego zstegpowania w Otchtan Smierci
i przechodzenia przez nig az po poranek Zmartwychwstania dnia trzeciego
(por. Dz 2, 22-32) - juz w Wieczerniku uczestniczyli w zawieraniu Nowego
Przymierza we krwi Jezusa. Wszyscy wierzacy gromadzacy si¢ na sprawowanie
Eucharystii staja sie zawsze uczestnikami Ostatniej Wieczerzy w Wieczerni-
ku*® i wraz z apostotami uczestniczag w wydarzeniu przysztym wobec czasu ce-
lebracji Ostatniej Wieczerzy (a nie tylko w wydarzeniu przesztym wobec czasu
ich celebracji mszy $wigtej).

35  Por. W. Kosek, Dlaczego uczta paschalna w Ewangelii sw. Jana (] 13-17) nie zawiera stow konsekracji?,
[w:] Kogo szukasz? (] 20, 15): Ksiega pamigtkowa dla Ksigdza Profesora Henryka Witczyka w 65. rocznice
urodzin, red. W. Chrostowski, M. Kowalski, Warszawa 2021, s. 226-257 (Ad Multos Annos, 21).

36  Por. W. Kosek, Pierwotny ryt Paschy..., dz. cyt., s. 305.

37  Por.Hagada, reprint, dz. cyt., s. 33: ,W kazdym wieku Izraelita powinien si¢ tak uwaza¢, jak gdyby sam
zostal wyswobodzony z niewoli egipskiej. [...] Nie samych tylko ojcéw naszych wybawil Najswietszy,
niech bedzie pochwalony, lecz i nas wraz z nimi wybawil”.

38  Por. Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharystia, 29: ,Postuga kaptanéw [...] jest niezbedna dla
waznego zjednoczenia konsekracji eucharystycznej z ofiarg Krzyza i z Ostatnia Wieczerzg”.
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Przedstawione wyjasnienia pozwalaja teraz powrdci¢ w analizach do proble-
matyki znaczenia terminu kowvwvia w Dz 2, 42 jako ,wspdlnoty stotu”, drugiej
czesci Paschy, poprzedzajacej czes¢ trzecia (zwigzang z tamaniem i spozywa-
niem przasnego Afikomanu). Ot6z Ewangelisci, przekazujac stowa ustanowie-
nia, wskazuja, ze Jezus wypowiedzial je po tym, jak wszyscy spozywali zwy-
czajny positek.

Zapisy w Ewangelii $w. Marka i Mateusza informuja, Ze stowa ustanowienia
Jezus wypowiedzial wowczas, gdy oni spozywali:

+ Kai ¢o010vtwv adtdv Aapav dptov edAoynoag ékAacev (Mk 14, 22);
+ 'EcOiovtov 8¢ adt@v AaPav 6’ Incodg dptov kal eDAoynoag ékAaoev
(Mt 26, 26).

Zastosowany na poczatku kazdego z tych zdan genetivus absolutus®
¢o00vtwv advtdv (,podczas gdy oni spozywali”) nalezy rozumie¢ nie jako
wskazanie na rownoczesnos$¢ czynnosci wziecia (Aapwv) przasnika przez Jezu-
sa z czynnoscig przyjmowania pokarmu przez uczniéw, ale jako informacje, ze
Jezus podczas czesci przeznaczonej na spozywanie (na jej koncu) wzigl chleb
- przasny Afikomanu - aby przejs¢ do czgsci trzeciej rytu.

Lk 22, 14-18 informuje, Ze Jezus okreslil ich wspdlng celebracje jako Pasche
i najpierw dat uczniom kielich ze zwyczajnym winem do spozywania. Poniewaz
z innych relacji wynika jednoznacznie, ze stowa ustanowienia Jezus wypowie-
dzial w czesci trzeciej rytu paschalnego nad przasnym Afikomanem, a nadto
wiadomo, ze w Passze kazda z czterech kolejnych czesci jest zwigzana z wychy-
laniem jednego kielicha wina, zatem wspomniany przez sw. Lukasza kielich ze
zwyczajnym winem byt drugim. Drugi kielich bowiem wychylany jest przed
spozywaniem Afikomanu, za$ trzeci kielich po jego spozyciu®’. Kielich, nad
ktérym Jezus wypowiedzial stowa przeistoczenia, jest Kielichem Mesjasza —
tym, z ktérego dotad nikt nie mogt pic.

1 Kor 11, 24-25 opisuje czynnosci i stowa Jezusa, za pomoca ktérych ustano-
wil Om Nowg Pasche, jednakze nalezy rozpatrzy¢ to w szerszym kontekscie.
Otdz $w. Pawel w fragmencie poprzedzajacym najpierw zwraca uwage Koryn-
tian, ze podczas owej wspolnoty stotu, ktéra zwigzana jest ze spozywaniem
zwyczajnych pokarmow, to do tego stopnia zachowuja si¢ niegodnie, Ze upijaja
sie i nie s3 w stanie przej$¢ do trzeciej czesci rytu, ktorym jest Wieczerza Panska
(kuplakog Setmvov), czyli czgsé, w ktdrej owe czyny i stowa Jezusa sa powtarzane
przez celebransa:

39  Por. Jeremias, The eucharistic words of Jesus, dz. cyt., s. 113.
40  Por. W. Kosek, Pierwotny ryt Paschy..., dz. cyt., s. 305.
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Zvvepyopévwy odv DH@OV €l TO adTd ovK €0TLY Kuplakdv Seimvov gayelv
(1 Kor 11, 10).

1 Kor 11, 25 ponadto precyzuje, ze Jezus stowa nad kielichem wypowiedziat tak
samo po Spozywaniu zwyczajnej wieczerzy:

WOOAOTWE KAl TO TOTHPLOV HETA TO Setvioat AEywy. ..
Tak samo i ten kielich po spozywaniu, méwiac...

»Tak samo i” nalezy odnies¢ do kielicha w poréwnaniu do przasnika - stowa
i czyny Jezusa dotyczace zaréwno chleba jak i wina mialy miejsce po spozywa-
niu (peta 16 detmvijoat) zwyczajnych potraw.

Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze wielu interpretatoréw nie zauwazylo
logiki tejze sktadni, co sktonilo ich do przekonania, ze wedtug $w. Pawta kon-
sekracja chleba miala miejsce przed zwyczajng uczta, konsekracja wina zas po
tejze zwyczajnej uczcie, a ztaczenie obu tych konsekracji nastapilo pézniej de-
cyzja Kosciota*'. Aby przekonac sie, ze logika sktadni jest wlasnie odwrotna
- mianowicie wskazuje na $ciste podobienstwo pomiedzy momentem konse-
kracji wina po zwyczajnej wieczerzy a momentem konsekracji chleba po tejze
wieczerzy — nalezy poszukad za pomocg programu komputerowego*? sekwencji
WoavTWC Kal.

Do analiz zastosowano program BibleWorks 6.0, wprowadzajac do Com-
mand centre rozkaz dla BGM: woadtwe kat.

Otrzymano 13 wersetow biblijnych: Wj 7, 22; 8, 3.14; 30, 33; Sdz 8, 8; 2 Mch 2, 12;
Prz 20, 4; 27, 15. 20; Ba 6, 60; 1 Kor 11, 25; 1 Tm 2, 9; 5, 25. Przykladowo:

41 Por. Jeremias, The eucharistic words of Jesus, dz. cyt., s. 116: ,At the Last Supper itself the action with
the bread and the wine surrounded the meal proper; the dearest evidence for this are the words ‘in
the same way also the cup after supper’ (1 Cor 11, 25). A quite different picture is, however, to be found
in the middle of the second century: the two eucharistic actions have now come together and stand
independently beside the meal proper, now called the Agape (earliest witness: Jude 12)”.

42 Por. S. Halas, Komputerowy program Bible Works w warsztacie biblisty, ,Polonia Sacra” 46 (1998) nr 2,
s. 81-93; S. Hatas, Komputerowy program Bible Works - uzyteczne narzedzie do badat biblijnych!,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 55 (2002) nr 3, s. 239-246, https://doi.org/10.21906/rbl.1752; S. Hatas,
Elektroniczna Biblia z najwazniejszymi tekstami pordwnawczymi: ,,BibleWorks 6.0”, ,Zeszyty Nauko-
we Stowarzyszenia Biblistow Polskich” 2 (2005) nr 2, s. 303-316. Por. E. Tov, The Use of Computers in
Biblical Research, [w:] Studies in the Hebrew Bible, Qumran, and the Septuagint presented to Eugene
Ulrich, ed. P.W. Flint, E. Tov, J. C. VanderKam, Leiden-Boston 2006, s. 337-359 (Supplements to Vetus
Testamentum, 101), https://doi.org/10.1163/9789047417989_022, https://books.google.pl/books?id=0-
wOxjwEACAA]J (28.09.2022).
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¢+ Wj 7 20. 22: ,Mojzesz i Aaron uczynili tak, jak nakazal Pan. Aaron
podnidst laske i uderzyl nig wody Nilu na oczach faraona i stug jego.
Woda Nilu zamienita si¢ w krew. [...] Lecz czarownicy egipscy tak
samo [woavtwg kai] uczynili”;

¢ 2 Mch 2, 12: ,,Podobnie réwniez Salomon przez osiem dni §wietowal”;

+ Prz 20, 4: ,Ospaly, gdy mu si¢ zarzuca, nie wstydzi si¢; tak samo tez
i [woavtwg kai] ten, ktory pozycza zboze w zniwa’;

¢ Prz27,15: ,W dzien burzliwy krople deszczu wypedzaja cztowieka z jego
domu; tak samo tez i [0oavTwG kai] Zona swarliwa [wypedza czlowie-
ka] z jego wlasnego domu”: otayoveg éxBaAAovaoty dvBpwmov év uépa
XEWHEPLVT] €K TOD olkov adTod woadTwg Kai yuvi) Aoidopog ék Tob idiov
olKov;

¢ Prz27,20: ,Hades i Pieklo nie s3 nasycone [¢pumipmAavtal; tak samo tez
i [OoavTwG kal] nienasycone [dmAnoTtot] sg oczy ludzi”

¢ 1Tm 2, 8-10: Chce wiec, by mezczyzni modlili si¢ na kazdym miejscu,
podnoszac rece czyste, bez gniewu i sporu. ® Tak samo tez [QoadTtwg
kai] kobiety — w skromnie zdobnym odzieniu, niech si¢ przyozdabia-
ja ze wstydliwoscig i umiarem, nie przesadnie zaplatanymi wlosami
albo zlotem czy perlami, albo kosztownym strojem, * lecz przez dobre
uczynki, co przystoi kobietom, ktdre si¢ przyznaja do poboznosci’;

¢ 1Tm 5, 24-25: ,Grzechy niektorych ludzi s3 wiadome wszystkim, wy-
przedzajac wydanie wyroku, za niektérymi za$ idg w $lad. » Podob-
nie tez [0oadTwg kai] wiadome s czyny dobre; a i te, ktére inaczej sie
przedstawiaja, nie moga pozosta¢ w ukryciu.

Zestawione wersety ukazuja, ze sytuacje pordwnane za pomocg woAVTWG
Kal odznaczajg sie¢ wzajemnym podobienstwem pod jakims wzgledem. Logika
zestawienia jest taka, ze w pierwszym czlonie opisana jest jaka$ sytuacja, do
ktoérej w drugim czlonie autor odwoluje si¢ w poréwnaniu.

Nalezy zauwazy¢, ze w Prz 27, 15 zdanie stanowigce drugi czton nie ma wprost
zapisanego orzeczenia, a jest ono jedynie domyslne - identyczne jak w czlonie
pierwszym: ,wypedza¢” (ékPaAlw). Taka sama sytuacja zachodzi w1 Kor 11, 25:
domys$lnym orzeczeniem jest tu ,wzigl” (kielich) — analogicznie do orzeczenia
w czlonie pierwszym zestawiania pofaczonego przez sekwencje woavtwg Kai,
tj. w1 Kor 11, 23-24: wzial (chleb) &EXafev dptov.

Pobiezne odczytanie Pawlowego zapisu moze jednakze budzi¢ watpliwosci,
czy obowiazuje tu logika identyczna jak w zdaniach zestawienia, tj. czy autor
odwoluje si¢ w drugim czlonie do opisu sytuacji z czlonu pierwszego. Poniewaz
przedmiotem poréwnania jest ,,tak samo kielich po wieczerzy” - doadtwg kai
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T0 TMOTNpLOV petd TO Setmvijoal — nalezy zapytad, czy hagiograf w pierwszym
czlonie podal t¢ okoliczno$¢, iz wziecie chleba przez Jezusa miato miejsce po
wieczerzy. Odpowiedz jest twierdzaca.

Oto bowiem apostol zawart napomnienia zwigzane z gromadzeniem si¢
Koryntian jako Koséciél (ovvépyopat — por. 1 Kor 11, 17. 18. 20. 33. 34), a wiec
gromadzeniem si¢ na liturgie, najpierw w 1 Kor 11, 17-22. To ten fragment opi-
suje naganne zachowanie Koryntian podczas ,,wspdlnoty stolu”, poprzedzaja-
cej ,Wieczerze Pansky” (kvpiakdg Seimvov — por. 11, 20)*°. Kolejny fragment
(1 Kor 11, 23-32), rozpoczynajacy si¢ od uroczystego oswiadczenia ,,Ja bowiem
otrzymalem od Pana to, co wam przekazalem, ze Pan Jezus tej nocy, kiedy zostal
wydany, wzial chleb”, poswiecony jest ,Wieczerzy Panskiej” jako trzeciej czgsci
liturgii zgromadzenia. Podsumowaniem za$ napomnien zwigzanych z nieprze-
chodzeniem Koryntian do sprawowania ,,Wieczerzy Panskiej” wskutek ich pi-
janstwa sg kolejne dwa zdania (1 Kor 11, 33-34), konczace ten rozdzial i zawarte
w nim sukcesywne omawianie kolejnych czesci liturgii eucharystyczne;j.

Wida¢ wiec, ze zardwno poprzez stwierdzenie z wersetu 11, 20, jak i poprzez
omawianie zagadnien w porzadku ich wystepowania w liturgii eucharystycznej
sw. Pawel wyraznie wskazal, ze ,,Wieczerza Panska” (a wigc czynnosci lub stowa
nad chlebem i kielichem wina) nastepuje po ,wspdlnocie stotu”, okreslonej jako
»PO spozywaniu™: peta 10 detmvijoat. Do tego wlasnie wskazania, iz byto to
po »,wspdlnocie stolu” moégl on zatem odnie$c¢ si¢ (i rzeczywiscie odnidst) przy
omawianiu czynnosci lub stéw Jezusa nad kielichem, pomimo ze przy oma-
wianiu czynnosci lub stéw nad chlebem nie zapisal tej informacji tymi samymi
stowami.

Do tego samego wniosku wybitni biblisci zaczeli si¢ sklaniac juz w potowie
XX wieku. Jak pisal Joachim Jeremias:

Ostatnio pojawita sie dos¢ przekonujgca sugestia, ze oddzielenie Agape od Eu-
charystii jest juz zalozone w Pierwszym Liscie do Koryntian. To, ze traktowa-
nie celebracji w niewlasciwy sposob, z ktérym Pawet walczy w 1 Kor 11, 17-34,
moglo mie¢ miejsce, jest fatwiejsze do zrozumienia, jesli zwyczajny wspolny
positek, do ktérego podchodzono z mniejszg powaga, poprzedzat akt sakra-
mentalny. Rdwniez rada apostota, aby w pewnych okoliczno$ciach posila¢ sie
najpierw w domu (1 Kor 11, 34, por. 22), jest najlepiej zrozumiala, jesli normal-
nie sam positek poprzedzal Eucharystie**.

43 Por. B.]. Oropeza, 1 Corinthians, Eugene 2017 (A New Covenant Commentary), s. 152.
44 J. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, dz. cyt., s. 121: ,Recently a rather convincing suggestion
has been made: that the separation of Agape and Eucharist is already presupposed in 1 Corinthians.
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W przytoczonej analizie autor oznaczyl stowem Agape wspdlnote zwyczajne-
go wspodlnego positku, ,wspdlnote stotu”*>.

Warto dodag, ze Jeremias zauwazyl, iz dowodem na to, iz spotkania eucha-
rystyczne pierwszych wspolnot chrzescijanskich rozpoczynaly sie od naucza-
nia, $wiadczg bezposrednio Dz 20, 7-11; $w. Justyn w Apologii I 67, 4, a takze
posrednio wezwanie do $wigtego pocatunku, ktére znajdujemy w Rz 16, 16;
1 Kor 16, 20; 2 Kor 13, 12; 1 Tes 5, 26; 1 P 5, 14. Wezwanie to bowiem wskazuje
wyraznie, ze celebracja positku, wprowadzona przez swigty pocalunek, naste-
powala bezposrednio po czytaniu listow - gdy otrzymano list apostolski, to
odczytywanie go nastepowalo w miejsce bezposredniego nauczania®.

Jeremias spostrzegt, ze kontekst, w jakim osadzony jest werset Dz 2, 42, po-
zwala na jego interpretacje w kategoriach wczesnochrzescijanskiego kultu bez
jakichkolwiek trudnosci: po tym, jak $§w. Lukasz w Dz 2, 41 zapisal, ze w dniu
Piec¢dziesiatnicy trzy tysigce zostalo ochrzczonych, w Dz 2, 42 dodal, ze od tego
momentu nowo ochrzczeni regularnie’’” uczestniczyli w eucharystycznych
zgromadzeniach wspdlnoty.

To spostrzezenie ma jeszcze glebsze i pewniejsze uzasadnienie w tym, ze ryt
Eucharystii zostal zbudowany przez Jezusa na rycie Paschy*®, a wiec od zawsze
mial t¢ czteroelementowsy strukture, ktéra pdzniej zostata zapisana w Dz 2, 42.

Od poczatku zatem Kos$ciél gromadzacy si¢ na Eucharysti¢ zachowywal
W jej sprawowaniu czteroelementowy schemat liturgii: nauczanie, wspdlnota
zwyklego positku, wspdlnota Stolu Pana, modlitwy. Wspoélnota zwyklego po-
sitku poprzedzata wspodlnote Stotu Pana (tpamnela xvpiov — 1 Kor 10, 21), pole-
gajaca na szeregu kolejnych obrzeddéw, rozpoczynajacych si¢ od przyniesienia
przewodniczacemu kaptanowi daréw chleba i wina, nad ktérym odprawiat on
modlitwy, proszac Boga o dokonanie tego, co za $w. Tomaszem z Akwinu Ko-
$ciot nazywa Przeistoczeniem; potem przez Boga przeistoczone Dary - Ciato
i Krew Pana - kaplan z pomoca diakonéw udzielal zgromadzonym jako swiety

That the abuse of the celebration, against which Paul struggles in 1 Cor 11, 17 - 34, could have gained
ground is more readily understandable if the communal meal proper, which was taken less seriously,
preceded the sacramental act. Also the advice of the apostle, in certain circumstances to eat first at
home (1 Cor 11, 34, cf. 22), is best understood if the meal proper normally preceded the Eucharist”.

45  Por.]. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, dz. cyt., s. 116.

46  Por.]. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, dz. cyt., s. 119: ,the celebration of the meal, introduced
by the holy kiss, followed directly upon the reading of the letters; i.e. when an apostolic letter had been
received this took the place of the teaching”.

47  Por. tez M. Celarc, Narrative Summaries in Acts of the Apostles. Reading of the First Summary Ac-
count (2: 42-47), ,Biblica et Patristica Thoruniensia” 14 (2021) 2, s. 145-163, https://doi.org/10.12775/
BPTh.2021.007

48  Por. [I-p Bortuex Kocek, Yomupu uawi nacxu. womy womupu?, dz. cyt., 57-109.
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Pokarm - Komuni¢ $wietg*’. Warto zauwazy¢, ze Pawlowe wyrazenie tpamela
Kvpiov wystepuje jeszcze tylko dwa razy w Biblii: w Septuagincie u proroka
Malachiasza - najpierw w Ml 1, 7 jako ttumaczenie hebrajskiego wnj ' (st
lub oftarz ofiarny Jahwe w Namiocie spotkania), nastepnie w Ml 1, 12 jako ttu-
maczenie hebrajskiego W)y 8T (stét lub oltarz ofiarny Pana).

Z kolei analogiczne hebrajskie wyrazenie do W9 'min wystepuje w Ksiedze
Kaptanskiej 24, 6—7 odnosnie do ,,pamiatki chleba”, ktéra ma by¢ przygotowy-
wana ,na czystym stole przed Panem” - nw’nj nvin o3 *min. Nadto u proroka
Ezechiela 41, 22 tak samo zostal okredlony ottarz z drewna (Am12n pp) przed
przybytkiem: nwHny 8w 9037 *mi - stél, ktéry jest przed obliczem Pana.

Widoczne jest zatem, ze $w. Pawel, nazywajac eucharystyczny stot ,,stotem
Pana”, wskazuje, Ze jest on oltarzem, na ktérym skladana jest ofiara dla Pana,
nowotestamentowa ofiara ,pamigtki chleba” dla Pana.

Wedtug Dz 2, 42 ostatnim elementem liturgii byty modlitwy. W pierwszych
wiekach wierni jeszcze przed rozejsciem si¢ mieli zwyczaj sktadania na rece
przewodniczgcego dardéw dla potrzebujacych®®.

Z.akonczenie

Przeprowadzone badania pozwalaja stwierdzi¢, ze w 2 Kor 9, 15 $w. Pawel za-
chwyca sie niewyslowionym darem Boga, jakim jest Jego zamyst odnowy cate-
go stworzenia, a w szczegolnosci stworzenia na nowo rodzaju ludzkiego w Cie-
le Chrystusa. Mocg Chrystusa i Jego Ducha, ktérego On udziela wierzacym
w Niego podczas kazdej Eucharystii i modlitw kontynuowanych zaraz po jej
zakonczeniu, wierzacy otrzymuja duchowg zdolno$¢ do przyjmowania daréw
od Boga i udzielania ich tym, ktorzy ich potrzebuja. Obdarowywanie darami
materialnymi biednych - czego przejawem jest zbiérka pienigdzy dla Kosciota
w Jerozolimie - jest jedynie czgscig tej wielkiej wymiany obdarowan w rzeczy-
wistosci Bosko-ludzkiej, duchowej i materialnej wymiany obdarowan, do ktdrej
wierzgcy w Chrystusa sg uzdalniani. Owo uzdolnienie wymaga od kazdego
wspoldziatania z Bogiem w skladaniu ofiary z siebie samego, z odziedziczo-
nej po przodkach pozadliwosci dobr, zabiegania wylacznie o wlasne sprawy,
czasem takze z krzywda innych. Modlitewne trwanie Ko$ciota na Eucharystii

49  Por. Justyn Meczennik, Apologia, I, dz. cyt., nr 65 (s. 96).
50  Por. J.J. Janicki, Stuzba Boza w pierwszych wiekach Kosciota. Wybrane zagadnienia, Krakéw 2011,
§.19-20.
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i zaraz po jej zakonczeniu jest szczegélnym czasem laski, kiedy to wierzacy,
wyposazeni przez Ducha Swietego w réznorodne dary, udzielaja faski Boga bra-
ciom i siostrom w wierze. Szczegdlnym przejawem owego wspotuczestnictwa
wierzacych w dziele nowego stwarzania czlowieka jest prorokowanie, skutkuja-
ce przemiang serc i umystow, postepem w procesie wzrostu w poznawaniu Boga
i Jego zbawczego zamystu. Zachwyt §w. Pawta nad tak wielkim Bozym dzietem,
ktérego byl uczestnikiem jako glosiciel Ewangelii, liturg sprawujacy Euchary-
sti¢ i prorok — ujawnil si¢ w stwierdzeniu zapisanym w 2 Kor 9, 15: Xdpig 7@ Oe®
Tl Tf) avekdnynTw avtod dwped.
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Osobliwo$¢ terminu povoyevig
w teologii §w. Jana

Moze zaskakiwac fakt, ze przedmiotem niniejszego artykutlu jest tylko jedno
stowo, mianowicie povoyeviig — jednorodzony. Termin ten wystepuje w Biblii
dos¢ rzadko, w sumie siedemnascie razy. W grece pozabiblijnej oraz w wigkszo-
$ci przypadkéw w Pismie Swietym nie posiada jakiego$ szczegdlnego znaczenia.
Zostal jednak $wiadomie wybrany i poddany w niniejszym opracowaniu ana-
lizie ze wzgledu na swoje znaczenie w Ewangelii Jana i jego pierwszym liscie’.
Nie spotkamy go bowiem w pozostatych pismach Janowych. Celem naszych
badan jest wiec ukazanie zasadniczej roli, jaka odgrywa povoyeviig w tych
dwoch dziefach $w. Jana. Wspomniany termin pojawia si¢ w nich wylacznie
w odniesieniu do Jezusa - wcielonego Syna Bozego, bedacego w wyjatkowej re-

1 Przedmiotem naszych dociekan nie jest autorstwo poszczegélnych pism Janowych. Zagadnienie to
mozna przestudiowaé (nawet pobieznie), czytajac wstep do poszczegdlnych pism w réznych prze-
ktadach Biblii. Wigkszo§¢ wspolczesnych komentatoréw poruszajacych kwestie datowania i autor-
stwa pism Janowych zgadza sie, ze autor Pierwszego Listu nie jest tozsamy z autorem Ewangelii (np.
por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, Freiburg-Basel-Wien 2002, s. 34 (Herders Theologischer
Kommentar zum Neuen Testament). Niemniej sg takze i tacy, ktérzy opowiadajg sie za tym samym
autorem (por. np. H.J. Klauck, Der Erste Johannesbrief, Ziirich 1991, s. 45 (Evangelisch-Katholischer
Kommentar zum Neuen Testament, 23.1); R.E. Brown, Que sait-on du Nouveau Testament?, Paris
2003, . 433). W naszych badaniach stosujemy dla ulatwienia analizy tekstu uproszczenie, nazywajac
autora Czwartej Ewangelii oraz Pierwszego Listu Janem.
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lacji ze swoim Ojcem®. Nasze studium rozpoczniemy od prezentacji povoyeviig
w perspektywie biblijnej, z uwzglednieniem jego semantyki w §wiecie greckim,
nastepnie zwrdcimy uwage na rozréznienie migdzy synostwem Bozym Jezusa
a dzie¢mi Bozymi, z kolei przejdziemy do czwartej Ewangelii oraz Pierwszego
Listu $w. Jana, koncentrujac si¢ na roli, jakg odgrywa povoyeviig w teologicznej
refleksji $w. Jana. Woéwczas otrzymamy tez odpowiedz, dlaczego wybraliémy
ten termin jako przewodni motyw naszych dociekan.

Kontekst przymiotnika povoyevrg

\"4 Starym 1 Nowym Testamencie

Stownik greki starozytnej pod hastem povoyevric podaje informacje, ze jego
znaczenie Iaczy si¢ etymologicznie z czasownikiem yiyvopat: by¢ zrodzonym,
narodzi¢ si¢, oraz przymiotnikiem pévog: jeden, sam. Movoyevi|g moze wska-
zywaé zatem na jedyne dziecko rodzicéw?, jak réwniez identyfikowaé kogo$
tej samej krwi (povoyevrg alpa). Warto doda¢, ze povoyeviig w starozytnych

2 Istniejg dwa szczegolne opracowania dotyczace povoyeviig: M. Morgen, Le (Fils) monogénes dans
les écrits johannique: Evolution des traditions et élaboration rédactionelle, ,New Testament Studies”
53 (2007), s. 165-183 oraz P. Hofrichter, Nicht aus Blut sondern monogenen aus Gott geboren. Tekst-
kritische, dogmengeschichtliche und exegetische Untersuchung zu Joh 1, 13-14, Wiirzburg 1978 (For-
schung zur Bibel, 31). Na uwage zastuguje przede wszystkim wymieniony artykul. Ukazuje bowiem
znaczeniowg ewolucje interesujgcego nas terminu i zaswiadcza, ze povoyevg jest owocem poszuKki-
wan adekwatnego okreélenia wyrazajacego tajemnice Bozej mitosci wzgledem cztowieka. Poza tym
tresci dotyczace povoyevii¢ mozna napotka¢ w komentarzach do Ewangelii Jana oraz Pierwszego
Listu $w. Jana. Stad tez badajac przymiotnik povoyevr|g, zostaly wykorzystane w prezentowanym
artykule przede wszystkim publikacje zawarte w naukowych seriach egzegetycznych, poswieconych
pismom Janowym: Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament, Herders Theolo-
gischer Kommentar zum Neuen Testament, Sacra Pagina i Backer Exegetical Commentary on New
Testament. Pomocg okazaly sie takze polskie przektady i komentarze do NT: Pismo Swigte Starego
i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykow oryginalnych, red. A. Tronina, A. Paciorek, Lublin 2000;
Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykéw oryginalnych z komen-
tarzem, oprac. Zespol Biblistéw Polskich z inicjatywy Towarzystwa Swietego Pawla, Czestochowa
2005; Pismo Swigte Nowego Testamentu w 12 tomach. Wstep, przektad, komentarz, red. E. Dabrowski,
F. Gryglewicz, t. 4, Poznan-Warszawa 1975.

3 W tym wlasnie znaczeniu przymiotnik povoyevi|g zostat uzyty m.in. przez Hezjoda na okreslenie
Hekate (Teogonia, 427) jako jedynej corki Persesa i Asterii, ktorg sam Zeus darzyt szczegélnym uzna-
niem; a takze przez Herodota, opisujacego tym przymiotnikiem syna pierwszego kréla Egiptu - Ma-
nerosa (Dzieje, 2. 79. 3). Por. J. A. Fitzmyer, povoyevigc, [w:] Exegetisches Worterbuch zum Neuen Te-
stament, t. 2, hrsg. von H. Balz, G. Schneider, Stuttgard-Berlin-Koln, s. 1081, nr 2.

4 povoyevi, [w:] Greek-English Lexicon, The seventh edition of Liddell and Scott’s Greek-English Lexi-
con, Oxford 2000, s. 518.
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tekstach pozabiblijnych opisuje takze jednorodzonego w sensie ,,zrodzonego
w pojedynke”, czyli bez brata lub siostry®. Jednoczesnie povoyevig taczy sie
z rzeczownikiem yévog (rodzaj, réd, rodzina), stad tez tlumaczy si¢ go jako:
jedyny, jednorodny pod wzgledem pochodzenia, stanowigcy jednos¢®.

Odnosnie do autoréw natchnionych trzeba mie¢ na uwadze, ze nie wszyscy
stosujg povoyevig w identycznym kontekscie. Rowniez nie wszyscy sposrod
nich rozumieja to stowo jednakowo. Poza tym poszczegdlne ich ksiegi powsta-
waly w okreslonych warunkach geograficzno-kulturowo-czasowych. Nadto
kazdy autor posiadal wlasny zbiér skojarzen wyjasniajacych poszczegolne wy-
razy. Dlatego tez przesledzimy znaczenie povoyevig w perspektywie catego Pi-
sma Swietego. W Septuagincie povoyevrig stanowi translacje hebrajskiego 7m
oznaczajacego: jedyny, jeden, pojedynczy. Tego typu znaczenie dostrzegamy
jedynie w czterech na dziesie¢ przypadkoéw: Sdz 11, 34; Ps 22, 215 25, 16; 35, 177.
Czesciej 71 ttumaczone jest poprzez przymiotnik dyamntég — umilowany.
Tym samym dyanntdg uzyskuje szczegdlny sens, podkresla bowiem, iz jedyne
dziecko jest najdrozsze dla swoich rodzicéw®. Tego typu znaczenie spotyka-
my w przypadku Izaaka (Rdz 22, 2. 12. 16)° - jedynego syna Abrahama i Sary.
Wprawdzie Abraham splodzit jeszcze Izmaela narodzonego z niewolnicy Ha-
gar, jednak to Izaak byl tym dlugo oczekiwanym i jednoczesnie umitowanym
synem. Hebrajskie 7', oddane w LXX przez dyanntdg, zawiera wiec w sobie
pewien tadunek emocjonalny. Mozna zatem wysnu¢ wniosek, ze 7'’ niesie ze
sobg szerszy przekaz niz povoyevng, skoro LXX w niektérych przypadkach od-
daje je takze jako povoyeving.

5 Por. F. Biichsel, povoyevg, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, t. 4, eds. G. Kittel,
G. Friedrich, G.W. Bromiley, Grand Rapids 1967, s. 738.

6  Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, Po-
znan-Warszawa 1975, s. 209.

7 Sdz11, 34: xai RABev IegBae eig Maoonga €ig TOV olkov adTod kai idod 1 Buyatnp avtod éEemopedeto
elq OTav oty £v TVpTEvoLG Kal xopoic kai v adTn povoyeviig odk v adT® ETepog vidg fj Buydtnp.
Ps 22 (21), 21: pdoat 4o popgaiag TV Yuxnv Hov Kai €k XeLpOg KLVOG THV HOVOYEVT] {OV.
Ps 25 (24), 16: €niPheyov én’ &ut kol ENENOOV pe 8TL HOVOYEVIG Kal TTwXOG eiptt £y .
Ps 35 (34), 17: kOple MOTE EMOYN AMOKATAGTNOOV THY YVXNV HOV 4O TRG Kakovpyiag adTtdv amod
AedvTwv THV povoyevij pov.

8  Por. F. Biichsel, povoyeviig, Theological Dictionary of the New Testament, t. 4, dz. cyt., s. 738.

9 Rdz 22, 2: kal elmev AaPe tov vidv cov TOV dyanntév dv fydnnoag tov Ioaak kai mopedOntt ig v
YRV THY OYnARY kai dvéveykov adtov kel eig ONokdpTwoty é¢° v TOV Opéwv OV &v oot elnw.
Rdz 22, 12: xad elmev pi) ¢mPBaAng v xelpd cov émi 10 naddplov pnde mojons avt® undév vov yap
£yvwv 6Tt goPf TOv Beov oL Kkai 0VK £@eiow TOD vViOD Tov TOD AyannToD 8U° EuE,.
Rdz22,16: Aéywv kat’ épavtod dpooa Aéyet kOplog ob elvekev émoinoag o Piipa To0To Kai 00k épeiow
0D viod ooV TOD AyannToD 8t EuE,.
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Jak juz zaznaczyliSmy, povoyeviig wystepuje w Pi$mie Swietym w sumie

17 razy, z czego w LXX jedynie 8 razy (w tym 4 razy jako ttumaczenie hebraj-
skiego )

+ w Sdz 11, 34 opisuje jedyne dziecko ojca;

+ wTb 3,156, 11; 8, 17 rOwniez okresla jedyne dziecko;

+ w Ps 22(21), 21 odnosi sie do zycia jako jedynego w swoim rodzaju dobra
czlowieka (tfjv yoxnv pov [...] TNv povoyevij pov);

+ w Ps 25(24), 16 dotyczy czlowieka jako samotnego na swiecie (bez ro-
dzenstwa czy rodziny);

+ w Ps 35(34), 17 znéw wskazuje na zycie czlowieka jako jedyne w swoim
rodzaju dobro (tijv yuxiv pov [...] THv povoyevij pov);

+ w Mdr 7, 22 pojawia sie w kontekscie Madrosci posiadajacej ducha ro-
zumnego, $wietego, jedynego.

Tlumacze LXX, stosujac povoyevr|g, podkreslaja zatem jedyno$¢, wyjatko-

wos¢, unikatowos$¢ czegos, co stanowi jedyne w swoim rodzaju ,,bogactwo”.

Z kolei w Nowym Testamencie przymiotnik povoyevig mozna odnalez¢é

u Lukasza, gdy opisuje jedyne dziecko swoich rodzicéw w: 7, 12 (syn matki,
ktéra byla wdowy); 8, 42 (cérka Jaira); 9, 38 (chlopiec chory na epilepsje), oraz
w Liscie do Hebrajczykéw 11, 17, gdzie w przeciwienstwie do LXX okredla si¢
[zaaka jako jedynego i upragnionego syna Abrahama i Sary'®. Oczywiscie przy-
miotnik povoyevig odnajdujemy takze w tych szczegélnych miejscach, ktdre,
jak zaznaczylismy, stanowi¢ beda rdzen naszych rozwazan: J 1, 14. 18; 3, 16. 18

oraz 1] 4, 9''. To wladnie w nich povoyevii¢ ma szczegdlnie intensywny wy-

10

11

Przypomnijmy, ze LXX okresla Izaaka dyanntég (por. Rdz 22, 2. 12. 16).

Lk 7, 12: @ 8¢ fjyytoev Tfj mOAY Tig MOAews, kai idob ¢§ekopileTo TeBVNKMG Hovoye Vi VIOG TH U TPl
adTod Kai adTH AV Xfjpa, kai dXAog TG TOAewS ikavog v oLV avTi.

Lk 8, 42: &1L BuydTnp povoyeviig Ay adT® w¢ TV dwdeka kol avty anédvnokev. Ev 8¢ t@ dmdyewy
avTOV 0l OXA0L GUVETVIYOV AVTOV.

Lk 9, 38: kai idob avip &nd tod dxhov éPonoev Aéywv- Siddokale, Séopal cov EmPAéyal ¢mi TOV VIOV
Hov, Tt LOVOYEVHG (ol €0TLV.

Hbr 11, 17: ITiotet mpooeviivoxev APpadp tov Ioadk melpalopevos kal TOV HOVOYEVT TIPOTEéPepEY,
O 1A énayyeliog avadefauevog.

J 1, 14: Kai 6 Noyog oapg £yéveto kai éokivwoey €v Nuiv, kai é8eacdueba v §6&av adtod, §6&av mg
povoyevodg mapa matpdg, mApNg xapitog kai dAndeiag.

J 1, 18: @edv 00deig EDpakev TOTOTE: HOVOYeVNG Bedg O GV eig TOV KOATOV TOD TATPOG EKeIVOG
¢Enynoato.

J 3, 16: obtwg yap nydnnoev 6 Bedg TOV KOGUOV, DOTE TOV VIOV TOV Hovoyevi) ESwkev, Tva mag
O moTevWV £ig adTOV pn) amoAnTaL &AX’ €xn {wiv aidviov.

] 3,18: O moTedWYV €ig adTOV 0V KpiveTtar O 8¢ pi motevwy 1idn kékpiral, §Tt p menioTevkey €ig TO
Svopa Tod Hovoyevobg viod Tod Beod”.

1] 4, 9: v TOOTW £@avepwOn 1) dydmn tod Beod v fuiv, GTL TOV VIOV ADTOD TOV HOVOYEVH ATETTANKEY
6 006 gig TOV KOopOV Tva {fowpey SU avTod™.
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dzwiek emocjonalny, ktérego nie zauwaza sie¢ w przytoczonych fragmentach
LXX i Nowego Testamentu, poniewaz odnoszg si¢ do innego, jedynie ludzkiego
poziomu. Natomiast Jezus jest ukazany w J 1, 14. 18; 3, 16. 18 oraz 1 ] 4, 9 jako
jedyny, umitowany Syn Bozy posiadajacy, jak juz stwierdzilismy, wyjatkowa
i nie do powtdrzenia relacje z Bogiem Ojcem. W tym miejscu trzeba takze pod-
kresli¢, ze synoptycy uzywaja odnosnie do Jezusa jako Syna Bozego takze przy-
miotnika ayanntdg. Dzieje si¢ tak w kontekscie Jego chrztu (Mk 1, 11; Mt 3, 17;
Lk 3, 22) oraz przemienienia na gérze Tabor (Mk 9, 7; Mt 17, 5). Tym samym
akcentujg, ze Jezus jest umitowanym, najdrozszym Synem Boga'?. Przymiot-
nik dyanntég w swoim znaczeniu ,umilowany w szczegdlny sposob”, jakie
przyjmuje w odniesieniu do Jezusa, ma juz inny wydzwiek w listach Pawlo-
wych, Piotrowych i Janowych. Stosujac dyanntdg, apostotowie zwracaja si¢ do
wierzacych w Chrystusa, zgromadzonych w eklezjalnych wspdlnotach (Rz 1, 7;
1Kor 4,14;2Kor 7,1, Flp 2,12;1 P 2,115 4,122 P 3,153, 8; 1 2, 7; 3, 2 itd.). Wierni,
do ktorych kierujg swoje stowa, sg ich umitowanymi dzie¢mi w wierze. Jednak
wydzwiek tego przymiotnika jest zgola inny (kolektywny, nie jednostkowy) niz
ten okreslajacy Jezusa, nazwanego przez Ojca: 6 vidg pov 6 ayanntog (Mk 1, 11,
takze 2 P 1, 17).

Podsumowujac, mozna zauwazy¢, ze w NT zaréwno povoyevig, jak
i dyanntog sg naznaczone emocjonalnie, jednakze kazdy z nich podkresla inng
rzeczywisto$¢. Podczas gdy dyamntog sugeruje w sposob szczegolny umitowa-
nie, podkresla waznos¢ i fakt bycia cennym dla, to z kolei povoyevrig uwydatnia
wyjatkowos¢, bycie jedynym w swoim rodzaju, unikatowym na tle innych.

Movoyevr jako dookreslenie chrystologicznego

tytulu Syn Bozy

Analizujac zastosowane w Biblii okreslenia dotyczace Jezusa jako jedynego
i zarazem w sposob szczegdlny umilowanego Syna Bozego, mozna stwierdzi¢,
ze jedynie Jan wyraznie rozrdznia synostwo Jezusa od usynowienia cztowieka
przez Boga. Autor czyni to juz na poziomie semantycznym. Ot6z prezentujac

12 Por. F. Biichsel, povoyeviig, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, t. 4, dz. cyt., s. 739.
Warto tez odnotowac, ze LXX w Jr 38 (31), 20 uzywa réwniez &yanntdg na okreslenie Efraima jako
ukochanego syna (aczkolwiek nie jedynego). Jednak zastepuje tym okresleniem hebrajskie 7, ktére
ma raczej wydzwiek: ,,drogi, o szczegélnym znaczeniu”.
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Jezusa jako Syna Boga, zawsze stosuje wyrazenie 6 viog ToD 0eod (J 1, 34. 49;
10, 265 11, 4. 27; 20, 31; 1] 3, 8; 4, 15; 5, 5. 20). Z kolei chcac zaznaczy¢ synostwo
Boze czlowieka, Jan uzywa syntagmy tékva 0eod (w liczbie mnogiej — dzieci
Boga: | 1, 12; 1] 3, 1. 2; 5, 2). Postugujac si¢ dwoma réznymi wyrazami: vidg
i Téxva, autor dokonuje rozréznienia pomiedzy Jezusem-Synem Bozym a czlo-
wiekiem, ktory rowniez jest nazwany dzieckiem Bozym, jednakze w innym,
szerszym sensie. Tak konsekwentnie uchwyconej réznicy nie zauwaza si¢ u sy-
noptykow czy nawet u Pawla. Lektor, czytajac Jana, intuicyjnie wyczuwa, ze
relacja Bog Ojciec—cztowiek nie jest taka sama jak wiez istniejaca pomiedzy
Ojcem a Jezusem.

Warto tez zwroci¢ uwage na fakt, ze synoptycy i Pawel, przedstawiajac relacje
Bog-czlowiek, stosujg okreslenie vioi Beod — synowie Boga (por. np. Mt 5, 9; Ga
3, 26). Z kolei gdy opisuja Jezusa jako Syna Bozego, przytaczaja viog Tod Oeod —
Syn Boga (por. Mt 4, 6;16, 16; Mk 3, 11; Lk 4, 3; 22, 70)'°. Zauwazamy, iz synopty-
cy i Pawel zawsze uzywaja rodzajnika przed genetivem, ukazujac Jezusa jako
Syna Bozego'*, i jednoczes$nie pomijajg go przed genetivem, gdy odwotujg sie do
relacji ojcowsko-synowskiej istniejacej miedzy Bogiem Ojcem a czlowiekiem.
Zapewne chcg wlasnie w taki sposdb wyrazi¢ indywidualny i jedyny w swoim
rodzaju charakter relacji Ojciec-Syn w stosunku do Jezusa. Tego typu roznice
mozna jednak fatwo przeoczy¢. Natomiast inaczej jest u Jana, ktory, rezerwu-
jac przymiotnik povoyevng jedynie w odniesieniu do Jezusa - Bozego Syna,
podkresla, jak juz wiemy, w sposoéb wyrazny Jego jedyno$¢, niepowtarzalnosé,
szczegdlne umilowanie przez Ojca i nieporéwnywalno$¢ z innymi dzie¢mi'®.
Aby potwierdzi¢ ten wniosek, przyjrzyjmy si¢ teraz wszystkim fragmentom
Jana traktujacym o povoyevig (J 1, 14. 18; 3,16. 18 oraz 1] 4, 9).

Movoyevng w czwartej Ewangelii

oraz w Pierwszym Liscie $w. Jana

Naszg prezentacje wymienionego w podtytule pojecia zaczniemy od prologu,
ktéry zaledwie w osiemnastu wersetach przekazuje wszystkie zasadnicze te-

13 W obu tych przypadkach mamy do czynienia z genetivus subiectivus. Por. Elementy sktadniowe biblij-
nego jezyka greckiego, red. H. Witczyk, oprac. A. Paciorek, Kielce 2001, s. 26 (Studia Biblica, 2).

14 Jedyny w tym wzgledzie wyjatek spotykamy u synoptykéw w Lk 1, 35, gdzie czytamy w odniesieniu do
Jezusa: viog 00D /.

15 Por. F. Biichsel, povoyevi|g, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, t. 4, dz. cyt., s. 738.
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maty Ewangelii Jana. Jednym z nich jest relacja Ojciec-Syn wyrazona poprzez
povoyeviig: Kai 0 Adyog oap§ éyéveto kai Eé0knvwoev v NIy, kai éBeacapeba
v 86&av avtod, §6&av Mg povoyevodg mapd TaTpdg, TANPNG XAPLTOG Kal
aAnBeiog (J 1, 14). Werset 14 stanowi centrum calego prologu. Majac na uwadze
nasze zagadnienie, koncentrujemy sie¢ na drugiej czgsci w. 14 stwierdzajacego:
¢Beacdpefa’® Ty S6&av avtod, 6Eav g povoyevodg tapd tatpdg. Wyrazenie
napd matpdg mozna odnies¢ do chwaty, wowczas tekst w calosci brzmialby:
»Widzielismy Jego chwale, chwale [pochodzacg] od Ojca, [ktérg posiada] jako
jedyny w swoim rodzaju [czyli Jednorodzony]”. Jest jeszcze inna mozliwo$¢ od-
czytania tego samego tekstu. Wyrazenie mapa matpdg mozna polaczy¢ z termi-
nem povoyevodg'’. Wowczas czytaliby$my: ,Widzieliémy Jego chwate, chwale,
jaka [ma] Jednorodzony [pochodzacy] od Ojca”. Ta druga wersja jest bardziej
uprzywilejowana. Ukazuje Zrédlo i boskie pochodzenie Jezusa'®. Logos jest Jed-
norodzonym Synem pochodzgcym od Ojca’®. Jako Jednorodzony jest réwniez
Jego jedynym Objawicielem i chwala®’, czyli obecno$cig Boga wsrdd swojego
ludu. Chwata Boza, jak czytamy dalej w w. 14, objawia si¢ w Jezusie jako petnia
taski i prawdy (mAfipng xapirog kai dAnbeiag). Przymiotnik mAfpng (,peten”)
jest rodzaju meskiego. Nalezaloby go odnies¢ do Logosu, czyli do poczatku
wersetu. Wowczas jednak cata konstrukcja zdania bytaby zaktécona®'. Lepiej
zatem nada¢ temu przymiotnikowi walor pelni, jak to ma miejsce takze w in-
nych przypadkach w jezyku hellenistycznym?®?. Laska (xapic)** wskazuje w No-

16 Rodzi sie pytanie, do kogo odnosi sie ,my”. W narracji Janowej ,my” w ustach Jezusa wskazuje na
wspdlnote wierzacych obejmujaca takze Jego uczniow (por.J 1,16; 3, 11; 4, 225 9, 4; 20, 2; 21, 24). Ta wla-
$nie wspolnota jest podmiotem czasownika Oedopat - ,widzie¢”, ,,patrze¢ ze zdziwieniem”, ,kontem-
plowacd”, ,,podziwiaé, rozpoznawac” (por. ] 1, 32. 38; 4, 35; 6, 55 11, 45). Jan podkresla zatem jej oraz swoje
doswiadczenie duchowe w spotkaniu z Jezusem. Por. S. Grasso, Il Vangelo di Giovanni. Commento
esegetico e teologico, Roma 2008, s. 56.

17 Por. U. Vanni, Vangelo secondo Giovanni. Passsi scelti, Roma 1988, s. 39.

18 U. Vanni, Vangelo secondo Giovanni..., dz. cyt., s. 39.

19 W] 1,14 Bégzostaje po raz pierwszy nazwany Ojcem. W sumie termin matrp pojawi sie w niej 114 razy
(u Mt 45 razy; Mk - 4 razy; Lk - 17 razy). Czwarta Ewangelia zostala napisana najp6zniej, wida¢ wiec,
ze tozsamo$¢ Boga jako Ojca jest w niej najbardziej podkreslona i stanowi owoc refleksji nad catym
ewangelicznym oredziem. Por. S. Grasso, Il Vangelo di Giovanni..., dz. cyt., s. 57.

20 Ewangelia Swietego Jana, thum. i wstep A. Paciorek, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu
w przektladzie z jezykéw oryginalnych, Lublin 2000, s. 57.

21 Por. U. Vanni, Vangelo secondo Giovanni..., dz. cyt., s. 39.

22 U. Vanni, Vangelo secondo Giovanni..., dz. cyt., s. 39.

23 Termin ,laska” wystepuje w Ewangelii Janowej jedynie w prologu (dwa razy - J 1, 16. 17), natomiast
»prawda” pojawia sie bardzo czesto (25 razy). Tradycja synoptyczna nie postuguje si¢ terminem
&AnBeta w odniesieniu do Jezusa. By¢ moze, ze za xapig oraz d\i0eta kryje sie hebrajskie podwojne
okreslenie, N1 1o (por. Wj 34, 6; Ps 25 (24), 10; 86 (85), 15; Prz 20, 28. 701, opisuje zyczliwoé¢é, fagod-
noé¢, mitoéé wynikajacg z przymierza, natomiast NR wyraza pewno$¢, stabilnoé¢, ufnos¢, wiernosé

obietnicom. Obydwa odnoszg si¢ do Boga. Por. S. Grasso, Il Vangelo di Giovanni..., dz. cyt., s. 57.
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wym Testamencie ogdlnie na dobro¢, zyczliwos¢, natomiast aAnfeta w jezyku
Janowym nie oznacza prawdy abstrakcyjnej, lecz ma znaczenie objawienia,
ktdre przynidst Jezus. Wyrazenie ,,pelnia faski i prawdy” podkresla, ze w Jezu-
sie konkretyzuje si¢ cala Boza zyczliwos$¢ oraz cale objawienie dotyczace Ojca.
Jezusa taczy wiec z Ojcem unikalna, personalna relacja**. Takiej wiezi w odnie-
sieniu do Boga nie posiada zaden czlowiek.

Wyjatkowo$¢ Jezusa jako jedynego, wcielonego Syna Bozego akcentuje ko-
lejny fragment z prologu, mianowicie w. 18: ®edv 00deig £wpakev MWmMOTE:
Hovoyevig 0edg 6 v eig TOV kKOATIOV TOD TTATPOG €kelvog Enynoato. Zgodnie
z wiarg biblijng Bog jest niewidzialny, niedostepny, $wiety (niedotykalny). Nie-
mozliwos¢ zobaczenia Boga jest podkreslona takze wewnatrz Ewangelii Jano-
wej (por. 5, 37; 6, 46; 7, 28) i ma na celu podkreslenie misji Jezusa, polegajacej
na objawianiu Ojca, jak zaznaczylismy to juz w w. 14. Tylko Jezus Go widziat
(por. J 6, 46). Kto widzi Jezusa, zobaczyt Ojca (por. J 14, 9). Czasownik opdw
(widzie¢) nalezy do stownictwa wiary. Jednorodzony Bog (novoyevil 0e6¢>°)
wychodzi naprzeciw ludziom, aby mogli pozna¢ Boga. Sam Jezus to dostownie
»bedacy w kierunku tona (piersi) Ojca”. Przyimek €ig podkresla ruch, natomiast
rzeczownik kOAmog oznacza fono, pier$. Obraz ten jest zaczerpniety z Zycia mat-
zenskiego i rodzinnego (por. Rdz 16, 5; Pwt 13, 7; 28, 54. 56). Akcentuje zatem
intymng milo$¢ pomiedzy Ojcem i Synem. Intymnos¢ ta jest umieszczona
w kontekscie objawienia danego ludziom. Syn objawia Ojca w Jego Boskiej in-
tymno$ci, zupelnie niedostepnej dla ludzi?*®. Syn objasnia, daje ,,egzegeze” Ojca,
to znaczy tlumaczy, wyjasnia, kim jest Ojciec””. Czasownik ¢€nyéopat ozna-
cza bowiem: objasnia¢, wytlumaczy¢, wylozy¢. Od niego pochodzi ¢§nynoig
- objasnienie, egzegeza, wytlumaczenie. Jezus staje si¢ narracja, czyli opisem
Ojca®®. Objawia Go poprzez swoje stowo, zycie i przede wszystkim sam jest
objawieniem, wyrazem, wypowiedzig Ojca®”. Dokonuje si¢ to dzieki Jego wiezi
z Bogiem wyrazonej przez (Lovoyevr|G.

Analizowany przez nas termin pojawia sie takze w J 3, 16. 18: OVtwg yap
fyannoev 6 Oedg TOV KOGHOV, DoTE TOV YioV TOV Hovoyevi] €dwkev, tva mag
0 TOoTEVWV €ig avTOV ) dmoAntat AN €xn {whv aiwviov (w. 16) O ToTEDWV €ig

24 Por. J.A. Fitzmyer, povoyevig, [w:] Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 2, dz. cyt.,
s.1082, nr 5.

25 Niektore wersje podaja ,,Jednorodzony Syn Bozy”, jednak kodeksy Watykanski (B), Synajski (S) oraz
P (przetom ITi III w.) przemawiaja za wersja ,Jednorodzony Bog”, ktéra stanowi lectio difficilior. Por.
U. Vanni, Vangelo secondo Giovanni..., dz. cyt., s. 41.

26  Por. U. Vanni, Vangelo secondo Giovanni..., dz. cyt., s. 42.

27 Por. M. Uglorz, Obecnosé Boga w chrystologicznej refleksji ewangelisty Jana, Warszawa 1988, s. 61.

28  Por. S. Grasso Il Vangelo di Giovanni..., dz. cyt., s. 62.

29 Por. M. Bednarz, Pisma $w. Jana, Tarndw 2004, . 101.
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avTov oV Kpivetal 0 & Ui motedwv f{dn kékprtal, OTL uf menioTevKeV &g TO
Svopa tod povoyevodg Yiod tod @eod (w. 18). Przytoczone teksty dostrzegamy
w kontekscie dialogu Jezusa z Nikodemem. Poczawszy od w. 10, az do konca
tej perykopy (w. 21) Nikodem pozostaje jedynie stuchaczem. Interesujacy nas
przymiotnik povoyevrig odnajdujemy w wersach 16 i 18 w ramach milosci Boga
do $wiata (w. 16) oraz wiary w Jezusa — Jednorodzonego Syna Bozego (w. 18).
Prawda, ze Bog kocha $wiat, znajduje swoj wyraz w pierwszej czesci Ewange-
lii Jana. W drugiej, rozpoczynajacej si¢ od ] 13, bedzie mowa tylko o mitosci
Ojca do uczniéw (por. 13, 1. 34; 14, 21; 15, 9. 10. 12; 17, 23). W naszym tekscie
$wiat oznacza wszystkich ludzi, czyli cala humanitas, tacznie z tymi, ktérzy
sa w opozycji wzgledem Boga. Koopog obejmuje zatem ludzkos¢ potrzebuja-
cg zbawienia, znajdujacg sie w sytuacji zagrozenia®. Tekst nie sugeruje zadnej
wzajemnosci ze strony $wiata, stanowi natomiast dowod, Ze mito$¢ Boga jest
darmowa i determinuje Jego czyny>'. Czasownik Sidwpt podkresla za$ aspekt
daru, ktory streszcza w sobie cala misje Jednorodzonego Syna, Jego stowa, czy-
ny, ewangelizacje, wydarzenia paschalne, wywyzszenie. Aidwlt jest zatem szer-
szy, pojemniejszy niz napadidwpt — ,wydac¢”, ktdre w stronie biernej odnosi sie
do meki Jezusa (np. Mt 17, 22; 20, 18; Mk 9, 31; £k 18, 32; Rz 8, 32)*’. Cale zycie
Jednorodzonego Syna Bozego jest wiec odkupienczym darem dla wszystkich
ludzi. W tym kontekscie povoyevig wyraznie sygnalizuje jednos¢ woli Ojca
oraz Syna zakotwiczonej w Ich mitoéci®.

Jan w w. 18 zaznacza, ze wiara w Jednorodzonego gwarantuje wolno$¢ od
skazujacego sadu (0 moTevwV €ig avTOV 0V kpivetar). Czasownik kpivw nale-
zy do stownictwa prawniczego. W Biblii opisuje sad na konicu czaséw. Zycie
wieczne i sad nie dotycza jedynie konca tego eonu. Realizujg sie obecnie. Wie-
rzy¢ w Jednorodzonego Syna oznacza mie¢ zycie natychmiast (J 3, 36; 5, 24;
6, 47)**. 1 odwrotnie: wraz z odmowg wiary czlowiek przeznacza sam siebie
na definitywna $mier¢, biblijnie ujeta w czasowniku ,,by¢ sadzonym” (6 8¢ pr

30 Por. X. Léon-Dufour, Lettura dell’ Evangelo secondo Giovanni, capitoli 1-4, San Paolo-Milano 1992,
S. 411.

31 Por. m.in. G.W. Barker, 1, 2, 3 John, [w:] Expositor’s Bible Commentary, t. 12: Hebrews through Re-
velation, eds. F.E. Gaebelein, Grand Rapids 1981, s. 342; I. H. Marshall, The Epistles of John, Grand
Rapids 1978, reprinted 1982, s. 213 (The New International Commentary on The New Testament);
D.K. Rensberger, 1 John, 2 John, 3 John, Nashville 1997, s. 117 (Abingdon New Testament Commen-
taries); J.R.W. Stott, The Letters of John: An Introduction and Commentary, Michigan 1989, s. 163
(Tyndale New Testament Commentaries, 19); J. Painter, 1, 2, and 3 John, Collegeville 2002, s. 279 (Sacra
Pagina Series, 18).

32 Por. X. Léon-Dufour, Lettura dell’ Evangelo secondo Giovanni, dz. cyt., s. 411-412.

33 Por. E. Schweizer, viég, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, t. 8, eds. G. Kittel, G. Frie-
drich, G. W. Bromiley, Grand Rapids 1967 s. 387.

34 Por. X. Léon-Dufour, Lettura dell’ Evangelo secondo Giovanni, dz. cyt., s. 413—-414.
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moTedwv f§dn kékprrar). Sad taczy sie zatem z rozdzieleniem. Ludzie w zalez-
nosci od postawy wobec Jednorodzonego umieszczaja si¢ w sposob natychmia-
stowy w dwoch przeciwstawnych sytuacjach®. Sad jest wiec rzeczywistoscia
aktualng. Charakterystyka janowa jest umieszczenie Jednorodzonego Syna Bo-
zego w samym centrum dziejow ludzkich. Chrystus nie musi oczekiwa¢ konca
$wiata i paruzji, aby przeprowadzi¢ sad, ale, jak podkreslilismy, dokonuje si¢
on juz teraz. Sad antycypowany nie wyklucza jednak sadu ostatecznego, ktory
bedzie przede wszystkim ukazaniem tajnikéow ludzkiego serca, a nie jedynie
wydawaniem wyrokéw>®. Movoyevig jawi sie wiec w tym tekscie jako punkt
odniesienia, kryterium wiary i niewiary oraz zwiazanych z nimi skutkow. Jest
to znow rezultat wiezi Ojca z Jednorodzonym Synem.

Ostatnim z tekstow Janowych dotyczacych povoyevrg jest 1] 4, 9: év TobTw
gpavepwOn 1 dyamnn tod Oeod &v HUiv, Tt TOV Yiov adtod TOV Hovoyevii
anéotalkev 6 Oedg €ig TOV KOaUOV tva {fowpev 8t avtod. Tekst ten jest zbiez-
ny z J 3, 16, ktory juz zostal poddany analizie. Ukazuje ponownie milos¢ Boza
objawiajaca si¢ w postaniu Jednorodzonego na swiat. Takze w tym fragmencie
KOOopoG ma wymiar globalny, czyli obejmuje wszystkich ludzi, takze wrogow
Boga. Rowniez cel postania jest identyczny, chociaz wyrazony innymi stowami:
tva {fowpev 8 adTtod (J 3, 16: AAN €xn wnv aiwviov). Chodzi o zycie wieczne.
Mozemy jedynie doda¢, Ze Jednorodzony w odrdznieniu od J 3, 16 jest ukazany
wyrazniej jako posrednik w dziele, ktorego inicjatorem jest Ojciec’”. Bog, bedac
Miloscia, wyraza siebie w sposdb dynamiczny*®. Dzieki po$rednictwu Syna zas
mito$¢ Boza dociera do $wiata ludzi*®. Movoyevig zawiera zatem w tym tek-
$cie ide¢ posrednictwa, ktérego owocem jest propozycja zycia wiecznego dla
wszystkich ludzi. Tego typu misja moze wynika¢ jedynie z niepowtarzalnej
bliskosci Ojca z Synem.

Okazuje si¢, ze Jan w wymienionych miejscach, ktére poddalismy analizie,
wyraznie daje do zrozumienia, ze povoyevrg jest jego kluczowym terminem,
objawiajagcym misterium jednosci Ojca z jednorodzonym Synem.

35 X.Léon-Dufour, Lettura dell’ Evangelo secondo Giovanni, dz. cyt., s. 414-415.

36  Por. X. Léon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, ttum. i oprac. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 864.

37 Por.]. Painter, 1,2, and 3 John, dz. cyt., s. 266.

38 Por.S.S. Smalley, 1,2,3 John, Dallas 1984 (Word Biblical Commentary, 51), s. 239-240.

39  Por. E. Stauffer, &yandw, [w:] Theological Dictionary of the New Testament, t. 1, eds. G. Kittel, G. Frie-
drich, G.W. Bromiley, s. 52-53; por. takze: Teologia Nowego Testamentu, t. 2, Dzielo Janowe, red.
M. Rosik, Wroctaw 2008 (Bibliotheca Biblica), s. 69.
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Abstrakt
Osobliwos¢ terminu povoyeviis w teologii sw. Jana

Dokonana refleksja teologiczna na temat povoyevrig ukazata nam wpierw typowo §wieckie zna-
czenie sfowa ,,jednorodzony”, ktére odnosilo si¢ miedzy innymi do jedynego dziecka rodzicow.
W Biblii povoyeviig cze$ciowo zachowuje te podstawowa semantyke i jednoczeénie uzupetnia
ja, akcentujac czyjas wyjatkowos¢, bycie najdrozszym, jedynym w swoim rodzaju. W ten sposob
tytul ,jednorodzony” uzyskal wydZwiek emocjonalny. Wéréd wszystkich autoréw biblijnych
Jan nadal szczegdlne znaczenie temu terminowi. Mozemy stwierdzi¢, ze w teologii czwarte-
go ewangelisty povoyevrg osiagnal swoje semantyczne apogeum, poniewaz wyraza misterium
jedno$ci miedzy Bogiem a Jego jednorodzonym Synem. Okazuje sig, Ze wcielony Syn jest Obja-
wicielem, chwalg Ojca i jednocze$nie wypowiedzig, narracjg ze strony Ojca. W jednorodzonym
Synu konkretyzuje si¢ cata zyczliwo$¢, mitos¢ Ojca wzgledem ludzi. Jednorodzony jako dar
Ojca dla calej humanitas dokonat zbawienia w wymiarze powszechnym. Stat sie osig dziejow
ludzkich. Od wiezi z Nim zalezy juz teraz eschatologiczna przyszlos¢ kazdego cztowieka. Ojciec
uczynil Go bowiem posrednikiem w dziele odkupienia. Dochodzimy zatem do konkluzji, ze
termin povoyevr|g, opisujacy wiez Ojca z Synem, odgrywa fundamentalna role w teologii Jana.
Opisuje bowiem w syntetyczny sposob calg misj¢ Syna. W odrdznieniu od synoptykow i Pawla

wyrazniej podkresla wyjatkowe, niepowtarzalne synostwo Boze Jezusa Chrystusa.

Stowa kluczowe: jednorodzony, Objawiciel Ojca, $wiat jako cata ludzkos¢, zbawcza mitos¢ Ojca

Abstract
The peculiarity of the term povoyevi in St John’s theology

The theological reflection made on povoyevig first showed us the typically secular meaning of
the word “only-begotten,” which referred, among other things, to the only child of parents. In
the Bible, povoyevig partially preserves this basic semantics and at the same time supplements
it by emphasizing someone’s uniqueness, being the dearest, one of a kind. In this way, the title
“only-begotten” has acquired emotional overtones. Among all the biblical authors, John gave
special meaning to this term. We can conclude that in the theology of the fourth evangelist
povoyevig has reached its semantic apogee because it expresses the mystery of unity between
God and His only-begotten Son. It turns out that the incarnate Son is the Revelator, the glory of
the Father and at the same time a statement, a narrative on the part of the Father. In the only-be-

gotten Son all the kindness, love of the Father towards people is concretized. The only-begotten,
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being the Father’s gift to all humanity, accomplished salvation on a universal level. He became
the axis of human history. Now the eschatological future of every human being depends on the
relationship with Him. For the Father has made Him the mediator in the work of redemption.
Thus we come to the conclusion that the term povoyeviig describing the bond between the Fa-
ther and the Son, plays a fundamental role in John’s theology. For it describes in a synthetic way
the entire mission of the Son. In contrast to the Synoptics and Paul, it more clearly emphasizes

the unique, unrepeatable divine sonship of Jesus Christ.

Keywords: the only-begotten, the Revelator of the Father, the world as all humanity, the saving
love of the Father
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Miedzy prosba, oczekiwaniem
a spelnieniem: motyw daru

jako gtéwny plot’ w 2 Kirl 5

Odczytywanie biblijnych tekstéw narracyjnych przez pryzmat wspdlczesnej
hermeneutyki pozwala dostrzec elementy charakterystyczne dla ludzkiej per-
cepcji i doswiadczenia®. Stuzg one ukazaniu obecnosci zywego Boga we wszyst-
kich przestrzeniach egzystencji i podkresleniu dostepu do uchwycenia jej przez
czlowieka. Kreacja i rozwdj w czasie pozwalaja — gdy sledzi si¢ tok narracji —
odkry¢ przekazywane przez nie oredzie’. Gdy pojawiaja sie w nim pekniecia,
odbiorca w sposob naturalny usiluje je zapelni¢, dopowiedzie¢ brakujace ele-
menty, korzystajac z autopsji, co czyni narracje¢ — jak sugeruje Paul Ricoeur -
»sztukg wymiany do$wiadczen™. W ten sposob ma réwniez szanse dokonaé
sie przemiana relacji odbiorcy z Bogiem, a w konsekwencji tez sposobu poste-

1 Plot to uktad zdarzen w narracji, powigzanych ze sobg i tworzacych razem semantyczng cato$é. Por.
K. Rosner, Narracja jako struktura rozumienia, ,,Teksty Drugie” 3 (1999), s. 7.

2 Por. Z. Pawlowski, Metoda historyczno-krytyczna i analiza narracyjna w perspektywie zatozen her-
meneutycznych, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 11 (2018) nr 2, s. 171, https://doi.org/10.12775/
BPTh.2018.008.

3 Por. Z. Pawlowski, Metoda historyczno-krytyczna..., dz. cyt., s. 172.

P. Ricoeur, za: Z. Pawlowski, Metoda historyczno-krytyczna..., dz. cyt., s. 172.
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powania, moralnosci, w czym realizuje si¢ m.in. funkcja perswazyjna tekstu
biblijnego.

Warto przyjrzec si¢ realizacji wymienionych powyzej aspektéw na kanwie
analizy motywu daru w perykopie 2 Krl 5. Wydaje si¢ on bowiem nie tylko 13-
czy¢ poszczegolnych bohateréw, ale takze dokonywaé w réznym stopniu trans-
formacji ich egzystencji. Zastosowanie metody analizy narracyjnej pozwoli
uchwyci¢ specyfike wprowadzenia go i rozwijania oraz powigzania z poszcze-
golnymi aktantami, a takze odkry¢ przekazywane w ten sposob tresci. Struk-
tura artykulu odzwierciedla fazy rozwoju motywu daru w kolejnych epizodach
w obrebie 2 Krl 5.

Ksztalt narracji 2 Kl 5

a motyw daru

Opowiadanie zawarte w 2 Krl 5 dzieli si¢ na trzy akty, skupione kolejno wo-
kot trzech postaci: Naamana, Elizeusza i Gehaziego®, jakkolwiek wyznaczenie
sztywnych granic tych calosci jest problematyczne. Gina Hens-Piazza proponu-
je podzial: wersety 1-14; 15-19; 20-27°, ale obecno$¢ poszczegdlnych bohaterow
nie ogranicza sie¢ do danych fragmentéw — np. pierwsza z postaci przewija si¢
przez calos¢ narracji. Warto zauwazyg¢, iz autor natchniony wprowadza na sce-
ne jeszcze inne postaci epizodyczne, takie jak stuzgca zony Naamana, a wraz
z nig posrednio i matzonka wodza (wspomniana, ale nieaktywna’), krol Ara-
mu, krdl Izraela, studzy Naamana, postaniec oddelegowany przez Elizeusza,
wymysleni przez Gehaziego synowie proroccy. Wszyscy pozostaja anonimowi,
s3 opisani za pomocg statusu spotecznego i wiekszos¢ z nich odgrywa istotne
role w narracji. Kazdy w jaki$ sposob pozostaje zwigzany z Naamanem®, co
potwierdza fakt, iz to on gra gléwna role. Co ciekawe, elementem splatajacym
dziatania wszystkich z wymienionych postaci jest motyw daru - otrzymanego,

5 Por. G. Hens-Piazza, 1-2 Kings, Nashville 2006, s. 258 (Abingdon Old Testament Commentaries).

6  Por. G. Hens-Piazza, 1-2 Kings, dz. cyt,, s. 257.

7 Wiekszo$¢ starozytnych rodzin aramejskich miala charakter monogamiczny, dlatego tez zona Na-
amana nie zostaje dookreslona — por. K. L. Younger, Aram i Aramejczycy, [w:] Sgsiedzi starozytnego
Izraela, red. B.T. Arnold, B. A. Strawn, red. naukowa W. Chrostowski, ttum. Z. Kosciuk, Warszawa
2016, S. 326.

8  Por. A.L. Laffey, First Kings, Second Kings, Collegeville 1985, s. 70 (Collegeville Bible Commentary:
Old Testament, 9).
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posiadanego, przekazanego, aczkolwiek stowo to nie pada w tekscie. Wskazane
wyzej sugestie hermeneutyczne pozwalaja jednak widzie¢ go bardzo wyraznie.

Tekst zamyka sie w obrebie 2 Krl 5. Widoczng klamrg jest trad dotykajacy na
poczatku Naamana, a na koncu Gehaziego, co nie pozwala oddzieli¢ epizodu
ze stuga Elizeusza’. Zdaniem Emilii Ehrlich'® tre$ci w narracji zostaty ulozone
na ksztalt paralelizmu antytetycznego: w pierwszej czesci trad, grzech, zdro-
wie, nawrdcenie; w drugiej kolejno: zdrowie, chciwos¢, grzech, klamstwo, trad.
Uwidacznia to tez spdjnos¢ perykopy, a takze wzajemne powigzanie obecnych
w niej elementéw'". Rozpoczyna ja przedstawienie kondycji Naamana, a zamy-
ka dalszy los jego choroby. Technika narracji przypomina zdaniem E. Ehrlich
montaz filmowy'? - autor natchniony ogranicza $rodki wyrazu, nie werbali-
zuje uczud, lecz ukazuje je in actu. Co ciekawe, stanowig one reakcje na dar
jako rzeczywisto$¢ znana badz upragniong, o ktora czlowiek zabiega czy jest
proszony, pozostajaca do dyspozycji, przekazang lub odrzucong, nastepnie zas
przyjeta wraz z konsekwencjami. Te ostatnie wyznaczniki zostaja przedstawio-
ne dwukrotnie — najpierw we fragmencie historii Naamana, a potem Gehazie-
go. W tych kontekstach pojawi si¢ kilkakrotnie doswiadczenie frustracji (m.in.
Naaman i jego postrzeganie formy uzdrowienia), niezrozumienia (m.in. krél
Aramu, a potem krol Izraela — obaj w kwestii rozpoznania adresata prosby o dar
uzdrowienia) czy odwagi w przekraczaniu granic badz schematéw (m.in. wiara
Naamana, ingerencja jego stug w sprawie realizacji polecenia Elizeusza). Pro-
sta — wydawaloby si¢ — sprawa daru zostaje dodatkowo rozpisana przez autora
natchnionego na przestrzen relacji ludzi z wrogich narodéw, klimat po podboju
Izraela, nie budujac jednak w zaden sposéb aury nienawisci czy pragnienia od-
wetu, jakkolwiek konstatujac (w ukazaniu myslenia Gehaziego) takg mozliwos¢.
Wymienione elementy juz uwidaczniaja, jak bogata jest kompozycja 2 Krl 5,
w jakich detalach ujety plot dotyczacy daru, z jaka glebig i wyrazistoscig"’.

9  Por. E. Ehrlich, O Naamanie w Starym i Nowym Testamencie, [w:] Studium scripturae anima the-
ologiae. Prace ofiarowane Ksigdzu Profesorowi Stanistawowi Grzybkowi, red. J. Chmiel, T. Matras,
Krakow 1990, s. 65

10  Por. E. Ehrlich, O Naamanie w Starym i Nowym Testamencie, dz. cyt., s. 65.

11 Por. G. Hens-Piazza, 1-2 Kings, dz. cyt., s. 258.

12 Por. E. Ehrlich, O Naamanie w Starym i Nowym Testamencie, dz. cyt., s. 68.

13 Por. G. Hens-Piazza, 1-2 Kings, dz. cyt., s. 257.
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Ulokowane na antypodach:
zwycigstwo i trad — darami?

Analizowana narracja rozpoczyna sie szczegélowym opisem najpierw spolecz-
nej roli Naamana, a potem jego kondycji osobistej. Autor natchniony przywo-
tuje jego wysoka range wojskowa w sformutowaniu 82¥=3W (2 Krl 5, 1) oraz
odwage i site — ' 7133 (2 Krl 5, 1). Podwdjne odniesienie do kréla Aramu jako
wladcy wojsk faskawego dla Naamana, obecne na poczatku 2 Krl 5, 1, zosta-
je spuentowane stwierdzeniem o zZrédle lub sprawcy dziatan gtéwnego boha-
tera: JHWH. Warto zwréci¢ uwage, iz wyrazenie DIXY npiwn mim-ing 173
(2 Krl 5, 1), posiadajace czasownik npiwn, wskazuje na ocalenie Aramu przez
Boga. Trudno skonstatowa¢, czy wojna, w ktorej nastagpilo ocalenie Aramu,
byta toczona z Izraelem'. Wzmianka o przywiezieniu niewolnicy po napadzie
na Izrael nie oznacza utozsamienia obu wydarzen. Pada tu bowiem okreslenie
0IR 01173 (2 Krl 5, 2), ktdre nie koresponduje z godnoscia Naamana jako gene-
rata wojsk. Fakt ten odslania jednak troske Boga o pétnocnego sasiada Izraela.
Brak podania powodu takiego obdarowania samego Naamana i wrogiego kraju
suponuje suwerenno$¢ Boga i Jego panowanie nad $wiatem'.

Dalej - jakby w kontrze - pojawia si¢ informacja o tradzie gtéwnego bo-
hatera. Cho¢ nie zostaje ona polaczona na zasadzie przyczynowo-skutkowej
z faktem wygranej, to sprawia wrazenie, iz jest niejako druga strona medalu po-
chodzacego od Boga. Trudno skonstatowac, czy ta samoczynnie uruchamiajaca
sie sugestia ma zrelatywizowac zal do JHWH jako stajacego niejako po stronie
Aramu, czy uwidoczni¢ schemat myslowy odbiorcy dotyczacy przypisywania
Bogu autorstwa zla. Ta na pierwszy rzut oka pozytywna ocena nieprzyjaciot'®
mogla jednak - zdaniem Mirostawa Jasinskiego — wzbudza¢ pogarde w czton-
kach Narodu Wybranego: Naaman byl przeciez spoza Izraela, przynalezal do
wrogiego narodu i do tego byl nieczysty wedlug oceny ptynacej z Prawa'’.

Okreslenie tragdu N3y, ktore pada w 2 Kl 5, 3. 6. 7. 27, jest takie samo jak
w Pwt 24, 8 i 2 Krn 26, 19. W tym stowie w oparciu o wspolczesne badania nie

14  Tak byto zdaniem Charlesa Conroya: por. 1-2 Samuel, 1-2 Kings with an Excursus on Davidic Dynasty
and Holy City Zion, Wilmington 1983, s. 203.

15 Por. Ch. Conroy, 1-2 Samuel, 1-2 Kings..., dz. cyt., s. 203.

16 Por. G. Hens-Piazza, 1-2 Kings, dz. cyt., s. 258.

17 Por. M. Jasinski, Postannictwo proroka w cyklu Elizeusza. Studium egzegetyczno-teologiczne (1 Krl
19, 15-2 Krl 13, 21), Poznan 2004, s. 72.
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widzi sie juz tradu sensu stricto, ale ciezka chorobe skory'®. Warto zauwazy¢, ze
Naaman bierze udzial normalnie w Zyciu spolecznym, kontaktuje sie chocby ze
swoim krolem, swobodnie si¢ przemieszcza, wiec nalezy wykluczy¢, ze cierpi na
chorobe Hansena'®, aczkolwiek natychmiastowe, bez zadnych zastrzezen zaan-
gazowanie wltadcy Aramu potwierdza powage choroby?’. Wedlug W. A. Smitha
mogloby to by¢ bielactwo, utrata pigmentu skéry?'. Stan ten dokucza jednak
w jaki$ sposob Naamanowi, skoro szuka sposobu jego zmiany.

W mentalnosci starozytnych Semitéw zaistnienie schorzenia definiuje jego
zauwazalnos$¢??, tak wiec konstatacja w przypadku Naamana dokonana zostaje
w oparciu o obserwacje. Trudno jednak ustali¢, jakie konkretnie objawy miat
na mysli autor natchniony, dlatego w ttumaczeniach pozostaje si¢ przy okresle-
niu trad dla podkreslenia odczuwanego niebezpieczenstwa, obawy przed nim
i mozliwos$cig $mierci z jego powodu®’. Kontrast miedzy odwaga i ranga woj-
skowg bohatera a jego bezradnoscia wobec choroby jest zauwazalny.

Ciekawe, iz Naaman nie zwraca si¢ z pro$ba o uzdrowienie do zadnego z lo-
kalnych bostw Aramu. Wzmianka o darze otrzymanym od JHWH w postaci
ocalenia kraju otwiera drzwi oczekiwaniu na inny wymiar daru od Niego, jakim
bedzie zdrowie. Zarazem odnosi si¢ wrazenie, iZ w ten sposéb wrogom Izraela
(narodom) zostajg ukazane ich wlasne ograniczenia. Maciej Miinnich bierze
pod uwage fakt, ze w tle narracji moze pobrzmiewac pytanie o walke, a moze
bardziej kontre miedzy JHWH a béstwami innych narodéw?*, pytanie o moz-
liwos¢ przekazywania prerogatyw. Przywoluje w tym kontekscie nowohetyc-
ki rytual Pulisy, zawierajacy stowa: ,,gdy krol porazi wrogi kraj i powraca od
granicy wrogiego kraju, jesli wowczas czy to meskie czy zenskie bostwo jest
zagniewane i wskutek tego miedzy ludzmi pojawia sie zaraza”*®, W takim kon-
tekscie tragd Naamana moglby by¢ konsekwencja przekazania przez niego daru
ocalenia dla Aramu od JHWH.

18 Por. M. Miinnich, Obraz Jahwe jako wladcy choroby w Biblii hebrajskiej na tle bostw bliskowschodnich,
Lublin 2004, s. 31.

19 Por. Ch. Conroy, 1-2 Samuel, 1-2 Kings..., dz. cyt., s. 203.

20 Por. G. Hens-Piazza, 1-2 Kings, dz. cyt., s. 259.

21 Por. W.A. Smith, za: M. Jasinski, Postannictwo proroka w cyklu Elizeusza..., dz. cyt., s. 72.

22 Por. M. Miinnich, Obraz Jahwe jako wladcy choroby..., dz. cyt., s. 14.

23 Por. M. Miinnich, Obraz Jahwe jako wladcy choroby..., dz. cyt., s. 32.

24  Por. M. Miinnich, Obraz Jahwe jako wladcy choroby..., dz. cyt., s. 339.

25 Por. M. Miinnich, Obraz Jahwe jako wladcy choroby..., dz. cyt., s. 291.
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Obdarowanie przez kobiete nic nieposiadajaca

Kolejnym elementem narracji ukazanym w konwencji daru jest podanie in-
formacji, ktéra daje dostep do zmiany sytuacji zdrowotnej gléwnego bohatera.
Ofiarodawcg jest tu dziewczyna pojmana podczas jednej z wojen Aramu z Izra-
elem; pomini¢to w narracji opis aktu przekazania Naamanowi wiadomosci
przez zong. Nie dochodzg do glosu animozje narodowe ani osobiste, zwigzane
z faktem niewoli. Izraelitka przekazuje informacje z wlasnej inicjatywy i nawet
nie wprost do zainteresowanego. Powody tego nie s3 podane, jakkolwiek moz-
na si¢ tu domysla¢ uwarunkowan kulturowych, takich jak brak aprobaty dla
rozmow kobiet z mezczyznami niebedacymi w zwigzku krwi lub relacji badz
o réznym statusie spolecznym (tu: pan i niewolnica). Warto zwrdci¢ uwage na
obecny tu paradoks: kobieta nie posiada nic, nawet wolnosci, a jednak ma naj-
cenniejsza informacje, ktéra moze doprowadzi¢ do uwolnienia od tradu meza
jej aktualnej wlascicielki. Obie kobiety pozostaja bezimienne, opisane jedynie
w kategoriach zalezno$ci od Naamana - jedna jako zona, druga jako niewolnica
jego malzonki. Ciekawa jest gra wyrazen opisujacych ten fakt: ja uprowadzono
do niewoli (¥21), ona zna kogos, kto moze uwolni¢ od tragdu (%09)*°, i ku niemu
przekierowuje pana. Tu odstania si¢ tez piramida zaleznosci, w ktdrg wpleciony
zostaje motyw daru: Naaman udaje si¢ do swojego pana i tam tez powtarza
stowa dziewczyny, jak dopowiada narrator: ,ktéra pochodzita z kraju Izraela”
(2 K1l 5, 4). W ten sposdb wkracza na sceng Izrael, za posrednictwem ktdrego
zostaje obdarowany Aram - takie wrazenie odbiorca odnosi po pierwszej czesci
narracji. Kolejna odstaniajaca si¢ kontra to: dzielny wojownik (3217) jest tredo-
waty i szuka pomocy u Hebrajczykow, czyli wrogow.

Sformultowanie 872371 118% (2 K1l 5, 3) sugeruje rzeczywisto$¢ komunikacyjna.
Naaman ma i$¢, by wej$¢ w komunikacje z prorokiem. Suponuje to otwarto$¢
konieczng w tego typu relacji oraz otwiera przestrzen konfrontacji z darem
stowa, forma itp., co, jak odstoni dalsza czg¢$¢ narracji, bedzie trudne dla Na-
amana. Tym samym wddz staje si¢ postanym. Naaman jest gotowy udac si¢ na
terytorium wroga, majac tylko nadziej¢ na uzdrowienie - a nie pewnos¢ - i to
w oparciu o sfowa niewolnicy zony. Jest zatem zdolny do przyjecia daru prze-
kazanego w komunikacji wbrew schematom spotecznym.

26  Zaskakuje fakt, iz termin §0& moze oznaczaé takze przesunigcie, co de facto bedzie miato miejsce
w odniesieniu do Gehaziego (por. 2 Krl 5, 27).
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Przedstawienie wladcy Aramu sléw niewolnicy z Izraela nie spotyka si¢
z dezaprobatg ani powatpiewaniem tego pierwszego, ale z zacheta do podrdzy
oraz deklaracja przestania listu polecajacego.

Posrednik, ktéry nie rozpoznaje dawcy

Mediacja w procesie otrzymania daru zostaje przez krola Aramu podjeta chet-
nie, aczkolwiek zrozumienie sytuacji wynika z ograniczenia postrzegania do
konwencji nieizraelskich. Koncepcja proroka, jaka posiada ten wladca, wydaje
sie przywolywaé status nadwornych wrdzbitéw, powigzanych w dzialaniach
profetycznych z decyzjami monarchy?®’. Nic wiec dziwnego, ze w tresci listu
odwoluje si¢ do prerogatyw krola izraelskiego. Pominiecie w tresci pisma osoby
proroka wskazuje na wyjatkowg ignorancj¢ Aramejczyka, a takze nierozpozna-
nie faktycznego dawcy uzdrowienia. Wydaje si¢ celowym zabiegiem narracyj-
nym, majacym wyostrzy¢ kontrasty obecne w perykopie i przekierowac¢ uwage
na Boga.

Pomytka komunikacyjna, niezrozumienie, do ktérego dochodzi w pismie
kréla Aramu do krdla Izraela, pozwala na rozpoznanie fundamentalnego ele-
mentu zwigzanego z motywem daru: jest nim dawca. Tchnacy absurdem za-
pis w liscie: ,,Z chwila, gdy dojdzie do Ciebie ten list , wiedz, iz posylam do
ciebie stuge mego Naamana, aby$ go uwolnit od tradu” (2 Krl 5, 6) wywoluje
oburzenie u wladcy Izraela, oddane w stowach: ,,Czy ja jestem Bogiem, Zebym
mogt usmiercac¢ i ozywiac¢” (2 Krl 5, 7) oraz podejrzenie o inicjacje konfliktu.
Bledne sformulowanie zostaje niewlasciwie zrozumiane: najpierw jako atak
personalny, a dalej jako naruszenie prawa w sferze sakralnej, akt ignorancji
i braku poboznosci, co datoby pretekst do zdetronizowania krola Izraela oraz
uderzenia Syrii na Krolestwo Pétnocne?®. Technika niezrozumienia uwypukla
wczesniejsze rozpoznanie niewolnicy zony Naamana oraz Boze prowadzenie
Elizeusza, ktérego ingerencje poprzedza. Zachowanie krola izraelskiego, wy-
razenie ponizenia, nieuhonorowania musiaty by¢ znane poza bramami patacu
lub zamanifestowane publicznie, skoro prorok sie o tym dowiedziat*’. Mogto to
by¢ spowodowane emocjami lub szokiem wywotanymi przez akt rozdarcia szat,
sugerujacy zbulwersowanie krola, doswiadczenie ztamania aktualnego stanu

27 Por. G. Hens-Piazza, 1-2 Kings, dz. cyt., s. 259.
28  Por. Ch. Conroy, 1-2 Samuel, 1-2 Kings..., dz. cyt., s. 203.
29  Por. G. Hens-Piazza, 1-2 Kings, dz. cyt., s. 260.
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panstwa, atak na status quo. Gest ten wyrazat u starozytnych Semitéw zal, roz-
pacz, gniew w reakcji na zaistnialg sytuacje*®.

Reakcja Elizeusza wskazuje, iz zna przyczyne zachowania wladcy. Przesta-
nie, jakie do niego kieruje: ,,Czemu rozdartes szaty? Niechze on przyjdzie do
mnie, a dowie sig, ze jest prorok w Izraelu” (2 Krl 5, 8), przekierowuje uwage na
istote proroctwa jahwizmu. Jakkolwiek krol nie lubi Elizeusza, co jest widoczne
w kontekscie poprzedzajacym analizowanag perykope, to jest dlan korzystne, by
ten rozwigzal problem®. Widoczny jest tu kontrast autorytetéw®%. Wtadca ten
nie jest znany z imienia, lecz w oparciu o 2 Krl 3, 10 mozna wnioskowac, iz cho-
dzi tu o Jeroboama - zachowanie jest paralelne do wczesniej przyjmowanych
przezen stanowisk™.

Warto zwrdci¢ uwage na konsekwencje braku rozpoznania, gdzie przekie-
rowa¢ czlowieka, aby dar madgt zosta¢ odebrany (uzyskany). Ciekawe, iz mimo
pojawiajacej sie w stowach krola izraelskiego sugestii dotyczacej Boga jako po-
siadajacego moc uzdrawiania, ozywiania nie przekierowuje on Naamana ani
ku JHWH, ani ku zadnemu z kaptanéw czy prorokéw. Nie zdaje egzaminu jako
przekaziciel daru badz znajacy do niego dostep.

Jakkolwiek mozna by deprecjonowac postawe Elizeusza, ktorego wypowiedz
z pozoru nie odsyta do JHWH, podobnie jak stowa niewolnicy - oboje méwia
o proroku - to jednak za terminem X'2] w mentalnosci starozytnych Semitow
kryje sie nieustanny kontakt z Bogiem i przekaz Jego slowa. Dowodem na ta-
kie rozumienie jest zachowanie Elizeusza, gdy Naaman staje juz u drzwi jego
domu. Prorok nawet nie wychodzi, ogranicza proklamowanie i mozliwo$¢ ob-
serwowania swoich dzialan do minimum, by uwaga Naamana skupita si¢ na
JHWH, gdyz to On obdaruje Aramejczyka. Taka kondycja mediatora umozli-
wia przekierowanie ku Dawcy, by umozliwi¢ odbiér daru.

Wyjscie poza forme, by nie zakryla Dawcy

Interwencja Elizeusza u$mierza protest krola i przekierowuje narracje na cen-
tralny jej moment. Autor natchniony ukazuje oczekiwania i scenariusz ich
spelnienia. Juz w pierwszej scenie pojawia si¢ kontrast - nawet nie ma miejsca

30 Por. M. Klukowski, Rozdarcie szat arcykaptana a rozdarcie zastony swigtyni jako wyraz gniewu czto-
wieka i Boga w Ewangelii Mateusza (Mt 26, 65; 27, 51), ,Verbum Vitae” 33 (2018), s. 183-184.

31 Por. G. Hens-Piazza, 1-2 Kings, dz. cyt., s. 260.

32 Por. M. Jasiniski, Postannictwo proroka w cyklu Elizeusza..., dz. cyt., s. 74.

33 Por, A.L. Laffey, First Kings, Second Kings, dz. cyt., s. 70.
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bezposrednia konfrontacja: Naaman przyjezdza powozem ze swoimi konmi
i staje przed drzwiami domu Elizeusza. Nast¢puje konfrontacja splendoru, z ja-
kim przybywa wodz, i zachowania proroka. Tu otrzymuje tylko przekaz przez
postanca: ,,Idz, obmyj sie siedem razy w Jordanie, a cialo twoje bedzie takie
jak poprzednio i staniesz si¢ czysty!” (2 Krl 5, 10). I nie tylko w Naamanie, ale
i w odbiorcy tekstu budzi sie sprzeciw: czy dar nie powinien by¢ przekazany
w bezposredniej komunikacji miedzyludzkiej, zwlaszcza w tak drazliwej sy-
tuacji dotyczacej zdrowia? A zarazem kietkuje mysl: czy Elizeusz, pojawiajac
si¢ osobiscie, a nie tylko przekazujac wskazdwki, nie zostalby rozpoznany jako
dawca daru, ktorym de facto nie jest? Obdarowuje wiec Naamana wlasciwym
rozumieniem zrodta uzdrowienia. Na razie wydaje sie to zbyt enigmatyczne,
lecz za chwile rozpoznanie, ktére uwidoczni sie w sfowach Aramejczyka, po-
twierdzi adekwatnos¢ metody proroka.

Uderza lapidarno$¢ wypowiedzi Elizeusza do Naamana. Polecenie siedmio-
krotnego wykonania czynno$ci oddanej terminem Pn7 tworzy pewien para-
doks. Jej wielokrotnos¢ nie suponuje sensu stricto obmycia majacego na celu
usuniecie brudu, gdyz ono wystarczyloby raz, ale powtarzane zanurzanie.
M. Miinnich bierze pod uwage wprowadzenie motywu rytualnego obmycia,
a nie tylko normalniej kapieli**. Z drugiej strony absolutnie klasyczna seman-
tyka pn7 nakazuje pozostaé przy myéli oczyszczenia, usuniecia zabrudzen®.
Co ciekawe, autor natchniony zastosuje to stowo jeszcze dwukrotnie w anali-
zowanej perykopie (wersety 12 i 13)

Cialo Naamana ma powréci¢ (372 2" - 2 Kl 5, 10), aby stat si¢ czysty
(v '['7 -2 Krl 5, 10). Hebrajskie stowo 7730 pojawia sie w Biblii w kontekstach
zwigzanych z mozliwos$cig kontaktu z Bogiem, w tym wiekszosci kultycznych.
Opisuje przywrdcenie czystosci rytualnej. Powrét ciata do siebie (poprzedniego
stanu) nie lokuje si¢ w kompetencjach czlowieka: moze to uczynic¢ tylko Bég.
Polaczenie obu rodzajow przemiany sugeruje, ze uzdrowienie to siegnie wne-
trza Naamana i dokona zmiany - albo przywrocenia - jego tozsamosci®. Za-
lecenie tego typu czynnosci dobrze tez sankcjonuje zachowanie proroka wzgle-
dem Aramejczyka: skoro ten ostatni jest nieczysty, to Elizeusz ma prawo do
niego nie wychodzi¢, omija¢ go, unika¢ bezposredniego kontaktu - zwlaszcza
ze choroba identyfikowana jest z tradem. Powstaje zatem pytanie: jakiego za-
chowania, jakiej formy obdarowania spodziewal si¢ Naaman? Czy na bazie bra-
ku wykluczenia ze swojej spotecznosci uwazal, ze identycznie postapi prorok?

34 Por. M. Minnich, Obraz Jahwe jako wladcy choroby..., dz. cyt., s. 323.
35  Por. M. Jasinski, Postannictwo proroka w cyklu Elizeusza..., dz. cyt., s. 74.
36  Por. E. Ehrlich, O Naamanie w Starym i Nowym Testamencie, dz. cyt., s. 69.
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Warto zwrdci¢ uwage, iz dar uzdrowienia zyskuje tu forme polecenia do wy-
konania, a nie gestu — czego$ ofiarowanego. Naaman nie tyle ma przyja¢ dar,
co wykona¢ czynnos¢.

Zastanawia fakt, iz Elizeusz w darze informacji przekazanej Aramejczykowi
nie przywoluje imienia JHWH. Nawet Naaman zwraca na to uwage w delibera-
cji, ktora przeprowadza wzburzony, odchodzac od drzwi Elizeusza, sam przed
sobg.

Odebra¢ dar w sposéb, ktéry nie licuje
z oczekiwaniami

Przez banalno$¢ formy odbioru daru, ktéra zostaje zaproponowana Naama-
nowi przez Elizeuszowego postanca, zostaje zniwelowana mozliwos¢ zatrzy-
mania si¢ na niej samej i uznania jej jako dzialajacej, sprawczej samej z siebie.
Instrukcja ograniczona do siedmiokrotnego zanurzenia zmusza do swoiste-
go przeorientowania my$lenia, bo wymaga zgody mentalnej. Wewnetrzny,
jakkolwiek styszalny dla odbiorcow tekstu dialog Naamana przeprowadzony
z samym sobg obejmuje jedno stwierdzenie i dwa pytania retoryczne. Pierwsze
dotyczy przekonan wodza - spodziewat sie oczyszczenia poprzez dziatanie pro-
roka, a nie swoje. Odnosi si¢ wrazenie, ze zaproponowany srodek wydat sie Na-
amanowi zbyt popularny i nieskuteczny®’; warto wspomnie¢ za Franciszkiem
Szrederem, ze spolecznosci zamieszkujace dorzecze Eufratu i Tygrysu znaty
ryt siedmiokrotnych oblucji*®. Pytania retoryczne postawione przez Naamana
(2 Krl 5, 12) dotycza wyboru miejsca zanurzenia i odzwierciedlajg ksenofobie
wodza, a moze animozje miedzy Izraelem a Aramem. Wymienione rzeki Aba-
na i Parpar skonfrontowane zostajg ze wszystkimi wodami Izraela (2 Krl 5, 12)
pod katem 2iv, cechy wyrazajacej adekwatnos$¢, zgodnos¢ z zamystem, z toz-
samoscig. Drugi element konfrontacji to potencjalna czynnos$¢ zanurzenia
i oczyszczenia. Naaman pozostaje na poziomie posiadanego rozeznania rzeczy-
wistosci, nie wychodzi poza nie, nie uwzglednia innego jej postrzegania. Dar
przekazany pomiedzy wrogimi narodami przez proroka, na poziomie stricte
ludzkim dotyka cztowieczenstwa i wymaga elastycznosci, otwartosci myslenia.

37 Por. M. Miinnich, Obraz Jahwe jako wladcy choroby..., dz. cyt., s. 323.
38  Por.takze przypis do 2 Krl's5, 14 [w:] Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw
oryginalnych z inicjatywy benedyktynow tynieckich, Poznan 2002, s. 344.
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Jest ona ex definitione zaszczepiona w czlowieczenstwie, aczkolwiek, jak wida¢
na przykladzie gtéwnego bohatera, moze by¢ wyparta przez schematy, upodo-
banie w formach i budowanie na nich poczucia bezpieczenistwa. W tym miejscu
narracji dokonuje si¢ konfrontacja percepcji daru w blasku wlasnych scenariu-
szy sytuacyjnych z jego istota, nadang mu przez Dawce. Trudno w tym miejscu
dyskutowa¢ z opiniami egzegetéw dostrzegajacych w tym elemencie narracji
upokorzenie Naamana®”.

Reakcja Naamana w postaci gniewu i odejscia wyzwala dziatanie stug. Oka-
zujg sie oni dobrymi doradcami, podobnie jak niewolnica zZony. Ich $mialto$¢
wzgledem Naamana stanowi ztamanie konwencji. Przenosza uwage pana na
specyfike formy odbioru daru - jej banalno$¢ i fatwo$¢ zastosowania — urucha-
miajagc tok myslowy uznajacy czynnos¢ za mozliwg i niewymagajaca wysitku.
Sprawiaja oni wrazenie, jakby byli echem stéw Elizeusza, translatorami jego
przekazu®’. Ciekawe, iz dylemat nie dotyczy kwestii szans na dar uzdrowienia,
a jedynie zewnetrznej oprawy czynnosci do niego prowadzacych.

Odejscie Naamana w kierunku Jordanu na skutek zachety stug zostaje wy-
razone terminem 77 (2 Krl 5, 14). Kontynuuje on kod topograficzny obecny
w calej narracji, z cigglym ruchem zstepowania ze wzniesien Samarii az po
depresje Jordanu. Zdaniem E. Ehrlich motyw ten przywoluje zstepowanie po
krélewskich schodach, charakterystyczne dla kultury mezopotamskiej, i po-
siada swoja metaforyczng odstone przechodzenia poprzez poszczegdlne sfery
spoleczne - od przebywania w obecnosci krdla, poprzez poddanie si¢ sugestii
niewolnicy, a nastepnie swoiste upokorzenie u progu domu Eliasza, by dalej
poddac¢ si¢ radom stuzacych*'.

Uwage przyciaga lapidarno$¢ opisu zanurzania si¢ Naamana w Jordanie,
cho¢ jest to punkt kulminacyjny narracji, szczyt napiecia akcji. M. Jasinski
Zwraca uwage na zastosowanie tu terminu ‘7;&9, ktérego rdzen oznacza zanurza-
nie polaczone z zejsciem na poziom nizej, zamoczenie, z aspektem pozostania
cieczy na danym desygnacie, tej, w ktorej desygnat jest umieszczany*>. W wiek-
szo$ci kontekstéw biblijnych stowo to pojawia si¢ w odniesieniu do krwi, stad
mozna wyprowadzi¢ jego konotacje kultyczne®. Akcent semantyczny jest kon-
sekwentnie przesuwany na JHWH jako Dawce.

39  Por. G. Hens-Piazza, 1-2 Kings, dz. cyt., s. 261.

40 Por. A.L. Laffey, First Kings, Second Kings, dz. cyt., s. 71.

41 Por. E. Ehrlich, O Naamanie w Starym i Nowym Testamencie, dz. cyt., s. 68.
42 Por. M. Jasinski, Postannictwo proroka w cyklu Elizeusza..., dz. cyt., s. 74.
43 Por. M. Jasinski, Postannictwo proroka w cyklu Elizeusza..., dz. cyt., s. 74.
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Rezultaty oczyszczenia sg zgodne ze stowami Elizeusza: cialo Naamana sta-
to sie jak cialo mlodziefica. W ten sposéb zostaje podkreslona moc JHWH*.
Natychmiastowa reakcja wodza obrazuje ocene wartosci daru. Sile oddziaty-
wania daru na Naamana autor natchniony oddaje poprzez zwielokrotnienie
czasownikow (z ktorych az trzy dotycza ruchu) — wrdcil, wszedt, stanal, mowit.
Natomiast przygotowujac czytelnika do werbalizacji przez Naamana pocho-
dzenia daru, zmienia okreslenie Elizeusza na sugerujace przynaleznos¢ do Boga
(2 Krl 5, 15): v D’fl"?;ffl. Rozpoznanie Boga obdarowujacego zawarte w pro-
klamacji ,,Oto przekonalem sig, Ze na calej ziemi nie ma Boga poza Izraelem!”
(2 Krl 5, 15) w ustach Aramejczyka brzmi co najmniej szokujaco. Wyklucza bo-
wiem panteon bostw aramejskich z grona oddzialujacych na $wiat. Korespon-
duje w tych mocnych monoteistycznych stwierdzeniach z wyznaniem Jetry
z Wj 18, 10-11. Przyjecie daru powoduje wiec nie tylko fizyczne uzdrowienie
Naamana, lecz takze duchowg przemiane - wrecz konwersje®’. Staje sie baza,
fundamentem jego wiary w JHWH.

W obliczu Boga —

wladciwe rozumienie daru

Niejako automatycznie pojawia si¢ w bohaterze potrzeba wynagrodzenia za
dar. Co ciekawe, chce odwdzigczy¢ si¢ prorokowi, a nie Bogu. Elizeusz jednak,
pomimo nalegan, nie zgodzi si¢ na to, chcac skupi¢ uwage Naamana na JHWH
jako uzdrawiajacym. Prorok przywotuje JHWH w formule zawierajacej bardzo
popularng inwokacje w Izraelu, tu jednak bardziej rozbudowana (2 Krl 5, 16):
MPX-DR 1197 "ATAY- WK M n. Dostownie: ,na zycie Pana, przed ktérego ob-
liczem stoje, jesli wezme”. Swoiste niedomoéwienie pojawiajace sie w literalnym
tlumaczeniu sugeruje zywy kontakt, w jakim pozostaje Elizeusz z JHWH, i do-
konujacy si¢ w jego aurze kategoryzacje¢ wszelkich wartosci. Zostaje tu tez dys-
kretnie poddana mys$l, Ze komunikacja z Bogiem otrzezwia czlowieka w os3-
dzie wlasnych prerogatyw. Skoro Bog ofiarowuje za darmo, to i Jego stuga daje
w taki sam sposob. Gdyby Bog chciat daru - sam by to wskazal. Mozliwe, iz
autor natchniony formutuje w ten sposéb pareneze na temat nadawania relacji

44  Por. M. Miinnich, Obraz Jahwe jako wladcy choroby..., dz. cyt., s. 334.
45  Por. G. Hens-Piazza, 1-2 Kings, dz. cyt., s. 257.
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z Bogiem rysu wymiany handlowej. Powstaje wiec pytanie — zwlaszcza w od-
biorcy - jak okaza¢ Bogu wdzigcznosé¢ za dar?

Pozosta¢ dalej obdarowywanym

Pomyst zabrania ze sobg ziemi Izraela jest sposobem na utrwalenie pamieci,
mysli o darze, ale i pragnieniem wchodzenia w zywy kontakt z Bogiem Izraela.
Jest to niezwykta prosba, zwlaszcza ze funkcjonowal w Izraelu zakaz sktadania
ofiar w ziemi nieczystej, a za taka uwazano kazdy kraj poganski*’. Starozytni
wigzali béstwo z danym terytorium jego panstwa, a wigc tym samym byla wy-
znaczona lokalizacja kultu?. Zastanawia brak odpowiedzi ze strony Elizeusza.
Nie wyraza on ani zgody, ani dezaprobaty — pomija milczeniem stowa Naama-
na. Wydaje si¢ to wynika¢ z odmiennego postrzegania ziemi przez Izrael. W do-
swiadczeniu Narodu Wybranego cala ziemia jest wlasnosciag JHWH i taka jest
przydzielona Izraelowi jako dziedzictwo na mocy przymierza, z ktérego wyni-
ka zwiazek z Bogiem. Przebywajac na danej ziemi, Nar6d Wybrany jest u Boga,
a nie u siebie (Kpt 25, 23). Elizeusz nie moze wigc przyzna¢ Naamanowi prawa
do kawatka ziemi, co jednak nie tworzy problemu w przypadku wywiezienia
okreslonej jej ilosci. Jednocze$nie z racji, iz wlaczona jest w czas i przestrzen hi-
storii, gdzie tez dziala JHWH, jest zawsze ,,miejscem z JHWH?”, wypelnionym
mys$la o Jego dziataniu, stowie, wiernoéci*®. Zatem relacja do ziemi odzwiercie-
dla odniesienie do Boga, a zarazem pozostaje tylko darem przekierowujacym
ku Dawcy®. Temu ma tez stuzy¢ Tora. Ziemia ukazuje tozsamo$¢ Izraela jako
ludu przymierza®.

Prosba Naamana jest konsekwencja wyznania JHWH jako prawdziwego
Boga. Pragnie zabra¢ ziemie, bo uzdrowienie przyszlo do niego z (na) ziemi
Izraela® i chce pozostaé przy Dawcy daru. Rozumie to w swoich kategoriach
czczenia Boga na Jego terytorium, a poniewaz musi powrdci¢ do siebie, zabie-
rze troche ziemi, na ktorej bedzie uwielbiat JHWH, przebywajac w Aramie®”.

46  Por. M. Jasinski, Postannictwo proroka w cyklu Elizeusza..., dz. cyt., s. 76.

47  Por. T. Stanek, Jahwe a bogowie ludow. Idee religijne wczesnego Izraela na tle wierze# ludéw Egiptu,
Mezopotamii i Kanaanu, Poznan 2002, s. 41.

48  Por. W. Pikor, Rola ziemi w przymierzu Boga z Izraelem. Studium historyczno-teologiczne Ksiegi Eze-
chiela, Lublin 2013, s. 21.

49  Por. W. Pikor, Rola ziemi w przymierzu Boga z Izraelem..., dz. cyt., s. 25-26.

50  Por. W. Pikor, Rola ziemi w przymierzu Boga z Izraelem..., dz. cyt., s. 25-26.

51 Por. Ch. Conroy, 1-2 Samuel, 1-2 Kings..., dz. cyt., s. 204.

52 Por. A.L. Laffey, First Kings, Second Kings, dz. cyt., s. 71.
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Deklaracja wylacznie kultu JHWH zawarta w 2 Krl 5, 17 odzwierciedla range
otrzymanego daru.

Przebaczenie —

dar na przyszlosé

Zaskakuje odbiorce prosba Naamana, stanowigca swoiste zabezpieczenie przed
utratg kontaktu z Dawcg uzdrowienia lub wykluczeniem z niego. Co ciekawe,
nie jest kierowana do Elizeusza, ale do Boga, pada jedynie w obecnosci pro-
roka. Dotyczy oddawania poklonu - co znamienne, nie bogowi Rimmonowi,
ale ,w $wiatyni Rimmona”. Prosba nie obejmuje aktu wchodzenia do samego
miejsca. Rimmon czy Ramman, czyli Gromowladny, to najstarsze okreslenie
boga burzy Hadada, stojacego na czele panteonu aramejskich, luwijskich i asy-
ryjskich bostw. Do jego dyspozycji pozostaja blyskawice, a na wizerunkach
przyjmuje pozycje stojaca, na grzbiecie byka, z gotowoscig do uderzenia®. Od-
grywal tez duzg role w kulcie przodkéw®®. W starozytnym Guzana Hadad zo-
stal opisany jako ,,Pan rzeki Habur (Chabur)” (stela z Tell Fekheriye)*. Ciekawe
jednak, iz w kontekscie zanurzenia i uzdrowienia nie przychodzi on w ogéle na
mysl Naamanowi.

Pragnienie zyskania daru usprawiedliwienia lub wybaczenia moze by¢ zwia-
zane z przekonaniem, iz utrzymanie uzdrowienia jest mozliwe jedynie dzieki
wierno$ci prawom JHWH, sprawowaniu wyltacznie Jego kultu®®, lecz konstata-
cje te nie majg pewnych podstaw tekstualnych. Odpowiedz Elizeusza jest petna
pastoralnego taktu — wyraza sie¢ wlapidarnym, dla Izraela bogatym seman-
tycznie Di7W9 72 (2 K1l 5, 19). Pokdj, ktdry staje sie tu kolejnym wymienionym
darem, oznacza nie tylko brak wojny, lecz calos¢ warunkéw potrzebnych do
rozwoju czlowieka i jego harmonijnego wspoldziatania z rzeczywisto$cig stwo-
rzong. Zostanie przywolany za chwile. Znamienne, iz nie pojawia si¢ tu wska-
zanie stopnia i wartosci poznania Boga — wydaje sig, iz autor natchniony jest
$wiadomy juz tego zaistnienia.

53 Por. K. Lawson Younger, Aram i Aramejczycy, dz. cyt., s. 327.

54 Por. K.L. Younger, Aram i Aramejczycy, dz. cyt., s. 327.

55 Por. K.L. Younger, Aram i Aramejczycy, dz. cyt., s. 329.

56  Por. M. Miinnich, Obraz Jahwe jako wladcy choroby..., dz. cyt., s. 337.
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Nieskoordynowane pragnienie otrzymania daru

Pod koniec narracji powraca temat daru w zupelnie innej konwencji. Bohate-
rem epizodu staje sie Gehazi, stuga Elizeusza, a przedmiotem - staranie o uzy-
skanie rzeczy, ktdre przywiozl ze sobg Naaman w celu wynagrodzenia proro-
kowi. Ponownie odbiorca zyskuje dostep do wewnetrznego dialogu bohatera.
Pojawiajace sie w myslach stugi stwierdzenie ,,M6j pan oszczedzit Aramejczy-
ka” (2 K1l 5, 20) suponuje utajong wrogos¢ i jakiegos rodzaju msciwos¢. Sposob
opisu osoby ukazuje, ze patrzy na Naamana przez pryzmat jego przynaleznosci
narodowej. Dar, ktéry otrzymal Naaman, przemiana jego kondycji zyciowej,
nie interesuje Gehaziego. Przywotanie JHWH w wyrazeniu mn=n (2 Krl 5, 20),
ktére ma pieczgtowaé decyzje o dogonieniu Aramejczyka, by uzyskac¢ od niego
dary, w tym kontekscie pobrzmiewa obtuda.

Wzmianka ,wezme od niego cokolwiek” (2 Krl 5, 20) odslania chciwo$¢, pa-
zerno$¢, prezentujac antypody myslenia o darze. Nie jest juz on oczekiwany,
lecz zostanie zagarnigty, nie ma znaczenia, co obejmuje - chodzi tylko o ztu-
pienie posiadacza. Zasadno$¢ postugiwania sie pojeciem daru bazuje na pierw-
szym celu, ktdry jest zwigzany z rzeczami, ku ktérym kieruje si¢ pozadanie
Gehaziego. Warto zauwazy¢, iz owe dziesiec talentdw srebra, szes$¢ tysiecy sy-
kléw zltota i dziesie¢ ubran na zmiane byly przeznaczone jako wotum dziek-
czynne dla Elizeusza (por. 2 Krl 5, 5) - on odmowit ich przyjecia (2 Krl 5, 16).
Zatem Gehazi wyciaga reke po dar przygotowany z inng intencjg. W tym celu
klamie, opowiadajac Naamanowi fikcyjng histori¢ o otrzymanym poleceniu
od Elizeusza, by wzia¢ dary dla przybylych don synéw prorockich (2 Krl 2, 22).
Do tej pory w narracji nie zostal poruszony problem domagania si¢ daru ani
tez oszustwa w celu uzyskania go. Epizod ten stanowi wyrazng kontre wzgle-
dem wczesniejszych sytuacji opisanych w narracji. Zaznacza si¢ tez zlamanie
w przestrzeni prezentowanych charakteréw. Eksponuje to dodatkowo ofiarno$¢
Naamana, ktéry nalega na Gehaziego, aby przyjat obok dwoch ubran na zmia-
ne dwa talenty srebra zamiast jednego talentu, o ktéry prosi, oraz posyla jako
tragarzy swoje stugi.

Epizod ten podkresla zupelnie inng specyfike odniesienia do uzyskanego
daru: nie ma wyznania JHWH, nie ma pragnienia dzielenia si¢ informacja
o tym ani intencji wynagrodzenia. Gehazi chowa rzeczy w domu i udaje si¢ do
Elizeusza. Przejecie daru nalezy tu okresli¢ jako wyludzenie, dokonane na bazie
nienawisci narodowosciowej i zadzy posiadania.
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Czy teraz jest czas, aby brac?

Puentujace narracje spotkanie Gehaziego z Elizeuszem skiada si¢ z dwdch cze-
$ci: dialogu i opisu wystapienia tragdu, do ktérego dochodzi moca wypowie-
dzianych przez Elizeusza stéw. Boza wiedza i moc ujawniajg sie w proroku®”,
a jeszcze bardziej skutki jego relacji zJHWH. W obrebie rozmowy pojawiaja
sie najpierw klamstwo, obnazone od razu przez proroka, a pdzniej informa-
cja o obecnosci serca (przestrzeni decyzyjnej, refleksyjnej) Elizeusza przy stu-
dze. Pytanie retoryczne ,,Czy teraz jest czas bra¢ srebro, aby nabywac ubra-
nia, drzewa oliwne, winnice, drobne i duze bydto, niewolnikéw i niewolnice?”
(2 Krl 5, 26) jest sentencja symboliczng. Zostaja tu wymienione cztery pary
débr: pierwsza to dary przywiezione przez Naamana (brakuje tu tylko zlota),
druga dotyczy drzew uzytkowych, trzecia bydta (a wigc kwintesencji majatku
rolnika), czwarta ludzi, co do ktérych stosunek normuje Pwt 15, 12-15. Licz-
ba tych bogactw wyliczona przez proroka przewyzsza to, co wzial Gehazi od
Naamana. Osiem wskazuje na nieskoniczonos¢, czyli wszystkie mozliwe dary.
Pytanie to nie implikuje odpowiedzi, lecz przesuwa uwage na okre$lenie nn
(2 K1l 5, 26). Wydaje si¢ ono zinterpretowane w puencie narracji, gdzie pada
zapowiedz tragdu Gehaziego i jego potomkéw oraz dochodzi do jej natychmia-
stowej realizacji. Wyziera zza niej sprawczos¢, ktorej zgodnie z wezedniejsza
czescig tej narracji nie mozna przypisa¢ Elizeuszowi, dotyczaca tradu Naama-
na - sprawczo$¢ Boga.

Odebranie daru owocujace przejeciem choroby od strony logicznej nie dziwi,
gdy uwzgledni si¢ mozliwos¢ obecnosci zarazkow na rzeczach przywiezionych
przez Naamana. Zastosowanie jednak przez autora natchnionego czasownika
37 (2 Krl 5, 27), uzywanego w opisie upragnionej, proponowanej blisko$ci Izra-
elaz JHWH (w Zadnym miejscu Biblii nie pojawia si¢ on w poltaczeniu z npy)
wydaje si¢ przedstawia¢ Boga jako Dawce i rozminigcie si¢ z Nim, gdy czlowie-
ka przy¢miewajg niechec i chciwos¢, niemajace z Nim nic wspdlnego.

Z.akonczenie

Przywolanie postaci i otrzymanego daru uzdrowienia przez Naamana w Ewan-
gelii wedlug $w. Lukasza (Lk 4, 27) w komentarzu Jezusa do fragmentu z Ksiegi

57 Por. A.L. Laffey, First Kings, Second Kings, dz. cyt., s. 71.
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Izajasza (Iz 61, 1) akcentuje aspekt przyjecia daru, mimo schematu zwigzanego
z okoliczno$ciami mu towarzyszacymi oraz osobg przekazujaca. Reakcja obec-
nych w synagodze ukazuje jednak, Ze nie jest to tatwe.

Tam réwniez zostaje przywolane obdarowanie, ktore stalo sie udzialem Je-
zusa, a takze m.in. Naamana, i zostaje podkreslona rola kontekstu niezbednego
dla petnego zaistnienia obdarowania: zauwazenia Boga poza formga, nie skupia-
jac si¢ na niej ani na tym, co si¢ o niej wie. Kluczem do tego, ktéry wylania si¢
z przeprowadzonych w niniejszym artykule analiz, jest odniesienie do JHWH.
To Bog jest wymieniany, gdy mowa o zwycigstwach Naamana (2 Krl 5, 1), gdy
Aramejczyk staje przed domem Elizeusza i spodziewa si¢ interwencji JHWH
(2 Krl 5, 11), w przysiedze Elizeusza (2 Krl 5, 16), w wyznaniu wiary Naamana
(trzykrotnie w 2 Krl 5, 17-18), w przysiedze Gehaziego (2 Krl 5, 20). Siedmiokrot-
nie w opowiadaniu pojawia si¢ imie JHWH i tylez samo razy ,,Pan” (2'%&). On
chce obdarowywac¢ czlowieka, ale w taki sposdb, by ten zyskal nie tylko dar,
lecz przede wszystkim Jego — Boga, pewno$¢ Jego dobroci i potegi oraz pano-
wania, by tym samym zyskal oparcie i poczucie bezpieczenstwa. Doskonale
co do formy przekazu sprzyja temu narracja, bo lokuje si¢ jako swoisty po-
srednik w komunikacji miedzy czlowiekiem a §wiatem (w wymiarze referacji),
miedzyludzkiej (w aspekcie komunikacji), jednostka z sama soba (w wymiarze
samozrozumienia)®®. Wciagajac odbiorce w tok akeji, daje doswiadczy¢ w tym
wypadku, czym jest dar, bycie obdarowanym, i przesuwa wzrok na JHWH.

Abstrakt
Miedzy prosbg, oczekiwaniem a spetnieniem: motyw daruw 2 Krl s

Perykopa o Naamanie, zamykajaca si¢ w obrebie 2 Krl 5, czytana w kluczu egzegezy narracyjnej
odstania jako jeden z gtéwnych plotéw motyw daru. Nie tylko stanowi on klamre okalajacg
tekst, ale rowniez wielokrotnie powraca w jego obrebie, cho¢ nigdy nie zostaje jako taki zwer-
balizowany. Stanowig go ocalenie, ktore Bég zgotowal przez Naamana Aramowi, trad, infor-
macja posiadana przez niewolnice, uzdrowienie, rozpoznanie JHWH, przebaczenie, srebro,
zloto i szaty. Pojawiajg sie posrednicy - jak zona Naamana, wladca Aramu i krol Izraela oraz
Elizeusz i Gehazi. Ukazany zostaje proces rozpoznawania daru, ukierunkowany de facto na po-
znanie Dawcy. Dokonuje si¢ to z przywotaniem czasu. Plastyczno$¢ obrazdw, ich transparencja

wynika m.in. z wprowadzonych kontrastow oraz zabiegdéw narracyjnych, takich jak dostep do
58  Por. Z. Pawlowski, Metoda historyczno-krytyczna..., dz. cyt., s. 173.
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wewnetrznego dialogu bohateréw. Umozliwia to zaangazowanie odbiorcy i pelni funkcje per-

swazyjna w przekazie dotyczacym percepcji daru przez pryzmat Dawcy.

Stowa kluczowe: dar, Naaman, Bog/THWH, pragnienie, przekaz, przyjecie

Abstract
Between request, expectation and realisation: gift as a plot in 2 Kings 5

The pericope about Naaman in 2 Kings 5, when is interpreted through the narrative exegesis,
allows to discover a gift as one of the main plot in this text. A gift is not only the inclusion for that
but also returns many times in the story, although there is no one mentioned as a such word. The
realities presented as a gift are: the saving, which God has given by Naaman to Aram country,
leprosy, information possessed by a slave, recovery, discovering JHWH, forgiving, silver, gold
and clothes. There are mentioned also intermediaries, like Naaman’s wife, the king of Aram and
the king of Israel, Elisha and Gehazi. The story presents the way of gift recognition, focused on
the Giver. Realisation is made by the reference to the time. Vividness and transparency of the
narrative pictures are created by, among others, contrasts and plot devices like access to the in-
ternal dialogues of heroes. This enables a commitment of the receiver and fulfills the persuasive

function in the message concerning the perception of the gift through the prism of the Giver.

Keywords: gift, Naaman, God/JHWH, desire, handing over, receive
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ks. Janusz Wilk

Pawlowa postawa wdzie¢cznosci Bogu
w Pierwszym i Drugim Liscie
do Tymoteusza

Wazny rodzaj dobrych stéw i wyrazen
wiaze si¢ z okazywaniem wdzigcznosci.
0. Tomasz M. Dgbek OSB!

Pisma, ktore czlowiek pozostawia po sobie, w pewnej mierze pomagaja odkry¢,
jaki jest (jaki byt) to cztowiek. Odzwierciedlaja one osobowos¢ lub naswietlaja
duchowo-psychiczng konstrukeje ich autora. Gdy posiada si¢ do nich dostep
z szerszego przedzialu czasowego, moga one réwniez pomdc w odczytaniu zy-
ciowej postawy ich tworcy. Badania w tym obszarze, zwlaszcza w ostatnich de-
kadach, cieszg si¢ duzym zainteresowaniem i s3 prowadzone takze nad niekto-
rymi postaciami biblijnymi, po$réd ktérych dominuje osoba apostota Pawta®.
Jedna z takich postaw jest wdzigczno$¢ i to ona bedzie obszarem badawczym
niniejszego studium. Przez wyrazenie ,postawa wdziecznosci” rozumiemy
wzglednie stale ustosunkowanie si¢ podmiotu do przedmiotu, ktérym w na-

1 T.M. Dagbek, Mowa w Pismie Swigtym. Biblijna teologia stowa, Krakéw 2004, s. 328.
2 Zob. przyktadowe studium z tego zakresu: G. Cirignano, F. Montuschi, La personalita di Paolo. Un
approccio psicologico alle lettere paoline, Bologna 1999 (Studi Biblici, 27).
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szym przypadku jest zagadnienie wdzigcznosci Bogu. Stalos¢ ta wyrdznia po-
stawe od nastawienia, ktore jest tylko chwilowg dyspozycja®.

W Corpus Paulinum wdzigcznos¢ Bogu jest najczeéciej wyrazana za pomoca
leksemo6w evyaplotéw®, evxapiotia’® i xapig®. Mozna wydoby¢ z nich pewna sub-
telng réznice. O ile dwa pierwsze terminy akcentujg bardziej sam akt dzigkczy-
nienia, o tyle trzeci eksponuje dtuzne trwanie (pewien stan) w dziekczynieniu’.

W Corpus Pastorale w kontekscie wdziecznosci Bogu wystepuja dwa termi-
ny: evxaplotia, ktéry zastosowano trzykrotnie (1 Tm 2, 1; 4, 3. 4) i xapig, ktory
wystepuje dwukrotnie (1 Tm 1, 12; 2 Tm 1, 3). W 1 Tm 2, 1 termin edxaptotia
jest zwigzany z liturgia i dotyczy calej wspdlnoty chrzescijanskiej. Wypowiedzi
tej raczej nie nalezy taczy¢ z Eucharystig®. Natomiast w 1 Tm 4, 3-4 odnosi si¢
on do kwestii spozywania pokarmoéw. Wykladnia ta byla konieczna w éwcze-
snym Koéciele w Efezie, gdyz dotyczylta aktywnosci szerzacych bledng nauke
w kwestii malzenstwa i pokarmoéw (zob. 1 Tm 4, 1-6). Kazdy pokarm spozywa-
ny z dzigkczynieniem Bogu przypomina o stworczym dziele Boga, z ktérego
czlowiek moze obficie, ale i odpowiedzialnie korzysta¢. Wszystko bowiem, co
Bog stworzyt, jest dobre’.

W niniejszym studium interesuje nas postawa wdziecznosci Bogu w Corpus
Pastorale (przedmiot materialny). W tym znaczeniu wdzigcznos¢ ta zostata wy-
razona dwukrotnie: 1 Tm 1, 12 i 2 Tm 1, 3. Jesli wdzigcznos¢ jako postawa moze
odzwierciedla¢ czlowieka, to przez analiz¢ kontekstu i celowosci tych wypowie-
dzi (przedmiot formalny) pragniemy spojrze¢ na ich autora. Nie podejmujemy
jednak dyskusji na temat autorstwa Listéw Pasterskich. Bogactwo literatury

3 Por. J. Wilk, Kto wierzy, nigdy nie jest sam, Katowice 2013, s. 77.

4 Zob.Rz1, 8. 21; 14, 6ab; 1 Kor 1, 4. 145 14, 17.18; 2 Kor 1, 11; Ef 1,165 5, 20; Flp 1, 3; Kol 1, 3. 125 3, 175 1 Tes 1, 2;
2,13; 5,18; 2 Tes 1, 35 2, 13; Flm 45 Ap 11, 17.

5 Zob. 1 Kor 14, 16; 2 Kor 4, 15; 9, 11. 12; Flp 4, 6; Kol 2, 7; 4, 2;1 Tes 3, 9; 1 Tm 2, 15 4, 3. 4; Ap 4, 9; 7, 12.

6 Zob. Rz 6, 17; 7, 25; 1 Kor 15, 57; 2 Kor 2, 14; 8, 16; 9, 15; Kol 3,16;1 Tm 1,12; 2 Tm 1, 3.

7 Por. Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, oprac. J. Stepien, Po-
znan-Warszawa 1979, s. 325 (Pismo Swi(;te Nowego Testamentu w 12 Tomach, 9).

8  Por.B. Urbanek, Powszechna wola zbawcza Boga a jedyne posrednictwo Chrystusa Jezusa (1 Tm 2, 4-6),
[w:] Nowy Testament a religie, red. I. S. Ledwon, Lublin 2011, s. 343, przyp. 33 (Biblioteka Teologii
Religii). Szerzej o tej modlitwie, wraz z zawartym w niej dzigkczynieniem, zob. J. Wilk, Charaktery-
styka i zadania przetozonego wspélnoty chrzescijariskiej wedtug Listow Pasterskich. Studium biblijno-
-pragmatyczne, Katowice 2015, s. 352-355 (Studia i Materialy Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach, 81).

9 Szerzej o tym dziekczynieniu zob.: J. Wilk, Charakterystyka i zadania przetozonego wspdlnoty chrze-
Scijariskiej wedtug Listéw Pasterskich..., dz. cyt., s. 315-318; R. Amici, ,Tutto cio che Dio ha creato
é buono” (1 Tm 4, 4). Il rapporto con le realta terrene nelle Lettere pastorali, Bologna 2007, s. 116-119
(Supplementi alla Rivista Biblica, 48).
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tego zagadnienia'® i coraz czestsze odchodzenie od radykalnego negowania

Pawla jako autora tych listéw pozwalaja, by, postugujac si¢ imieniem Pawel,
widzie¢ w nim (mniej lub bardziej wyraznie) osobe apostota Pawla.

Opracowanie to pragnie by¢ przyczynkiem w dalszym odkrywaniu obrazu

Pawta na podstawie Corpus Pastorale'".

10

11

12

1. Wdziecznos¢é Bogu za wlasne zycie i wybranie

do postugi (1 Tm 1, 12)

2 Dziekuje (xaptv €xw) Temu, ktéry mnie umocnit — Chrystusowi Jezusowi,
Panu naszemu, ze zaufal mi i wybral mnie do postugi, * chociaz wcze$niej
bytem bluznierca, przesladowca i krzywdzicielem. Dostgpifem jednak mito-
sierdzia, gdyz nie wiedziatem, co czynitem; nie mialem wiary! * Laska Pana
naszego okazata sie jednak obfitsza i zaufanie, i mitos¢, ktéra jest w Chrystusie
Jezusie.

5 Godna to wiary nauka i warta powszechnego przyjecia, ze Chrystus Jezus
przyszedt na $wiat, aby zbawi¢ grzesznikow, posrdéd ktorych ja jestem pierw-
szy. ' Dostgpitem jednak milosierdzia, aby Chrystus Jezus we mnie pierwszym
odstonit calg swoja wyrozumialo$¢, czynigc mnie przykladem dla tych, kto-
rzy uwierza w Niego dla zycia wiecznego.  Krélowi wiekéw, niesmiertelne-
mu, niewidzialnemu, jedynemu Bogu czes$¢ i chwata na wieki wiekéw. Amen
(1 Tm 12-17)"*%

Literature ostatnich lat dotyczacg autorstwa Corpus Pastorale przedstawitem w artykule: ,, Dobre/
piekne czyny” w Listach Pasterskich Nowego Testamentu, [w:] Zarzuccie sieci. Ksigga jubileuszowa de-
dykowana Biskupowi Zbigniewowi Kiernikowskiemu w 50. rocznice Swiecen kaptariskich i 75. rocznice
urodzin, red. P. Kot, Legnica 2021, 5. 402, przyp. 5 (Biblioteka Diecezji Legnickiej, 85).

Zob. P. R. Gryziec, Obraz Pawlta Apostota wedlug Listow Pasterskich, ,W Nurcie Franciszkanskim”
4 (1995), s. 31-46; P. Pikuta, Bieg ukoticzytem. Portret Pawta w Listach Pasterskich, [w:] Wokét uniwer-
salizmu Pawla Apostota. Materialy z sesji ,Mlodzi pytajg $w. Pawla” 19 listopada 2008 r., red. R. Pindel,
Krakéw 2009, s. 71-80.

Przektad wszystkich fragmentéw Pisma Swietego wlasny, na podstawie: Novum Testamentum Gra-
ece, oprac. E. Nestle, E. Nestle, B. Aland, K. Aland, ]. Karavidopoulos, C. M. Martini, B. M. Metzger,
Stuttgart 2012.
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1.1. Miejsce tekstu w Pierwszym Liscie do Tymoteusza

i jego struktura

Interesujacy nas tekst 1 Tm 1, 12 jest integralng czescig passusu 1 Tm 1, 12-17.
W calosciowym spojrzeniu na budowe 1 Tm passus ten stanowi trzeci podroz-
dzial w cze¢sci listu dedykowanej zagadnieniu ewangelizacji w kontekscie fal-
szywych nauczycieli 1 Tm 1, 3-20)".

Passus 1 Tm 1, 12-17 posiada przejrzystg strukture':

1. Do$wiadczenie Pawla: przejscie od niewiary (w. 12-14)
A. Wprowadzenie (w. 12a)
B. Inicjatywa Chrystusa (w. 12b-13a): ,zaufal mii wybral mnie do postugi”
C. Milosierdzie okazane Pawlowi (w. 13b-14): ,dostgpilem jednak
milosierdzia”
2. Doswiadczenie Pawta: przyktad dla wierzacych (w. 15-16)
A. Wprowadzenie (w. 15a)
B. Inicjatywa Chrystusa (w. 15b): ,,Chrystus Jezus przyszed!l na swiat”
C. Milosierdzie okazane Pawlowi (w. 16): ,dostapitem jednak milosierdzia”
3. Doksologia (w. 17)

Osiem razy Pawel wypowiada si¢ w pierwszej osobie, co uwydatnia oso-
bisty charakter jego $wiadectwa i réwnoczesnie argumentacji zawartej
w1 Tm 1, 12-16. Ten osobisty przekaz adresowany do Tymoteusza otwiera klu-
czowe dla naszego studium ,,dziekuj¢” (dostownie: xapwv €xw - ,wdziecznos¢
mam”)*®,

Apostol, powtarzajac dwukrotnie Ahenfnv (w. 13 i 16: ,,dostgpilem mitosier-
dzia”), podkresla gtéwny cel tej jednostki tematycznej — Boza lito$¢ i dobro¢
wobec niego. Wszystko to jest zwigzane z jego (nie)wiarg, stad w passusie tym

13 Por. S. Harezga, Pierwszy i Drugi List do Tymoteusza. List do Tytusa. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, Czgstochowa 2018, s. 86 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 14). Struktura 1 Tm
1, 3—20: I. Pierwsze polecenie dla Tymoteusza i podstawowe fakty zwiazane z aktywnoscig fatszywych
nauczycieli (w. 3-7); II. Kwestia prawa, grzechu i zdrowa nauka Ewangelii (w. 8-11); III. Osobiste §wia-
dectwo Pawta (w. 12-17); IV. Drugie polecenie dla Tymoteusza i podstawowe fakty odnoszace si¢ do
zycia niektorych heretykéw (w. 18-20).

14  Por. M. Gourgues, Les deux lettres a Timothée. La lettre a Tite, Paris 2009, s. 85-86 (Commentaire
Biblique: Nouveau Testament, 14).

15 Pozostale wypowiedzi to: w. 12 — ¢vduvapwoavti pe (,umocnilt mnie”), pe nynoato (,uznal mnie”);
w. 13 - N\enOnv (,dostapitem mitosierdzia”), dyvo@v (,,nie wiedzac”), émoinoa (,nie wiedzac”); w. 15
— i £yw (,jestem ja”), nAenOnv (,dostapilem milosierdzia”).
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wystepuje gra stéw zbudowana na bazie leksemu niotig (,wiara”)'®. Caly passus
(w. 12-17) konczy tak jak sie zaczal, czyli dzigkczynieniem. Autor rozpoczal go
od dzigkczynienia za to, co Bég uczynil (w. 12), a konczy doksologia za to, kim
Bog jest (w. 17)".

1.2. Postawa wdzigcznosci Bogu wynikajaca z osobistego
doswiadczenia zyciowego

Werset jedenasty konczy si¢ emfatycznym zaimkiem éyw (,,ja”), ktdry przez
zwrot xaptv éxw (,dziekuje”, ,wdzigcznos¢ mam”) zostaje podjety w wersecie
nastepnym. Tego rodzaju polaczenie sugeruje, ze w dalszej czesci wypowiedzi
nastgpi kontynuacja mysli z wersetu jedenastego, czyli zagadnienie Ewangelii
i ewangelizacji. Tymczasem Pawel w dalszych wersetach przedstawia adresato-
wi tekst autobiograficzny o zabarwieniu modlitewnym, w ktérym ukazuje wia-
sne do$wiadczenie przyjecia wiary i postugi na rzecz Ewangelii'®. Rozpoczyna
go od czytelnego dla odbiorcy performatywnego zwrotu xdptv &xw (w. 12)*.
Oproécz 2 Tm 1, 3 w roznej formie wystepuje on jeszcze czterokrotnie w pismach
NT?. W literaturze grecko-rzymskiej znany jest jako idiom (tac. gratiam ha-
beo)?'. Jego uzycie przez Pawta ,,akcentuje nie tyle sam akt dziekczynienia, ile
raczej dluzsze trwanie w dzigkczynieniu, zyciowa postawe wdzigcznosci apo-
stota wzgledem Jezusa Chrystusa”?.

Rodzi si¢ pytanie: za co Pawet jest wdzieczny Chrystusowi? Udzielenie odpo-
wiedzi nalezy rozpocza¢ od spojrzenia na w. 11. Czytamy w nim, ze Pawlowowi
powierzono ,,Ewangeli¢ — gloszaca chwale blogostawionego Boga”. Zaufanie,
ktérym obdarzyl go Bég, powierzajac mu dar Ewangelii, wywotuje wdzieczno$é
u Pawla, stad zmienia on dotychczasowa narracje listu, by wyeksponowac swdj
wewnetrzny, trwaly stan wobec Jezusa Chrystusa.

16 Ewangelia zostala ¢motoOnv (,powierzona”) Pawlowi (w. 11). B6g uznal Pawta za motov (,godnego
wiary, zaufania”) (w. 12) i okazal mu milosierdzie, gdyz postepowal w dmiotiq (,niewierze”) (w. 13),
ale taska Boza zaobfitowata z miotewg (,,wiarg/zaufaniem”) (w. 14). Dzieki temu Pawel stat sie przykla-
dem dla tych, ktérzy t@v peAAovtwv motedewy (,uwierza”) (w. 16). Zbiér ten mozna poszerzy¢ takze
o przymiotnik motog (,,godna wiary”) z w. 15.

17 Por. W. D. Mounce, Pastoral Epistles, Nashville 2000, s. 47 (Word Biblical Commentary, 46).

18 Por. S. Harezga, Istota ewangelizacji w $wietle oredzia 1 Tm 1, 12-17, ,Collectanea Theologica” 83 (2012)
nri,s.s58.

19  Por. P. Pikuta, Bieg ukoriczylem. Portret Pawla w Listach Pasterskich, dz. cyt., s. 75.

20 Zob. Lk1y, 9; Hbr 12, 28 oraz Dz 2, 47; 2 Kor 1, 15.

21 Zob. przyktady zawarte w: S. Harezga, Pierwszy i Drugi List do Tymoteusza. List do Tytusa..., dz. cyt.,
S.165.

22 S. Harezga, Pierwszy i Drugi List do Tymoteusza. List do Tytusa..., dz. cyt., s. 166.
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Bezposrednig przyczyne swojej wdzigcznosci Apostol Narodéw przedsta-
wil w w. 12. Wylicza trzy dzialania Jezusa wobec niego: 1. évévvapwoavti pe
(,umocnil mnie”); 2. moTOV pe Rynoatw (,uznal mnie godnym wiary” lub ,,za-
ufal mi”); 3. Bépevog eig Staxoviav (,wybral mnie do postugi”).

Pierwsze z nich zostalo opisane w aoryscie czasownika évévvapow (,umac-
nia¢”, ,wzmacniac¢”). To termin typowo Pawlowy (zob. Flp 4, 13; 2 Tm 4, 17 oraz
Rz 4, 20; Ef 6, 10; 2 Tm 2, 1). Tylko raz wystepuje poza Corpus Paulinum, ale
w odniesieniu do Szawta-Pawla w kontekscie jego aktywnosci ewangelizacyjnej
po nawrdceniu pod Damaszkiem (zob. Dz 9, 22)**. Mozliwe jest, ze przez aoryst
tego czasownika (¢vdvuvapwoavti) Pawel spoglada wstecz na swoje zycie, patrzy
jednak nie szeroko, jakby przygladat sie calemu swojemu zyciu, lecz w kon-
tekscie jednego konkretnego wydarzenia z przeszltosci, ktéorym bylo spotka-
nie z Jezusem i w ostateczno$ci nawrocenie pod Damaszkiem (zob. Dz 9, 1-30;
22, 3-21, 26, 9-20). Od tego momentu to Jezus jako jego Pan (przywoluje ten
tytul kOplog w w. 12) daje mu sily do wypelniania zadania, ktére mu powierzyt
(zob. Flp 4, 13; 2 Tm 4, 17)**

Dzialaniem drugim Jezusa wobec Pawtla bylo ,uznanie go za godnego wia-
ry”, ,zaufanie mu”. Bogate pole semantycznego przymiotnika motog*® pozwala
na przeklad zwrotu motov pe nynoato takze w formie: ,,uznat mnie za wierne-
go”. Raczej nie nalezy interpretowac tego zwrotu jakoby przed nawréceniem lub
w trakcie nawrdcenia Pawel dowiddl juz swojej wiernosci, ale po tym wydarze-
niu stanie si¢ godny zaufania i wiernym, dlatego zostal wybrany do postugi®’.
Bog widzial w Szawle-Pawle jego potencjal, a nie jego wiare i wiernos¢, tym
bardziej, ze w wersecie nastepnym Pawet okresla siebie jako bluznierce, prze-
sladowce i krzywdziciela, wskazujac na przyczyne tych zachowan wlasng nie-
wiare (amoTia), ktérg rozumie jako ,,swoja droge religijng przed uwierzeniem
w Jezusa Chrystusa””’. Bég widzial w Szawle-Pawle potencjat ewangelizacyjny,
dlatego go powolatl i umocnil, aby byl wierny. ,,B6g nie wybiera nikogo, kto jest
godny, ale wybierajgc go, czyni godnym”™?®,

23 Zob. évduvapow, [w:] Popowski R., Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petng
lokalizacjg greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa
1995 (Prymasowska Seria Biblijna, 3).

24 Por. W. D. Mounce, Pastoral Epistles, dz. cyt., s. 50; N. Casalini, Parole alla Chiesa. La tradizione
paolina nelle Lettere Pastorali, Milano 2009, s. 122 (Analecta, 71).

25 Zob. motog, [w:] Popowski R., Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu..., dz. cyt., s. 496.

26  Por. G. W. KnightIII, The Pastoral Epistles. A Commentary on the Greek Text, Grand Rapids 1999, s. 94
(The New International Greek Testament Commentary).

27 J. Kozyra, Pawet z Tarsu - niewierzgcy i wierzgcy, ,,Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Pol-
skich” 11 (2014) nr 13, s. 365.

28  Sw. Augustyn, cytat za: W. D. Mounce, Pastoral Epistles, dz. cyt., s. 51.
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Trzecim obszarem wdzigcznosci Pawta przedstawionym w w. 12 jest wy-
branie do postugi. Okreslil ja za pomoca ogoélnego leksemu dakovia (zob. np:
2 Tm 4, 55 Rz 11, 13; 1 Kor 16, 15; 2 Kor 3, 8. 9; 4, 1; 5, 18; 6, 3; Kol 4, 17), a nie
przez bardziej precyzyjne terminy, ktdre wykorzystal np. w 1 Tm 2, 7: kfjpv
(»herold”); andaTolog (,apostol”); Siddokalog (,nauczyciel”)*. Tego rodzaju
wybor (termin bardziej ogélny niz precyzyjny) mogt mie¢ podwojng przyczy-
ne: wyraza¢ Pawlowe zdumienie i podziw wobec stuzby, jaka z woli Chrystusa
petnil, oraz stanowi¢ przyktad dla innych (w. 16), jak i dla samego Tymoteusza
(w. 18-20)%°.

Nie Pawel wybral te stuzbe, ale zostal do niej wezwany przez Chrystusa, co
podkresla medialna forma imiestowu aorystu czasownika tiOnu (,,czynic”,
»postanawia¢”, ,,ustanawia¢”)*". Forma ta (0¢pevog) eksponuje ,,akt nieodwo-
lalnej i autorytatywnej decyzji Chrystusa, by Pawet stat si¢ wytrwatym i nie-
ugietym slugg Ewangelii”*?. Zostal do niej wybrany ,jeszcze w fonie matki”
(Ga 1, 15), a bezposrednio wezwany przez wydarzenie pod Damaszkiem (zob.
Dz 9, 15). Postuga ta przynioslta owoce w postaci nowych wspélnot wyznawcow
Chrystusa zaréwno w Azji, jak i w Europie. Zaowocowala pismami (listami),
ktdre weigz ksztaltujg i utwierdzajg wiare kolejnych pokolen wyznawcéw Chry-
stusa. Dla samego Pawla stala si¢ jednak szeregiem réznorakich doswiadczen,
trosk i cierpien (zob. 2 Kor 11, 22-32). Pomimo tego bolu byt za nig wdzigczny
Jezusowi.

2. Wdzigcznoéé Bogu za wiarg Tymoteusza

(2 Tm 1, 3)

3 Dziekuje (xaptv €xw) Bogu, ktéremu stuze - jak moi przodkowie - z czystym
sumieniem, kiedy nieustannie wspominam ci¢ w moich nocnych i dziennych
modlitwach. + Chcialbym ci¢ zobaczy¢, pamietajac o twoich tzach, abym na-
pelnil sie radoécia. * Mam w pamigci twoja nie udawang wiare, ktérg wpierw
mialy twoja babka Lois i twoja matka Eunike, a jestem przekonany, ze teraz
jest ona i w tobie (2 Tm 1, 3-5).

29  Zob. ich charakterystyke: J. Wilk, Charakterystyka i zadania przetozonego wspélnoty chrzescijatiskiej
wedtug Listow Pasterskich. .., dz. cyt., s. 118-143.

30 Por. G. W. Knight III, The Pastoral Epistles..., dz. cyt., s. 94-95.

31 Zob. tibnut, [w:] Popowski R., Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu...,dz. cyt.,s. 602-603.

32 S.Harezga, Pierwszy i Drugi List do Tymoteusza. List do Tytusa, dz. cyt., s. 167.

Pawlowa postawa wdzigcznosci Bogu w Pierwszym i Drugim Liscie do Tymoteusza 143



2.1. Mliejsce tekstu w Drugim Liscie do Tymoteusza
i jego struktura

Tekst 2 Tm 1, 3 wraz z w. 4—5 stanowi wstep listu. W klasycznej budowie antycz-
nego listu wers trzeci jest drugim elementem proemium, czyli dzigkczynieniem.
W jezyku greckim dzigkczynienie to stanowi jedno zdanie (w. 3-5), ktérego
struktura jest dosy¢ luzna. Ian Howard Marshall zaproponowal nastepujacy
jej uktad®:

3Xaptv Exw 1@ Bed,

(@ Aatpedw &nod poydvwv év kabapd ovveldrioet)
g adtaletmtov Exw TV mept 60D pveiav

v Talg Oenoeoiv Hov VUKTOG Kal Nuépac,
+¢mmoBv oe i8elv,

HEUVTILEVOG GOV TOV SakpOWY,

tva xapdg mAnpwOa,

svmépvNoy AaPwv Tig €v ool dvumokpitov ToTEWG,
(fiTg évknoey TpdTOV €V Tf] Lappn oov Awidt
kai T untpi oov Evvikn,

nénelopat 6¢ Gt Kal év oofi).

W nawiasy ujmujemy zdania wzgledne (w. 3b; 5bc). W analizie struktury lite-
rackiej tej perykopy uwydatniaja sie¢ dwa zagadnienia zwigzane z dzigkczynie-
niem. Pierwsze z nich wigze si¢ z &g (w. 3¢). Czy zdanie zapoczatkowane przez
ten termin (jako spojnik taczacy zdanie podrzedne) jest przedmiotem podzig-
kowania czy tez leksem ten jest przystéwkiem? Drugim zagadnieniem jest zwia-
zek trzech imiestowow. Wydaje sie najbardziej prawdopodobne, ze émmobov
(W. 4a) jest zalezne od &xw Trv mept cod pveiav (w. 3¢), natomiast pepvnuévog
(w. 4b) jest podporzadkowane wobec niego, a fraza tva xapdag mAnpwO® (w. 4¢)
zalezna od pepvnuévog. W tym rozumieniu fraza imiestowowa vmépvnowv
AaPav... (w. 5a) wydaje sie zalezna od xapwv €xw (w. 3a), dajac tym samym po-
wod dziekczynienia Pawta, ktorym jest wiara Tymoteusza®®. W tym kluczu lek-
sem g (w. 3¢) jest przystowkiem.

33 1. H. Marshall, The Pastoral Epistles, Edinburgh 1999, s. 689 (The International Critical Commentary
on the Holy Scriptures of the Old and New Testaments).
34 Por. 1. H. Marshall, The Pastoral Epistles, dz. cyt., s. 689.
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Skorzystajmy jeszcze z uktadu struktury w. 3-5, ktoéry zaproponowat Philip
H. Towner **:

1. Dziekuje Bogu (w. 3a)
a. ,ktéremu stuze¢ - jak moi przodkowie - z czystym sumieniem” (w. 3b);
2. Pamietam o tobie (w. 3¢)
a. ,w moich nocnych i dziennych modlitwach” (w. 3d),
b. ,,chcialbym ci¢ zobaczy¢” (w. 4a)
b’ ,pamietajac o twoich tzach” (w. 4b)
b” ,,abym napetnit si¢ radoscig” (w. 4¢);
3. Pamietam o twojej nieudawanej wierze (w. 5a)
a. ,ktorg wpierw mialy twoja babka Lois i twoja matka Eunike” (w. 5b),
b. ,jestem przekonany, ze teraz jest ona i w tobie” (w. 5¢).

Akcent w tej propozycji pada na ciag zaleznosci: ,dzigkuje Bogu” (w. 3a) -
»pamietam o tobie” (w. 3¢), ,pamigtam o twojej wierze” (w. 5a). Podsumowu-
jac swoja strukture, Towner wskazuje na zdanie podstawowe catego passusu:
»Dziekuje Bogu [...], poniewaz pamietam o twojej wierze”>°.

Sygnalizujemy réwniez kwesti¢ terminologii wersetow 3-4, ktére wykazuja
znaczne podobienstwo do sfownictwa wykorzystanego w dziekczynieniu znaj-
dujgcym sie w Rz 1, 8-11*"

Rz 1, 8-11

2Tm1,3-4

8 e0XaplOTd TQ Oed

3 Xapy Exw 1@ Oe®

* @ Aatpevw

@ Aatpedw

w¢ &dStaleinTwg

w¢ &dtdAetmTov

pveiav Hp@®v motodpat

£xw TNV mepi ood pveiav

° TAVTOTE €Ml TOV TPOCELXDV [0V

¢v 1l 8enoecty ov vukToG Kad fiépag

" EmmoB® ydp itV budg

4+ ¢mmobdv og ideiv

35 Por. P. H. Towner, The Letters to Timothy and Titus, Grand Rapids-Cambridge 2006, s. 446 (The New

International Commentary on the New Testament).
36  P.H. Towner, The Letters to Timothy and Titus, dz. cyt., s. 446.
37 Por. M. Gourgues, Les deux lettres a Timothée..., dz. cyt., s. 247.
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Wspolne stownictwo powoduje, ze obydwa teksty (Rz 1, 8-11; 2 Tm 1, 3-4)
zawierajg takie same mysli: wdzigcznos¢ Bogu, stuzba Jemu, stata pamiec o ad-
resatach, modlitwa w ich intencji oraz pragnienie zobaczenia (spotkania).

2.2. Postawa wdzig¢cznosci Bogu wynikajaca

z doswiadczenia zyciowego drugiego czlowieka

Adresatem dzigkczynienia Pawla, podobnie jak w1 Tm 1, 12, w 2 Tm 1, 3 jest
Bog. Powodd dziekczynienia w 2 Tm 1, 3 nie jest jednak taki sam jak w przypad-
ku tekstu pierwszego. Wytania si¢ on dopiero w ostatniej czesci wypowiedzi,
czyli w wersie pigtym, a jest nim wiara Tymoteusza. Odrebng kwesti¢ stano-
wig wypowiedzi wtracone (w. 3b—4), ktdére charakteryzuja przede wszystkim
duchowy styl zycia Pawla. Zanim jednak apostol podal powdd swojego dziek-
czynienia Bogu (czyli wiare Tymoteusza), ukazal jedng z mozliwosci wyraza
dzigkczynienia Bogu, ktdrg byta (i jest) modlitwa dzigkczynna, przedstawiana
Bogu w ciagu dnia i nocy (w. 3d). Apostol Narodéw byt cztowiekiem modlitwy,
opartej na bogatej tradycji judaistycznej’® oraz ksztaltowanej przez dziatanie
apostolskie®®. Wéréd form tego drugiego aspektu jego duchowosci byta modli-
twa za wspolnoty chrzescijanskie, ktdre zalozyl, oraz za poszczegoélnych ludzi
tworzacych je. Posréd nich Tymoteusz, jako prawowite dziecko w wierze (zob.
1 Tm 1, 2; 2 Tm 1, 2), zajmowal miejsce szczegdlne. Uwydatnia to przystowek
adtdAemtwg (,nieustannie”, w. 3), ktory nie odnosi si¢ do nieustannej modlitwy
Pawla, ale podkresla, ze za kazdym razem, gdy si¢ modlit, wspominal Tymo-
teusza. O jego stalosci modlitwy $wiadczy natomiast sformulowanie €v taig
denoeoiv pov vuktog kai nuépag (dost. ,w modlitwach mych nocg i dniem”,
w. 3). Nie oznacza ono modlitwy calg noc i caly dzien, ale jej systematyczno$cé
i bogactwo co do ofiarowanego czasu i formy (zob. takze 1 Tes 3, 10;1 Tm 5, 5).
Jak juz wskazalismy, Pawlowa wdzigcznos¢ Bogu w 2 Tm 1, 3-5 dotyczy wia-
ry Tymoteusza, ktéra zostala pokrétce scharakteryzowana w wersie pigtym.
Apostol pisze o avvmokpitov miotewg (,nie udawanej wierze”, w. 5). Tymo-
teusz odziedziczyt ja po babce Lois i matce Eunice (ktérych wiare wychwala

w w. 5b)*’, ale byla to wiara autentyczna, przezywana $wiadomie i szczerze,

38 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali. Le due Lettere a Timoteo e la Lettera a Tito. Introdu-
zione, versione, commento, Bologna 2008, s. 637 (Scritti delle Origini Cristiane, 15).

39 Por. Ch. A. Bernard, Swigty Pawel mistyk i apostot, thum. K. Burski, Czestochowa 2009, s. 101-104.

40 Ojciec Tymoteusza byl poganinem (zob. Dz 16, 1). Przyjmuje sie, ze obydwie kobiety przyjety wiare
chrzescijaniskg wezeéniej niz Tymoteusz - zob. S. Harezga, Pierwszy i Drugi List do Tymoteusza. List
do Tytusa..., dz. cyt., s. 373; W. D. Mounce, Pastoral Epistles, dz. cyt., s. 472 oraz m¢j artykul: Wycho-
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ksztaltujgca styl i jako$¢ jego zycia*'. Laudacja, ktorg przy tej okazji otrzymaty
od Pawta Lois i Eunika, $wiadczy, Ze ,nic nie przynosi wiekszej korzysci, niz

przyktad wyniesiony z domu™**.

Podsumowanie

W kontekscie postawy wdziecznosci, rozumianej miedzy innymi jako modlitwa
dzigkczynna, apostol Pawel pozostawil dwie formy jej wyrazania. W pierwszej
rozpoczyna od wdziecznosci Bogu, by po chwili podkresli¢ takze swoja modli-
twe za odbiorcow listu. Tekst konczy zdaniem, ktére wyjasnia tres¢ tej modli-
twy (zob. np. Flp 1, 3-11). W wersji drugiej rdwniez zaczyna od wyrazenia swojej
wdziecznos$ci Bogu, by zaraz po niej przejs¢ do podania przyczyny podzigko-
wania (zob. np. 1 Kor 1, 4). Wedtug tej praktyki tekst pierwszy naszego studium,
czyli1 Tm 1, 12, a zamieszczony w kontekscie 1 Tm 1, 12-17, przynalezy do wersji
drugiej (brak w nim informacji o modlitwie za odbiorce listu), a tekst drugi —
2 Tm 1, 3, tworzgacy jedno zdanie z dwoma nastepnymi wersetami, spefnia kry-
teria praktyki pierwszej (jest w nim zaréwno modlitwa za adresata (werset 3d),
jak i wyjasnienie modlitwy (w. 5).

Wdzigcznos¢ Bogu rodzi sie ze swiadomosci bycia obdarowanym. Duchowy
portret apostota Pawla, ktéry probowalismy naszkicowac przez analize dwoch
tekstow z Corpus Pastorale, wyraznie uwidacznia jego postawe wdzigcznosci,
a nie chwilowe nastawienie. Cechg wspdlng obydwu tekstéw jest Pawtowa
wdzieczno$¢ za dar wiary. W pierwszym z nich dzigkuje za umocnienie, powo-
tanie do postugi, by wyeksponowa¢ przejscie z niewiary w wiare (1 Tm 1, 12-13),
stajac si¢ przyktadem dla tych, ktorzy uwierza (w. 16). W wypowiedzi drugiej
dzigkuje za wiare Tymoteusza, ktérg ,wyniost z domu” (2 Tm 1, 3. 5). W tej
perspektywie dostrzegalna jest prawda - za dar, skarb, taske wiary wlasnej
oraz innych trzeba Bogu dzigkowac. Postawa wdzigczno$ci za otrzymang wiare
staje si¢ przestrzenia, ktora chroni wiare i jednoczesnie mobilizuje ja do dal-

wanie religijne Tymoteusza. Studium w oparciu o wybrane teksty Nowego Testamentu, [w:] ,,Dobrze
jest dzigkowac Panu” (Ps 92, 2). Ksiega jubileuszowa dla Ksigedza Profesora Waldemara Chrostowskiego
w 0. rocznice urodzin, red. J. Krecidlo, B. Strzatkowska, Warszawa 2021, s. 710-721 (Ad Multos An-
nos, 22), gdzie przedstawitem miedzy innymi oddziatywanie §rodowiska religijnego na wychowanie
Tymoteusza i jego wiare. Podjatem tam takze kwestie wiary jego babki i matki.

41 Por. J. Wilk, Wychowanie religijne Tymoteusza..., dz. cyt., s. 714.

42 Teodoret z Cyru, Komentarz do listéw Pawtowych do Tesaloniczan, Tymoteusza, Tytusa, Filemona
i Hebrajczykéw, ttum. S. Kalinkowski, wprow. i oprac. A. Baron, Krakéw 2001, s. 166 (Zrédta Mysli
Teologicznej, 20).
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szego rozwoju. Skarb wiary ze swej natury wymaga ochrony (zob. 2 Kor 4, 7).
Wdzigcznos¢ za nig Bogu jest jedna z podstawowych form tej troski, czego
przyktadem jest styl zycia i nauczania, jaki pozostawil po sobie apostol Pawel.

Wdziecznos¢ powinna towarzyszy¢ mitosci, przyjazni, szacunkowi. Wyraza
sie w modlitwie za osoby kochane oraz szczegélnie wazne w zyciu. To, co Pa-
wel ujal w zdaniu ,,nieustannie wspominam cie w moich nocnych i dziennych
modlitwach” (2 Tm 1, 3), wskazuje na jego modlitewng stalos¢ i duchowa wy-
trwalo$¢. W tym obszarze mozna takze dopowiedzie¢, ze tatwiej by¢ ze soba,
gdy ludzie wzajemnie modlg si¢ za siebie. Coraz glebiej i coraz bardziej odpo-
wiedzialnie przezywa sie milo$¢, przyjazn, rzetelng wspotprace, gdy w relacji tej
jest stata wdziecznos¢ za osobe, ktora ja wspolksztaltuje.

Wdzigcznos¢ jest rowniez jedna z metod umocnienia i mobilizowania czlo-
wieka. Niekiedy pomaga dostrzec co$, co w kryzysie lub w réznorakich zmaga-
niach (a te w duzej mierze staly u podstaw powstania 1-2 Tm) jest coraz mniej
widoczne, a niejednokrotnie stanowi fundament sity w dos§wiadczanych trud-
nos$ciach. Wdzigcznos¢ za to, co kto$ juz osiagnal i czym aktualnie dysponuje
(w przypadku Tymoteusza byta to nieudawana wiara), wzmacnia zaufanie Bogu
oraz pomaga dostrzec otrzymane od Niego mozliwosci.

Praktyka modlitwy dzigkczynnej jest rowniez potrzebna osobom o niskiej
samoocenie, ktdre nie potrafig dostrzec wlasnego potencjatu noszonego dobra.
Nie jest ona jednak zarezerwowana wylacznie dla nich. Do kazdego chrzesci-
janina zwraca si¢ apostol Pawel z wezwaniem ,,badzcie wdzieczni” (Kol 3, 15).
Sam wrazliwy na te postawe wobec Boga, zacheca do niej innych.

Abstrakt
Pawlowa postawa wdzigcznosci Bogu w Pierwszym i Drugim Liscie do Tymoteusza

W Corpus Paulinum wdzigczno$¢ Bogu jest najczes$ciej wyrazana za pomoca leksemow
evxaplotéw, evyaplotia i xapis. Zasadniczo dwa pierwsze terminy akcentuja akt dziekczynie-
nia, natomiast trzeci eksponuje dtuzne trwanie (pewien stan) w dzigkczynieniu. W artykule
podjeto studium zagadnienia wdziecznosci (xaptv €xw) Bogu w Corpus Pastorale, gdzie wyste-
puje ono dwukrotnie (1 Tm 1, 12; 2 Tm 1, 3). Tekst pierwszy (wraz z kontekstem 1 Tm 1, 12-17)
wskazuje na postawe wdzigcznosci Bogu wynikajaca z osobistego doswiadczenia zyciowego,
a tekst drugi (wraz z kontekstem 2 Tm 1, 3-5) — z do§wiadczenia Zyciowego drugiego czltowieka.

Cecha wspdlng obydwu tekstow jest wdziecznoéé Bogu za wiare.
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Slowa kluczowe: Pierwszy i Drugi List do Tymoteusza, Pawel, Tymoteusz, wdzigczno$¢, wiara

Abstract
Paul’s attitude of gratitude to God in the First and Second Epistle to Timothy

In the Corpus Paulinum, gratitude to God is most often expressed by the lexemes evxaplotéw,
evxaptotio and xapic. The first two of these essentially lay stress on the act of thanksgiving
itself, while the third one exposes the constant persistence in thanksgiving (as a state). The
paper aims to study the notion of gratitude (xapwv £€xw) to God in the Corpus Pastorale, where it
is mentioned twice (1 Tim 1:12; 2 Tim 1:3). The first text (along with the context of 1 Tim 1:12-17)
indicates an attitude of gratitude to God which results from personal life experience, while the
second text (along with the context of 2 Tim 1:3-5) that which results from the life experience of

another person. The common feature of both texts is one’s gratitude to God for the grace of faith.

Keywords: First and Second Epistle to Timothy, Paul, Timothy, gratitude, faith
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Bogactwo — niebezpieczenistwo czy
szansa (1 Tm 6, 6-10. 17-19)?

Wersety 1 Tm 6-10 oraz 17-19 nalezg do ostatniego rozdziatu 1 Tm'. Wpisujg sie
we wiodacg tematyke Listu, mianowicie: ostrzezenie przed falszywymi nauczy-
cielami® oraz wytrwanie w walce o zachowanie zywej wiary. Rdznica miedzy
falszywa a prawdziwg wiarg zostaje w pewnym sensie zilustrowana na przy-
kladzie podejscia do pienigdzy i posiadania. Artykul zmierza ku ukazaniu, ze
istotnie istnieje powazne napigcie miedzy miotig (,wiarg”) a @thapyvpia (,,mi-
toscig do pieniedzy”, ,chciwoscia na pienigdze”). Autor Listu ma na uwadze
wspolnote, w ktorej zyja tez bogaci chrzescijanie. W zaden sposdb nie chce ich
deprecjonowa¢. Ukaze bowiem pozytywny wymiar bogactwa. Pragnienie ma-
mony powoduje odejscie od wiary (por. 1 Tm 6, 10), natomiast wlasciwy z niej

1 Wersety 1 Tm 6, 2b. 3-21 tworzg ostatnig czes$¢ Listu. Jej calo$¢ posiada strukture koncentryczna,
w ktérej mozna wyrdzni¢ pie¢ punktéw: (A) ww. 3-5; (B) ww. 6-10; (C) ww. 11-16; (B’) ww. 17-19;
(A’) ww. 20-21. Widac z niej, Ze centrum stanowia ww. 11-16, za$ interesujace nas ww. 6-10 oraz 17-19,
jak potwierdza przytoczona struktura, s ze sobg powigzane. Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere
Pastorali. Le due Lettere a Timoteo e la Lettera a Tito. Introduzione versione, commento, Bolognia 1995,
s. 405 (Scritti delle Origini Cristiane 15); wigcej na ten temat: P. Dschulnigg, Warnung vor Reichtum
und Ermahnung der Reichen. 1 Tm 6, 6-10. 17-19 im Rahmen des Schlussteils 6, 3-21, ,,Biblische Zeit-
schrift” 37 (1933) nr 1, s. 6-67.

2 Wyrazem blednej nauki sg pragnienie zysku (1 Tm 6, 5) oraz chciwo$¢ pieniedzy (1 Tm 6, 10). Nato-
miast tym, co wyréznia prawdziwych chrzescijan, jest odpowiednia relacja do bogactwa, czyli bycie
bogatym w dobre czyny (por. 1 Tm 6, 18).
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uzytek w postaci czynienia dobra (por. 1 Tm 6, 18) staje znakiem autentycznej
wiezi z Bogiem. Dlatego zamozni s3 zaproszeni, aby obrali wlasnie ten drugi
kierunek.

Proponowany ideat greckiej avtdpxela

Kontekst zachet, aby poprzestawa¢ na tym, co si¢ posiada, pojawia si¢ w ra-
mach pejoratywnego osadu ze strony ludzi zdeprawowanych (SiepBappévaov
avBpdmwv TOV vodv — w. 5), uwazajacych, ze poboznos¢ jest zrédlem zysku
(moplopds - ,zdobywanie pieniedzy”, ,zarabianie na zycie”, ,zysk”). Termin
evoéPeta (,poboznosc”) przyjmuje w naszym tekscie znaczenie wiary, jak to
potwierdza paralelizm pomiedzy 1 Tm 3, 9: pvotnplov tig miotewg (,tajem-
nica wiary”) a 1 Tm 3, 16: 10 Tijg evoefeiag pvotipov (,tajemnica pobozno-
$ci”). Mamy wiec do czynienia z wielkg dewaluacja wiary, postrzegana przez
falszywych nauczycieli jako zrodlo zarobku. Poza tym evoéPeta — w naszym
przypadku, jak wiemy, ,wiara” — ma wydzwigk eucharystyczno-paschalny, po-
$wiadczony przez wspomniany juz 1 Tm 3, 16: ,wielka jest tajemnica wiary”
(uéya ¢otiv 10 TAG evoePeiag pootrplov)’. Pozwala nam to w pewnym stopniu
zrozumie¢, na jakim tle wyrosto falszywe przekonanie, ze wiara jest Zrédlem
zysku (moptopov etvat v edoéPetav). Otoéz w zwigzku z celebracja paschalng
sktadano na oltarzu dary ziemi, ktére kazdy z uczestnikdw przynosit. Wyrazaty
wdziecznos¢ i nalezalo je rozda¢ w duchu mitoséci. Ostrze krytyki wydaje sie tu-
taj wymierzone w prowadzacych wspdlnote, ktorzy zawtaszczali sobie tego typu
dary*. Nie mozna tez wykluczy¢, ze skarga dotyczyta wedrownych misjonarzy,
wykorzystujacych swoja pozycje, aby czerpa¢ z niej maksymalne korzysci®. Pa-
wel stosuje gre stow. W wersie pigtym termin mopiopdg mial wydzwigk nega-
tywny, natomiast w w. 6 uzyskuje nowa interpretacje. Okazuje sie, Ze to wiara
jest wielkim zyskiem ("Eotiv 8¢ mopiopog péyag 1 evoéPela peta avtapkeiag),
jesli tylko jej towarzyszy avtdpxela, czyli zadowolenie z tego, co si¢ ma. Czy jest

3 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 415.

4 C.Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 415.

5 Tlem dla tego z kolei stwierdzenia moglaby by¢ praktyka gnostyckich nauczycieli, ktérzy za naucza-
nie kazali sobie placi¢. Por. J. Roloff, Der erste Brief an Timotheus, Neukirchen-Ziirich 1988, s. 334
(Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament, 15). Dlatego Pawel byl bardzo uwazny
w swej postudze misyjnej, aby unikna¢ wszelkiego podejrzenia o chciwos¢. Koryntianom pisal: ,,Nie
szukam bowiem tego, co wasze, ale was samych” (00 yap {nt@® & Op@V A& Opdg - 2 Kor 12, 14).
Glosiciel wiary ma wprawdzie prawo do utrzymania (por. 1 Tm 5, 17n), ale nie moze naduzywac jej dla
wzbogacenia si¢ (por.1Tm 3, 3).
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to duzo, czy malo, zawsze stanowi to wielki dar Bozy®. Adtapkeia staje sie wiec
czescig integralng terminu evoéPela. Avtdpkela byta ulubiong, centralng cno-
tg wérod cynikow i stoikéw’. Postuga zwigzana z celebracja Eucharystii i na-
uczaniem jest autentyczna, gdy pozostaje bezinteresowna. Nalezy by¢ wowczas
zadowolonym z otrzymanej zaplaty. Gdyby ktos chciatby zarabia¢ pieniadze
poprzez gloszenie stowa, taka postuga nie bylaby czysta, uzyskany za$ pieniagdz
okazalby sie pomytka®. Ci, ktérzy oddajg sie postudze stowa w celach zarob-
kowych, wpadliby w pulapke pochodzaca z samego wnetrza chrzescijanskiej
wspodlnoty. Prawdziwym bogactwem jest juz sam fakt, ze mozna przekazywaé
stowa i czyny Jezusa z Nazaretu’. Mamy wiec do czynienia z napomnieniem,
aby ci, ktorzy otrzymuja wsparcie od wspolnot, rozporzadzali otrzymanymi
darami i pieniedzmi w taki sposéb, by nie straci¢ nad nimi kontroli*’.
Motywacja do bycia zadowolonym z tego, co si¢ posiada, jest fakt, ze: ,Nic
[...] nie przyniesliémy na ten $wiat; nic tez nie mozemy z niego wynies¢” (w. 7).
Argumentacja ta przywoluje Hi 1, 21: ,Nagi wyszedlem z fona matki i nagi tam
wroce” oraz Koh 5, 14: ,,Jak wyszed! z fona swej matki, nagi, tak znowu odejdzie,
jak przyszed!”. Oba te madro$ciowe cytaty wyrazaja te sama idee, obecna takze
w analizowanym przez nas tekscie: czlowiek nie wezmie ze sobg do wiecznosci
zadnego dobra materialnego''. Autor podkresla wiec bezradno$¢ wszystkich lu-
dzi, widoczng szczegolnie w dwdch momentach ludzkiego zycia, czyli w czasie
narodzin oraz $mierci (por. takze Mdr 7, 6; Syr 40, 1). Argumentacja jest rozu-

Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 416.

7 Por. W. Bauer, avtdpkela, [w:] Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin, New York 1971, s. 243. 2;
M. Dibelius, H. Conzelman, The Pastoral Epistles: A Commentary on the Pastoral Epistles, Philade-
phia 1972, s. 84 (Hermeneia: A Critical and Historical Commentary on the Bible). Stoicy podkreslali
w abTdpketa harmonie, czyli dostosowanie si¢ do okolicznosci, cynicy zas$ akcentowali w niej nieza-
leznos¢ od innych. Por. R.W. Yarbrough, The Letters to Timothy and Titus, Grand Rapids 2018, s. 313
(The Pillar New Testament Commentary).

8  Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 416.

9  Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 416.

10  Por. L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, Freiburg-Basel-Wien, 2002,
s. 279 (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament).

11 Warto odnotowaé w tym wzgledzie madra odpowiedz rabina Jose ben Kisma (okoto 110 r.) dang temu,
kto go zachgcal, aby zamieszkal w jego miedcie: ,,[Nawet] gdyby$ dal mi cate srebro i ztoto, wszystkie
drogie kamienie i perly $wiata, nie bede mieszkat [nigdzie indziej], tylko w miejscu nauki Tory [...].
I jeszcze dlatego, ze w godzinie, gdy cztowiek odchodzi ze $wiata nie odprowadzaja cztowieka ani
srebro, ani zloto, ani drogie kamienie, ani perty, ale wytacznie Tora i dobre uczynki” (Pirke Awot, red.
S. Pecaric, thum. E. Gordon, Krakéw 2005, s. 95. Ten starozytny tekst pozwala odczyta¢ 1 Tm 6, 7, wy-
kraczajac poza jego konwencjonalny, moralistyczny sens. Dotyka bowiem bardzo drogiego dla Pawta
tematu, chodzi bowiem o konieczno$¢ znajomosci Pism, tak mocno podkreslang w 2 Tm 3, 14-17. Por.
C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 417.
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mowa i jednocze$nie pragmatyczna'”. Sytuacja ta dotyczy wszystkich niezalez-
nie od religijnych przekonan. Autor rezygnuje z teologicznego uzasadnienia'’,
ze czlowiek jako stworzenie Boze ma ograniczone mozliwosci. Wskazuje nato-
miast na do§wiadczenia zwigzane z zyciem. Naturalna ludzka ograniczono$¢
relatywizuje rzeczy tego $wiata'*. Ko$ciol pierwotny troszczyt sie, aby zwiastu-
nom Ewangelii zagwarantowac rozwigzanie fundamentalnych potrzeb zwigza-
nych z pozywieniem, odzieniem, zamieszkaniem: ,Majac natomiast zywno$¢
i odzienie, dach nad glowa, badzmy z tego zadowoleni! (¢xovteg d¢ dratpo@ag
Kal okemdopata, TovTolg dpkecdnodueda — w. 8). Zacheta, aby by¢ zadowolo-
nym (&pkéopat — by¢ zadowolonym, usatysfakcjonowanym) zostata wypowie-
dziana przez glosiciela Ewangelii, ktéry przewodniczy wspdlnocie i zostat przez
nig wyposazony w to, co konieczne dla swojej postugi. Zywi zatem wdzigcznoéé
i dostrzega w stuzbie Dobrej Nowinie najwiekszg zaplate. Teraz za$ dzieli si¢ ta
rado$cig"’.

Napomnienia zwigzane
z pragnieniem bogacenia sig

Wraz z w. 9 rozpoczyna sie krytyczny osad zwigzany z pragnieniem bogactwa'®:
»A ci, ktorzy chcg sie bogaci¢, wpadaja w pokuse i w zasadzke oraz w liczne

12 Por. N. Brox, Die Pastoralbriefe. 1 Timotheus, 2 Timotheus, Titus, Regensburg 1989, s. 210 (Regensbur-
ger Neues Testament).

13 W nawigzaniu do w. 7 cz¢sto przytacza sie dwie paralele, jedna z Hermasa, Similitudes pastoris, 1, 6:
»nabywaj, jako ten, ktéry mieszka w obcym kraju, nie wiecej niz potrzebujesz i [ile] ci wystarcza, badz
gotowy, gdy Pan tego miasta (6 eondTng TG MOAews TawTig ) zechce cig wylegitymowac...”, druga
za$ z Polikarpa, Epistula ad Philippenses, 4, 1: ,Poniewaz juz wiemy, Ze nic nie przynieéliémy na ten
$wiat i nic z niego nie wezmiemy, [dlatego] chcemy sie uzbroi¢ w bron sprawiedliwosci i pouczac¢ si¢
wpierw sami, [jak] kroczy¢ w przykazaniach Pana”. W tych dwéch tekstach, mimo podobienstwa
do 1 Tm 1, 7, dostrzega si¢ zasadniczg réznice widoczng w argumentacji jedynie teologicznej. Por.
L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt., s. 281, przyp. 41.

14  Por. S. Harezga, Pierwszy i Drugi list do Tymoteusza. List do Tytusa. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, Czgstochowa 2018, s. 330, (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 14).

15 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 418.

16  Bogactwo w planie Bozym zostalo przewidziane jako dobro. Cenna w tym wzgledzie pozostaje mo-
dlitwa Salomona: ,,Panie $wiata, jesli jakis cztowiek prositby Cie w modlitwie, aby$ dal mu bogactwo,
a Ty wiesz, ze ono mogloby si¢ obrdci¢ na [jego] szkode, prosze Cie nie dawaj mu; ale jesli widzisz ze
owo bogactwo wyjdzie mu na korzy$¢, prosze, udziel go mu”. (Rabba do Ksiegi Wyjscia 31 (919). Por.
H. Strack, L. Billerbeck, Das Evangelium nach Mattius erldutert aus Talmud und Midrasch, Miinchen
1956, s. 827 (Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 1).
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nierozumne i szkodliwe pozadania'’. One to pograzaja ludzi w zgube i zatra-
cenie” (ot 8¢ BovAdpevol mhovTelv éuminTovoty i melpacpov kai mayida kal
¢mBupiag moAag dvoritoug kai Prafepdg, aitveg fubifovory Tovg avBpwmovg
elg OAebpov kai dnwleiav). Stowa te stanowia odwrotnos¢ ideatu ,,bycia zado-
wolonym”. Niebezpieczenstwa wyplywajace ze sSwiadomego zabiegania o bo-
gactwo ukazane s3 w rédznych obrazach, ktére ostatecznie wyrazajg zagrozenie
dla wiary i tworzg retoryczny climax. Ilelpaopdg (pokusa) oraz mayig (sidlo,
pulapka - por. 1 Tm 3, 7) podkreslajg, ze dazacy do bogactw sa wystawieni na
ryzyko utraty wolnoséci decydowania'®. Przymiotniki dvéntog (ghupi, nieroz-
sadny) i PAaPepdg (szkodliwy, zgubny) w odniesieniu do pozadan (¢mBvpiar)
sugeruja, ze przywigzanie do posiadania nie jest odpowiednie dla cztowieka.
Na koncu omawianego wersetu znajduja sie natomiast 6AeBpog (ruina, znisz-
czenie — por. 1 Tes 5, 3; 2 Tes 1, 9) oraz anwAeta (zguba — por. Flp 1, 28; 3, 19;
Rz 9,22;2 P 2, 1. 3; 3, 16) wskazujgce eschatologiczny, skazujacy sagd". Tym, kto6-
rzy oddali sie na stuzbe bogactwu, pozostaje na przyszlos¢ jedynie oczekiwanie
ostatecznej kleski na podobienstwo zatopienia statku®’. Czasownik BuBi{w - za-
topi¢, zala¢, pograzy¢ (por. Lk 5, 7) ukazuje bowiem pragnienie bogactwa jako
osobowe monstrum, ktdre pograza swoja ofiare w oceanie ruiny i destrukcji*'.
Ostrzegajac przed miloscig do pieniedzy, Pawel stwierdza, ze jest ona korze-
niem wszelkiego zta (pia yap mvtov tdV kakdv €0tV 1) QLAapyvpia — w. 10a).
Apostol nawigzuje tutaj do znanego wyrazenia funkcjonujacego jako ludowe
przystowie: ,,Pragnienie pienigdza jest metropolia (untpémoAtv) wszelkiego
zta”. Diogenet Laertios przypisuje je Demokrytowi*’. Podobnie pisze Seneka,
zachecajac, aby pozosta¢ obcym wzgledem chciwosci, z ktérej pochodzi wszel-
kie zfo dla umystu ,alieni cupiditate, ex qua omne animi malum oritur” (De
Clementia 11, 1)**. Réwniez Pseudo-Focylides przekazuje, ze ,,przywigzanie do

17 Réwniez Rabba do Ksiegi Rodzaju 29 (179) przestrzega przed pragnieniem bogacenia sie. Wszyscy
prorocy potepiali bogactwo nabyte przez Izraelitéw w Egipcie. Zloto i srebro zamienity wierng, prawa
i sprawiedliwg Jerozolime w miejsce petne zbrodni (por. Iz 1, 22). Pan podarowat swojej oblubienicy
w obfitosci zlota i srebra, natomiast niewierno$¢ doprowadzita ja do wykorzystania ich na stuzbe
Baalowi (por. Oz 2, 10). H. Strack, L. Billerbeck, Das Evangelium nach Mattius erldutert aus Talmud
und Midrasch, dz. cyt., s. 827.

18 Por. L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt., s. 282.

19  Por. S. Harezga, Pierwszy i drugi list do Tymoteusza. List do Tytusa..., dz. cyt., s. 332.

20 S.Harezga, Pierwszy i drugi list do Tymoteusza. List do Tytusa..., dz. cyt., s. 332; por. takze: S. Halas,
Chciwos¢ pieniedzy korzeniem wszelkiego zta wedtug 1 Tm 6, 9-10, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 40
(1987) nr 4, s. 298, https://doi.org/10.21906/rbl.2076.

21 Por. D. Guthrie, Pastoral Epistles: An Introduction and Commentary, Westmont 1990, s. 128 (Tyndale
New Testament Commentaries, 14).

22 Por. Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych filozoféw, Warszawa 2022, V1, 50 (Biblioteka Klasy-
kow); por. takze: L. Sternbach, De Gnomologio Vaticano inedito, ,Wiener Studien” 10 (1888) , s. 231.

23 Por. L. Annaeus Seneca, Moral Essays, 1, eds. ]. W. Basore, London-New York 1928, s. 432.
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débr materialnych jest matka wszelkiego zta”?*. Slepe podazanie za bogactwem
zostalo zdefiniowane jako ,korzen” (pifa) wszelkiego bladzenia, dewiacji. Ter-
min pila (,korzen”) pojawia sie w Septuagincie miedzy innymi w polaczeniu
z madroscia: (pifa cogiag — Syr 1, 20) oraz nieSmiertelnoscia (piCa dBavaciag
— Mdr 15, 3). Z korzenia madro$ci wyrastaja bojazn Panska oraz dlugie zycie
(por. Syr 1, 20), natomiast korzen niesmiertelnosci jest skutkiem wczesniejszego
poznania mocy Pana (por. Mdr 15, 3). Tego typu dobra s3 narazone na utrate
przez milos¢ do pieniadza (pthapyvpia).

W dalszym ciggu w. 10 apostol stwierdza dostownie, ze ,,niektorzy pragnac jej
(czyli milosci do pienigdza, zatem pienigdzy) zablakali si¢ z dala od wiary i sie-
bie samych przeszyli wielu bolesciami” (1jg Tveg dpeyopevol dnemhaviifnoav
4mo Tiig mioTewg kai éavtovg meptémelpay 680valg moAlaig). Imiestow czasu
terazniejszego dpeyopevol (od dpéyopat — pragnac) wyraza intensywng troske,
aby co$ otrzymac¢, angazuje w pelni serce i umyst, zawiera w sobie §wiadoma
decyzje woli*. Nic wiec dziwnego, ze w relacji do pienigdza skutkuje catkowi-
tym zaciemnieniem czlowieka. ®thapyvpia okazuje si¢ totalnym oszustwem
(dmomavdw - ,,zwodzi¢”, ,sprowadzi¢ na bezdroza” - por. Mk 13, 2) i sprze-
ciwia si¢ wierze (miotig). Obie te rzeczywistosci (@thapyvpia oraz mioTig) wy-
kluczajg si¢ wzajemnie (por. Mt 6, 24; Lk 16, 13). Nie wiadomo do konca, kto
kryje si¢ za okresleniem tiveg — ,,niektorzy”. By¢ moze sg nimi ci, ktorzy stuzyli
wspolnocie dla wlasnej materialnej korzysci i odczuwajg z tego powodu wyrzu-
ty wraz z przeszywajacym ich bolem?®, poniewaz pragnienie pienigdza rozcza-
rowuje i popycha ku niewtasciwej drodze®.

Zachety dla bogatych

Jak juz zaznaczyliSmy wersety 6-10 lacza si¢ z wersetami 17-19. Pierwsze zache-
caja, aby by¢ zadowolonym z tego, co si¢ posiada, przestrzegaja przed zgubnym
skutkiem pragnienia pieni¢dzy, natomiast drugie, jak zobaczymy, ukazujg po-

24 P.W.van der Horst, The Sentences of Pseudo-Phocylides, E.]J. Brill, Leiden 1978, sentencja 42 (Studia in
Veteris Testamenti Pseudepigrapha, 4); por. takze S. Hatas, Chciwos¢ pieniedzy korzeniem wszelkiego
zta wedtug 1 Tm 6, 9-10, dz., cyt. s. 303.

25 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 420; por. takze s. 221.

26  By¢ moze kryje sie tu tez aluzja do Judasza, ktéry, opanowany przez zadze pienigdza, popelnit samo-
bojstwo. Nie mozna tez wykluczy¢ ukrytej wzmianki o tych, ktérzy opuscili Pawta w Azji Mniejszej
(por. 2 Tm 1, 15). Wéréd nich zostali wymienieni Figelos i Hermogenes. Pawel jednak nie podaje, jakim
kierowali si¢ motywem.

27 Por. N. Brox, Die Pastoralbriefe. 1 Timotheus, 2 Timotheus, Titus, dz. cyt., s. 284.
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zytywny wymiar bogactwa, mozliwy do pogodzenia z zyciem oddanym Bogu.
Pawel apeluje do miodego biskupa Tymoteusza, ktéry przewodzi wspolno-
cie wiernych: ,Bogatym na tym $wiecie nakazuj, by nie byli wynio$li” (Toig
mAovaiolg €v T@ vOV aidvt mapdyyelde pr bynlogpoveiv — w. 17a). Wyrazenie
&v 1@ vOv ai@vt wskazuje nie tylko na obecny przemijajacy $wiat?®, lecz takze
sugeruje odpowiedzialno§¢?. Zycie cztowieka nie jest bowiem widziane jedynie
jako oczekiwanie na powtdrne przyjscie Chrystusa (por. 1 Tm 6, 14), lecz takze
zawiera w sobie troske o nalezyta relacje do rzeczy tego swiata (por. 1 Tm 4, 4),
czyli takze do pienigdza i bogactwa. Czasownik mapdyyeile (od mapdyyeAlw
- nakazywac, polecad) jest imperatywem o wydzwieku parenetycznym?®’. Wy-
raza zachete potwierdzajaca, Ze bogactwo nie jest ztem, ktorego nalezy unikac.
Przeciwnie, stanowi dobro, ktérym trzeba rozsadnie zarzadzaé. Bogaci sg za-
proszeni, aby nie byli wyniosli (dynhogpovéw® - wysoko mysle¢, by¢ dum-
nym) z powodu posiadanych débr. Wynioslos¢ bowiem zaktoca wiezi z dru-
gimi i zaciemnia prawde o sobie samym (por. Ap 3, 17). Rabini twierdzili, ze
prawdziwe bogactwo wiaze si¢ nie tyle z rezultatem pracy ludzkiej, co z god-
noscig czlowieka®. Czlowiek jest wiec bogaty przez to, kim jest, a nie przez to,
co posiada®.
Apostot apeluje takze, aby bogaci ,nie pokladali nadziei w niepewnosci
bogactwa, lecz w Bogu, ktéry nam wszystkiego obficie udziela do uzywania”
(unde AAmcévar Emi AoV TOL AGNAGTNTL AAN €Ml Be® T@ TapéxovTL UiV TavTa
TAOVOiwG €l dmdhavoty — w. 17bc). Greckie perfectum fAmkévar (od EAmilw -
»mie¢ nadziej¢”, ,,spodziewac si¢”) kladzie nacisk, aby przyja¢ tego typu posta-
we w sposob staly i nieodwracalny. Kto buduje swoje zycie, opierajac si¢ na bo-
gactwie, wybiera ,,niepewnosc¢” (4dnAdtng) jako fundament. Autor jednak nie
krytykuje bogactwa jako takiego, lecz tych sposrod chrzescijan, ktorzy nadaja
28 W zydowskiej apokaliptyce wyrazenie ,,ten $§wiat” (6 aidv 00tog) stanowi przeciwienstwo do $wiata,
ktéry ma nadej$¢ (6 aiwov 6 péAAwv). Obecny eon jest $wiatem niesprawiedliwosci, ucisku, grzechu,
bolu i $émierci. Znajduje si¢ pod wplywem szatana i demonéw. Por. A. Vogtle, Das Neue Testament und
die Zukunft des Kosmos, Diisseldorf 1970, 56n.

29  Por.U.Borse, 1. und 2. Timotheusbrief, Titusbrief, Stuttgart 1985, s. 73 (Stuttgarter Kleiner Kommentar
13).

30 P3<1r. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali. Le due Lettere a Timoteo e la Letteraa Tito..., dz. cyt.,

S. 439.

31 Czasownik Oynlogpovéw wystepuje jedynie tutaj w Nowym Testamencie i wskazuje na niebez-
pieczenstwo zwigzane z bogactwem, ktére moze sta¢ si¢ kryterium osagdzania braci i tym samym
niszczy¢ wspolnote. Por. L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt.,

s. 305.

32 Por. H. Strack, L. Billerbeck, Das Evangelium nach Mattdius erldutert aus Talmud und Midrasch, dz.
cyt., s. 820.

33 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 439. Autor powoluje si¢ na traktat Kid-
duszin 4, 14.
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posiadaniu falszywa range i zastepuja Boga poprzez mamone. W zwiazku z nie-
pewnoscig bogactwa rabini - powolujac si¢ na Pwt 15, 10: ,,Chetnie mu udziel,
niech serce twe nie boleje, ze dajesz. Za to bedzie ci Pan, Bog twoj, blogostawit
w kazdej czynno$ci i w kazdej pracy twej reki” — nauczali, Ze ludzka historia jest
poréwnywalna do kota**. Rabbi Iszmael (tanna pochodzacy z trzeciego poko-
lenia, zm. 135 r., jeden z dziesieciu meczennikéw za wiare*) objaénial, ze koto

dzisiaj kreci sie na twoja korzys¢, jutro za$§ moze nie by¢ ci przychylne. Daj
wiec ubogiemu hojnag reka z bogactwa, ktore za darmo otrzymate$ od Pana,
a twoje serce stanie si¢ radosne. Inaczej Pan bytby zmuszony sprawi¢, aby koto
twojej historii obracalo si¢ w kierunku tobie przeciwnym. Nie pokladaj wiec
nadziei w twoim bogactwie, lecz bardzo si¢ troszcz o braterska, zréwnowazong
relacje z twoim bratem. Dziel si¢ z nim twoim bogactwem, ktére w koncu nie
jest twoje, lecz Pana’®.

Kto jednak poklada stala nadzieje w Bogu, bogactwo odczytuje jako znak
Jego hojnosci”. Bég bowiem obdarza cztowieka wszystkim (dvta) i to w spo-
sob obfity (mhovoiwg) (por. Ps 23; 104, 27 n; 145, 151n). Daje bogactwo, aby si¢ nim
cieszy¢. Wyrazenie eig dndéAavoly zwraca uwage na korzysci i wartos¢ stworzo-
nych dla czlowieka rzeczy. Rzeczownik dmoélavoig oznacza bowiem przyjem-
nos$¢ i pochodzi od czasownika dmolavw - ,korzystac”, ,,mie¢ przyjemnosé
z czego$”. Wlasciwe odniesienie do Boga Stwodrcy zaklada bowiem takze prawi-
dlowa relacje wzgledem bogactwa. Autor wystepuje zatem wyraznie przeciw-
ko ascetycznym zgdaniom chrze$cijaiiskiej gnozy®®. Zycie ukierunkowane na
Boga moze wigc wspolistnie¢ z bogactwem.

34 Por. H. Strack, L. Billerbeck, Das Evangelium nach Mattdus erldutert aus Talmud und Midrasch, dz.
cyt., s. 820.

35  Por. Talmud babilo#iski. Traktat Chagiga, thum. i komentarz G. Zlates. Wprowadzenie do Talmudu,
K. Pilarczyk, Krakow 2010, s. 196.

36  Cytat za: C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 441. Autor nie podaje zrédta, z kto-
rego czerpie. Nauczanie rabinéw na temat bogactwa opiera si¢ na zasadzie, zgodnie z ktérg tylko Bog
jest bogaty. Wszystko nalezy do Niego. Por. H. Strack, L. Billerbeck, Die Briefe des Neuen Testaments
und die Offenbarung Johannis erldutert aus Talmud und Midrasch, Miinchen 1954, s. 656 (Kommentar
zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 3). Rabini podkreslaja, Ze ,,kto jest biedny na tym
$wiecie, bedzie bogaty w przysztym $wiecie, jak Izraelici, ktérzy zajmowali si¢ wypelnieniem przyka-
zan. Bogaci za$ na tym $wiecie stang si¢ ubogimi w przysztym $wiecie, jak narody $wiata i bezbozni
(wérdd Izraelitow), poniewaz nie zajmowali si¢ wypelnieniem przykazan. Poza tym bogatym na tym
$wiecie Bog daje zaplate [juz] na tym $wiecie”. H. Strack, L. Billerbeck, Die Briefe des Neuen Testa-
ments und die Offenbarung Johannis erldutert aus Talmud und Midrasch, dz. cyt., s. 657.

37 Por. L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt, s. 305.

38 L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt., s. 306.
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Apostot w dalszym ciagu akcentuje mozliwosci dobrego uzytku ze stanu po-
siadania, dlatego tez za posrednictwem Tymoteusza zacheca bogatych: ,niech
czynig dobrze, bogacy si¢ w dobre czyny, niech beda hojni, uspolecznieni”
(dyaBoepyeiv, mMhovTeiv év £€pyolg kahoig, eDUETAdOTOVG eival, KOVWVIKOUG
- w. 18). Autor, postugujac si¢ czasownikiem dyaBoepyéw - ,,czyni¢ dobrze”,
przekazuje mysl, aby bogaci¢ sie poprzez pelnienie dobrych dziet, kosztem
takze wlasnego bogactwa materialnego, ktére okazuje si¢ wspanialym stuga,
ale tez najgorszym panem®. Rabini rowniez podkreslali, ze jesli bogactwo jest
nalezycie wykorzystane, wowczas staje si¢ dla bogatego ozdoba i blogostawien-
stwem®’. W tym kontekécie zauwazali takze, ze sz°kina (Boza obecnos$¢, tutaj
za$ przede wszystkich duch proroctwa) spoczywa miedzy innymi takze na bo-
gatym. Dobre czyny (dzieta)*' obejmowaty troske o ubogich. Pomoc byta do-
brze zorganizowana. Co tydzien diakoni wyruszali do miejsc, gdzie znajdowali
sie potrzebujacy, i udzielali im koniecznego wsparcia pienig¢znego oraz przeka-
zywali niezbedne $rodki do zycia*?.

Bogaci s zaproszeni do hojnosci (edpetddotog - ,,tatwo, hojnie dzielacy si¢
z innymi”, ,hojny”, ,wspanialomyslny”). Tymoteusz ma zatem zabiega¢, aby
zamozni chrzescijanie skladali dobrowolnie obfite dobra materiale dla potrze-
bujgcych we wspolnocie chrzescijanskiej*? (kovwvikog - ,,spoteczny”, ,,skfonny
do dawania”). Znow tekst akcentuje, Ze bogactwo jest dobrem. Nie musi zatem
prowadzi¢ w sposéb konieczny do braku réwnowagi spotecznej. Mozna mu
bowiem nada¢ wymiar eklezjalny i pastoralny**. Pawtowi zalezy, aby bogaci
zatroszczyli si¢ o swojg eschatologiczng przyszlos¢ (por. w. 19). Zapewnia ich, ze

39  Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 440.

40 Por. H. Strack, L. Billerbeck, Das Evangelium nach Mattdius erldutert aus Talmud und Midrasch, dz.
cyt., s. 826.

41 Do dobrych dziet nalezaly w judaizmie dzieta dobroczynne, czyli jatmuzny oraz dzieta mitosci:
odwiedziny chorych, goscinne przyjecie obcych, pomoc ubogim parom matzenskim, uczestnictwo
w uroczystoéciach weselnych, pogrzebach, pocieszanie smutnych. Synagoga rozrézniata miedzy jat-
muzng oraz dzielami mito$ci. Jalmuzne $wiadczono tylko za pomocg pieniedzy i dotyczyta ubogich
oraz zyjacych, dzieta za$ milosci angazowaty osobe i odnosity sie rowniez do bogatych i zmartych.
Por. H. Strack, L. Billerbeck, Exkurse zu einzelnen Stellen des Neuen Testaments. Abhandlungen zur
neutestamentlichen Theologie und Archiologie, Miinchen 1956, s. 559 (Kommentar zum Neuen Te-
stament aus Talmud und Midrasch, 4.1). Dobre dzieta znajdowaly swoje uzasadnienie w Torze i byty
przez nig polecane. Mogly by¢ zatem wliczane do ,,przykazan” Tory. Jednak nie byly doktadnie usta-
lone jak w przypadku przykazan. Por. H. Strack, L. Billerbeck, Exkurse zu einzelnen Stellen des Neuen
Testaments, dz. cyt., s. 559.

42 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 441.

43 Por. L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt., s. 306.

44 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 442.
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postawa hojno$ci wobec ubogich sprawia, iz gromadzg dla siebie** skarb beda-
cy dobrym fundamentem na przyszto$¢*® (dnobnoavpilovrag éavtoig Oepéliov
KaAOV €ig TO HéAAOV — w. 19a). Nawigzanie do fundamentu (Bepéiog) jest z jed-
nej strony przeciwienstwem do ,,niepewnosci bogactwa” (w. 17), z drugiej zas
obrazuje niezawodno$¢ nadziei ztozonej w Bogu®. Czasownik dnofnoavpilw
(»gromadzic¢”, ,skladac¢”) uzyskuje tutaj nowe znaczenie. Skarb (Bnoavpoc) staje
sie pod wzgledem semantycznym czyms$ zupelnie innym od ziemskich débr.
Wskazuje na inne bogactwo, mianowicie na skarb niebianski. Gromadzenie
tego typu skarbow prowadzi niezawodnie bogatych ku prawdziwemu Zyciu
(fva gmAdBwvtan TG 6vtwg*® {wiig — w. 19).

Z 1 Tm 6, 17-19 wynika, ze ubdstwo materialne nie jest niezbednym wa-
runkiem, aby by¢ chrzescijaninem. Bogaty bowiem moze by¢ ubogi duchem
(por. Mt 5, 3), czyli zaleznym od Boga i wspiera¢ biednych. W ten sposéb najsku-
teczniej zabiega o swoje ostateczne futurum. Poréwnujac wersety 17-19 z ewan-
geliczng tradycja (por. Mt 6, 19-21; MKk 10, 17-22), trudno oprzec si¢ wrazeniu,
ze nie wyczuwa sie w nich radykalizmu. Mozna odnie$¢ nawet wrazenie, ze
proklamujg szczescie dla bogatych®. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w wersetach
17-19 autor nie ma na uwadze calosci Kosciota, lecz przede wszystkim zamoz-
nych chrzescijan. Przypomina im o wielkich mozliwo$ciach i jednoczesnie po-
winnosci $wiadczenia pomocy ubogim.

45 Mamy tutaj do czynienia z dativus commodi. Hojni dawcy, wspierajac potrzebujacych, odnoszg zna-
czgce korzysci takze dla siebie. Por. T.D. Lea, H.P. Griffin, 1, 2 Timothy, Titus. An Exegetical and
Theological Exposition of Holy Scripture, Nashville 1992, s. 176 (The New American Commentary, 34).

46 W znaczeniu metaforycznym chodzi w naszym tekscie o dobry kapitat na przysztoéé, czyli na zycie
wieczne (por. Mt 6, 19). Por. J. Reuss, Der erste Brief an Timotheus, Diisseldorf 1963, s. 96 (Geistliche
Schriftlesung, 15). Przyszlos¢ jest ,domem”, w ktorym Bog zachowuje skarb sktadajacy sie z wszyst-
kich dziel, ktére cztowiek petnil na ziemi. Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt.,
s. 443. Rabini nauczali, Ze w niebie sg skarby Zycia, pokoju i blogostawienstwa. Por. H. Strack, L. Bil-
lerbeck, Die Briefe des Neuen Testaments und die Offenbarung Johannis erliutert aus Talmud und
Midrasch, dz. cyt., s. 656. Twierdzili takze, ze kto czyni miedzy innymi dzieta mitoéci, odbiera juz te-
raz odsetki za takg postawe, natomiast petny kapitat zostanie mu wyptacony w niebie. Por. H. Strack,
L. Billerbeck, Das Evangelium nach Mattdus erldutert aus Talmud und Midrasch, dz. cyt., s. 430.

47  Por. L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt., s. 307.

48  Przystowek évtwg - ,prawdziwie”, ,istotnie”, moze wystepowa¢ réwniez jako przydawka i oznaczaé
w naszym kontekscie rzeczywiste, prawdziwe zycie (por. W. Bauer, 6vtwg, [w:] Worterbuch zum Neu-
en Testament, s. 1137. 2).

49  Por. F.J. Schierse, Die Pastoralbriefe. 1 und 2. Timotheus/Titus, Diisseldorf 1968, s. 307 (Die Welt der
Bibel).
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Podsumowanie

W pierwszym odczuciu wydawaloby sie, ze teksty 1 Tm 6, 6-10 oraz 6, 17-19 sa
sobie przeciwstawne. Pierwszy bowiem zacheca, aby realizowa¢ ideal greckiej
avtapkela, czyli poprzestawac na tym, co czlowiek posiada, i by¢ z tego zado-
wolonym. Autor, popierajac proponowany wzorzec, odwoluje si¢ do argumen-
tacji wynikajacej z obserwacji zycia. Nie przytacza zatem racji teologicznych,
lecz czysto praktyczne. Dwa najbardziej zasadnicze momenty zycia, czyli jego
poczatek i koniec, s3 naznaczone absolutng niemocg. Czlowiek nic nie przynosi
i nic nie wynosi z tego $wiata. Pozostaje ogolocony z wszelkiego posiadania.
Dlatego zapewnione zyciowe minimum jest czyms$ zupelnie wystarczajacym
dla ludzkiej egzystencji. Autor przestrzega przed zgubna pokusa pomnazania
swych bogactw, prowadzgaca ostatecznie do definitywnej zguby. Milos¢ do pie-
nigdza oddala bowiem od wiary i sprowadza czlowieka na bezdroza.

Drugi za$ tekst obejmujacy w ramach tego samego rozdziatu wersety 17-19
jest podobnie jak pierwszy réwniez pareneza, w ktorej zachety przeplatajg sie
z napomnieniem. Cala uwaga koncentruje si¢ w tym fragmencie na ludziach
zamoznych. Bogactwo, ktérym zostali obdarzeni, nie moze stuzy¢ ich ego-
istycznym celom i wprowadza¢ dysharmonii w zycie eklezjalnej wspolnoty. Ma
natomiast by¢ hojnie udzielane wszystkim bedacym w potrzebie. Bogaci, majac
swiadomos¢ przemijalnosci posiadanego bogactwa i bedac zaleznymi od Boga,
sg zaproszeni takze do korzystania z otrzymanych od Niego débr. Wspierajac
innych, moga by¢ pewni, ze osiaggna prawdziwe, czyli wieczne Zycie.

Widzimy zatem, ze autor z jednej strony optuje za zyciem w ubodstwie, z dru-
giej za$, majac na uwadze ludzi zamoznych, nie potepia ich stanu posiadania.
Owszem, przestrzega ich przed niebezpieczenstwami zwiagzanymi z samolub-
nym rozporzgdzaniem mamong. Niemniej jego napomnienia zostaja zdomi-
nowane przez pozytywny wymiar bogactwa. Dostrzega bowiem w nim szanse,
aby wspomagac ubogich. Analizujgc przytoczone fragmenty, trzeba tez mie¢ na
uwadze, ze przychylnos¢ wobec bogatych mogla wyrazac takze sprzeciw autora
wobec chrzescijan bedacych pod wptywem rodzacej sie gnozy, wrogo nastawio-
nej do materii’®. Tymczasem bogactwo nie jest ztem, skoro pochodzi od Boga,
ktéry udziela wszystkiego obficie i zaprasza do stuzebnej postawy wzgledem
potrzebujacych.

5o  Por. L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt., s. 307.

Bogactwo — niebezpieczenistwo czy szansa (1 Tm 6, 6-10. 17-19)? 161



Abstract
Wealth — danger or opportunity (1 Tm 6:6-10. 17-19)?

At first impression, it would seem that the texts of 1 Tim 6:6-10 and 6:17-19 contradict each
other. The former encourages one to realize the ideal of the Greek avtdpkela, that is, to be
content with what a person has and be satisfied with it. In support of the proposed pattern, the
author appeals to arguments derived from observations of life. Therefore, he does not refer to
theological reasons, but purely practical ones. The two most fundamental moments of life, that
is its beginning and end, are marked by absolute powerlessness. Man brings nothing and takes
nothing out of this world. He remains deprived of all possession. For that reason, the guaranteed
life minimum is completely sufficient for human existence. The author warns against the fatal
temptation to multiply one’s riches leading ultimately to definitive ruin. This is because the love
of money distances one from faith and leads him into the wilderness. The second text, covering
vv. 17-19 within the same chapter, is, like the first, a parenesis in which encouragement inter-
twines with exhortation. The entire focus in this passage is on wealthy people. The wealth with
which they have been endowed cannot serve only their selfish ends and generate disharmony in
the life of the ecclesial community. Instead, it is to be generously given to all who are in need.
The rich, being aware of the temporary nature of the wealth they possess and their dependence
on God, are also invited to use the goods they have received from Him. By supporting others,
they can be assured that they will attain true, that is, eternal life. Therefore, we see that the
author, on the one hand, opts for a life of poverty, while on the other hand, considering wealthy
people, he does not condemn their state of possession. Yes, he warns them of the dangers of the
selfish use of mammon. Nevertheless, his rebukes are dominated by the positive dimension of
wealth. He sees in it an opportunity to help the poor. Analyzing the cited passages, it should
also be kept in mind that sympathy toward the rich could also express the author’s opposition
to Christians, influenced by the emerging gnosis, with its hostile attitude to matter. Meanwhile,
wealth is not evil, since it comes from God, who provides everything in abundance and invites

to attitude of service towards those in need.

Keywords: stick to essentials, love of money, insecurity of wealth, good deeds, true life
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ks. Bogdan Zbroja

Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie

(i0] https://orcid.org/0000-0002-9125-3913

Drogocenne ,dary” Jezusa

dla Kosciotéw Apokalipsy (Ap 2—3)

Whisujac sie w tematyke Bozych ,,daréw”, warto siegnac do tekstu Apokalipsy
$wietego Jana. W niej w szeregu miejsc mozemy odszuka¢ wiele lask, ktore
sa darami Jezusa dla swoich wiernych. Juz w pierwszym wersecie tej Ksiegi
otrzymujemy pouczenie, Ze objawienie Jezusa Chrystusa jest darem (‘edoken)
od Boga, ktéry poucza swoich wiernych jej sfowami (Ap 1, 1). Ostatnim miej-
scem, w ktorym spotykamy interesujacy nas grecki termin didwt (didomi), jest
zapewnienie Jezusa, ktory stwierdza, ze ,,pragnacemu da [d0so] za darmo pic ze
zrédta wody zycia” (Ap 21, 6).

Szereg Bozych dardw, jakimi obdarowuje On rézne osoby w Apokalipsie,
oraz ich prezentacja wymagataby zbyt wielu stron, dlatego skoncentrujemy sie¢
w niniejszej publikacji na darach, ktére Jezus obiecuje wiernym w Siedmiu Ko-
$ciotach Apokalipsy (Ap 2-3). Metoda historyczno-krytyczna umozliwi pogte-
biong analize poszczegolnych perykop, w ktorych pojawia sie termin didwp:
(Ap 2, 7. 10. 17 (2%). 21. 23. 26. 28; 3, 8-9, 21)". W badaniach postuzymy sie naj-
nowszym tekstem krytycznym grecko-polskim®.

1 Por. Petna konkordancja do Biblii greckiej, red. R. Mazur, R. Bogacz, Krakow 2021, wersja on-line.
2 Por. Nowy Testament grecki i polski, red. R. Bogacz, R. Mazur, Poznan 2017, s. 743-748.
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Stowo didwy, ktore stanowi klucz naszych egzegetycznych analiz, rozumia-
ne jest przede wszystkim jako ,,da¢ cos, podarowac, udzieli¢, uzyczy¢™. Remi-
giusz Popowski tlumaczy ten wyraz jako: ,,dawa¢d, podarowac, rozdawac”™.

Jako bazy dla naszych badan uzyjemy przede wszystkim polskich opracowan
odnoszacych si¢ do Apokalipsy $w. Jana, jak i zagranicznych komentarzy. Trze-
ba zauwazy¢, ze takiego ujecia i zakresu badawczego nie ma w opracowaniach
dostepnych w zasobach internetowych.

Patrzac na poszczegdlne miejsca, w ktdrych pojawia si¢ interesujagcy nas ter-
min, trzeba zauwazy¢, ze owe Jezusowe obdarowania (8idwpt) odnoszg si¢ do
wiernych szesciu Kosciotow w: Efezie (Ap 2, 7), Smyrnie (Ap 2, 10), Pergamo-
nie (Ap 2, 17), Tiatyrze (Ap 2, 21. 23. 26. 28), Filadelfii (Ap 3, 8-9) i Laodycei
(Ap 3, 21). Interesujacy jest fakt, ze Kosciol w Sardes (Ap 3, 1-6), nie otrzymat
zadnego ,daru” (8idwp) jak pozostale. Jezus jednak stwierdza, ze w Sardes sg
osoby, a jest ich niewiele, ktére nie splamity swoich szat, co oznacza ich wier-
no$¢ i $wietos¢. Beda one chodzity razem z Jezusem w bieli, gdyz s3 godni tego
wyroznienia. Mozna takze doszukiwac si¢ w wersecie pigtym (Ap 3, 5) jakiejs
taski, ale bez uzycia badanego przez nas terminu §idwpt. Tymi zapowiadanymi
nagrodami jest ubranie biatych szat, pewno$¢, Ze Jezus nie wymaze imion wier-
nych Mu ludzi z ksiegi zycia oraz gwarancja wyznania ich imion wobec Ojca
i Jego aniotéw. Nie ma jednak w Liscie do Sardes badanego przez nas terminu,
zatem jedynie poprzestajemy w tym miejscu na tej dygresji. Wypada takze za-
obserwowac zjawisko, w ktérym hagiograf az czterokrotnie uzyt interesujacego
nas wyrazu w tekscie listu do Tiatyry (Ap 2, 18-29).

Nasze analizy oprzemy na formach uzycia przez hagiografa terminu 8iSwyt.
Odczytamy zatem sens jego przestania scisle wedlug jego zamystu. W o$miu
miejscach (Ap 2, 7. 10. 17 (2¥). 23. 26. 28, 3, 21) hagiograf uzyt aktywnego indika-
tiwu czasu przyszlego dwow, ktdra oznacza, ze Jezus w przyszlosci ,da” wyjat-
kowa nagrode¢ ludziom poszczegdlnych wspolnot Koscioléow. Po jednym razie
odnajdziemy badany przez nas wyraz w formie aktywnego indikatiwu czasu
perfektum: 6¢é8wxka (Ap 3, 8); aktywnego indikatiwu aorystu: €dwka (Ap 2, 21)
oraz aktywnego subiunktiwu czasu terazniejszego: d18@ (Ap 3, 9). Najwiecej
wystapien odnosi si¢ do przysztosci, zatem rozpoczniemy nasze badania od pre-
zentacji zapowiadanych dardw, ktore Jezus obiecuje udzieli¢ swoim wiernym.

3 Por. Z. Abramowiczédwna, Stownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 1958, s. 568.
4 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petng lokalizacjqg grec-
kich haset, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa 1994, s. 135.
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Obietnice przyszlej nagrody (8wow)

W o$miu miejscach Listow do siedmiu Ko$ciotéw Apokalipsy (Ap 2, 7. 10. 17
(2*). 23. 26. 28, 3, 21) hagiograf uzyl aktywnego indikatiwu czasu przysztego,
w ktorym zapowiada, ze zmartwychwstaly Jezus udzieli stosownej nagrody
Jego wiernym uczniom. Pochylajac si¢ nad tymi miejscami, trzeba zauwazy¢
wiele waznych pouczen teologicznych $w. Jana. Warto zauwazy¢, ze trzy wspol-
noty koscielne — efeska, smyrnenska i laodycejska - otrzymaja po jednym Je-
zusowym darze. Wierni w Pergamonie otrzymaja dwa dary, za$ ci z Tiatyry az
trzy. Wynika to zasadniczo z kontekstu historyczno-kulturowego, gdyz bardziej
utrudzonym i do§wiadczonym wspdlnotom Jezus obiecuje wigcej daréw, pobu-
dzajac do wytrwalosci i wiernosci.

Najpierw, idgc za poszczegolnymi wersetami, hagiograf poucza wiernych
Kosciota w Efezie: ,,Zwyciezcy dam (8wow) spozy¢ (owoc) z drzewa zycia, ktdre
jest w raju Boga” (Ap 2, 7)°. Udzial zwyciezcy w drzewie zycia, ktdére znajduje
sie w raju Boga, to pierwsza obietnica Jezusowego daru. Wierni tego Kosciota s3
pelni wytrwalosci i utrudzenia w wiernosci Panu. Majg jednak zarzut, Ze osta-
bla ich pierwotna milos¢. Dlatego Jezus grozi ,poruszeniem $wiecznika” tego
Kosciota (Ap 2, 5) i nakazuje podja¢ pierwsze czyny, czyli nawrécenie®. Swiety
Jan odwoluje si¢ takze tutaj do ostatecznej nagrody Apokalipsy, ktora opisana
jest, jako wieczny udzial w drzewie zycia (Ap 22)".

Kolejny obiecany przez Jezusa dar dotyczy wiernych Kosciota w Smyrnie:
»Badz wierny az do $mierci, a dam [Sdow] ci wieniec Zycia” (Ap 2, 10)*. Ucznio-
wie Jezusa tej wspolnoty posiadaja wiele zalet, jak znoszenie uciskow i przesla-
dowan oraz duchowe bogactwo. Jezus poucza, aby nie lekali si¢ przysztych prze-
sladowan, gdyz sa dobrze do nich przygotowani. Diabet moze bowiem tylko
niektdrych z tej wspolnoty wtraci¢ do wiezienia, aby przez dziesie¢ dni doznali
niewielkich udrek. Nie ma wiec tutaj mowy o jakims$ totalnym przesladowaniu,
ale zaledwie o dziesieciodniowej probie (metpacOite kai £&ete ONIYLY Nuep@V
8éxa)’.

5 Por.R.Bogacz, Chrystusowe wskazania na czas préby. Listy do siedmiu Kosciotéw Apokalipsy, Krakow
2015, S. 51-53.

6  Por. A. Jankowski, Apokalipsa swietego Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Poznan 1959,
s. 298-299 (Pismo Swiete Nowego Testamentu w 12 Tomach).

7 Por.D. E. Aune, Revelation 1-5, Dallas 1997, s. 151-154 (Word Biblical Commentary, 52A).

8  Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana. Objawienie, a nie tajemnica. Wstep, przektad z ory-
ginatu, komentarz, Czestochowa 2012, s. 138 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 20).

9  Por. E. A. Kuckerlkorn, M. D. Mateos, T. Kraft, Apokalipsa sw. Jana, [w:] Miedzynarodowy komentarz
do Pisma Swigtego, red. W. R. Farmer, Warszawa 2001, s. 1678.
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Nastepne dwa dary zaadresowane sg do Kosciota w Pergamonie: ,,Zwycigzcy
dam [dwow] manny ukrytej i dam [dwow] mu biaty kamyk, a na kamyku wypi-
sane imie nowe, ktérego nikt nie zna oprdcz tego, kto je otrzymuje” (Ap 2, 17)*°.
Znak manny w swoim rozumieniu typicznym posiada bardzo bogate znaczenie
teologiczne. Interesujace jest tutaj to, ze owa ,,manna”, ktora Jezus obiecuje, jest
ukryta, a wiec cztowiek nie do konica moze ja zobaczy¢, a co tym idzie — zrozu-
mie¢, podobnie jak tajemniczy biatly kamyk z wyrytym na nim nowym imie-
niem zwyciezcy''. Karmienie sie manng zapewnia dotarcie do obiecanego celu,
za$ nowe imi¢ moze oznacza¢ zupelnie nowy wymiar ludzkiego zycia, ktérego
w aktualnym eonie nie moze czlowiek nawet sobie wyobrazic.

Wierni Kosciota w Tiatyrze obdarowani zostang az trzema darami Jezusa.
Najpierw Chrystus udziela im zapewnienia: ,dam [dwow] kazdemu z was we-
dtug waszych czynéw” (Ap 2, 23)'% Bozy lud winien mie¢ pelng $wiadomos¢,
ze Jezus przenika serca i sumienia kazdego czlowieka i dlatego sprawiedliwie
da kazdemu wedlug popetnionych przez niego uczynkéw. Ta wiedza, zawarta
niejako w korpusie listu, rzuca $wiatto na kolejne Jezusowe laski, zapowiedzia-
ne w koncowej sekcji tekstu: ,zwyciezcy i temu, co czynéw mych strzeze do
konca, dam [dwow] wladze nad poganami” (Ap 2, 26). Jednym z wazniejszych
terminow Apokalipsy jest troska - strzezenie (terein) depozytu wiary i moral-
nego postepowania. Kazdy wiec, kto zwycigza i pilnuje samego siebie, aby nie
zatraci¢ Bozego daru, otrzyma wladze nad poganami'®. Trzecig taska ze strony
Jezusa jest rownie tajemniczy dar gwiazdy porannej: ,dam [dwow] mu gwiazde
poranng” (Ap 2, 28)'. Kosciot w Tiatyrze jest wiec wyjatkowy pod wzgledem
daréw Jezusa. On bowiem daje czlowiekowi precyzyjnie wedlug jego uczynkow,
udzieli wladzy nad poganami oraz przeznaczy zwyciezcy gwiazde poranng. Za-
kres wigc tych daréw jest wielowymiarowy i obejmuje nawet udzial w godnosci
mesjanskiej'®.

Ostatnia obietnica Jezusa dla wiernych w Laodycei dotyczy daru zasiadania
z Nim na Jego tronie: ,,Zwyciezcy dam [dwow] zasigé¢ ze Mna na moim tronie,
jak iJa zwyciezylem i zasiadlem z mym Ojcem na Jego tronie” (Ap 3, 21)'°. Ko-
$ciol w Laodycei jest bogaty i wydaje sie mu, ze poradzi sobie sam. Tymczasem

10 Por. R. Bogacz, Chrystusowe wskazania na czas préby..., dz. cyt., s. 149-154.

11 Por. D. E. Aune, Revelation 1-5, dz. cyt., s. 189-191.

12 Por. E.J. Murphy, Fallen is Babylon: The Revelation to John, Harrisburg 1998, s. 138.

13 Por. A. Jankowski, Apokalipsa Swietego Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 298-
299.

14  Por. E. A. Kuckerlkorn, M. D. Mateos, T. Kraft, Apokalipsa sw. Jana, dz. cyt., s. 1678.

15 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa swigtego Jana. Objawienie, a nie tajemnica..., dz. cyt., s. 153.

16 Por. M. Henry, Revelation, Wheaton 1999, s. 52—53.
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ocena Jezusa jest raczej surowa, gdyz pragnie On wyrzuci¢ 6w Koscidt z Jego ust
(Ap 3,16)". Taka stabowita gmina zaproszona jest przez Chrystusa do solidnej
przemiany, a w zamian dostanie dar krélowania - zasiagdzie na tronie razem
Z Jezusem.

Jezusowe dary, ktére obiecuje swoim Kosciolom w Apokalipsie, obejmuja
nade wszystko motyw zachety do przemiany i nawrdcenia. Prawie wszystkie
(z wyjatkiem Smyrny i Filadelfii) maja w sobie elementy postepowania, ktdre
Jezusowi moga si¢ nie podoba¢. Takze prawie wszystkie otrzymuja od Jezu-
sa pochwale (z wyjatkiem Laodycei)'®. I jak juz wiemy z wprowadzenia, takze
prawie wszystkie (z wyjatkiem Sardes), maja obiecane przez Jezusa konkretne
dary, ktore zrealizujg sie w przyszlosci. Niektore z nich beda osiagniete jeszcze
w aktualnym eonie, inne za$ w eschatologii.

Przejdzmy teraz do prezentacji dwoch miejsc, w ktérych dary (8idwpt) Jezusa
zostaly udzielone juz wcze$niej, w przesztosci.

Faski udzielone w przeszlosci

(548wka oraz £dwxka)

W dwoch miejscach Listow do siedmiu Kosciolow Apokalipsy (Ap 3, 8; 2, 21)
spotykamy Jezusowy ,dar”, ktéry nie zostanie udzielony gdzies w blizszej lub
dalszej przysztosci, ale zostal juz przyznany wiernym wczes$niej. Zastosowany
tutaj czas przeszly ma forme aktywnego indikatiwu czasu perfektum 6édwxa
(Ap 3, 8) oraz aktywnego indikatiwu aorystu €dwka (Ap 2, 21).

Wspdlnota Kosciota w Filadelfii jest chwalona przez Jezusa nade wszystko za
wierno$¢ mimo matlej mocy: ,,Oto dalem [§édwka] przed tobg drzwi otwarte,
ktérych nikt nie moze zamkna¢, bo ty chociaz moc masz znikoma, zachowa-
te$ moje stowo i nie zaparle$ sie mego imienia” (Ap 3, 8)'°. Dar otworzonych
drzwi moze odnosi¢ si¢ do wielu rzeczywistosci, jednakze wydaje si¢ najwaz-
niejsza z mozliwych uje¢ mozliwos¢ otworzonych drzwi do Jezusowego kro-
lestwa. Owych otwartych drzwi nikt nie moze zamkna¢, gdyz to wlasnie sam
Jezus udzielit tego daru Kosciotowi. Wierni z Filadelfii majg niewielkga moc, ale

17 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa swietego Jana. Objawienie, a nie tajemnica. .., dz. cyt., s. 168.

18 Por. A. Jankowski, Apokalipsa swietego Jana. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, dz. cyt., s. 298-
299.

19 Por. R. Bogacz, Chrystusowe wskazania na czas préby..., dz. cyt., s. 286-290.
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strzega Jezusowego stowa i imienia®’. Waznym przestaniem tego stwierdzenia
jest forma perfektum - czasu przeszlego, w ktérym skutki owego dzialania sa
aktualne do terazniejszosci. Zatem owe drzwi zostaly otwarte juz jaki$ czas
temu i pozostajg otwarte dla Kosciota w Filadelfii*".

Bardzo interesujacym teologicznie ,,darem” Jezusa dla Kosciota w Tiatyrze
jest czas w znaczeniu chronologicznym (chronos). Aby lepiej zrozumie¢ bada-
ne miejsce w Objawieniu Janowym, warto przytoczy¢ werset poprzedzajacy:
»Mam przeciw tobie to, ze pozwalasz dziata¢ niewiescie Jezabel, ktéra nazywa
siebie prorokinig, a naucza i zwodzi moje stugi, by uprawiali rozpuste i spozy-
wali ofiary skladane bozkom. Dalem [¢0wka] jej czas, by si¢ mogla nawrdcic,
a ona nie chce sie odwrdci¢ od swojej rozpusty” (Ap 2, 20-21)*2. Tajemnicza
postac Jezabel oglosita samg siebie prorokinig, naucza i zwodzi stugi Jezusa,
aby uprawiali rozpuste i spozywali ofiary bozkéw. Jezus, zwracajac si¢ do aniota
kosciota w Tiatyrze, mowi, ze dal jej czas na nawrdcenie, ale ona nie ma ochoty
na metanoje. Ow dar czasu dla pseudoprorokini Jezabel wyraza takze waz-
ng prawde, ze skoro Jezus daje czas osobom, ktére uwazaja si¢ za nauczycieli
i zwodniczymi naukami sprowadzajg Jego wiernych na droge grzechu, to 6w
dar czasu na opamietanie bedzie dany takze i wszystkim ludziom, ktérzy, nie
majac takich aspiracji, popetniaja bledy na drodze Ewangelii.

Jezus zatem nie tylko da kiedys, ale dal juz wczesniej. Najpierw mozemy by¢
pewni, ze juz w przesztosci sam Jezus przez swoja tajemnice Paschy otworzyl
szeroko drzwi do swego krolestwa. One nie zostang zamkniete az do Paruzji
(por. Lk 13, 25). Do tej pory, gdy On sam otwarte drzwi zarygluje, pozostang one
otwarte dla kazdego czlowieka, ktory strzeze Stowa Pana i wyznaje Jego imie.
Jezus takze dat czas Jezabel na opamietanie i nawrocenie, a wiec i moze udzieli¢
go w kazdej chwili kazdemu czlowiekowi. Skoro jednak dat czas na poprawe
osobie tak zle wplywajacej na Koscidl, to tym bardziej da laske czasu na na-
wrdcenie kazdemu cztowiekowi, ktéry zmaga si¢ ze stabosciami i wlasng nedza.

Apokalipsa $w. Jana to ksiega skierowana ku przyszlosci, zakotwiczona w hi-
storii oraz realizujaca si¢ w terazniejszoéci. Ostatnim miejscem, gdzie moze-
my odnalez¢ termin 8{dwpt, jest sentencja skierowana do wiernych Kosciota
w Filadelfii.

20 Por. G. K. Beale, The Book of Revelation. A Commentary of the Greek Text, Grand Rapids 1999, s. 285-
286.

21 Por. P. Prigent, LApocalypse de Saint Jean, Geneve 2000, s. 155.

22 Por. U. Vanni, Apocalisse. Una assemblea liturgica interpreta la storia, Brescia 2000, s. 75-79.
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Aktualne obdarowywanie (810®)

W Liscie do Kosciota w Filadelfii (Ap 3, 9) pojawia sie miejsce, w ktérym Jezus
stwierdza, ze wlasnie teraz — w tym momencie — udziela swoim wiernym wy-
jatkowego daru. Co ciekawe, w tym jednym przypadku hagiograf uzyt trybu
przypuszczajacego (subiunktiwu): ,,Oto Ja ci daje (518®) ludzi z synagogi szata-
na, sposrdd tych, ktérzy méwig o sobie, ze s3 Zydami — a nie s3 nimi, lecz kta-
mig. Oto sprawig, iz przyjda i padng na twarz przed twymi stopami, a poznaja,
ze Ja cie umilowalem” (Ap 3, 9). W tym stwierdzeniu Jezus powierza wiernym
Ko$ciota ludzi z synagogi szatana, ktérzy uwazaja sie za Zydow, a sg zwyczaj-
nymi klamcami. On sprawi, ze przyjda, padna na twarz przed stopami owego
Kosciota i uznajg, ze Jezus ukochat swéj wierny lud*’. Tryb przypuszczajacy
uzyty tutaj przez hagiografa moze wyrazac aspekt Jezusowej decyzji, ale oparty
jest na wolnosci ludzi. Owe osoby z synagogi szatana mogg przeciez zmieni¢
swoje postepowanie, a wowczas nie bedzie potrzeby, aby upadli przed stopami
wiernych z Filadelfii. Jezus daje ten dar wladnie teraz — czas terazniejszy — co
moze oznaczaé takze fakt, ze aktualnie na $wiecie znajdujg si¢ ludzie, ktérzy
nalezg do czcicieli szatana, sg zafalszowani i skazani na przegrang wiecznoé¢
poprzez swoje grzechy. Moga jednak, jak kazdy czytelnik Apokalipsy, ustyszec¢
wezwanie do metanoi i odwrdci¢ si¢ od swoich ztych uczynkéw.

Whioski

Jak mozna si¢ byto zorientowa¢, zanim dokonali$émy analizy poszczegélnych
perykop, Apokalipsa zorientowana jest przede wszystkim na perspektywe
przysztosci, ale takze nie zapomina o fakcie, ze i teraz Bog udziela swemu Ko-
sciolowi potrzebnych fask oraz obdarowywal swoich wiernych w przeszlosci.
Dary w przyszlo$ci maja przede wszystkim za swoj cel zachete wiernych w Ko-
sciolach Apokalipsy do poprawienia swego postepowania. Przyszle obietnice
Jezusa skutkujg aktualng poprawa ludzi Kosciota. Dary, ktére zostaty udzielone
w przeszlosci, odnosza si¢ do otworzonych drzwi, ktoérych nikt przed Koscio-
tem zamkna¢ nie jest w stanie. Apokalipsa poucza takze o fakcie daru czasu na
nawrdcenie. Skoro otrzymata go pseudoprorokini Jezabel, to moze by¢ pew-
ny kazdy cztowiek, ze otrzyma od Boga odpowiedni dar czasu na nawrécenie.

23 Por. R. Bogacz, Chrystusowe wskazania na czas proby..., dz. cyt., s. 292-293.
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Bog bowiem nie chce $mierci zadnego grzesznika, ale jego nawrdcenia. Darem
Jezusa, ktéry w Objawieniu Janowym zapisany jest w terazniejszosci, jest dar
ludzi z synagogi szatana, ktdrzy pograzeni sa w klamstwie. Jezus mituje swoich
wiernych i dlatego przez ich wybranie pragnie wyrwa¢ wszystkich ze szponow
ojca klamstwa.

Abstrakt
Drogocenne ,,dary” Jezusa dla Koscioléw Apokalipsy (Ap 2-3)

Termin Sidwut (didomi) oznacza przede wszystkim: dawaé, podarowad, rozdawaé, udzielic.
Analizujac tekst Ap 2-3 (Listy do siedmiu Koécioléw), odkryliémy wazne przestanie, ktore
wprost zacheca wiernych poszczegélnych wspdlnot do poprawienia swego postepowania oraz
wiekszej wierno$ci wobec Boga. Najwiecej wystapien (Ap 2, 7. 10. 17 (2¥). 23. 26. 28, 3, 21) dotyczy
obietnic Jezusa, ktore zrealizuja si¢ w przyszlosci (futurum). W dwoch perykopach: (Ap 3, 8
i 2, 21) hagiograf uzyl czasu przeszlego (perfektum i aoryst), stwierdzajac, ze Jezus nie tylko
udzieli kiedys swoich task ludziom Jemu oddanym, ale ze takze w przeszlosci nie skapil swoich
daréw nikomu - nawet grzeszacym dal czas na metanoje. Raz $w. Jan zapisal Jezusowy dar
w czasie terazniejszym: Ap, 3, 9. Jezusowe dary sa, byly i beda udzielane wierzacym az do paru-

zji, gdzie juz nie bedzie aksjomatu czasu i przestrzeni.

Slowa kluczowe: dawanie - 8{Swyti, Jezus, Listy do Koséciotéw Apokalipsy, Ap 2-3

Abstract
Precious “gifts” of Jesus for the Churches of the Apocalypse (Rev 2-3)

The term “Sidwut” (didomi) means primarily: to give, to give, to give, to give. In analyzing the
text of Rev 2-3 (Letters to the Seven Churches), we have discovered an important message that
directly encourages the faithful of the various communities to improve their behavior and to
be more faithful to God. Most appearances: Rev 2, 7, 10, 17 (2*). 23. 26, 28, 3, 21, concerns the
promises of Jesus that will be fulfilled in the future (futurum). In two pericopes: Rev 3:8; 2:21,
the hagiographer used the past tense (perfectum and aorist), stating that Jesus would not only
one day grant His graces to those devoted to Him, but that in the past He did not skimp on His

gifts to anyone - even sinners He gave time for metanoia. Once, St. John recorded Jesus’ gift in
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the present tense: Rev, 3, 9. Jesus’ gifts are, have been, and will be given to believers, until the

Parousia, where there will no longer be an axiom of time and space.

Keywords: Giving - §idw, Jesus, Epistles to the Churches of the Apocalypse, Rev 2-3
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Niniejsza publikacja porusza tematyke daréw udzielonych
cztowiekowi przez Boga, ukazujac, ze réwniez ludzie, jako
cztonkowie Bozej rodziny, mogg i powinni siebie nawzajem
obdarowywac zyczliwo$cig, miltoscig i solidarnoscia. Poru-
sza takze zagadnienia rozwoju prawdy o zmartwychwstaniu
zmartych w oparciu o teksty Starego Testamentu oraz kwestie
nauczania Nowego Testamentu o Bozym krélestwie i ojcow-
skiej milosci Boga.

Sw. Jan Pawet I1, jako pielgrzym i stuga Bozego mitosierdzia,
a takze ks. prof. Jozef Kudasiewicz, jako promotor katechezy
biblijnej, to dwaj kaptani, ktérzy przyczynili si¢ do zglebia-
nia zamystu Bozego zawartego w $wietych tekstach. Bodajze
najwigkszym darem, jaki jest dostepny czlowiekowi, jest dar
Eucharystii, co stanowi jeden z tematéw monografii. Osobliwo-
$ci stowa greckiego, ktore oznacza pierworodnego, przyblizaja
przekaz Ewangelii $w. Jana. Motyw daru w Drugiej Ksiedze
Krélewskiej (2 Krl 5), przybliza napiecie pomiedzy prosba,
oczekiwaniem i wypelnieniem. Swiety Pawel i jego postawa
wdziecznosci Bogu w Listach do Tymoteusza. Dar bogactwa
rozumiany jako zagrozenie czy szansa w Pierwszym Liscie
do Tymoteusza (1 Tm 6, 6-10. 17-19) oraz Dary Jezusa dla
Kos$cioléw Apokalipsy (Ap 2-3), to przeglad tematéw ksiazki,
ktdra koncentruje sie na obrazie daru Boga dla czlowieka.

Uniwersytet Papieski

Jana Pawta IT
w Krakowie
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