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Bogactwo — niebezpieczenistwo czy
szansa (1 Tm 6, 6-10. 17-19)?

Wersety 1 Tm 6-10 oraz 17-19 nalezg do ostatniego rozdziatu 1 Tm'. Wpisujg sie
we wiodacg tematyke Listu, mianowicie: ostrzezenie przed falszywymi nauczy-
cielami® oraz wytrwanie w walce o zachowanie zywej wiary. Rdznica miedzy
falszywa a prawdziwg wiarg zostaje w pewnym sensie zilustrowana na przy-
kladzie podejscia do pienigdzy i posiadania. Artykul zmierza ku ukazaniu, ze
istotnie istnieje powazne napigcie miedzy miotig (,wiarg”) a @thapyvpia (,,mi-
toscig do pieniedzy”, ,chciwoscia na pienigdze”). Autor Listu ma na uwadze
wspolnote, w ktorej zyja tez bogaci chrzescijanie. W zaden sposdb nie chce ich
deprecjonowa¢. Ukaze bowiem pozytywny wymiar bogactwa. Pragnienie ma-
mony powoduje odejscie od wiary (por. 1 Tm 6, 10), natomiast wlasciwy z niej

1 Wersety 1 Tm 6, 2b. 3-21 tworzg ostatnig czes$¢ Listu. Jej calo$¢ posiada strukture koncentryczna,
w ktérej mozna wyrdzni¢ pie¢ punktéw: (A) ww. 3-5; (B) ww. 6-10; (C) ww. 11-16; (B’) ww. 17-19;
(A’) ww. 20-21. Widac z niej, Ze centrum stanowia ww. 11-16, za$ interesujace nas ww. 6-10 oraz 17-19,
jak potwierdza przytoczona struktura, s ze sobg powigzane. Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere
Pastorali. Le due Lettere a Timoteo e la Lettera a Tito. Introduzione versione, commento, Bolognia 1995,
s. 405 (Scritti delle Origini Cristiane 15); wigcej na ten temat: P. Dschulnigg, Warnung vor Reichtum
und Ermahnung der Reichen. 1 Tm 6, 6-10. 17-19 im Rahmen des Schlussteils 6, 3-21, ,,Biblische Zeit-
schrift” 37 (1933) nr 1, s. 6-67.

2 Wyrazem blednej nauki sg pragnienie zysku (1 Tm 6, 5) oraz chciwo$¢ pieniedzy (1 Tm 6, 10). Nato-
miast tym, co wyréznia prawdziwych chrzescijan, jest odpowiednia relacja do bogactwa, czyli bycie
bogatym w dobre czyny (por. 1 Tm 6, 18).
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uzytek w postaci czynienia dobra (por. 1 Tm 6, 18) staje znakiem autentycznej
wiezi z Bogiem. Dlatego zamozni s3 zaproszeni, aby obrali wlasnie ten drugi
kierunek.

Proponowany ideat greckiej avtdpxela

Kontekst zachet, aby poprzestawa¢ na tym, co si¢ posiada, pojawia si¢ w ra-
mach pejoratywnego osadu ze strony ludzi zdeprawowanych (SiepBappévaov
avBpdmwv TOV vodv — w. 5), uwazajacych, ze poboznos¢ jest zrédlem zysku
(moplopds - ,zdobywanie pieniedzy”, ,zarabianie na zycie”, ,zysk”). Termin
evoéPeta (,poboznosc”) przyjmuje w naszym tekscie znaczenie wiary, jak to
potwierdza paralelizm pomiedzy 1 Tm 3, 9: pvotnplov tig miotewg (,tajem-
nica wiary”) a 1 Tm 3, 16: 10 Tijg evoefeiag pvotipov (,tajemnica pobozno-
$ci”). Mamy wiec do czynienia z wielkg dewaluacja wiary, postrzegana przez
falszywych nauczycieli jako zrodlo zarobku. Poza tym evoéPeta — w naszym
przypadku, jak wiemy, ,wiara” — ma wydzwigk eucharystyczno-paschalny, po-
$wiadczony przez wspomniany juz 1 Tm 3, 16: ,wielka jest tajemnica wiary”
(uéya ¢otiv 10 TAG evoePeiag pootrplov)’. Pozwala nam to w pewnym stopniu
zrozumie¢, na jakim tle wyrosto falszywe przekonanie, ze wiara jest Zrédlem
zysku (moptopov etvat v edoéPetav). Otoéz w zwigzku z celebracja paschalng
sktadano na oltarzu dary ziemi, ktére kazdy z uczestnikdw przynosit. Wyrazaty
wdziecznos¢ i nalezalo je rozda¢ w duchu mitoséci. Ostrze krytyki wydaje sie tu-
taj wymierzone w prowadzacych wspdlnote, ktorzy zawtaszczali sobie tego typu
dary*. Nie mozna tez wykluczy¢, ze skarga dotyczyta wedrownych misjonarzy,
wykorzystujacych swoja pozycje, aby czerpa¢ z niej maksymalne korzysci®. Pa-
wel stosuje gre stow. W wersie pigtym termin mopiopdg mial wydzwigk nega-
tywny, natomiast w w. 6 uzyskuje nowa interpretacje. Okazuje sie, Ze to wiara
jest wielkim zyskiem ("Eotiv 8¢ mopiopog péyag 1 evoéPela peta avtapkeiag),
jesli tylko jej towarzyszy avtdpxela, czyli zadowolenie z tego, co si¢ ma. Czy jest

3 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 415.

4 C.Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 415.

5 Tlem dla tego z kolei stwierdzenia moglaby by¢ praktyka gnostyckich nauczycieli, ktérzy za naucza-
nie kazali sobie placi¢. Por. J. Roloff, Der erste Brief an Timotheus, Neukirchen-Ziirich 1988, s. 334
(Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament, 15). Dlatego Pawel byl bardzo uwazny
w swej postudze misyjnej, aby unikna¢ wszelkiego podejrzenia o chciwos¢. Koryntianom pisal: ,,Nie
szukam bowiem tego, co wasze, ale was samych” (00 yap {nt@® & Op@V A& Opdg - 2 Kor 12, 14).
Glosiciel wiary ma wprawdzie prawo do utrzymania (por. 1 Tm 5, 17n), ale nie moze naduzywac jej dla
wzbogacenia si¢ (por.1Tm 3, 3).
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to duzo, czy malo, zawsze stanowi to wielki dar Bozy®. Adtapkeia staje sie wiec
czescig integralng terminu evoéPela. Avtdpkela byta ulubiong, centralng cno-
tg wérod cynikow i stoikéw’. Postuga zwigzana z celebracja Eucharystii i na-
uczaniem jest autentyczna, gdy pozostaje bezinteresowna. Nalezy by¢ wowczas
zadowolonym z otrzymanej zaplaty. Gdyby ktos chciatby zarabia¢ pieniadze
poprzez gloszenie stowa, taka postuga nie bylaby czysta, uzyskany za$ pieniagdz
okazalby sie pomytka®. Ci, ktérzy oddajg sie postudze stowa w celach zarob-
kowych, wpadliby w pulapke pochodzaca z samego wnetrza chrzescijanskiej
wspodlnoty. Prawdziwym bogactwem jest juz sam fakt, ze mozna przekazywaé
stowa i czyny Jezusa z Nazaretu’. Mamy wiec do czynienia z napomnieniem,
aby ci, ktorzy otrzymuja wsparcie od wspolnot, rozporzadzali otrzymanymi
darami i pieniedzmi w taki sposéb, by nie straci¢ nad nimi kontroli*’.
Motywacja do bycia zadowolonym z tego, co si¢ posiada, jest fakt, ze: ,Nic
[...] nie przyniesliémy na ten $wiat; nic tez nie mozemy z niego wynies¢” (w. 7).
Argumentacja ta przywoluje Hi 1, 21: ,Nagi wyszedlem z fona matki i nagi tam
wroce” oraz Koh 5, 14: ,,Jak wyszed! z fona swej matki, nagi, tak znowu odejdzie,
jak przyszed!”. Oba te madro$ciowe cytaty wyrazaja te sama idee, obecna takze
w analizowanym przez nas tekscie: czlowiek nie wezmie ze sobg do wiecznosci
zadnego dobra materialnego''. Autor podkresla wiec bezradno$¢ wszystkich lu-
dzi, widoczng szczegolnie w dwdch momentach ludzkiego zycia, czyli w czasie
narodzin oraz $mierci (por. takze Mdr 7, 6; Syr 40, 1). Argumentacja jest rozu-

Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 416.

7 Por. W. Bauer, avtdpkela, [w:] Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin, New York 1971, s. 243. 2;
M. Dibelius, H. Conzelman, The Pastoral Epistles: A Commentary on the Pastoral Epistles, Philade-
phia 1972, s. 84 (Hermeneia: A Critical and Historical Commentary on the Bible). Stoicy podkreslali
w abTdpketa harmonie, czyli dostosowanie si¢ do okolicznosci, cynicy zas$ akcentowali w niej nieza-
leznos¢ od innych. Por. R.W. Yarbrough, The Letters to Timothy and Titus, Grand Rapids 2018, s. 313
(The Pillar New Testament Commentary).

8  Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 416.

9  Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 416.

10  Por. L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, Freiburg-Basel-Wien, 2002,
s. 279 (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament).

11 Warto odnotowaé w tym wzgledzie madra odpowiedz rabina Jose ben Kisma (okoto 110 r.) dang temu,
kto go zachgcal, aby zamieszkal w jego miedcie: ,,[Nawet] gdyby$ dal mi cate srebro i ztoto, wszystkie
drogie kamienie i perly $wiata, nie bede mieszkat [nigdzie indziej], tylko w miejscu nauki Tory [...].
I jeszcze dlatego, ze w godzinie, gdy cztowiek odchodzi ze $wiata nie odprowadzaja cztowieka ani
srebro, ani zloto, ani drogie kamienie, ani perty, ale wytacznie Tora i dobre uczynki” (Pirke Awot, red.
S. Pecaric, thum. E. Gordon, Krakéw 2005, s. 95. Ten starozytny tekst pozwala odczyta¢ 1 Tm 6, 7, wy-
kraczajac poza jego konwencjonalny, moralistyczny sens. Dotyka bowiem bardzo drogiego dla Pawta
tematu, chodzi bowiem o konieczno$¢ znajomosci Pism, tak mocno podkreslang w 2 Tm 3, 14-17. Por.
C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 417.
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mowa i jednocze$nie pragmatyczna'”. Sytuacja ta dotyczy wszystkich niezalez-
nie od religijnych przekonan. Autor rezygnuje z teologicznego uzasadnienia'’,
ze czlowiek jako stworzenie Boze ma ograniczone mozliwosci. Wskazuje nato-
miast na do§wiadczenia zwigzane z zyciem. Naturalna ludzka ograniczono$¢
relatywizuje rzeczy tego $wiata'*. Ko$ciol pierwotny troszczyt sie, aby zwiastu-
nom Ewangelii zagwarantowac rozwigzanie fundamentalnych potrzeb zwigza-
nych z pozywieniem, odzieniem, zamieszkaniem: ,Majac natomiast zywno$¢
i odzienie, dach nad glowa, badzmy z tego zadowoleni! (¢xovteg d¢ dratpo@ag
Kal okemdopata, TovTolg dpkecdnodueda — w. 8). Zacheta, aby by¢ zadowolo-
nym (&pkéopat — by¢ zadowolonym, usatysfakcjonowanym) zostata wypowie-
dziana przez glosiciela Ewangelii, ktéry przewodniczy wspdlnocie i zostat przez
nig wyposazony w to, co konieczne dla swojej postugi. Zywi zatem wdzigcznoéé
i dostrzega w stuzbie Dobrej Nowinie najwiekszg zaplate. Teraz za$ dzieli si¢ ta
rado$cig"’.

Napomnienia zwigzane
z pragnieniem bogacenia sig

Wraz z w. 9 rozpoczyna sie krytyczny osad zwigzany z pragnieniem bogactwa'®:
»A ci, ktorzy chcg sie bogaci¢, wpadaja w pokuse i w zasadzke oraz w liczne

12 Por. N. Brox, Die Pastoralbriefe. 1 Timotheus, 2 Timotheus, Titus, Regensburg 1989, s. 210 (Regensbur-
ger Neues Testament).

13 W nawigzaniu do w. 7 cz¢sto przytacza sie dwie paralele, jedna z Hermasa, Similitudes pastoris, 1, 6:
»nabywaj, jako ten, ktéry mieszka w obcym kraju, nie wiecej niz potrzebujesz i [ile] ci wystarcza, badz
gotowy, gdy Pan tego miasta (6 eondTng TG MOAews TawTig ) zechce cig wylegitymowac...”, druga
za$ z Polikarpa, Epistula ad Philippenses, 4, 1: ,Poniewaz juz wiemy, Ze nic nie przynieéliémy na ten
$wiat i nic z niego nie wezmiemy, [dlatego] chcemy sie uzbroi¢ w bron sprawiedliwosci i pouczac¢ si¢
wpierw sami, [jak] kroczy¢ w przykazaniach Pana”. W tych dwéch tekstach, mimo podobienstwa
do 1 Tm 1, 7, dostrzega si¢ zasadniczg réznice widoczng w argumentacji jedynie teologicznej. Por.
L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt., s. 281, przyp. 41.

14  Por. S. Harezga, Pierwszy i Drugi list do Tymoteusza. List do Tytusa. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, Czgstochowa 2018, s. 330, (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 14).

15 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 418.

16  Bogactwo w planie Bozym zostalo przewidziane jako dobro. Cenna w tym wzgledzie pozostaje mo-
dlitwa Salomona: ,,Panie $wiata, jesli jakis cztowiek prositby Cie w modlitwie, aby$ dal mu bogactwo,
a Ty wiesz, ze ono mogloby si¢ obrdci¢ na [jego] szkode, prosze Cie nie dawaj mu; ale jesli widzisz ze
owo bogactwo wyjdzie mu na korzy$¢, prosze, udziel go mu”. (Rabba do Ksiegi Wyjscia 31 (919). Por.
H. Strack, L. Billerbeck, Das Evangelium nach Mattius erldutert aus Talmud und Midrasch, Miinchen
1956, s. 827 (Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 1).
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nierozumne i szkodliwe pozadania'’. One to pograzaja ludzi w zgube i zatra-
cenie” (ot 8¢ BovAdpevol mhovTelv éuminTovoty i melpacpov kai mayida kal
¢mBupiag moAag dvoritoug kai Prafepdg, aitveg fubifovory Tovg avBpwmovg
elg OAebpov kai dnwleiav). Stowa te stanowia odwrotnos¢ ideatu ,,bycia zado-
wolonym”. Niebezpieczenstwa wyplywajace ze sSwiadomego zabiegania o bo-
gactwo ukazane s3 w rédznych obrazach, ktére ostatecznie wyrazajg zagrozenie
dla wiary i tworzg retoryczny climax. Ilelpaopdg (pokusa) oraz mayig (sidlo,
pulapka - por. 1 Tm 3, 7) podkreslajg, ze dazacy do bogactw sa wystawieni na
ryzyko utraty wolnoséci decydowania'®. Przymiotniki dvéntog (ghupi, nieroz-
sadny) i PAaPepdg (szkodliwy, zgubny) w odniesieniu do pozadan (¢mBvpiar)
sugeruja, ze przywigzanie do posiadania nie jest odpowiednie dla cztowieka.
Na koncu omawianego wersetu znajduja sie natomiast 6AeBpog (ruina, znisz-
czenie — por. 1 Tes 5, 3; 2 Tes 1, 9) oraz anwAeta (zguba — por. Flp 1, 28; 3, 19;
Rz 9,22;2 P 2, 1. 3; 3, 16) wskazujgce eschatologiczny, skazujacy sagd". Tym, kto6-
rzy oddali sie na stuzbe bogactwu, pozostaje na przyszlos¢ jedynie oczekiwanie
ostatecznej kleski na podobienstwo zatopienia statku®’. Czasownik BuBi{w - za-
topi¢, zala¢, pograzy¢ (por. Lk 5, 7) ukazuje bowiem pragnienie bogactwa jako
osobowe monstrum, ktdre pograza swoja ofiare w oceanie ruiny i destrukcji*'.
Ostrzegajac przed miloscig do pieniedzy, Pawel stwierdza, ze jest ona korze-
niem wszelkiego zta (pia yap mvtov tdV kakdv €0tV 1) QLAapyvpia — w. 10a).
Apostol nawigzuje tutaj do znanego wyrazenia funkcjonujacego jako ludowe
przystowie: ,,Pragnienie pienigdza jest metropolia (untpémoAtv) wszelkiego
zta”. Diogenet Laertios przypisuje je Demokrytowi*’. Podobnie pisze Seneka,
zachecajac, aby pozosta¢ obcym wzgledem chciwosci, z ktérej pochodzi wszel-
kie zfo dla umystu ,alieni cupiditate, ex qua omne animi malum oritur” (De
Clementia 11, 1)**. Réwniez Pseudo-Focylides przekazuje, ze ,,przywigzanie do

17 Réwniez Rabba do Ksiegi Rodzaju 29 (179) przestrzega przed pragnieniem bogacenia sie. Wszyscy
prorocy potepiali bogactwo nabyte przez Izraelitéw w Egipcie. Zloto i srebro zamienity wierng, prawa
i sprawiedliwg Jerozolime w miejsce petne zbrodni (por. Iz 1, 22). Pan podarowat swojej oblubienicy
w obfitosci zlota i srebra, natomiast niewierno$¢ doprowadzita ja do wykorzystania ich na stuzbe
Baalowi (por. Oz 2, 10). H. Strack, L. Billerbeck, Das Evangelium nach Mattius erldutert aus Talmud
und Midrasch, dz. cyt., s. 827.

18 Por. L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt., s. 282.

19  Por. S. Harezga, Pierwszy i drugi list do Tymoteusza. List do Tytusa..., dz. cyt., s. 332.

20 S.Harezga, Pierwszy i drugi list do Tymoteusza. List do Tytusa..., dz. cyt., s. 332; por. takze: S. Halas,
Chciwos¢ pieniedzy korzeniem wszelkiego zta wedtug 1 Tm 6, 9-10, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 40
(1987) nr 4, s. 298, https://doi.org/10.21906/rbl.2076.

21 Por. D. Guthrie, Pastoral Epistles: An Introduction and Commentary, Westmont 1990, s. 128 (Tyndale
New Testament Commentaries, 14).

22 Por. Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych filozoféw, Warszawa 2022, V1, 50 (Biblioteka Klasy-
kow); por. takze: L. Sternbach, De Gnomologio Vaticano inedito, ,Wiener Studien” 10 (1888) , s. 231.

23 Por. L. Annaeus Seneca, Moral Essays, 1, eds. ]. W. Basore, London-New York 1928, s. 432.
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débr materialnych jest matka wszelkiego zta”?*. Slepe podazanie za bogactwem
zostalo zdefiniowane jako ,korzen” (pifa) wszelkiego bladzenia, dewiacji. Ter-
min pila (,korzen”) pojawia sie w Septuagincie miedzy innymi w polaczeniu
z madroscia: (pifa cogiag — Syr 1, 20) oraz nieSmiertelnoscia (piCa dBavaciag
— Mdr 15, 3). Z korzenia madro$ci wyrastaja bojazn Panska oraz dlugie zycie
(por. Syr 1, 20), natomiast korzen niesmiertelnosci jest skutkiem wczesniejszego
poznania mocy Pana (por. Mdr 15, 3). Tego typu dobra s3 narazone na utrate
przez milos¢ do pieniadza (pthapyvpia).

W dalszym ciggu w. 10 apostol stwierdza dostownie, ze ,,niektorzy pragnac jej
(czyli milosci do pienigdza, zatem pienigdzy) zablakali si¢ z dala od wiary i sie-
bie samych przeszyli wielu bolesciami” (1jg Tveg dpeyopevol dnemhaviifnoav
4mo Tiig mioTewg kai éavtovg meptémelpay 680valg moAlaig). Imiestow czasu
terazniejszego dpeyopevol (od dpéyopat — pragnac) wyraza intensywng troske,
aby co$ otrzymac¢, angazuje w pelni serce i umyst, zawiera w sobie §wiadoma
decyzje woli*. Nic wiec dziwnego, ze w relacji do pienigdza skutkuje catkowi-
tym zaciemnieniem czlowieka. ®thapyvpia okazuje si¢ totalnym oszustwem
(dmomavdw - ,,zwodzi¢”, ,sprowadzi¢ na bezdroza” - por. Mk 13, 2) i sprze-
ciwia si¢ wierze (miotig). Obie te rzeczywistosci (@thapyvpia oraz mioTig) wy-
kluczajg si¢ wzajemnie (por. Mt 6, 24; Lk 16, 13). Nie wiadomo do konca, kto
kryje si¢ za okresleniem tiveg — ,,niektorzy”. By¢ moze sg nimi ci, ktorzy stuzyli
wspolnocie dla wlasnej materialnej korzysci i odczuwajg z tego powodu wyrzu-
ty wraz z przeszywajacym ich bolem?®, poniewaz pragnienie pienigdza rozcza-
rowuje i popycha ku niewtasciwej drodze®.

Zachety dla bogatych

Jak juz zaznaczyliSmy wersety 6-10 lacza si¢ z wersetami 17-19. Pierwsze zache-
caja, aby by¢ zadowolonym z tego, co si¢ posiada, przestrzegaja przed zgubnym
skutkiem pragnienia pieni¢dzy, natomiast drugie, jak zobaczymy, ukazujg po-

24 P.W.van der Horst, The Sentences of Pseudo-Phocylides, E.]J. Brill, Leiden 1978, sentencja 42 (Studia in
Veteris Testamenti Pseudepigrapha, 4); por. takze S. Hatas, Chciwos¢ pieniedzy korzeniem wszelkiego
zta wedtug 1 Tm 6, 9-10, dz., cyt. s. 303.

25 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 420; por. takze s. 221.

26  By¢ moze kryje sie tu tez aluzja do Judasza, ktéry, opanowany przez zadze pienigdza, popelnit samo-
bojstwo. Nie mozna tez wykluczy¢ ukrytej wzmianki o tych, ktérzy opuscili Pawta w Azji Mniejszej
(por. 2 Tm 1, 15). Wéréd nich zostali wymienieni Figelos i Hermogenes. Pawel jednak nie podaje, jakim
kierowali si¢ motywem.

27 Por. N. Brox, Die Pastoralbriefe. 1 Timotheus, 2 Timotheus, Titus, dz. cyt., s. 284.
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zytywny wymiar bogactwa, mozliwy do pogodzenia z zyciem oddanym Bogu.
Pawel apeluje do miodego biskupa Tymoteusza, ktéry przewodzi wspolno-
cie wiernych: ,Bogatym na tym $wiecie nakazuj, by nie byli wynio$li” (Toig
mAovaiolg €v T@ vOV aidvt mapdyyelde pr bynlogpoveiv — w. 17a). Wyrazenie
&v 1@ vOv ai@vt wskazuje nie tylko na obecny przemijajacy $wiat?®, lecz takze
sugeruje odpowiedzialno§¢?. Zycie cztowieka nie jest bowiem widziane jedynie
jako oczekiwanie na powtdrne przyjscie Chrystusa (por. 1 Tm 6, 14), lecz takze
zawiera w sobie troske o nalezyta relacje do rzeczy tego swiata (por. 1 Tm 4, 4),
czyli takze do pienigdza i bogactwa. Czasownik mapdyyeile (od mapdyyeAlw
- nakazywac, polecad) jest imperatywem o wydzwieku parenetycznym?®’. Wy-
raza zachete potwierdzajaca, Ze bogactwo nie jest ztem, ktorego nalezy unikac.
Przeciwnie, stanowi dobro, ktérym trzeba rozsadnie zarzadzaé. Bogaci sg za-
proszeni, aby nie byli wyniosli (dynhogpovéw® - wysoko mysle¢, by¢ dum-
nym) z powodu posiadanych débr. Wynioslos¢ bowiem zaktoca wiezi z dru-
gimi i zaciemnia prawde o sobie samym (por. Ap 3, 17). Rabini twierdzili, ze
prawdziwe bogactwo wiaze si¢ nie tyle z rezultatem pracy ludzkiej, co z god-
noscig czlowieka®. Czlowiek jest wiec bogaty przez to, kim jest, a nie przez to,
co posiada®.
Apostot apeluje takze, aby bogaci ,nie pokladali nadziei w niepewnosci
bogactwa, lecz w Bogu, ktéry nam wszystkiego obficie udziela do uzywania”
(unde AAmcévar Emi AoV TOL AGNAGTNTL AAN €Ml Be® T@ TapéxovTL UiV TavTa
TAOVOiwG €l dmdhavoty — w. 17bc). Greckie perfectum fAmkévar (od EAmilw -
»mie¢ nadziej¢”, ,,spodziewac si¢”) kladzie nacisk, aby przyja¢ tego typu posta-
we w sposob staly i nieodwracalny. Kto buduje swoje zycie, opierajac si¢ na bo-
gactwie, wybiera ,,niepewnosc¢” (4dnAdtng) jako fundament. Autor jednak nie
krytykuje bogactwa jako takiego, lecz tych sposrod chrzescijan, ktorzy nadaja
28 W zydowskiej apokaliptyce wyrazenie ,,ten $§wiat” (6 aidv 00tog) stanowi przeciwienstwo do $wiata,
ktéry ma nadej$¢ (6 aiwov 6 péAAwv). Obecny eon jest $wiatem niesprawiedliwosci, ucisku, grzechu,
bolu i $émierci. Znajduje si¢ pod wplywem szatana i demonéw. Por. A. Vogtle, Das Neue Testament und
die Zukunft des Kosmos, Diisseldorf 1970, 56n.

29  Por.U.Borse, 1. und 2. Timotheusbrief, Titusbrief, Stuttgart 1985, s. 73 (Stuttgarter Kleiner Kommentar
13).

30 P3<1r. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali. Le due Lettere a Timoteo e la Letteraa Tito..., dz. cyt.,

S. 439.

31 Czasownik Oynlogpovéw wystepuje jedynie tutaj w Nowym Testamencie i wskazuje na niebez-
pieczenstwo zwigzane z bogactwem, ktére moze sta¢ si¢ kryterium osagdzania braci i tym samym
niszczy¢ wspolnote. Por. L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt.,

s. 305.

32 Por. H. Strack, L. Billerbeck, Das Evangelium nach Mattdius erldutert aus Talmud und Midrasch, dz.
cyt., s. 820.

33 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 439. Autor powoluje si¢ na traktat Kid-
duszin 4, 14.
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posiadaniu falszywa range i zastepuja Boga poprzez mamone. W zwiazku z nie-
pewnoscig bogactwa rabini - powolujac si¢ na Pwt 15, 10: ,,Chetnie mu udziel,
niech serce twe nie boleje, ze dajesz. Za to bedzie ci Pan, Bog twoj, blogostawit
w kazdej czynno$ci i w kazdej pracy twej reki” — nauczali, Ze ludzka historia jest
poréwnywalna do kota**. Rabbi Iszmael (tanna pochodzacy z trzeciego poko-
lenia, zm. 135 r., jeden z dziesieciu meczennikéw za wiare*) objaénial, ze koto

dzisiaj kreci sie na twoja korzys¢, jutro za$§ moze nie by¢ ci przychylne. Daj
wiec ubogiemu hojnag reka z bogactwa, ktore za darmo otrzymate$ od Pana,
a twoje serce stanie si¢ radosne. Inaczej Pan bytby zmuszony sprawi¢, aby koto
twojej historii obracalo si¢ w kierunku tobie przeciwnym. Nie pokladaj wiec
nadziei w twoim bogactwie, lecz bardzo si¢ troszcz o braterska, zréwnowazong
relacje z twoim bratem. Dziel si¢ z nim twoim bogactwem, ktére w koncu nie
jest twoje, lecz Pana’®.

Kto jednak poklada stala nadzieje w Bogu, bogactwo odczytuje jako znak
Jego hojnosci”. Bég bowiem obdarza cztowieka wszystkim (dvta) i to w spo-
sob obfity (mhovoiwg) (por. Ps 23; 104, 27 n; 145, 151n). Daje bogactwo, aby si¢ nim
cieszy¢. Wyrazenie eig dndéAavoly zwraca uwage na korzysci i wartos¢ stworzo-
nych dla czlowieka rzeczy. Rzeczownik dmoélavoig oznacza bowiem przyjem-
nos$¢ i pochodzi od czasownika dmolavw - ,korzystac”, ,,mie¢ przyjemnosé
z czego$”. Wlasciwe odniesienie do Boga Stwodrcy zaklada bowiem takze prawi-
dlowa relacje wzgledem bogactwa. Autor wystepuje zatem wyraznie przeciw-
ko ascetycznym zgdaniom chrze$cijaiiskiej gnozy®®. Zycie ukierunkowane na
Boga moze wigc wspolistnie¢ z bogactwem.

34 Por. H. Strack, L. Billerbeck, Das Evangelium nach Mattdus erldutert aus Talmud und Midrasch, dz.
cyt., s. 820.

35  Por. Talmud babilo#iski. Traktat Chagiga, thum. i komentarz G. Zlates. Wprowadzenie do Talmudu,
K. Pilarczyk, Krakow 2010, s. 196.

36  Cytat za: C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 441. Autor nie podaje zrédta, z kto-
rego czerpie. Nauczanie rabinéw na temat bogactwa opiera si¢ na zasadzie, zgodnie z ktérg tylko Bog
jest bogaty. Wszystko nalezy do Niego. Por. H. Strack, L. Billerbeck, Die Briefe des Neuen Testaments
und die Offenbarung Johannis erldutert aus Talmud und Midrasch, Miinchen 1954, s. 656 (Kommentar
zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 3). Rabini podkreslaja, Ze ,,kto jest biedny na tym
$wiecie, bedzie bogaty w przysztym $wiecie, jak Izraelici, ktérzy zajmowali si¢ wypelnieniem przyka-
zan. Bogaci za$ na tym $wiecie stang si¢ ubogimi w przysztym $wiecie, jak narody $wiata i bezbozni
(wérdd Izraelitow), poniewaz nie zajmowali si¢ wypelnieniem przykazan. Poza tym bogatym na tym
$wiecie Bog daje zaplate [juz] na tym $wiecie”. H. Strack, L. Billerbeck, Die Briefe des Neuen Testa-
ments und die Offenbarung Johannis erldutert aus Talmud und Midrasch, dz. cyt., s. 657.

37 Por. L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt, s. 305.

38 L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt., s. 306.
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Apostot w dalszym ciagu akcentuje mozliwosci dobrego uzytku ze stanu po-
siadania, dlatego tez za posrednictwem Tymoteusza zacheca bogatych: ,niech
czynig dobrze, bogacy si¢ w dobre czyny, niech beda hojni, uspolecznieni”
(dyaBoepyeiv, mMhovTeiv év £€pyolg kahoig, eDUETAdOTOVG eival, KOVWVIKOUG
- w. 18). Autor, postugujac si¢ czasownikiem dyaBoepyéw - ,,czyni¢ dobrze”,
przekazuje mysl, aby bogaci¢ sie poprzez pelnienie dobrych dziet, kosztem
takze wlasnego bogactwa materialnego, ktére okazuje si¢ wspanialym stuga,
ale tez najgorszym panem®. Rabini rowniez podkreslali, ze jesli bogactwo jest
nalezycie wykorzystane, wowczas staje si¢ dla bogatego ozdoba i blogostawien-
stwem®’. W tym kontekécie zauwazali takze, ze sz°kina (Boza obecnos$¢, tutaj
za$ przede wszystkich duch proroctwa) spoczywa miedzy innymi takze na bo-
gatym. Dobre czyny (dzieta)*' obejmowaty troske o ubogich. Pomoc byta do-
brze zorganizowana. Co tydzien diakoni wyruszali do miejsc, gdzie znajdowali
sie potrzebujacy, i udzielali im koniecznego wsparcia pienig¢znego oraz przeka-
zywali niezbedne $rodki do zycia*?.

Bogaci s zaproszeni do hojnosci (edpetddotog - ,,tatwo, hojnie dzielacy si¢
z innymi”, ,hojny”, ,wspanialomyslny”). Tymoteusz ma zatem zabiega¢, aby
zamozni chrzescijanie skladali dobrowolnie obfite dobra materiale dla potrze-
bujgcych we wspolnocie chrzescijanskiej*? (kovwvikog - ,,spoteczny”, ,,skfonny
do dawania”). Znow tekst akcentuje, Ze bogactwo jest dobrem. Nie musi zatem
prowadzi¢ w sposéb konieczny do braku réwnowagi spotecznej. Mozna mu
bowiem nada¢ wymiar eklezjalny i pastoralny**. Pawtowi zalezy, aby bogaci
zatroszczyli si¢ o swojg eschatologiczng przyszlos¢ (por. w. 19). Zapewnia ich, ze

39  Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 440.

40 Por. H. Strack, L. Billerbeck, Das Evangelium nach Mattdius erldutert aus Talmud und Midrasch, dz.
cyt., s. 826.

41 Do dobrych dziet nalezaly w judaizmie dzieta dobroczynne, czyli jatmuzny oraz dzieta mitosci:
odwiedziny chorych, goscinne przyjecie obcych, pomoc ubogim parom matzenskim, uczestnictwo
w uroczystoéciach weselnych, pogrzebach, pocieszanie smutnych. Synagoga rozrézniata miedzy jat-
muzng oraz dzielami mito$ci. Jalmuzne $wiadczono tylko za pomocg pieniedzy i dotyczyta ubogich
oraz zyjacych, dzieta za$ milosci angazowaty osobe i odnosity sie rowniez do bogatych i zmartych.
Por. H. Strack, L. Billerbeck, Exkurse zu einzelnen Stellen des Neuen Testaments. Abhandlungen zur
neutestamentlichen Theologie und Archiologie, Miinchen 1956, s. 559 (Kommentar zum Neuen Te-
stament aus Talmud und Midrasch, 4.1). Dobre dzieta znajdowaly swoje uzasadnienie w Torze i byty
przez nig polecane. Mogly by¢ zatem wliczane do ,,przykazan” Tory. Jednak nie byly doktadnie usta-
lone jak w przypadku przykazan. Por. H. Strack, L. Billerbeck, Exkurse zu einzelnen Stellen des Neuen
Testaments, dz. cyt., s. 559.

42 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 441.

43 Por. L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt., s. 306.

44 Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt., s. 442.
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postawa hojno$ci wobec ubogich sprawia, iz gromadzg dla siebie** skarb beda-
cy dobrym fundamentem na przyszto$¢*® (dnobnoavpilovrag éavtoig Oepéliov
KaAOV €ig TO HéAAOV — w. 19a). Nawigzanie do fundamentu (Bepéiog) jest z jed-
nej strony przeciwienstwem do ,,niepewnosci bogactwa” (w. 17), z drugiej zas
obrazuje niezawodno$¢ nadziei ztozonej w Bogu®. Czasownik dnofnoavpilw
(»gromadzic¢”, ,skladac¢”) uzyskuje tutaj nowe znaczenie. Skarb (Bnoavpoc) staje
sie pod wzgledem semantycznym czyms$ zupelnie innym od ziemskich débr.
Wskazuje na inne bogactwo, mianowicie na skarb niebianski. Gromadzenie
tego typu skarbow prowadzi niezawodnie bogatych ku prawdziwemu Zyciu
(fva gmAdBwvtan TG 6vtwg*® {wiig — w. 19).

Z 1 Tm 6, 17-19 wynika, ze ubdstwo materialne nie jest niezbednym wa-
runkiem, aby by¢ chrzescijaninem. Bogaty bowiem moze by¢ ubogi duchem
(por. Mt 5, 3), czyli zaleznym od Boga i wspiera¢ biednych. W ten sposéb najsku-
teczniej zabiega o swoje ostateczne futurum. Poréwnujac wersety 17-19 z ewan-
geliczng tradycja (por. Mt 6, 19-21; MKk 10, 17-22), trudno oprzec si¢ wrazeniu,
ze nie wyczuwa sie w nich radykalizmu. Mozna odnie$¢ nawet wrazenie, ze
proklamujg szczescie dla bogatych®. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w wersetach
17-19 autor nie ma na uwadze calosci Kosciota, lecz przede wszystkim zamoz-
nych chrzescijan. Przypomina im o wielkich mozliwo$ciach i jednoczesnie po-
winnosci $wiadczenia pomocy ubogim.

45 Mamy tutaj do czynienia z dativus commodi. Hojni dawcy, wspierajac potrzebujacych, odnoszg zna-
czgce korzysci takze dla siebie. Por. T.D. Lea, H.P. Griffin, 1, 2 Timothy, Titus. An Exegetical and
Theological Exposition of Holy Scripture, Nashville 1992, s. 176 (The New American Commentary, 34).

46 W znaczeniu metaforycznym chodzi w naszym tekscie o dobry kapitat na przysztoéé, czyli na zycie
wieczne (por. Mt 6, 19). Por. J. Reuss, Der erste Brief an Timotheus, Diisseldorf 1963, s. 96 (Geistliche
Schriftlesung, 15). Przyszlos¢ jest ,domem”, w ktorym Bog zachowuje skarb sktadajacy sie z wszyst-
kich dziel, ktére cztowiek petnil na ziemi. Por. C. Marcheselli-Casale, Le Lettere Pastorali..., dz. cyt.,
s. 443. Rabini nauczali, Ze w niebie sg skarby Zycia, pokoju i blogostawienstwa. Por. H. Strack, L. Bil-
lerbeck, Die Briefe des Neuen Testaments und die Offenbarung Johannis erliutert aus Talmud und
Midrasch, dz. cyt., s. 656. Twierdzili takze, ze kto czyni miedzy innymi dzieta mitoéci, odbiera juz te-
raz odsetki za takg postawe, natomiast petny kapitat zostanie mu wyptacony w niebie. Por. H. Strack,
L. Billerbeck, Das Evangelium nach Mattdus erldutert aus Talmud und Midrasch, dz. cyt., s. 430.

47  Por. L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt., s. 307.

48  Przystowek évtwg - ,prawdziwie”, ,istotnie”, moze wystepowa¢ réwniez jako przydawka i oznaczaé
w naszym kontekscie rzeczywiste, prawdziwe zycie (por. W. Bauer, 6vtwg, [w:] Worterbuch zum Neu-
en Testament, s. 1137. 2).

49  Por. F.J. Schierse, Die Pastoralbriefe. 1 und 2. Timotheus/Titus, Diisseldorf 1968, s. 307 (Die Welt der
Bibel).
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Podsumowanie

W pierwszym odczuciu wydawaloby sie, ze teksty 1 Tm 6, 6-10 oraz 6, 17-19 sa
sobie przeciwstawne. Pierwszy bowiem zacheca, aby realizowa¢ ideal greckiej
avtapkela, czyli poprzestawac na tym, co czlowiek posiada, i by¢ z tego zado-
wolonym. Autor, popierajac proponowany wzorzec, odwoluje si¢ do argumen-
tacji wynikajacej z obserwacji zycia. Nie przytacza zatem racji teologicznych,
lecz czysto praktyczne. Dwa najbardziej zasadnicze momenty zycia, czyli jego
poczatek i koniec, s3 naznaczone absolutng niemocg. Czlowiek nic nie przynosi
i nic nie wynosi z tego $wiata. Pozostaje ogolocony z wszelkiego posiadania.
Dlatego zapewnione zyciowe minimum jest czyms$ zupelnie wystarczajacym
dla ludzkiej egzystencji. Autor przestrzega przed zgubna pokusa pomnazania
swych bogactw, prowadzgaca ostatecznie do definitywnej zguby. Milos¢ do pie-
nigdza oddala bowiem od wiary i sprowadza czlowieka na bezdroza.

Drugi za$ tekst obejmujacy w ramach tego samego rozdziatu wersety 17-19
jest podobnie jak pierwszy réwniez pareneza, w ktorej zachety przeplatajg sie
z napomnieniem. Cala uwaga koncentruje si¢ w tym fragmencie na ludziach
zamoznych. Bogactwo, ktérym zostali obdarzeni, nie moze stuzy¢ ich ego-
istycznym celom i wprowadza¢ dysharmonii w zycie eklezjalnej wspolnoty. Ma
natomiast by¢ hojnie udzielane wszystkim bedacym w potrzebie. Bogaci, majac
swiadomos¢ przemijalnosci posiadanego bogactwa i bedac zaleznymi od Boga,
sg zaproszeni takze do korzystania z otrzymanych od Niego débr. Wspierajac
innych, moga by¢ pewni, ze osiaggna prawdziwe, czyli wieczne Zycie.

Widzimy zatem, ze autor z jednej strony optuje za zyciem w ubodstwie, z dru-
giej za$, majac na uwadze ludzi zamoznych, nie potepia ich stanu posiadania.
Owszem, przestrzega ich przed niebezpieczenstwami zwiagzanymi z samolub-
nym rozporzgdzaniem mamong. Niemniej jego napomnienia zostaja zdomi-
nowane przez pozytywny wymiar bogactwa. Dostrzega bowiem w nim szanse,
aby wspomagac ubogich. Analizujgc przytoczone fragmenty, trzeba tez mie¢ na
uwadze, ze przychylnos¢ wobec bogatych mogla wyrazac takze sprzeciw autora
wobec chrzescijan bedacych pod wptywem rodzacej sie gnozy, wrogo nastawio-
nej do materii’®. Tymczasem bogactwo nie jest ztem, skoro pochodzi od Boga,
ktéry udziela wszystkiego obficie i zaprasza do stuzebnej postawy wzgledem
potrzebujacych.

5o  Por. L. Oberlinner, Der erste Timotheusbrief/Der zweite Timotheusbrief, dz. cyt., s. 307.
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Abstract
Wealth — danger or opportunity (1 Tm 6:6-10. 17-19)?

At first impression, it would seem that the texts of 1 Tim 6:6-10 and 6:17-19 contradict each
other. The former encourages one to realize the ideal of the Greek avtdpkela, that is, to be
content with what a person has and be satisfied with it. In support of the proposed pattern, the
author appeals to arguments derived from observations of life. Therefore, he does not refer to
theological reasons, but purely practical ones. The two most fundamental moments of life, that
is its beginning and end, are marked by absolute powerlessness. Man brings nothing and takes
nothing out of this world. He remains deprived of all possession. For that reason, the guaranteed
life minimum is completely sufficient for human existence. The author warns against the fatal
temptation to multiply one’s riches leading ultimately to definitive ruin. This is because the love
of money distances one from faith and leads him into the wilderness. The second text, covering
vv. 17-19 within the same chapter, is, like the first, a parenesis in which encouragement inter-
twines with exhortation. The entire focus in this passage is on wealthy people. The wealth with
which they have been endowed cannot serve only their selfish ends and generate disharmony in
the life of the ecclesial community. Instead, it is to be generously given to all who are in need.
The rich, being aware of the temporary nature of the wealth they possess and their dependence
on God, are also invited to use the goods they have received from Him. By supporting others,
they can be assured that they will attain true, that is, eternal life. Therefore, we see that the
author, on the one hand, opts for a life of poverty, while on the other hand, considering wealthy
people, he does not condemn their state of possession. Yes, he warns them of the dangers of the
selfish use of mammon. Nevertheless, his rebukes are dominated by the positive dimension of
wealth. He sees in it an opportunity to help the poor. Analyzing the cited passages, it should
also be kept in mind that sympathy toward the rich could also express the author’s opposition
to Christians, influenced by the emerging gnosis, with its hostile attitude to matter. Meanwhile,
wealth is not evil, since it comes from God, who provides everything in abundance and invites

to attitude of service towards those in need.

Keywords: stick to essentials, love of money, insecurity of wealth, good deeds, true life
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