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Dzigkowanie Bogu
za Jego dar niewypowiedziany
(2 Kor 9, 15) podczas Eucharystii

i zaraz po jej zakoniczeniu

Sobdér Watykanski IT w Konstytucji o liturgii (nr 6) stwierdzil, ze ,,Kosciél ni-
gdy nie przestawal zbiera¢ si¢ na sprawowanie paschalnego misterium: czytajac
to, «co we wszystkich Pismach odnosilo sie do Niego» (Lk 24, 27), sprawujac
Eucharystie, w ktdrej «uobecnia si¢ zwycigstwo i triumf Jego $mierci» (Sobor
Trydencki, dekret De ss. Eucharistia, 5), i rownocze$nie sktadajac «dzigki Bogu
za Jego dar niewypowiedziany» (2 Kor 9, 15) w Chrystusie Jezusie, «ku chwale
Jego majestatu» (Ef1, 12), przez moc Ducha Swietego”.

W tak nadzwyczajnych okolicznosciach - w ramach zgromadzenia so-
borowego - wypowiedziane przez Kosciol zdanie laczy Pawlowe wyrazenie
z 2 Kor 9, 15 nie tyle z samg zbiérka daréw dla potrzebujacych - chociaz w takim
kontekscie zostalo ono zapisane przez apostota — co ze sprawowaniem ,,pas-
chalnego misterium”, a wigc najwigkszych tajemnic wiary wspélnoty Kosciota.

Warto zapyta¢, czy takie zastosowanie Pawlowego zapisu ma glebsze uza-
sadnienie biblijne, czy tez nie, to znaczy: czy podczas sprawowania paschalnego
misterium Kos$cidt sktada Bogu dzigki za Jego dar niewypowiedziany oraz czym
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6w ,,dar niewypowiedziany” jest. Analizy zawarte w niniejszym artykule stano-
wig probe odpowiedzi na to pytanie oraz ukaza koniecznos¢ jego poszerzenia.

Konteksty historyczny i teologiczny Pawlowej

wypowiedzi w 2 Kor 9, 15

Apostol Pawel w okresie od okoto 45 do 58 roku prowadzil intensywna dzia-
talnos¢ ewangelizacyjng w Azji Mniejszej, a takze na terenach wspolczesnej
Grecji, w szczegoélnosci w rzymskich prowincjach Macedonia (z miastem Te-
saloniki) i Achaja (z miastami Ateny i Korynt). Poniewaz sytuacja materialna
wiernych Kosciota w Jerozolimie byta trudna’, zaktadane przez apostota pierw-
sze wspolnoty decydowaly sie przekazywac im za jego posrednictwem dary
materialne. Apostot kilkakrotnie w swoich listach (por. 1 Kor 16, 1-6; 2 Kor 1, 15;
8,1-9, 15; Rz 15, 26) omawial t¢ inicjatywe. Polecat on miedzy innymi, aby wzo-
rem Kosciolow Galacji (por. 1 Kor 16, 1-2), regionu w Azji Mniejszej, wierni
systematycznie odkladali datki ,w pierwszy dzien tygodnia”, co prawdopo-
dobnie oznacza, ze gromadzacy sie na niedzielng Eucharystie sktadali przy tej
sposobnoéci dary dla potrzebujacych®. Pawet podkreslal ponadto szlachetno$¢
wspolzawodnictwa w tym dziele pomiedzy Kosciolami Macedonii i Achai, za-
powiadal przybycie swoje i wczesniejsze swoich wspdtpracownikéw do Koryn-
tu w celu sprawnego sfinalizowania tego zamystu.

W Drugim Liscie do Koryntian §w. Pawel naucza, jak cenna w oczach Bo-
zych jest szlachetna wymiana daréw pomiedzy bogatszymi i ubozszymi - ci,
ktérzy obfituja w dobra materialne, wspomagaja ubogich w tym wymiarze, ci
za$, ktorzy sa bogaci duchowo, wspomagaja tych, ktoérzy w tym wymiarze cier-
pia niedostatek. Ta wymiana obdarowan jest nasladowaniem samego Chrystu-
1 Jak podaje $w. Lukasz w Dz 11, 28-30, za cesarza Klaudiusza nastat wielki gléd (wedtug historykow

byto to w latach 44-48), co przepowiedzial w Kosciele w Antiochii prorok Agabos, przybyty z Jerozo-
limy; wowczas to $w. Pawel wraz z Barnabg zostali postani przez braci do Jerozolimy z darami, ktére
zebrano wéréd wierzacych Antiochii. Pawet wowczas byt od niedawna chrzescijaninem.

2 Tak na pewno bylo juz w II wieku - por. Justyn Meczennik, Apologia, I, nr 67, [w:] M. Michalski,
Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1975, t. 1, s. 97. Por. takze tekst grecki wraz z linkami do
stownika dla kazdego stowa: https://earlychurchtexts.com/main/justin/eucharist.shtml (27.09.2022).
Justyn Meczennik, Apologia, 1, 67: ,,W dniu za$ zwanym dniem Stonica odbywa sie¢ w oznaczonym
miejscu zebranie wszystkich nas [...] wreszcie nastepuje rozdawanie kazdemu czgstki pokarmu eu-
charystycznego; nieobecnym zanoszg go diakoni. Kogo sta¢ na to, a ma dobrg wolg, ofiarowuje datki,

jakie chce i moze, po czym calg zbidrke sklada sie na rece przelozonego. Ten roztacza opieke nad
sierotami, wdowami, chorymi, lub tez z innego powodu cierpigcymi niedostatek”.
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sa, ktory dla nas stal si¢ ubogi, aby tym wilasnie ubdstwem nas ubogaci¢ (por.
2 Kor 8, 9).

Przestudiowanie calosci listow Pawlowych pozwala dostrzec, ze wymiana
daréw materialnych i duchowych pomiedzy cztonkami jednego Ciata Chry-
stusa (por. Rz 12, 5; 1 Kor 6, 155 10, 17; 12, 12-30; Ef 4, 125 5, 23; Kol 1, 24; 3, 15),
ktoérym jest Kosciol obecny w réznych miejscach $wiata, jest dla apostota lo-
giczna konsekwencja tej fascynujacej i zbawiennej dla nas wszystkich wymiany
darow, jaka zachodzi pomigdzy Bogiem a Kosciolem Chrystusa, co szczegélnie
dokonuje si¢ podczas kazdej Eucharystii i modlitw kontynuowanych zaraz po
jej zakonczeniu (por. 1 Kor 11-14).

Jakze gorace sa wezwania apostota kierowane do réznych wspdlnot, aby
podczas modlitwy Kosciota pouczaé siebie nawzajem przez psalmy, hymny,
piesni pelne ducha (por. 1 Kor 14, 26; Ef 5, 19; Kol 3, 16), aby chetniej proroko-
waé pod wpltywem Ducha Swietego niz postugiwaé sie darem jezykéw, chyba
ze jest kto$, kto potrafi je ttumaczy¢ dla zbudowania madrosci uczestnikow
(por. 1 Kor 15, 5. 27)!

Wezwania te wyplywaja z zachwytu Pawla nad tym wielkim obdarowaniem,
jakiego dostepuja wierzacy podczas celebracji Eucharystii (por. 1 Kor 11) i mo-
dlitw zanoszonych pod wptywem taski Ducha Swietego po jej zakonczeniu
(por. 1 Kor 12-14).

Poszczegélne stwierdzenia zawarte w powyzszym wprowadzeniu do badan
obecnie zostang udokumentowane poprzez szczegdtowe analizy.

Analogie pomiedzy
2 Kor 8, 1—9, 15 a2 Flp 4, 10—20

Sw. Pawetl w 2 Kor 8, 1-9, 15 objasnit teologicznie logike dzielenia sie z potrzebu-
jacymi, ujmujgc te postuge w kategoriach kultycznych®. Zauwazmy, ze te sama
teologie zawarl w Liécie do Filipian®.

3 Por.D.]. Downs, The Offering of the Gentiles: Paul’s Collection for Jerusalem in Its Chronological Cul-
tural and Cultic Contexts, Tiibingen 2008 (Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament.
Second Series, 248), s. 152.

4 Por. G. Dieter, Remembering the Poor. The History of Paul’s Collection for Jerusalem, Nashville 1992,
s. 66. Autor, zauwazajac podobienstwa jezykowe, jakie wystepuja miedzy Pawlowym potwierdzeniem
przyjecia daru Filipian w Flp 4, 10-20 a oméwieniami zbiérki w innych miejscach listow Pawlowych,
zasugerowal, ze ,argumentacja teologiczna, ktorg Pawel rozwija w Flp 4, 10-20 jest egzegetycznym
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Oto w jezyku ofiarniczym apostol przedstawil najpierw swoja postuge
w Flp 2, 17, gdzie napisal, ze zostal wylany jako ofiara ptynna i postugiwa-
nie (Aettovpyi)® za wiare Filipian: aA\& el kai onévdopan émi TR Buoia kal
Aettovpyia TAG OTEWS DUDV.

Z kolei w Flp 4, 1020, podobnie jak w 2 Kor 8, 1-9, 15, objasnil on teolo-
gicznie logike dzielenia si¢ z potrzebujacymi: ten, kto obdarowuje, sam zyskuje
zastugi na wieczno$¢, a nadto ma pewnos¢, ze Bog zaspokoi kazdag jego potrze-
be w doczesnosci, zarowno materialng, jak i duchowa; 6w dar dla potrzebuja-
cych apostot w obu listach ujmuje w kategoriach kultycznych®: w 2 Kor 9, 12
jako 1 Stakovia tig Aettovpyiag Tavtng (postugiwanie tej liturgii, tej wlasnie),
w Flp 4, 18 jako dounv evwdiag, Buoiav dextrv, eddpeotov T¢ Oe® (wdzigczna
won, ofiara przyjemna, mita Bogu). W obu listach teologiczna charakterystyka
obdarowywania ubogich konczy sie dziekczynieniem Bogu:

2 Kor 9, 15: Dzigki niech bedg Bogu... - Xapig 1@ 0ed
Flp 4, 20 Bogu za$ i Ojcu naszemu chwala... - 1@ 0e® 1 86&a

Podobienstwo pomiedzy obu fragmentami - z 2 Kor i Flp — pozwala postawi¢
pytanie badawcze: czyzby nie byt przypadkowy 6w zwigzek pomiedzy ujeciem
teologicznym obdarowywania bliznich w kategoriach ofiarniczych i podsumo-
waniem tego ujecia poprzez dzigkczynienie (oddawanie chwaty) Bogu?

Odpowiedz jest pozytywna: apostol przeciez w wielu listach zachwyca sig
Bogiem i wyraza wdzieczno$¢ za niezwykle dzieto zbudowania z ludzi jednego
duchowego organizmu na drodze uzdolnienia ich poprzez zaangazowang wiare
w Chrystusa do takiej wspolnoty z Nim i bra¢mi, ktéra wprawdzie wymaga od
kazdego ofiary z siebie dla wspolbraci, ale okazuje si¢ rzeczywistoscia dajaca
szczescie.

modelem dla dalszej interpretacji calej literatury Pawlowej dotyczacej zbiorki”. Por. tez J. Wilson, The
Old Testament Sacrificial Context of 2 Corinthians 8-9, ,,Bulletin for Biblical Research” 27 (2017) nr
3, 5. 361-378 — autor ukazuje zbidrke dla biednych w Jerozolimie nie tyle jako akt kultyczny, co jako
wypelnienie zobowigzania z Ksiegi Powtorzonego Prawa do skladania dziesieciny co trzy lata (por.
Pwt 14, 28).

5 Por.]J.A. Quigley, Divine Accounting: Theo-Economics in the Letter to the Philippians. Doctoral dis-
sertation, Harvard Divinity School 2018, s. 94: http://nrs.harvard.edu/urn-3:HUL.InstRepos:40560141
(04.10.2022). Por. R. Ch. Trench, Synonyms of the New Testament, London 1880, s. 125-127: § XXXV.
Aatpedw, Aettovpyéw.

6  Por. David J. Downs, The Offering of the Gentiles..., dz. cyt., s. 152.
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List do Rzymian o zbidrce pieniedzy
i ofierze z zycia dla Boga

Sposdb, w jaki Pawel ujmuje zbidrke w 2 Kor i Flp - jako akt kultu ofiarowanego
Bogu - znajduje odzwierciedlenie w jego relacjach na ten temat w Rz 15, 14-32,
tekscie napisanym niediugo przed dostarczeniem przez apostola owocow zbior-
ki do Jerozolimy. Ujecie kultyczne nie tylko zbidrki pieniedzy, ale i zycia ludz-
kiego - to sposdb patrzenia Pawla w calym Liscie do Rzymian.

Oto na poczatku tego listu méwi on, ze ludzkos¢ popadla w niewole grze-
chu, i wskazuje, ze podstawowa przyczyna tego stanu jest brak uznania Boga
i oddawania Mu czci: Chociaz poganie poznali Boga, nie oddawali Mu chwa-
ly jako Bogu ani nie skiadali Mu dzigkczynienia [o0) g Oeov €80§acav
fj noxapiotnoav], lecz stali si¢ nikczemni w swych myslach i zaciemnily sie¢
bezrozumne ich umysty (1, 21). To wlasnie wskutek tego duchowego znikczem-
nienia Bég oddat ich wszystkich w niewole grzechu i §mierci.

W kluczowym punkcie listu — Rz 12, 1 - Pawel przedstawia wizje Zycia chrze-
$cijanskiego jako rozumnego kultu wobec Boga - kultu, ktdry jest przeciwien-
stwem owej poganskiej mentalnosci nieoddawania siebie w ofierze Bogu, nie-
rezygnacji z ulegania nierozumnym wszak popedom ciata:

A zatem prosze was, bracia, przez milosierdzie Boze, abyscie dali ciata swoje
na ofiare zywa, $wieta, Bogu przyjemna [Bvoiav {@oav dyiav evapeotov 1@
0e@], jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej [tfjv Aoywknv Aatpeiov DpdV]
(Rz 12, 1).

W kolejnych zdaniach tegoz listu Pawel wskazuje na konieczno$¢ jednosci
wspdlnoty Kosciota pomimo réznicy w pogladach co do spraw drugorzednych.
Wskazuje on réwnoczesnie, ze wszyscy wierzacy, cho¢ petnig w Kosciele roz-
ne postugi, stanowia razem jedno nadprzyrodzone Ciato - powinni wigc by¢
w relacji szacunku do siebie nawzajem tak, jak czlonki ziemskiego ciala wobec
innych wspdtcztonkéw (por. Rz 12, 3-18).

Przyobleczenie w Chrystusa — wiaczenie w Jego Cialo-Kosciél - zobowiazuje
kazdego do petnienia czynéw milosci wobec siebie nawzajem, co konkretyzuje
sie w fundamentalnym zadaniu nieulegania zadzom ciata (por. Rz 13, 8-14),
gdyz to z nich bierze si¢ wszelki grzech wobec Boga, siebie i bliznich (por.
Ga s5,16-21).
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Apostol wskazuje jednoczesnie, ze Bog przez danie przykiadu zycia w Chry-
stusie i pomocy dla kazdego wierzacego obdarza czlonki Ciata mocg do wypel-
nienia tegoz zobowigzania (Rz 15, 11).

W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze Pawel oglasza, iz owa wyzwalajaca moc
Boga powinna znalez¢ oddzwiek w wychwalaniu Go przez tak obdarowanych,
bo cale dzieto Chrystusa ma za cel oddawanie chwaly Bogu przez tych, kto-
rych On przygarnal do wspolnoty Ciala-Kosciota, tak sposréd obrzezanych,
jak i nieobrzezanych:

¢ Chrystus przygarnat wszystkich dla chwaty Boga (gi¢ §6&av to0 Beod) -
Rz 15, 7;

¢ Chrystusa przygarnal pogan, aby oni za okazane im milosierdzie
mogli oddawa¢é chwale Bogu (§o&doat t1ov Beov), jak napisano: ,,Dla-
tego oddawa¢ Ci bede czes¢ miedzy poganami i $piewaé imieniu
Twojemu” - Rz 15, 9.

Nalezy zwrdci¢ uwage, ze owo oddawanie chwaly Bogu ma si¢ wyraza¢ za-
réwno w zyciu moralnie doskonalym (o czym Pawel juz tu napisat, wskazujac
powinno$¢ wzajemnej milosci wewnatrz wierzacych Kosciota i wobec pozo-
statych ludzi), jak i w modlitwie i piesniach - a wszystko to dzigki obecnosci
Ducha Swietego, udzielajacego mocy poszczegdlnym czlonkom jednego Ciata
(por. Rz 15, 13).

Pawlowe rozumienie owocéw dzieta Chrystusa wskazuje zatem nie tylko na
wymiar moralny, ale i kultyczny, co tez w jego listach daje si¢ zauwazy¢ w we-
zwaniach do napominania i nauczania siebie nawzajem oraz oddawania chwaty
Bogu w psalmach, hymnach, piesniach petnych Ducha (por. Ef 5, 19; Kol 3, 16).

To kultyczne ujecie zostaje w Liscie do Rzymian w szczegdlny sposéb za-
stosowane w charakterystyce celu postugi, jaka Pawel jako Aertovpyog (stu-
ga - liturg Chrystusa) i szafarz Ewangelii pelni wobec pogan moca faski danej
przez Boga: czyni to, ,,aby ofiara narodéw stala si¢ godna przyjecia, uczyniona
$wietg dzieki dziataniu Ducha Swietego” — tva yévntat f} Tpoo@opd T@v £0vadv
e0TPO0dEKTOC, Nytaopuévn év mvevpatt ayiw (Rz 15, 16).

Termin mpoogopd’ to typowe dla Septuaginty okreslenie ofiar sktadanych
w $wigtyni jerozolimskiej (szczegoélnie wyraziste w Syr 14, 11; 34, 18-19; 35, 1;
38, 11; 46, 16; 50, 13-14), co tez znalazlo zastosowanie w Nowym Testamencie®

7 Por.IIpocgopa, [w:] T. Friberg i B. Friberg, Analytical Lexicon to the Greek New Testament, Claremont
2000. Leksykon ten dostepny jest w formie elektronicznej w programie komputerowym: M. S. Bushell
iM.D. Tan, BibleWorks for Windows version 6.0. The Original Languages Bible Software Program for
Biblical Exegesis and Research, Norfolk, VA 2003.

8  Por.mpoogopd, [w:] R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petng
lokalizacjg greckich haset, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa
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w Dz 21, 26, Rz 15, 16 i Ef 5, 2, a w szczeg6lnos$ci w Liscie do Hebrajczykéw dla
wyrazenia ofiary Jezusa Chrystusa jako istotnie doskonalszej w stosunku do
ofiar Starego Prawa (por. Hbr 10, 5. 8. 10. 14. 18).

Wyrazenie z Rz 15, 16 nalezy rozumie¢® w duchu powolania kazdego czlowie-
ka do sktadania ofiary Bogu na drodze zadawania $§mierci swoim pozadliwo-
sciom (por. Kol 3, 5) i dzigki temu osiggania coraz pelniejszego podobienstwa
do $wietego Boga: ludzie nalezacy do narodéw poganskich sa wezwani - tak
jak kazdy cztowiek - do skiadania ofiary z siebie Bogu. I oto dzieki ewangeliza-
cyjnej dziatalno$ci $w. Pawla czes¢ z nich rzeczywiscie stala si¢ zdolna do tego
- narody dotychczas poganskie stajg si¢ ofiarg Bogu mila — ofiara $wieta dzieki
Duchowi Swietemu, ktéry uzdalnia ich do tego.

Rola Kosciota-Ciata Chrystusa w uzdalnianiu

czlowieka do usmiercania pozadliwosci

Apostot Pawel wyznaje we wlasnym imieniu, ale wyrazajac w ten sposob zy-
ciowe do$wiadczenie nas wszystkich, ze niezwykle trudne jest decydowanie si¢
na zycie wedlug praw ducha a nie pozadliwosci ciata - ciala, ktore dazy do
zaspokojenia siebie, a nie braci. Taka decyzja jest krzyzowaniem samego siebie,
us$miercaniem popedow ciala i jest ona skazana na porazke, chyba ze czlowiek
uwierzy w moc, jakiej udziela mu Chrystus w Kosciele jako Jego Ciele. Apostot
te mysl o mocy Chrystusa, zdolnej da¢ zwyciestwo ponad mocg ciata, zawarl
w Rz 7, 14-24, a rozwinal w kolejnych zdaniach tegoz listu. Charakterystyczne
jest, jak zakonczyl ten pierwszy fragment:

Nieszczesny ja czlowiek! Ktdz mnie wyzwoli z ciala, co wiedzie ku tej $mierci?
Dzigki niech beda Bogu przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego! (Rz 7, 24)

przy czym ostatnie zdanie ma identyczny poczatek jak 2 Kor 9, 15: xapig 8¢ 1@
Oe®.

1995, 8. 534 (Prymasowska Seria Biblijna, 3).

9  Por. D.J. Downs, The Offering of the Gentiles..., dz. cyt., s. 148. Autor wskazuje, ze takie rozumienie
jest obecne od starozytnosci chrzescijanskiej po wspolczesnosé, ale proponuje wlasne rozwigzanie,
odwracajgce w ten sposob uwage od istotnego celu Zycia cztowieka, ktérym jest zdobycie §wietosci.
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Chrystus, oddajac zycie na krzyzu, ostatecznie zwyciezyt'® diabla, dotych-
czasowego wladce swiata doczesnego (por. ] 12, 31-33) i po$miertnej Otchlani.
To dzigki Chrystusowi kazdy z nas moze przekonac sie, ze praktykowanie ofia-
ry z siebie przez cztowieka po jakims$ czasie przynosi owoc zwyciestwa na tym
wszystkim, co w nim dotad mieszkalo jako moc zniewalajaca jego ducha. Wia-
$nie to zwyciestwo jest fascynujace dla apostola Pawta, wlasnie to budzi w nim
zachwyt nad Bozym dzietem, jakim jest kazdy z jego synéw i cérek, zaproszo-
nych do wspdldziatania z Nim w wierze w osiaganiu pelni czlowieczenstwa
dzieki wlaczeniu w zyciodajng moc Chrystusa jako Glowy Ciata — Kosciota.

W Rz 6, 17-18 $w. Pawel stwierdza: ,Dzigki [...] niech beda Bogu za to, ze
gdy byliscie niewolnikami grzechu, dalicie z serca postuch nakazom tej nauki,
ktérej was oddano, a uwolnieni od grzechu oddaliscie si¢ w niewole sprawiedli-
wosci”, przy czym poczatek tego zdania — xapig 8¢ 1@ Oe® - jest znowu iden-
tyczny z 2 Kor 9, 15.

Wihaczenie w Koscidl jako Ciato Chrystusa - zyciodajny duchowy organizm
wymiany daréw duchowych i materialnych pomiedzy Bogiem i ludZzmi - jest
dla Pawla fascynujacg rzeczywisto$cia. Pawet odkrywa bowiem, ze kazdy z nas,
wchodzacych w to Cialo z decyzja usmiercania (por. Ga 5, 24) w sobie tego
wszystkiego, co mami pozornymi wartosciami, uzyskuje od Chrystusa nie-
skonczenie wigcej — nasycenie warto$ciami prawdziwie godnymi zabiegania
o nie, bo upodabniajacymi do Niego, Boga i wladcy nad wszelkimi potegami.

Konsekwencja tej fascynacji i zycia nig Pawla i innych wierzacych jest ich go-
towos$¢ do udzielania daréw duchowych i materialnych tym, ktérzy cierpia nie-
dostatek. Gotowos¢ ta to wewnetrzna moc do rezygnacji z tychze dobr na rzecz
innych, a zatem moc do prawdziwego zycia na wzér Chrystusa, ktory oddat
swoje zycie doczesne, aby Bég Ojciec mdgl nas wiecznym zyciem obdarowac.

Nauka $§w. Pawta o Ciele Chrystusa, ktérym jest Ko$ciot, ukazuje go jako du-
chowy organizm, zyjacy dzigki wymianie daréw — wymianie tak naturalnej dla
poszczegolnych wierzacych, jak naturalne to jest dla czlonkéw jednego ciata.
Wymiana ta dokonuje si¢ w Kosciele pomiedzy Chrystusem i poszczegélnymi
wierzgcymi - i na tym polega zycie tego niezwyklego organizmu! Zycie to jest
mozliwe dzieki Chrystusowi jako Glowie, ktéry udziela daru z siebie innym,
szczegblnie podczas Eucharystii; jest ono mozliwe dzigki temu, ze inni podej-
muja wysitek nasladowania Chrystusa w udzielaniu siebie, a wiec w przezwy-
cigzaniu koncentracji na sobie i swoich potrzebach.

10 Por. S. Wronka, La vittoria di Dio e dell’'uomo in Paolo. Studio esegetico-teologico su vikaw, Krakow
2002, 8. 362.
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List do Efezjan o Kosciele jako Ciele Chrystusa

Sw. Pawel naucza o Kosciele jako Ciele Chrystusa nie tylko w Liécie do Rzy-
mian. Oto List do Efezjan rozpoczyna si¢ niezwyktym hymnem, w ktérym apo-
stol z zachwytem kontempluje Bozy plan zbawienia cztowieka, napelnienia go
wszelkimi dobrami duchowymi dzigki Ofierze Chrystusa w Ko$ciele, ktdry jest
Jego Ciatem. Hymn ten konczy sie blogostawieniem Boga za éw niezwykly dar:

Jemu chwata w Kosciele i w Chrystusie Jezusie po wszystkie pokolenia wieku
wiekéw! Amen” [ad1® 1) §0&a &V Tf) ExkAnoiq kai év Xplot®'Inood...] (Ef3, 21).

Zakonczenie to jest znéw analogiczne do tego w 2 Kor 9, 15 - xapic 8¢ 1@ Oe®
- z tym ze ponad to, co tam jest wypowiedziane stowami, ukazuje w sposéb
wyrazny kluczowa role Chrystusa i Jego Kosciota w oddawaniu chwaty Bogu.

Widoczne jest zatem, ze zachwyt Pawla odnosi sie do tego niezwyktego
zamyslu Boga, aby wiaczy¢ kazdego czlowieka w zbawienng wymiane daréw
duchowych i materialnych - wlaczy¢ w Cialo Chrystusa, obdarza¢ moca do
sktadaniu daru z siebie w stuzbie innym i w przezwyciezaniu dziedzictwa pier-
worodnej winy (por. Rdz 3, 16-24; Ga 3, 22), uzdolni¢ do powstania ze $mier-
ci duchowej do zycia na wzér Glowy Ciata-Kosciola — Chrystusa, ktory jest
pierworodnym sposréd umartych (mpwtdTtokog ék T@V vekpdv), jak to wyrazil
$w. Pawel w Liscie do Kolosan (1, 18).

List do Kolosan o zadaniach i1 obdarowaniach

w Ciele-Kosciele

List do Kolosan jest wszechstronnym opisem tego niezwyktego Bozego dzieta
zbawczego, w ktore takze Kolosanie zdecydowali si¢ wlaczy¢, gdy z wiarg od-
powiedzieli na stowo gloszonej im Ewangelii — dobrej nowiny o zwycigstwie
Chrystusa na diablem i o zwycigstwie zaoferowanym kazdemu, kto w Niego
uwierzy i zostanie wiaczony w Jego Cialo-Kosciol.

Apostot zaczyna 6w opis-zachwyt od wyrazenia dzigkczynienia Bogu za
wiare adresatow listu:
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Dzigki czynimy Bogu, Ojcu Pana naszego Jezusa Chrystusa, zawsze, ilekro¢
modlimy sie za was [Evxaplotoduev 1@ 0e® matpl tod kvpiov Hudv Incod
Xplotod mavtote mept Hu®v mpooevyopevot] (Kol 1, 3).

Jednakze Pawel nie ogranicza aktéw dziekczynienia do samego siebie -
w Kol 1, 12-13 zache¢ca do tego Kolosan, podajac przy tym powod owego aktu
- uwolnienie ich spod wtadzy ciemnosci, wlaczenie w Chrystusowa wspdlnote
$wiatlosci.

Tak jak w poprzednio omawianych listach, tak i tu Pawel uswiadamia adre-
satom, ze konieczne jest, aby oni teraz podejmowali wysitek skiadania ofiary
z siebie — wyraza to sfowami:

Zadajcie wiec $mier¢ temu, co jest przyziemne w waszych cztonkach: rozpu-
$cie, nieczystosci, lubieznosci, ztej zadzy i chciwosci, bo ona jest batwochwal-
stwem (Kol 3, 5).

Pawel uswiadamia adresatom listu, Ze ofiarne wypelnianie przez nich trud-
nego wymogu rezygnacji z czynienia zla przyniesie im nieporéwnywalnie wie-
cej, niz dadzg z siebie — beda wzrasta¢ w coraz glebszym poznawaniu Boga
wzorem Chrystusa (por. Kol 3, 9-10). Dzieki wysitkowi wspoétpracy z taska Boga
beda oni zatem coraz dalej od owego smutnego stanu niezdolnosci do rozum-
nego poznawania Go, oddawania Mu chwaly i dzigkowaniu Mu (por. Rz 1, 21)
- niezdolnosci, ktérej konsekwencja jest moralna i kultyczna nieczysto$¢ (por.
Rz 1, 22-32).

Aby za$ tej powinnosci obumierania wobec dawnych przyzwyczajen sprosta-
li, Pawel zachegca ich do gorliwego i rozumnego uczestnictwa w zyciu liturgicz-
nym Kosciola-Ciatla, gdzie pod wplywem taski wierni buduja siebie nawzajem
i wychwalajg Boga:

Stowo Chrystusa niech w was przebywa z calym swym bogactwem: z wszel-
ka madroscig nauczajcie i napominajcie samych siebie przez psalmy, hymny,
piesni petne ducha, pod wplywem faski $piewajac Bogu w waszych sercach
(Kol 3, 16).
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Whioski z dotychczasowych analiz

listéw $w. Pawla

Z przedstawionych omoéwien Pawlowych listow zarysowuje si¢ calo$¢ zachwy-
tu i wdziecznosci wobec Boga oraz pouczen ich autora wobec ludzi odnosnie
do tego niewypowiedzianego daru, ktérym jest Chrystus i Jego Cialo-Kosciot
- duchowa wspoélnota ludzi wyzwolonych przez Chrystusa z niezdolnosci do
poznawania Boga i dzigkowania Mu za jakze niezliczone dary duchowe i mate-
rialne, ludzi zdolnych do zabiegania nie tylko o zaspokojenie wlasnych potrzeb,
ale tez i wspolbraci, wzajemnie §wiadczacych sobie pomoc w wymiarze mate-
rialnym i duchowym, upodobnionych do Chrystusa, ktéry odniost zwycigstwo
przez ofiarowanie zycia tej wielkiej sprawie, ktdrg jest stworzenie (ktiw) rodza-
ju ludzkiego na nowo (por. Ef 2, 10. 15; 4, 24; Kol 1, 16).

Te zachwycajaca rzeczywisto$¢, w ktorej dane jest nam zy¢, Apostot okresla
jako kauvn ktiolg — nowe stworzenie (2 Kor 5, 17):

Jezeli kto$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne,
minelo, a oto wszystko stalo si¢ nowe: i 116 v Xplot®, kawvi) ktiolg” ta dpyaia
napiiABev, i8ov yéyovev kawvd.

To wlasnie za t¢ niezwykla rzeczywistos¢ Bozego daru zycia nowego w Chry-
stusie $w. Pawel wyraza wdzigcznos$¢ w stowach zapisanych w 2 Kor 9, 15: Xapig
1@ Oe® émi Tf} AvekdinynTw adTod dwped.

Wymiana obdarowan pomiedzy

Bogiem i Cialem Chrystusa — 1 Kor 1114

Przedstawione powyzej analizy doprowadzily nas do odkrycia zachwytu $w.
Pawta nad zbawczym dzielem Boga przez dzialanie Chrystusa na ziemi we
wspolnocie nowego stworzenia, ktora jest Jego Cialo — Kosciét. To wtasnie 6w
zachwyt nad tak wielkim dzielem - a nie jedynie wdzieczno$¢ za dokonywang
zbidrke pieniedzy przez Koryntian - stanowi zasadniczy powdd dzigkczynie-
nia, wyrazony wobec Boga przez Pawla w 2 Kor 9, 15.
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Wezwania apostota do wymiany daréw materialnych i duchowych - a w tym
do pouczania siebie nawzajem przez psalmy, hymny, piesni pelne Ducha -
moga by¢ odczytane zaréwno jako zachety do zgromadzen eucharystycznych,
jak i innych. Dlatego tez, aby zwrdci¢ uwage na wyjatkowa role Eucharystii
i modlitw, ktére Kosciol od poczatku podejmowal zaraz po zakonczeniu cele-
bracji jako jej kontynuacje, nalezy wnikliwie odczytac to, co $w. Pawel zapisal
w Pierwszym Liécie do Koryntian na ten temat. Przestudiowanie calosci zagad-
nien przekracza ramy niniejszego artykulu. Zostang tu jedynie podane gtéwne
wyniki analiz gramatycznych i leksykalnych'!, wskazujace jednoznacznie na
koniecznos$¢ rozumienia opisu zawartego w 1 Kor 12-14 jako modlitw nastepu-
jacych bezposrednio po Eucharystii.

Warto na wstepie zauwazy¢, ze pozabiblijnym swiadectwem takiego $cistego
zwigzku pomiedzy Eucharystig i modlitwami kontynuowanymi po niej jest za-
pis z I-1I wieku w Didache'?, czyli Nauce Dwunastu Apostotéw, 9-10:

9, 5: Niech nikt nie je i nie pije z waszej Eucharystii [ano Ti¢ edxapiloTiag]
oprdcz tych, co zostali ochrzczeni w imie Pana [...]

10, 1: A gdy sie nasycicie, tak skiadajcie dziekczynienie [...] - Meta 6¢ 10
¢umAnodijoat obTwg evxaploTHoATE.

10, 7: Prorokom za$ pozwolcie odprawia¢ dzigkczynienie, jak dtugo zechcg —
Toig e mpoPrTalg emTpémeTe eDXAPLOTELY Goa BENOVOLY.

To wlasnie obecno$¢ prorokéw jako szczegdlnych animatoréw wspdlnotowej
modlitwy, wznoszonej do Boga pod wptywem taski Ducha Swietego, jest cha-
rakterystyczna i dla Didache, i dla opisu §w. Pawta w 1 Kor 12-14. To ich obec-
no$¢ i ich natchnione przez Ducha Swietego gloszenie ,tak dtugo, jak zechcg”
pozwala dostrzec Pawlowy zapis jako dotyczacy modlitw po zakonczeniu Eu-
charystii - a wigc po celebracji regulowanej przez Sciste reguly, wypracowane
przez liturgie Paschy*’.

W Pierwszym Liscie do Koryntian apostol poswigcil szczegolnie wiele uwagi
Eucharystii i modlitwom po jej zakonczeniu. Najpierw w jedenastym rozdziale

11 Por. W. Kosek, Przepowiadanie ponizenia i wywyzszenia Chrystusa w czasie anamnezy eucharystycz-
nej na podstawie Pierwszego Listu do Koryntian, Krakow 2002, https://doi.org/10.5281/zenodo.7215295.

12 Por. tekst grecki: AilSaxf Twv Addeka AmtootoAwy, https://www.ccel.org/l/lake/fathers/didache.ht-
m#X (27.09.2022).

13 Por. Por. [I-p Boitniex Kocek, Yomupu uawi nacxu. womy womupu?, ,Studia Catholica Podoliae” 8
(2014-2015) nr 8-9 l'opogok — Kam’sinerp-IToginbcbkuit, s. 57-109.
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omowit problemy zwigzane z zachowaniem si¢ Koryntian podczas sprawowa-
nia kolejnych czterech gtéwnych czesci Eucharystii. Te cztery czedci, identyczne
jak te zapisane w Dz 2, 42", om6wit on w wersetach'®:

Temat Wersety Tresc¢
nauka apostotéw 11, 2-16 zachowywanie tradycji
wspoélnota 11, 17-22 nieporzadki we wspdlnocie
famanie chleba 11, 23-25 opis konsekracji
modlitwy 11, 26-14, 40 katangelleza

W rozdziale dwunastym i kolejnych przedstawit on reguly zachowania si¢
Koéciota, poddanego szczegdlnemu dziataniu Ducha Swietego, udzielajacemu
daréw Boga Ojca dla tych, ktérzy trwaja po Eucharystii na gloszeniu $mierci
Jego Syna az do czasu, gdy On jako zmartwychwstaly Kyrios do nich przychodzi
w obecnosci Ducha Swietego, udzielajacego daréw duchowych (por. 1 Kor 11, 26;
12, 3 — por. omdéwieni ponizej).

To, co warte jest podkreslania ze wzgledu na gtéwny temat niniejszego arty-
kutu, to rozdziat czternasty, a w nim pouczenia Pawla, aby chetniej sklaniac si¢
ku prorokowaniu niz méwieniu niezrozumiatymi jezykami - bo to nie buduje
rozumnego poznania Boga u innych. Widzimy tu te samg troske Pawtla o taka
wymiane daréw duchowych, ktora bedzie stuzyla wzrostowi w wierze i dosko-
nalosci czlonkéow Ciata Chrystusowego, bedzie przyczyniala sie do postepu
w poznaniu Chrystusa, zbawczego zamystu Boga wzgledem Kosciota i w kon-
sekwencji do sktadania Bogu dzigkczynienia za ten niewystowiony dar.

Szczegdlnym przykladem owego nastawiania na zbawcze owoce wspdlno-
towego modlenia si¢ po Eucharystii — zgodnego z zamyslem Boga - jest zapis
z 1 Kor 14, 23-25:

5 Kiedy sie przeto zgromadzi caty Kosciot i wszyscy poczng korzysta¢ z daru
jezykow, a wejda podczas tego ludzie prosci oraz poganie, czyz nie powie-
dza, ze szalejecie? ** Gdy za$ wszyscy prorokuja, a wejdzie podczas tego jakis
poganin lub czlowiek prosty, bedzie przekonany przez wszystkich, osadzony

14  Por.]. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, transl. by N. Perrin, New York 1966, Die Abendmahl-
sworte Jesu, s. 118-119.

15 Por. W. Kosek, Przepowiadanie ponizenia i wywyzszenia Chrystusa w czasie anamnezy eucharystycz-
nej na podstawie Pierwszego Listu do Koryntian, dz. cyt.
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»{ jawne stang si¢ tajniki jego serca; a tak, upadlszy na twarz, odda poklon
Bogu, oznajmiajac, ze prawdziwie Bog jest miedzy wami.

Taka wlasnie modlitwa Kosciota zjednoczonego mocg Chrystusa Zmar-
twychwstalego, tchnacego Ducha Swietego w poszczegélne czlonki Ciata
i uzdalniajacego kazdego do pelnienia komplementarnych postug w ramach
liturgicznego zycia tegoz zgromadzenia - taka, ktora skutkuje przemiang umy-
stu i serca kogos z ludzi - jest zamystem Boga. To nie obdarowywanie pieniedz-
mi potrzebujacych, ale ten wlasnie niezwykty zamyst Boga, przejawiajacy sie
w opisanej tu przemianie serc — efekt obdarowywania przez Boga ludzi oraz
jednych z ludzi przez drugich - budzi zachwyt $w. Pawla i pobudza go do dzie-
kowania Bogu w 2 Kor 9, 15.

Przeprowadzone analizy, z koniecznosci po czgsci zredukowane do zrelacjo-
nowania wynikéw wczesniejszych publikacji, zostaly tym samym zakonczone
co do odpowiedzi na pytanie o przyczyne zachwytu sw. Pawta w 2 Kor 9, 15.
Pozostaje jeszcze do omdwienia ostania kwestia — przynajmniej naszkicowanie
uzasadnienia tezy, zZe skladanie dzigkczynienia Bogu za Jego dar niewypowie-
dziany (2 Kor 9, 15) ma zwigzek nie tylko ze sprawowaniem paschalnego miste-
rium w czasie Eucharystii, ale i zaraz po jej celebrowaniu.

Scisty zwigzek pomiedzy
Eucharystig a modlitwami nast¢pujacymi
bezposrednio po jej sprawowaniu

Zwigzek ten ujawnia si¢ dopiero w wyniku precyzyjnej analizy 1 Kor 11, 26
i 12, 3. Zdanie zapisane w 1 Kor 11, 26 zawiera jako drugie stowo czastke yap
i dlatego nalezy rozumiec jako objasnienie stéw Chrystusa, zawartych w 11, 24.
25, a mianowicie odno$nie do znaczenia wyrazenia ,,czynic to jako Jego pamiat-
ke” — TobTO TOLETTE £iG TNV NV Avapvnoty.

Skladnia tego zdania — analogiczna jak sktadnia kilku fatwiejszych do zro-
zumienia zdan w Biblii (por. np. Iz 55, 10) — wskazuje jednoznacznie, ze kaz-
dorazowe spozywanie w ramach Eucharystii Ciata i Krwi Pana jako Jego pa-
miatke oznacza, ze spozywajacy zobowigzani sg do $wiadomego, rozumnego
uczestniczenia w $mierci Pana do momentu, gdy On do nich przyjdzie - co jest
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wyrazone poprzez ,,Smier¢ Pana glosicie az przyjdzie”. W tak skonstruowanym
zdaniu greckim bowiem akt przyjscia Pana do gloszacych Jego $mier¢ jest tym
momentem, ktory konczy ich akt gloszenia. Nie chodzi tu zatem o przyjscie
Pana na koncu czaséw ani tez o ogdlne stwierdzenie, ze Kosciét do tego osta-
tecznego przyjscia bedzie sprawowat Eucharystie jako gloszenie Jego $mierci.

Zwigzek tego zdania ze §miercig Pana i z Jego przyjéciem jako Zyjacego,
a wiec Zmartwychwstalego, przyjsciem po pewnym czasie w ramach jednego
wydarzenia, ktorym jest celebracja Eucharystii i modlitwy po jej zakonczeniu,
ma kluczowe znaczenie dla wykazania zwigzku pomiedzy rozdzialami jedena-
stym a dwunastym i dalszymi tego listu. Oto bowiem w 1 Kor 12, 3 §w. Pawel
zapisal:

o0d8eig v mvevpatt Beod Aal@v Aéyel” Avabepa’Inoodg,
Kat ovdelg Suvatar eimetv’ Koplog'Inoodg,
el un év mvedpatt dyiw.

W szczegotowych analizach leksykalnych i gramatycznych dowodzi sie'’,
ze poprawne rozumienie wypowiedzi §w. Pawla w 1 Kor 12, 3 jest nastepujace:
tak jak ,nie ma na §wiecie ani zadnego bozka ani zZadnego boga procz Boga
Jednego™

o008V eldwhov év KOoUW
kai ovdeic Beo¢
el un €ic (1 Kor 8, 4),

tak réwniez (ponizej mowa jest o tak zwanych ,,bogach” - por. 1 Kor 8, 5; 2 Kor
11, 4):

duch zadnego boga nie objawi pelni tajemnicy Jezusa-Anathemy,

ani nie objawi tajemnicy Jezusa-Pana,

lecz dokona¢ tego moze jedynie Duch Swiety, ktéry jest absolutnie wyjatko-
wym Duchem, Duchem Jedynego Boga.

16 Por. W. Kosek, Jezus jako ,,Anathema” (1 Kor 12, 3) w swietle Didache 16, 5 w thumaczeniu A. Swider-
kéwny, [w:] Wiecej szczescia jest w dawaniu anizeli w braniu. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profe-
sora Waldemara Chrostowskiego w 60. rocznicg urodzin, red. B. Strzatkowska, Warszawa 2011, t. 2,
s. 872-890 (Ad Multos Annos, 15).
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Prorokujacy pod wplywem duchéw bogdéw poganskich (tj. demonéw - por.
1 Kor 10, 20) nie s3 w stanie pozna¢ i objawi¢ tajemnicy Jezusa jako Ukrzyzo-
wanego i Zmartwychwstatego Pana (por. 1 Kor 2, 21 2, 8). Tylko dzigki Duchowi
Swietemu czlowiek wierzacy moze glosi¢ ze zrozumieniem ,,Jezus jest Anate-
ma’, ,Jezus jest Panem”!

Nalezy koniecznie zauwazy¢, ze aklamacja ,,Jezus jest Anatema” nie jest prze-
klinaniem Jezusa - jak to powszechnie rozumieja komentatorzy i ttumacze'’
- ale objawianiem tajemnicy Jezusa jako Anathemy, to znaczy ofiary zlozonej
dla Boga'®. To stowo greckie — AvaBepa — ma nie tylko znaczenie negatywne,
ale i pozytywne: jako dar ofiarny, wotum zlozone w §wiatyni.

Pozytywne znaczenie Anathemy jako ofiary godnej Boga obecne jest i w Sta-
rym, i w Nowym Testamencie, cho¢ pojawia si¢ znacznie rzadziej niz nega-
tywne: sfowo to, pisane jako avéaBepa lub dvaBnua, wystepuje w sumie 34 razy
(27 w ST, 7w NT), z czego pig¢ (Kpl 27, 28n; Jdt 16, 19; 2 Mch 2, 13; 9, 16; Lk 21, 5)
w znaczeniu pozytywnym (nie liczac 1 Kor 12, 3). Szczegélnie warto podkre-
8li¢, ze wedlug Kpt 27, 29 kazda pozytywna dvdOepa jest rzeczg najswietsza dla
Pana!

Widzimy, ze wladnie w tej aklamacji ,,Jezus jest Anatemg” zawiera si¢ zwig-
zek zdania 1 Kor 12, 3 ze $miercig Jezusa — co w konsekwencji taczy to zdanie
z omawianym powyzej fragmentem 1 Kor 11, 26.

Ponadto w 1 Kor 11, 26 wypowiedziana jest tajemnica Jezusa jako Pana - za-
warta jest ona w sformutowaniu ,,az przyjdzie” - co znéw wigze oba omawiane
zdania, skoro w 1 Kor 12, 3 jest ta tajemnica réwniez oglaszana.

Zdania 1 Kor 11, 26 i 12, 3 faczg rozdzialy 11, 12 i dalsze.

Jak to juz zostalo wzmiankowane powyzej, rozdzial jedenasty jest szczegol-
nie wazny jako objasnienie ,,spozywania tego chleba i picia z tego kielicha” jako
aktu sprawowania pamiatki Pana, przy czym - jak wykazujg analizy, na ktére
nie ma tu miejsca — jest to akt kultyczny skladania w Wieczerniku wraz z Jezu-

17 Por. np. ttumaczenie w Biblii Tysiaclecia.

18 Por. katdOepa, [w:] Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 2, Warszawa 1960, . 577; POr.
avaBepa, [w:] Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 1, Warszawa 1958, s. 140 — 1. rzecz
poswiecona béstwu, wotum; 2. rzecz lub osoba przekleta. Por. tez R. Popowski, katd@eud, [w:] Wielki
stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 322: stowo to jest zlozeniem «katé» +
«t{Onue + «par; s. 34: dvdbepa, bedace zlozeniem analogicznych czlondw «avd» + «TiOnue» + «par.
Nie ma réznicy pomiedzy zbiorem wszystkich znaczen «katd» i «avé» (por. R. Popowski, katdBeud,
dz. cyt., s. 319n i 31, w punkcie: «w zlozeniach») procz tej, ze «avéa» bardziej uwydatnia ruch w gore,
za$ «katé» — ruch w dot. Zaréwno «xatdBepar, jak i «avdbepa» majg jednakze te same dwa gltéwne,
wzajemnie przeciwstawne obszary znaczeniowe: 1. co$ sprowadzanego w dol, ponizanego - przeklen-
stwo; 2. co$ wynoszonego w gore, oflarowanego ,niebu” - ofiara, wotum.
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sem ofiary pamigtki, tj. ofiary, ktéra zapewnia Mu pamie¢ Ojca w czasie Jego
walki z diablem po wyjsciu z Wieczernika. Ojciec, na mocy tej ofiary pamiatki,
pamietajac o Synu w czasie Jego przechodzenia przez Otchlan, zapewnia Mu
zwyciestwo w zmaganiach z diablem - dotychczasowym wladcg krainy wszyst-
kich zmartych - i wyprowadza Go jako Zmartwychwstalego Pana, wladce zy-
wych i umarlych, spomigdzy umarlych (por. Hbr 13, 20).

Rozumienie Jezusowej ofiary pamiatki wymaga odréznienia tego, co jest
ofiarowane, od tego, w jakim charakterze (na ofiare jakiego rodzaju) jest ofiaro-
wane. Ofiary moga by¢ réznego rodzaju, np. ofiara przeblagalna, dziekczynna,
pamiatki itd. Jezus sklada ofiare pamiatki.

To, co jest ofiarowane, to oddawanie przez Jezusa zycia na krzyzu i w konse-
kwencji przechodzenie przez Otchlan.

To, w jakim charakterze jest to ofiarowane, wyraza si¢ za pomocg okreslenia
»pamiatka”, czyli ,ofiara pamieci”. Jezus to wlasnie sklada jako ofiare pamiat-
ke, co wydarzy si¢ po wyjsciu z Wieczernika. Poniewaz za$ to, co wydarzy sie
woéwczas (Smier¢ Jezusa i Jego przechodzenie przez Otchtan) jest aktem zawar-
cia przymierza, analogicznym do aktu zawarcia przymierza pomiedzy Bogiem
a Izraelem poprzez przejscie przez Otchtan wod Morza Czerwonego'® - dlatego
w Hbr 13, 20 zapisane jest, ze Bog ,na mocy krwi przymierza wiecznego wy-
wiodl spomiedzy zmartych Wielkiego Pasterza owiec, Pana naszego Jezusa”.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze Scisty zwiazek pomiedzy modlitwami na-
stepujacymi zaraz po Eucharystii z sama Eucharystia byt oczywisty dla §wietego
Pawta. Stad tez jego wezwania do wymiany daréw duchowych czy materialnych
- nawet jesli moga by¢ odniesione do jakichs$ dzialan poza Eucharystig i cza-
sem taski nastepujacym zaraz po niej — w pierwszym rzedzie byly wypelniane
wladnie w czasie taski po Eucharystii, jako ze sama celebracja eucharystyczna
nie pozwalala na odejscie od $cistej logiki i kolejnosci czterech czgsci tego rytu,
przejetego przez Pana Jezusa z liturgii Paschy.

Warto dla uzupetnienia i ugruntowania tych analiz doda¢ jeszcze objasnie-
nia odnosnie do rytu Paschy i rytu Eucharystii.

19 Por. W. Kosek, Pierwotny ryt Paschy w $wietle schematu literackiego Ksiggi Wyjscia 1-18, Krakéw 2008,
passim.
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Zwiazek rytu Eucharystii z rytem Paschy,

modlitw po Eucharystii i modlitw po Passze

Pobozni zydzi nie ograniczajg czasu modlitwy w noc paschalng do sprawowa-
nia Paschy wedlug Hagady Paschalnej — pierwowzoru dla naszego mszalu - ale
po zakonczeniu Paschy trwaja do rana na modlitewnym wychwalaniu Boga za
wielkie dzieto wyprowadzenia Izraela z Egiptu i wprowadzenia do ziemi obie-
canej przodkom.

To samo dotyczy kazdej Eucharystii - pobozni chrzescijanie pierwszych wie-
kow trwali na modlitwie po Eucharystii. Widoczny zwigzek pomiedzy tymi
zwyczajami wynika z glebokiej zaleznosci pomiedzy obu rytami — Pan Jezus
zbudowal bowiem ryt Eucharystii na rycie Paschy. Zostanie to objasnione po-
nizej, aby jeszcze pelniej ukazac zasadniczg mysl niniejszego artykutu.

Zanim przejdziemy do gléwnych analiz biblijnych dotyczacych tytulowego
zagadnienia, nalezy zauwazy¢, ze Sobdr Watykanski w cytowanym powyzej
tekscie odwolat sie najpierw do krétkiego stwierdzenia z Dz 2, 42, uwazanego
przez biblistow?® za zapis podstawowej struktury mszy $wietej — Eucharystii:

Trwali oni w nauce apostoléw i we wspolnocie, w tamaniu chleba
i w modlitwach.

"Hoav 8¢ npookaptepodvteg Tf Sidayf 1@V &mootolwv kal Tf Kowvwviq, Tf
KAd&oet Tod dpTov Kal Taig TPOsEVYAIG.

Jak zauwazyt przed laty jeden z polskich biblistow:

Cztery te elementy mozna uwazac za istotne sktadniki liturgii eucharystycznej
ukazanej tu jeszcze w pierwotnej postaci:

« pouczenie wiernych przez apostotéw,

« zebranie pomocy dla potrzebujacych i biednych,

o uczta eucharystyczna,

« oraz wspélna modlitwa (psalmy, hymny).

20 Por.]. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, New York 1966, translated by N. Perrin, s. 118-119.
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Poniewaz przy slowie ,w modlitwach” jest rodzajnik, mozna przypuszczac,
ze modlitwy te byly juz okreslone i zdeterminowane charakterem uczty
eucharystycznej*".

W przytoczonej interpretacji Lukaszowego zapisu nalezy obecnie uwzgled-
ni¢ wyniki badan struktury rytu corocznej Paschy, na fundamencie ktorej Jezus
Chrystus w noc przed Meka ukonstytuowal ryt Nowej Paschy — Eucharystii*”.
Ot6z druga z czesci — kowvwvia - jest nade wszystko wspdlnotg stotu, a nie
tylko zebraniem pomocy dla potrzebujacych (chociaz w tym znaczeniu stowo
to wystepuje u $w. Pawla w Rz 15, 26, gdzie apostol pisze o inicjatywie zbiorki
datkéw w Macedonii i Achai dla Kosciota w Jerozolimie).

»Wspdlnota stotu” to element obecny w corocznej Passze, stanowigcy druga
gltéwna czgs¢ jej rytu. Zaréwno Pascha, jak i Eucharystia maja cztery czesci
gltowne. Poznanie rytu Paschy z czasow Jezusa Chrystusa jest mozliwe dzieki
temu, ze zostal on wpisany w strukture literacka Ksiegi Wyjécia 1-18, a znane
wspolczesnie hagady paschalne, odpowiednik koscielnego mszatu, okazuja sie
zachowywac wiernie t¢ sama strukture.

Uczeni sklaniajg si¢ do tego, ze tekst Hagady paschalnej powstawal stopnio-
wo, przez wiele stuleci®®, a jej pierwsza wersja zostala skompilowana pomiedzy
drugg potowa II wieku a koncem IV wieku. Wielu z nich uwaza, ze chociaz
obecnie znany starozytny tekst Hagady pochodzi z czaséw poézniejszych niz
zburzenie Swigtyni Jerozolimskiej w 70 roku po Chrystusie, to jednak zasadni-
cza czg$¢ hebrajskiego i aramejskiego tekstu oraz kluczowe idee catosci pocho-
dzg z czaséw poprzedzajacych przyjécie Jezusa Chrystusa na $wiat>>.

21 E.Szymanek, Wyktad Pisma Swigtego Nowego Testamentu, Poznani 1990, s. 243.

22 Por. W. Kosek, ,,Lamanie Chleba” w 1 Kor 11, 24 a tamanie paschalnego Afikomanu w Hagadzie na Pe-
sach i traktacie Pesachim, [w:] Biblia w kulturze Swiata. Aspekty biblijnego przestania. Cze$¢ pierwsza,
red. T. Jelonek, R. Bogacz, Krakow 2012, s. 26-29.

23 Por. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, dz. cyt., s. 120.

24  Por. G. Deutsch, J. Jacobs, Haggadah (shel Pesah): Ritual for Passover eve, [w:], The Jewish Encyclope-
dia, red. C. Adler, t. 1, New York-London 1901, s. 141-146, https://jewishencyclopedia.com/articles/
7028-haggadah-shel-pesah (27.09.2022). Por. B.S. Childs, The Book of Exodus. A Critical Theological
Commentary, Philadelphia 1974, s. 208-209.

25 Por.R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia. Tradycje paschalne Biblii oraz pierwotnego Kosciola,
thum. M. Brzezinka, Krakow 1998, s. 35: dla poparcia tej waznej tezy autor jako patrolog wskazuje, iz
tekstem Hagady positkowali si¢ juz niektdrzy pisarze wezesnochrzeécijanscy (II wiek po Chrystusie):
Meliton z Sardes i Anonim Kwartodecyman. Autor odwoluje si¢ réwniez do analiz wskazujacych
obecno$¢ w Hagadzie tekstow sprzed okresu machabejskiego (II wiek przed Chrystusem): por. L. Fin-
kenstein, Pre-Maccabean Documents in the Passover Haggadah, ,Harvard Theological Review” 35
(1942), 5. 291-332; 36 (1943), 5. 1-39. Dane te pozwalajg na sprostowanie pogladu, iz hagady pochodza
dopiero z X-XVI wieku: por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, Katowice 1977, s. 23.
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Sa jednak uczeni zydowscy, ktorzy w ostatnich latach dowodza, ze Hagade
nalezy datowac znacznie pdzniej, kwestionujac w ten sposob istnienie bezpo-
srednich paralel miedzy Ostatnig Wieczerzg opisang w Ewangeliach a sederem
rabinicznym®. Jednakze ich analizy sg nie tylko kwestionowane przez innych
uczonych zydowskich?, ale i przez odkrycie, iz podstawowy schemat rytu
Paschy i struktura literacka Hagady, tak samo jak i struktura Wj 1-18, sa opar-
te na schematach traktatow hetyckich z XVI wieku przed Chrystusem, a wiec
z czasu wyjscia z Egiptu i zawarcia przez Boga przymierza z Izraelem poprzez
akt przejécia pomiedzy rozstgpionymi wodami Morza Czerwonego®®.

Trudnos$¢ w datowaniu i pelnym zrozumieniu struktury Hagady przez zy-
dowskich i nie-zydowskich uczonych wynika stad, ze najstarsze znane jej tek-
sty, zachowane we fragmentach pochodzacych dopiero z VIII wieku z genizy
w Kairze, nie pozwalajg pozna¢ calosci z tamtego i wezesniejszego okresu. Dzi$
znany najstarszy kompletny rekopis Hagady znajduje si¢ w ksiedze modlitw
z X wieku, zredagowanej przez Sadi¢ Gaona, wykladowce w akademii w Sura
w Babilonii®.

Trudnos$¢ w poznaniu struktury rytu Paschy i zwigzanej z nig struktury li-
terackiej Hagady przez uczonych pozostaje w $cistym zwigzku z nieodkryciem
przez nich - wydawaloby sie tatwego do odczytania dla Zydéw - znaczenia sto-
wa [Rip"aR (Afikoman)*®, interpretowanego w Talmudzie i powszechnie w ko-
mentarzach® zaleznych od niego jako znieksztalcenie greckiego wyrazenia émi
k@pov (,do zabawy!”) lub stowa ¢mkwuiov (,piesn $wiateczna”)*>. Hebrajskie

26 J. Kulp, The Origins of the Seder and Haggadah, ,Currents in Biblical Research” 4 (2005) nr 1, s. 109,
https://doi.org/10.1177/1476993X05055642.

27 Por. The Jewish Encyclopedia, dz. cyt., s. 141, https://jewishencyclopedia.com/articles/7028-haggadah-
-shel-pesah (27.09.2022).

28 Por. W. Kosek, Pierwotny ryt Paschy..., dz. cyt., passim.

29 Por. J. Rovner, An Early Passover Haggadah According to the Palestinian Rite,
»The Jewish Quarterly Review” 9o (2000) nr 3-4, s. 339.

30  Hebrajskie stowo Afikoman w tekscie Hagady znajduje si¢ przy ,,pytaniu madrego syna”, zaczerp-
nietym z Miszny, z traktatu Pesachim (X, 8) - por. noa YW nTn, Hagada. Opowiadania o wyjsciu
Izraelitow z Egiptu na pierwsze dwa wieczory Swieta Pesach, Wieden 1927, s. 13. Hagada dostepna obec-
nie w Bibliofilskiej Edycji Reprintéw jako reprint wykonany z egzemplarza ze zbioréw prywatnych
w drukarni Interdruck GmbH w Lipsku, Warszawa 1991.

31 Por.inip'ay, [w:] M. Jastrow, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the
Midrashic Literature, New York 1950; t. 1, s. 104.

32 Por. K. Kohler, Afikomen (jmpaR), [w:] The Jewish Encyclopedia, dz. cyt., s. 224. https://jewishencyc-
lopedia.com/articles/881-afikomen# (27.09.2022): ,,The word is of Greek derivation, according to some
authorities from €ni k@pov; that is, a call for the after-dinner pastime (k@pov); others hold that it is
from ¢rmkwutov (festal song)”.
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sfowo 1nip*aR znaczy jednak ,,dnem jego manna”, gdyz jest to zlozenie trzech
cztonéw: 11 (manna), i (jego), p*a& (dno morskie)**.

Kluczem do poznania struktury rytu Paschy jest dostrzezenie sposobu, w jaki
Bog wyprowadzal Izraela z Egiptu, a co zostalo zapisane w Ksiedze Wyjscia
1-18: w czterech kolejnych etapach (por. Wj 6, 2-11, 10; 12, 1-13, 16; 13, 17-14, 31;
15, 1-21), bedacych etapami starozytnej ceremonii zawarcia przymierza z XVI-
XII wieku przed Chrystusem, poprzedzonych etapem przygotowawczym (por.
Wj 1, 1-6, 1) a zwieniczonej etapem koncowym (por. Wj 15, 22-18, 27) dokonalo
sie nie tylko wybawienie z Egiptu, ale rownoczesnie zawarcie pierwszego przy-
mierza pomiedzy Bogiem a Izraelem. Wj 1-18 jest traktatem tegoz przymie-
rza. Hagada paschalna natomiast, zbudowana na strukturze czterech czesci,
z ktorych kazda zwigzana z wychylaniem jednego kielicha wina, jest ceremonia
odnowienia tegoz przymierza.

W ramach pierwszej czesci Paschy Izraelici opowiadajg z pomocg Hagady
calg swoja histori¢ jako narodu wybranego przez Boga, wychwalajg Boga za
Jego dobro¢ wobec nich, ale zatrzymuja sie na czasach Salomona, co wskazuje
na pochodzenie Hagady wlasnie z czasow tego krola®.

W ramach drugiej czesci Paschy Izraelici najpierw spozywali potrawy naka-
zane przez Boga w Egipcie (por. Wj 12, 1-13, 16: przasnik, gorzkie ziota, baran-
ka), a nastepnie - w ramach ostatniego, pigtego podpunktu o nazwie Szulchan
Orech (Podanie wieczerzy do stotu — W pi7) - spozywali potrawy $wiatecz-
ne nieregulowane przez Prawo. Jak $wiadczy 1 Kor 11, 20-22, w rycie Eucharystii
pierwotnego Kosciola z tej czesci pozostata przez pewien czas jedynie wspdlno-
ta spozywania pokarmoéw nie regulowanych przez Prawo.

Ta cze$¢ poprzedza czgs¢ trzecig, w ramach ktorej Izraelici spozywaja prza-
$nik o nazwie Afikoman (82'pin] - ,dnem jego manna”) — spozywaja na znak,
ze oto teraz dzigki liturgii przechodza po obnazonym dnie Morza Czerwonego
wraz z Bogiem (idacym w znaku stupa ognia i obloku) i z ojcami, zawierajacymi
w ten sposob ,,przymierze przejscia pomiedzy polowami”. Przymierze — 270
(8taOrkn) — zawarte zostalo poprzez przejscie pomigdzy przepolowionymi wo-
dami morskimi, a wiec poprzez akt analogiczny do aktu zawarcia przymierza
z Abramem, kiedy to B6g w znakach ognia i dymu przeszed! pomig¢dzy potowa-
mi zwierzat, po ziemi nasgczone;j ich krwig - por. Rdz 15, 18; Iz 51, 9-10; por. tez
Jr 34,18). W ramach tej trzeciej czesci napelniany jest winem Kielich Mesjasza,
jednak nikomu nie wolno z niego pi¢ - jest przeznaczony dla Mesjasza, ktorego
przyjécia Zydzi spodziewaja si¢ wlasnie w czasie ktérego$ ze $wigt Paschy. Gdy

33 Por. W. Kosek, Pierwotny ryt Paschy..., dz. cyt., s. 322-341.
34 Por. W. Kosek, Pierwotny ryt Paschy..., dz. cyt., s. 374.
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Mesjasz przyjdzie, to wyprowadzi swdj lud ku nowej Jerozolimie, ku wieczne-
mu szczesciu.

To w ramach tej trzeciej czgsci Jezus wprowadzil do Paschy element nowy,
zmieniajacy liturgie Paschy — uobecnienia przejscia z Bogiem i z ojcami przez
Otchtan woéd (por. Wj 13, 16 - 14, 31) — w liturgie Nowej Paschy - przejscia
z Nim, Jezusem Mesjaszem, przez Otchtan Smierci (por. ] 18-19)*. Spozywany
w ramach rytu Eucharystii przasnik jest nie Afikomanem, ale Cialem Jezusa,
wydajacym sie na $mier¢ (81d0pevov — imieslow czasu terazniejszego): To0T0
€0TIV TO O@uUA pov TO DTEp PV didopevov (Lk 22, 19), a napelniany winem
kielich jest Kielichem Mesjasza, wypijanym przez Jego uczniow - jest to kielich
Nowego Przymierza (1} katv) StaBrkn) we Krwi Jezusa, za nas si¢ wylewajacej
(éxxvvvouevov — imiestéw czasu terazniejszego): TODTO TO TOTHPLOV T} KALVI)
S1a0nkn €v 1@ aipati pov 16 HIEP VPOV EKXVVVOUEVOV.

Jezus Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy uczynil gest analogiczny do
tego, jaki w ramach Paschy dokonywany jest przez przewodniczacego liturgii
paschalnej w czesci trzeciej’®: wypowiedzial blogostawienstwo, potamat prza-
$ny Afikoman i rozdal wszystkim uczestnikom tej liturgii. Izraelici, spozywajac
Afikoman, staja si¢ realnie uczestnikami wydarzenia przyszlego wobec czasu
uczty paschalnej w Egipcie — wydarzenia przejscia przez Morze Czerwone i za-
warcia ,,przymierza przejécia”*’. Analogicznie apostolowie Pana Jezusa w Wie-
czerniku spozywali przasny Afikoman Nowej Paschy, przasnik uczestnictwa
w wydarzeniu przyszlym wobec czasu Ostatniej Wieczerzy: w wydarzeniu
umierania Jezusa Mesjasza na krzyzu, Jego zstegpowania w Otchtan Smierci
i przechodzenia przez nig az po poranek Zmartwychwstania dnia trzeciego
(por. Dz 2, 22-32) - juz w Wieczerniku uczestniczyli w zawieraniu Nowego
Przymierza we krwi Jezusa. Wszyscy wierzacy gromadzacy si¢ na sprawowanie
Eucharystii staja sie zawsze uczestnikami Ostatniej Wieczerzy w Wieczerni-
ku*® i wraz z apostotami uczestniczag w wydarzeniu przysztym wobec czasu ce-
lebracji Ostatniej Wieczerzy (a nie tylko w wydarzeniu przesztym wobec czasu
ich celebracji mszy $wigtej).

35  Por. W. Kosek, Dlaczego uczta paschalna w Ewangelii sw. Jana (] 13-17) nie zawiera stow konsekracji?,
[w:] Kogo szukasz? (] 20, 15): Ksiega pamigtkowa dla Ksigdza Profesora Henryka Witczyka w 65. rocznice
urodzin, red. W. Chrostowski, M. Kowalski, Warszawa 2021, s. 226-257 (Ad Multos Annos, 21).

36  Por. W. Kosek, Pierwotny ryt Paschy..., dz. cyt., s. 305.

37  Por.Hagada, reprint, dz. cyt., s. 33: ,W kazdym wieku Izraelita powinien si¢ tak uwaza¢, jak gdyby sam
zostal wyswobodzony z niewoli egipskiej. [...] Nie samych tylko ojcéw naszych wybawil Najswietszy,
niech bedzie pochwalony, lecz i nas wraz z nimi wybawil”.

38  Por. Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharystia, 29: ,Postuga kaptanéw [...] jest niezbedna dla
waznego zjednoczenia konsekracji eucharystycznej z ofiarg Krzyza i z Ostatnia Wieczerzg”.
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Przedstawione wyjasnienia pozwalaja teraz powrdci¢ w analizach do proble-
matyki znaczenia terminu kowvwvia w Dz 2, 42 jako ,wspdlnoty stotu”, drugiej
czesci Paschy, poprzedzajacej czes¢ trzecia (zwigzang z tamaniem i spozywa-
niem przasnego Afikomanu). Ot6z Ewangelisci, przekazujac stowa ustanowie-
nia, wskazuja, ze Jezus wypowiedzial je po tym, jak wszyscy spozywali zwy-
czajny positek.

Zapisy w Ewangelii $w. Marka i Mateusza informuja, Ze stowa ustanowienia
Jezus wypowiedzial wowczas, gdy oni spozywali:

+ Kai ¢o010vtwv adtdv Aapav dptov edAoynoag ékAacev (Mk 14, 22);
+ 'EcOiovtov 8¢ adt@v AaPav 6’ Incodg dptov kal eDAoynoag ékAaoev
(Mt 26, 26).

Zastosowany na poczatku kazdego z tych zdan genetivus absolutus®
¢o00vtwv advtdv (,podczas gdy oni spozywali”) nalezy rozumie¢ nie jako
wskazanie na rownoczesnos$¢ czynnosci wziecia (Aapwv) przasnika przez Jezu-
sa z czynnoscig przyjmowania pokarmu przez uczniéw, ale jako informacje, ze
Jezus podczas czesci przeznaczonej na spozywanie (na jej koncu) wzigl chleb
- przasny Afikomanu - aby przejs¢ do czgsci trzeciej rytu.

Lk 22, 14-18 informuje, Ze Jezus okreslil ich wspdlng celebracje jako Pasche
i najpierw dat uczniom kielich ze zwyczajnym winem do spozywania. Poniewaz
z innych relacji wynika jednoznacznie, ze stowa ustanowienia Jezus wypowie-
dzial w czesci trzeciej rytu paschalnego nad przasnym Afikomanem, a nadto
wiadomo, ze w Passze kazda z czterech kolejnych czesci jest zwigzana z wychy-
laniem jednego kielicha wina, zatem wspomniany przez sw. Lukasza kielich ze
zwyczajnym winem byt drugim. Drugi kielich bowiem wychylany jest przed
spozywaniem Afikomanu, za$ trzeci kielich po jego spozyciu®’. Kielich, nad
ktérym Jezus wypowiedzial stowa przeistoczenia, jest Kielichem Mesjasza —
tym, z ktérego dotad nikt nie mogt pic.

1 Kor 11, 24-25 opisuje czynnosci i stowa Jezusa, za pomoca ktérych ustano-
wil Om Nowg Pasche, jednakze nalezy rozpatrzy¢ to w szerszym kontekscie.
Otdz $w. Pawel w fragmencie poprzedzajacym najpierw zwraca uwage Koryn-
tian, ze podczas owej wspolnoty stotu, ktéra zwigzana jest ze spozywaniem
zwyczajnych pokarmow, to do tego stopnia zachowuja si¢ niegodnie, Ze upijaja
sie i nie s3 w stanie przej$¢ do trzeciej czesci rytu, ktorym jest Wieczerza Panska
(kuplakog Setmvov), czyli czgsé, w ktdrej owe czyny i stowa Jezusa sa powtarzane
przez celebransa:

39  Por. Jeremias, The eucharistic words of Jesus, dz. cyt., s. 113.
40  Por. W. Kosek, Pierwotny ryt Paschy..., dz. cyt., s. 305.
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Zvvepyopévwy odv DH@OV €l TO adTd ovK €0TLY Kuplakdv Seimvov gayelv
(1 Kor 11, 10).

1 Kor 11, 25 ponadto precyzuje, ze Jezus stowa nad kielichem wypowiedziat tak
samo po Spozywaniu zwyczajnej wieczerzy:

WOOAOTWE KAl TO TOTHPLOV HETA TO Setvioat AEywy. ..
Tak samo i ten kielich po spozywaniu, méwiac...

»Tak samo i” nalezy odnies¢ do kielicha w poréwnaniu do przasnika - stowa
i czyny Jezusa dotyczace zaréwno chleba jak i wina mialy miejsce po spozywa-
niu (peta 16 detmvijoat) zwyczajnych potraw.

Nalezy w tym miejscu zaznaczy¢, ze wielu interpretatoréw nie zauwazylo
logiki tejze sktadni, co sktonilo ich do przekonania, ze wedtug $w. Pawta kon-
sekracja chleba miala miejsce przed zwyczajng uczta, konsekracja wina zas po
tejze zwyczajnej uczcie, a ztaczenie obu tych konsekracji nastapilo pézniej de-
cyzja Kosciota*'. Aby przekonac sie, ze logika sktadni jest wlasnie odwrotna
- mianowicie wskazuje na $ciste podobienstwo pomiedzy momentem konse-
kracji wina po zwyczajnej wieczerzy a momentem konsekracji chleba po tejze
wieczerzy — nalezy poszukad za pomocg programu komputerowego*? sekwencji
WoavTWC Kal.

Do analiz zastosowano program BibleWorks 6.0, wprowadzajac do Com-
mand centre rozkaz dla BGM: woadtwe kat.

Otrzymano 13 wersetow biblijnych: Wj 7, 22; 8, 3.14; 30, 33; Sdz 8, 8; 2 Mch 2, 12;
Prz 20, 4; 27, 15. 20; Ba 6, 60; 1 Kor 11, 25; 1 Tm 2, 9; 5, 25. Przykladowo:

41 Por. Jeremias, The eucharistic words of Jesus, dz. cyt., s. 116: ,At the Last Supper itself the action with
the bread and the wine surrounded the meal proper; the dearest evidence for this are the words ‘in
the same way also the cup after supper’ (1 Cor 11, 25). A quite different picture is, however, to be found
in the middle of the second century: the two eucharistic actions have now come together and stand
independently beside the meal proper, now called the Agape (earliest witness: Jude 12)”.

42 Por. S. Halas, Komputerowy program Bible Works w warsztacie biblisty, ,Polonia Sacra” 46 (1998) nr 2,
s. 81-93; S. Hatas, Komputerowy program Bible Works - uzyteczne narzedzie do badat biblijnych!,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 55 (2002) nr 3, s. 239-246, https://doi.org/10.21906/rbl.1752; S. Hatas,
Elektroniczna Biblia z najwazniejszymi tekstami pordwnawczymi: ,,BibleWorks 6.0”, ,Zeszyty Nauko-
we Stowarzyszenia Biblistow Polskich” 2 (2005) nr 2, s. 303-316. Por. E. Tov, The Use of Computers in
Biblical Research, [w:] Studies in the Hebrew Bible, Qumran, and the Septuagint presented to Eugene
Ulrich, ed. P.W. Flint, E. Tov, J. C. VanderKam, Leiden-Boston 2006, s. 337-359 (Supplements to Vetus
Testamentum, 101), https://doi.org/10.1163/9789047417989_022, https://books.google.pl/books?id=0-
wOxjwEACAA]J (28.09.2022).
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¢+ Wj 7 20. 22: ,Mojzesz i Aaron uczynili tak, jak nakazal Pan. Aaron
podnidst laske i uderzyl nig wody Nilu na oczach faraona i stug jego.
Woda Nilu zamienita si¢ w krew. [...] Lecz czarownicy egipscy tak
samo [woavtwg kai] uczynili”;

¢ 2 Mch 2, 12: ,,Podobnie réwniez Salomon przez osiem dni §wietowal”;

+ Prz 20, 4: ,Ospaly, gdy mu si¢ zarzuca, nie wstydzi si¢; tak samo tez
i [woavtwg kai] ten, ktory pozycza zboze w zniwa’;

¢ Prz27,15: ,W dzien burzliwy krople deszczu wypedzaja cztowieka z jego
domu; tak samo tez i [0oavTwG kai] Zona swarliwa [wypedza czlowie-
ka] z jego wlasnego domu”: otayoveg éxBaAAovaoty dvBpwmov év uépa
XEWHEPLVT] €K TOD olkov adTod woadTwg Kai yuvi) Aoidopog ék Tob idiov
olKov;

¢ Prz27,20: ,Hades i Pieklo nie s3 nasycone [¢pumipmAavtal; tak samo tez
i [OoavTwG kal] nienasycone [dmAnoTtot] sg oczy ludzi”

¢ 1Tm 2, 8-10: Chce wiec, by mezczyzni modlili si¢ na kazdym miejscu,
podnoszac rece czyste, bez gniewu i sporu. ® Tak samo tez [QoadTtwg
kai] kobiety — w skromnie zdobnym odzieniu, niech si¢ przyozdabia-
ja ze wstydliwoscig i umiarem, nie przesadnie zaplatanymi wlosami
albo zlotem czy perlami, albo kosztownym strojem, * lecz przez dobre
uczynki, co przystoi kobietom, ktdre si¢ przyznaja do poboznosci’;

¢ 1Tm 5, 24-25: ,Grzechy niektorych ludzi s3 wiadome wszystkim, wy-
przedzajac wydanie wyroku, za niektérymi za$ idg w $lad. » Podob-
nie tez [0oadTwg kai] wiadome s czyny dobre; a i te, ktére inaczej sie
przedstawiaja, nie moga pozosta¢ w ukryciu.

Zestawione wersety ukazuja, ze sytuacje pordwnane za pomocg woAVTWG
Kal odznaczajg sie¢ wzajemnym podobienstwem pod jakims wzgledem. Logika
zestawienia jest taka, ze w pierwszym czlonie opisana jest jaka$ sytuacja, do
ktoérej w drugim czlonie autor odwoluje si¢ w poréwnaniu.

Nalezy zauwazy¢, ze w Prz 27, 15 zdanie stanowigce drugi czton nie ma wprost
zapisanego orzeczenia, a jest ono jedynie domyslne - identyczne jak w czlonie
pierwszym: ,wypedza¢” (ékPaAlw). Taka sama sytuacja zachodzi w1 Kor 11, 25:
domys$lnym orzeczeniem jest tu ,wzigl” (kielich) — analogicznie do orzeczenia
w czlonie pierwszym zestawiania pofaczonego przez sekwencje woavtwg Kai,
tj. w1 Kor 11, 23-24: wzial (chleb) &EXafev dptov.

Pobiezne odczytanie Pawlowego zapisu moze jednakze budzi¢ watpliwosci,
czy obowiazuje tu logika identyczna jak w zdaniach zestawienia, tj. czy autor
odwoluje si¢ w drugim czlonie do opisu sytuacji z czlonu pierwszego. Poniewaz
przedmiotem poréwnania jest ,,tak samo kielich po wieczerzy” - doadtwg kai
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T0 TMOTNpLOV petd TO Setmvijoal — nalezy zapytad, czy hagiograf w pierwszym
czlonie podal t¢ okoliczno$¢, iz wziecie chleba przez Jezusa miato miejsce po
wieczerzy. Odpowiedz jest twierdzaca.

Oto bowiem apostol zawart napomnienia zwigzane z gromadzeniem si¢
Koryntian jako Koséciél (ovvépyopat — por. 1 Kor 11, 17. 18. 20. 33. 34), a wiec
gromadzeniem si¢ na liturgie, najpierw w 1 Kor 11, 17-22. To ten fragment opi-
suje naganne zachowanie Koryntian podczas ,,wspdlnoty stolu”, poprzedzaja-
cej ,Wieczerze Pansky” (kvpiakdg Seimvov — por. 11, 20)*°. Kolejny fragment
(1 Kor 11, 23-32), rozpoczynajacy si¢ od uroczystego oswiadczenia ,,Ja bowiem
otrzymalem od Pana to, co wam przekazalem, ze Pan Jezus tej nocy, kiedy zostal
wydany, wzial chleb”, poswiecony jest ,Wieczerzy Panskiej” jako trzeciej czgsci
liturgii zgromadzenia. Podsumowaniem za$ napomnien zwigzanych z nieprze-
chodzeniem Koryntian do sprawowania ,,Wieczerzy Panskiej” wskutek ich pi-
janstwa sg kolejne dwa zdania (1 Kor 11, 33-34), konczace ten rozdzial i zawarte
w nim sukcesywne omawianie kolejnych czesci liturgii eucharystyczne;j.

Wida¢ wiec, ze zardwno poprzez stwierdzenie z wersetu 11, 20, jak i poprzez
omawianie zagadnien w porzadku ich wystepowania w liturgii eucharystycznej
sw. Pawel wyraznie wskazal, ze ,,Wieczerza Panska” (a wigc czynnosci lub stowa
nad chlebem i kielichem wina) nastepuje po ,wspdlnocie stotu”, okreslonej jako
»PO spozywaniu™: peta 10 detmvijoat. Do tego wlasnie wskazania, iz byto to
po »,wspdlnocie stolu” moégl on zatem odnie$c¢ si¢ (i rzeczywiscie odnidst) przy
omawianiu czynnosci lub stéw Jezusa nad kielichem, pomimo ze przy oma-
wianiu czynnosci lub stéw nad chlebem nie zapisal tej informacji tymi samymi
stowami.

Do tego samego wniosku wybitni biblisci zaczeli si¢ sklaniac juz w potowie
XX wieku. Jak pisal Joachim Jeremias:

Ostatnio pojawita sie dos¢ przekonujgca sugestia, ze oddzielenie Agape od Eu-
charystii jest juz zalozone w Pierwszym Liscie do Koryntian. To, ze traktowa-
nie celebracji w niewlasciwy sposob, z ktérym Pawet walczy w 1 Kor 11, 17-34,
moglo mie¢ miejsce, jest fatwiejsze do zrozumienia, jesli zwyczajny wspolny
positek, do ktérego podchodzono z mniejszg powaga, poprzedzat akt sakra-
mentalny. Rdwniez rada apostota, aby w pewnych okoliczno$ciach posila¢ sie
najpierw w domu (1 Kor 11, 34, por. 22), jest najlepiej zrozumiala, jesli normal-
nie sam positek poprzedzal Eucharystie**.

43 Por. B.]. Oropeza, 1 Corinthians, Eugene 2017 (A New Covenant Commentary), s. 152.
44 J. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, dz. cyt., s. 121: ,Recently a rather convincing suggestion
has been made: that the separation of Agape and Eucharist is already presupposed in 1 Corinthians.
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W przytoczonej analizie autor oznaczyl stowem Agape wspdlnote zwyczajne-
go wspodlnego positku, ,wspdlnote stotu”*>.

Warto dodag, ze Jeremias zauwazyl, iz dowodem na to, iz spotkania eucha-
rystyczne pierwszych wspolnot chrzescijanskich rozpoczynaly sie od naucza-
nia, $wiadczg bezposrednio Dz 20, 7-11; $w. Justyn w Apologii I 67, 4, a takze
posrednio wezwanie do $wigtego pocatunku, ktére znajdujemy w Rz 16, 16;
1 Kor 16, 20; 2 Kor 13, 12; 1 Tes 5, 26; 1 P 5, 14. Wezwanie to bowiem wskazuje
wyraznie, ze celebracja positku, wprowadzona przez swigty pocalunek, naste-
powala bezposrednio po czytaniu listow - gdy otrzymano list apostolski, to
odczytywanie go nastepowalo w miejsce bezposredniego nauczania®.

Jeremias spostrzegt, ze kontekst, w jakim osadzony jest werset Dz 2, 42, po-
zwala na jego interpretacje w kategoriach wczesnochrzescijanskiego kultu bez
jakichkolwiek trudnosci: po tym, jak $§w. Lukasz w Dz 2, 41 zapisal, ze w dniu
Piec¢dziesiatnicy trzy tysigce zostalo ochrzczonych, w Dz 2, 42 dodal, ze od tego
momentu nowo ochrzczeni regularnie’’” uczestniczyli w eucharystycznych
zgromadzeniach wspdlnoty.

To spostrzezenie ma jeszcze glebsze i pewniejsze uzasadnienie w tym, ze ryt
Eucharystii zostal zbudowany przez Jezusa na rycie Paschy*®, a wiec od zawsze
mial t¢ czteroelementowsy strukture, ktéra pdzniej zostata zapisana w Dz 2, 42.

Od poczatku zatem Kos$ciél gromadzacy si¢ na Eucharysti¢ zachowywal
W jej sprawowaniu czteroelementowy schemat liturgii: nauczanie, wspdlnota
zwyklego positku, wspdlnota Stolu Pana, modlitwy. Wspoélnota zwyklego po-
sitku poprzedzata wspodlnote Stotu Pana (tpamnela xvpiov — 1 Kor 10, 21), pole-
gajaca na szeregu kolejnych obrzeddéw, rozpoczynajacych si¢ od przyniesienia
przewodniczacemu kaptanowi daréw chleba i wina, nad ktérym odprawiat on
modlitwy, proszac Boga o dokonanie tego, co za $w. Tomaszem z Akwinu Ko-
$ciot nazywa Przeistoczeniem; potem przez Boga przeistoczone Dary - Ciato
i Krew Pana - kaplan z pomoca diakonéw udzielal zgromadzonym jako swiety

That the abuse of the celebration, against which Paul struggles in 1 Cor 11, 17 - 34, could have gained
ground is more readily understandable if the communal meal proper, which was taken less seriously,
preceded the sacramental act. Also the advice of the apostle, in certain circumstances to eat first at
home (1 Cor 11, 34, cf. 22), is best understood if the meal proper normally preceded the Eucharist”.

45  Por.]. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, dz. cyt., s. 116.

46  Por.]. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, dz. cyt., s. 119: ,the celebration of the meal, introduced
by the holy kiss, followed directly upon the reading of the letters; i.e. when an apostolic letter had been
received this took the place of the teaching”.

47  Por. tez M. Celarc, Narrative Summaries in Acts of the Apostles. Reading of the First Summary Ac-
count (2: 42-47), ,Biblica et Patristica Thoruniensia” 14 (2021) 2, s. 145-163, https://doi.org/10.12775/
BPTh.2021.007

48  Por. [I-p Bortuex Kocek, Yomupu uawi nacxu. womy womupu?, dz. cyt., 57-109.
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Pokarm - Komuni¢ $wietg*’. Warto zauwazy¢, ze Pawlowe wyrazenie tpamela
Kvpiov wystepuje jeszcze tylko dwa razy w Biblii: w Septuagincie u proroka
Malachiasza - najpierw w Ml 1, 7 jako ttumaczenie hebrajskiego wnj ' (st
lub oftarz ofiarny Jahwe w Namiocie spotkania), nastepnie w Ml 1, 12 jako ttu-
maczenie hebrajskiego W)y 8T (stét lub oltarz ofiarny Pana).

Z kolei analogiczne hebrajskie wyrazenie do W9 'min wystepuje w Ksiedze
Kaptanskiej 24, 6—7 odnosnie do ,,pamiatki chleba”, ktéra ma by¢ przygotowy-
wana ,na czystym stole przed Panem” - nw’nj nvin o3 *min. Nadto u proroka
Ezechiela 41, 22 tak samo zostal okredlony ottarz z drewna (Am12n pp) przed
przybytkiem: nwHny 8w 9037 *mi - stél, ktéry jest przed obliczem Pana.

Widoczne jest zatem, ze $w. Pawel, nazywajac eucharystyczny stot ,,stotem
Pana”, wskazuje, Ze jest on oltarzem, na ktérym skladana jest ofiara dla Pana,
nowotestamentowa ofiara ,pamigtki chleba” dla Pana.

Wedtug Dz 2, 42 ostatnim elementem liturgii byty modlitwy. W pierwszych
wiekach wierni jeszcze przed rozejsciem si¢ mieli zwyczaj sktadania na rece
przewodniczgcego dardéw dla potrzebujacych®®.

Z.akonczenie

Przeprowadzone badania pozwalaja stwierdzi¢, ze w 2 Kor 9, 15 $w. Pawel za-
chwyca sie niewyslowionym darem Boga, jakim jest Jego zamyst odnowy cate-
go stworzenia, a w szczegolnosci stworzenia na nowo rodzaju ludzkiego w Cie-
le Chrystusa. Mocg Chrystusa i Jego Ducha, ktérego On udziela wierzacym
w Niego podczas kazdej Eucharystii i modlitw kontynuowanych zaraz po jej
zakonczeniu, wierzacy otrzymuja duchowg zdolno$¢ do przyjmowania daréw
od Boga i udzielania ich tym, ktorzy ich potrzebuja. Obdarowywanie darami
materialnymi biednych - czego przejawem jest zbiérka pienigdzy dla Kosciota
w Jerozolimie - jest jedynie czgscig tej wielkiej wymiany obdarowan w rzeczy-
wistosci Bosko-ludzkiej, duchowej i materialnej wymiany obdarowan, do ktdrej
wierzgcy w Chrystusa sg uzdalniani. Owo uzdolnienie wymaga od kazdego
wspoldziatania z Bogiem w skladaniu ofiary z siebie samego, z odziedziczo-
nej po przodkach pozadliwosci dobr, zabiegania wylacznie o wlasne sprawy,
czasem takze z krzywda innych. Modlitewne trwanie Ko$ciota na Eucharystii

49  Por. Justyn Meczennik, Apologia, I, dz. cyt., nr 65 (s. 96).
50  Por. J.J. Janicki, Stuzba Boza w pierwszych wiekach Kosciota. Wybrane zagadnienia, Krakéw 2011,
§.19-20.
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i zaraz po jej zakonczeniu jest szczegélnym czasem laski, kiedy to wierzacy,
wyposazeni przez Ducha Swietego w réznorodne dary, udzielaja faski Boga bra-
ciom i siostrom w wierze. Szczegdlnym przejawem owego wspotuczestnictwa
wierzacych w dziele nowego stwarzania czlowieka jest prorokowanie, skutkuja-
ce przemiang serc i umystow, postepem w procesie wzrostu w poznawaniu Boga
i Jego zbawczego zamystu. Zachwyt §w. Pawta nad tak wielkim Bozym dzietem,
ktérego byl uczestnikiem jako glosiciel Ewangelii, liturg sprawujacy Euchary-
sti¢ i prorok — ujawnil si¢ w stwierdzeniu zapisanym w 2 Kor 9, 15: Xdpig 7@ Oe®
Tl Tf) avekdnynTw avtod dwped.








