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Rozwoj prawdy
o zmartwychwstaniu zmartych
w tekstach Starego Testamentu

Obok obszernych monografii potrzebne sg tez krotkie relacje badz syntezy
opracowan biblijnych. Taki charakter ma niniejszy szkic, przedstawiajacy ewo-
lucje prawdy o zmartwychwstaniu zmartych w Starym Testamencie.

Na poczatku Ksiegi Rodzaju znajduja si¢ dwa opowiadania o stworzeniu
$wiata i czlowieka. W relacji Rdz 2, 7-25' zamieszczona zostala takze wzmian-
ka o $mierci. Po niej czlowiek wrdci do ziemi, z ktdrej zostal uczyniony (Bog
przedstawiony zostal antropologicznie jako garncarz). W tym opowiadaniu nie
ma jeszcze nadziei na zycie przyszle. Dlatego za przejaw Bozego blogostawien-
stwa starozytni Hebrajczycy uwazali dlugie Zycie w zdrowiu oraz liczne potom-

1 Wedlug do niedawna powszechnie przyjmowanej teorii Juliusa Wellhausena tekst ten pochodzit ze
zrédta jahwistycznego. Wedlug nowego trendu w badaniach nad powstaniem Pigcioksiegu tradycje
o patriarchach (Rdz) i tradycja wyjscia (Wj) stanowily dwie alternatywne wizje izraelskich poczat-
kow, ktore dopiero w okolicach okresu wygnania babilonskiego polaczone zostaly przez autora ka-
planskiego (P), przy czym nie nalezy go utozsamia¢ z autorem zrodta kaptanskiego z teorii Wellhau-
sena. Por. M. Majewski, Nowy paradygmat powstania Pigcioksiggu i jego wplyw na studium dokumentu
kaptanskiego (P), ,Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich” 16 (2019), s. 359-377.
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stwo, ktdre zastepowaly osobiste i pelne Zycie po $mierci. Czlowiek zyje dalej
w swoim potomstwie.

Na okreslenie $mierci uzywany byt hebrajski termin miit. Na oznaczenie zja-
wiska $mierci ksiegi starotestamentalne uzywaja tez innych okreslen, jak ,,za-
snac¢ z ojcami” (40 razy w ST; 2 razy w Piecioksiegu: w Rdz 47, 30 umierajacy
Jakub moéwi do Jozefa: ,,gdy zasng z moimi ojcami”; w Pwt 31, 16 tego sformulo-
wania uzywa sam Jahwe, moéwiac do Mojzesza, Ze po jego zasnieciu z przodka-
mi wodzem Izraela bedzie Jozue). Drugim okresleniem jest ,,by¢ dotgczonym do
swego ludu” - uzywane prawie wylacznie w Piecioksiegu, np. w opisie $mierci
Abrahama umierajgcego z dala od rodzinnego Ur, w ziemi Kanaan (Rdz 25, 81),
Izaaka (Rdz 35, 29) czy Jakuba umierajacego w Egipcie (Rdz 49, 29. 33). Nadzieje
zycia po $mierci wyraza trzecie sformutowanie: ,,pdjs¢ do ojcéw”. Wystepu-
je w Piecioksiegu przy opisie przyszlych loséw potomstwa Abrahama po jego
$mierci (Rdz 15, 15)°.

Uwaza si¢ zazwyczaj, ze Hebrajczycy zawsze wierzyli w jakie$ przedluzenie
istnienia czlowieka po $mierci w Szeolu. Jest to najczestsze biblijne okreslenie
$wiata zmarlych, w polskich przektadach oddawane zazwyczaj terminem ,,ot-
chtan”. Hebrajski termin Szeol wystepuje w Biblii Hebrajskiej 66 razy. Septu-
aginta ttumaczy go zazwyczaj przez halildes. Synonimami Szeolu s3: ,,grob”,
»dot”, jama” lub ,,$mier¢”.

Szeol to podziemne pomieszczenie (por. Lb 16, 30-33) dla wszystkich zmar-
tych. Wedlug wyobrazen Hebrajczykow ziemia ptywa jak plaska tarcza na pra-
oceanie. Wobec tego Szeol trzeba umiescic ,,ponizej wéd” (Hi 26, 5; por. 38, 16)
jako najnizszg cze$¢ $wiata stworzonego (por. Wj 20, 4; Flp 2, 10)*

W Szeolu przebywaja obrzezani i nieobrzezani (Ez 32, 19. 22). Jest to miej-
sce wielkich ciemnosci (Hi 10, 21), a zarazem ciszy (Ps 94, 17; 115, 17), gdzie nie
ma zadnych przyjemnosci (Syr 14, 16). Mieszkancy Szeolu to refaim - ,cienie”
(por. Prz 9, 18). ,,Cienie Szeolu” nie wiedza, co si¢ dzieje na ziemi zyjacych (Koh
9, 5-6). Charakteryzuje je brak uczu¢, myslenia, dziatania: ,,Nie ma zadnego
dzialania ni rozumienia, ani poznania, ani madro$ci w Szeolu, do ktdrego ty
zdazasz” (Koh 9, 10). Pozytkiem takiego bytowania jest odpoczynek (1 Sm 28, 15)
i wolnoé¢ od doczesnych udrek (por. Hi 3, 13-14. 17-19)°.

2 Por. H. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, Legnica-Wroctaw 2007, s. 122
(Biblioteka Diecezji Legnickiej, 29).

3 Por. Ksigga Powtdérzonego Prawa. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, oprac. S. Lach,
Poznan-Warszawa 1971, s. 339-340 (Pismo Swigte Starego Testamentu, 2, cz. 3).

4 Por. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, Krakéw 2007, s. 192 (My$l Teologiczna, 54).

5 Por. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 192-193.
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Szeol byl wspolnym miejscem wszystkich zmarlych, a jednak ich los byt réz-
ny w zaleznosci od dokonanych czynéw. Przestepcy zajmowali samo dno Sze-
olu (por. Iz 14, 15; Ez 32, 19-32)°.

Refaim przebywajacy w Szeolu nie sa jakas czescia czlowieka, lecz calym
czlowiekiem, ktorego osobowos¢ zostala jakos$ uszczuplona, ale Zyje on nadal
w podziemiu.

Sam Jahwe mial wladz¢ dawac i odbierac zycie, wtraca¢ do Szeolu i z Szeolu
wywolywac (por. 1 Sm 2, 6). W Pwt 32, 39 Jahwe moéwi sam o sobie: ,,Ja zabijam
ija ozywiam. Ja rani¢ i ja uzdrawiam”. Maz Bozy Eliasz wyciaga w modlitwie
swe rece do Boga i modli si¢ o przywrdcenie Zycia zmarlemu synowi wdowy:
»Jahwe, Boze mdj! Bltagam Cig, niech zycie [hebr. nefes] tego chtopca wroci
do niego”. Jahwe wystuchal wotania Eliasza, gdyz zycie chlopca powrdcilo do
niego (1 Krl 17, 17-24). O takim samym wskrzeszeniu syna Szunamitki przez
proroka Elizeusza opowiada 2 K1l 4, 8-37.

Dzialtania prorokéw Eliasza i Elizeusza, polaczone z modlitwg i réznymi
gestami, ale tez elementami magii, przywracaja umartym zyciodajny oddech.
Obaj prorocy udowadniajg jednak, szczegdlnie czczacym boga Baala, Ze to Bog
Izraela ma wtadze nad Zyciem i $miercig (por. 1 Krl 17, 17-24: Eliasz wskrze-
sza syna wdowy z Sarepty; 2 Krl 4, 31-37: Elizeusz wskrzesza syna Szunemitki;
2 Krl 13, 21: ozywienie umarlego wrzuconego do grobu Elizeusza). Proroctwo
Ozeasza nawolujace do powrotu do Boga zapowiada przywrdcenie pobitych do
zycia. Egzegeci zastanawiajg si¢ jednak, czy fragment ten rzeczywiscie mowi
o zmartwychwstaniu (por. Oz 6, 1-3).

Terminu nefes w 1 Krl nie nalezy rozumie¢ w sensie duszy we wspoélczesnym
znaczeniu. Wedlug nauki zawartej juz w Piecioksiegu umiera caly czlowiek,
zaréwno jego cialo (Rdz 6, 13), jak i dusza (Lb 23, 10). Czlowiek jest caly nefes
(Rdz 2, 7) i caly basar (Rdz 6, 3)”. W zakazie zabojstwa drugiego cztowieka za-
warte jest sformutowanie ,,oddasz zycie za zycie” (nefes tahat nefes) — Wj 21, 23;
Pwt 29, 21.

Henoch i Eliasz unikneli Szeolu. Henoch ,,zyt w przyjazni z Bogiem, a na-
stepnie znikl, bo zabral go Bog” (Rdz 5, 24), ,zostal przeniesiony” (Syr 44, 16);

Por. Ksigga Powtérzonego Prawa..., dz. cyt., s. 341.

7 Antropologie biblijng przedstawili: M. Filipiak, Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblijnej Stare-
go Testamentu, Lublin 1979; H. Langkammer, Zycie czlowieka w swietle Biblii. Antropologia biblijna
Starego i Nowego Testamentu, Rzeszow 2004. Czg$¢ pierwsza opracowania nosi tytul Antropologia
egzystencjalna. Czlowiek w swojej egzystencji (s. 23-48). Autor przedstawil w niej opowiadania o stwo-
rzeniu $wiata i czlowieka oraz oméwit opisowe okreslenia cztowieka w jego egzystencji (ciato, duch,
dusza, serce, nerki, krew). Méj szkic: R. Bartnicki, Cztowiek w Biblii. Szkic antropologii biblijnej, ,War-
szawskie Studia Teologiczne” 5 (1992), s. 17-24. Najnowsza antropologia biblijna: Papieska Komisja
Biblijna, ,,Czym jest cztowiek?” (Ps 8, 5). Zarys antropologii biblijnej, ttum. H. Witczyk, Kielce 2020.

Rozwéj prawdy o zmartwychwstaniu zmarlych w tekstach Starego Testamentu 11



»uniesiony, aby nie ogladal $mierci” (Hbr 13, 5). Dzieki szczegoélnej interwencji

Bozej zstapienia do Szeolu uniknal prorok Eliasz: ,,Oto [zjawil si¢] wdz ognisty

wraz z rumakami ognistymi i rozdzielit obydwoch; a Eliasz wérdd wichru wsta-

it do niebios. Elizeusz za$ patrzal i wotal: «Ojcze méj! Ojcze mdj! Rydwanie

p ) )- V) ): Ry

Izraela i jego jezdzcze». I juz go wiecej nie ujrzal” (2 Krl 2, 11-12).

Dopiero apokaliptyka rozwingla prawde o zmartwychwstaniu zmartych.
W tzw. Apokalipsie Izajasza (Iz 24-27), ktérej powstanie umiejscawia sie
w okresie perskim, a nawet pozniej (II wiek przed Chr.)®, zostaly zapisane stowa:
»0zyja Twoi umarli, zmartwychwstang ich trupy, obudza si¢ i krzykng z rado-
$ci spoczywajacy w prochu, bo rosa Twoja jest rosg swiatlosci, a ziemia wyda
cienie zmartych” (Iz 26, 19). Zdaniem egzegetéw kontekst proroctwa wska-
zuje, ze gtowny akcent spoczywa w tych stowach na zmartwychwstaniu poli-
tycznym Izraela. Chodzi o wskrzeszenie narodu izraelskiego, pozbawionego
w niewoli babilonskiej samodzielnego Zycia i o przywrdcenie go do ziemi ojcow.

Jednak werset Iz 26, 19, by¢ moze po raz pierwszy w Starym Testamencie,
wyraza zapowiedz zmartwychwstania zmartych. Jego interpretacja przysparza
jednak pewnych watpliwo$ci’. Izajasz w wierszu tym wyobraza sobie zmar-
twychwstanie jako wydarzenie zagwarantowane przez samego Boga. Problem
zwigzany jest z ustaleniem wydarzenia, do ktérego on si¢ odnosi. By¢ moze jest
to odnowienie narodu, a moze tez indywidualny powr6t do zycia? Wiekszo$é
krytykow jest za przyjeciem teorii o zmartwychwstaniu w sensie literalnym*’.

Dyskutowane jest znaczenie wizji Ezechiela z 37, 1-14. Zazwyczaj egzegeci
uwazaja, ze spojrzenie Ezechiela kieruje si¢ przede wszystkim na wspdlczesng
mu rzeczywisto$¢. Reka Jahwe znowu spoczeta na proroku i przenosi go w du-
chu na doling pelng ludzkich kosci. Jahwe pyta: ,czy te kosci ozyja?” (Ez 37, 3).
Odpowiedz proroka brzmi: , Ty, Panie, wiesz”. Jahwe nakazuje prorokowac
nad wyschlymi kos¢mi. I oto ,wstapil w nich duch [ruah] i ozyli. Staneli na
nogach. Bardzo, bardzo wielkie wojsko” (Ez 37, 10). Kosci sg tutaj symbolem
$mierci narodu izraelskiego — wynika to z dodanego wyjasnienia: ,,te kosci to
8  Tadeusz Brzegowy stwierdza: ,Wydaje sie, ze data kompozycji Iz 24-27 jest VI wiek, czas nastepujacy

po zburzeniu Jerozolimy przez Babilonczykéw i wygnaniu do Babilonu, ale najlepiej czas powrotu
do Jerozolimy we wczesnym perskim okresie”. T. Brzegowy, Ksigga Izajasza. Rozdzialy 13-39 (Nowy
Komentarz Biblijny. Stary Testament, 22, cz. 2), Czestochowa 2014, s. 337.

9 Por. R. Martin-Achard, Résurrection dans 'Ancien Testament et le judaisme, Paris 1985, s. 437-487
(Dictionnaire de la Bible Supplément, 10); R. Martin-Achard, De la mort a la résurrection d’apreés
I’Ancien Testament, Paris 1956, s. 45-144. Por. tez: Ch. Grappe, Naissance de I’idée de résurrection dans
le judaisme, [w:] Résurrection. Laprés-mort dans le monde ancien et le Nouveau Testament, éd. O. Ma-
inville, D. Marguerat, Genéve 2001, s. 45-72.

10 Por. R. Martin-Achard, Résurrection dans ’Ancien Testament et le judaisme, dz. cyt., s. 447-452; por.

przypisy do Iz 24, 1 oraz Iz 26, 19 (Ksiega Izajasza, ttum. J. Pasciak, Biblia Tysiaclecia - Pismo Swigte
Starego i Nowego Testamentu, Poznan 2014, s. 880, 882).
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caly dom Izraela” (Ez 37, 11). Niewola byla grobem, do ktérego ztozono naréd.
Jesli nardd z niej powstanie, bedzie to dokonane moca Boga. ,,Zmartwychwsta-
nie narodu Izraela bedzie wigc szczegdlnym cudem zdzialanym przez Boga.
Jako cud osobliwego rodzaju bedzie przezywane zjednoczenie narodu™". Cha-
rakterystyczny dla Ezechiela motyw zgromadzenia rozproszonych Izraelitow
(por. Ez 11, 16-17a; 20, 41; 34, 11-13a. 16; 36, 24a; 37, 21a) i ich powro6t do swojego
kraju (por. Ez 11, 17b-18; 20, 42; 34, 13b-15; 36, 24b; 37, 21b) dochodzi do glosu
takze w tej wizji'%.

Targumy wprowadzaja wyjasnienie, ze wizja Ezechiela 37, 1-14 w gtow-
nej mierze zapowiada wskrzeszenie dziesigciu pokolen panstwa pdtnocnego,
a nastepnie ich zjednoczenie z Krélestwem Judy. Ojcowie Kosciota, obalajac
teori¢ gnostykow twierdzacych, ze wizja ta méwi wylacznie o zmartwych-
wstaniu Izraela, widza w niej zapowiedz indywidualnego zmartwychwstania
cial (por. Justyn, Apologia, 2, 87; Ireneusz, Adversus Haereses, 5, 1; Tertulian,
De resurrectione carnis, 30). Rowniez tradycja zwigzana z poboznoscia zy-
dowska, podobnie jak i chrzescijanska, ktére wlgczajg ten fragment wizji do
tekstow liturgicznych, czerpie z niej przestanie nadziei, widzagc w nim pro-
roctwo zapowiadajace zmartwychwstanie cial i zwyciestwo Boga zywego
nad $miercig. Pdzniejsze badania egzegetyczne tego tekstu dowodza jednak,
ze zwalczani przez Tertuliana gnostycy mieli jednak racje, twierdzac, ze ore-
dzie tej wizji odnosi si¢ jedynie do odnowienia, wskrzeszenia narodu Izraela'.

Ojcowie Kosciota (np. Justyn Meczennik, Ireneusz z Lyonu, Tertulian
i inni) powolywali si¢ na Ez 37 jako gléwny dowdd wiary w zmartwychwsta-
nie. Byta to nowa aktualizacja starotestamentalnego tekstu w $wietle wiary
chrze$cijanskiej*.

Nie ma natomiast watpliwosci co do apokaliptycznego tekstu Daniela: ,Wie-
lu za$, co $pi w prochu ziemi, zbudzi sie; jedni do wiecznego zycia, drudzy ku
hanbie, ku wiecznej odrazie” (Dn 12, 2). W tekscie tym wyraznie jest mowa
o powszechnym zmartwychwstaniu, zaréwno dobrych ku chwale, jak i zlych
ku hanbie.

Dalszy rozwdj idei mozna zaobserwowac¢ na przetomie III i IT wieku przed
Chr. w trudnych czasach przesladowan Izraelitow w epoce nastepcow Alek-
sandra Wielkiego, posuwajacych sie az do odebrania im zycia. Jeden z siedmiu
braci machabejskich méwi do Antiocha przed meczenska $miercia: ,, Ty prze-

11 C. Schedl, Historia Starego Testamentu, t. 4: Okres prorokéw, thum. S. Stanczyk, Tuchéw 1995, s. 347.

12 Por. W. Pikor, Eschatologia i apokaliptyka, [w:] Teologia Starego Testamentu, t. 4: Ksiegi prorockie, red.
M. Rosik, Wroctaw 2011, s. 257.

13 Por. R. Martin-Achard, De la mort a la resurrection..., dz. cyt., 78n.

14 Por. C. Schedl, Historia Starego Testamentu, t. 4, Okres prorokow, dz. cyt., s. 346-347.
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sladowco, odbierasz mi zycie obecne, Krdl jednak $wiata wskrzesi nas, ktorzy
umieramy za jego prawa’ (2 Mch 7, 9). W tekscie tym mowi sie juz wyraznie
o zmartwychwstaniu sprawiedliwych.

Za mniejsze winy bedzie mozliwo$¢ oczyszczenia sie po $mierci przez zloze-
nie za zmarlych ofiary. Juda, ksigze izraelski, zebrawszy sktadke wsrod ludzi,
»postat do Jerozolimy okoto dwu tysiecy srebrnych drachm, aby zlozono ofiare
za grzechy. [...] myslal bowiem o zmartwychwstaniu. Gdyby bowiem nie byt
przekonany, ze ci zabici zmartwychwstang, to modlitwa za zmartych bylaby
czyms$ zbednym i niedorzecznym [...]. Dlatego wlasnie sprawit, ze zfozono ofiare
przebtagalng za zabitych, aby zostali uwolnieni od grzechu” (2 Mch 12, 43-44).

Zetknigcie z mys$la filozoficzng grecka (antropologia wywodzaca si¢ od Plato-
na) przyniosto Zydom idee duszy nie$miertelnej, ontycznie réznej i niezaleznej
od ciala. Przyjeto istnienie w czlowieku niezaleznie od ciata istniejacej psyche.
Razem z nauka o zmartwychwstaniu zaczeta sie rozwija¢ w Izraelu — pod wpty-
wem nauki o wiecznoséci Boga (Pwt 32, 40) — takze nauka o niesmiertelnosci
duszy ludzkiej (por. Mdr 1, 5; 3, 95 5, 51)*°.

Milczenie literatury qumranskiej na temat zmartwychwstania indywidual-
nego $wiadczy o tym, ze nie byla to nauka powszechnie znana. Znalo jg jednak
dobrze otoczenie Jezusa, jak wynika z wypowiedzi Marty (] 11, 24). Kierownicze
kota judaizmu byly podzielone w kwestii zmartwychwstania: faryzeusze przyj-
mowali je bez zastrzezen, natomiast saduceusze odrzucali. Zmartwychwsta-
nie ciala stanowilo wielkg trudno$¢ dla mentalnosci hellenskiej, co stwierdzit
$w. Pawel nie tylko na Areopagu (Dz 17, 32), lecz i w gminach skladajacych sie¢
z nawréconych pogan (por. 1 Kor 15, 12-19)"°.

W artykule przedstawiona zostala ewolucja prawdy o zmartwychwstaniu
zmartych w Starym Testamencie w sposéb bardzo syntetyczny. Zaintereso-
wanych poglebieniem problematyki odsytam do opracowan przedstawionych
w przypisach.

15 Por. Ksigga Powtérzonego Prawa. .., dz. cyt., s. 342-344; A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamen-
tu, dz. cyt., s. 194-196.

16 Por. L. Stachowiak, Idea zycia po Smierci w Starym Testamencie, [w:] Studio lectionem facere, red.
S. Lach, J. Szlaga, Lublin 1978, s. 220.
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