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Wykaz skrétow

D — Sw. Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci
Dz — Dzienniczek Siostry Cecylii od Opieki §w. Jozefa
DGK - Sw.Janod Krzyza, Droga na Gére Karmel (nastepujaca po skrocie cyfra

rzymska oznacza ksiege, natomiast cyfry arabskie rozdzial i paragraf)

DH — Sob6r Watykanski 11, Deklaracja o wolnosci religijnej ,, Dignitatis
humanae”
DV — Sobor Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Objawienin Bozym
wDei Verbum”
F — Sw. Teresa od Jezusa, Ksiega fundacji
GS — Sobér Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie

wspbtczesnym ,,Gaudinm et spes”
KBWes. — Karmelitanki Bose na Wesotej
Rkps - Rekopis

KKK - Katechizm Koéciota katolickiego

KZ — Karmel Zywy

L — Sw. Jan od Krzyza, Listy (liczba oznacza numer listu)

LG — Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen
gentium”

MiS — Sw. Teresa od Jezusa, Mysli i sentencje

NC — Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna

PD — Sw. Jan od Krzyza, Pies Duchowa

PO — Sobér Watykanski 11, Dekret o postudze i zyciu kaplanéw ,presbyte-
rorum ordinis”

RD — Sw. Jan Pawet 11, Adhortacja ,, Redemptionis donum”

R — Sw. Jan od Krzyza, Romance

S — Sw. Jan od Krzyza, Sentencje
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— Sw. Teresa od Jezusa, Sprawozdania duchowe

— Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologica (nastepujace po skrocie
cyfry rzymskie oznaczaja cze$¢ sumy, natomiast cyfry arabskie za-
gadnienie i artykut)

— Sw. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna (nastepujaca po skrocie
cyfra rzymska oznacz numer mieszkania, natomiast cyfry arabskie
rozdzial i paragraf)

- Sw. Jan Pawet 11, Adhortacja ,Vita consecrata”

— Wydawnictwo Karmelitéw Bosych

— Sw. Teresa od Jezusa, Ksigga zycia

— Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomien mitosci
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Wprowadzenie

Jeden z recenzentédw, na egzaminie doktoranckim, zadal mi pytanie o po-
wod, dlaktorego w dysertacji opisany jest najpierw pozytywny aspekt do-
$wiadczenia duchowego siostry Cecylii, a nie negatywny, skoro w klasycz-
nej teologii duchowoéci przewaznie przedstawia si¢ je odwrotnie. .. Mysle,
ze czytelnikom niniejszej pracy réwniez nalezy sie wyja$nienie tej kwestii.

Pan Bég méwi: ,Jam Alfai Omega, Poczatek i Koniec. Ja pragnacemu
dam darmo pi¢ ze zrédla wody zycia” (Ap 21, 6). Bég jest Tym, ktory
pierwszy zaprasza cztowieka do relacji ze soba: ,,Nie wyscie Mnie wy-
brali, ale Ja was wybratem i przeznaczytem was na to, abyscie szli i owoc
przynosili” (J 15, 16). Prawda ta wybrzmiewa w Dzienniczku siostry Ce-
cylii juz od pierwszych stron. Od interwencji Bozych w jej wczesnym
dziecifistwie, przez powotanie do Karmelu i do$wiadczenie matzefistwa
duchowego, po ostatni moment jej zycia, ktéry oddaje Bogu przez zastugi
$w. Jana od Krzyza. Odnosi sie wrazenie, ze Dzienniczek zostal napisany,
aby wywyzszy¢ te prawde.

Nie majac ani jednej publikacji na temat siostry Cecylii, nowej mi-
styczki Karmelu, kt6rej Dzienniczek juz od pierwszych stron dokumentu-
je nadzwyczajne do§wiadczenia, postanowitam catkowicie zaufaé §w. Ja-
nowi od Krzyza i na nim oprze¢ cate swoje badania, dotyczace drogi
duchowej siostry Cecylii.

Aby zrozumieé zasad¢ uprzedzajacego dziatania Boga w zyciu ducho-
wym, trzeba poznaé Boga §w. Jana od Krzyza. Bég ,,Doktora mistycznego”
jest Bogiem powotujacym do zjednoczenia ze soba. Dla Niego jedynym
sensem stworzenia cztowieka jest jego przeznaczenie do tego zjednocze-
nia. By¢ oblubieicem dla Oblubiefica. Sam akt stwérczy ma charakter

oblubienczy (por. PD 29, 3). Bog stworzyt cztowieka tylko dla siebie (por.
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PD 1, 1). Wychodzi do niego, szuka go (por. ZPM 3, 28). Mituje goi udziela
mu swej mitosciitask (por. PD 19, 6), przyozdabia go picknem (PD 32, 4),
zaprasza do zjednoczenia. Bog mituje nas i pragnie, aby$my mitowali Go tg
samg miloscia (por. PD 32). Bog catkowicie bierze inicjatywe w swoje rece
inigdy nie przestaje sie troszczy¢ o cztowieka. Swiqty]an jest przekonany,
ze impuls do wkroczenia na droge zjednoczenia pochodzi wylacznie od
Boga. Dusza sama z siebie nie jest do tego zdolna (por. PD 30, 6).
»Doktor mistyczny” zna rzeczywisto$¢ kondycji cztowieka obcigzone-
go grzechem pierworodnym i grzechem osobistym. Grzech widzi przede
wszystkim jako oddalenie si¢ od Boga (DGK III 18, 1) i rozdzial pomiedzy
cztowiekiem i Bogiem, naruszajacy harmonie mitosci, jaka wezeéniejistnia-
ta pomiedzy nimi (PD 23, 2). Wie, ze cztowiek sam z siebie nie jest w stanie
wej$¢ nadroge nawrdceniainie wejdzie sam w noc oczyszczen. Potrzebna
jest mu uprzedzajaca mitos¢ Boga. Cata nauka §w. Jana od Krzyza dotyczy
wysokiego stopnia doskonatosci, zwanego zjednoczeniem duszy z Bo-
giem. Zjednoczenie pozwala zrozumie¢ §wietos§¢ jako proces wzrastaja-
cej zazyloéci duszy z Bogiem. Osiaggniecie tego ideatu zawiera trzy etapy:
pierwszy —do$wiadczenie Bozej mito$ci, drugi— poszukiwanie Boskiego
Oblubiefica posréd nocy wiary, trzeci — ponowne spotkanie Oblubienica
i zjednoczenie z Nim. Wedtug $wietego droga do Boga zaczyna sie od
do$wiadczenia Bozej mitosci. Tylko rozpalenie mitoscia i pragnienie Boga
sprawia, ze dusza decyduje sie wej$¢ na droge wyrzeczen, ofiar, nocy oczysz-
czen. Na kazdym z tych etapéw drogi duchowej dusza znajduje si¢ pod
wplywem milosci Bozejikazdy z tych etapow jest zrédtem zjednoczenia'.
Swiety Jan od Krzyza doskonale zna klasyczne podziaty zycia ducho-
wego (okresy: oczyszczajacy, o$wiecajacy, jednoczacy i odpowiadajace im
stany: poczatkujacych, postepujacych, doskonalych). Korzysta z nich,
zwlaszcza przy obja$nianiu poszczegdlnych stanéw. Nie kwestionuje

tych schematéw, ale nie stosuje sie do nich rygorystycznie. Wedtug niego

1 Por.]J. W. Gogola OCD, Teologia komunii z Bogiem, Krakow 2001, s. 138-139.
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prawdziwe oczyszczenie nie odbywa sie na drodze oczyszczajacej (czyli po-
czatkujacych), lecz na catej dtugosci drogi o$wiecajacej, na ktérej dokonuje
sie oczyszczanie bierne ducha. Omawiajac oczyszczenie, Doktor Karmelu
nie bierze pod uwage tylko samego okresu jako takiego, ale ma na mysli pra-
ce, ktorg nalezy wykonad; i nie jest wazne, czy ma by¢ ona wykonanaw okre-
sie, czy poza okresem zwanym oczyszczajacym. Oczyszczenie i zjedno-
czenie staja sie czynnoéciami stalymi i rozciagajacymi sie na catej dtugosci
duchowej drogi, chociaz faczace je ze soba proporcje sa bardzo rézne. W re-
zultacie catadroga staje sie zjednoczeniemi calajest oczyszczeniem. Zamiast
$cisle trzymad sie okresow, $w. Jan woli méwic o ich zadaniach i funkcjach.

Gléwnym trzonem systemu §wietojanowego s3 ciemne noce, dla-
tego trudno jest je wlaczy¢ w klasyczne schematy. Wiekszos$¢ autoréw
podrecznikéw teologii zycia duchowego nie umieszcza nocy w procesie
rozwojowym. Wedltug $w. Jana od Krzyza nalezatoby odwrécié¢ hierarchie
warto$ci. Trzeba nie noce podporzadkowaé stanom, lecz odwrotnie — sta-
ny powinno si¢ podporzadkowaé nocom. Gdy trzymamy sie tego sche-
matu $wietego, znikna pojawiajace sie problemy zrodzone z podjetych
poszukiwan naukowych”

Chociaz posta¢ siostry Cecylii ukazuje sie $wiatu dopiero po 250 la-
tach od jej $mierci, zostaje ona jednak w pewien sposéb wyrdzniona. Jest
bowiem pierwsza mistyczka, na ktorej przykladzie przedstawiono calg
doktryne $w. Jana od Krzyza. Mysle, ze w spos6b prosty i dostepny dla czy-
telnikow. W przygotowaniu do wydania jest réwniez sam Dzienniczek sio-
stry Cecylii. Mam nadzieje, ze takze, pomimo wielu przeciwnosci (zabory,
wojny, rezim komunistyczny), doczeka sie ona ,,wyniesienia na ottarze”. ..

Siostro Cecylio od Opieki sw. Jozefa, upraszaj u Boga potrzebne taski dla
wszystkich, ktérzy bedq czytaé te ksiqzke!

Autorka

2 Por. F. R. Salvador, Swiety Jan od Krzyza. Pisarz — Pisma — Nauka, przekt.
J. E. Bielecki, Krakéw 1998, s. 638—-642.
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W latach osiemdziesiatych XX wieku czesto powtarzano stwierdzenie
teologa Karla Rahnera (1904-1984), Ze ,,chrzescijanie jutrzejszego dnia
albo beda mistykami, albo nie bedzie ich wcale™. Tuz po $mierci tego
wybitnego teologa we wspolnotach Odnowy w Duchu Swietym, a byto
juz ich wiele, przytaczano rzeczywiscie te stowa. Bazylika u ojcéw domi-
nikanéw w Krakowie, w pigtkowe wieczory, ,,pekata w szwach”. Na re-
kolekcjach w Bialce Tatrzanskiej, prowadzonych przez takich ojcéw, jak:
0. Joachim Badeni, o. Rafat Skibinski, o. Andrzej Ktoczowski, bywato
po pieéset os6b. Studiujacy na Papieskiej Akademii Teologii w wiek-
szo$ci wywodzili sie z Odnowy. Méwiono wrecz o eksplozji mistyki.
Ludzie zyli w zachwycie Bogiem, Pismem Swietym, drugim cztowiekiem.
Skupywano dzieta $w. Teresy od Jezusa i §w. Jana od Krzyza.

Stowa Karla Rahnera brzmig jak wyzwanie, chodzi tu bez watpienia
o mistyke w znaczeniu szerokim, idacym w parze z powotaniem do §wie-
toéci. Swietoé¢ jest powolaniem powszechnym (LG 39-42). Katechizm
Kosciota Katolickiego poucza, ze zycie chrze$cijafiskie ma zawsze wymiar
mistyczny, poniewaz dazy do zjednoczenia ,,mistycznego” z Chrystu-
sem. Dotyczy kazdego ochrzczonego, nawet jesli szczegdlne taski zycia
mistycznego s3 udzielane niektérym, w tym celu, by ukaza¢ darmowy
dar udzielony wszystkim (por. KKK 2014).

Adolphe Gesché podkresla, ze potrzeba dzisiaj sigga¢ do misty-
kéw, aby odkrywaé wich dzielach ,,btogostawionego Boga”, o ktérym
moéwi Pismo?. Potrzebne jest $wiadectwo zycia mistykéw dla tych,

ktérzy we wspélnotach Odnowy w Duchu Swietym, i nie tylko tam,

1 Por. W. Stinissen OCD, Noc jest mi swiattem. Sw. Jan od Krzyza na nowo odczy-
tany, Krakow 2010, s. 45.
2 Por. A. Gesché, Czlowiek, przekl. A. Kury$, Poznafi 2005, s. 151.
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doswiadczaja obecnosci Bozej i nie posuwajg sie dalej, aby przyjaé plan
Boga wzgledem ich zycia, co doskonale wyrazaja stowa $w. Jana od Krzy-
za: ,Irzeba nam sie zastanowid, jaka jest przyczyna, ze tak mata jest
liczba tych, ktérzy dochodza do tego wysokiego stopnia doskonatosci
zjednoczenia z Bogiem? Czyzby dlatego, ze Bég chce, by tak mato byto
dusz wzniostych? Bynajmniej: Bog chce, by wszyscy byli doskonaty-
mi. Malo jednak znajduje naczyn, ktére by mogly znies¢ tak wznioste
dziatanie” (ZPM 2, 27).

Przedmiotem niniejszego studium jest droga do zjednoczenia z Bo-
giem siostry Cecylii Teresy od Opieki $w. Jozefa, karmelitanki bosej
ze Lwowa (1733-1767), ktéra w srodowisku karmelitanskim uchodzi
za postaé wybitng pod wzgledem $wigtosci zycia i niezwyczajnej drogi,
jaka Bog ja prowadzit. W 2017 roku mineto 250 lat od jej $mierci, ale
jej $wiadectwo zycia nadal nie jest powszechnie znane. Badanie drogi
duchowej siostry Cecylii wzbogaca wiedze na temat Bozych drog pro-
wadzacych ja do $wietoéci, stanowi niemal instrukeje i przewodnik du-
chowy dla tych, kt6rzy nie wiedzg, jak i$¢ dalej, zeby przyja¢ plany Boze
wzgledem nich. Pokazuje, ze nie trzeba by¢ doskonatym, zeby stanaé¢
przed Bogiem. To Bog sam jest autorem przemiany i u§wiecenia: ,,O moij
stworco, ij czemusz tego nie odbierzesz, bo ia swoieij natury przemienic
nie moge. Ale zatop mnie w ranach swoich, ij nie dopuszczaij mi ciebie
obrazac” (Dz 31). Wystarczy z miloScia i szczeroscia dziecka poddac sie
Bogu, ufa¢ w kazdej sytuacji, a On sam reszty dokona. Taka postawa
prowadzi s. Cecylie na wyzszy etap: jest gotowa ,,na wszystkie krzyze,
ij meczenstwa, ij na sama smierc dla mitosci Boskieij” (Dz 14).

Analizujac jej Dzienniczek pragniemy uzyskaé¢ odpowiedz na naste-
pujace pytania:

* Jaki wplyw na jej zycie mistyczne miata epoka, w ktorej zyta, szcze-
gblnie sytuacja przed pierwszym rozbiorem Polski?

* Jaki wplyw na rozwdj jej powotania miato religijne wychowanie w $ro-
dowisku rodzinnym i zakonnym Karmelu?
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* Jak wyglada postep na jej duchowej drodze w konfrontacji z mistrzami
mistyki: $w. Teresg z Awila i §w. Janem od Krzyza?

Do tej pory nie powstata publikacja na temat siostry Cecylii, a jej
osoba i pisma nie doczekaly si¢ przebadania. Obecnie jest ona postacia
catkowicie nieznana. Niniejsza dysertacja jest pierwsza probg ukazania
tej niezwyklej karmelitanki. Przyczynil sie do tego Dzienniczek siostry
Cecylii, ktory zostal odnaleziony przypadkowo, kiedy siostry karmeli-
tanki bose w Krakowie przy ul. Lobzowskiej odsuwaty w archiwum regaty
z ksigzkami, zabezpieczajac je przed wilgocia. Dzienniczek jest gtownym
zrédlem poznania duchowej drogi siostry Cecylii od Opieki §w. Jézefa
(w swiecie Magdaleny Wicherskiej). Klasztor we Lwowie, w ktérym prze-
bywata siostra Cecylia w latach 1748-1767, powstal w 1642 roku dzieki
Jakubowi i Teofilii Sobieskim, ktérzy podarowali zakonowi swo6j dwor.
Pierwsza przetozong karmelu we Lwowie byla siostra z karmelu §w. Mar-
cina w Krakowie (pierwszego w Polsce — 1612), Matka Teresa od Jezu-
sa Marchocka (1603-1652), obecnie Stuga Boza, czesto poréwnywana
do §w. Teresy z Awila’.

Poza Dzienniczkiem — jedynym zrédtem na temat siostry Cecylii, ktory
zostanie poddany analizie, do przedstawienia zagadnienia — ujetego w te-
matyce dysertacji — przydatne beda dzieta mistrzow mistyki $w. Teresy
z Awila i §w. Jana od Krzyza, opracowania ich dziet oraz inne publikacje
dotyczace mistyki, zjawisk nadzwyczajnych, a takze odnoszacych sie
do jezyka mistyki.

Na strukture rozprawy ztozg sie: wstep, trzy rozdzialy, zakoncze-
nie, bibliografia, wykaz skrotéw. Kazdy z rozdziatéw ma sobie whasciwg
forme i zostanie sporzadzony za pomoca odmiennej metody. W pierw-

szym rozdziale zatytutowanym Siostra Cecylia Teresa od Opieki sw. Jozefa

3 Por. Klasztory Karmelitanek Bosych w Polsce, na Litwie i Rusi. Ich poczqtek, roz-
wdj i tulactwo w czasie rozruchéw wojennych w XVII wieku. Rzecz osnuta na
kronikach klasziornych Lwéw—Warszawa, Krakéw 1901, s. VI; VII, 106.
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na tle epoki, zostang oméwione takie zagadnienia, jak: scena polityczna
Rzeczpospolitej Obojga Narodéw Polski i Litwy, klimat spoteczny, zy-
cie kulturalne i religijne. Nastepnie zaprezentowana historia konwentu
Iwowskiego (1641-1782) bedzie tlem dla przedstawienia zycia i pism sio-
stry Cecylii. Opracowanie tych zagadniefi wymaga zastosowania metody
analizy zaréwno danych biograficznych, jak i tresci.

W rozdziale drugim pt.: Pozytywny aspekt drogi do zjednoczenia mistycz-
nego siostry Cecylii, badaniu zostanie poddane zycie duchowe siostry Ce-
cylii, rozwijajace sie w dwoch $cisle wspotzaleznych od siebie aspektach:
pozytywnym i negatywnym. Wedlug takiego schematu zostanie przepro-
wadzona analiza drogi do zjednoczenia z Bogiem siostry Cecylii. W celu
ukazania pozytywnego aspektu jej drogi do zjednoczenia mistycznego,
co jest przedmiotem badaf w tym rozdziale, zostang przedstawione dary,
ktérych udzielit jej Bog, jej wspotpraca z taska oraz niektére przejawy
jej mistycznego zjednoczenia, jakimi sg zareczyny i zaslubiny duchowe
oraz liczne zjawiska nadprzyrodzone. Jej wspétpraca z taska zostanie
tu ograniczona do cnét teologalnych realizowanych w kontekscie zycia
modlitwy oraz rad ewangelicznych, jako istotnych §rodkéw wspomagaja-
cych modlitwe i uzdalniajacych wierzacego do zycia nadprzyrodzonego.
To ograniczenie wynika z materiatu Zrédlowego. Badania zostana prze-
prowadzone na podstawie dziel mistrzow zjednoczenia mistycznego:
$w. Terese od Jezusa i $w. Jana od Krzyza.

Rozdziat trzeci nosi tytut: Negatywny aspekt drogi do zjednoczenia mi-
stycznego siostry Cecylii. Przybierze on charakter badania i oceny, analizy
wspOltpracy siostry Cecylii z taska. Negatywny aspekt jej drogi do zjedno-
czenia z Bogiem ukazany zostanie w §wietle doktryny $w. Jana od Krzyza,
atakze $w. Teresy od Jezusa— duchowych rodzicéw rodziny i duchowosci
karmelitafiskiej, z ktéra nasza karmelitanka catkowicie sie utozsamia.
Wedtug koncepcji Doktora Mistycznego droga do zjednoczenia jest
noc, gtéwna za$é role w procesie oczyszczenia wtadz duchowych petnig
cnoty teologalne. Droga t3 idzie si¢ w zjednoczeniu z Ukrzyzowanym,
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awreszcie potrzebne jest czynne zaangazowanie w duchowe ogotocenie
jako warunek i owoc zjednoczenia z Bogiem.

W pracy wykorzystane zostang podstawowe narzedzia badan stosowa-
ne we wszystkich naukach: analiza i synteza, a takze te, z ktérych korzy-
staja nauki humanistyczne: opis i poréwnanie. W pracy badawczej bedzie
pomocna réwniez nowa metoda w teologii duchowosci, zaproponowana
przez Jerzego Wiestawa Gogole OCD, metoda empatyczno-sapiencjalna®.

Empatyczny aspekt metody pozwala na opracowanie zrédet z punktu
widzenia osoby, ktérej one dotycza, oraz na wczucie sie do pewnego
stopnia w jej realia psychiczne i historyczne. W zastosowaniu tego aspek-
tu, wedtug Gogoli, chodzi o wlasng i utrwalong w postaci naukowych
opracowan znajomo$¢ ludzkiej natury, ktéra pomimo uptywu wiekow
pozostaje taka sama, bez wzgledu na zmieniajaca sie kulture, czy same
uwarunkowania zycia. W ten sposéb mozna odwaznie podej$¢ do pro-
cesu poznania do$wiadczenia osoby, ktéra zyta w XVIII wieku. Nalezy
dodag, ze to doswiadczenie nie moze by¢ wyrwane i wylaczone z realiéw
historycznych i spotecznych danego podmiotu.

W odniesieniu do madro$ciowego aspektu proponowanej metody,
Gogola ktadzie akcent na taka madros¢ badajacego, ktora wyprowadza
sie z do$wiadczenia, a nie z abstrakcyjnych dedukcji. Dodaje, ze doswiad-
czenie nalezy traktowaé jako swoisty rodzaj wiedzy zdobywanej przez
bezposredni kontakt z przedstawiona rzeczywistoscia. Chodzi tu za-
réwno o osobiste doswiadczenie, jak i odniesienie do dziet klasykow
mistyki. Biorac pod uwage powyzsze aspekty w zestawieniu z osiemna-
stowieczng rzeczywisto$cig, w postawie empatii zostanie podjeta préba
przeprowadzenia badan zgodnie z brzmieniem tematu dysertacji.

4 J. W. Gogola, Metoda empatyczno-sapiencialna w teologii duchowosci, ,Itinera
Spiritualia” 1 (2008), Krakdw, s. 21-34.
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Wizerunek siostry Cecylii Teresy od Opieki §w. J6zefa
powstaly na podstawie jej doswiadczenia mistycznego
opisanego w Dzienniczku. Podobizna odnaleziona w ksiegozbiorze klasztoru
siostr karmelitanek bosych w Krakowie na Wesotej
(pudetko ,,Ryciny karmelitanskie — $wiete karmelitanki”, koperta 24b).



Siostra Cecylia Teresa
od Opieki $w. Jozefa na tle epoki

Zycie religijne ludzi danej epoki wpisane jest w caty kontekst spoteczno-
-polityczny, kulturalny, w calg rzeczywistos¢ historyczna, w ktorej zyli.
To wtasnie ona w duzym stopniu wptywa na patrzenie danej osoby
na samg siebie, jak réwniez na drugiego czlowieka, czy tez na otoczenie.
Ma ona takze swoje spojrzenie na Boga. Z tego powodu przedstawienie
dziejéw Rzeczypospolitej Obojga Narodéw Polski i Litwy, chociazby
szkicowe, wydaje si¢ konieczne. Aby rzetelnie przedstawi¢ historie tej
epoki, postuzytam sie opracowaniami wybitnych historykéw zajmuja-
cych sie tym tematem. Naleza do nich m.in.: Karol Gérski, Norman

Davies, Henryk Samsonowicz, Zdzistaw Libera.

Scena polityczna Rzeczypospolitej
Obojga Narodow Polski i Litwy

Rzeczpospolita Obojga Narodéw na przetomie XVI i XVII wieku prze-
zywala swoj ,,ztoty wiek”. Krélestwo ostatnich Jagiellonéw niewatpliwie
stanowito najwieksze panstwo w Europie. Za panowania krola Polski Jana
Sobieskiego (1674-1696), Rzeczpospolita Obojga Narodéw funkcjono-
wala jeszcze na zasadach demokracji szlacheckiej. Jednak po 1717 (,,Sejm
Niemy”) istniata juz jako rosyjski protektorat. Absolutyzm w Europie
byt czyms$ o wiele mniejszym niz autokracja caréw i suttanéw, ktérym
nic nie przeszkodzito w przeprowadzaniu wlasnej woli. Rzeczpospolita

stafa si¢ najwiekszg ofiara rosyjskiej ekspans;ji'.

1 Por. N. Davies, Europa. Rozprawa historyka z historig, przekt. E. Tabakowska,
Krakéw 2001, s. 596-704.
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Okres saski panowania Augusta I (1697-1704) i (1709-1733) oraz
Augusta III (1733-1763) uwazany jest za okres najwickszego upadku
w historii Polski. O Polske i Litwe walczono, gdyz stanowity gléwny
teatr walk pomiedzy Szwedami i Rosjanami. Trzeba zaznaczy¢, ze jedni
i drudzy mieli w kraju swoich zwolennikéw, ktérymi byly wcigz rywa-
lizujace ze sobg konfederacje polskiej szlachty. Dwor saski traktowat
Rzeczpospolita jako przeciwwage wobec sasiednich Prus i jako zrédto
tup6w. Car Piotr Wielki, wystgpujac w roli mediatora, mégturatowaé Pol-
ske przed jej saskim krolem, ale narzucajac jednocze$nie warunki, ktére
postawity Polske w stan zaleznosci od Rosji. Za panowania Augusta I11,
system wladzy centralnej ulegt catkowitemu zatamaniu. Kr6la musiato

»posadzi¢” na tronie wojsko rosyjskie, ktore udaremnito ponowna elekeje
Stanistawa Leszczyniskiego®.

Pomimo jedenastu milionéw ludnosci oraz obszaru wynoszacego
730.380 km? (wiekszego niz obszar Francji czy Hiszpanii), brakowato cen-
tralnego skarbu, armia krolewska liczyta zaledwie 12 tysiecy ludzi. ,,Ztota
wolno$¢”, ktéra wiekszos¢ szlachty uwazata za chlube Rzeczypospolitej,
coraz bardziej ubozata. Wszelkie sprawy zatatwiano obietnicami francu-
skiego ztota lub grozba rosyjskiego przymusu. Stabo$¢ Polski doskonale
odpowiadata celom jej sasiadéw. Nie tylko Rosja, ale takze Szwecja, Prusy,
Francja, Austria uzywaly Polski jako pola bitwy, na ktérym mozna byto
tanim kosztem rozwigzywac wlasne sprawy.

Wedtug wspotczesnego frazesu Polska byta ,karczma Europy”. Ponad-
to, gdy tylko Polacy prébowali podjac jakie$ kroki, by zaprowadzié¢ porza-
dek, zaréwno Rosja jak i Prusy podejmowaly wlasne dziatania, by temu
przeszkodzi¢®. Smier¢ Augusta IIT w 1763 roku potozyta naturalny kres

czasom saskim w dziejach Rzeczypospolitej. Agonia Rzeczypospolitej

2 Por. N. Davies, Europa. Rozprawa historyka z historig, dz. cyt., s. 705-706.
3 Por. N. Davies, Boze igrzysko. Historia Polski, przekt. E. Tabakowska, Krakéw
2001, s. 477.
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przypada na okres panowania ostatniego krola, Stanistawa Augusta
Poniatowskiego (1764—1795)*.

Ostatni krél Polski byt postacia tragiczna. Zostal posadzony na tro-
nie przez caryce Katarzyne II i obarczony niewykonalnym zadaniem
zreformowania Rzeczypospolitej przy jednoczesnym utrzymaniu su-
premacji rosyjskiej. Tymczasem skrepowany ograniczeniami konsty-
tucji z 1717 roku spowodowat atak, jakiego chcial uniknaé¢ dzieki tej
reformie. Nie dalo si¢ bowiem unikna¢ nienaruszalnego prawa ,,liberum
veto”, by jednoczes$nie nie wywotaé interwencji rosyjskiej. Krél probowat
trzykrotnie przetama¢ btedne koto, za kazdym razem bez skutku.

Za kazdym razem rosyjskie wojska przychodzity przywrécié po-
rzadek’. W latach 60. XVIII wieku wysuniete przez kréla propozycje
reform doprowadzity do wojny z konfederacja barska (1768-1772) i do
pierwszego rozbioru Polski w 1772 roku®.

Siostra Cecylia miata réwniez swéj wpltyw na przebieg historii Rze-
czypospolitej. Jej narodziny w roku 1733 zbiegaja si¢ z poczatkiem pa-
nowania kréla Augusta I11 (1733-1763). Gdy po jego $mierci nastepuje
elekcja nowego krola, Stanistawa Augusta Poniatowskiego (1764-1795),
s. Cecylia powierza sprawe elekcji Panu Bogu, aby dokonata sie bez jakich-
kolwiek rozruchéw. Bég odpowiada na jej modlitwe stowami: ,,Corko, nie
badz watpliwa, ale ufaij, ze bedzie pokoij, iakiego wczesnieij nie byto przy
obieraniu krola” (Dz 149). Widzac kréla modlacego sig, ubranego w piek-

ny plaszcz krélewski, blogostawi go i prosi Boga o jak najszczesliwsze dla

4 Por. N. Davies, Boze igrzysko. Historia Polski, dz. cyt., s. 474-475.

Por. N. Davies, Europa, dz. cyt., s. 707.

6 W latach 1787-1792 poparcie krola dla reform Sejmu Czteroletniego i Kon-
stytucji 3Maja (1791) doprowadzito do zawigzania Konfederacji targowic-
kiej i do drugiego rozbioru (1793). W latach (1794-1795) poparcie krola dla
powstania Tadeusza Kosciuszki doprowadzito do ostatecznego rozwigzania.

N

Po trzecim rozbiorze 1795 roku nie byto juz Rzeczypospolitej, ktéra mozna
rzadzi¢. Poniatowski abdykowat w 1795 roku i zmarl na wygnaniu w Rosji
(por. N. Davies, Europa, dz. cyt., s. 707).
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niego rzady w Rzeczypospolitej (por. Dz 139). Zawsze wszelkie nieszcze-
$cia wiszace nad Polsky oddaje Bogu, ktory jej obiecuje: ,,Kiedykolwiek
bedzie sie, na iaka ruine zanosic, a prosic bedziesz, usmierzy sie gniew
moij” (Dz 150).

Innym razem, gdy styszy pogloski o podzieleniu Polski i grozbie
schizmy, oraz o respektowaniu obrzedéw sekt, zalekniona zanosi gorace
modlitwy do Boga. W widzeniu Pan pokazuje jej $wietych i patronéw Kro-
lestwaislyszy stowa: ,,Ci potezni na obrone przybeda” (Dz 97). Réwniez
widzi dusze wybrane jeszcze Zyjace, ktore modlitwa, pokuty i $wietoscia
zycia, jakby biatym plaszczem okrywaja Krélestwo Polskie przed here-
zja, broniac §wietej wiary (por. Dz 97). Modli sie za zakony we Lwowie
i slyszy zapewnienie Maryi: ,,Corko zapewniam cie, ze nie dam krolom
wiadzy nad tym [...], aby Zakony miaty ponosic krzywde” (Dz 98). Réw-
niez na modlitwe o utrzymanie w Krélestwie wiary $wietej Bég odpowia-
da: ,Wybrana moia Naijmilsza, nie trap sie, utrzymana bedzie” (Dz 99).

Siostra Cecylia ma widzenie kréla réwniez pod koniec swego zycia,
kiedy jest on przychylny obrzedom sekt i innym przywilejom niewie-
rzacych ,,0to ieij go znowu pokazal Pan wielce zmienionego, ktory byt
zapalczywosci pelen, z ktorego twarzy straszliwy wybuchat ogien, ma-
ijacy na sobie poszarpany ptaszcz krolewski” (Dz 139). Styszy glos Boga:

»Patrz Oblubienico moija, na Krola Polskiego, ktory miat wtadze Korony
Polskieij. Ten na stracenie wiele dusz prowadzi, ij zdarlszy sukienke, ktora
go odzialem, gdy Stolice osiadt krolewska” (Dz 139)’. Siostra Cecylia,
widzac krola wtakim stanie prosi Boga, aby go odmienit, przerazit swym

sadem, ,,lecz na to zadneij nie wzieta od Pana pewnosci” (Dz 139)%.

7 Niezwykle wymownym dokumentem wolnomularstwa jest jednak lista czton-
kow, moéwi sie, ze znalezli sie na niej: cesarz Austrii Franciszek I, krél Prus Fry-
deryk II, krol Szwecji Gustaw IV, krél Polski Stanistaw August Poniatowski
(por. N. Davies, Europa, dz. cyt., 5.679).

8 W Warszawie w 1775 roku zostala zalozona loza masofiska (por. N. Davies,
Europa, dz. cyt., s. 679); ,Racjonaliéci i masoni wzywali do foza $mierci Ksiezy
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Klimat spoteczny

Okres, ktéry dzielit §mier¢ krola Jana Sobieskiego od wstapienia na tron
Stanistawa Augusta Poniatowskiego nie moze by¢ potraktowany w spo-
séb jednolity. Wojna pétnocna przyniosta ogromne zniszczenia gospo-
darcze i rozklad Zycia politycznego. Przyniosta réwniez nowa sytuacje
miedzynarodows, w ktorej Polska zostata zepchnieta do roli przedmiotu
przetargéw i wplywéw mocarstw o$ciennych. Zniszczeniu ulegta réwniez
o$wiata. Miasta zostaly doprowadzone do catkowitego upadku. Nieza-
leznie jednak od pogtebiania sie niemocy wtadzy wykonawczej i ustawo-
dawczej, poczawszy od trzydziestych lat XVIII wieku, rozpoczely sie
istotne przemiany, ktére doprowadzity do odrodzenia gospodarczego,
politycznego i kulturalnego.

Kleska demograficzna spowodowana wojnami i licznymi epidemiami
szta w parze z zatamaniem si¢ gospodarki folwarcznej, ktora byta mocno
przestarzala. Nastepowalo rozwarstwienie ludnosci zaréwno szlacheckiej,
jak i chtopéw. Ciezka sytuacja ekonomiczna zmuszata szlachte polska
do szukania roznych drég wyjscia z impasu. Starano sie podwoi¢ dochody,
lecz kosztem chtopdéw, wzmagajac wyzysk panszczyzniany i zaciskajac
wiezy zaleznoSci osobistej chtopa. Poza $wiadczeniami na rzecz swojego
pana, chlopi ponosili gtéwny cigzar §wiadczen na rzecz panstwa. Stale
wojny i dezorganizacja skarbowosci doprowadzily do niemal siedmio-
krotnego wzrostu hiberny, $ciaganej jako staly podatek gruntowy. Jeszcze
dotkliwsze byly szkody powodowane przemarszem i stacjonowaniem
réznych wojsk. W pierwszej potowie XVIII wieku sprzedaz i zastaw
poddanych byly czestym zjawiskiem. Wigzaly sie one z d3zeniem szlach-
ty do zdobycia nowej sily roboczej, do zaktadania nowych osrodkow

i umierali po chrzescijafisku, jak Stanistaw August. Ta dziwna niekonsekwen-
¢ja i rozdwojenie jest dowodem z jednej strony, ze religijno$¢ utrzymywata sie
w szerokich kofach, nawet ludzi «o§wieconych», z drugiej dowodzi o braku
zycia wewnetrznego” (K. Gérski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow
1983, 5. 266).
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gospodarczych, co stwarzalo przestanki rozwoju w dalszej przysztosci
klasy robotniczej’. Magnaci rzadzili sie jak udzielni wladcy w swoich
prywatnych imperiach i paralizowali wszelkie proby zjednoczenia dla
jakichkolwiek wspélnych celéw. Miasta kurczyty sie, zubozate miesz-
czanstwo pozostawato pod wladza panéw feudalnych. Kwitta ciemnota
imnozylo si¢ ubdstwo, podczas gdy w Warszawie tafnczylo si¢ na niekon-
czacych sie arystokratycznych balach'. Czasy saskie przyniosty gwaltow-
ne rozluznienie ograniczen moralnych. ,,Epoka elegancji” postepowata
ramie w ramie z epoka braku wyrzutéw sumienia. Dawalo sie to zauwazy¢
zwlaszcza u przedstawicieli wyzszych klas spotecznych.

W okresie o$wiecenia widoczna byta zdecydowana przemiana form
spolecznych zachowan. Ludzie nie dazyli do zmiany obowiazujacych
praw, lecz ignorowali normy dobrego smaku i zachowania, ktére kiedys
potrafil narzuci¢ autorytet Ko$ciota. Tak wygladajacy klimat spotecz-
ny, niewatpliwie przyczynit sie do koniecznoéci odrodzenia religijnego

w Polsce!l.

Zycie kulturalne

Zawieruchy wojenne XVII i poczatku XVIII wieku zniszczyly sie¢
szkot, obnizyly poziom nauczania. Na poczatku doby saskiej znaczna
cze$¢ mieszkancodw kraju nie umiata czytad i pisaé, zwlaszcza wérédd klas
najnizszych.

Wielka role dla rozwoju kultury odegrat w tym czasie Stanistaw Ko-
narski (1700-1773), ten ,,ktéry oémielit si¢ by¢ madrym”'2 Jego dzia-

talnos¢ ukierunkowana byta ku reformie o$wiaty i ustroju. Konarski

9 Por. H. Samsonowicz, Historia Polski do roku 1795, Warszawa 1977, s. 235-237.
10 Por. N. Davies, Boze igrzyska, dz. cyt., s. 471.
11 Por. N. Davies, Europa, dz. cyt., s. 639.
12 Napis na medalu wybitym ku jego czci (por. H. Samsonowicz, Historia. ..,
dz. cyt., s. 290).
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opracowal nowy system nauczania, w ktérym miejsce taciny miat za-
stapi¢ jezyk polski. Przez reforme programu historii starat si¢ wpajaé
uczucia patriotyczne, ukazywat koniecznos¢ walki z prywata i zabobo-
nem. Jego program reformy szkot zmierzat do harmonijnego ksztalcenia
umystu i charakteru. Udato mu sie doprowadzi¢ do realizacji swojego
projektu. W 1740 roku zostato otwarte w Warszawie Collegium nobi-
lium — siedmioletnia szkota szlachecka, ksztalcaca mtodych przedstawi-
cieli szlachty. W 1753 roku reforma uzyskata aprobat¢ samego papieza
Benedykta XIV.

W 1754 roku przeprowadzono na wzér Collegium nobilium re-
forme w calym szkolnictwie podporzadkowanym zakonowi pijaréw,
ktérego cztonkiem byt Stanistaw Konarski. Reforma objete zostaty
liczne szkoty w catym kraju. Mniej owocny byt jego wplyw jako refor-
matora politycznego, jednak jego dzieto ,,O skutecznym rad sposo-
bie”, zawierajace zadania zniesienia liberum veto i reformy sejmowe;j,
przyczynito sie do wypracowania programu politycznego nastepnego
pokolenia.

Niemniejsza role w organizowaniu zycia kulturalnego odegrat biskup
Jézef Andrzej Zatuski (1702-1774). W 1744 roku zatozyt Towarzystwo
Kupowania Ksiazek, nastepnie w Warszawie zatozyl pierwszg biblioteke
publiczna, bedacy zalgzkiem dzisiejszej Biblioteki Narodowe;j. Biskup Za-
tuski wraz z Konarskim i jezuitg Franciszkiem Bohomolcem skutecznie
walczyli o czystoéé jezyka polskiego. Dziatalnos¢ kulturalna przyczyniata
sie do rozwijania §wiadomosci przynalezno$ci narodowej. Szczeg6lnie
widoczna byla w postepujacej polonizacji $wiezo przybylych imigrantow
z Saksonii czy innych czesci Niemiec. Duzy wplyw miata takze w wal-
kach z naciskiem germanizacyjnym na Slasku, w utrzymaniu polskiej
mowy, polskich tradycji i §wiat'’. Doniost rol¢ odgrywata w §wiadomo-
$ci narodowej i spotecznej literatura pickna, ktéra miata Scisty zwigzek

13 Por. H. Samsonowicz, Historia. .., dz. cyt., s. 191-192.
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z zyciem spolecznym i politycznym epoki. Podejmowala ona tematy
interesujgce spoteczenstwo, wspétdziatata w dziele reform, wychowujac
czytelnikéw w duchu patriotycznym i humanistycznym. Odstaniata
wady i wszelkie zle strony zycia szlacheckiego i dworskiego, pokazujac
jednoczes$nie drogi naprawy, przedstawiajac wzor cnét. Przyktadem
moze by¢ dzieto Mikotaja Doswiadczyriskiego Przypadki biskupa Ignacego
Krasickiego (1735-1801). Literatura stanowita réwniez forme oskarzenia
ustroju, w ktérym panowal ucisk feudalny. Zaczyna by¢ podejmowany
temat chlopa pafiszczyznianego. Na przyktadzie traktowania jego osoby
przez pana, krytykuje si¢ bicie i poniewieranie godnosci ubogiego chiopa.
Czas o§wiecenia to takze czas pamietnikdw, maja one przede wszystkim
warto$¢ dokumentu historycznego, notuja fakty historyczno-polityczne,
dajac wyobrazenie o obyczajach epoki, przynosza mnéstwo informacji
o ludziach tamtych czasow'.

Wspaniale rozwijata si¢ sztuka. Wszystkie galezie sztuki znajdowaty
licznych mecenaséw. Duzg role odegrat krél Stanistaw August, ktéry byt
mecenasem sztuki i kultury. Ostatni krél Polski §wiadomie prowadzit
polityke skupiania i popierania talentéw. Zapewniajac mozliwo$¢ twor-
czego dziatania licznym ludziom sztuki i nauki. Stynne obiady czwart-
kowe goscily elite kulturalng kraju, rézniaca sie znacznie od sarmackiej
szlachty sposobem bycia i pogladami, zmieniajac stopniowo jej poglady
na sztuke i wiedze.

Rozkwit przezywata rowniez architektura dzieki mecenatowi kré-
la. W Warszawie powstawaty nowe koscioty, konwenty, odnawiano lub
budowano nowe, np.: pijaréw, augustiandéw, karmelitéw. Byt to styl kla-
syczny, zwany stylem Stanistawa Augusta®.

14 Por. Z. Libera, Oswiecenie, Warszawa 1967, s. 95-96, 99-101.
15 DPor. Z. Libera, Oswiecenie, dz. cyt.,s. 111-112.
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Zycie religijne

W XVII wieku katolicyzm wszedl w zycie spoteczne, w obyczaje, stat
sie niejako formga zycia licznych mas zaréwno szlachty, jak i mieszczan.
Rozpoczat sie ped do zycia kontemplacyjnego. Dlatego przybycie kar-
melitanek bosych do Polski w 1612 roku do Krakowa, spotkalo sie z wiel-
kim poparciem i rado$cig. Zaczeto bardziej ktas¢ nacisk na kontempla-
¢je niz na wyksztalcenie. Znamienne jest to, ze powotania do karmelu
kontemplacyjnego wywodzily sie z najzamozniejszych rodzin.

Klasztor $wietych Marcina i J6zefa w Krakowie zapoczatkowat liczne
powolania do Karmelu ze stanu mieszczanskiego, szlacheckiego i ma-
gnackiego. Ten liczny rozwoj powotafi byt spowodowany, w znacznej
mierze, beatyfikacja $w. Teresy od Jezusa przez papieza Pawla V w dniu
24 kwietnia 1614 roku i jej kanonizacjg przez Grzegorza XIII w dniu
12 marca 1622 roku. Uroczystosci pobeatyfikacyjne i pokanonizacyj-
ne w klasztorach karmelitéw bosych w Polsce, zwlaszcza w Krakowie,
Lublinie, we Lwowie, Poznaniu, organizowane z wielkim splendorem,
gromadzily rzesze mieszkaficéw miast. W 1622 roku, z chwila zgroma-
dzenia przez klasztor §w. Marcina pelnej liczby sidstr, uzyskano pozwo-
lenie na zatozenie dwéch klasztoréw karmelitanek bosych w Lublinie
i w Warszawie. W tym samym czasie podejmowano starania o fundacje

karmelitanek bosych w Poznaniu'.

16 W kolejnosci powstawaly nastepujace klasztory: Pierwszy — w Krakowie
pw. $w. Marcina (1612), drugi — w Lublinie pw. $w. Jézefa (1624), trzeci —w Wil-
nie pw. §w. Jézefa (1638), czwarty — we Lwowie pw. §wigtych Teresy od Jezusa
i Jan od Krzyza i M. B. Loretanskiej (1642), piaty — w Lublinie pw. Niepo-
kalanego Poczecia NMP (1646), szésty — w Warszawie pw. Swictego Ducha
(1649), siodmy — w Poznaniu pw. N. Imienia Maryi (1665), 6smy — w Krakowie
pw. $wietych Teresy od Jezusa i §w. Jana od Krzyza (1725) w dzielnicy Wesota
(por. B. J. Wanat, Zarys rozwoju klasztoréw karmelitanek bosych w Rzeczypospo-
litej Obojga Narodow (1612-1782), w: Czterysta lat karmelitanek bosych w Polsce
1612-2012, pod red., A. Smagacza, Krakow 2014, s. 34-35, 43-44; por. takze:
Klasztor Karmelitanek Bosych w Polsce, na Litwie i na Rusi. Ich poczqtek, rozwdj
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Od roku 1648 Polska zaczeta doswiadcza¢ wojen domowych i ze-
wnetrznych. Rozpoczeto si¢ od powstania kozackiego, pézniej interwen-
cjeinajazdy obce. Cata Polska objeta byta natarciami nieprzyjaciol, ktorzy
byli takze nieprzyjaciétmi religii katolickiej. Szwedzi wiezili i mordowali
ksiezy, dlatego tez uciekano przed najezdZcami. Nastapita catkowita dez-
organizacja zycia koscielnego, ktére powoli po ruinie wojennej zaczeto
sie odnawiaé. W pierwszym rzedzie odbudowywano koscioty i klasztory.

W tych trudnych dla Polski czasach krélowa Maria Ludwika, zona
kréla Jana Kazimierza, sprowadza do Polski w 1651 roku lazarystow
francuskich, misjonarzy—synéw $w. Wincentego 4 Paulo, aw 1652 roku
zakon wizytek. W ten sposdb powstaty nowe formy pracy charytatywne;j.
Ten wplyw francuski poszerza si¢ o przybyte w 1687 roku Benedyktynki
Naj$wietszego Sakramentu, zakon kontemplacyjny. Lazary$ci poprzez
swoje misje zdobyli ogromng popularnosé. W XVIII wieku przejeli nie-
mal wszystkie seminaria duchowne diecezjalne, ktore zaktadali i utrzy-
mywali wlasnym kosztem; zaktadali szpitale. Misjonarze wprowadzili
nabozefistwo wielkopostne Gorzkie zale. W tym czasie karmelici sze-
rza nabozenstwo $wietego niewolnictwa Maryi, charakterystyczne dla
polskiej szkoty mistyki.

Rozpowszechnia sie tez obyczaj poswiecenia soboty Matce Bozej.
Szczegolne znaczenie dla rozszerzenia kultu Maryjnego miata obrona
Jasnej Gory przed Szwedami w 1655 roku. Ich konsekwencja byly stynne
§luby Jana Kazimierza, ztozone we Lwowie w1656roku, ofiarujgce Pol-
ske Matce Bozej, a tym samym ogloszenie Jej Krolowa Korony Polskie;j.
Nabozenstwo ofiarowywania si¢ Maryi w XVIII wieku byto juz w Polsce
bardzo rozpowszechnione.

i tulactwo w czasie rozruchéw wojennych w XVII wieku. Rzecz osnuta na Kroni-
kach Klasztornych Wilno, Krakéw 1900, s. IV).
17 Por. K. Gorski, Zarys..., dz. cyt., s. 208-209, 216-218.
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KrélJan Kazimierz z zong Ludwika Marig wspierajg finansowo nowe
fundacje Karmelitanek Bosych. Biora udziat w uroczystosciach otwarcia
fundacji w Warszawie, w 1649 roku. Po czym krélowa pokrywa koszty
przebudowy klasztoru w 1663 roku. Krélowa Maria Kazimiera Sobieska,
ze swojej strony, ofiarowuje dla Sidstr coroczna, znaczng jalmuzne'®.

Jeszcze w XVI wieku, dzigki jezuitom, nastapit ogromny rozwéj kultu
swietych. Miliony Polakéw poznawalo sylwetki $wietych, czytajac Zywoty
Swietych ks. Piotra Skargi. Opublikowane po raz pierwszy w Wilnie (1579
roku), osiggnety do kofica XVIII wieku rekordowa ilo$¢ szesnastu wydat.
Zywoty $wietych byly doskonatym wzorcem do nasladowania. I staly sie
niezwykle popularne wéréd duchowiefistwa, a takze w ogromnej mierze
wérod zwyktych wiernych. Grono blogostawionych i §wietych zosta-
to powiekszone na przestrzeni XVII wieku o kilku Polakéw: §w. Jacka
Odrowaza, §w. Kazimierza, $w. Stanistawa Kostke.

W XVIII wieku jest juz ugruntowany kult pasyjny i rozwiniety ruch
pielgrzymkowy do Kalwarii Zebrzydowskiej, zwigzany z meka Chrystusa.
Szczegolnie nawiedzanymi miejscami byly sanktuaria Maryjne, kt6rych
Rzeczpospolita posiadata wiele, takich jak np.: Czestochowa, Berdyszéw
na Ukrainie, Borki w pow. Krotoszyfiskim, Boruny na Litwie, Chetm,
Gidle.

Przy wielu kosciotach parafialnych i zakonnych powstawaty bractwa:
rézafncowe, szkaplerzne, Meki Panskiej, §w. Anny oraz Niepokalane-
go Poczecia NMP, propagowane przez karmelitéw. Juz w XVII wieku
we Lwowie bylo ich okoto dwudziestu, w Nowym Saczu — czternascie.

Za panowania krola Jana ITI Sobieskiego spoteczenstwo polskie sta-

je sie prawie wylacznie katolickie. Krél wraz z zong Marysienka biora

18 Por. B.]. Wanat, Zarys rozwoju klasztoréw..., dz. cyt., s. 39-40.

19 Por. E. Wrébel, Zycie religijne i zakonne w Polsce na przetomie XVI i XVII wieku,
w: Cztery wieki Karmelitéw Bosych w Polsce 1605-2005, pod red. A. Ruszaly,
Krakéw 2005, s. 25-27, 30.
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czynny udzial w zyciu Kosciota. Kronikarka karmelitanek bosych w Lu-
blinie, odnotowuje w 1678 roku pobyt w klasztorze dworu krolewskie-
go. W Wielkim Tygodniu bierze on udziat we wszystkich ceremoniach,
nabozenistwach i aktach zycia zakonnego siéstr w klauzurze. W Wielki
Czwartek krolowa zastepuje matke przeorysze w ceremonii umywania
nég siostrom: ,,Z pokora i mitoscig krolowa Marysiefika umywata i cato-
wata nogi zakonnicom”. W Wielka Sobote caty dwér krolewski przystapit
do sakramentu pokuty i Komunii Swictej®.

W Inflantach polskich, rodziny szlachty niemieckiej masowo przecho-
dza nakatolicyzm i ucza sie polskiego. Ma miejsce intensywna dziatalnos¢
misyjna wérdéd Lotyszow, w XVIII wieku dochodzi do powstania katolic-
kiego odlamu tego narodu. Ormianie przyjmuja unie. W ten sposéb
Polska staje sie krajem wylacznie katolickim, a polsko$¢ coraz bardziej
utozsamia sie z katolicyzmem.

W drugiej potowie XVII wieku widzi si¢ ostabienie zycia wewnetrz-
nego w Kosciele. Zly wplyw kazuistyki na teologi¢ moralng ma réwniez
posrednio swéj ujemny wplyw na zycie wewnetrzne. Wazniejsze jest usta-
lenie wagi kazdego drobnego wykroczenia niz postawa milosci do Boga.

Jeszcze w czasach kréla Jana ITT Sobieskiego pojawity sie w Polsce
$lady jansenizmu. Jansenizm przeciwstawial sie miedzy innymi czestej
Komunii §w., przypisujac czestej Komunii §w. brak poszanowania dla
Eucharystii. Jednoczesnie glosit surowos¢ zycia i przedstawiat oblicze

»Boga surowego”, ktadl nacisk na wzbudzanie uczuciowej postawy.

Szczesliwie w tym samym czasie rozwijata sie w bardzo szerokim
zasiegu pobozno§¢ mariafiska i rosta popularno$¢ zatozyciela marianéw
$w. Stanistawa Papczynskiego (1631-1701, kanonizowany 5.06.2016),
ktory tak pisat o Komunii Swigtej: ,,Zdaj sobie, ze przystepujesz do Boga,
wobec ktérego wszelka potega jest jako nico$é [...] wszelka madro$¢ nik-
nie. Ale poniewaz jest nieskoficzonej dobroci, nie tylko oczekuje na ciebie

20 Por. B.]. Wanat, Zarys rozwoju. .., dz. cyt., s. 36.
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taskawie, ale nadto przywoluje cie do siebie, by jednoczac cie ze sobg
w Komunii §w. oczyscié twe wnetrze, uwiecic cie. Z jakimze uczuciem,
o niegodny cztecze, przystepujesz do takiej $wietoéci? Zawstydz sie dla
swej zlosci, ale jednoczesnie podnies¢ sie ufnoscia w Jego taskawosé,
blagaj, aby sie zlitowal wedle twej potrzeby [...], pierwsi chrzescijanie
zawsze byli catkowicie gotowi umieraé¢ za Chrystusa, bo do §wietej uczty
prawie codziennie przystepowali”?!.

Wyrazniejsze $lady jansenizmu wida¢ dopiero w XVIII wieku pod
wplywem Francji, gdzie jansenizm rozwinat sie silnie. Przyktadem jest
klasztor w Trzebini, gdzie anonimowy cysters pisze do sidstr: ,,BSj sie tak
strasznego karania potepienicow, a raz sie wystrzegaj kazdej przylezytosci,

22 wzbudzajac

ktéra by ci na cnocie anielskiej mogta uszczerbek uczyni¢”
w nich niepokdj i macac sumienie, cho¢ byty dowody na praktykowanie

przez siostry medytacji. Jednak w Polsce jansenizm nie wystepuje w for-
mie jaskrawej. Natomiast racjonalizm w XVIII wieku ma zdecydowanie

glebszy zasieg, gdyz wchodzi do teologii ascetycznej, z ktérej usuwa

nauke o darach Ducha Swietego, zmieniajac tym catkowicie zagadnienie

zycia wewnetrznego. 53 jednak dowody poglebiania zycia wewnetrznego

w XVIII wieku.

Na szczegélne wyrdznienie zastuguja karmelici bosi. Pomnikiem
glebokiego pojmowania zasad zycia wewnetrznego i nieprzecietnego
poziomu duchowego s3 rekolekcje dla zakonnikéw o. Marcina Rub-
czyniskiego pod tytutem: Glos Pana kruszqcego cedry libariskie, popularne
do dzisiaj.

Inny przyktad to dzieto Konstancji Benistawskiej: Pomocy Chrystusa
P. w oschlosci zebrze, autorki o glebokiej znajomosci zycia wewnetrz-
nego oraz nauki Kosciota. Jest ono dowodem na to, ile sit zywotnych

posiadat katolicyzm polski XVIII wieku i jakie byty mozliwosci tworcze,

21 K. Gorski, Zarys..., dz. cyt., s. 120-122.
22 K. Gorski, Zarys..., dz. cyt., s. 239-240.
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gdy kierownictwo duchowe w zyciu wewnetrznym byto na wlasciwym
poziomie®.

Okres stanistawowski przynidst Polsce rozwoéj idei o§wieceniowych,
ktére okazaly sie szczegolnie niebezpieczne dla istnienia zakonéw. Zycie
zakonne w tym okresie byto w centrum zainteresowania i krytyki, wypty-
wajacej z tendencji o§wieceniowych. Krytyka ta skierowana byta szcze-
gblnie przeciwko zakonom kontemplacyjnym, ktére oskarzano o bez-
uzyteczno$é, ciemnote i fanatyzm religijny?*. W konsekwencji w latach
osiemdziesiatych XVIII wieku dokonano kasacji zakonéw, np. karme-
litatiskich. Pierwszy klasztor karmelitanek bosych w Polsce, §w. Marcina
na Grodzkiej, zostal zamkniety w 1787 roku. Na mocy rozporzadzenia
administratora diecezji krakowskiej i prymasa Polski, Michata Jerzego

Poniatowskiego, dwadzie$cia zakonnic musiato opusci¢ mury zakonne®.

Historia konwentu Iwowskiego (1642-1782)

Histori¢ karmelitanek bosych konwentu Iwowskiego poznajemy dzigki
panu Izydorowi Szaraniewiczowi, profesorowi Uniwersytetu Lwow-
skiego, ktéry odszukat we. k. Prokuratury i Skarbu ksiegi zawierajace
dokumenty dotyczace Iwowskiego konwentu. Pan Szaraniewicz przestu-
diowat je wnikliwie i umiescit w Przewodniku nankowo-literackim hwow-
skim w roku 1885 (t. XIII) pt.: Zapisy Karmelitanek Bosych we Lwowie.
Dokumenty te jednak nie maja charakteru kroniki, jak to ma miejsce
w przypadku kronik Wilno czy Warszawa. Intencja autora bylo raczej

ukazanie zycia spotecznego i rodzinnego narodu polskiego w zwiazku

23 Por. tamze, s. 240, 243-251.

24 Por. A. Smagasz, Rozwdj i podzial Prowincji Polskiej Karmelitéw Bosych
w XVIII wieku, w: Cztery wieki Karmelitéw. .., dz. cyt., s. 56.

25 Por. Cz. Gil, Stownik polskich Karmelitanek Bosych 1612—1914, Krakow 1999,
s. 13.
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z zyciem zgromadzen zakonnych. Informacje te s3 umieszczone w Kro-
nice Lwéw—-Warszawa, ale jedynie we wstepie i na koncu w przypisach.

Kronika Lwéw—Warszawa powstata z my$la przyblizenia Narodowi
Polskiemu postaci W. M. Teresy od Pana Jezusa Marchockiej, czesto
poréwnywanej do $w. Teresy od Jezusa z Awili, fundatorki klasztorow
we Lwowie i w Warszawie. Jej postaé jest ustawicznie uwydatniana w cza-
sie istnienia obu tych klasztoréw. I to nie tylko za jej Zycia, ale takze
po $wigtobliwej $mierci. Dowiadujemy sie, ze ciato Teresy od Jezusa
Marchockiej nie ulegto skazeniu. Nie rozstawano sie z nim nawet pod-
czas tutaczki, jego obecnosci przypisywano wszelkie blogostawienstwa.
Po zniesieniu przez rzad rosyjski klasztoru w Warszawie w 1818 roku,
siostry przenoszac sie do Krakowa na Wesota zabraly trumne ze §wiatobli-
wymi zwlokami, jako najcenniejszy skarb, gdzie znajduje sie do dzisiaj*.

W 1641 roku wojewoda ruski, Jakub Sobieski, ojciec przysztego kréla
Polski Jana ITI Sobieskiego, wraz z matzonka Teofilg zwrdcili sie z prosba
do o. Felicjana od Wszystkich Swietych, prowincjata Karmelitéw Bosych
polskiej prowincji Swietego Ducha o przyjecie fundacji Siostr Karmeli-
tanek Bosych we Lwowie. Prosba zostata przyjeta, uzyskano réwniez po-
zwolenie Stolicy Apostolskiej opatrzone bullg papieza Urbana VIII z dnia
20 lutego 1641 roku. Bulla podkreslata, ze klasztor fundowany przez
Sobieskich ma by¢ pod nadzorem braci karmelitéw bosych, ,,w miejscu
zdrowem z odpowiednim kosciolem i odpowiednia klauzurg™?.

Do utworzenia fundacji we Lwowie wybrano z klasztoru §w. Marcina
w Krakowie W. M. Terese od Jezusa Marchocka i W. M. Terese Marie

od $w. Jozefa (ksiezniczke bawarska). Nie mozna w tym miejscu nie

26 Por. Klasztory Karmelitanek Bosych w Polsce, na Litwie i Rusi. Ich poczqtek, roz-
wdj i tulactwo w czasie rozruchéw wojennych w XVII wieku. Rzecz osnuta na
kronikach klasztornych, Lwdw—Warszawa, Krakow 1901, s. VI; VII, 106.

27  Por. Klasztory Karmelitanek Bosych w Polsce, na Litwie i Rusi. Ich poczqtek, roz-
wdj i tutactwo w czasie rozruchéw wojennych w XVII wieku. Rzecz osnuta na
kronikach klasziornych, dz. cyt., s. VIIL.
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wspomnie(, ze klasztor §w. Marcina w Krakowie byl pierwszym klaszto-
rem karmelitanek bosych w Polsce, powstalym z inicjatywy karmelitow
bosych 26 maja 1612 roku. Realizatorka fundacji byta osoba §wiecka,
Konstancja z Myszkowskich Buzenska, w przysztosci profeska tego klasz-
toru, ktora na swéj koszt sprowadzita zakonnice z Belgii. Przybyty wtedy
nastepujace karmelitanki: s. Maria od Tréjcy Swietej z Brukseli, s. Mat-
gorzata od Jezusa i s. Teresa od Jezusa z klasztoru w Mons, s. Krystyna
od $w. Michata z Lowanium. Jeszcze tego samego roku do fundatorek
dolaczyly trzy polskie kandydatki. Pierwsza Polka, ktora ztozyta sluby
w Karmelu terezjanskim, byta m. Anna od Jezusa (Jadwiga Stobieniska),
kobieta wielkiej cnoty i zastug dla poczatkéw karmelitanek bosych w Pol-
sce. Na poczatku zakonnice zamieszkaly w kamienicy przy ul. Grodzkiej,
naprzeciw ko$ciota §w. Marcina. W pdZniejszym czasie otrzymaty go na
wlasno$é wraz z nalezacym do niego domem ksiezy emerytéw i kilkoma
przylegltymi posesjami, co umozliwito budowe murowanego klasztoru
i kosciota. W 1618 roku mieszkaly juz w nowym klasztorze. Klasztor
istniat do 1787 roku, po kasacie zakonnice przeniosty sie do ostatniego
otwartego przed rozbiorami (1725) klasztoru przy ul. Wesotej. Potaczona
wspolnota liczyla trzydzieéci cztery zakonnice®.

Wspomniane wyzej siostry karmelitanki bose z klasztoru §w. Marcina
w Krakowie, ktore mialy staé sie pierwszymi mniszkami nowej fundacji
Iwowskiej, w drodze do Lwowa zatrzymaly sie w Lublinie. Z klasztoru
siostr karmelitanek bosych $w. J6zefa w Lublinie zabraly na nowsa fun-
dacje dwie siostry: s. Angele Aleksandre od $w. Teresy i s. Katarzyne
od Wieczystej Madrosci.

Po mszy §wietej w dniu 24 maja 1642 roku, zegnane przez W. O. Pro-
wincjala wraz z innymi ojcami, siostry opuszczaty klasztor §w. Marcina.
Zaraz po wyjsciu prowadzone byly przez wojewodzing Teofile Sobieska

28 Por. Cz. Gil, Historia Karmelu Terezjariskiego, Krakow 2002, s. 270; takze Stow-
nik polskich Karmelitanek Bosych 1612—1914, Krakow 1999, s. 13.
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z tej racji, ze twarze mialy zastoniete welonem. Przed nimi szli w asy$cie
synowie Sobieskich — Jan (przyszly krél Polski) i jego mtodszy brat, Mar-
cin, prowadzac W. Matki do karety. Wokét stat ttum ludzi, ktory placzac,
zegnal je. Wojewodzina wybrawszy nizsze miejsce w karecie przez caly
droge ustugiwata im, gdy jechaty do Lublina po dwie, wspomniane juz:
s. Angele Aleksandre od $w. Teresy i s. Katarzyne od Wieczystej Madrosci.

Siostry jechaly wraz ze swoim spowiednikiem, gdyz wedlug Reguly
spowiadaly sie co tydzien. Po drodze obdarowywano je potrzebnymi
sprzetami do Kosciota, szatami liturgicznymi, ksiegami. W Lublinie sio-
stry otrzymaly w prezencie na nowsa fundacje obraz Naj$wietszej Panny
Loretaniskiej”.

Konstytucje Klasztoru Siostr Karmelitanek Bosych nakazuja, aby
spisano relacje z kazdej fundacji na wzor Ksiegi fundacji $w. Matki Teresy.
Kiedy $ledzimy kroniki siostr karmelitanek bosych z Wilna, Lwowa—War-
szawy, widzimy podobienstwa pokrywajace sie z Ksiggg fundacji $w. Teresy.
Odnosi si¢ to szczegolnie do uroczystosci rozpoczynajacej fundacje, kté-
ra odbywa si¢ przy udziale wladz koscielnych, jak i mieszkancow miasta.

W dniu 10 czerwca 1642 roku odbyta si¢ wielka uroczysto$¢ przyjecia
siéstr na fundacje we Lwowie. Wojewoda Jakub Sobieski z zong Teofila
podarowali na Klasztor swoj wielki dwor, znajdujacy si¢ nad miastem
na pieknej gorze. Zanim siostry przyjechaty, urzadzili klauzure, wprawili
krate, i zgodnie z zaleceniami W. O. Prowincjata, zaopatrzyli fundacje
we wszystkie rzeczy koscielne i domowe.

Lud miasta witat siostry ze wzruszeniem i z wielka rado$cig, idac z Naj-
$wietszym Sakramentem od klasztoru si6str §w. Benedykta. Najswiet-
szy Sakrament niést biskup nikopolitafiski, sufragan lwowski Andrzej
Sredzinski*. Towarzyszyta im muzyka z trabami i wystrzatami z armat,

29 Por. Kroniki Lwéw—Warszawa, dz. cyt., s. 122-131.
30 Por. Kroniki Sidstr Karmelitanek Bosych Klasztoru Sw. Jozefa w Lublinie R. 1624, w:
Klaszior Karmelitanek Bosych w Polsce, na Litwie i Rusi, Wilno, Krakéw 1900, s. I11.
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zupelnie tak samo jak podczas zakladania fundacji przez $w. M. Terese
w Sewilli®’. Po blogostawienstwie otrzymaty klucze do klasztoru z obiet-
nica wojewody Jakuba Sobieskiego, ze p6Zniej wystawi murowany ko-
$ciol i klasztor. Koscidt klasztorny byt z drewna, znajdowaty sie w nim
trzy oftarze, na cze$¢ Naj$wietszej Panny Maryi, §w. Teresy i $w. Jozefa.
Zaopatrzony byl w potrzebne paramenty koscielne zaréwno dla odpra-
wiania nabozefistwa, jak i dla upiekszenia ko$ciota: tawki, chor, zakrystie,
dzwonnice. Klasztor posiadat trzynascie cel, refektarz, dormitarz (kory-
tarz). Przy ogrodzie znajdowat sie cmentarz dla zakonnic. Do klasztoru
prowadzita brama, w ktorej znajdowat si¢ przedsionek, nastepnie wcho-
dzilo sie do moéwnicy, gdzie znajdowat sie kotowr6t (tzw. rota), stuzacy
do podawania siostrom potrzebnych rzeczy. Od 10 czerwca rozpoczeta
sie klauzura. Do klasztoru nie bylo juz wstepu®.

Brak jest wiadomosci o klasztorze z pierwszych szesciu lat istnienia
fundacji, czyli od roku 1642 do roku 1648. W 1648 roku zgromadzenie
byto zmuszone otworzy¢ klauzure i opusci¢ Lwéw.

Po porazce wojsk Rzeczypospolitej z wojskami tatarskimi klasztor
mogt sie tatwo staé pastwa wojsk nieprzyjaciela. Zgromadzenie liczyto
wowczas dziewied sidstr, przetozong byta nadal W. M. Teresa od Jezusa
Marchocka. Siostry znalazly schronienie u swoich siéstr w klasztorze
$w. Marcina w Krakowie. Przygody zwigzane z niebezpieczng wedréwka
siéstr ze Lwowa do Krakowa i dalsze ich losy s3 szczegétowo opisane

w Kronice warszawskiej. Przymusowe opuszczenie Lwowa przez siostry

31 ,Caly przebieg tego naszego obchodu, z taka uroczystoécia obrzedéw, przy-
braniem ulic, muzyka, $piewami, i z takim naptywem ludu [...], prawie do nocy
strzelanina z armat i puszczanie rakiet”(F 25, 11-13).

32 Por. Klasztory Karmelitanek Bosych w Polsce [...] Lwéw—-Warszawa, dz. cyt.,
s. XI-XTI.

33 Klasztory Karmelitanek Bosych w Polsce [...] Lwéw—Warszawa, dz. cyt.,
s. VII-XII.
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przyczynito si¢ do utworzenia w 1649 roku fundacji warszawskiej. W1655
roku klasztor i ko$ciot we Lwowie ulegly zniszczeniu.

Dwanascie lat po opuszczeniu Lwowa, czyli w 1660 roku siostry mog-
ty wrécié, z wyjatkiem zmartej w 1652 roku M. Teresy od Pana Jezusa
Marchockiej, M. Marii Bawarki, ktora zostata w Krakowie i M. Kolumby
od §w. Ducha, ktéra zostata w Warszawie jako Przetozona. Reszta siostr
Iwowskich wrocita do Lwowa.

Dzieki pomocy rodziny Kazanowskich (szczeg6lnie pani Kazanow-
skiej zdomu Suchorabskiej, ktéra pézniej wstapita do klasztoru we Lwo-
wie) siostry przez kilka lat mieszkaly w zakupionym domu. A nastepnie
zamieszkaly w nowo wybudowanym klasztorze, ktéry zostat wzniesiony
na gruzach dawnego, zburzonego przez Kozakéw. Jan I1I Sobieski, krél
Polski, spetniajac obietnice swoich rodzicéw, podjat dalsza budowe klasz-
toru we Lwowie pod kierunkiem Tomasza Dublinskiego, przyozdabiajac
$wiatynie artystyczng fasada. Swiadczy o tym zachowana dotad tablica
erekcyjna nad portalem kosciota: ,,Krél Jan IIT Sobieski miedzy inny-
mi dobrymi i Panu Bogu podobajacymi sie uczynkami, te tez fundacyg
wedlug intencyi Ich Mosciéw Rodzicéw swoim krolewskim kosztem
szczodrobliwie dokoficzyt”*.

Klasztor karmelitanek bosych we Lwowie jako pierwszy w Polsce zo-
stal zamkniety, dekretem cesarza austriackiego Jozefa IT w roku 1782roku.
Zgromadzenie liczyto siedemna$cie sidstr, wszystkie siostry z wyjatkiem
jednej, chorej, wyjechaly do klasztoréw: $w. Marcina w Krakowie®, $w. J6-
zefa w Lublinie, Niepokalanego Poczgcia w Lublinie i w Warszawie®.

34 B.]J. Wanat, Zarys rozwoju..., dz. cyt., s. 39; por. takze: Klasztor Karmelitanek
Bosych w Polsce [...], Lwbw—Warszawa, s. VIII.

35 Klasztor istnial do 1787 roku. Obiekty zlikwidowanego kosciota i klaszto-
ru przekazano w pdzniejszym czasie gminie ewangelicko-augsburskiej (por.
P. F. Neumann, Karmelitanki bose w dobie zaboréw i w Polsce odrodzonej (1772—
1939), w: Czterysta lat Karmelitanek. .., dz. cyt., s. 47).

36 Cz. Gil, Historia Karmelu Terezjariskiego, Krakow 2002, s. 269.
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W dawnym Klasztorze umieszczono Arcybiskupie Seminarium ob-
rzadku facinskiego. Natomiast, ,gdzie zamurowano, lub dokad prze-
niesiono prochy zmarlych Siéstr — nie wiadomo”¥. Kronika lwowska
prawdopodobnie zagineta lub dostata si¢ do biura rzadowego po kasacie
Zgromadzenia w 1781 roku?®. Wszystkie zapisy o klasztorze we Lwowie
sa podane jako niezbedny wstep dla Kroniki warszawskiej. Poza poje-
dynczymi rekopisami nie zachowaly si¢ archiwa fundacji we Lwowie®.

Ostatnim i jedynym klasztorem karmelitanek bosych fundowanym
w XVIII wieku, ktérego omineta kasacja, byt konwent sidstr w Krakowie
na Wesotej, pw. Swietych Teresy od Jezusa i Jana od Krzyza. W 1719 roku
po$wiecono i wmurowano kamief wegielny pod kosciot.

W 1725 roku odbyt si¢ uroczysty ingres karmelitanek z klasztoru
$w. Marcina na nowg fundacje, pod przewodnictwem biskupa Michata
Szembeka, sufragana krakowskiego. W 1730 roku zostat konsekrowany
kosciol. Jest to jedyny klasztor, ktéry przechowal pamiatki i tradycje
Karmelu Polski przedrozbiorowej*. Réwniez tutaj, do dzisiaj, s3 prze-
chowywane zwloki Matki Teresy od Jezusa Marchockiej. Jej zwloki,
utrzymujgce sie w nienaruszonym stanie, zabraly siostry do Krakowa
po kasacie klasztoru w 1818 roku. W maju 1958 roku dokonano in-
spekeji zwlok, podczas ktorej stwierdzono, ze cialo, wskutek wilgoci,

ulegto rozkladowi'.

37  Klasztor Karmelitanek Bosych w Polsce [...], Lwéw—Warszawa, s. XIII.

38  Klasztor Karmelitanek Bosych w Polsce [...], Lwow—Warszawa, s. V1.

39 Por. Cz. Gil, Zycie codzienne karmelitanek bosych w Polsce w XVII-XIX wicku,
Krakéw 1997, s. 6-7.

40 Por. B.]. Wanat, Zarys rozwoju..., dz. cyt., s. 43-44.

41 Por. ]. W. Gogola, Zycie mistyczne Teresy od Jezusa Marchockiej karmelitanki
bosej 1603-1652. Studinm z duchowosci karmelitariskiej, Krakow 1995, s. 54.



Siostra Cecylia Teresa od Opieki $w. J6zefa na tle epoki 55

Zycie i pisma siostry Cecylii

Posta¢ siostry Cecylii poznajemy na podstawie Dzienniczka, spisanego
przez jej spowiednika, karmelite bosego o. Kazimierza od §w. Awertana,
Antoniego Cieptowskiego (9.06.1720 —03.1789)*. Byl wieloletnim prze-
orem klasztoru $w. Marcina w Krakowie, lektorem teologii, cieszacym si¢
opinia teologa o duzej wiedzy i pobozno$ci. Dzienniczek powstal na pod-
stawie dzienniczka duchowego pisanego przez s. Cecylie na polecenie

42 Ojciec Kazimierz od §w. Awertana Antoni Cieptowski (9 VI1720-I1I 1789) -
wstapit do Karmelu w Krakowie, gdzie 24 lutego 1735 roku miat obtéczyny.
Swiecenia kaplafiskie otrzymat 8 czerwca 1743 roku w Krakowie na Wawelu.
W roku 1745 zostat wybrany II egzaminatorem klasztoru. 1751 roku zostat
wybrany magistrem nowicjatu w Krakowie, urzad ten pelnil przez trzy lata,
zyskujac opinig wzorowego magistra. Od 1755 roku byl przeorem klasztoru
$w. Michata w Krakowie. Na kapitule prowincjalnej w Przemyslu 1757 roku
zostal wybrany III definitorem prowincjalnym na trzy lata. Ponownie otrzy-
mat t¢ funkcje w 1763 roku. Podczas tej postugi przebywal réwniez we Lwo-
wie jako lektor teologii. W 1766 roku byt II definitorem, po trzech latach
zostal wybrany I dyskretem klasztoru §w. Michata w Krakowie az do roku
1772. Jednoczesnie byt spowiednikiem siéstr karmelitanek bosych z klasztoru
$w. Marcina. W 1772 roku na kapitule prowincjalnej we Lwowie zostal wybra-
ny na trzy lata przeorem klasztoru §w. Michata w Krakowie. W 1775 roku byt
przeorem w Przemy$lu. W roku 1779 ponownie petnit funkcje przeora klasz-
toru $w. Michata w Krakowie, réwnoczesnie byt wikarym siéstr u §w. Marcina.
W 1781 roku byl I definitorem, po trzech latach zostal I definitorem i pelnit
te funkcje do $mierci. W tym czasie byl takze lektorem teologii w klasztorze
$w. Michata, cieszac sie opinia teologa o duzej wiedzy i poboznosci. Ojciec
Kazimierz jest prawdopodobnie autorem kalendarza berdyczowskiego. Napi-
sal zyciorys lwowianki Jadwigi Tamburini oraz s. Cecylii Teresy od §w. Jézefa
karmelitanki bosej (w rekopisie). Drukiem wydano dzieto: LSwieta pamigé
o wielorakich zadatkach Panskich, pobudzajaca dusze do prawdziwej mitosci
najszczodrobliwszego Dawcy. Rozmyslania o dobrodziejstwach Boskich, dla
pozytku zbawiennego, zabawiajacych sie rekolekcjami, przez X. Kazimierza
od $w. Awertana, Karmelite Bosego, prowingji polskiej utozone i na dziesieé
dni podzielone”, wydane w Berdyczowie w 1760 roku (zob. K. Furmanik, Ksie-
ga zmartych Karmelitéw Bosych w Polsce, na Litwie i Rusi 1607—-1998: Prowincja
Polska pod wezwaniem Ducha §wi§teg0 1751-1879, Krakow 2002, s. 222-223).
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tegoz spowiednika. Dodatkowo zawiera wiadomosci zebrane podczas
rozméw i konferencji o. Kazimierza z penitentky wraz z komentarzami
samego spowiednika, wyniklymi z obserwacji siostry Cecylii od Opieki
$w. Jézefa (Dz 158).

Wezwanie w dziecinstwie do pojscia za Chrystusem i re-
alizacja powotania w Karmelu we Lwowie

Magdalena Wicherska, w zakonie Cecylia Teresa od Opieki §w. Jézefa, uro-
dzita sie w 1733 roku na ziemi chetmskiej, w wojewddztwie ruskim. Nie
mamy podanego dnia urodzin Magdaleny, jest tylko zapisany dziefi i miej-
scejej chrztu $w., czyli 26 lipiec, Krasnystaw. Mozna przypuszczaé, ze uro-
dzila si¢ niewiele weze$niej, gdyz w tamtych czasach ze wzgledu na duza
umieralnoéé niemowlat, nie zwlekano ze chrztem. Jej rodzice, Franciszek
iAnastazjaz domuRorzykowska, byliludZmiszlachetnymiibardzo poboz-
nymi. Mozna wnioskowad, ze nalezeli do szlachty, gdyz mieli liczng stuzbe.
Magdalena miata dwoje rodzenstwa, starsza siostre Rozalie i niewiele star-
szego brata Fabiana, kt6ry wstapil do zakonu franciszkanéw we Lwowie.

Od wczesnego dziecinistwa widzimy u Magdaleny szczegdlne wy-
branie Boze. B6g wyrdznit ja, udzielajac wiele task. Rozpalat jej serce
mito$cia do siebie, ingerujac w cudowny sposéb, gdy znajdowata sie
w niebezpieczenistwie. W wieku niemowlecym, podczas nieobecnosci
rodzicéw niania nieroztropnie zostawila j3 samg na podworzu w kotysce,
a wypuszczone bydto wyrzucito j3 z kotyski, drac w strzepy pieluszki.
Dzigki Bogu dziecku nic si¢ nie stato.

Inny przypadek: 2 pazdziernika w dzien Swietych Aniotéw Stré-
26w w 1737 roku, réwniez pod nieobecno$é rodzicow, podczas zabawy
z bratem, popchnigta przez niego wpadta do sadzawki. Brat przerazony,
myslac, ze siostra utoneta, ukryt sie. Na pomoc przyszedtjej Aniot Stréz,
o czym pézniej doktadnie opowiedziata swej matce (Dz 1-3).

Glebokie zycie religijne w domu stanowilo baze do powotan zakon-
nych. Rodzice pragneli, by ich dzieci byly poswiecone Bogu. Ich kontakty
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z klasztorami, zapraszanie 0s6b duchownych do domu wptywaty na roz-
wijanie si¢ pobozno$ci i wyobrazni u matej Magdaleny. Juz od wczesnego
dziecifstwa bawita sie, ustawiajac oftarze czy budujac klasztory. Przeto-
mowym wydarzeniem w jej zyciu byla ustyszana rozmowa dorostych,
ktora w decydujacy sposéb wplynela na jej poZniejsze powotanie i wybor
miejsca wstapienia do klasztoru. Ojciec jej miewal kontakty z karme-
litankami bosymi we Lwowie, gdzie posytat swego stuzacego z polece-
niami. Podczas gdy stuzacy zdawal relacje starszej siostrze ze spotkania
z siostrami we Lwowie, Magdalena ustyszata, w jak drastyczny i surowy
sposéb zyja siostry. Nigdy nie opuszczaja klasztoru, twarze maja za-
stoniete welonami nawet miedzy sobg, bardzo rzadko widuja rodzicow
i krewnych. Jeszcze nie ochtonawszy z przerazenia ustyszala w swym
sercu glos: ,,Trzeba taka byc” (Dz 3). Wydawalo sie jej rzecza niemozli-
w3, aby oddali¢ si¢ od ukochanych rodzicéw, jednak przejeta stowami
Bozymi, zakryta sobie bialg chustka oczy i chodzac powtarzata: ,,Bede
zakonnica, ale nie podobna, zeby taka” (Dz 4).

Bég powtdrzyl wezwanie: ,, Trzeba taka koniecznie byc” (Dz 4). Po-
nowione wezwanie przyjeta ze spokojem, nawet oddalenie od rodzicow
juz ja nie przerazato. Od tej pory prowadzona przez Ducha Swietego,
pragneta zy¢ wedtug woli Bozej, by w przysztosci zostaé ,,taka” zakonnica.
Pomimo dzieciecego wieku, zaczeta szukaé samotnosci i odosobnienia.
Przebywanie na samotno$ci z Bogiem czynito ja najszcze$liwsza, a prze-
ciwnie—obcowanie z ludzmi, rozmowy z nimi, zwlaszcza z mezczyznami,
stawaly si¢ dla niej ciezarem. Z tego powodu starsza siostra czesto jej
dokuczata ztosliwymi uwagami, a nawet bita ja (por. Dz 4).

W domu byt klimat sprzyjajacy rozwojowi powotania zakonnego,
pobozni rodzice czesto goscili u siebie ojcéw bernardynéw. Dla star-
szej corki wymarzyli sobie wstapienie do siostr franciszkanek, lecz ona
sprzeciwiala si¢ temu. Natomiast mata Magdalena, ktéra nie miata wtedy
jeszcze nawet szesciu lat (1738 rok), a byta obecna przy tej rozmowie, nie

mogac stlumié swego wielkiego pragnienia zostania zakonnica, upadta
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ojcu do stép, proszac go, by mogta zosta¢ bernardynem, i ze wzruszenia
stracita przytomnosé. Ojciec wyjasnial jej, ze to nie jest to samo by¢ za-
konnica i zakonnikiem. Nie moze by¢ zakonnikiem, gdyz nie jest chtop-
cem. Zmieszana, smucila sie, ze nie bedzie si¢ jej ,,godzito piastowac
Pana Jezusa w Naijswietszym Sakramencie” (Dz 5). Rodzice przejeci
$wietymi pragnieniami swojego dziecka thumaczyli, ze tylko zakonnica
po$wiecona Bogu, moze wzia¢ do reki Monstrancje, ale bez Pana Jezusa.
Z Panem Jezusem tylko w przypadku pozaru. Wowczas sam Pan Jezus
pocieszytja i obiecal, Ze dostapi tego, czego pragnie i rzeczywiscie tak sie
w przyszlosci stato (por. Dz 44-45).

Pan Jezus, juz w tak mtodym wieku, rozpalit jej serce ogromng mito-
$ciag do Najswigtszego Sakramentu i obdarzyt pragnieniem adorowania
Go. Magdalena wiele rozmyslata o tej Wielkiej Tajemnicy i pragnela, jak
najszybciej przystapi¢ do Pierwszej Komunii Swictej. Bég wzbudzat
w jej sercu coraz wigksze przynaglenie do modlitwy. Nie wystarczato
jej nabozenstwo do Opatrznosci Bozej, zalecane przez starsza siostre
Rozalie, rozumiejac, ze jest ono w intencji obfitosci spraw doczesnych,
gdy ona twierdzila: ,mnie nic nie iest potrzebne, co iest doczesnego”
(Dz 6). Szukata w §wietych ksiegach odpowiednich dla siebie modlitw.
Najbardziej popularna i powszechng zwlaszcza dla dzieci lekturg byty
Zywoty Swietych ks. Piotra Skargi. W oparciu o t¢ pozycje ksztattowato
si¢ czgsto zycie religijne mtodych dziewczat oraz ideat zycia zakonnego.
Zgodnie z tym ideatem $wieto$¢é polegata na catkowitej izolacji od $wiata,
surowych umartwieniach, dtugich godzinach spedzonych na modlitwie
nie tylko w dzien, ale takze w nocy. Realizacje takiego ideatu zapewniata
surowa klauzura karmelitanek bosych®. Po zapoznaniu sie z Zywotami
Swigtych, Magdalena zachwycila sie najpierw zyciorysem $w. Barbary
i$w. Stanistawa Kostki, piesniami o nich i od tej pory miata do tych $wig-

tych gorace nabozenstwo: ,,W nagrode zas tych nabozenstw, pozwalat ieij

43  Por. Cz. Gil, Zycie codzienne karmelitanek. .., dz. cyt., Krakow 1997, s. 34.
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Pan miec w przytomnosci, ij poieciu wewnetrznym tych swietych, ile razy
sie do nich modlita” (Dz 6). W 1739 roku widziala sceny z meczenstwa
$w. Barbary oraz jej szcze$cie w chwale Nieba. Widzac, w jakiej chwale
zyja $wieci, ktérzy na ziemi gardzac $wiatem cierpieli dla Chrystusa,
zapalala si¢ coraz wigksza gorliwoscia w mitowaniu Go, w pragnieniu
opuszczenia $wiata, by by¢ tylko dla Boga.

Pomimo ze miata tylko szes¢ lat, Bog udzielat jej nadzwyczajnych task,
ukazywat swa chwale, piekno rzeczy niebieskich ,,przy zabraniu zmystow”
(Dz 6). Ostaniat ja, gdy znajdowata sie w nieodpowiednim towarzystwie
swych rowiesnikéw, przed ich ztym wptywem, szkodliwymi zabawami.
Czula wstret do zlego, z drugiej zaé strony pragneta bawi¢ si¢ z nimi i gdy
tylko zblizata sie do nich styszala wewnetrzny glos: ,,Daij temu pokoij”
(Dz 7). Nie zwazajac na to natchnienie, zmierzata ku swej réwiesnicy.
Woéwczas stracita przytomno$é, sprawiajac na obecnych dzieciach wraze-
nie niezywej. Po pewnym czasie, przebudzona, wyrazata zal, ze jej prze-
szkodzono w przebywaniu w tak pieknym miejscu. Jak p6zniej opisuje,
pod postuszefistwem swemu spowiednikowi, brata udzial we wspaniate;
dzieciecej zabawie, ale w Niebie. Otrzymata wéwczas obietnice od dzieci,
ze tez tam bedzie (por. Dz 7-8). Podobnie, kiedy byta na weselu starszej
siostry, gdy tylko ustyszata muzyke, Pan Jezus przeniost ja na wesele
w Niebie (por. Dz 8).

Serce jej, pobudzone tymi nadzwyczajnymi faskami, pragneto juz
tylko pociech Bozych. Stronita od towarzystwa ludzi, bo najbardzie;
cenila sobie przebywanie z samym Bogiem. Coraz gorecej kochata Boga,
gorliwie spelniata swe obowiazki, czyniac wszystko z mitosci ku Nie-
mu. Noce spedzata kleczac na modlitwie, czujac sie jak w niebie, i tak

przebiegala jej przyjazn z Bogiem do dwunastego roku zycia*.

44 ,Miatam wielkie upodobanie na Modlitwach nocnych, gdy wszyscy poszli
do spoczynku, najmilej mi byto wtenczas trwac na modlitwie, bo taka stodkosc
czutam, ze kazdy moment pelen byl pociech dusznych, to miejsce, na ktérym
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Magdalena wspierana licznymi, nadzwyczajnymi faskami, stosunko-
wo szybko pokonata etapy swej drogi ku Karmelowi, pod wezwaniem
Matki Bozej Loretaniskiej we Lwowie; niemniej napotkata tez i pewne
trudnosci. Dziecifistwo byto dla niej czasem stodkiego obcowania z Bo-
giem i wszelkich pociech, kiedy jednak skoficzyta dwanascie lat wprowa-
dzona zostala w nowg rzeczywisto$¢ i trudne zmagania sie z nig. Umart
bowiem ukochany ojciec Magdaleny, ktory stat po jej stronie w pragnie-
niu realizacji powotania. Tym samym pojawila si¢ ewentualna trudnosé¢
finansowa zwigzana ze wstapieniem do zakonu. Ponadto zaczeta pozna-
wag, co to znaczy, do§wiadczaé pokus od ztego ducha, ktéry rozpoczat
uzywaé wszelkich sposobdw, by naktoni¢ ja do porzucenia drogi Bozej.
Kusiciel postugiwat sie osobami, ktore ja zniechecaly i namawialy, by
porzucita mysl o péjsciu do zakonu. Prawie przez rok, znajomi usitowali
wprowadzi¢ j3 w $wiat spotkan towarzyskich i rozrywek. Gorliwo$¢ péj-
§cia za glosem Bozym nieco wtedy ostabta, lecz bojazn Boza zwyciezyta
wszelkie zewnetrzne putapki. W sercu Magdaleny na nowo odzyto prag-
nienie wstapienia do zakonu. Sama btagata matke, na kolanach, o pozwo-
lenie na wstapienie do klasztoru karmelitanek bosych. Pobozna matka
nie odmoéwita dziecku, lecz thumaczyta najpierw, ze dwanascie lat to zbyt
mtody wiek, by mogta by¢ przyjeta do zakonu (por. Dz 10-11).

Magdalena do$wiadczona wezesniejszymi pokusami obawiata sie,
czy podczas dtuzszego czekania, nieprzyjaciel duszy nie przygotuje dla
niej wiekszej przeszkody w realizacji jej pragnienia. Tym razem skiero-
wala swe prosby prosto do Matki Bozej. OdpowiedZ uzyskata w czasie
snu. Zdarzylo si¢ to w 1745 roku w wigili¢ wspomnienia $w. Barbary.
We $nie zobaczyla Matke Boza, ktdra j3 pocieszyta i zapewnita, ze otrzyma
to, czego pragnie. Placzem z radosci obudzita swa matke, opowiedzia-

ta jej o wszystkim. Reakcja mamy byta natychmiastowa: zabrata corke

kleczatam zdato mi sie, ze byto Niebem, i w tych zwyczajach, prowadzil mnie
Bog do dwunastego roku” (Dz 8-9).
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do wymienionego przez Matke Boza ko$ciota. W konfesjonale zastaje
karmelite, ktéry zobaczywszy Magdalene, zatrzymat kolejke penitentéw
iudzielit jej pierwszenstwa spowiedzi (por. Dz 11). Takg zachetg, nabrata
wiekszej pewnosci siebie i §miato opowiedziata spowiednikowi o tym,
co jej Matka Boza polecita. Zauwazyla zdumienie i zamyslenie kaptana.
Brak odpowiedzi z jego strony zaniepokoit ja. Odpowiedz przyszta po ko-
munii §w., kiedy podczas dzigkczynienia zobaczyta Matke Boza i uslyszata
stowa: ,,Czego sig trapisz? Dosyc na postuszenstwie zes powiedziata, co ci
kazano” (Dz 12).

Wydarzenie to sprawilo, ze Magdalena uspokojona i radosna, powré-
cita do swej $cistej samotnosci. Ograniczyta nawet spotkania z domowni-
kami. Przebywanie sam na sam z Bogiem owocowalo goretsza mitoscia
do Boga i pomnozeniem cnét. Powrdcily nadzwyczajne taski, ktorych
doznawata do dwunastego roku zycia. Ponownie dos§wiadczyta widzenia
Matki Bozej, Aniotéw i Swietych, poznata tajemnice Boze (por. Dz 12).
Caly rok, az do wstapienia do zakonu, cierpi na ré6zne choroby. W mo-
mencie ukoficzenia pietnastego roku zycia, zupelnie zdrowieje. Ponawia
prosbe do matki, aby wypelnita wczesniej ztozong obietnice, ze zado§é-
uczyni jej pragnieniu wstapienia do zakonu. Matka zgadza sie zawiez¢
coérke do Lwowa, by odda¢ jg do zakonu karmelitanek bosych. Siostry
w Karmelu przywitaly jg z radoscia, niekt6re z nich cheialy nawet, by od
razu rozpoczeta probe. Jednak przetozona decyduje inaczej. Postanawia,
ze przyjecie Magdaleny odbedzie sie w uroczysto§é Opieki §w. Jozefa.

W dniu przyjecia w dzien Opieki §w. Jézefa pojawita sie jednak prze-
szkoda: cze$¢ sidstr ma watpliwosci ze wzgledu na posag®. Na pomoc

45 ,Nigdy nie odmawiaj zadnej zglaszajacej sie o przyjecie, jesli ma tylko dobra
wole i odpowiednie zdolnosci. Niech wtedy bedzie uboga w dobra ziemskie, by-
leby bogata byta wenoty” (F 27, 12); Fundatorka Klasztoru we Lwowie M. Te-
resa Marchocka, zwana polska $wieta Teresa, przyjmowata do klasztoru miesz-
czanki na réwni ze szlachciankami, co wywolywalo sprzeciw podprzeoryszy.
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w wypelnieniu woli Bozej przychodzi obecny tam karmelita bosy i Mag-
dalena ostatecznie przekracza prog klasztoru, majac pigtnascie lat (1748).

Klasztor karmelitanek bosych, wierny swej tradycji Terezjafiskiej po-
siada zwyczaje przypisane na przyjecie kandydatki do swego klasztoru,
podobnie jak i na uroczysto$¢ obtéczyn. W dniu wstapienia kandydatka
przystepuje do spowiedzi, uczestniczy we mszy $w. i przyjmuje Komunie
Swieta. Spowiednik lub inny kaptan odprowadza probantke do furty
klasztornej, gdzie odmawia w jej intencji przepisana modlitwe i kropi
ja woda $wiecong. Za furta oczekuje juz na nig przeorysza w towarzystwie
kilku zakonnic, ktére prowadza ja do chéru. Tam probantka wita sie
ze zgromadzeniem przez pocatunek pokoju, potem udaje sie do kaplicy
w nowicjacie. Od tej pory zostaje przekazana opiece swojej mistrzyni.
Powyzszy opis przyjecia dotyczy kandydatek na przyszte siostry choro-
we. Dla kandydatek na chérzystki byly takze dostosowane odpowiednie
wymogi, dotyczace tego, by byly ,,sposobne do Officium Panskiego”.
Wymagano od nich pewnej znajomoéci faciny lub przynajmniej takich
zdolnosci intelektualnych, ktore dawalyby szanse na nauczenie sie czy-
tania brewiarza w mozliwie krétkim czasie. Mniejsza wage natomiast
przywigzywano do rozumienia samego tekstu. Nieco inaczej wyglada
przyjecie w przypadku kandydatek na siostry konwerski. Wymagania
konieczne przy przyjmowaniu sg wobec nich réwniez odmienne*.

Tak mniej wigcej wyglada oficjalne przyjecie do zakonu karmelita-
nek bosych. Siostra Cecylia, przekraczajac prog klasztoru, ubogacona

Gdy ta trwala w uporze, na jej reku pojawilo sie robactwo, jako znak famania
reguly (1648) (por. K. Gérski, Zarys dziejéw.. ., dz. cyt., s. 156).

46 Obowiazkiem konwerski byla przede wszystkim praca fizyczna dla dobra
zgromadzenia. Wymagano od niej duzej sily fizycznej i pragnienia stuzenia
Panu Bogu. Nie wymagano zadnego wyksztalcenia, dlatego czesto wérdd nich
zdarzaly si¢ analfabetki. Konwerski nie byly pelnoprawnymi cztonkiniami
wspolnoty, gdyz nie wchodzity w sktad kapituly klasztornej. Nosity nieco od-
mienny habit (por. Cz. Gil, Zycie codzienne. .., dz. cyt., s. 23, 52).
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w sposéb nadprzyrodzony, zobaczyta wiecej: klasztor caty w jasno-
§ci zréwnany byt z Niebem. Prowadzace ja siostry uzalaly sie nad nig

ze wzgledu na jej mtody wiek, a ona byta szczesliwa, ze w zakonie od-
nalazta Niebo. Wdzigczna Bogu Stwércy za Jego obecno$¢ odpowiadata

goraca mitoscig i zapewnieniami wiernos$ci bez wzgledu na jakiekolwiek
przeszkody. Po wprowadzeniu jej przez siostry do chéru rozpoczeta sie

wedhug zwyczaju, dla wyprobowania przychodzacych, ceremonia lezenia

krzyzem. Podczas tej ceremonii Bog ukazuje jej pickna, $wietlista droge,
mowiac: ,, 13 droga mitosci poidziesz” (Dz 14). Bardzo bogaty w wydarze-
nia nadprzyrodzone byt ten dziet wprowadzenia jej w nowy, catkowicie

odmienny etap zycia. Magdalena w znamienny i pokorny sposéb okazuje

Bogu swa wdzieczno$¢ za taski: ,,pobudzatam Niebo ij ziemig ij wszystkie

stworzenia, aby Go chwality” (Dz 14).

Swieta Teresa od Jezusa, ktéra wezeéniej ukazata sic Magdalenie, za-
pewniajac j3 o wstapieniu do Karmelu (por. Dz 13), polecita jej odpra-
wia¢ nabozefistwo do Tréjcy Przenaj$wietszej. Obiecujgc jednoczesnie,
ze przez nie, za jej wstawiennictwem, wszystko sobie wyjedna u Boga.
Siostra Cecylia odprawiala to nabozefistwo do kofica zycia (por. Dz 15).

Po uptywie czasu préby, odbytego przez Magdalene przyktadnie
iz ,goracoscig ducha” (Dz 16), nastepuje uroczysto$¢ upragniona przez
kazdg probantke — obtéczyny, bedace obrzedem inicjacji zakonnej. Dla
Magdaleny Wicherskiej jest to dzien 14 czerwca 1748 roku, w dniu wspo-
mnienia $w. Elizeusza. W przeddziefi obtéczyn u probantki dokonuje sie
tzw. ,zwinienia wlos6w”, czyli zrobienia fryzury na czekajaca ja uroczy-
sto$¢. W dniu obléczyn probantka jest ubrana w biala suknie, jak panna
mtoda, z wiankiem na glowie, z czterofuntowg §wieca w reku. Udaje sie
ona do klasztornego kosciota na msze §w., prowadzona pod reke przez
rodzicéw lub krewnych, zajmuje miejsce przed oltarzem, w kleczniku
przykrytym kobiercem. W tym czasie kapela §piewa hymn Verni Creator.
Nastepnie rozpoczyna si¢ uroczysta msza §wieta. Dwie druzki prowa-

dza panne do przyjecia Komunii Swictej, a pozniej do furty klasztornej.
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Tam oczekuja na nig wszystkie siostry w biatych plaszczach, z zapalo-
nymi §wiecami w rekach. Panna sktoniwszy sie swym bliskim, odchodzi
od nich i przylacza sie do procesji, udajacej sie z nig do chéru zakon-
nego, przed krate. Dzieki temu moga ja widzie¢ wszyscy goscie, ktorzy
uczestniczyli w uroczystosci w kosciele. Prowincjat (lub jego wikariusz),
ktéry przewodniczy obrzedowi obléczyn, jeszcze raz z urzedu pyta pro-
bantke, czy dobrowolnie pragnie zosta¢ zakonnica, a przelozong czy nie
ma przeszkod kanonicznych. Pézniej nastepuje jego krétkie pouczenie
o obowigzkach stanu zakonnego. Nastepnie kandydatka odchodzi do po-
bliskiego pomieszczenia, gdzie przebiera si¢ w habit zakonny. Jeszcze
przed kratg otrzymuje od prowingjata pas, szkaplerz i bialy ptaszcz, ubiera
si¢ kompletnie. Podczas tych aktéw sa odmawiane przypisane modlitwy.
Nowicjuszka ktadzie si¢ krzyzem na srodku choru zakonnego, cate zgro-
madzenie §piewa psalm. W czasie obtéczyn nowicjuszka otrzymuje imie
zakonne z predykatem*’.

Magdalena Wicherska przyjeta imi¢ zakonne Cecylia Teresa od Opieki
$w. Jozefa, gdyz w tym wlasnie dniu wstapita do zakonu.

Nowicjuszka podlega bezposredniej opiece i pouczeniom mistrzyni,
ktéra zapoznaje podopieczng z prawem i zwyczajami zakonnymi. Uczy
ja, jak umartwiac ciato i zmysty, ktadac szczeg6lny nacisk na umartwienie
wewnetrzne. Wprowadza w zycie modlitwy, decyduje o lekturze du-
chowej. Nowicjuszka jest zobowigzana przed mistrzynia otwierac si¢
idzieli¢ osobistym doswiadczeniem zycia wewnetrznego. Powinna takze
u mistrzyni szuka¢ pomocy i wskazéwek w trudnosciach, gdyz ona jest
jej kierownikiem duchowym.

Od nowicjuszki wymagano natychmiastowego, $lepego postuszen-
stwa, ktore opierato sie na calej tradycji monastycznej, czyli np. natych-
miastowym przerwaniu pracy na gtos dzwonka, przerwaniu lektury w pét

zdania. Za oznaki prawdziwego powotania uwazano predkos¢ i prostote

47  Por. Cz. Gil, Zycie codzienne...,dz. cyt., s. 57-58.
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w §wietym postuszenstwie. Z kolei od mistrzyni wymagano, by trakto-
wala swe nowicjuszki tagodnie i z mito$cia, nie dziwila sie ich wadom,
starata sie zdoby¢ ich zaufanie.

Matka Teresa od Jezusa Marchocka, pierwsza mistrzyni fundacji
lwowskiej (1642-1648), szczegdlng uwage zwracata na to, by nowi-
cjuszka zrozumiala, ze zycie karmelitanki bosej polega na ¢éwiczeniu
sie w ustawicznej modlitwie. Uczyta mtode zakonnice tego, w jaki spo-
séb ¢wiczyd sie w nieustannym chodzeniu w obecnosci Bozej, jak przez
praktyke wypowiadania aktéw strzelistych wznosi¢ swe serce ku Niebu,
by wszystkie swoje sprawy, z czystg intencja kierowac ku Bogu. Pouczata,
jak w najmniejszych rzeczach zapieraé sie wlasnej woli, zmysty swe utrzy-
mywac w karnosci (np. zamiast sobie wygodnie w celi siedzie¢, umartwié
sie i ukleknaé; kiedy z przyjemnoscig na co$ patrzy, odwréci¢ od tego
wzrok; podczas positku w refektarzu, kiedy je co$ z wielkim apetytem,
to z mitosci do Chrystusa odmoéwic sobie kilka kesow). W ten sposéb
nowicjuszka miata mozliwo$¢é nauczy¢ sig, jak kazdego dnia sktada¢ Panu
Bogu mate ofiary*.

Nowicjuszki miaty swoje cele w wydzielonej czesci klasztoru, gdzie
mieszkaly razem z mistrzynig i nie mogly opuszczaé nowicjatu bez jej
zgody. Dysponowaly swoja kaplica i salka rekreacyjna. Przewaznie kapli-
ca miata polaczenie z ko$ciotem z widokiem na wielki ottarz, co umozli-
wiato adoracje Najswietszego Sakramentu. Nieopodal kaplicy znajdowata
si¢ tzw. cela §w. Aleksego — réwniez z widokiem na wielki ottarz — czyli
maly ermitazyk, przeznaczony na prywatna modlitwe. Nowicjuszki two-
rzyly odrebny §wiat z mistrzynig na czele, do ktérego inne zakonnice nie
mialy wstepu. Zyly wlasnym rytmem dnia. Tylko w wieksze wicta byty
razem na rekreacji z calym zgromadzeniem. Caty dzief nowicjuszki byt

doktadnie zaplanowany, praktycznie nie byto w nim czasu dla siebie.

48 Pouczenia W. M. Teresy Marchockiej udzielane nowicjuszce we Lwowie (por.
Klasztory Karmelitanek Bosych, Lwéw—Warszawa, s. IX).
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Aby nowicjuszka byta w stanie sprosta¢ temu rytmowi dnia, musiata
wypetni¢ go tre$cig nadprzyrodzong, by¢ przekonang, ze klasztor jest
miejscem wybranym dla niej przez Boga i jest jej droga zbawienia. Tyl-
ko na Bogu powinna skupi¢ swe zycie, a nie na wykonywanych przez
siebie praktykach czy pracach. Podkre$lano, ze jest to droga, a nie cel.
Zdecydowanie nowicjat karmelitafiski nie byt szkola fatwa. Wspolnocie
nie zalezato na tym, by nowicjuszce utatwia¢ czas proby. Przezywanie
réznego rodzaju trudnosci w nowicjacie uwazano za rzecz normalna®.

Pan Jezus sprawil, ze czas nowicjatu siostra Cecylia przezywata w wiel-
kiej radosci i coraz wiekszej mitosci do Boga. Czesto w czasie modlitw,
Pan zamieniat jej ch6r w Niebo. Widziata Matke Bozg z Dziecigtkiem
Jezus, poznajac, ze jest to Matka i Ozdoba Karmelu (por. Dz 16-17).
W czasie nowicjatu otrzymata dar widzenia Dzieciatka Jezus w swoim
sercu. Wdzigczna Matce Bozej za Zakon uprosita u mistrzyni pozwolenie,
aby przez caly rok nowicjatu mogta w soboty przystepowaé do Komunii
Swietej™.

Dos$wiadczyla takze, jak pomocne jest wstawiennictwo §wietych. Mia-
ta problem ze zrozumieniem modlitw kaptana, na pomoc przyszta jej
W. M. Anna od $w. Barttomieja (towarzyszka w wielu podrézach $w. Tere-
sy od Jezusa). Zapewnila ja: ,,Juz bedziesz umiata” (Dz 19) i rzeczywiscie
od tej pory posiadata tatwos¢ zrozumienia wszystkich modlitw w chérze.

W dniu 24 sierpnia 1749 roku, we wspomnienie §w. Bartlomieja,
siostra Cecylia przezyla swdj oczekiwany i upragniony dzien profesji
zakonnej. Jak sama opisuje, akt ten miat charakter podwdjnej uroczy-
stoéci: jedna odbywala sie na ziemi, gdy sktadata swe $§luby w dtoniach

przetozonej, a druga w Niebie wobec Tréjcy Przenajswigtszej: ,,Oijciec

49 Cz.Gil, Zycie codzienne..., dz. cyt., s. 60-70.

50 Nowicjuszki przystepowaly do Komunii §w. w kazda niedziele, $wieta Paniskie
i Naj$wietszej Maryi Panny oraz w $wigta patronéw zakonu, podobnie profe-
ski (por. Cz. Gil, Zycie..., dz. cyt., s. 61).
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Niebieski wziagt dwa pierscienie na podobienstwo kleijnotow niewymow-
neij pieknosci wlozyl na rece moije, potem zdigwszy ieden wlozyt Synowi
swemu Przedwiecznemu. Duch Najswietszy byl w postaci gotebicy w tym
samym Maiestacie Chwaty” (Dz 20).

Trzy dni po profesji, 27 sierpnia, w uroczysto$¢ przebicia serca §w. Te-
resy od Jezusa, odbylo si¢ uroczyste natozenie na glowe siostry Cecylii,
przez kaptana, welonu zakonnego. Uroczysto$¢ ztozenia $lubow faczy
sie z obrzedem welacji, czyli nalozenia mtodej profesce czarnego we-
lonu. Welon, opuszczany przez zakonnice na twarz podczas rozmowy
z osobami z zewnatrz, obok klauzury, byl jeszcze jednym, zewnetrznym
znakiem catkowitego oddania sie Chrystusowi. Siostry réwniez podczas
modlitwy myslnej zakrywaly twarz welonem, aby podkresli¢, ze w tym
czasie, w sposéb szczegblny, nalezg wylacznie do Boga®'.

Siostra Cecylia odpowiadajac na taske Boza, za zgoda przetozonych
i po uzgodnieniu ze swoim spowiednikiem, uklada sobie plan dnia, kto-
rego wiernie przestrzega przez cale zycie zakonne. Plan zostal wyszcze-
gblniony w trzynastu punktach:

* Po przebudzeniu, wczesnie rano, taczac sie z dziewiecioma Chérami

Anielskimi, adoruje dziewie¢ razy Trojce Przenajswietsza.

* Nastepnie adoruje Najswietszy Sakrament i oddaje cze$¢ Najswietszej

Maryi Pannie.

* Wszystkie sprawy i czas danego dnia sklada w rece Boze, zdajac sie
catkowicie na Jego wole.
* Lezac Krzyzem, odmawia z rozmys$laniem pie¢ pacierzy do Tréjcy

Przenaj$wietszej, dziekujac za dobrodziejstwa wy$wiadczane jej

i catemu $wiatu.

* Stojac Krzyzem, odmawia pigé pacierzy, rozmys$lajac o ukrzyzowa-
nym Zbawicielu, dzigkujac za odkupienie jej i catego $wiata. Nastepnie
odnawia swojg profesje, dziekujac za dar powotania.

51 Por. Cz.Gil, Z‘ycie‘ .., dz. cyt., 5. 74.
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Pozdrawia Matke Bozg psaltterzem §w. Bonawentury, oddajac sie Jej
w niewole, polecajac Jej macierzynskiej opiece zycie i moment §mierci.
Potem odprawia nabozefistwa do $wietych patronéw.

Naboznie odprawia Droge krzyzowa.

Lezac krzyzem przed obrazem Matki Bozej odmawia dziewie¢ razy
Salve Regina, Magnifikat, Pod Twojq obrone.

Nawiedza Najswietszy Sakrament cztery razy dziennie.

Uczestniczy we wspSlnych porannych modlitwach w chorze. Czuwa,
aby przez caly czas mie¢ na wzgledzie, jedynie wole Boza. Podczas
Liturgii godzin rozmysla o Trojcy Przenaj$wietszej. Podczas Pry-
my o Bogu Ojcu, podczas Tercji o Panu Jezusie, podczas Seksty
o Duchu Swietym, podczas Nony dziekuje Tréjcy Przenajéwietszej
za wszystkie taski udzielone Matce Najswietszej. W czasie Niesz-
poréw i Komplety wzbudza w sobie pragnienie, by rozsta¢ sie juz
ze $wiatem i by¢ z Bogiem. Podczas Jutrzni rozmysla o aktach wiary,
nadziei i mitosci.

Po porannych modlitwach w chérze, przebywa w celi, odmawiajac
prywatne nabozenstwa, czyta lekture duchowa, az do mszy $wiete;.
Po mszy $wietej, jesli nie ma czego$ innego wyznaczonego przez
przetozona, odmawia koronke, ktorej nauczyta ja Matka Boza (por.
Dz 72). Po powrocie do celi wykonuje roboty reczne, podczas kto-
rych czyni akty strzeliste. Przebywa tam do rachunku sumienia przed
obiadem.

Po obiedzie i wspdélnotowej rekreacji, po adoracji Najswietszego Sa-
kramentu, wraca do celi i az do Nieszporéw wykonuje prace reczne.
Czas po Nieszporach i innych wspélnych aktach poswigca na osobista
modlitwe w chérze. Nieustannie nawet przy zwyklych pracach trwa
w skupieniu na obecnosci Boga w swym sercu.

Zawsze pierwsza przychodzila do chéru i ostatnia go opuszczata,

gdyz zostawala jeszcze na osobistej adoracji Naj$wietszego Sakramentu,

czesto rowniez w nocy. Oprécz wymienionych zobowigzan odprawiata
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nowenny, septenny’? oraz inne nabozenstwa przed wigkszymi $wieta-
mi. Praktykowata ré6znego rodzaju umartwienia: codziennie nosita ze-
lazny pasek, w niektore dni zaktadata dodatkowo zelazne paski rowniez
na rece, czynila dyscypline, poscila, bezsenne noce spedzata na modli-
twie, nosita ostrag wlosiennice, sypiata na ziemi, odmawiata sobie jedzenia
ryb i owocéw. Czesto sam Pan Jezus polecat jej pokute za grzesznikéw
(por Dz 23-26).

Formacja karmelitanki bosej nie koficzy si¢ wraz ze ztozeniem przez
nig $lubéw zakonnych. Mtode profeski miaty zlecane w klasztorze r6zne
obowiazki np. infirmerki, zakrystianki wewnetrznej, kotowej (furtianki
wewnetrznej). Powyzsze obowigzki (tzw. oficyny) czesto zmieniano, aby
kazda z siéstr mogta si¢ z nimi dobrze zapoznaé. Dodatkowo kazda mto-
da ,oficjatka” przez jaki$ czas pozostawala pod opieka do$wiadczonej
zakonnicy. Nigdy nie wiedzialy, do ktérej oficyny beda przeznaczone
i na jak dlugi czas, w kazdej chwili miaty by¢ przygotowane.

Najtrudniejszym i najbardziej niebezpiecznym byl obowiazek ko-
towej, gdyz posredniczyta ona w kontakcie zgromadzenia ze $wiatem
zewnetrznym oraz ze stuzba klasztorna. Siostry obawialy sie, by podczas
tego pelnego pokus obowigzku nie obrazi¢ Pana Boga. Przetozone czu-
waly nad tym, by mlode kotowe nie wykorzystywaty swego obowigzku
do zbytecznych rozméw z osobami §wieckimi i pamietaly o tym, ze ko-
towa jest zwierciadlem calego zgromadzenia. Musialy takze pamietaé,
w przypadku pracownikéw poza klauzura, o positku dla nich. Wymagato
to czesto od miodej profeski znacznej zaradnoéci i sprawnoéci fizycznej™.

52 W pierwszej potowie XVII wieku w polskich modlitewnikach pojawila si¢
praktyka tzw. septenny, czyli nabozefistwa praktykowanego przez siedem
kolejnych dni lub kolejnych $réd przed uroczystoécia $w. Jézefa. W dru-
giej potowie XVII wieku nabozefistwo to zostalo wprowadzone w koscio-
fach karmelitanskich (por. Cz. Gil, Historia Karmelu Terezjariskiego, dz. cyt.,
5. 191).

53 Por. Cz. Gil, Zycie codzienne...,dz. cyt.,s. 75-76.
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Siostra Cecylia bardzo pragneta przyjmowac w postuszefistwie wszyst-
kie oficyny, lecz nie obywalo si¢ to bez uprzednich obaw i lekéw. Jednak,

jak zawsze, mogta liczy¢ na pomoc Niebian (por. Dz 104, 107).

Droga codziennego wzrastania w szkole Jezusa i Maryi
Dzienniczek niemal w catosci zawiera opisy przezy¢ nadprzyrodzo-
nych. Mozna powiedzie¢, ze w przypadku zyciorysu siostry Cecylii jest
to czym$ normalnym i realnym, taka jest historia jej zycia, nie znamy
innej. Nawet przy opisie ludzkich stabosci, niedoskonatych reakeji jest
z nig Pan Jezus. W sposob zywy i widoczny, styszy natychmiast Jego
napomnienia i pouczenia. Innym razem posyta do niej swa Matke,
anioléw czy $wigtych. Nie jest mozliwe, aby przy opisywaniu jej zy-
ciorysu, nie postugiwac sie opisami przyktadéw przezy¢ mistycznych.
Calym zZyciem siostry Cecylii jest Pan Jezus, co wyraza na stronicach
Dzienniczka, bedac w nieustannym kontakcie ze swym Umitowanym,
w dostownym tego stowa znaczeniu. Jesli jest w ogromnym opuszcze-
niu i oschlosciach, otrzymuje pdzniej zapewnienie ,,bytem” i wyjasnie-
nie, dlaczego to odczuwata. Relacje ze $wietymi to powszechne fakty
Z jej zycia.

Czas po profesji jest dla niej czasem przejécia do kolejnej klasy
w szkole Jezusa i Maryi. Od wczesnego dziecifistwa jest pouczana przez
swego Nauczyciela. Pan Jezus sam zabiega o doskonato$¢ swej Oblu-
bienicy, nie pozwala na najmniejsza wade, czy przewinienie, méwiac
do niej: ,,chce tego po tobie, abys naijmnieiszeij skazy w sobie nie
miala, ij nic ci nie przepuszcze, cokolwiek w tobie zobacze, kochaij sie
w cierpliwosci, a [a cie zawsze przestrzegac bede, ij strofowac” (Dz 31).
Po napomnieniach Jezusa z pokora i prostota prosi: ,,O moij Stworco,
ij czemu tego nie odbierzesz, bo ia swoieij natury przemienic nie moge.
Ale zatop mnie w ranach swoich ij nie dopuszczaij mi Ciebie obrazac”
(Dz 31). Bogu podoba sie jej postawa ufnego dziecka i wysyla do niej
cate Niebo na pomoc.
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Nie liczac w niczym na siebie samg, serafinom poleca swoj §lub mitosci,
aby nawet na moment nie oddali¢ sie od mitoéci Boga i otrzymuje obiet-
nice, ze ,,ta mitosc Boska bedzie w nieij trwac na wieki” (Dz 37). Krétko
po profesji otrzymuje dar ,,przebicia serca” (por. 37-38). Od aniota do-
wiaduje sie, ze otrzymata ten dar za przyczyng $w. Matki Teresy od Jezusa.
Poprzez ,,przebicie serca” Bég czyni ja ,Meczenniczka Mitosci Bozeij”
(Dz 40) i od tej pory jej serce pata ogniem mitosci, a towarzysza temu
liczne ekstazy. Wkrétce po tym wydarzeniu otrzymuje dar stygmatéw
duchowych (Dz 63-64).

Swigta Maria Magdalena de Pazzi uprasza jej przed tronem Bozym
pie¢ task: 1) prawdziwa mitoé¢ do Trojcy Przenajswietszej, 2) prawdzi-
we zakochanie sie w Naj$wietszej Maryi Pannie, 3) prawdziwe rozmi-
fowanie sie w Mece Zbawiciela, 4) prawdziwg mito$¢ do Najswietszego
Sakramentu, 5) prawdziwy zal za grzechy (por. Dz 39).

Siostra Cecylia szczeg6lng czcia darzy $w. Jézefa, ktorego obrata sobie
na Opiekuna. Swieta Matke Terese nasladuje nie tylkow cnotach, ale w tym
wyjatkowym nabozefistwie do $w. Jozefa, ktéry daje jej dowody swej opie-
kuniczej mitosci, udzielajac dobr nie tylko duchowych, ale i doczesnych.

Pan Jezus ukazal jej owg §liska i niebezpieczna droge, po ktérej ma i§é
do Nieba. Przerazona pytata z ufnosciag Boga, kto jej pomoze. Widzi
woweczas licznych przewodnikdw: $w. Jozefa, $w. Terese i zastepy aniotéw
gotowych do pomocy (por. Dz 80-81). Otrzymuje zapewnienie §w. J6-
zefa: ,Wszystko otrzymasz, o co prosisz. Teresa S. nigdy sie nie zawiodta
na Opiece moieij, ij ty pocieszona bedziesz” (Dz 84). Po tym zdarzeniu
kto$ przynosi do furty pienigdze potrzebne im na utrzymanie, czy ko-
nieczne remonty (por. 84-85). Nie polegajac w niczym na sobie, zawsze
powierza si¢ w pokorze Bogu, Maryi i §wietym.

Na poczatku swego pobytu w zakonie, podczas przezywanych re-
kolekeji ma miejsce wypetnienie obietnicy, ktorg otrzymata od Jezusa
w dziecifstwie, gdy miata sze$¢ lat (por. Dz 5). Pragnie adorowaé Pana

Jezusa w Najswietszym Sakramencie. Gdy jednak nie dostaje pozwolenia
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od przelozonej, postanawia uczynié¢ to w swej celi, wznoszac swe spra-
gnione serce ku Naj$wietszemu Sakramentowi. Pan Jezus zado§¢uczyni
jej pragnieniu, posyta do niej dwoch serafinéw. Trzymaja oni w swych
rekach monstrancje, ktéra przytulaja do jej piersi i pozwalaja, by trzy-
matla ja razem z nimi (por. Dz 44-45). Ta historia zostala uwieczniona
na obrazie.

Zakon uroczyscie obchodzi wspomnienie $w. Barttomieja (24 sierp-
nia), czego wyrazem jest wystawienie Naj$wigtszego Sakramentu na pa-
miatke potozenia kamienia wegielnego pod fundacje. Wtedy przypada
réwniez dzien profesji i odnawianie §lubéw siostry Cecylii. W tym dniu
Matka Boza, wskazujac na Naj$wietszy Sakrament, zapewnia ja: ,,Stad
bedziesz odbierac we wszystkich potrzebach ratunek” (Dz 52).

Juz od dziecka Bég wzbudzal w Magdalenie mito$¢ do Najswietszego
Sakramentu (por. Dz I) i teraz roéwniez otrzymuje taske, ze zanim przyj-
mie Komunie §w., Dzieciatko Jezus siada na jej dtoniach. Ona, przystepu-
jac do stotu Pafiskiego méwi w duchu: ,,z Jezusem do Jezusaide” (Dz 52).

Siostra Cecylia otrzymala po raz pierwszy Dzieciatko Jezus na rece
w dniu $mierci swego brata Fabiana, zakonnika w klasztorze $w. Francisz-
ka we Lwowie. Po wypowiedzeniu prosby: ,,Ach Matko Boska, ij moija,
bierzesz Brata mego, daijze mi Syna swego, wszak zes Matka moija, bos
mi Zakon Twoj data” (Dz 54), otrzymuje na swe rece malenkiego, dopiero
co narodzonego Pana Jezusa, ktory gdy tylko ja pocieszyl, przeniést sie
do jej serca i zamieszkat tam juz na zawsze. Od tej pory zawsze po prze-
budzeniu, gdy tylko pozdrowita Matke Boza, Najéwietsza Panna sktadata
swego Syna na jej rekach, ktéry zadowolony z czutosci siostry Cecylii
przechodzit do jej serca (Dz 56). W czasie Adwentu do$wiadcza takze
czulosci Dzieciatka Jezus, widzac jednoczeénie $§w. Kajetana, $w. Anto-
niego i $w. Stanistawa Kostke, pieszczacych na swych dloniach malen-
kiego Jezusa. Zachecali ja, aby si¢ o$mielila i podobnie jak oni czynia,
ucatowala Jego raczki i n6zki. Postuszna poleceniu swego spowiednika
zawsze najpierw robi znak Krzyza, by nie ulec ztudzeniu, wéwczas tym
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wieksza widzi rado$¢ u Dziecigtka Jezus z powodu jej postuszenistwa (por.
Dz 57). Wdzigczna Panu Bogu za tak wielkie faski, z wielkim nabozen-
stwem i ogromng miloscia, codziennie odmawia litanie do Pana Jezusa
Malenkiego, ktorg zapisuje w swym Dzienniczku (por. Dz 60-62).

Pan Jezus powoli wprowadza swg Oblubienice w tajemnice swego
cierpienia. Zaczyna od ukazania jej, jak ma si¢ modli¢ z rekami roztozo-
nymi na ksztatt krzyza, rozwazajac Jego meke. Ten nowy rodzaj modlitwy,
niezmiernie rozpala jej serce miloscia do Jezusa Ukrzyzowanego. Zaraz
na poczatku swego powotania udziela jej daru rozmy$lania nad swg meka,
potem w widzeniach ukazuje jej swe cierpienia, jednoczesnie uzyczajac
taski wspotcierpienia z Nim na krzyzu. Gdy méwi do Jezusa ,,nie zniesie
serce moije, dlugo na twa patrzec meke”, styszy ,,wierz mi Naijmilsza,
ze cie zemdlong ratowac bede” (Dz 64). Wdzieczna Bogu za te liczne,
niezwykte faski z wielka bojaznia prosi, by ich nigdy nie zmarnowala.
W odpowiedzi, otrzymuje pouczenie i obietnice: ,,Patrz Oblubienico mo-
ija na Rany moije, ij ztoz taski w nich, a Ia wszystkich dochowam” (Dz 65).

W Wielki Pigtek Pan Jezus ukazuje jej caty swq meke, rowniez takie
udreki, jakie ludzie zadaja Mu aktualnie. Pan Jezus, dzielac sie z nig swymi
cierpieniami, jednocze$nie stawia jej coraz wieksze wymagania. Strofu-
je, gdy uczestniczy w proznych rozmowach, pokazujac, jaki bol zadaje
Mu glupia wesotosé (por. Dz 64-70).

Jest rok 1760, siostra Cecylia ma dwadziescia siedem lat, jest juz doj-
rzala, by wspélcierpie¢ z Chrystusem. Widzac, jakie cierpienia zadaja
ludzie Jezusowi na calym $wiecie w czasie karnawatu, wpada na pomyst,
jak ulzy¢ swemu Oblubieficowi. Postanawia skry¢ Jezusa w swym sercu,
proszac: ,,Wstapze teraz do niegodnego serca mego, ij uczyn sobie od-
poczynek” (Dz 70), na co Jezus z radoscia zezwala. P6Zniej Pan zacheca,
by pomogta Mu wypi¢ ,kielich goryczy”. Siostra czuje wowczas, jakby
byta przybita z Jezusem do krzyza (por. Dz 67-70).

Trwa w cierpieniu dzigki Matce Bozej, kt6ra spieszy jej z pomoca. Sio-

stra Cecylia darzy Matke Najswietszg wielka mitoscia juz od dziecifstwa.
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Do pomnozenia tej mitosci przyczynia sie sama Maryja, ukazujac sie jej,
jako prawdziwa Matka, ktéra troszczy si¢ o nig nieustannie, udziela jej
matczynych pouczen, pociesza zaréwno w sprawach ducha, jak i ciala,
gwarantujac: ,,Corko Naijmilsza w calym ci zyciu bede Matka, az cie
oddam Panu Naijwyzszemu” (Dz 74). Z kolei siostra Cecylia stara si¢ od-
wdziecza¢ Maryi za Jej mito$¢ przez odprawianie nabozenstw, nowenny,
rekolekcji, ciato swoje poddaje umartwieniom przez posty, biczowanie,
noszenie ostrej wlosiennicy, spanie na gotej podtodze. Oddaje si¢ Mat-
ce Bozej jako niewolnica. Na pamiatke tego aktu nosi zawsze na szyi
rézaniec (por. Dz 71).

Siostra Cecylia widzi w Matce Naj$wietszej swa Mistrzynie duchowa
i ufnie zwraca sie z prosba, by nauczyta ja jakiejs modlitwy, czym mog-
taby sprawia¢ Jej rado§¢. Maryja dyktuje jej koronke, dla uczczenia Jej
Niepokalanego Poczecia, odmawianej na sze$ciu dziesigtkach rézanca.
Od tej pory odmawia te koronke codziennie.

Modlitwa sktada sie z dwéch aktéw odmawianych na rézancu. Za-
miast Ojcze nasz: ,Maryjo w rece Twoje polecam czysto$¢ duszy, serca,
ciata, wszystkich zmystéw i momentéw mojego zycia, teraz i na calg
wieczno$é. Amen”. Zamiast Zdrowas Maryjo: ,Przez moment Twego
Niepokalanego Poczecia, przybadZ mi w moment skonania mego” (zob.
Dz 72). Pragnie réwniez odwdzieczy¢ sie Maryi za pociechy, jakich
doznaje za jej przyczyna od Dzieciatka Jezus i prosi o pomoc w tej
sprawie. Matka Boza poleca jej odmawiaé Magnifikat, siedem razy
dziennie (por. Dz 71-72).

Jako dobra Matka, udziela swej cérce nagany, gdy zwleka z rozpo-
czeciem rekolekeji, ktére corocznie odprawia przed uroczystoscia Naj-
$wietszej Maryi Panny Szkaplerznej (por. Dz 73). Gdy siostra czuje si¢
opuszczona przez przetozong i swego spowiednika, otrzymuje obietnice

»Choc cie wszyscy opuszcza, 1a cig nie opuszcze” (Dz 75). Siostra Cecylia
czesto cierpi, a Maryja pociesza ja, ale jednoczesnie, zapalajac jej serce
mito$cia, prosi: ,,Corko kochaij si¢ w krzyzu” (Dz 78).
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Spragnionej, by juz rozstaé sie z tym $§wiatem i by¢ z Nig, Maryja méwi,
by zaufala Jej (por. Dz 77). Za kazdym razem, gdy modli si¢ za przyczyna
Matki Bozej, w widzeniach ma potwierdzenie wystuchanych modlitw.
Coraz bardziej wzrasta jej mitoéé i wdziecznoéé do Matki Bozej, za kaz-
dym razem, wypowiadajac imie Maryi z szacunkiem, chyli glowe, a gdy
to czyni, otaczaja ja aniotowie (por. Dz 79).

Wzrastajac w mitosci do Boga i Matki Bozej, jednocze$nie coraz bar-
dziej kocha Krzyz. Pragnieniem jej serca jest wspolcierpie¢ z Chrystusem
dla zbawienia dusz. Wyraza to znamiennymi stowami: ,,biore na siebie
zbroije niewinneij Meki Zbawiciela, ij nig sie bede zastawiac na Sadzie
Twoim za te dusze, ktoreij przewinienia przyjmuje na siebie, ij pokta-
dam nadzieie w nieskonczoneij dobroci Twoieij, ze mitosc Twoia, ktora
byta poczatkiem do przyiecia, bedzie koncem do zgladzenia wszyst-
kich win, ktore przyietam na siebie” (Dz 90). Te stowa to juz od tej pory

»credo” jej zycia. Oddaje siebie jako ,,catopalna Ofiara Nieba” i staje sie
»Meczenniczka Boskieij Mitosci” (Dz 134, por. Dz 40).

Ofiaruje siebie, gdy klasztory we Lwowie s3 zagrozone pozarem,
podejmujac rézne umartwienia. Gotowa jest nawet na przyjecie kary,
w przypadku, gdy zakon ma by¢ ukarany przez zniszczenie ogniem (por.
Dz59,91-92, 150). Réwniez wtedy, gdy przez dtugi czas nie ma deszczu,
co grozi glodem i innymi plagami, pada na ziemie przed ukrzyzowanym
Zbawicielem iz wielka ufnoécig btaga o deszcz. Dostaje zapewnienie, ze
tak sie stanie, jak prosi i rzeczywiscie deszcz obficie spada (por. Dz 147).

Prosi w intencji Polski, a Bég czyni zadoé¢ jej modlitwie i elekcja kréla
Stanistawa Augusta Poniatowskiego odbywa si¢ w pokoju, jakiego wczes$-
niej nie bylo (por. Dz 149). Dopoki zyje, powstrzymuje kazaca reke Boga
nad Polska, jak miata obiecane, i wszelkie zto nastepuje dopiero po jej
$mierci (por. Dz 149). W 1766 roku, rok przed jej $miercig, gdy styszy
o grozbie schizmy w Polsce, zatroskana o wiar¢ ojczyzny, podejmuje
ostra pokute i prosi Boga o pomoc. W odpowiedzi zostaja jej ukazani

$wieci patronowie Polski, ktorzy strzega Krélestwa Polskiego (por. Dz 97).
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Ofiara za dusze zakonne, bedace w niebezpieczenstwie odrzucenia
swego powolania, zostaje przyjeta, Bég zamienia swoj gniew w mito-
sierdzie (por. Dz 92-93, Dz 138, 150-151). Modli sie za chorych, widzac
w nich cierpigcego Chrystusa (por. Dz 93). Szczegdlnie mita Bogu ofiarg
jest ta, gdy wyprasza taski uzdrowienia dla tych, od ktérych doswiadczyta
wczesniej wiele krzywd (por. Dz 94). Bog nigdy jej nie odméwit, gdy
prosita o uzdrowienie blizniego z wyjatkiem, gdy nie byloby to dobre
dla zbawienia danej osoby (por. Dz 130, 131).

Smier¢ siostry Cecylii

Siostra Cecylia ptoneta ogniem mitosci do swego Oblubiefica, ptomien
ten wzniecal w niej Pan Jezus przez cale jej zycie. Na zewnatrz obja-
wialo sie to wysoka ,,temperaturg” (por. Dz 153), ktéra miata charakter
nadprzyrodzony i zadne zabiegi lekarzy nie potrafily tej temperatury
obnizy¢. Swigtobliwa siostra Cecylia, spragniona rozlaczy¢ sie z ciatem,
by zjednoczy¢ sie na zawsze z Bogiem, gdy lezata w wysokiej goraczce,
oddata swoj ostatni moment zycia Panu Jezusowi przez zastugi $w. Jana
od Krzyza. Odprawiala nowenne w tej intencji, by oddaé swe zycie w akcie
mito$ci Bozej. Poprosita réwniez, by do jej celi przyniesiono obraz Matki
Bozej Berdyczowskiej i zapalono przy nim $wiecg. Wtasnie przed nim
podczas modlitwy, po $§mierci swego brata Fabiana, doznata wielkiej faski—
od Maryi otrzymata na swe rece Dziecigtko Jezus (zob. Dz 54). Spetniata
sie takze obietnica Maryi, ze nie zazna smutku $miertelnego, gdyz Ona
bedzie przy niej (zob. Dz 77). Po przyjeciu z wielkim nabozenstwem
sakramentéw $wietych, w sobote 11 kwietnia 1767 roku, w dniu po-
$wieconym Matce Bozej, podczas mszy $wietej $piewanej, ,,mile w Bogu
zasnela” (Dz 154). Po kilku latach, gdy otworzono trumne, okazato sie,

ze cialo siostry Cecylii nie uleglo skazeniu (por. Dz 154).
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kaski otrzymane za przyczyna siostry Cecylii

Tuz po $mierci siostry Cecylii rozeszla si¢ stawa jej $wigtobliwosci. Wie-
le 0s6b zaczeto zwracaé sie w modlitwach do Boga za jej przyczyna.
Wstawiennictwu siostry Cecyli przypisywano wielorakie faski.

Jej spowiednik, o. Kazimierz od $w. Awertana, na koficu Dzienniczka,
zapisuje wiele przyktadéw, $wiadczacych o cudownej interwencji zmartej.
Zostanie podanych tylko kilka, poniewaz ten temat bedzie rozwiniety
w dalszej czeéci pracy. Na szczegdlng uwage zastuguje $wiadectwo miesz-
kanki Lwowa, Jadwigi Tamburini z tego wzgledu, ze byta penitentka tego sa-
mego spowiednika, 0. Kazimierza. Jest On, réwniez autorem jej zyciorysu.
PaniJadwiga otrzymata od tegoz spowiednika obrazek Matki Bozej, nama-
lowany nablaszce, bedacy osobistym przedmiotem siostry Cecylii. Kiedy
jej corka $miertelnie zachorowataibyta juz wletargu, potozyta ten obrazek
naglowie dziecka, modlacsie: ,,Panieiesli wola Twoija, dla zastug Stugi Two-
ieij Cecylii, uczyn upodobanie z tym dziecieciem” (por. Dz 156). Nasta-
pita natychmiastowa poprawa, dziecko wkrotce catkowicie wyzdrowiato.

Kolejne $wiadectwa s3 potwierdzone zapisem $wiadectw, spisanych
w kronikach Archiwum Karmelitanek Bosych w Krakowie na Wesotej,
przez Matke Cherubine Walerie od Troéjcy Przenaj$wietszej. Jednym
z nich jest §wiadectwo Przeoryszy s. Anny Zofii od Ducha Swictego,
ktéra chorowala powaznie na gardlo. Zwracajac sie do Boga stowami:

»Niech bedzie blogostawiona Troijca Przenaijswietsza za wszystkie taski
ij dary, ktorymi obdarowata wielebna, czcigodng s. Cecylie” (Dz 156-157),
zostata catkowicie uzdrowiona.

Matka Eufrozyna Maria od Tréjcy Przenajswigtszej, przetozona tego
klasztoru (zmarta 16 stycznia 1781 roku), z powodu licznych zaje¢ zwiaza-
nychzjubileuszem miata problemz przygotowaniem si¢ do spowiedzi §wie-
tej. Wtedy zwrdcilasie o pomocdos. Cecyliiinie zawiodta sie (por. Dz 157).

Siostra Celestyna Teresa od Pana Jezusa, z tego samego klasztoru,
bardzo powaznie chorowata juz od dziesieciu lat, lekarze nie byli w sta-
nie jej poméc. Gdy byta juz w niebezpieczenstwie §mierci, infirmerka
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zaczela sie modli¢ za wstawiennictwem siostry Cecylii i do napoju, ktory
podata chorej, data skrawek welonu wielebnej siostry. Chora poczuta ulge
w cierpieniu i zasnela, po przebudzeniu okazalo sie, ze jest catkowicie
zdrowa (por. Dz 157).

SiostraR6za od JM Teresy, karmelitanka Iwowska. Wydarzenie miato
miejsce w roku 1775. Przelozona polecita jej, aby w swoich potrzebach
zwrocila sie o pomoc do czcigodnej s. Cecylii. Siostra Réza poczuta sie
tym nieco skrepowana, poniewaz nie wierzyla w jej $wietobliwo$¢. Pan
Jezus rozwialjej watpliwosci, podczas modlitwy miata widzenie, w ktorym
zobaczyla Pana Jezusa ze swoja Oblubienica, Cecylia i ustyszata stowa:

»Corko nie watp nic o teij oblubienicy moieij. IJ przycisnat ig do siebie.
Bo ci mowieg, ze task moich iest skarbnica. Ktora ij ciebie cieszyc, ij poma-
gaccibedzie” (Dz 155). Od tej pory s. Réza wiele razy zwracata si¢ do Boga
w roznych potrzebach, za przyczyna s. Cecylii i nigdy sie nie zawiodta.

Ojciec Kazimierz od §w. Awertana réwniez zamieszcza swoje §wiadec-
two, by jak méwi, odda¢ chwate Bogu, ,,ia, ktory ieij niegdys, lub niegod-
nym bylem rzadca, ij ktorym Zycie to zebrat z Konferencji z nig mianych,
ij innych prawdziwych dowodow, iako za Zycia oneij wielem skutko-
wal w Modlitwach Ieij, tak ij po dzis dzien gdy sie do Ieij zastug oddaje,
ij przez nig Boga o co prosze, natychmiast wszystko odbieram. Za co
niech Mu bedzie Czesc ij Chwata na wieki. Amen” (Dz 158).

Siostra Cecylia od Opieki $w. Jézefa bardzo wczesnie odgaduje,
ze wszystko jest taska, dlatego z wielka pokora i dzieciecg ufnoscia cat-
kowicie uzaleznia si¢ od Boga. Ma wielkie pragnienia, w odpowiedzi Bég

obdarza ja szczodrze i w ten sposéb powstaje Boze Arcydzieto.

Pisma siostry Cecylii Teresy od Opieki $w. Jozefa

Siostra Cecylia napisata autobiografie duchowa, ktéra wykorzystatjej spo-
wiednik, piszac: ,,Zycie Wielebney Siostry Cecylyi TereSsy od Opieki S. J6-
zefa”. Autobiografia zagineta, postac siostry Cecylii poznajemy na pod-

stawie jej Dzienniczka, przepisanego przez spowiednika, karmelite bosego
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ojcaKazimierza od §w. Awertana, Antoniego Cieptowskiego (9.06.1720—
03.1789), wieloletniego przeora klasztoru §w. Marcina w Krakowie, lek-
tora teologii, cieszacego sie opinig Teologa o duzej wiedzy i poboznoéci*.

Dzienniczek powstat na podstawie Dzienniczka duchowego napisanego
przez siostre Cecylie od Opieki $w. Jézefa, na polecenie tegoz spowied-
nika (por. Dz 7). Ponadto na podstawie wiadomo$ci zebranych podczas
rozmoéw i konferencji ojca Kazimierza z penitentky, wraz z komentarzami
samego spowiednika wyniktymiz obserwacji siostry Cecylii (por. Dz 158).

Ojciec Kazimierz napisal dwa egzemplarze Dzienniczka. Pierwszy
otrzymaly siostry karmelitanki bose w Krakowie na Lobzowskiej, pie¢
lat po $mierci siostry Cecylii w1772 roku. Drugi otrzymaly siostry
karmelitanki bose na Wesotej w 1773 roku™.

Dzienniczek w rekopisie jest wielkoéci A5, zawiera 158 stron, kartki
nie majg numeracji. Dzienniczek w wersji rekopisu pisanego atramen-
tem, poddanym juz wilgoci, byl niemozliwy do przeczytania. Dopiero
po zrobieniu zdje¢ kazdej strony, powiekszeniu i pogrubieniu czcionki,
nastepnie przepisaniu na komputerze, ukazalo sie autentyczne dzieto.

Ojciec Kazimierz od §w. Awertana redagujac Dzienniczek, podzielit
go na 25 rozdzialéw i kazdy zatytutowatl. Czes¢ tresci jest przepisana
dostownie z Dzienniczka siostry Cecylii, jako cytaty, szczegdlnie, gdy
podawane s3 stowa poszczeg6lnych Oséb Trojcy Przenajswietszej, Matki

Bozej, Aniotéw i Swietych, oraz stowa samej siostry Cecylii. Pozostata

54 Por. przypis 42.

55 Rekopis ten zostat ofiarowany M. Pelagii (Tekla) od $w. Szymona Stocka i in-
nym profeskom Iwowskim w Krakowie przez o. Kazimierza od §w. Awertana.
Matka Pelagia podpisata ,wyznania duchowe” w latach 1753-1781, czyli znata
s. Cecylie. Byla przeorysza, gdy klasztor zostal skasowany na mocy dekretu
cesarza Jozefa w styczniu 1782. Zgromadzenie liczyto 17 siéstr. Wszystkie
z wyjatkiem jednej chorej, opuscily Galicje. Matka Pelagia z dwoma siostrami
udaly sie do klasztoru §w. Marcina w Krakowie. Po jego kasacji w 1787 roku
siostry przeniosly si¢ do Klasztoru na Wesotej (por. Cz. Gil, Stownik polskich
Karmelitanek Bosych 1612—1914, dz. cyt., s. 127-128).
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cze$é napisana jest w trzeciej osobie i stanowi opisy jej historii zycia i do-
$wiadczen mistycznych. Opisy sa tak doktadnie odtworzone, iz odnosi
sie wrazenie, ze s3 to stowa samej siostry Cecylii, jedynie zamienione
na gramatyczng forme trzeciej osoby.

Na poczatku kazdego rozdziatu o. Kazimierz umieszcza swéj komen-
tarz teologiczny do tego, co nastapi. W kazdym komentarzu wstepnym
podkresla, ze wszystko byto taska i darem Boga, oraz wskazuje na konse-
kwencje otwarcia si¢ na nie, przyjecie i wspotprace siostry Cecylii z faska.

Na marginesie prawie kazdej strony o. Kazimierz umiescit krétkie
uwagi, napisane po facinie. Na przyklad, w I rozdziale: $wiadectwo po-
wolania do zycia w bliskiej relacji z Bogiem, mito$¢ zrodzona pod wply-
wem éwiatta Bozego, pierwsze widzenia Swietych (1739) i Nieba (1741).
Przewaznie s to wskazéwki dla Niego, méwigce o tym, gdzie sie znajdujg
poszczegOlne tresci zwigzane z zyciem nadprzyrodzonym, z asceza.

Podane s takze oznaczenia, gdzie w Pismie Swictym znajduja sie
przytaczane fragmenty. Nie znalaztam ani jednej uwagi, bioracej pod
watpliwosé prawdziwosé, ktéregokolwiek z przezyé mistycznych, czego
sie obawiatam przed zrobieniem tlumaczenia z taciny.

Rozdzialy s3 opracowane tematycznie, wida¢ od razu, ze reka Teologa.
Tylko pierwsze cztery sa napisane wedtug chronologii. Zawieraja historie
jej zycia od narodzenia do zlozenia profesji zakonnej, oraz ukazana jej
przez Boga ,,$liska i waska” droge, ktora bedzie kroczy¢ do Nieba. Po-
czawszy od pigtego rozdziatu, kazdy rozpoczyna sie wstepnym komenta-
rzem o. Kazimierza, wskazujacym na szczeg6lne wybranie i prowadzenie
przez Boga siostry Cecylii. Ukazuja heroicznos¢ Jej cnét i bogactwo
Bozych dar6w, na ktére w petni odpowiedziata.

Pigty rozdziat wskazuje na wejécie siostry Cecylii w proces oczyszczen
nocy ciemnej, poprzez napomnienia i przestrogi od Boga, Matki Bozej,
Aniota Str6za i $wietych, by byta ,,sposobna” na przyjecie wszystkich
przygotowanych dla niej daréw, aby uczynic jej serce zbiorem wszelkich
cnét.
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W kolejnych rozdziatach (od 6 do 13) jest ukazane jej zycie wedtug
cnoét teologalnych, ze szczegdlnym zwrdceniem uwagi na mito$é: mitosé
do Boga, Najswietszego Sakramentu, Dziecigtka Jezus, ukrzyzowanego
Zbawiciela, Naj$wietszej Maryi Panny, $w. Jozefa, z bogatymi opisami
otrzymanych task nadprzyrodzonych, oraz o mitosci blizniego. Cztery
kolejne rozdzialy od 14 do 17 przedstawiaja zZycie radami ewangelicznymi
z wyodrebnieniem pokory i cierpliwosci.

Osiemnasty rozdzial méwi o modlitwie siostry Cecylii i o faskach,
otrzymywanych podczas modlitwy. Dalsze pie¢ rozdziatéw od 19 do 23
stanowig opis uzywanych przez nig charyzmatéw, kazdy z rozdziatéow
opisuje inny dar. Dwudziesty czwarty rozdzial przedstawia szcze$liwg
$mier¢ siostry Cecylii z mitosci do Boga.

Ostatni rozdzial 25 zawiera opis dwunastu §wiadectw os6b, ktore
za przyczyng siostry Cecylii otrzymaly taski Boze. Na koficu wypowiada
sie 0. Kazimierz na temat task otrzymanych za przyczyna swej penitentki.

Nie ma kwestii autentyczno$ci Dzienniczka, gdyz zostat napisany
przez Jej spowiednika — teologa.

Dzienniczek jest przede wszystkim opisem pieknej relacji pomiedzy Bo-
giemiJego stworzeniem. Bog traktuje siostre Cecylie, jak dziecko z wielky
czuloscia, wyrozumiatoscia, zaradza wszystkim jej potrzebom. Zawsze wy-
nagradza najmniejszy przejaw pokory, postuszenstwo zachowania reguty,
postuszenistwo tym, ktérych wybrat dla jej prowadzenia we wzrastaniu.

Siostra Cecylia, mimo tak wielkich objawiefi, uznaje swoja matos¢;
nigdy nie ma w niej zarozumialo$ci, pewnosci siebie, ale jest delikatna
pokora, unizenie, dziecigca ufno$¢, poczucie wlasnej niewystarczalnosci,
ktora tak bardzo podoba si¢ Bogu, ze natychmiast reaguje na jej pragnie-
nia, wynagradzajac kazde poruszenie serca. Bég sam wybrat j i udosko-
nalal przez obdarowywanie tym, czego jej brakowato, czego nie starczato
jej stabej ludzkiej naturze.

Ukazywat jak bardzo si¢ nig cieszy, jak bardzo potrzebuje jej mito-

§ci i uwielbienia, czulosci, zjednoczenia z nia. Wiele razy pokazywat
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i zapewniat ja, ze ma juz miejsce w Niebie wsrod Aniotéw, Serafinéw
i Swietych. Jednak byt wymagajacy, stanowczy jak Dobry Ojciec. Uka-
zywal, jakie trudnosci sa konieczne do przezwyciezania wlasnej natury,
aby osiagna¢ Niebo. Jednocze$nie zapewnial o pomocy Niebian i o tym,
ze nigdy na tej drodze nie bedzie sama.

Pokazal, jak ogromnie wazny jest wysitek, wytrwatos¢, bycie nie-
ustannie zajetym sprawami Boga, gdyz to nie pozwala na dostep ztego,
czy na zajmowanie sie czymkolwiek, co nie jest dla Oblubienica — jako
wymog bycia zakochanym w Nim. Kiedy kazda mys$l taczy z Ukochanym,
czynnosci nie przeszkadzaja w nieustannym laczeniu si¢ mysla z Bogiem.
Uczy sie kochaé Boga kazda my$la, wypetniajac powotanie karmelitanki
klauzurowej, uzasadniane przez mistrza mistyki, $w. Jana od Krzyza:
»Jedna tylko mysl cztowieka ma wiekszg warto$¢ niz $wiat caty, dlatego
Bog tylko jest jej godzien™.

Wszystko jest taska, ale potrzebna jest wspotpraca, nieustanne otwar-
cie si¢ na taske wdziecznym, pokornym i spragnionym sercem. Jezus
ukazuje siebie jako Ten, ktory jest zakochany, caly czas zajety Swa Ob-
lubienica, reagujacy na kazdg mysl, gest. Obdarowujac za kazdym razem
pokojem, radoécig, szczeSciem, ktorego nie moze dac ten $wiat, gdyz
jest to juz przedsmak Nieba i szcze$cia wiecznego Niebian. Swoim za-
kochaniem ukazuje On, jakim jest naprawde, oswajajac Oblubienice
z rzeczywisto$cia Trojcy Przenaj$wietszej.

Relacja z Jej Oblubieficem jest osobowa, intymna, realna, odczuwalna,
cafa petna mitosci i tylko mitosci. Pokazuje, ze jest Tym ktory pierwszy
pragnie spotkania, ze zalezy mu na kazdym cztowieku. Zaznacza, jak
wazna jest czysto$¢ serca i catkowite oddanie. Tylko ON, adoracja, uwiel-
bienie, ktore oczyszcza i przygotowuje serce na coraz glebsze otwarcie

i zjednoczenie.

56 S34.



Pozytywny aspekt drogi
do zjednoczenia z Bogiem
siostry Cecylii

Zycie duchowe rozwija sie w dwéch écisle uzaleznionych od siebie aspek-
tach: pozytywnym i negatywnym'. Pierwszy z nich oznacza rozwdj otrzy-
manych od Boga daréw przy pomocy odpowiednich $rodkéw; drugi
natomiast walke z grzechem i oczyszczenie. Wedltug takiego schematu
zostanie przeprowadzona analiza drogi do zjednoczenia z Bogiem siostry
Cecylii. W celu ukazania pozytywnego aspektu jej drogi do zjednocze-
nia mistycznego, co jest przedmiotem badan w tym rozdziale, zostang
przedstawione dary, ktérych udzielit jej Bog, jej wspotpraca z faskg oraz
niektdre przejawy jej mistycznego zjednoczenia, jakimi sg zargczyny
i zaSlubiny duchowe oraz liczne zjawiska nadprzyrodzone.

Wspétpraca siostry Cecylii z taska zostanie w niniejszej monografii
ograniczona do ukazania cnét teologalnych realizowanych w kontekscie
zycia modlitwy oraz rad ewangelicznych jako istotnych $rodkéw, ktore
wspomagaja modlitwe i uzdalniajg wierzacego do zycia nadprzyrodzonego.

To ograniczenie wynika z materiatu Zrédlowego.

Modlitwa jako postawa teologalna

Podstawowa odpowiedzia wierzacego na powotanie do §wigtosci— owoc
zjednoczenia z Bogiem, jest postawa teologalna, na kt6ra sktada sie odpo-
wiedz wiary, nadziei i mitosci. Ta postawa stanowi szkielet calego zycia

duchowego. Z tej racji niektérzy autorzy omawiaja zaréwno modlitwe,

1 Por.]. W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 21-23.
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jak i rady ewangeliczne w $cistym zwigzku z cnotami teologalnymi®
Katechizm Kosciota katolickiego w cnotach teologalnych widzi zrédto
modlitwy (por. KKK 2662), a $w. Teresa z Avila podkresli z moca takze
kierunek odwrotny: wzrost cnét dzieki praktyce modlitwy (por. D 4,
3-4; TV, 5). Dla $wietosci wieksze znaczenie ma nawet praktyka cnét
niz kontemplacja i mistyczne taski modlitwy, jak na to wskazuje sposéb
postepowania Kongregacji ds. §wietych, ktéra u kandydatéw na ottarze
bada gléwnie heroizm cnét teologalnych i moralnych.

W opisie natury cnét teologalnych opieraé sie bede na Objawieniu Bo-
zym, Katechizmie Ko$ciota katolickiego, $w. Tomaszu z Akwinu. W celu
ukazania ich roli w zjednoczeniu z Bogiem siostry Cecylii, postuze sie
doktryna $w. Jana od Krzyza oraz opracowaniami teologéw, szczeg6lnie

karmelitéw bosych.

Modlitwa a wiara
Bég objawia sie cztowiekowi za po$rednictwem wiary i dzigki wierze
cztowiek moze Go ogladaé. Bog, ktorego imie jest tajemnicze i niewy-
mowne, staje sie ludzkim stowem (por. DV 6). Teologalna wiara jest pod-
stawg kontemplacji, gdyz cztowiek ze swej natury nie jest przygotowany
do ogladania i kontemplowania Boga, dopiero wiara wlana uzdalnia go do
tego. Trzeba zy¢ wiara, aby by¢ duszg kontemplatywna. Jedynie wiara
pozwala otworzy¢ sie na Boga takiego, jaki jest. Im silniejsza jest wiara,
jaka odznacza sie cztowiek, tym bardziej jest on zjednoczony z Bogiem
(por. DGK 11, 9, 1, 3)°.

Celem modlitwy jest zazyto§¢ z Bogiem, az do petnego z Nim
zjednoczenia. Swieci, ktérzy doszli do takiego zjednoczenia, méwia

2 Por.].W.Gogola, Rady ewangeliczne: teologia, praktyka, formacja, Krakéw 2003,
s. 20-27; por. takze: J. W. Gogola, Od Objawienia do zjednoczenia. Wyktad
teologii modlirwy, Krakow 2005, s. 114.

3 Por. A. A. Ballestrero, Wiara, nadzieja i mitos¢ drogq do swigrosci, przet. J. E. Bie-
lecki, Krakéw 2000, s. 34-35.
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o koniecznoéci szczegdlnej interwencji Bozej w zyciu wewnetrznym
cztowieka®. Podobng rzeczywisto$¢ mozna zaobserwowaé w zyciu
Magdaleny — w zakonie siostry Cecylii. B6g we wezesnym dziecifistwie
rozpalil jej serce mitoscia, ,ktorg sobie zaraz od dziecinstwa upodobat
ij ieszcze niemowle miloscia swoig rozpalal, udzielaiac ieij skrytych
swoich taiemnic” (Dz 1). W odpowiedzi oddala si¢ od gwarnych miejsc,
cala zajeta myélami o Bogu. Poszukuje samotnosci, jest niczym dusza
steskniona za Bogiem. W dziecinstwie, kiedy to dziewczynki bawia si¢
lalkami, Magdalena najchetniej zajmuje si¢ stawianiem ottarzykéw i bu-
dowaniem klasztor6w (por. Dz 3). Pobudzana wyobraznia, spowodowana
tymi zabawami, kieruje jej uwage na Boga, rozpala w niej mito$é i tesknote
za Nim. Dowodem na to jest jej serce otwarte na taske Bozg, jej reakcja
gotowosci pojscia za glosem Boga. Bedac $wiadkiem rozmowy na temat
surowego zycia w klasztorze karmelitanek bosych we Lwowie, jeszcze nie
ochtongwszy z przerazenia, ,,mocno przeieta zostata tym instynktem mo-
wigcym do Serca ieij przez Ducha S. Trzeba taka byc” (Dz 3). Wydawato
sie jej rzeczg niemozliwa oddali¢ od ukochanych rodzicéw, jednak pod
wplywem tych stow, zakryla sobie biatg chustka oczy i chodzac powtarza-
ta: ,,Bede Zakonnica, ale nie podobna, zeby taka. A w tym ieszcze tezeij
przeieta byta w duchu swiatlem Boskim mowigcym do nieij. Trzeba taka
koniecznie byc. Ktore zaraz uspokoito, ij utatwito wszelky ieij ciezkosc,
ktora byta z przyczyny oddalenia si¢ od Rodzicow. Iuz powolng sie sta-
tawiednym Duchowi Naijswietszemu, przestaiac na tym, iz trzeba bydz
w doskonalszym wieku taka Zakonnica iaka i3 chciat Pan uczynic” (Dz 4).
Odpowiedz jej swiadczy o tym, ze na ustyszane stowa w swoim sercu,
odpowiada z zywa wiara, w sposob wolny i dojrzaly, jest gotowa, by od-
powiedzie¢ Bogu ,,tak”. Jest przygotowana nie tylko przez praktyko-

wanie modlitw, ktorych nauczyli ja rodzice, ale takze dzieki glebokiej

4 Sw.Jan od Krzyza uzasadnia to w Modlitwie duszy rozmitowanej (por. S. 26).
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$wiadomosci obecnos$ci Boga w swym sercu, ona wie, ze to Bég do niej
przeméwit i wechodzi w dialog z Bogiem.

Wydarzenie to zmienia jej dzieciece zycie w bardzo dojrzate; mozna
je okresli¢ jako droge ku Karmelowi. Wspétpracujac z taska Boza, wy-
biera warunki typowe dla rozwoju modlitwy karmelitanskiej: samotno$¢
i milczenie’. Nie ma dla niej ,,nic milszego jak po osobnych miejscach
z samym przestawac Bogiem, przeciwnym zas sposobem konwerso-
wac z ludzmi za ciezka rzecz miata”(Dz 4). Z tego powodu slyszy wiele
zlosliwych uwag ze strony starszej siostry, jednak idac za pragnieniami
swego serca, konsekwentnie coraz bardziej ,,oddala sie od swiata” (Dz 4).
Magdalena cho¢ mata, wyczuwa, ze ,,nie mozna jednoczes$nie rozmawiaé
z Bogiem i ze $wiatem” (D 24, 5).

Szukanie samotno$ci i milczenie, to sprzyjajace warunki dla modlitwy
my$lnej. Swieta Teresa od Jezusa méwi, ze samo zastanawianie sie nad
tym, co méwimy, do kogo méwimy, kto przed nami stoi, jest juz modli-
twa my$lng (por. D 25, 3). Przykladem jej serca rozpalonego modlitwa
myslna jest wydarzenie, majace miejsce w szostym roku jej zycia. Rodzice
zachecaja jej starszg siostre Rozalie do zycia w Zakonie $w. Franciszka,
ona jednak odmawia. Magdalena, styszac to, natychmiast reaguje goto-
woscig stuzenia Panu Bogu w Zakonie. Upada do stép swego ojca i prosi
o pozwolenie zostania Bernardynem, by tak jak oni mogta ,,piastowac
Pana Jezusa w Naijswietszym Sakramencie” (Dz 5). M6wi to z takim
przekonaniem i moca, z tak goracym sercem, ze traci przytomno$¢. Widaé
u niej $wiadomos$¢ i wiare w obecnoé¢ zywego Pana Jezusa w monstrancji
oraz pragnienie adorowania Go. Bedac dzieckiem nie rozumie, ze dziew-
czynka nie moze zosta¢ Bernardynem, jednak jest wystarczajaco dojrzata
wewnetrznie, by B6g mégl ztozyé w niej obietnice, Ze stanie sie tak, jak
tego pragnie, bedzie trzymaé w swych dloniach monstrancje (por. Dz 5,
zob. Dz 44-45).

5  Por. T. Merton, Modlitwa kontemplacyjna, Poznah 1986, s. 25-37.
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Rozpalona coraz wieksza mitoscia do Boga, pragnie Mu ofiarowa¢
nowe modlitwy i nabozefstwa. Szuka pomocy u starszej siostry, ktora
proponuje jej nabozefistwo do Opatrznoéci Bozej. Rozumujac po swo-
jemu, ze chodzi tu o pro$by w sprawach doczesnych, stwierdza, ze nie
potrzebuje juz nic, co sie dotyczy spraw doczesnych (por. Dz 6). Po-
stanawia sama sobie poradzi¢ i w poboznych ksigzkach szuka nowych
modlitw. Odnajduje w ksigzce z pie$niami, pie$f zawierajaca historie
meczenstwa $w. Barbary, a takze o §w. Stanistawie Kostce. Poznanie zycio-
ryséw tych $wietych, owocuje nowym rodzajem modlitwy, ubogacanym
nadprzyrodzonymi wizjami o nich, rozmys$laniem o ich zyciu (por. Dz 6)°.

Mimo mtodego wieku rozumie, jak wielka chwalg w Niebie ciesza
sie ci, ktorzy cierpig dla Chrystusa, majac $wiat za nic. Sprawia to w niej
ogromne pragnienie, by stuzy¢ Bogu. Zapominajac o dziecigcych zaba-
wach, wybiera samotno$¢, by przebywaé z Bogiem i wielbi¢ Go. Ode-
rwanie matej Magdaleny od $wiata zewnetrznego jest konsekwencja jej
nieustannego skupienia wylacznie na Bogu. W takich chwilach ,,Bog
sie ieij czesto udzielal, odkrywaijac ieij Chwate swoia ij pieknosc rzeczy
Niebieskich przy zabraniu zmystow, to iednak byto krotkim sposobem
dla nieudolnosci lat, ij sit dzieciecych. Te zas taski Boskie nie tylko od-
bierata na osobistych mieijscach, ale tez ij przy obecnosci innych” (Dz 6).

Pé6zniej, bedac juz zakonnica, w postuszenistwie spowiednikowi, opi-
suje doktadnie ogladanie Nieba, w ktérym wéwczas pragnie juz pozostaé
(por. Dz 7-8).

Dla Magdaleny Bog staje sie jedynym Przyjacielem. Do§wiadczanie
Jego bliskosci i trwanie w tej mitosnej bliskosci, staje sie jej modlitwa.
Podczas niej poglebia sie ta przyjazn, a do§wiadczenie mito$ci przemienia
ja w matg Oblubienice Jezusa. ,,Temi tedy nadzwyczaijnemi pobudzona ta-

skami Boskiemi Magdalena, co raz to w wigkszym obrzydzeniu wszystkie

6  ,Szukajcie czytajac, a znajdziecie rozmy$lajac; pukajcie modlac sie, a bedzie
wam otworzone przez kontemplacje” (KKK 2654).
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pociechy swiata tego miata, ij tak byta od ludzi daleka, ze ij do swoich
domowych przykro ieij bylo przemowic, najwiekszg zas miata pocieche
z samym sie Bogiem zabawiac, przy pracach dziennych sily swoie z mi-
tosci Iego wyniszczajac. Nocy zas bezsenne na modlitwie trawiac” (Dz 8).

Modlitwa i bliskie obcowanie z ukochanym Przyjacielem, nie jest
oderwane od zycia, nie zatrzymuje si¢ tylko na intymnej zazyltosci z Nim.
Wszystko co robi, robi z mitoscia. Niespotykane, aby dziecko w tym wie-
ku spedzato noce na modlitwach, Magdalena przeciwnie: ,Miatam wielkie
upodobanie na Modlitwach nocnych, gdy wszyscy poszli do spoczynku,
naimileij mi byto wtenczas trwac na Modlitwie, bo taka stodkosc czutam,
ze kazdy moment peten byt pociech dusznych, to miejsce, na ktorym
kleczatam, zdato mi si¢ ze byto Niebem, ij w tych zwyczaijach, prowadzit
mnie Bog do dwunastego roku” (Dz 8-9). Obserwujac jej zaangazowanie
w modlitwe mozna powiedzie¢, ze dla Magdaleny modlitwa to pragnienie
przebywania w obecno$ci Bozej.

Cho¢ nieswiadoma tego, z nocnej samotnosci uczynifa sobie miesz-
kanie obcowania sam na sam z Bogiem, w niedalekiej przysztosci straz-
nikiem tej samotnoéci bedzie dla niej cela zakonna’. Samotno$é, sama
w sobie, nie jednoczy z Bogiem, lecz mitos¢, ktdra dzieki samotnosci
osiaga swoja pelnie.

Swieta Teresa od Jezusa méwi, ze jesli ktos Zyje pragnieniem pozosta-
wania tylko sam na sam z Bogiem, pozostawiajac §wiat z jego rozrywkami,
to znajduje sie na wysokim szczeblu zycia duchowego, wiekszo$¢ jest juz
zrobiona (por. Z 11, 12). Istotnie Magdalena jest juz przysposobiona
do modlitwy myslnej, ktéra zgodnie z definicja podang przez $w. Terese:

»jest nawiazywaniem przyjazni, podejmujac wielokrotnie nawigzywanie

[jej] sam na sam z Tym, o ktérym wiemy, ze nas mituje” (Z 8, 5).

7 Por. M. Zawada, Zaslubiny z samotnosciq. Znaczenie milczenia, samotnosci
i ukrycia na drodze do Boga, Krakow 1999, s. 143, 145.
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Idac za tokiem myslenia Thomasa Mertona, nazwa ,,modlitwa my$lna”
nie oddaje adekwatnie znaczenia tego terminu. Rzadko modlitwa anga-
zuje tylko umyst. W modlitwie bierze udziat caly cztowiek. Modlitwa
pochodzi z serca cztowieka, odnowionego przez Ducha Swietego. Mozna
powiedzied, ze modlitwa rozpoczyna sie przez powrdt do whasnego serca®.

Uwzgledniajac ,,przysztos¢” modlitwy Magdaleny, bedzie whasciwym
juz teraz nazwaé jej modlitwe ,,modlitwa serca™. Dlatego tez po wsta-
pieniu do Karmelu, modlitwa siostry Cecylii nie powoduje rozdzwigku
pomiedzy modlitwa osobistg a chorowa. Caly czas $wiadomie przezywa
obecno$¢ Boza, ,napetniona czesto pociechami Niebieskimi, kazdy Akt
Chorowy ij ceremonie, byly mi pobudka do wiekszej mitosci Boga, po-
zwolil mi sie Bog zapatrywac na swoij Maiestat nieskonczoneij chwaly,
czesto widzac chor napetniony iasnoscig ij zamieniony w Niebo” (Dz 16).

Jej spowiednik, o. Kazimierz od §w. Awertana, pisze na temat modli-
twy Magdaleny: ,,obdarzona od Boga modlitwa w stopniu doskonatym,
ktora zwykta tak scisto taczyc dusze z Bogiem, iz nie tylko na nieij mitego
uspokoienia zazywaia, ale tez duchem podnoszone bywaig do niedosci-
glych sekretow Boskich, ktore Pan zwykt takowym duszom, iako swoim
udzielaijac poufalym przyiacielom, wedtug upodobania swego, ij kon-
dycji stanu zycia smiertelnego. O czym na wielu miejscach namienia.
Iz sie ieij zdato ijakoby ciata nie miata na sobie, ij tylko Bog ij dusza byta,
oplywajaca w Niebieskich delicijach, gdy sie zabawiata przy wysokich
kontemplacijach, Swietg z Bogiem rozmowg” (Dz 135-136).

8  Por. T. Merton, Modlitwa..., dz. cyt., s. 25.

9  Duzieciatko Jezus nazywalo jej serce swoja ,,kolibeczka” (Dz 41). Innym razem,
gdy sie uzala, ze nie czuje Go w swym sercu, odpowiada ,,Ty mnie do siebie
zabierasz, ij ustawicznie w Sercu swoim trzymasz, a ia ci tez nie mial wzigc
wzaiemnie Serca twego, mito ci ze mna, mnie tez milo z Sercem twoim”

(Dz 58-59).
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Modlitwa Karmelu jest skierowana na kontemplacje'®. Warunkiem
kontemplacji jest czysto$¢ i mito$¢, przy czym zdecydowanie i mocno
$wieta Teresa od Jezusa podkresla, ze dar ten jest zupelnie darmowy. Moz-
na do niego dazy¢, ale nie jest wlasciwe, aby go oczekiwad, tajemnica thwi
w catkowitym oddaniu serca i woli'’.

Siostra Cecylia jest przyktadem karmelitanki, powtarzajacej swym
zyciem motto proroka Eliasza, swego wielkiego Patriarchy: ,Zyje moj
Pan, a ja przebywam w Jego obecnos$ci”'>. Odczuwanie i chodzenie
w obecnoéci Bozej jest tym, co rozumie si¢ przez kontemplacje w Kar-
melu. Wiara siostry Cecylii pozwala jej przebywaé w Bozej obecno$ci
juz od wezesnego dziecinstwa. Bog jako pierwszy wyszedt z inicjatywa,
wezwaniem: , trzeba taka by¢”. W odpowiedzi mata Magdalena od razu
wchodzi wszczery, ufny dialog z Bogiem i z wiarg méwi ,,bede Zakonnicg”
(por. Dz 3-4). OdpowiedzZ na Boze wezwanie stalo si¢ poczatkiem tajem-
niczej relacji pomiedzy Bogiem i nig, otwarciem na glebokie zycie nad-
przyrodzone. Wiara jako dar nadprzyrodzony pomaga jej teraz poznawac
Boga takim, jakim jest w rzeczywistosci, przylgnaé do Niego na zawsze.
Zyje w samotnoéci dla Boga, tajemniczo obecnego w jej sercu, gdzie uczy
sie zy¢ przed Jego Obliczem. Jej modlitwg jest odczuwanie obecnosci
i zywe spotkanie z Przyjacielem, ktéry z chwilg wstapienia do Karmelu
staje sie jej Oblubieficem. Jak sama méwi, Maryja data jej Karmel, aby
tam mogla w najwiekszym wymiarze przyja¢ to, co przygotowat dla jej
zycia Oblubieniec (por. Dz 11).

Modlitwa mitosnego dialogu prowadzi ja do coraz wigkszej zazytosci
z Tym, w ktérego obecnosci zyje. Swiadezy o tym tekst Dzienniczka:
»,Czesto w uzywaniu miata Akty Wiary, Nadziei i Mitosci Boskieij, przy

10 Sw. Teresa od Jezusa, wrecz probuje wzbudzaé u siéstr entuzjazm i tesknote
za tym darem Bozym, niemal przynagla: ,Zrozumcie to dobrze, ze wszystkie
powinny$my sie o to staraé, bo po to tu jestesmy” (D 18, 3).

11 Por.D 28, 12.

12 ,Zyje Pan, Bog Izraeléw, przed ktérego oblicznoscig stoje!” (Wlg 1 Krl 17, 1).
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ich czynieniu zabieral do siebie ducha ieij Pan, ij skrytych swoich udzielat
ieij taiemnic [...]. Gdy pomysle Boga niepoijetego w Wierze, zaraz si¢
Troijca Przenaijswietsza pokazuie, ij Niebo otwiera, ij wszystkie artykuty
Wiary Swieteij Stoneczng iasnoscig okryte pokazuija. Gdy czynie Akty
Nadziei ze Go ogladac bede, Ociec Przedwieczny rece rozciaggnawszy
milosierny si¢ prezentuie z otwartymi piersiami, z ktorych promienie
wypadaijg na caly okrag Ziemski [...]. Czyniaceij zas dzieki za Dobro
Stworzenia odkupienia, ij oswiecenia w Troijcy Jedyny, odkrywat swoij
Maiestat mowiac do nieij: Nie masz mi nic milszego nad wdziecznosc
stworzenia” (Dz 95-96).

Cztowiek ma psychike zalezng od jednej wladzy, jaka jest intelekt.
Ten za$ porusza i kieruje wola. Poniewaz za§ wlana cnota wiary ma swoja
siedzibe w intelekcie, jej zadaniem jest podnies¢ intelekt do nadprzyro-
dzonego poznania Boga®. Z tej racji, jak nie mozna pozna¢ Boga bez
wiary, tak nie mozna modli¢ si¢ bez wiary. Siostra Cecylia czgsto czyni
tematem swego rozmyslania prawdy wiary. Chcac sprawi¢ Bogu radosé¢
rozmys$la o Bozej Madroéci, Wszechmocy i Mitoéci'!. Za kazdym razem
wchodzi w zachwycenie, podczas ktérego Bég pozwala jej ogladac swa
Wielko$¢, Wszechmoc, Madrosé: ,,Dawat poznawac niedoscigly swoie
Madrosc, rozporzadzaijaca wszystkie rzeczy wedtug woli ij upodobania
swego, [...] pozwalat widziec siebie ij calego nieba picknosc, odkrywat calg
z wszystkimi kreaturami tak rozumnemi, iako ij nierozumnemi” (Dz 96).

Prawdy wiary przekraczaja rozum cztowieka, dlatego po objawieniu
ich przez Boga moga sta¢ si¢ dla niego przedmiotem kontemplacji. Jak
zauwaza $w. Tomasz z Akwinu, naturalny rozum bez pomocy $wiatta

Ducha Swietego nie jest w stanie poja¢ odwieczne prawo Boze. Tylko

13 Por. A. A. Ballestrero, Wiara. .., dz. cyt., s.15-18.

14 Sw. Jan Pawet II wiare i rozum taczy nierozdzielnie, poréwnujac do dwéch
skrzydel, na ktorych duch ludzki unosi sie, kontemplujac prawde. Wiara jest
jakby czynnoscia mysli, a odpowidzig na odwage wiary bedzie musiata by¢
odwaga rozumu (por. §w. Jan Pawel 11, Fides et ratio, 43, 48).
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inteligencja, bedaca darem Ducha Swigtego, pozwala odkry¢ glebokie
i prawdziwe znaczenie prawa Bozego. Stad mistycy wpadaja w zachwyt
wobec tajemnic Bozych, gdyz dla ich intuicji staja sie one przejrzyste.
Whasciwym owocem dla daru rozumu bedzie pewno$¢ wiary, za czym
bedzie szta pewnos¢ intelektualna, pewno$¢ sadu wplywajaca na prymat
Boga iJego spraw®.

Ta pewno$¢ przyczynia si¢ do zdobywania przez dusze doskonalej
réwnowagi wewnetrznej. Zycie mistyczki staje sie proste, wyznaczone
maksymga —dla Boga wszystko, bez Niego nic'®. Cate zycie siostry Cecylii
byto modlitwa i zabieganiem o chwale Boza, nieustannym zaangazowa-
niem sie w realizacje poleceft Boga. Dzieki chodzeniu w obecnosci swego
Oblubienca i rozwazaniu Jego Tajemnic czynila swe Zycie ustawiczna
adoracja Boga (por. Dz 97-98).

Poniewaz wiara jest darem, nie jest czym$ narzuconym, wymaga wol-
nego przyjecia ze strony woli cztowieka. Bog sprawia w nas cnote wlana,
bez naszego udziatu, lecz nie bez naszej zgody". Kardynat Anastasio
Alberto Ballestrero wyjasnia, ze taska wiary udzielona bezposrednio du-
szy, bez udzialu woli i zgody cztowieka, cho¢ sprawilaby jego o$wiecenie,
to jednak $wiatto wiary bytoby tylko prostym, powierzchownym przyje-
ciem i nie sprawitoby asymilacji samego §wiatla. W ten sposob akt wiary,
bedac darem i czynem czlowieka, staje sie dla niego zasada nowego zycia'®.

Siostra Cecylia zyje wiarg. Przyktadem tego jest fakt jej zatroskania
o wiare §wiata, ale przede wszystkim pewnos¢, ze to sam Bog ukazuje jej
swoja wole, ktéra ona natychmiast i dokladnie wypetnia. Podczas mo-
dlitwy Bég ukazat jej ,caly swiat, iak iaka pomroka okryty. Ludzie zas
niby nim wielce pomieszani, ij iakoby od rozumu odchodzacy. Gdy zas

15 Por.STh,II,6,1.

16 Por.STh, II-11, 8, 3, 5, 6,8.

17 Por. A. A. Ballestrero, Wiara..., dz. cyt., s. 22-23.
18 Por. LG 12,41.
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prosi Boga aby ieij dat poznac, coby to znaczyto, az styszy odpowiedz:
Corko oto sam lud wydziera si¢ z rak moich, ij leciec chce na potepie-
nie, zburzyc Kosciot ij Wiare Swieta, ale czyn Pokute, ij nie przestan
prosic, a ia usmierze wszystko, za mitosc twoi¢ ku mnie” (Dz 96-97).
Po tym do$wiadczeniu tylko pyta, jakg pokute ma czyni¢ i doktadnie sie
do tego stosuje. Dzieki wierze jej modlitwa przeradza sie w zywa, osobowg
i nieustanng relacje z Bogiem, jej ufno$¢ nie ma granic.

Wiara jej jest wyznawana nawet podczas snu. Bedac atakowana we $nie
pokusami przeciwko czystosci, odpedza je stowami: ,,Jam slub czystosci
Maryi uczynita”. Innym razem, gdy sen si¢ powtarza, stowa: ,,A Stowo
stato sie Ciatem ij zamieszkalo miedzy nami” stanowia skuteczng obro-
ne. Po przebudzeniu wyraza Bogu wdzieczno$¢ za wspomagajaca taske
(por. Dz 112).

Dar wiary to tylko pierwszy gest Boga, przyjety staje sie nieograni-
czonym bogactwem cztowieka, gdyz Bog pragnie staé sie ,,wlasnoécig”
cztowieka. Poprzez wiare wewnetrzne zycie Boze, w pewien sposéb staje
sie wlasno$cig duszy. Przez wiare cztowiek zostaje wprowadzony w do-
$wiadczenie posiadania Boga i w ten sposob staje sie zaczatkiem zycia
wiecznego w cztowieku®.

19  Sw. Tomasz poucza, ze dary s3 doskonatosciami, ktére pomagaja cztowiekowi
w uleganiu natchnieniom Bozym odnosnie do celu ostatecznego, do ktérego
zwraca nas rozum, w miare jak jest usprawniany przez cnoty teologalne. Dary
Ducha Swietego, bedace Boza inicjatywa, wnosza do duszy swoisty sposéb
dziatania. Dar wiedzy pomaga zrozumie¢, jak pragnaé rzeczy, by nie dzieli¢ ser-
ca pomigdzy stworzenie i Stworcg, by korzysta¢ z nich tylko po to, aby Bogu
oddawa¢ chwate. Dar rozumu potrzebuje kierownictwa Bozego, gdyz Bog zna
i pojmuje wszystko, a kierownictwo to, dokonuje sie przez dar rady, ktory
wspomaga nadprzyrodzony zdrowy rozsadek, bedacy wolnoscia i pewnoscia
dziatania. Tej zalety nie zdobywa si¢ samemu, jest ona owocem glebokiej, wy-
trwalej, wspaniatomy$lnej wiary, udoskonalonej przez dary Ducha Swicte-
go. Dusza obdarowana nabywa szczegdlnej delikatnosci sumienia, wyczuwa
czego Bog od niej oczekuje, czym sprawi¢ Mu radoéé. Powyzsze dary spra-
wiaja, ze wiara staje sie przyczyna catkowitej odnowy myslenia, odczuwania,
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Poznanie Boga, ptynace z wiary, sprawia w duszy pragnienie Boga
samego. Tego, ktéry objawia si¢ jako Prawda, Dobro i Milos¢, a poznajac,
szuka Go (por. DV 2). W miare, jak siostra Cecylia poznaje Boga, dazy
do posiadania Go; staje si¢ On celem jej zycia. Ta sytuacja wyplywajaca
z wiary, staje sie u niej podstawa drugiej cnoty teologalnej — nadziei.

Modlitwa a nadzieja

Swiety Tomasz z Akwinu wyjasnia, ze wiara poprzedza nadzieje, gdyz
przedmiotem nadziei jest przyszte dobro, cho¢ trudne, lecz mozliwe
do osiggniecia. Jest nim z jednej strony szczesliwo$é wieczna, a z drugiej
pomoc Boza®.

Bo6g obdarowujac cztowieka wiara, udziela mu jednoczes$nie nadprzy-
rodzong cnote nadziei, czyli udziela mu mozliwoéci dazenia do Niego
(por. GS 19).

W teologii z nadziejg zwigzana jest ludzka wola, gdyz to w niej znaj-
duje on pragnienie szczescia i kontaktu z Bogiem. Kazda modlitwa jest
skierowaniem woli ku Bogu, przy czym wlasciwym aktem woli jest mitos¢.
Woéwczas nadzieja jest prawdziwa moca kierujaca go ku Bogu. Za posred-
nictwem wlanej cnoty nadziei cztowiek staje sie zdolny do tego, by pra-
gnac Boga, rozumie, ze tylko sam Bég moze by¢ jego bezgranicznym
uszczesliwieniem?!.

Siostra Cecylia posiada dziecigca ufno§¢ i pokore, polega tylko na Bogu.
Chcac przeblaga¢ Go za jej wciaz powtarzajacy sie ,,utomnosé — zbyt-

nig wesotkowato$¢”, zwraca sie do Niego z wielka szczeroécig: ,,O moij

spostrzegania. Z tych dar6w wiele czerpie zycie kontemplacyjne, ktére dzieki
nim staje sie rozkosza dla duszy, blogostawiefistwem, jest poczatkiem zycia
wiecznego (por. STh, I-11, 68, 1, 2; IT-11, 9, 3; 52, 1; por. takze: A. Ballestrero,
Wiara..., dz. cyt., s. 45-46, 60-70).

20 Por.STh, 111, 17, 7.

21 ,Sama jednak sprawno$¢ nadziei, ktéra cztowiek oczekuje szczeécia, nie jest
owocem zastug, lecz samej tylko taski” (STh, 11,17, 1).
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Stworco ij czemuz tego nie odbierzesz, bo ia swoieij natury przemienic

nie moge. Ale zatop mnie w swoich ranach ij nie dopuszczaj mi Ciebie

obrazac”. Bogu podoba sie jej ufnosé i prostota, zapewnia j3 o Swej mi-

tosci, ,,Corko nie lekaij sie, gdyz ia zawsze iestem taskawy na ciebie, bom

cie mocno umitowat” (Dz 31).

Zyjac nadzieja, odczuwa doswiadczalnie mitos¢ Boga do siebie, stad

wyplywa jej goraca, ufna modlitwa. Wlasnie nadzieja jest zasadg jedno-

czaca wszystkie pragnienia cztowieka, skupiajace sie na jedynym celu,

jakim jest B6g. Mnogo$¢ pragnien poza Bogiem zawsze bedzie stanowié¢

zagrozenie dla nadziei®.

Bog pierwszy wychodzi naprzeciw, udzielajac taski modlitwy, wzbu-

dzajac jej pragnienie. Siostra Cecylia z ptaczem, jednoczesnie z wielka

swoboda i prostota serca, zwraca sie do Boga ze swoim pragnieniem

»O moij Stworco, ij kiedyz mnie rozlaczysz z tym mizernym cialem?

Ij pokisz tego bedzie wiezienia? — styszy Pana méwigcego z niewymowng

dobrocia — Wzaiemnie ia ci¢ pragn¢ u siebie miec” (por. Dz 136). Modli-

twa, bez wzgledu na to, czy zdajemy sobie z tego sprawe czy nie, jest spo-

tkaniem Bozego i naszego pragnienia. Bég pragnie aby$my Go pragneli
(por. KKK 2560)*.
Zycie karmelitanki jest pragnieniem i oczekiwaniem na spotkanie

z Oblubieficem i wlasnie to oczekiwanie jest typowym wyrazem teo-

logalnej cnoty nadziei*. Dzieki teologalnej cnocie nadziei Bég jest dla

siostry Cecylii wielkim i jedynym pragnieniem zycia. Ze wzgledu na to

pragnienie, ktore rozpala i podsyca serce, nadzieja w niej jest juz mitoscia

Boga, a odpowiedzia mitosci na to jedyne pragnienie, jakim jest Bog, staje

sie jej szczera modlitwa?,

22
23
24
25

Por. A. A. Ballestrero, Wiara. .., dz. cyt.,s. 77.

Por. M. Zawada, Pragnienie. Wysokos¢ architekiury duchowej, Krakéw 2012, s. 203.
Por. A. A. Ballestrero, Wiara. .., dz. cyt., s. 297.

Katechizm poucza, ze dzieki cnocie teologalnej nadziei, pragniemy jako na-
szego szczescia, zycia wiecznego w Krélestwie niebieskim, pokiadajac ufnosé¢
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Siostra Cecylia, rozpalona mitoscig Bozg, jeszcze w poczatkach swego
zycia zakonnego, chce rozstac si¢ ze §wiatem pelnym niebezpieczenstw
prowadzacych do utraty Boga, i juz by¢ z Nim. Goraco kochajac Boga,
wcigz o Nim mysli. Nie interesuje ja wcale to, co dzieje sie wokét niej, caly
umyst ma pochtoniety tylko Nim. Pragnienie Boga jest jedyna potrzeba,
ktéra ja interesuje i angazuje. Jej wierno$¢ ideatowi §wietosci bierze sie
stad, ze jej jedynym uczuciem jest oczekiwanie i nadzieja, ze dojdzie
do posiadania Boga, szcze$cia wiecznego. Trescia jej zycia jest jedynie
tesknota za Bogiem, wzdychanie za Nim. W miare uptywu czasu te pra-
gnienia u niej rosng, bowiem nadzieja wlewa w jej Zycie miare wieczno-
$ci: ,Serce ieij zapalato sie mitoscia Jego ij rosto w nieij co raz to wieceij
nieustanne pragnienie rozstania si¢ z tym zyciem smiertelnym, aby bez
boiazni utraty Boga, zostaigc przy osiggnieciu Jego doskonata patato
mitoscig” (Dz 40).

Nadzieja jest motorem catego zycia duchowego®. Na mocy teologal-
nej cnoty nadziei cztowiek ufa, ze Bog go nie zawiedzie i nigdy nie opusci.
Wedtug §w. Tomasza za posrednictwem wlanej cnoty nadziei, Bég nie
tylko daje czlowiekowi prawo dazenia osobiscie do Niego, ale przygo-
towuje go do korzystania z tego prawa. Wszechmoc i mitosierdzie Boze
sa motywami, na ktérych opiera si¢ nadzieja cztowieka, ktory pragnie
Go posiadaé. Bog jest przedmiotem nadziei cztowieka, gdyz On sam chce
by¢ jego szczg¢Sciem wiecznym i dlatego udziela mu pomocy, aby mogt

je osiagnal. Czlowiek nie tylko staje sie zdolny osiggnaé Boga, ale zostaje

w obietnicach Chrystusa i opierajac si¢ nie na wlasnych sitach, lecz na pomocy
taski Ducha Swigtego (por. KKK 1817, 1818).

26 Za pos$rednictwem wlanej cnoty nadziei, Bég nie tylko daje cztowiekowi pra-
wo dazenia osobiscie do Niego, ale przygotowuje go do korzystania z tego
prawa. Wszechmoc i mitosierdzie Boze s3 motywami, na ktérych opiera sig
nadzieja czlowieka, ktéry pragnie Go posiadaé. Bdg jest przedmiotem nadziei
czlowieka, gdyz On sam chce by¢ jego szcze$ciem wiecznym i dlatego udziela
mu pomocy, aby mogt je osiagnaé. Czlowiek, wiec nie tylko staje si¢ zdolny
osiagnac Boga, ale zostaje o$wiecony, jak Go osiagna¢ (por. STh, II-11, 17, 2).
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o$wiecony, jak Go osiaggnac”. Praktykowanie nadziei niesie ze sobg trud
i wysitek wybierania tego, co Boze, a pozostawienie tego, co §wiatowe.
Utatwia to sam Bég, udzielajac daréw Ducha Swietego, zwigzanych z teo-
logalng cnotg nadziei. ,,Znaigc zas utomnosc swoig sktonng do ztego —pi-
sze —a boiac sie sameij siebie, a gteboka pokorg do Pana wota. Ach Panie,
nie zdawaij mnie samga na siebie bo zgine. IJ ktosz mnie ratowac bedzie
iezeli mnie odstapisz” (Dz 133). Na pierwszym miejscu bedzie to dar bo-
jazni Bozej, dzigki dzieciecej bojazni zwracamy sie do Boga z czcia, lekamy
sie Go obrazi¢ i z Nim roztaczy¢?. Bojazh dziecieca i nadzieja, taczg sie
ze sobg i wzajemnie doskonalg. Dusza ufajaca jest zawsze przeniknieta
bojaznia Boza.

Najcenniejszym owocem $wietej bojazni Bozej jest spontaniczna po-
stawa unizenia, pokornej i pelnej czci adoracji Boga. Siostra Cecylia wota
do swego Stwércy w pokornym unizeniu: ,,O gdyby Stworco Nieba ij zie-
mi, mogly sie przemienic w jezyki wszystkie stworzenia, co s3 na Niebie
ij na ziemi, ij chwality Cie za mnie naijlichsze stworzenie, ktoram nie-
godna, by mnie ziemia nosita ij mury zakonne okrywaty” (Dz 19). Uczy
sie obcowac z Bogiem tak, jak On na to zastuguje. Jest to owocem daru
bojazni Bozej, dzieki niemu dusza nie jest zarozumiata ani zadowolona
z siebie. Na tym polega $wigta obawa, ktéra zachowuje i pomnaza cnoty.
Dusza staje sie coraz bardziej czujna, delikatna, by nie sprawi¢ zawodu
Bogu, czuje w sobie stanowcza i mocna wole, by nie dopuscic sie niczego,
co by mogto obrazi¢ Boga (por. NC 1, 13, 12; NC I, 16, 14).

Siostra Cecylia po trudach podejmowanej walki z wlasng natura jest
gotowa powiedzie¢ w chwili przesladowan od Sidstr: ,,O moij Stworco,
wszakze sie ij te krzyze, ktorem ponosila nie od nieij staly, tylkos tak
rozkazal z woli swoieij, aby mnie trapiono, toc nie pamietaij, gdyz nie
wiedzg co czynia” (Dz 93). Nadzieja, bedac nieustajacym pozywieniem

27 Por.STh,II-11, 17, 2.
28 Por.STh, II-11, 19, 9, 10.
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zycia kontemplacyjnego sprawia, ze koniecznym staje si¢, by dusza byta
ogarnieta cierpieniem. Dusze, ktére w swym zyciu duchowym znosza
cierpliwie udreki pochodzace z reki Bozej, traktujac je jako $rodki do swe-
go u$wiecenia, sa blogostawione. Nie poddawata si¢ zwatpieniu, ,,kuszona
rozpacza od nieprzyiaciela dusznego, ktory sie widomie pokazat mowiac
do nieij: ij coz to iest ze sie spodziewasz Nieba a nices nie pracowata
w Zakonie [...], nie zyiesz tak iak inne pracuigc, ij Przetozona ma ich
za postuszne, a toba gardzi. Styszac te okropne zdraicy stowa, ij nie tracac
w Bogu nadziei, do goraceij udata si¢ Modlitwy, na ktoreij widzeniem Iego,
ij Panny Przenaijswigtszeij pocieszona zostala, ij od pokusy uwolniona”
(Dz 99). Teologalna cnota nadziei jest udoskonalana przez dar mestwa.
Daje cztowiekowi t¢ pewnos¢, ze to wlasnie On zawsze przyjdzie z po-
mocg, pomoze zwyciezy¢ wszystkie walki, udzieli wewnetrznej mocy,
nie pozwalajacej na zniechecenie czy watpliwosci.

Blogostawienstwem zwigzanym z cnota nadziei jest ostatnie: ,,Blogo-
stawieni, ktorzy cierpia przesladowanie dla sprawiedliwosci, albowiem
do nich nalezy krélestwo niebieskie” (Mt 5, 10). Jedno znaczenie tego
blogostawienistwa jest takie, ze btogostawieni sg ci, ktorzy cierpia dla
spraw Bozych, z powodu $wietoéci. Czyli blogostawieni meczennicy,
ludzie niestusznie oczerniani, znienawidzeni, dreczeni z powodu wiary
w Boga, wierni Kosciotowi. To cale cierpienie gwarantuje im Krélestwo
niebieskie, s3 blogostawieni (por. GS 38).

Osme blogostawienstwo odnosi sie takze do tych, ktérzy podejmuja
walke, trud, wszelkg ofiare ze wzgledu na swa osobistg swietosé. Ktorzy
obierajac droge Krzyza, jako droge prowadzaca do doskonatosci, wytrwa-
le nig podazaja, az do kofica. Stad w tym blogostawienistwie zawierajg sie
wszystkie trudy, przykrosci zycia duchowego.

Istota 6smego blogostawienistwa u siostry Cecylii jest jej wewnetrzna
postawa, ktora nie pozwala dostrzega¢ nieprzyjaciél i przeszkdd, lecz
zawsze wskazuje na Bozy zamysl, pomocny jej w drodze ku Niemu
(por. Dz 93). W odniesieniu do nadziei mozna powiedzie¢, ze przyjecie
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z cierpliwoscia wszelkiego rodzaju udreczen i zmagafh wewnetrznych jest
zapowiedzia wielkiej chwaly i szczes$cia w Bogu. To btogostawienstwo,
bedace ostatnim wygloszonym przez Jezusa jest szczytem wewnetrz-
nej doskonatosci. Czlowiek nadziei to ten, kto jest gotowy powiedzieé,
ze wszystko to, co §wiat nazywa krzyzem, trudem, przesladowaniem
stanowi dla niego autentyczne szczeécie, poniewaz cala ufno$é ztozyt
w Bogu. Nadzieja jest cnotg blogostawienistwa, poniewaz jej szczytem

oczekiwania jest widzenie uszczesliwiajace Boga®.

Modlitwa a mito$¢

Swiety Tomasz z Akwinu ukazuje, jaka jest réznica pomiedzy teologalng
cnota nadziei a teologalng cnotg mitosci. Otdz, nadzieja sprawia, ze czlo-
wiek kieruje sie ku Bogu jako do zrédta poznania Prawdy, do osiagniecia
pewnego dobra ostatecznego; kieruje si¢ ku Niemu réwniez ze wzgledu
naufno$éwpomocJego taski. Natomiast przez mito§¢ cztowiek zwraca sie
do Boga dla Niego samego, taczy swa my$l z Bogiem, z wolg ukochania Go.

Ze wzgledu na swa doskonato$é mitos¢ ma pierwszenstwo, natomiast
nadzieja taczac si¢ z mitoscia, staje si¢ mocniejsza. Teologalna cnota mi-
tosci wlewa w dusze mito$¢ przyjazni, pragnacej zjednoczenia z Bogiem.
Ta mitos§¢ przyjacielska rozciaga sie rowniez na nieprzyjacidt, ktérzy
sa mitowani ze wzgledu na Boga®.

Czlowiek odkrywajac w sobie taske Bozej mitosci, odkrywa w so-
bie zdolnos¢ dialogu z Bogiem. Siostra Cecylia poznajac mito$¢ Boza
od wczesnego dziecifistwa, pragnie tylko jednego, kocha¢ Boga mito-
§cia najwieksza, najdoskonalsza. Mitos¢ Boga wyzwala w niej modlitwe,

ktéra staje si¢ rozmowa natchniong przez Jego mito$é®. Jej modlitwa,

29 Por. STh, I-I, 69, 3.

30 Por. STh, 1111, 17, 6,8; takze, 23, 1.

31 Modlitwa wszystko czerpie z mitosci, ktdra jestesmy umitowani w Chrystu-
sie i pozwala odpowiedzie¢ mitoécig na Jego mitos¢ (por. KKK 2658, takze
STh, 111, 24, 7).
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to zawsze odpowiedz na mito$¢ Boza. Prowadzona w klimacie zazylosci,
szczerej rozmowy, sprawia ze wszystko rozpala jej dusze miloscia, dusza

jej zaczyna Boga pragnaé, coraz bardziej. Wszystkie modlitwy w choé-
rze, ceremonie s3 dla niej ,,pobudka do wiekszeij mitosci Boga” (Dz 16).
Jej modlitwa jest dziecinnie prosta, pokorna. Zyje nienasyconym prag-
nieniem kochania jeszcze wiecej, pragnie, aby wszyscy Go kochali. Prosi

Boga, aby pozwolit jej mie¢ w swym sercu, serca wszystkich $wietych i by
one wszystkie razem wylaly swa mito$¢ ku Niemu. Wigcej, pragnie mie¢

w sobie wszystkie ludzkie serca, jakie s3 na ziemi, zamienione w ptomief
mito$ci i by one zamienione w jedng wielkg mito$¢ odwzajemnialy mito$¢
Boga. Nieustannie oddajac nalezng Mu chwate (por. Dz 14, 41). Modlitwa

karmelitafiska jest rozmowa przepetniong mitoscia, jest komunia mitosci

z Oblubienicem.

Z jej serca wyplywa wielka gorliwo$¢ apostolska®’; jest gotowa
na wszystkie meki, nawet piekielne, aby wszyscy byli zbawieni. Wy-
znaje: ,,Gotowa iestem wszystkie meki podiac ktore s3 w piekle azeby
wszyscy byli zbawieni, ij kochali Cie. Wes Panie Zycie, daij wszystkie
meki, tylko mitosci nie odbieraij w kochaniu Ciebie” (Dz 38). Modli
sie goraco i pokutuje za Ojczyzne, aby byta zachowana w $wietej wierze.
Otrzymuje wéwczas petne mitoéci stowa obietnicy: ,,usmieze wszystko,
za miltosc twoie ku mnie (Dz 97-98); ,,Wybrana moia Naijmilsza, nie trap
si¢ utrzymana bedzie” (Dz 99). Siostra Cecylia wstawia si¢ za umeczonych
pokusami: ,trafilo sie iz na iedng Zakonnice dopuscil Pan nieprzyjaciela
dusznego, dawszy mu moc, aby ig posiadl dla ieij wolniejszego zycia.
O czym, gdy sie z obiawienia Boskiego dowiedziata Stuzebnica Boska,
miloscig blizniego przeigta, gdy ig tenze nieprzyiaciel napastowat, Krzy-
zem Swietym poskramiata go, modlitwami swemi odpedzata go od Nieij,

ktory wypedzony, strasznym ryczat glosem” (Dz 145).

32  Owocem kontemplacji i zycia miloscia jest gorliwo$¢ apostolska (por. J. W. Go-
gola, Od Objawienia..., dz. cyt., s. 129).
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Prosi za bedacych w niebezpieczenstwie $mierci, a nie pojednanych
z Bogiem, a potem dzigkuje Bogu, ze wystuchat jej modlitwe i uratowat
tonaca od podwdjnej $mierci (por. Dz 151).

Przebacza tym, przez ktorych cierpi, proszac Boga ,,nie pamietaij,
gdyz nie wiedza, co czynig” (Dz 93). Przyjmuje winy innych na siebie,
zado§éczyni za grzech zakonnicy, nieufajacej w mitosierdzie Boze. Kosz-
tuje ja to ogromne cierpienia (por. Dz 89).

Modlitwami u$mierza gniew Bozy z powodu przewinien pewnego
klasztoru. Styszy stowa: ,,O Corko, toc twoia mitosc ku mnie ij bliznim
Suroweij Sprawiedliwosci moieij rece krepuie”(Dz 90, 91). Gorliwos¢
o dusze staje sie potrzebg wyptywajacy z jej serca rozkochanego w Bogu,
a ta gorliwos$¢ jest wciaz zasilana mitoscig Oblubiefica. Cierpi na skutek
zla, ale jeszcze bardziej z tego powodu, ze Bog nie jest kochany. Gorliwie
troszczy sie 0 Boza cze$é, a Bog nie odmawia jej niczego: ,,Kiedykolwiek
bedzie sie na iaka ruine zanosic, a prosic bedziesz, usmierzy si¢ gniew
moij” (Dz 150).

Siostra Cecylia ukazuje swa postawg, ze liczy sie tylko mitosé, bo tyl-
ko mitos¢ wielbi Boga. Méwiac o jej mitosci, mozna powtdrzy¢ stowa
Pawta VI: ,Mitos¢, ktéra pochodzi od Boga, przeksztalca sie w mitosé,
ktéra wznosi sie do Boga, i od cztowieka z powrotem wraca do Boga™.

Pan Jezus méwi: ,,Kto ma przykazania moje i zachowuje je, ten Mnie

mituje” (J 14, 21). Wida¢ tu znak réwnoéci pomiedzy miloscia teologalng
i wolg Boza. Stad im bardziej milo§¢ Boza staje si¢ mitoscia duszy, tym
bardziej jej wola staje si¢ podobna do woli Bozej. U s. Cecylii dostrzega-
my przyktad tak rozumianej mitosci juz na poczatku zycia zakonnego:
»w wielkieij ducha goracosci, oddaiac si¢ za wieczna niewolnice Troicy
Przenaijswietszeij, z zaprzeniem sie sameij siebie, nie obieraigc w ni-

czym woli swoieij, ni w zyciu, ni przy smierci, ni w caleij wiecznosci

33 Pawel VI, Przeméwienie do Ojcéw Soboru, 14 IX 1965, za: A. A. Ballestrero,
Wiara..., dz. cyt., s. 127.
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tylko co Bog chce: krzyz biorac sobie za cel do zbawienia, ij oddaiac sie
na wszystkie wzgardy, zelzywosci ij uragania, pragnac pomoc Panu Krzy-
zaw lego cierpieniu [...], nic sobie nie obieram, tylko iedyna Wole Boska
[...], zarowno Mu dzigkuie, tak za mile momenta, iako tez ij przykre,
uwazaigc w tym wszystkim Wole Boska”(Dz 21, 24). Jest gotowa z mitosci
na kazde cierpienie, ale biorac pod uwage, ze sama z siebie, nie moze nic,
prosi: ,wieceij Panie wieceij, dodawaij bolesci, tylko dodaij cierpliwosci”
(Dz91). Tres¢ tego wotania przypomina modlitwe $w. Teresy od Jezusa®.

Taka modlitwa ma moc przemiany cztowieka, sprawia, ze dusza sie
rozszerza, oczyszcza, umacnia. Dobre postanowienia nie s3 juz tylko
stomianym zapatem, bo kiedy dusza zostaje rozpalona mitoscia, ,,posta-
nowienie ma w cafej swojej istocie, ma je w swoim rozpalonym stanie”.
To wszystko stawia wysokie wymagania trudne do realizacji, ale dary
Ducha Swietego s3 tymi, ktére wspomagaja cztowieka, by zaja¢ wobec
Boga postawe uleglej mitosci. Dary Ducha Swictego majace bezposredni
zwiazek z teologalna cnotg mitosci, to dar madrosci i poboznosci. Dar
maqdrosci ma na celu o$wiecenie umystu, nie tyle przy pomocy $wiatta
wiary, ale przede wszystkim przy pomocy intuicji mitosci. Mito§¢ po-
zwala poznawa¢ lepiej niz wszelkie rozumowania. Zadaniem madrosci
jest uczyni¢ prawde Boza mozliwa do wykorzystania, nie tylko w sensie
poznawczym, ale jako forme zycia i mitosci. Przejawem tego jest pokora,
rozumiana jako zycie w prawdzie*. Przyktadem tego jest postawa siostry

Cecylii podczas przezywanej pokusy przeciwko pokorze: ,,Oto Stworco

34 ,Niech si¢ spetni we mnie, Panie, wola Twoja, w czym i jak chcesz, wedtug Twe-
go Boskiego upodobania! Chcesz mi zesta¢ cierpienia? — daj sity do zniesienia
i niech przyjda. Przeznaczasz mi prze$ladowania, choroby, zniewagi, nedze
i gt6d? — oto mnie masz, Ojcze méj!, rozporzadzaj mna wedtug Twojej woli, jak
swa rzecza” (D 32, 10).

35 A.A.Ballestrero, Wiara..., dz. cyt., s. 320.

36 W sprawach Bozych poprawny sad na podstawie badan rozumowych ma czto-
wiek posiadajacy madro$¢, jako cnote umystows; natomiast poprawng sadu
o nich, ma cztowiek dzicki madrosci, bedacej darem Ducha Swietego. Zatem
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moij, nastepuie nieprzyiaciel na mnie, ij coz czynic bede iezeli mnie moc

Twoia nie wstrzyma, oto upadne¢ bedac zwatlona na sitach” (Dz 118).
Pierwsza jej reakcja to uznanie swej nicosci i ufnoé$¢ w moc Boga. Od-
powiedz przychodzi natychmiast, czuje si¢ uwolniona jakby z kajdanéw
(por. Dz 118). Poczatkiem pokory duszy jest prawda o Bogu. Poznanie

przez dusze pokorna swej nicosci, pod wplywem daru madrosci, napelnia

radoécia 1 ufnoéciag”.

Poboznosé jest wyrazeniem woli chetnego oddania sie Bogu na stuzbe.
Jest nim cztowiek, ktory Mu sie catkowicie podporzadkowuje. Poboznosé
Jezusa wzgledem Ojca staje si¢ prototypem poboznosci duszy. Dusza
zakonna ze wzgledu na ztozone §luby, rzeczywiscie jest ,,pobozna”, czyli
oddana i konsekrowana Bogu. Jej pobozno$¢ obejmuje cate zycie, czy-
nigc z niego ofiare, nieprzerwang cze$¢, oddawang Ojcu w zjednoczeniu
z ofiarg i czcig Chrystusa®.

Z jednej strony dary s3 ze sobg $ci$le powigzane w taki sposéb, ze kto
posiada cnote mitosci nadprzyrodzonej, bogaty jest we wszystkie dary
Ducha Swietego. Z drugiej strony bez tej mitosci, nie moze mie¢ zadnego
z tych dar6w. Dusza im bardziej pragnie mitowa¢, tym bardziej pragnie
$wietosci. Zespolenie wszystkich daréw zmierza do jednego celu, aby
przygotowaé cztowieka do chetnego ulegania Duchowi Swietemu. Dusze,
ktore s3 pociagane tak wielkim i jedynym pragnieniem, jakim jest Bog,
sa bardzo szcze$liwe, nic je nie zatrzymuje, nie rozprasza, nie sprowadza
zwybranej drogi®. Sg jedynie skupione na pragnieniu Boga. Tak sie dzieje,
kiedy zrodtem mitosci jest Duch Swiety — Woda Zywa.

Siostra Cecylia powtarza, jak echo, pragnienia kazdego $wietego, mo-

wigc, ze jest spragniona widzenia Boga, ,,iak Jelen do zywych wod —a jej

madro$¢, jako dar pod wzgledem swej przyczyny jest w woli, bo pochodzi
z milosci (por. STh, I1-11, 45, 2).

37 DPor. A. A. Ballestrero, Wiara..., dz. cyt., s. 151-154.

38 DPor.STh, II-11, 121,1; 82, 1; por. takze LG 40.

39 Por.STh,I-1, 68, 3, 5.
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serce — rozplywa sie w owe Seraficzng mitosc, ktoreij zadne strumienie
ugasic nie moga. Z ieij zas natezenia pragneta byc iak naipredzeij z ciatem
rozlaczona, a ztaczona z Bogiem” (Dz 136).

Mito$¢ i nieustanne pragnienie jedynie Boga sprawialy, ,,iz iednym
cudem Boskim zyta, bedac natezona coraz to bardzieij wzmagaigcym sie
w nieij Ogniem mitosci Boskieij, ktorym wskros przeieta stata sie cato-
palng Ofiara Nieba, ij Meczenniczka, Boskiej Mitosci” (Dz 134). Wydaje
sie, ze o takim samym przezyciu pisze §w. Teresa od Jezusa®.

Swieci zyjacy blogostawienstwem: Blogostawieni, ktdrzy takng i pragng
[--.](Mt5, 6) zjednej strony przezywaja przedsmak nieba albowiem bedg
nasyceni, z drugiej — udreki tesknoty za pelnia. Ta tesknota weale nie jest
zarozumialo$cig, zapewnia $w. Jan od Krzyza, wyja$niajac, ze kiedy dusza
szuka Boga, to jeszcze bardziej Umitowany jej szuka. Gdy ona posyta
do Niego swe milosne pragnienia, tak wonne dla Niego, jak pachngcy stup
dymu z mirry i kadzidla (Pnp 3,6), On réwniez wysyla jej zapach swych
olejkéw, ktorymi ja pociaga i porywa do siebie. Tymi olejkami sa Boskie
natchnienia i dotkniecia (por. ZPM 3, 28).

Siostra Cecylia takze swoim do$wiadczeniem glebokiej zazytosci
z Umitowanym potwierdza te prawde: ,,O moij Stworco, ij kiedysz mnie
rozlaczysz z tym mizernym ciatem? IJ pokisz tego bedzie wiezienia? Usty-
szala z niewymownga dobrocig méwigcego: ,,wzaiemnie Ia cie pragne u sie-
bie miec” (Dz136). Mitos¢ siostry Cecylii jest wcigz nienasycona, spra-

gniona, dzieki czemu nawet wielkie czyny spetnione dla Umilowanego

40 ,,O Panie mdj, gdybyz to mozna zanurzy¢ sie i utonaé w tej wodzie zywej! Lecz
to niemozliwe, bo ta woda Zywa nie moze zada¢ $mierci, ale pragnienie jej
moze zabi¢. Moze do tego stopnia wzrosna¢ mito$¢ i tesknota do Boga, ze cia-
fo $miertelne tego naporu dtuzej nie zdota znies¢. Byli swieci, ktérzy z tej mi-
toéci Bozej umarli. Sama znam jedna, ktéra tak byta spalona tym wielkim prag-
nieniem, i w ktérej do tego stopnia wzmagala sie tesknota, ze gdyby Bog nie
przybyt jej szybko na ratunek, dajac jej hojna nad wszelki wyraz przeobfitosé
tej zywej wody, tatwo by byta jak wyrwana z siebie. Mowie: jakby wyrwana,
bo zanurzona w tej zywej wodzie, dusza znajduje odpoczniecie” (D 19, 8).
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uwaza za zbyt mate. Z powodu wielkiej mitosci Boga réwniez wielkie

cierpienia i zmartwienia, znoszone dla Niego, uwaza za nic. Gdyby mogta,

oddataby po tysigc razy zycie dla tej mitoéci. Z przekonaniem powtarza:
»Ach stodkosci bolu iakes pelne mitosci” (Dz 64).

Stopniowo, gdy mitos¢ staje sie dominujacym pragnieniem, dusza
przyjmuje postawe pokoju: Blogostawieni, ktérzy wprowadzajq pokdj, al-
bowiem oni bedg nazwani synami Bozymi (Mt 5,9). Dopéki pragnienie
ziemskie nie zostaje zaspokojone, jest zrodtem udrek, niepokojéw. Pra-
gnienie Boga powoduje skutek odwrotny, zanurzenie w wielkim pokoju.
Ten gleboki pokdj udziela si¢ innym. Osoba przeniknieta pokojem Bo-
zym, nie tylko sama kosztuje pokoju, ale wprowadza poké6j wokét siebie
(por. GS 78). To blogostawienstwo faczy si¢ z mito$cia za posrednictwem
daru madrosci, ktory ja doprowadza do najwickszej doskonatosci. Ludzie
uspokojeni pelnig mitosci rozsiewaja pokdj wokot siebie, a ich nagro-
da s stowa wypowiedziane nad nimi przez Jezusa albowiem oni bedg
nazwani synami Bozymi (Mt 5, 9).

Cnoty teologalne, podobnie jak faska uswiecajaca naleza do porzad-
ku nadprzyrodzonego, ich celem jest uzdolnienie cztowieka do zycia
nadprzyrodzonego. Ich inicjatywa nie jest jednak zalezna od postawy
cztowieka, lecz od Boga, to Bog wlewa je do duszy razem z taska uswie-
cajaca. Sg droga Boga ku cztowiekowi, uzdalniajacg go do rozpoczecia
swej drogi ku Niemu. Zycie nadprzyrodzone w swej istocie jest zyciem
taski. Tak wiec zalezy od Boga, ktory jest jej zrodtem i dawcg. Bog daje,
a cztowiek powoli asymiluje. Zasadnicza wiec postawg i zobowigzaniem
cztowieka bedzie otwarto$¢ wobec Boga, strzezenie i czynienie owocnym
Jego daru. Cate zycie duchowe jest ustawicznym wysitkiem, by wchodzié
w komunie z tajemnica Boga, by do Niego dazy¢.
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Zycie wedtug rad ewangelicznych

Sobér Watykanski II okresla zycie konsekrowane jako stan, ktory opiera

sie na profesji rad ewangelicznych*'. Rady ewangeliczne, podobnie jak
cnoty teologalne, to dary Boze, ktére wyznaczaja osobie konsekrowanej

kierunek ku osobowemu Bogu. Przez profesje rad ewangelicznych oddaje

sie ona catkowicie na wlasno$¢ umitowanemu Bogu i tylko w osobowe;j

relacji z Nim moze osiagac swa dojrzatos¢ duchowa. Nie znaczy to jednak,
ze rady ewangeliczne stanowia pierwsza tre§¢ powotania os6b konse-
krowanych. Zasadniczg trescia jest doskonata mitos¢é Boga i blizniego,
natomiast praktykowanie czysto$ci, ubdstwa oraz postuszenstwa ma by¢

ukierunkowane na te mito$¢. Istotne jest nie tyle idz, sprzedaj, co posiadasz

(Mt 19, 21), lecz chodZ za Mng (Mt 19, 21), a bedziesz doskonaly.

Zycie konsekrowane oparte na radach ewangelicznych jest wezwaniem,
by odzwierciedla¢— na tyle, na ile jest to mozliwe — forme zycia Chry-
stusa, ktore cechuje dziewictwo, ubdstwo i postuszenstwo. Dziewictwo,
ubéstwo i postuszefistwo Chrystusa maja gteboki zwigzek z Jego postawa
synowska wzgledem Boga Ojca. I tak osoba konsekrowana przez zacho-
wanie dziewictwa, przyjmujac do swego serca dziewicza mito§¢ Chrystu-
sa, jednocze$nie wyznaje Go jako jednorodzonego Syna zjednoczonego
z Ojcem (por. J 10, 30; 14, 11). Przez nasladowanie ubdstwa wyznaje
Jezusa, ktéry wszystko ma od Ojca i wszystko Mu z mitosciag oddaje
(por. J 17, 7-10). Wyrzekajac sie wlasnej woli, wlacza sie w tajemnice
Chrystusowego postuszefistwa, ktéry ma upodobanie wyltacznie w woli
Ojca(por.]J 4, 34) i we wszystkim jest od Niego zalezny (por. VC 16). Syn
Bozy znalazl w czysto$ci, ubdstwie i postuszenstwie najbardziej whasciwy
sposob, by zycie Boskie ,,przetozy¢” na jezyk ludzki. Pochodzenie rad

ewangelicznych jest Chrystologiczne.

41 Od 1983 roku pojecie ,,zycie zakonne”, zostalo zastapione terminem ,,zycie
konsekrowane” ze wzgledu na réznorodno$¢ form zycia konsekrowanego
(por. LG 44; KPK 574, 1).
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Dziewictwo, ubostwo i postuszefistwo Chrystusa s3 powigzane z Jego
kenoza: kenoza czysto$ci — zgodzil sie by¢ samotny, niezrozumiany,
opuszczony (por. Mt 27, 46); kenoza ub6stwa — pozbawiony wielu rzeczy,
nawet najbardziej osobistych (por. Mt 27, 35); kenoza postuszenstwa —
zalezny we wszystkim od Ojca, rezygnujacy z tego, co nie bylo wolg
Ojca (por. Lk 23, 46; Fl 2, 8)**. Wymagana tu bedzie nieustannie rosna-
ca ufno$¢ w Bogu, prowadzaca do momentu, kiedy cztowiek pozwoli
Bogu catkowicie nim zawtadnaé. Caly trud tej drogi ma by¢ ukazaniem,
ze Jezus Chrystus jest ,eschatologicznym celem, ku ktéremu wszystko
zmierza” (VC 16).

Cho¢ w zyciu osoby konsekrowanej rady ewangeliczne s3 przezywane
jednoczesnie, to jednak w historii zycia zakonnego kolejno$¢ ich §lubo-
wania nie byta taka sama. Wymieniona powyzej triada: czystos$¢, ubo-
stwo, postuszefistwo pojawila si¢ wraz z Soborem Watykanskim IT (por.
LG 42-43). Obecnie kolejnos¢ §lubowanych rad ewangelicznych jest
powigzana z zyciem teologalnym, opartym na dialogu i komunii cztowie-
ka z Bogiem, stanowiacym najglebsza tre$¢ powotania chrzescijafiskiego.
I tak, wierze bedacej otwartoscia na Bozy plan zbawienia — odpowiada
postuszenistwo, nadziei bedacej dgzeniem ludzkiego ducha ku dobru—od-
powiada ub6stwo, a mito$ci dazacej do zjednoczenia z Bogiem — czystosé.
W wyniku tego potaczenia postuszenistwo konsekrowane staje sie formg
zycia w wierze, ubostwo forma zycia nadzieja, czysto$¢ konsekrowana
formga zycia oblubieficza mito$cig z Bogiem®.

Z tej racji wydaje sie rzecza logiczng odczytaé zycie radami ewange-

licznymi siostry Cecylii w takim wlasnie kluczu teologalnym.

42 Por. G. Firszt, Zycie wediug rad ewangelicznych, Krakéw 2011, s. 26-27.
43 Por. ]. W. Gogola, Oddani Bogu. Teologia i duchowos¢ zycia konsekrowanego,
Krakéw 2013, s. 134-138.
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Postuszenstwo a wiara

W $wietle przedstawionych powyzej zatozen, zakonne postuszenstwo
nalezy traktowa¢ jako forme Zycia w wierze. Zaréwno przedmiotem
wiary, jak i przedmiotem postuszefistwa zakonnego jest ten sam zbaw-
czy plan Boga, objawiony w Jezusie Chrystusie. Czlowiek odpowiada
na wezwanie Chrystusa do zycia w przyjazni z Nim przez akt zywej
wiary*.

W dazeniu do doskonatosci na drodze §slubowanych rad ewangelicz-
nych postuszenstwo umozliwia zjednoczenie z najwyzszym dobrem,
ktérym jest Bog. Oznacza poddanie woli cztowieka woli Boga, ujawio-
nej za pomocy prawa lub nakazu danego przez Niego samego, lub Jego
przedstawicieli. Istota postuszenstwa jest nie tylko ulegto$¢ zewnetrzna,
lecz takze ulegto$¢ ducha, ktory przez postuszenstwo poszukuje Boga,
by z Nim obcowa¢.

Nadprzyrodzone postuszenstwo pozwala obcowaé duszy z Madro-
$cia, czyli z Bogiem. Sita wyplywajaca z postuszenistwa jest jednym z naj-
bardziej tajemniczych skutkéw obcowania z Madroscia. Postuszenstwo
wspolpracuje doskonale z Madroscig wéwcezas, gdy spetni kilka warun-
kow: aby byto uporzqdkowane®, musi sobie wyszukaé uprawnionego
przedstawiciela Madrosci, aby staé si¢ nadprzyrodzonym*, musi w tym

44 Por.]J. W. Gogola, Rady..., dz. cyt., s. 26.

45 Postuszefistwo uporzadkowane polega na tym, ze kazdemu z przedstawicieli
Boga jest si¢ postusznym w takiej mierze, w jakiej on zostal obdarzony boskim
autorytetem. Przy czym ani zalety przyrodzone, ani dary nadprzyrodzone, ani
nawet $wieto$¢ nie s3 podstawa autorytetu, lecz wylacznie boskie przekaza-
nie praw. Pan Jezus odchodzac z ziemi pozostawit tylko jedna wladze — auto-
rytet Kosciola (por. Eugeniusz Maria od Dzieciatka Jezus, Jestem..., dz. cyt.,
5. 171-172).

46 Postuszenstwo nadprzyrodzone polega na tym, ze czlowiek dzieki spojrzeniu
pelnemu wiary odkrywa Boga w prawie i w przetozonym, i do niego odno-
si swa ulegto$¢ (por. Eugeniusz Maria od Dzieciatka Jezus, Jestem. .., dz. cyt.,,
5. 178-179).
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przedstawicielu zobaczy¢ ukrytego Boga, i trzeba, by zgodzito sie na
catos¢ Bozych wymagan.

W postuszenistwie catkowitym nie wystarcza uleglos¢ czysto zewnetrzna,
gdyz postuszenstwo jest przede wszystkim aktem woli. Poprzez poddanie
taczy swa wole z wolg Boza. Postuszenstwo wymaga opanowania woli
w sposéb catkowity. Woli natomiast nie mozna oddzieli¢ od inteligencji,
ktorawole oswieca i decyduje o jej wyborze, trzeba Bogu odda¢ wszystkie
whadze, zwlaszcza rozum i wole, by postuszefistwo stato sie obcowaniem
z Madroscig®.

Siostra Cecylia bardzo wcze$nie poznaje, na czym polega postuszen-
stwo woli Bozej. W pigtym roku zycia styszy w sercu glos Bozy, by zostata
karmelitanka, od razu wchodzi z Bogiem w dialog. Z dziecieca prosto-
ta odpowiada, ze tak, bedzie zakonnica, ,ale nie podobna, zeby taka”
(Dz 3)izaczyna przechadzaé si¢ z zastonietg twarza, jak karmelitanka we-
lonem. Bog utatwia jej podjecie decyzji, udzielajac wewnetrznego $wiatta.
Od tego momentu z catkowita ufnoscig poddaje sie prowadzeniu Ducha
Swictego, wchodzac w program zycia matej karmelitanki: nie ma dla
niej ,,nic milszego, iak po osobnych mieiscach z samym przestawac Bo-
giem”(Dz 4). Od tego wydarzenia, juz zawsze jej postuszefistwo bedzie sie
charakteryzowac szczerym dialogiem z Bogiem. W pietnastym roku zycia
wstepuje do Karmelu we Lwowie, dzieki postuszefistwu wskazaniom
przekazanym jej przez Matke Bozga (por. Dz 11-13).

Postuszefistwo jest wyznacznikiem zycia duchowego, od niego zalezy
zaréwno jego postep, jak i kryzys. Poprzez wybieranie woli Bozej z uf-
noécig siostra Cecylia uczy sie wzrastaé w postuszenistwie, ktore w swej
naturze jest postuszefistwem w wierze. Od samego poczatku wyznacza
sobie za cel calkowite poddanie sie woli Bozej, nie chce mie¢ wlasnej
woli (por. Dz 24-25, 101). Cwiczy si¢ w zapieraniu wlasnej woli, czesto

w spos6b heroiczny, ale kiedy méwi Bogu ,,tak”, pomoc Boza przychodzi

47  Por. Eugeniusz Maria od Dziecigtka Jezus, Jestem. .., dz. cyt., s. 180-183.
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zawsze. Na przyktad, kiedy z powodu nieustannych bolow glowy, pije
kawe, ktéra jej pomaga, to po stowach Pana Jezusa zabraniajacych jej,
natychmiast jest ulegta. Prosi tylko o pomoc, by byta zdolna oddawaé
Mu chwale w takim stanie. B6g wynagradza jej te ulegto$¢ (por. Dz 102).

Przezywa egzamin postuszefistwa, gdy jest chora na ,oberwanie
wnetrzno$ci”. W postuszenstwie przetozonej ma si¢ poddac kuracji, a jest
to zwiazane z dodatkowym cierpieniem z powodu wrodzonej wstydli-
wosci. Wzywa pomocy Bozej, zeby tego nie dopuszczal, ,,proszac, aby
wprzod umrzec mogta, nim przyidzie do tego. Wystuchat ieij Pan, ij tak
raptownie wszystkie sity odebral, a przy tym taka na nie boiazn Sagdow
swoich dopuscil, iz nig scisniona znowu sie Pana prosita, aby ieij w teij
tak cieszkieij nie zabieral boiazni. Na co ieij rzekt Pan: Prositas mnie,
abys umarta, zanim przyidzie Cyruliczka, umieraijze. Ktoremi stowy
zawstydzona zdecydowata sie raczeij Postuszenstwo wykonac. Pan zas
dobroci pelny, w owym czasie, w ktorym obrzadki nalezace do kuracji
zachodzily, zabral ducha ieij do siebie, ij odebral wszelka zmystow ieij
przytomnosc, ze nic nie wiedziata co z nig czyniono. Przyszedlszy zas
do zmystow Bogu dzieki czynita, ze ciezkie dla niej Postuszenstwo tak
dobrocia swoig utatwit, iz sie ij woli Przetozonych zadosyc stato, ij ona
zostata od wstydu uwolniona” (Dz 102). Jak zwykle jest to postuszefistwo

»dialogowane”, i jak w tym przypadku w koficu ,,ulegte” z jej strony, i za-
koficzone wielka wdziecznoscig (por. Dz 102). Powyzsze zdarzenia ucza
ja, jak wyglada catkowite postuszefistwo.

Znamienne, jak zdaje egzamin z postuszenstwa, kiedy zostaje podda-
na trudnej probie. Zazwyczaj duzo modli si¢ przed obrazem §w. Teresy
od Jezusa, znajdujacym sie w chorze. Tym razem przelozona zabrania jej
zosta¢ po jutrzni w chérze ze wzgledu na zly stan zdrowia. Kiedy prze-
chodzi obok obrazu styszy glos $wietej: ,,Corko moia wybrana, trwaij
na Modlitwie przed tym moim Obrazem”. Siostra Cecylia, nie zatrzy-
mujac si¢, odpowiada: ,,Jakze Swieta Matko, kiedy mi Przetozona nie
kazata, wszak postuszna kazesz byc Przetozonym?”. Kontynuujac w celi
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modlitwe do $w. Teresy styszy: ,,O Naijukochansza Corko, podoba mi sie

>

twoie ku mnie nabozenstwo, ale sobie wieceij waze twoie Postuszenstwo’
(Dz 102-103).

Kolejne postuszenstwo przetozonym zostaje nagrodzone cudem,
ktory jest zwiazany z obietnicg otrzymang w dziecifistwie (por. Dz 5).
Siostra Cecylia ma szczeg6lng milos¢ i nabozenstwo do Najswietszego
Sakramentu, cztery razy dziennie udaje sie na adoracje. Idgc na planowang
adoracje, dos$wiadcza proby postuszenstwa, gdyz w tym samym czasie
zostaje wezwana na rozmowe do mistrzyni. Kiedy po jej zakoficzeniu
wyraza pragnienie powrotu na adoracjg, styszy stowa odmowy i polecenie
udania sie na spoczynek. Postusznie udaje sie do swej celi i tam z catego
serca wyraza swe pragnienie, zado§¢uczynienia oddania czci Naj$wigtsze-
mu Sakramentowi. Bog spelnia jej pragnienie, w sposdb nadprzyrodzony
jestjej dane trzymaé monstrancje z Najswietszym Sakramentem. Ten cud
jest uwieczniony na obrazie, gdzie siostra Cecylia w prawej dtoni trzyma
monstrancj¢ razem z Serafinem, a lewg ma na sercu plonacym ogniem
(por. Dz 51Dz 44-45).

Siostra Cecylia nawet podczas mistycznego spotkania z Dziecigtkiem
Jezus reaguje na obowigzek postuszenistwa. Przerywa zabawe z Dzieciat-
kiem Jezus, méwiac: ,,Stworco moij musze Cie potozyc, poczekaij mnie
przyide ia zaraz do Ciebie”(Dz 55). Postuszna swemu spowiednikowi,
zawsze po zjawieniu sie Dziecigtka Jezus, robi znak krzyza, by nie zosta¢
oszukana ztudzeniem szatafiskim. Podczas wykonywania znaku krzyza
zwraca sie do Dzieciatka Jezus ze stowami: ,,Panie ij Stworco moij, tak
mi Postuszenstwo kazato” (Dz 57), po czym do$wiadcza radosci Jezusa
z wykonanego postuszenstwa.

Bog pokazuje swej Oblubienicy, jak milfe jest Mu jej postuszenstwo,
zwlaszcza to najbardziej trudne do wykonania, dokonane w wierze. Szcze-
gblnie przy poleceniu postugi chorym, czy pracy na furcie, posytajac jej
aniotéw i $wietych do pomocy (por. Dz 105-107). Bedac infirmerka
doswiadczyta wielkiej przykro$ci od siostry, ktéra jej nie lubita, ustyszata
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takie stowa: ,,wielki krzyz dla mnie twoia mitosci, ij iedna godzina z tobg
mi cigzka”. W odpowiedzi na te pelne zlosliwosci stowa siostra Cecylia
soswiadczata sie ku nieij w chorobie z osobliwa mitoscig, nie pamietaigc
na krzywde swoie” (Dz 130). Modlita si¢ réwniez za chorg przetozona,
od ktérej ,niewinnie utrapiona byta” (Dz 131). Prosita goraco Pana, aby
wytrwata do konca, zgadzajac si¢ we wszystkim z Jego wola. Ustyszala
stowa zapewnienia: ,,Juz Corko koniec kielicha twego, bedziesz Krzyz
w tym Postuszenstwie nosic, ale petna stodkosci w nim odbierac bedziesz”
(Dz 132).

Postawa duchowa siostry Cecylii pokazuje, ze postuszeistwo ma swo-
je stopnie rozwoju. Postuszefistwo to nie tylko wypetnianie polecen,
jest nim takze zaangazowanie wlasnej woli w wierze. Bez wiary nie jest
mozliwym uznaé, ze wola Bozg jest, by stucha¢ przetozonego. Postu-
szefistwo dla natury ludzkiej jest ofiara dla jego woli. Jest ono mozliwe
tylko w duchu mitoéci poruszonej przez Ducha Swictego, gdyz znikaja
wowczas wszystkie trudnosci i nie ma znaczenia, kto wydaje polecenie
iw jaki sposéb jest ono przekazane. Jej postuszenstwo jest Zrédtem wol-
noéci, radosci, wdzieczno$ci Bogu w duchu glebokiej wiary i zawsze jest
zwiazane z interwencjg Boza.

Praktykujac takie postuszenstwo i widzac jego moc, jest zdolna by¢ po-
stuszna nie tylko przetozonym: ,,Te widzac moc Postuszenstwa Swietego
nigdy si¢ z niego nie wymawiata powolna (postuszna) bedac we wszelkich
nakazach nie tylko Starszym, ale tez i nizszym od siebie. W nagrode zas
teij powolnosci rzeczy ciezkie, ij niby niepodobne tatwe czynit Pan, gdy
ig w nich zaszto Postuszenstwo” (Dz 103).

Postuszenstwo catkowite bedzie miato miejsce wowczas, gdy zaanga-
zuje sie cala osobe: intelekt, wole i serce, by ostatecznie doj$¢ do stopnia
doskonatego, najtrudniejszego, jakim jest poddanie swego osadu. Siostra
Cecylia jest zdolna odrzuci¢ kazdg uraze, na wszelkie przykre do§wiad-
czenia odpowiada modlitwa w intencji przesladujacych ja. W postuszen-

stwie zakonnym ma réwniez znaczenie wlasna inicjatywa, cztowieka
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dzialajacego z wolnej, nieprzymuszonej woli, wyptywajacej z konse-
kwencji wolnego pojécia za Chrystusem, szczegdlnie widoczne u niej
w szczerym, nieustannym dialogu z Bogiem*.

Postuszenstwo siostry Cecylii ukazuje nie tylko przyktady realizacji
§lubu postuszenstwa, ale przede wszystkim najglebszg tajemnice, ktéra
czyni go bardzo owocnym dla Zycia duchowego. Nie traktuje ona §lubu
postuszenistwa jedynie, jako obowigzku, ktory staje sie czesto Zrédtem
wewnetrznego konfliktu, gdyz czlowiek z natury ma tendencje do sa-
morealizacji. Na jej przyktadzie widaé, czym cechuje sie postuszenistwo,
gdy motywem jest mito$¢ do Oblubiefica. Przyjmuje w postuszenstwie
i z mitoScia cierpienia i umartwienia za grzechy wskazanych jej os6b
konsekrowanych, ktére s3 w niebezpieczenstwie potepienia, wypraszajac
dla nich milosierdzie (por. Dz 68, 90, 91).

Postuszenstwo podjete z mitosci, a wiec doskonate jest w niej owo-
cem glebokiego pragnienia nasladowania swego Oblubienca. Zgadza
si¢ na kazda boles¢: ,Kielicha gorzkiego ij dopuscit Pan na nia tak wiel-
kie cierpienia, ze sie zdawalo iakoby z Panem do Krzyza byta przybita,
w ktorych trwala przez caly dzien” (Dz 70). Jej uleglos¢ stata sie postu-
szefistwem, upodobniajacym jg do Chrystusa, postusznego az do $mierci

krzyzowej (por. Flp 2, 8).

Ubéstwo a nadzieja

Ubéstwo rozpatrywane w kluczu teologalnym, staje sie forma zycia
nadprzyrodzong nadzieja. W Katechizmie Kosciota katolickiego czy-
tamy, ze ,,nadzieja jest cnota teologalna, dzieki ktérej pragniemy, jako
naszego szcze$cia Krolestwa niebieskiego i zycia wiecznego, pokladajac
ufno$¢ w obietnicach Chrystusa i opierajac sie nie na naszych sitach, ale
na pomocy laski Ducha Swictego” (KKK 1817). Analizujac powyzsza
definicje cnoty nadziei mozna dostrzec, ze jedynie ubostwo duchowe

48 Por.]J. W. Gogola, Rady..., dz. cyt., s. 55, 78-89.
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moze jej zapewni¢ doskonato$é. Cnota nadziei odnosi si¢ do Boga, ktory
jest jej pierwszym i jedynym obiektem. Dusza poktada w Nim nadzieje
z racji Jego samego, z powodu Jego pomocnej wszechmocy. Nadzieja
bedzie o tyle doskonalsza, o ile Bog stanie sie jej wylacznym obiektem,
z wykluczeniem wszystkiego, co Nim nie jest. To najwyzsze ogotocenie
stanowi ubdstwo duchowe. Wlasnie temu ubdstwu, pokltadajacemu swa
nadzieje tylko w Bogu, przyrzeczone jest Krélestwo niebieskie: Bfogo-
stawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy Krélestwo niebieskie
(Mt 5, 3). Ubostwo praktykowane przez osoby konsekrowane prowadzi
do Chrystusowego blogostawienistwa. Istota blogostawienstwa jest sama
osoba Jezusa. To Jego obecno$¢ sprawia, ze zadne braki materialne, czy
zaleznosci od innych, nie s3 w stanie pozbawi¢ szczescia osobe konse-
krowang. Dla niej Chrystus stanowi najwyzszg warto$¢ (por. Flp 3, 8).
Cnota teologalna nadziei, zwraca cztowieka ku Bogu, jako dobru wznio-
stemu i najwyzszemu. Jest to dobro trudne do zdobycia, ale mozliwe
do osiagniecia, jest dobrem, ktére musi by¢ osiagniete®.

Wiara odkrywa nam Boga, milo§¢ bierze Go w posiadanie, natomiast
nadzieja—jako cnota bedaca w ruchu —jest cata dazeniem ku poznanemu
obiektowi przez wiare. Jednak nie posiadanym jeszcze w takim stopniu,
jakby pragneta tego mito$¢. Spragniona nadzieja biegnie ku Bogu™.

Ubéstwo duchowe bedzie mie¢ takze swoj aspekt ascetyczny. Bedzie
on rozumiany jako wszelki trud podjety przez cztowieka w celu wspét-
pracy z taska wewnetrznej wolnosci. Ubdstwo duchowe przekracza
odniesienie do d6br materialnych: mozna posiada¢ wiele i by¢ ubogim
w duchu, tak jak mozna mato posiada¢ i nie by¢ ubogim w duchu. Po-
dobnie wyglada sprawa relacji do doébr duchowych, takich jak: wlasny
czas, swoja racja czy pomysl, rozne stany ducha i tym podobne. Istota

ubdstwa ewangelicznego to pragnienie Nieba, to umieszczenie w Bogu

49 Por. STh, I-11, 40, 2.
50 Por. Eugeniusz Maria od Dzieciatka Jezus, Jestem..., dz. cyt., s. 406—408.
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swojego obiektu miloéci. Zyskanie owego skarbu stanowi centrum
i istote ewangelicznego ubdstwa’.

Zycie w Karmelu jest zwigzane z ub6stwem i surowym stylem zycia.
Ubéstwo jest rozumiane jako srodek do nasladowania Chrystusa, ktéry
ogotocit samego siebie, przyjgwszy postaé stugi (Flp 2, 7). Zycie kontem-
placyjne w zakonie zamknigtym, to kroczenie w sposob radykalny za
Jezusem — Stuga ubogim.

Siostra Cecylia po wezwaniu Bozym w dziecifistwie, by by¢ jak kar-
melitanka, intuicyjnie wyczuwa potrzebe ubdstwa ewangelicznego. Jej
jedyne pragnienie to, by¢ sam na sam z Bogiem, poznawaé¢ nowe formy
poboznosci, nowe modlitwy. Starsza siostra proponuje jej nabozefistwo
do Opatrznosci Bozej, ona w swej dziecigcej prostocie sadzi, ze to po-
trzebne jest tylko tym, ktérzy pragna obfitoéci débr doczesnych. Za-
wiedziona odpowiada: ,Mnie nic nie iest potrzebne, co iest doczesnego”
(Dz 6), pragnie by¢ wolna od débr doczesnych, dla niej liczy sie tylko Bog.
Jej zycie zaczyna juz wtedy by¢ zorientowane tylko na Boga, oderwana
od wszystkiego i wszystkich, aby by¢ cala dla Niego. Szuka samotnych
miejsc, unika ludzi i rozméw z nimi, nie reagujac na przesladowania
ze strony starszej siostry (por. Dz 4).

Wstepujac do Karmelu w pietnastym roku zycia kontynuuje to, co zo-
stato juz rozpoczete w dziecifistwie. Staje przed Bogiem jak uboga, nie ma-
jaca od siebie nic, zdana tylko na Pana, o wszystko pyta, o wszystko prosi.
Robi to, co jej wskazuje Bég: ,, T3 drogg mitosci poidziesz” (Dz 14, por.
Dz 27). Zyje pod Jego dyktando, ,,uznaiac tedy we wszystkim Wole Boska,
z nig si¢ zupetnie zgadza, za ktorego pomoca gwalt sobie we wszystkich
przeciwnosciach czyniac” (Dz 27)%. Z goracym sercem oddaje si¢ Trojcy
Przenaj$wietszej, jako niewolnica, rezygnujac z wlasnej woli we wszyst-

kim do konca, chce tylko tego, co Bég powie. Pragnie p6js¢ droga Krzyza

51 Por.]J. W. Gogola, Rady..., dz. cyt., s. 213-225.
52 Por.]. W. Gogola, Rady..., dz. cyt., s. 190-197.
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za swym Oblubieficem, by ,,pomoc (Mu) w Iego cierpieniu”(Dz 21). Jej
§lub ubéstwa wyraza pragnienie, by nasladowac swego Oblubiefica, ktéry
ja wszystkiego nauczy i we wszystkim pomoze. Towarzyszy Panu Jezu-
sowi w Ogrojcu, ktory zacheca ja, by przypatrywata sie Jego mece. Gdy
jej serce stabnie, omdlata méwi: ,,iakze Stworco moij, kiedy nie zniesie
serce moije, dtugo na Twoija patrzyc meke —i styszy odpowiedz — wierz
mi Naijmilsza, ze cie zemdlong ratowac bede”(Dz 64).

Swiadoma ogromu task zlanych na nig staje przed Panem z obawg
i w pokorze, proszac ,,aby taska Iego skuteczng zachowana byta od ich
utraty”. Otrzymuje pouczenie: ,,Patrz Oblubienico moia na Rany moie,
ij ztosz w nich, a ia wszystkich dochowam”(Dz 65). Niczego sobie nie
przypisuje, czuje si¢ niegodna tego, co czyni jej Bég: ,,Ach moij Stworco,
nie mnie to nie mnie, taka Twoia dobroc, ktora niegodnam, by mnie
ziemia nosila, ij mury Domu Twego okrywaly a dopierosz Zakonna
Szata odziewata”(Dz 115). W obawie, by ktéra$ z zakonnic nie zauwa-
zyta, co Pan z nia czyni i by nie zaszkodzilo to jej pokorze, ucieka si¢ na-
tychmiast po pomoc do Niego. Otrzymuje zapewnienie, ze tak zostanie
ugruntowana w tej cnocie, ze nic jej nie zaszkodzi (por. Dz 115, 116).

Kiedy jednak doswiadcza od sidstr wiele przesladowan, niezrozumien,
opacznego posadzania, uzala si¢ przed Panem. Pan Jezus daje jej do wybo-
ru, czy woli, by siostry wiedzialy o jej nadzwyczajnych taskach, podziwiaty
jaizakonczyly sie te przesladowania; czy tez woli pozosta¢ w tym stanie,
ale za to cieszy¢ sie nadal Jego taska. Jej wybér jest oczywisty: ,,O moij
Panie sama wiadomosc ludzka bytaby mi nieznosng meka. Gotowam
Panie, by na mnie caly swiat powstal, ij wszyscy mng gardzili, ij zelzywosci
wyrzadzali, nie zebys mnie na takim niebezpiecznym mieijscu postawit —
i dodaje z delikatng pokora i dziecieca ufnoscia — tylko swoieij pomocy
nie umykaij, gdyz ia z siebie nic nie mam” (Dz 117).

Dla niej sens radykalnego ubdstwa, nie sprowadza si¢ wylacznie
do ascezy, do zewnetrznych praktyk, ma on réwniez sens teologal-
ny. Calg swa ufnos¢ sktada tylko w Bogu i tylko w Nim jej nadzieja
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pokonuje wszelkie ludzkie ograniczenia. Jej prawdziwe powierzenie sie
Bogu i gteboka pokora za kazdym razem zdobywaja Serce Jezusa.

Czystos¢ a mitosc

Dziewictwo konsekrowane wyplywa z zywej mitosci do Boga, bez niej
praktycznie nie mozna zy¢ ta rada ewangeliczng™. W praktyce powinna
stanowic¢ forme zycia oblubieficza mito$cig z Bogiem.

Bég wybiera Magdalene na swa Oblubienice i juz od dziecifistwa roz-
pala swa mitoscig. Dzieli sie z nig swymi tajemnicami, ukazujac jej pickno
Nieba i chwate $wietych. ,Dociekszy picknosci Boskieij, ij catego Nieba,
ktorg ieij Pan czesto odkrywal, co raz to bardzieij zapalata sie do czystej
mito$ci — czytamy w Dzienniczku —w wielkim maiac obrzydzeniu mitosc
niezadng. Skad pochodzito, ze ieszcze bedac na swiecie, bladta ij truchlata,
gdy co z przypadku trafito si¢ styszec mnieij przystojnego. Iz to tego
niewinnosc ieij nie poijmowala, tak to iednak razito Serce Panienskie,
iakby ig mieczem na wylot przebit” (Dz 109).

Juz jako siostra Cecylia, z mitosci do Boga jest gotowa na wszysto,
na kazdy krzyz, nawet na $mieré. W odpowiedzi otrzymuje obietnice
pdjscia ,droga mitosci”(Dz 14). Podczas profesji oddaje swa wole Trojcy
Przenaj$wietszej, pragnie tylko jednego, poméc Oblubiencowi w Jego
cierpieniu (por. Dz 21). Nie zatrzymuje si¢ na tym, co otrzymuje. Jej
czyste, gorace serce pragnie wszystkiego dla mito$ci Bozej. Swa mitosé¢
do Boga zabezpiecza, powierzajac ja opiece Serafinéw, ,,abym mogta ij na
ieden moment nie bydz oddalona od mitosci Boskieij” (Dz 37). Otrzy-
muje od Boga dar ,,przebicia serca” (Dz 37-40), staje sie ,,Meczenniczka
Mitosci Bozeij” (Dz 40). Otrzymuje wszystko na miare swych pragnien.

Wraz z darem mitosci otrzymuje dar anielskiej czystosci. Wedtug
stéw spowiednika, karmelity bosego — 0. Kazimierza od $w. Awertana —
w petni odpowiedziata na ten dar, nie popelnita w swym zyciu grzechu

53 Por.]. W. Gogola, Rady..., dz. cyt., s. 338.
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$miertelnego, ,wzmocniona od Boga, zawsze dusze swoig swieta ij nie-
winng, w oczach obecnosci Jego zachowata”. Ponadto bardzo oskarzata sie
z powodu najmniejszych przewiniefi, ,obmywata ie zaraz tez wylaniem
ij ostra pokuta” (Dz 108-109).

Od stopnia czystosci jej serca zalezy intensywno$¢ pragnienia mito-
$ci, im bardziej $wiadomie wybiera mito$¢ i nig zyje, tym przynaglenia
sa mocniejsze. Czasami sa trudne do zniesienia: ,,Tak mitosc Serca gore
bierze, ze mi si¢ zdaie, ze iuz z tego Ognia Serce si¢ na wegiel spalito,
bo kazde odetchniecie nie mato bolu, w urazeniu dodaie” (Dz 43). Swiety
Jan od Krzyza wyjaénia, ze nie wystarcza mie¢ mito$¢, trzeba by¢ roz-
palonym ta mito$cia. Potrzeba rozpalenia mitoscig jest konieczna, aby
przezwyciezy¢ jarzmo swej natury i wej$¢ w oczyszczenie czeSci zmysto-
wej, aby sfera duchowa byta rozpalona udrekami mitosci. Swiety wyraza
to stwierdzeniem, ze dla pokonania wszystkich pozadan i wyzbycia sie
upodobania we wszystkich rzeczach, do ktérych sktonnos¢ uczuciowa
zapala wolg, trzeba wigkszego ognia, ktérego zrédiem jest wielka mitose,
wylaczna mito$é ku Jezusowi Chrystusowi (por. DGK I, 14, 2).

Siostra Cecylia nie tylko umartwia swoje ciato i zmysty, ale przede
wszystkim, kierujac sie nadprzyrodzong przezornoscia, zabezpiecza sie
pomoca Boga i §wietych, nie liczac na wlasne mozliwosci (por. Dz 110).
Bog udzielajac jej daréw, jednocze$nie wychowuje i uzdalnia do anielskiej
czystosci i nadprzyrodzonej mitosci: ,,Chceac i3 w teij Cnocie bardzieij
ugruntowac Pan, przez cwiczenie sie z zmyslnoscig, zepsuteij naturze
przyzwoita, dat ieij poznac przeciwnosci” (Dz 109). W Nowicjacie, kiedy
siostry skladaja sobie zyczenia, by byty zachowane od cielesnych pokus
szatafiskich, ona nie rozumie, o co chodzi, ,,coby to byla za utarczka
z iednym prochem, iakie iest skarzytelne ciato” (Dz 109). Zakochana
w Chrystusie, swym Oblubieficu, sadzi, ze zakonnice nie moga mie¢
mys$li nieczystych.

Bo6g zachowat ja od pokus cielesnych, ale teraz gdy jest juz dorosta,
daje jej pozna¢ sktonnosci ludzkiej natury, dopuszczajac na nia pokuse.
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Kiedy szatan uderza w jej wyobraznie nieskromnymi obrazami, instynk-
townie broni si¢ dyscyplina, zelaznym laficuszkiem, po czym udaje sie
przed obraz Matki Bozej. Tam otrzymuje pomoc i pocieche, widzi Matke
Boza i aniotéw, oraz otrzymuje zachete do anielskiej czystosci. Po tym
wydarzeniu zabezpiecza sie, proszac Boza Rodzicielke, by ja przyjeta
za niewolnice swej czysto$ci. Odnawia swéj $lub czystosci, pragnac go za-
chowa¢ do $mierci. W odpowiedzi zostaje okryta przez Matke Boza
$nieznobialy suknia (por. Dz 110).

Od tej pory siostra Cecylia umartwia swe cialo postem, dyscyplina,
noszeniem wlosiennicy, nieustanna praca, aby zadze ciala ,,pod wladze
rozumu podbita” (Dz 110). Gdy piekto nie daje za wygrana, uderzajac
w jej cialo, ona pokonuje je aktami pokory, a gdy uzala sie przed swym Ob-
lubieficem na te do$wiadczenia, dowiaduje sie, ze to tak niewiele, w celu
poznania skfonnosci jej natury. Siostra Cecylia od razu prosi, aby utwier-
dzit ja Pan w anielskiej czystosci, prosi i otrzymuje: ,,Juzes wiecznie moja,
wystuchatem pragnienia twoie”(Dz 111). Innym razem Pan Jezus poucza
ja, by sie nie lekata pokus, bo nie beda jej szkodzity, chee tylko pokazaé jej,
jak wstretne s3 w Jego oczach pokusy cielesne i jaka rane czyni duszy kaz-
da nieczysta mysl. Ze wszystkich szatanskich pokus oskarza sie szczerze
przed swym spowiednikiem, ktéry udziela jej potrzebnych wskazéwek
(por. Dz 112). To utwierdzenie Boze czyni jg silng i odwazng. Im bardziej
jest atakowana zasadzkami szatafiskimi, tym bardziej poktada ufnosé¢
w swym Oblubieficu. Oddaje Mu swa stabosé i niestato$é, i tym wieksza
otrzymuje pomoc z Nieba. Pan Jezus zapewnia j3: ,,Ja mam w mocy wole
twoia — Matka Boza dodaje —Iam odebrata Czystosc od ciebie” (Dz 113).

Réwniez aniotowie zapewniaja ja o swej obronie: ,,nie trap sie, my cie-
bie mamy na strazy, nieczysty proszek nie dotknie ciebie ij ieij czystosc
sktadali na rekach Maryi Panny” (Dz 114). Nieustanne wzywanie po-
mocy Bozej wynika z jej pokory, przekonania o swej niewystarczalno-
§ciiutwierdzenia w tym, ze wierny Bog zawsze przyjdzie jej z pomoca.
Kazdy zachwyt Bogiem rozpala serce siostry Cecylii i pobudza jej wole
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do ofiary z siebie. Patrzac na Chrystusa, na to, co wycierpiat dla cztowie-
ka, dusza jej bedzie miata site, aby z mitoscig ztozy¢ Mu ofiare z siebie.
Bedzie wiedzie¢, ze droga do zjednoczenia jest jedna, jest nig catkowite
zaparcie si¢ siebie zaréwno, co do zmystéw, jak i do ducha, w cierpieniu
dla Chrystusa (por. DGK 11, 7, 8-11).

Dziewictwo ma swoj wymiar paschalny (Flp 2, 8). Oblubienica, faczac
sie z Chrystusem, pragnie by¢ z Nim ukrzyzowana. Dzieki czysto$ci
staje sie naczyniem, w ktérym Bég dokonuje swych tajemniczych dziel.
Pragnie tylko tego, czego oczekuje od niej Oblubieniec. Jej serce ptonie
ogniem milosci, powtarza: ,,Zyie ia, iuz nie ia, ale zyie we mnie Chrystus,
aiaw Chrystusie”(Dz 63, por. Ga 2, 20).

Jej dziewicze serce i ciato pragnie by¢ ukrzyzowane z Umitlowanym
i tak sie staje: ,,Patrz na mnie com cierpiat dla zbawienia ludzkiego. Spo-
irzawszy na Figure Ukrzyzowanego, widziata z Ran Naijswigtszych, iak
z Zertwa iakich krew plynaca, od nich zas, uderzata na nig swiattosc
w pieciu promieniach, do Serca, rak, ij nog ieij, ktore taka przerazito
bolescia, iz wszystka zdretwiala, ij na sitach opadta, zraniona mitoscig
Oblubienca swego Ukrzyzowanego. Azeby zas doskonatym byta Portre-
tem tegoz cierpigcego Pana. Innych czasow udzielal ieij ij w bolesciach
Glowy swoieij Naijswietszeij, ktadac korone swoig cierniowa na skronie
ieij, ktora im ostrzejsza dla nie byta, tym tez bardzieij ranita mitoscig
Zbawiciela Serce ieij, ktora noszac na gtowie swoiejj, a bedac wskros bo-
lesciami sciesniona, ij radoscig napetniona z afektem powtarzata. Ach
stodkosci bolu, iakes petne mitosci” (Dz 63-64).

Siostra Cecylia — zakochana w Bogu i pochtonieta my$la o Nim — nie
zna innych przywiazan. Nie wie nawet, Ze jest mozliwe pragna¢ kogos,
czy czego$ poza Bogiem. Jej dziewicze serce pragnie tylko Boga i Nieba.
Ofiara z siebie to dla niej co$ naturalnego; zna tylko to, co dotyczy Jezusa.

Ma te same pragnienia, te samg gotowo$¢ do ofiary.
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Schody kontemplacji siostry Cecylii

w Swietle doktryny $w. Jana od Krzyza

W $wietle nauki $w. Jana od Krzyza zostang przedstawione schody
kontemplacji u siostry Cecylii. Posiadaja one dziesi¢¢ stopni, bedacych
skalg mitosci, po ktérych wstepujac etapami, dusza wznosi sie do Boga
(por. NCI1I, 19, 1).

Pierwszy stopien — zmiana zycia
Na pierwszym stopniu schodéw mitosci dusza choruje, jednak z pozyt-
kiem dla niej (por. NC 11, 19, 1). Podobna sytuacje mozna zaobserwowaé
u siostry Cecylii, na rok przed wstapieniem do Karmelu: ,,caly rok rozne
choroby cierpiala, w pi¢tnastym zas wieku lat swoich, zupetnie ozdrowia-
fa, [...] przyszta do pierwszeij ij wiekszeij goracosci ducha. Napetniona
byta pociechami czgsto, do niewytrzymania zas przybywato goracosci
w kochaniu Boga, ktorego tez pojmowata” (Dz 12). Jej serce rozpalone
miloscia, pragnie juz nieustannie trwa¢ w obecnosci swego Oblubienca,
»trawifa nie mato czasu na osobliwszym nabozenstwie ku Naijswietszemu
Sakramentowi, tak we dnie, iak ij w nocy” (Dz 25).

W rzeczywistosci jest to przejcie ze stanu stabej mito$ci uczuciowej,
do stanu zakochania sie¢ w Bogu. Mito§¢ do Boga dokonuje przemia-
ny cztowieka: ,,Gdy lezalam krzyzem, czynitam kontrakt ze Stworcy
swoim, w wielkiej ducha goracosci, oddaijac si¢ za wieczng niewolnice
Troijcy Przenaijswietszeij, z zaprzeniem sie sameij siebie, nie odbierigc
w niczym woli swoieij, ni w zyciu, ni przy smierci, ni w calej wiecznosci
tylko co Bog chce: krzyz ieden biorac sobie za cel do zbawienia, ij oddaiac
sie na wszystkie wzgardy zelzywosci, ij uragania, pragngc pomoc Panu
Krzyza w lego cierpieniu” (Dz 21).

W przypadku, gdy jedyna mitoscia staje sie Bog, mitoéé tarodzi potrze-
be zostawienia dla Niego wszystkiego. Cala swa istote daje Bogu do dys-
pozycji wedtug Jego woli, do wspolcierpienia z Chrystusem za zbawienie
$wiata. W prawdzie cztowiek sam z siebie nie jest zdolny podja¢ wymagane;j
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tu przemiany wewnetrznej. Bog, powotujac i wzywajac do wylacznej mi-

tosci oblubieficzej, sam udziela tej mitosci: ,,Alisz mi si¢ pokazat ukrzy-

zowany Zbawiciel z otwartemi ranami, pogladaiacy z krzyza z wielka

mitoscig, ij uzyczyt mi Pan stodyczy z ran swoich” (Dz 21). Przemiana

w cztowieku spowodowana jest do§wiadczeniem mitosci Bozej i roz-

paleniem serca mito$cia. Bég jest zarazem bardzo bliski i bardzo daleki.

Bliski w znalezieniu Go, w pragnieniach, w postanowieniach, w podjetej

drodze do Niego. Daleki natomiast z powodu straconego czasu, w kté-

rym cztowiek o Nim nie pamietal. Postanawia rozpoczac solidng prace

nad soba. Wyrzeka si¢ wszystkiego i szuka swej jedynej Mitosci-Boga™.

Drugi stopien - szukanie Boga

Drugi stopiefi schodéw milosci jest przynagleniem do nieustannego

poszukiwania Boga (por. NC II, 19, 2). Rozpalenie mitoscia u siostry

Cecylii sprawito, ze Bég stat sie jedynym przedmiotem jej pragnien. Szuka

Boga w wierze: bezposrednio przez akty modlitwy>, posrednio w catosci

zycia, przezywajac wszystko w odniesieniu do Boga. Szuka Umitowane-

go w myslach, w kazdej czynnosci, nawet podczas jedzenia. Wyznaje:

»Rozmyslaiac raz podczas stotu, positek Zbawiciela, ij iako byt w ciezkim

pragnieniu zolcig ij octem poiony, w pragnieniu byta dopomoc Mu tego

umartwienia, ktorego zadosc czyniac Pan, ryby smaczne ugotowane, kto-

re ieij dane byty dla positku, zamienil w piotun ij wielka gorycz. Ktore ona

z wielkim spozyta smakiem, dziekuigc Panu, ze ieij pozwolit uczestniczka

54

55

Por. D. Wider, Dynamizm mitosci. Studium na temat dziesieciu stopni mitosci
w nauce Sw. Jana od Krzyza, Krakéw 1998, s. 8-10.

»Do czesteij tez ij nieustanneij Modlitwy, zaraz i3 w poczatkach powolania ieij,
sam Pan zachecil. Bo gdy raz modljc sie przed Naijswietszym Sakramentem,
klepsydra chciata wymiar uczyni¢ Modlitwy swoieij, ustyszata gtos Boski mo-
wiacy do siebie: Nie czyn tego, bo Ia twoie wszystkie zycie, chce miec Modli-
twa. Jakosz, iz wszelkie sprawy ieij, sciagaly sie do Chwaly Boskiej, ij ugrunto-
wane byty na Boskieij mitosci, tym samym cale zycie ieij Modlitwa bylo” (Dz
137-138).
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byc positku swego” (Dz 67)*. Cztowiek zakochany w Bogu, pragnacy
zjednoczenia z Nim w mito$ci, wie, czego musi sie wyrzec — wszystkiego,
co nie jest Bogiem. Podstawg szukania Boga jest rozmitowanie sie w Nim,
mito$ci tej towarzyszy tesknota przynaglajaca do szukania.

Czuwa nieustannie, jest udreczona mitoscia: ,,O moij Stworco pozwol
mi, abym wszystkich swietych mogta miec w sobie Serca, ij te wszystkie
wylata na kochanie Ciebie. Pozwol, aby kazde uderzenie pulsu, stato sie
plomieniem mitosci, wszystkie proszki w mizernym ciele moim, zamie-
nione byly w iedng mitosc, do kochania nieskonczoneij mitosci Twoieij”
(Dz 41-42).

Dla gorliwego jej serca kazdy czas i kazda czynno$¢ jest dobra dla roz-
myslania i zywego faczenia si¢ z Oblubieficem: ,,Przy powierzchownych
pracach zawsze miata do Boga przy ustawicznych afektach podniesione
Serce, ij przez umystowa Modlitwe, ij przez nieustanng obecnosc Panska
z Nim zlaczong” (Dz 25). Do szukania sposobu, by wynagradza¢ za cier-
pienie swego Pana, by w ten sposob okaza¢ Mu mitoé¢, sprawi¢ radosé.

Zjednoczona z Panem Jezusem od rana do nocy czuwa, by by¢ gotowa
da¢ Mu w swym sercu odpoczynek. Gdy podczas karnawatu Pan Jezus
pokazuje jej swe cierpienie, jest skatowany, caty we krwi, prosi Go: ,,Wsta-
pze teraz do niegodnego Serca moiego ij uczyn sobie spoczynek” (Dz 70,
por. 68). Wyrazajac pociechami swg wdzieczno$é, Pan Jezus ukrywa sie
w jej sercu. Po czym poprosil, by zechciata towarzyszyé Mu w Jego cier-
pieniach. Odczuwa przez caly dzien tak wielkie oschtoéci i opuszczenie,
iz wydaje sie jej jakby razem z Panem Jezusem byta przybita do Krzyza
(por. Dz 70).

Rozmysla o nocy Pana Jezusa w piwnicy (w lochu), z Wielkiego
Czwartku na Wielki Pigtek. Gdy w duchu nawiedza to miejsce, dane jest

jej widzie¢ okropno$¢ tego lochu oraz cierpienia i obelgi zadawane przez

56 Dusza na tym stopniu we wszystkim szuka swego Umitowanego, w stowach,
myslach, podczas zaje¢, nawet podczas positku (por. NC 11, 19, 2).
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zloczyficéw. Widzac to, prawie mdleje z bolu, prosi Ojca Przedwiecznego,
aby postat Chéry Anielskie, by wynagrodzity Zbawicielowi nalezna czcig
zuchwato$¢ i zto$¢ ludzky. W odpowiedzi widzi cate mnéstwo aniotéw
i $wietych adorujacych Pana Jezusa (por. Dz 67). Jej mito$¢ wzrasta i na-
biera na sile ,,kazda modlitwa, czyli wnetrzna, czyli ustna, wieceij ognia
dodaie, ze sie czasem dziwuie, iako go zniesc moze” (Dz 43).

Proces szukania ma swoje okresy w zaleznoéci od stopnia oczyszczenia
czlowieka, stopien oczyszczenia jest stopniem zjednoczenia. Oczysz-
czenie i szukanie Boga sg ze sobg $ciSle zwigzane. Z réznych przyczyn
podlegaja one nieustannemu falowaniu, az dojdzie si¢ do petni. Czto-
wiek raz smakuje w do$wiadczeniu Boga, raz do$wiadcza swej nedzy.
Jest to dzialanie kontemplacji, ktéra podnosi cztowieka do Boga, a uniza

go w sobie samym (por. NC IT 19, 2).

Trzeci stopien — przynaglenie do czynu

Odnaleziona mito$¢ przynaglita siostre Cecylie do przemiany zycia. Teraz

ta mito§¢ wzywa ja do czynu, udziela wielkiego zapatu, wprowadzajac

na trzeci stopien schodéw. Rozpalana coraz wiekszg mitoscig wszystkie

cierpienia uwaza za zbyt mate (por. NC I, 19, 3). Z mitosci do Oblubien-
ca gotowa jest wielokrotnie oddaé swe zycie, pragnie ,,samg mitoscig Swi-
eta zyc, ij w nieij umierac. Z teize mitosci Boskieij gotowa byta ij na meki

piekielne, aby wszyscy ludzie zbawieni byli ij z nig wiecznie kochali Pana,
do ktorego z wielka goracoscig ducha wotata: Ach gdyby mozna Stworco

moij, zebys caly swiat zbawit, a ia gotowa iestem wszystkie meki podiac,
ktore sa w piekle, azeby wszyscy byli zbawieni, ij kochali Cie za mnie,
gdyz ia nie umiem. Wez Panie zycie, daij wszystkie meki, tylko mitosci

nie odbieraij w kochaniu Ciebie” (Dz 38)”’. Nie mogac tego zrealizowad,

uwaza swe zycie za mato uzyteczne. Uwaza siebie za nic nie znaczaca,

57 Czlowiek rozpalony zarem milosci jest zdolny do podejmowania wszystkich
trudéw mitosci (por. DGK 1, 14).
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niedoskonaly i petng brakéw, najgorszg ze wszystkich. Jej sad o sobie
pochodzi stad, Ze poznata, jak wielki jest Bog i na jak wiele zastuguje, a jak
male i nedzne jest to, co czyni dla tak wielkiego Pana®: ,[...] uwazaiac
wylana na siebie Dobroc Boska przy wielorakich faskach Iego zamyslac
o tym zaczela, iz nie czyni nic osobliwego na odwdzieczenie tak wielkich
zadatkow Jego Mitosci, prowadzac zycie pospolite wszystkim Zakonnym
Siostrom. Zapalona mitoscia ku temuz Panu pobudzata Niebo ij Ziemie
do dziekczynienia za wszystkie od Niego odebrane faski, sama sie zas
wyniszczata przed Nim, ze sie nie miata czym za nie wyptacic” (Dz 42).

Najbolesniejsza udreka jest tesknota za Bogiem, ktora sprawia ze prze-
staje mitowac swa nieudolng sitg i zaczyna w zjednoczeniu kocha¢ sitg
i czystoscig Ducha Swietego (por. NC I1, 4,2). Modlac sie goraco wdziecz-
nym sercem za mito§¢ Oblubienica, ,raptownie do Niego zabrana byta,
ij zdato sie ieij iakby Serce ieij, ktore Pan do siebie pociagnat w iakims
plomieniu toneto. Gdy zas przyszta do zmystow w wielkich sie znalazta
natezeniach Boskieij milosci, ktore ieij ij sen z oczow zabieraly, positku
zadnego przyiac nie daly” (Dz 42).

Niedlugo po profesji, Pan Jezus odebrat jej wszystkie pociechy du-
chowe, zamiast nich dopuscit na nig wielorakie pokusy i towarzyszacy
im smutek. Zamiast wewnetrznego pokoju czuta w sobie zbyt pobudzone
namietno$ci, z ktérymi nieustannie musiata walczy¢. Jak przedtem miata
taske tatwego ¢wiczenia sie w cnotach, tak teraz wieksze czuta w sobie

sktonnosci do ztego (por. Dz 26-27)*. Bog, kiedy oczyszcza i o$wieca,

58 Por.NCII, 19, 3.

59 Przyczyna udrek sa gtéwnie ze strony Boga oczyszczenia i o§wiecenia. Bég
poucza dusze w sposéb ukryty, usprawniajac ja do doskonatej mitosci, jed-
nak ona nie rozumie tego Bozego dziatania. Bég bowiem udzielajac swej
madrosci, przekraczajacej rozumowanie cztowieka, sprawia w duszy ciem-
no$¢. Przyczyna jest takze nisko$¢ i nieczysto$¢ duszy, to one s3 przyczyna
udreczenia. Bég chce objaé¢ w posiadanie dusze, a ona jest petna stabosci. Lecz
najwyzsze dobro i najwieksza nedza nie mogg sie pomiesci¢ w jednej duszy
(por. NCI1I, 5, 1; 5, 4).
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czyni to z najwicksza delikatnoscia, cho¢ wydaje sie to zbyt ciezkie. Bog
jednak dotyka ja z mitosierdziem, by udzieli¢ jej task, a nie kary (por.
NCI1I,5,7). Oczyszcza jg z nieSwiadomo$ci i niedoskonatosci, trwatych
przyzwyczajen naturalnych i duchowych, czyli z cech starego cztowieka,
ktory nadal thwi w jej wnetrzu.

Siostra Cecylia czuje si¢ nierozumiana przez siostry, ktére opacznie
ttumacza jej sprawy. Mysli, Ze juz ginie i jest odrzucona przez Boga (por.
Dz 27). Oczyszczenie to sprawia, ze do§wiadcza oschtosci, prézni i mro-
ku. Kocha Boga, jednoczes$nie odnajdujac w sobie te stabosci, popada
w przerazenie. Wydaje sie jej, ze Bg nie moze ja z tego powodu mitowad.
Przezywa jakby $mier¢ duchowy, ktéra $w. Jan od Krzyza okresla jako

udreke oczyszczajacej kontemplacji®.

Czwarty stopien — zapomnienie o sobie

Na czwartym stopniu schodéw mitosci cztowiek rozkochany w Bogu
przyjmuje cierpienie bez jakiegokolwiek trudu. Tutaj duch bierze gére
nad cialem i catkowicie nad nim panuje (por. NC 11, 19, 4). Siostra Cecylia
nie szuka i nie oczekuje pociech ani od Boga, ani od stworzen. Dla niej,
gdy byla poddana prébie, ,iedyna ucieczka byta Modlitwa ij rozmysla-
nie o Taiemnicy biedzacego si¢ Pana w Ogroicu smutkiem ij uciskiem
przeietego. Ktorego aby Mu dopomogta wszelka swoig duchows bitwa
z krwawym lego faczyta potem, uznaigc w tym wszystkim Wole Boska,
z nig sie zupelnie zgadzata, za ktorego pomoca gwalt sobie we wszyst-
kich przeciwnosciach czynita” (Dz 27). Autentycznie zakochana w Bogu,
catkowicie zapomina o sobie, o swoich doswiadczeniach i cierpieniach,

jest cata ukierunkowana na Boga. Patrzac na Rany Zbawiciela zapomina

60 Rzeczywiscie, kiedy dusze dotknie udreka oczyszczajacej kontemplacji, od-
czuwa ciefi $mierci. Pochodzi to z zywego odczucia, ze jest pozbawiona Boga,
bo jest na nig zagniewany. Podobnie odczuwa odrzucenie i pogarde ze strony
otoczenia (por. NC 11, 6, 2-3).
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o swoich utrapieniach, a bardziej ubolewa nad swoim Oblubieficem.
Kiedy podczas wspdlnego positku siostra czyta o Mece Paniskiej, jej serce
cierpi, nie moze powstrzymac si¢ od tez (por. Dz 66). Teraz, wdzieczna
zawszystko, co otrzymata, chce wylacznie spetniaé pragnienia Boga i nie
liczy sie juz ztym, ile bedzie ja to kosztowato. Wspanialomy$lnymi czy-
nami potwierdza swoja mito$¢. Winy siostry zakonnej bierze na siebie:
»Pobudzona z mitosci blizniego dla mitosci Twoieij ij pragnienia zbawienia
ludzkiego, biore na siebie zbroi¢ niewinneij Meki Zbawiciela, ij nig sie
bede zastawiac na sadzie Twoim, za te dusze, ktoreij przewinienia przyij-
muie¢ na siebie, ij pokladam nadziei¢ w nieskonczoneij dobroci Twoieij,
ze mitosc Twoia ktora byta poczatkiem do przyiecia, bedzie koncem
do zgtadzenia wszystkich win, ktorem przyieta na siebie” (Dz 89-90).
Z dopuszczenia Bozego, od momentu ztozenia tej ofiary doswiadcza
wiele ,,wzgard, zelzywosci” i innych przeciwno$ci, podobnie jak Pan Je-
zus, ktory takze niewinnie cierpial za winy innych. Podejmuje je z wielka
odwaga, zadne trudno$ci §wiata, wscieklo§¢ szatana i meki piekielne nie
odstraszylyby jej (por. PD 12, 9). Jest ,gotowa podigc wszystkie meki
piekielne, za caly swiat, aby wszyscy byli zbawieni, a ieij pozwolit sie
Bog kochac w mekach piekielnych. Wiec nieustannie polecata Panu du-
sze w niebezpieczenstwie zbawienia zostaigce, za ktorych przestepstwa
krwawe czynita dyscypliny ij inne ostre pokuty” (Dz 88). Pragnie jedynie
Boga i cierpie¢ dla Niego, a Bog w swej milosci nawiedza ja i wypetnia
rozkosza®'.
Cierpieniaiudreczenia sg juz dla niej stodkim udreczeniem. Podczas

odczuwania cierpienia korony cierniowej wota: ,, Ach stodkosci bolu iakes

61 W tym stanie ducha mito$¢ jest tak wielka, ze catkowicie bierze w posiadanie
takze ciato. Swiety Jan od Krzyza méwi, ze dusza zyje wiecej tym, co kocha,
niz w ciele, ktdre ozywia. W ciele nie ma ona swego zycia, bo przez mito$¢ zyje
w tym, co kocha. To milos¢ jest zyciem duszy i ona sprawia, ze w ten spos6b
zawlada calym czlowiekiem. Odkrywa, ze cale jego zycie jest w Bogu, w Nim
porusza sig, istnieje (por. PD 8, 3).



128 Droga do zjednoczenia z Bogiem...

pelne mitosci” (Dz 64). Chce zy¢ tylko miloscig i niczym innym sig¢ nie
zajmowacé. Podczas choréb i cierpien wota do Boga: ,,Wieceij Panie wieceij,
dodawaij bolesci tylko — z pokorg prosi — dodaij cierpliwosci” (Dz 91).
Tylko mitowanie Boga daje mozliwos¢ takiego zapomnienia o sobie.
Swiety Jan od Krzyza pisze: ,bo jak mitos¢ laczy Ojca z Synem, tak
réwniez faczy dusze zBogiem” (PD 13, 11). Jedynie mito$¢ prowadzi
do zjednoczenia z Bogiem. Mitujac — zjednoczona z Oblubieficem — moze
podjaé sie bezinteresownego dawania siebie. Gdy dowiaduje sie, ze pewien
zakonnik odchodzi z klasztoru ,,zelaznym tancuszkiem czyni do krwi
dyscypling na przebtaganie gniewu Boskiego, za ten akt mitosci, uczuta
w ustach, ij po wszystkich cztonkach stodycz niewymowna, od Ran Pan-
skich pochodzaca” (Dz 68). Trud cierpienia rodzi jednoczes$nie rado$¢
dawania, jest tak, gdyz chce tego, czego Bog chce. I nie ma takiej rzeczy,

ktorej by nie uczynita z mitosci do Niego.

Piaty stopien - taknienie Boga
Piaty stopiefi schodéw mitosci wypetnia dusze ogromnym pragnieniem
i tesknota, by by¢ juz z Bogiem zjednoczong na zawsze. Podobnie siostra
Cecylia w poczatkach swej drogi, optywajac w liczne pociechy swego Ob-
lubiefica, pragnie cat swa istota by¢ juz z Nim. Wszelka zwloka wydaje sie
dla niej nie do przyjecia, jej dtugotrwalto$¢ sprawia bol i udreczenie. Swa
opiekunke, Matke Karmelu, prosi, ,,aby sie iuz mogta z tym smiertelnym
rozlaczyc ciatem” (Dz 33)%

Matka Boza wcze$niej poucza ja i przypomina, ze ma si¢ ¢wiczy¢
w postuszenistwie, cierpliwo$ci, w zapieraniu samej siebie; zabrania jej

prosi¢ o §mier¢. Jeszcze nie czas na to, jeszcze musi zdobywac doskonatosé

62 Jest pelna pragniefi Boga, a poniewaz jest to catkowicie inny, nowy stan, kto6-
rego nie rozumie, nie spostrzega, ze Bog napelnia ja odpowiednio do pra-
gnienia jej serca, czyli na drodze o$wiecajacej. W tym glodzie mitosci, jak
obiecuje §w. Jan od Krzyza dusza zostaje nasycona mitoscia. Proporcjonalnie
do wielko$ci pragnienia nastgpuje wielkos¢ zaspokojenia (por. NC II, 19, 5).
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(por. Dz 33). Pan Jezus dodaje, ,,nie masz w tobie wyniszczaiaceij pokory,
ijieszcze ptochosc panuie” (Dz 34). Réwniez $w. J6zef i $w. Teresa od Jezusa
napominaja j3 i pouczaja, jak ma postepowad, zachecajac do coraz wiekszej
mitosci (por. Dz 34). Nawet jej Aniol Str6z% interweniuje. Przestrzega, gdy
narzeka na zbyt trudne obowiazkii przypomina: ,,Aczemu zes tak matego
Serca, podobno nie masz glebokieij pokory, zes tak zmieszana” (Dz 34-35).

Udzielane napomnienia owocuja u Niej szybkim wzrastaniem w cno-
tach. Jest gotowa na odpowiedZ Boga, ktéry czyni z niej ,,Meczenniczke
Mitosci Boskieij”, udzielajac daru ,,Przebicia Serca” (Dz 40). Od tego
momentu jej serce jest rozpalone nieugaszonym zarem mitosci Bozej.
Czeste zachwycenia i rozplywanie sie w Boskiej mitosci sprawiaja, ze ro-
$nie w niej coraz bardziej nieustanne pragnienie $mierci, réwniez dlatego,
aby bez obawy utraty Boga, moglo jej serce pata¢ ta doskonata mitoscig
(por. Dz 40). Serce jej zostaje zranione, ale takze skradzione przez Umi-
fowanego. Po ztozeniu przez nia $lubu mitosci ,,wyrwat z Piersi Serce ieij
ij zabral do siebie, aby ie skuteczng taska swoja w teize Swieteij utwier-
dzit mitosci” (Dz 37). Dusza doznajac tego, juz nie chce sie oddala¢ ani
na moment, pragnie nieustannie przebywac w zjednoczeniu z Mitoscia
swego serca. Smier¢ jest dla niej jedynie radoécia spotkania Umitowanego
i pozostania z Nim na zawsze. Dla duszy kochajacej §mier¢ nie moze by¢
gorzka (por. PD 11, 10).

Szosty stopien - dotykanie Boga
Na sz6stym stopniu schodéw mitoéci dusza swobodnie wznosi sie
ku Bogu, moze wielokrotnie Go dotykaé. Sprawia to mito$¢ przenikaja-

ca wnetrze cztowieka, umacniajac go (por. NC I, 20, 1). Siostra Cecylia,

63 Swiety Jan od Krzyza poucza, ze przy pomocy tych rozumnych istot, dusza
poznaje lepiej Boga. Poprzez rozwazanie ich doskonatosci, lub przez jasniej-
sze poznanie, jakie daja o Nim, przez wewnetrzne natchnienia, jak to czynia
aniotowie (por. PD 7, 6).
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udreczona miloscia, doznaje wielkich task i nawiedzen Bozych, ukazane

jest jej pickno Nieba i chwata, jaka Bog przygotowat dla jego mieszkan-
cow: ,,Zabierat czestokroc ducha ieij do siebie. Do ktorego widzenia tak
byta upragniona iak Jelen do zywych wod. Skad niewymowne dla duszy
swoieij czerpaiac pociechy, rozptywata sie w owe Seraficzng mitosc, ktoreij

zadne strumienie ugasic nie moga” (Dz 136). Duszy wydaje sie, ze uleciata

z ciala, $w. Jan nazywa to lotem duchowym, rozumie go jako wychodzenie

z siebie i ulatywanie w glteboka kontemplacje, ponad to, co moze znie§é
natura. W locie duchowym Bég podnosi cztowieka do wzniostego stanu

zjednoczenia mitosnego, juz po dhugiej walce duchowej. Swiety okres-
la ten stan zareczynami duchowymi ze Stowem — Synem Bozym (por.
PD 13, 2; 14-15).

Przezycia siostry Cecylii s3 intensywne, lecz nie moze sie tym do-
$wiadczeniem cieszy¢ w pelni, bedac jeszcze na ziemi. Pragnienie prze-
bywania z Umitowanym narasta, ze tzami wypowiada stowa: ,,O moij
Stworco, ij kiedysz mnie roztaczysz, z tym mizernym cialem? IJ pokisz
tego bedzie wiezienia — slyszy— wzaiemnie ia ci¢ pragne u siebie miec”
(Dz 136). Spieszac droga nadziei jest pewna nieba. Jak powie $w. Jan:
»wiara duszy jest w tym stanie tak jasna, ze dostrzega pewne Boskie odbicie
wzniostosci Boga” (PD 12,1).

Siostra Cecylia z silng wiarg prosi, aby Bég zachowat klasztor, bedacy
w zagrozeniu spalenia. Goraco si¢ modli, jednocze$nie jest kuszona przez
szatana przeciwko pokorze. Zdecydowanie sie sprzeciwia i nieustannie
prosi Boga o pomoc. Bég daje jej poznad, ze ,,gdyby byta, na ktory zarzut
podany od pokusy zezwolita”, nie bylaby wystuchana (Dz 59). Pokora
uchronila ja od utraty taski. Cztowiek zjednoczony z Bogiem i bogaty
w Jego dobra, moze wyprosi¢ wszystko.

Dusza nie ma mozliwo$ci sama uwolnié sie od natreta, dopoki Pan Je-
zus sam jej nie uwolni: ,,O Stworco moij, nastepuje nieprzyjaciel na mnie,
ji coz czynic bede iezeli mnie moc Twoia nie wstrzyma, oto upadne bedac

zwatlona na sitach. Na te stowa Pan ieij ze swoia przybywat pomoca, gdyz
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sie czuta iakoby ig kto z kaidanow uwolnit” (Dz 118), wprowadzajac
na nowo pokdj i uciszenie zaréwno w czeéci zmystowej duszy, jak i du-
chowej. Siostra Cecylia, aby by¢ wolng od wszelkich zagrozen i cieszy¢
sie wewnetrznymi rozkoszami miltosci, wzywa na pomoc takze aniotéw —
»Aniol Stroz pilny potenczas mial okoto niej dozor, odpedzaiac od nieij
natezone sily nieprzyjaciela” (Dz 114) — ktérych obowiazkiem jest jej
bronié (por. PD 16, 2).

W zareczynach duchowych, majacych miejsce na tym széstym stopniu
mito$ci, obok pragnienia, aby rozstaé sie z tym zyciem i by¢ juz z Ob-
lubieficem na stale, jest jednocze$nie petne poddanie si¢ woli Bozej**.
Siostra Cecylia ,oddawszy si¢ zupetnie pod Wolg Boska, tak na nieij
polegala, ze w zadnym momencie nie chciala miec woli swoieij, ale tyl-
ko Boska. W ktoreij tak sie zakochala, ze iakiekolwiek z nig zachodzito
Boskie sporzadzenie, cieszac ig w duchu, lub zasmucaiace, rownie tak
za pociechy, iako ij niesmaki Bogu dzigki czynita” (Dz 101). Nie prosi
juz o $mier¢, pragnie tylko spelniania woli Bozej. Wie, ze zaréwno jej
mys$li i pragnienia pochodza od Umitowanego i dlatego maja wartosé.
Jest petna rado$ci w Duchu Swietym®. Na tym etapie posiada juz cnoty
doskonate, stopniowo dochodzi do cnét heroicznych i w tym stanie jest
przez Boga wprowadzona w glebokie zjednoczenie.

Siodmy stopien — niezwykta $miatos¢

Siédmy stopief schodéw mitosci, daje duszy petng zapatu $miatos¢. Mi-
tos¢ w zasadzie nie kieruje sie¢ w swym postepowaniu rozsadkiem czy
wola. Nie znaczy to jednak, ze nie kieruje sie rozumem, posiada natomiast
specyficzng dla siebie logike. Mito$¢ wszystkiemu wierzy, wszystko prze-
trzyma, napelnia ogromna odwaga i §miatoscia (por. NC II, 20, 2). Swigty

64 Por. D. Wider, Dynamizm mitosci..., dz. cyt., s. 26-28.
65 DPor. ,[...] prosze o to tylko, co Ty chcesz, a czego Ty nie chcesz, tego i ja nie
chee i nie moge pragna¢” (ZPM 1, 36).
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Jan od Krzyza podaje tu przyktad Mojzesza, ktéry prosi Boga, by przeba-
czyl wine ludowi, albo jedli nie uczyni tego, by wymazat go z ksiegi zycia,
w ktérej go umiescit (por. Wj 32, 31-32). Podobng prosbe zanosi siostra
Cecylia: ,[...] gotowa iestem wszystkie meki podiac, ktore sa w piekle,
azeby wszyscy byli zbawieni” (Dz 38).

Na nizszym stopniu dusza nie jest w stanie posuna¢ si¢ do takiej $mia-
tosci, chyba ze odczuje wewnetrzna aske. Przyktadem moze by¢ sytuacja,
kiedy Pan Jezus upomina ja za zbytnia wesotos¢, odpowiada z dziecigca
$miatosciag i odwaga, jednoczesnie z pokors, ,,czemuz tego nie odbierzesz,
bo ia swoieij natury przemienic nie mogg, zatop mnie w ranach swoich,
ij nie dopuszczaij mi Ciebie obrazac” (Dz 31). Milo$¢ Boza wzniecana
przez taske posiada o wiele jeszcze wieksza $miato$é, niz mito$é naturalna.
Mito$¢ siostry Cecylii do Boga znosi wszelkie onie§mielenie. Przystepujac
do Niego z pokora, lecz i z odwaga, prosi Go o wszystko tak, jak dziecko
prosi Ojca. Kiedy prosi o uzdrowienie zakonnika, a Bog jakby milczat,
pyta, jaki jest powdd, Ze nie jest wystuchana, ,,wszak zes mi przyobiecat,
kiedykolwiek prosic mnie bedziesz o zdrowie niebezpiecznie choruia-
cych, zawsze na twoig prosbe uczynie?” (Dz 140). Na etapie zareczyn
duchowych taka §miato$é jest mozliwa, dzieki odwadze i pomocy Bozej®.

W mistycznym zjednoczeniu Bég pozwala jej cieszy¢ sie swoja obecno-
$cia, wrecz o$miela swa blisko$cia, czyni nieugieta w proszeniu. Podczas
modlitwy, ukazuje si¢ jej Aniot i poleca modli¢ si¢ za kobiete w niebez-
pieczefistwie utoniecia, ktdra jest w stanie grzechu ciezkiego. Modlitwa
siostry Cecylii sprawia, ze kobieta w cudowny sposéb zostaje uratowa-
na (por. Dz 151-152). Podobnie tez wielu umierajacych za przyczyna
jej modlitwy, wedlug obietnicy, powrdcito do zupelnego zdrowia (por.
Dz 152). Dla mitujgcej duszy wszystko wydaje sie mozliwe. W przypadku
dtugotrwalej suszy zarliwie modli si¢ o deszcz, a poniewaz bardzo boi sig

burzy, prosi, aby obylo sie bez grzmotéw i blyskawic. Spadt obfity deszcz

66 Por. D. Wider, Dynamizm..., dz. cyt., s. 29-30.
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»bez naimnieiszego grzmotu”, a Pan dat jej obietnice, ze: ,.kiedykolwiek
burze nadchodzic beda, na twoie ku mnie westchnienie rozchodzic sie
ij ustawac bedg” (por. Dz 147-148).

Swiety Jan podkresla, ze cztowiek na tym etapie zjednoczenia z Bo-
giem jest obdarzony przez Niego ogromng mitoscia i zrozumieniem, kim
jest Bég, ktéry go kocha, z réwnoczesnym przypomnieniem o koniecz-
noéci pokory (por. NC 11, 20, 2).

Siostra Cecylia kuszona przez nieprzyjaciela duszy, ktéry wykorzystu-
jejejlek przed burza i straszy ja stowami: ,,Czy moze cie Pan zabic pioru-
nem, zes w takich respektach u Boga?”, zwraca si¢ natychmiast do swego
Umilowanego, méwigc: ,,Wola Twoia Panie w iednym momencie w proch
mnie obrocic” (Dz 148). Zdaje egzamin z pokory i nagrodzona zostaje
taska odmiany zachmurzonego nieba.

W zjednoczeniu prowadzacym do za$lubin Boga, cztowiek otrzymuje
wielki udzial we wlasciwosciach samego Boga. W tym stanie dusza jest
bezpieczna, odwazna w kazdej cnocie, a szatani nie tylko nie maja odwagi
jej nekad, lecz nawet boja sie przed nig ukazad. Lekajg sie bardzo duszy
doskonatej (por. PD 24, 4).

Osmy stopien — zespolenie pragnien
Na 6smym stopniu schodéw mitosci dusza rozpalona mitoécig do Boga
ma juz tylko jedno pragnienie: by¢ zjednoczong ze swoim Umitowanym.
Cho¢ z jednej strony czuje sie niegodna tej taski, z drugiej strony o§mie-
lona mito$cig Boga, ma tyle odwagi i $miatosci, ze pragnie zjednoczenia
z Bogiem, ktore daje jej prawdziwg mitos¢ i upodobnienie do Umitowa-
nego (por. NC II, 13, 8-9). Im wicksza mito$¢, tym wieksze pragnienia.
Oblubienica na 6smym stopniu schodéw milosci pragnie, aby pochwycié
Oblubienca i juz nie pusci¢ (por. NC 11, 20, 3).

Pragnienia siostry Cecylii doprowadzily ja do stanu za$lubin ducho-
wych, zwanych matzefistwem duchowym, kt6ry jest najwyzszym stanem

w zyciu duchowym. Swoje za$lubiny z Bogiem przezyta w dzien Bozego
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Ciata®. Swiety Jan od Krzyza opisuje ten stan jako catkowite przeobra-
zenie duszy w Umilowanego, gdzie obie strony oddaja si¢ sobie nawza-
jem przez catkowite posiadanie w zjednoczeniu mito$ci. Dusza staje sie
boska i Bogiem przez uczestnictwo, w stopniu mozliwym w tym zyciu.
Dlatego tez jest to stan najwyzszy, do jakiego mozna doj$¢ w tym zyciu
(por. PD 22, 3).

Do tej pory byta mowa o dojrzewaniu do pelni mitosci. Teraz przycho-
dzi juz czas na zaspokojenie i nasycenie mitoscia, lecz nie jest to jeszcze
stan staly: ,,Zabrana w duchu widzi otwarta Brame¢ Niebieska, a siebie
w nieij stoigca zapatruigca sie na Twarz Boska ij Chwate Iego niepoie-
t3” (Dz 94), ,,|...] widze Niebo otwarte ij Cala Trojce Przenaiswietsza”
(Dz 133). W dalszej czeci Dzienniczka czytamy: ,,Udzielit sie Pan ukry-
ty w Sakramencie, Stuzebnicy swoieij z otworzonoscig Chwaly swoieij,
od ktoreij padaigce na nig promienie Niebieskie przenikaty wskros dusze

ieij, ij napetnialy i3 Stodyczg Niebieska, w ktoreij udzielit ieij po czesci

67 ,Bedac w zasnieniu duchowym, miata takie widzenie. Iz byta zaprowadzo-
na na mieisce niewymowneij pieknosci, przy wielu asystencji panien, ktore
wszystkie byly w szatach biatych osobliweij pieknosci. Jedna zas z nich to iest
Naiswietsza Maryija Panna miala na sobie ubior wiekszeij nad inne dostoino-
sci, siedzaca na Maiestacie, ij wielkg otoczona iasnoscia. Tamze byt Ottarz bar-
dzo bogaty a przy tym ij Rozami caly przybrany. Przed ktorym stat Pachole Je-
zus iak w dwunastu leciach, iasnosci pelny, maiacy na Glowce Korone bardzo
szacowng, ktora si¢ zdata z samych byc diamentow, a na sobie Sukienke bogata
koloru biatego. W tym przyniesiono Sukni¢ bardzo bogata, ktora na Stuge
Boska, owe przytomne wlozyly Panienki, ij przybrawszy ia bardzo dostoinie,
odbieraly potem drogie sztuki do ozdoby gtowy stuzace, ktore im z Maie-
statu swego N. Maryija Panna do ubrania podawata. Gdy tedy iuz glowe ieij
ozdobnie ij bogato przybraly. Prowadzily ia wszystkie z wielka pociecha przed
Niebieskie Pachole. Gdy zas tam ij klekneta na mieiscu dla nieij dostoinie
przybranym. Oto stoiacy przed Oltarzem Pan, odebrawszy z rak Panienskich
druga korone, podaty Matce swoieij Naiswietszeij, ktora wlozyla i3 na glowe
Stuzebnicy Boskieij, a noweij Oblubienicy Jezusoweij, ktory ia sobie w tym
akcie zaslubit” (Dz 55).
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Bog oweij sytosci Chwaly swoieij, ktorg si¢ wybrani Jego nasycic nie
mogg” (Dz 141).

Stan ten utrzymuje sie tylko przez krétkie chwile. Stalos¢ bowiem
tego stanu jest zwigzana z ogladaniem Boga w chwale, czyli znaczyloby
to, ze osiggneta w tym ziemskim zyciu pewien stopieti chwaly wiecznej,
tutaj na ziemi jest to niemozliwe. Do tej rzeczywisto$ci maja wstep tylko
dusze doskonate, ptonace w Bogu mitoscia. Ze wzgledu na zjednoczenie
z Bogiem, Duch Swiety, ktéry jest mitoscia, sprawia w cztowieku stodycz
i rozkosz milosci. Nie napotykajac juz na zadne przeszkody, przenika
dusze sobg i sprawia, Ze plonie ona razem z Nim mito$cig do OjcaiSyna.
W tym akcie odnajduje swoje przybrane synostwo —jako obraz Syna i staje
si¢ synem przybrania Ojca®®. Nast¢pny etap, to stopien dla doskonalych
(por. NC I, 20, 3).

Dziewiaty stopien — rozpalenie mitosci

Na dziewiatym stopniu, dzieki zarliwej mitosci, dusza jest wewnetrznie
uporzadkowana. Mysli swe zawsze zwraca ku Bogu, zgubita bowiem dla
Niego sama siebie (por. PD 29, 10). Tutaj, doskonata juz dusza, rozpa-
lana jest ku Bogu stodycza i rozkosza mitosci. Sprawia to w niej Duch
Swiety, ze wzgledu na zjednoczenie z Bogiem, jakie juz posiada (por.
NC II, 20, 4). Podczas zjednoczenia juz inaczej uzywa swych wladz
cielesnych i duchowych, poniewaz dzieto zjednoczenia przez milto§é
juz jest dopelnione przez aktywnos$é¢ duszy w mitoséci. Jednoczesnie
i czynnosci wladz sg ukoniczone. Podobnie, jak dla kogo$, kto juz osia-
gnat swoj cel, srodki sg zbyteczne. Wowczas jedyna czynnoscia duszy jest
milosne trwanie w Bogu, bedace ciagtym aktem mitosci jednoczacej (por.
PD 16, 11). Siostra Cecylia styszy: ,,luzes wiecznie moija, wystuchatem

pragnienia twoie, ij widziala sie, tak w Panu zatopiona, iak w morzu

68 Por. D. Wider, Dynamizm..., dz. cyt., s. 33.
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iakiem” (Dz 111). Trudno wyrazi¢, jakie dobra i bogactwa udziela Bég
duszy na tym stopniu mitosci.

W tym zjednoczeniu z Bogiem rozpalona stodycza mitosci, ,,[...] ied-
nym cudem Boskim zyta, bedac natezona coraz to bardzieij wzmagaigcym
sie w nieij Ogniem mitosci Boskieij, ktorym wskros przeieta stata sie
catopalng Ofiarg Nieba ij Meczenniczka Boskieij Mitosci” (Dz 134). Nie
zatrzymuje sie na tym, co zewnetrzne, cala ,zwraca si¢ do radosci i bo-
gactw, jakie ma juz w sobie” (PD 20-21, 12). Zywa lacznosé z Bogiem jest
dla niej wszystkim. Posiada dar nieustannego i wcigz nowego kosztowania
mitosci. Wchodzi w cata glebig Nieskoniczonego Boga (por. PD 20, 12-13).

Obdarowana, ma juz tylko jedno pragnienie, ujrze¢ Boga twarza
w twarz: ,bedac na Modlitwie, odkryt (jej Pan) Twarz swoja uwielbiong”
(Dz91). Do tej pory pragnienie to byto udreczeniem oczekiwania na Umi-
fowanego, obecnie zyje calg swa istota w Bogu. ,,Czesto mnie Pan stawia
przed Tronem swoim, w sobie zatapiaigc, iak w iakieij niezgruntowaneij
glebokosci. W duszy zas zostaie taka ufnosc, ij w zmystach, iak gdyby
rozpalong wzigt pochodnie ij w zmystach potozyt, w ktorym roziasnieniu,
wiele Niebieskich poijmuie pieknosci” (Dz 137). Posiada petne zadowo-
lenie w $cistym zjednoczeniu z Bogiem, jak tylko jest to mozliwe w tym
zyciu. Przyczyna tego stanu tkwi w tym, ze Bég w tym zjednoczeniu zaslu-
bin udziela blasku swej chwaly, cztowiek wchodzi w te chwate, do ktérej
poczawszy od swego zaistnienia zostal powolany. Ten najwyzszy stan,
malzefistwo duchowe, okresla sie, jako state i intensywne zjednoczenie
z Bogiem w mito$ci®.

Siostra Cecylia niczego juz nie pragnie, nawet fask duchowych; czuje
sie petna bogactw Bozych. Catkowicie zgadza si¢ z wolg Boza, zaréwno
na$mieré, jak i na zycie. Czesto powtarza za §w. Pawlem: ,,Zyie ia, iuz nie
ia, ale zyie we mnie Chrystus, aia w Chrystusie” (Dz 63). Zywa tacznos¢

z Umitowanym jest dla niej wszystkim. To, czym sie raduje, jest wieksze

69 Por. S. Urbanski, Teologia zycia mistycznego, dz. cyt., s. 324.
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od tego, co mogtaby otrzymac. Posiada od Boga dar nieustannego i wciaz
nowego kosztowania mitosci Nieskonczonego Boga (por. PD 20-21,
11-12, 15).

Uzasadnieniem tego, ze siostra Cecylia wspieta si¢ na dziewiaty sto-
pien, moga by¢ takze stowa, jej spowiednika, 0. Kazimierza od $w. Awer-
tana: ,,Ile ze si¢ nie zwykt tenze w Troijcy Iedyneij Bog, innym udzielac
duszom, tylko tym ktorych Serce rozptywa sie w kochaniu Iego, wedtug
zdania sameij Przedwieczneij Prawdy mowiaceij: Jezeli kto mituie mnie,
do niego przyidziemy, ij mieszkanie u niego uczynimy (por. J 14, 23).
Nie mnieij ij stad iz ig Sobie Oijciec Przedwieczny wybrat za ukochang
Corke, Syn Bozy za ulubiong Oblubienice, Duch Naijswietszy Serce ieij
darow swoich ij task uczynit Skarbnica” (Dz 36).

Potwierdzeniem wiarygodnosci tych stow jest sama siostra Cecylia
i droga, ktora poprowadzit j3 Bog: ,,dawat sie ieij widziec w niepoietym
swoim Maiestacie Pan, na czas w Pierwszeij Osobie, a na czas w Trzech
Osobach ij zabierat czgstokroc ducha ieij do siebie” (Dz 136). Jednak nie
wiele dusz dochodzi do tego stanu, méwi $w. Jan od Krzyza, i podaje

tego przyczyny’’.

Dziesiaty stopien — upodobnienie do Boga

Dziewiaty i dziesiaty — ostatni juz — stopien mitoéci §w. Jan od Krzy-
za okresla jako ,,nie z tej ziemi” (por. NC II, 20, 4). Na tym stopniu
sukrytych schodow”, dzieki jasnemu widzeniu Boga, dusza catkowicie

upodabnia si¢ do Niego. Gdy dusza w tym zyciu przechodzi na dziesigty
stopien, Bog udziela si¢ jej bezposrednio, gdy opuszcza ciato i —zdaniem
Doktora Mistycznego — nie doswiadcza juz czy$éea (por. NC 11, 20, 5).

70 Miedzy innymi: brak kierownikéw duchowych, posiadajacych odpowiednia
wiedze i minimum wiasnego do$§wiadczenia, zazdrosne dzialanie szatana zmie-
rzajace ku temu, by cztowiek pozostat slepy, tak jak on, wreszcie sam czlowiek,
ktéry lekcewazy sobie wymagania catkowitego oczyszczenia i wyciszenia,
uwazajac je za niewiarygodne (por. ZPM 3, 31-67).
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Siostra Cecylia trzy razy otrzymuje obietnice, ze nie bedzie przezywaé
czy$éca. Pierwszy raz od Ojca Przedwiecznego: ,,Ulubiona Corko, nie
badz troskliwa, bom ci przez przesladowania Czysciec naznaczyl, abys
go nie znata, gdy sie rozlaczysz z tym zyciem” (Dz 122). Drugi raz od Mat-
ki Naj$wietszej, kiedy prosila, by ja juz zabrata do siebie: ,,Juz Corko
w krotkim czasie wezme cie do siebie” (Dz 77). Trzeci raz od $w. Matki
Teresy od Jezusa: ,,Corko ufaij, ze zawsze bede cie miata w Opiece moieij,
ij nie odstapie, az cie zaprowadze na gody Niebieskie na odpoczynek”
(Dz 129). Catkowite upodobnienie sie do Boga moze dokonywac¢ sie
w chwale, gdy Bog okryje ja swoja chwala. Tam w szcze$liwosci wiecznej,
obdarzajac pelnig mitosci, przemieni dusze w pieknos¢ zjednoczenia
Stowa Przedwiecznego z czlowieczefistwem (por. PD 38, 1). Jeszcze tu-
taj na ziemi dokonuje sie zjednoczenie przemieniajace i upodabniajgce
do Jezusa Chrystusa. Upodabnianie dokonuje si¢ nasladowaniem Chry-
stusa, przez nieustanne rozwazanie Jego zycia. Nasladowanie umozliwia
Duch Swiety, przynaglajac mocg swej taski, czasem az do przyjecia daru
stygmatéw.

Siostra Cecylia zaraz w poczatkach swego powolania do§wiadcza daru
rozmy$lania nad mekg Zbawiciela. Zawsze, patrzgc na krzyz, pozdrawia
rany Chrystusa. Stygmaty otrzymuje, kiedy sltyszy glos Zbawiciela, m6-
wigcy do niej z krzyza: ,,Patrz na mnie, com cierpiat dla zbawienia ludzkie-
go. Spoirzawszy na Figure Ukrzyzowanego, widzi z Ran Naiswietszych,
iak z Zertwa iakich krew ptynaca, od nich zas, uderzyta na nig swiattosc
w pieciu promieniach, do Serca, rak, ij nog ieij, ktore taka przerazito
bolescia iz wszystka zdretwiata, ij na sitach opadta, zraniona mitoscig Ob-
lubienca swego Ukrzyzowanego. Azeby zas doskonatym byta Portretem
tegoz cierpigcego Pana. Innych czasow udzielat ieij ij w bolesciach Glo-
wy swoieij Naiswietszeij, kladac korone cierniowg na skronie ieij, ktora
im ostrzeisza dla nieij byla, tym tez bardzieij ranita mitoscig Zbawiciela
Serce ieij ij radoscia napelniona z afektem powtarzata: Ach stodkosci bolu
iakes petne mitosci” (Dz 63-64).
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Skutki, jakie sprawia mito$¢ w duszy na najwyzszych stopniach, odsta-
niajg jej wiele rzeczy, stad schody nie s3 juz tak tajemnicze, gdyz nie ma dla
duszy nic zakrytego z powodu zupetnego upodobnienia sie do Boga (por.
NCII, 20, 5-6). Bog Ojciec, widzac w cztowieku podobienistwo do Syna,
uznaje go za syna przybrania. Swiety Jan od Krzyza ujmuje to stowami:

»Kto niepodobny Tobie — méwi Bég Ojciec do Syna — nie uznam go za
swego” (R 2).

Jak moéwi Pan Jezus: Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga
oglgdac bedg (Mt 5, 8). Jasne widzenie Boga powoduje to, co méwi $w. Jan:
Wiemy, ze gdy si¢ objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim,
jakim jest (1] 3, 2). To nie znaczy, ze dusza stanie sie taka jak Bég, gdyz
jest to niemozliwe, ale cala upodobni si¢ do Niego i ,,dlatego bedzie na-
zwana i rzeczywiscie bedzie Bogiem przez uczestnictwo” (NC 11, 20, 5).

Siostra Cecylia umiera w goraczce pochodzacej z ,,natezenia Boskieij
Mitosci’”!, ktorg iako przez cate zycie w Sercu ieij nieustannie wzniecat
Oblubieniec Niebieski, tak z wigkszym natezeniem sprawit i3 mato
co przed smiercia, gdy w wielkim upragnieniu byta rozlaczenia si¢ z cia-
tem, a zkaczenia sie z Bogiem” (Dz 153). Sledzac od poczatku stopnie
schod6éw mitoéci u siostry Cecylii, mozna przypuszczad, ze dziesigty sto-
pien tez byl jej udziatem i wypelnila si¢ obietnica, iz ,,nie zazna zadnego
smutku smiertelnego, ale petna pociech Niebieskich ztaczy sie z Bogiem,
a Oblubiencem swoim”(Dz 154).

Zjednoczenie ekstatyczne -

duchowe zareczyny siostry Cecylii

Zjednoczenie mistyczne doskonate charakteryzuje sie m.in. odczuwa-
niem obecnosci Bozej bezposrednio w swoim wnetrzu. Ma tutaj miejsce

71 ,Mito$¢ bowiem podobna jest do ognia, ktérego ptomienie zawsze wzwyz si¢
kieruja, pragnac zanurzy¢ sie w centrum jego wlasciwej sfery” (NC 11, 20, 6).
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zawieszenie naturalnego dziatania wtadz, z jednoczesnym osobistym
przekonaniem o doznawaniu tego do$wiadczenia. Zjednoczenie do-
skonate, wedlug rozréznienia §w. Teresy od Jezusa i $w. Jana od Krzyza,
ma swdj etap zareczyn duchowych i zaslubin duchowych. Stan matzen-
stwa duchowego jest zjednoczeniem habitualnym, natomiast zareczyny
sa stanem przejsciowym. Podczas zareczyn duchowych zostaja usuniete
ostatnie subtelne niedoskonatosci, szczegolnie zostaje catkowicie pod-
porzadkowana sfera zmystowa — sferze duchowe;j.

Odkrywajac i badajac powyzsze stany u siostry Cecylii, bedzie brana
pod uwage wiedza mistrzéw zjednoczenia mistycznego: §w. Teresy od

Jezusa i $w. Jana od Krzyza.

Istota stanu zareczyn duchowych

Kto ma przykazania moje i zachowuje je, ten Mnie mituje. Kto zas Mnie
mituje, ten bedzie umitowany przez Ojca mego, a réwniez Ja bede go mito-
wat i objawie mu siebie (] 14, 21). Powyzsza prawda ewangeliczna doty-
czy pierwszej obietnicy, ktorej spetnienie $w. Teresa od Jezusa i §w. Jan
od Krzyza odnajduja w zareczynach duchowych, kiedy to Jezus objawi
siebie Oblubienicy. Swicta Teresa opisuje na czym polegaja zareczyny
duchowe: ,,[...] zobaczycie, co czyni Jego Majestat, aby zawrzec te za-
reczyny, co — na ile ja rozumiem — musi mie¢ miejsce wtedy, gdy daje
te zachwycenia, ktérymi wyrywa ja z jej zmystow. Gdyby bowiem pozo-
stajac przy nich, zobaczyla sie tak blisko tego wielkiego majestatu, nie
bytoby mozliwe, najprawdopodobniej, aby pozostata przy zyciu” (T VI,
4,2). W Ksiedze Zycia podaje bardziej obrazowy opis: Pan chwyta dusze
i zabiera ze sobg do nieba. Ukazuje jej rzeczy krolestwa, ktore ma dla
niej przygotowane. W tym zachwyceniu, dusza, jakby nie ozywia ciata,
i dlatego odczuwa utrate swego naturalnego ciepta. Stopniowo schtadza
sie, chociaz z przeogromna fagodnoscia i rozkosza. Tutaj nie ma zadne-
go sposobu przeciwstawienia sie temu, widzi sie unoszona, lecz nie wie
dokad (por. Z 20, 2-4).
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W podobny sposéb opisuje §w. Jan od Krzyza dziatanie Boze w duszy
podczas zareczyn duchowych. Dusza w takim udreczeniu pragnie uj-
rze¢ Boga, ze odstania jej Umilowany, jak tego pragneta, kilka promieni
swej wielko$ci i bostwa. S one tak niezmiernie wznioste i udzielane
z taka moca, ze sprawiaja wejscie duszy w zachwyt i ekstaze. Duszy, ktora
to przezywa, wydaje sig, ze juz opuszcza cialo i z nim sie rozlacza. Z tej
przyczyny, ze podobnych daréw nie mozna otrzymywac¢ tak cielesnie,
gdyz dusza porwana do obcowania z przychodzacym do niej Duchem Bo-
zym, z konieczno$ci musi w pewnej mierze opuscic ciato. Swiqty zaznacza,
ze w tym nawiedzeniu Ducha Bozego dusza zostaje gwattownie porwana
do obcowania z Duchem, niszczeje cialo, przestaje czué¢ w nim i spetniaé
przez nie swoje czynnosci, poniewaz petnije w Bogu (por. PD 13, 2, 4-6).

Pierwsze nadzwyczajne zjawiska u siostry Cecylii majg miejsce juz
w wieku dziecigcym (5-6 lat), kiedy w swym sercu styszy glos Bozy, wska-
zujacy na przyszle zycie w Karmelu (por. Dz 3-4). W 1739 roku ma pierw-
sze widzenia §wietych, §w. Barbary i §w. Stanistawa Kostki. Za kazdym
razem, gdy rozmyslata o ich zyciu, ,,pozwalat ieij Pan miec ich w przy-
tomnosci ij poieciu wewnetrznym” (Dz 6). Do$wiadcza, w jakiej chwale
nieba zyja ci, ktérzy dla Chrystusa cierpig i gardza §wiatem. Zapalato
ja to ,coraz wieksza goracoscig ducha do stuzenia Bogu, ij do opuszczenia
marnosci swiatowych, wiec tez tym bardzieij stronita od nich w samym
sobie stodzac Bogu, ktory sie ieij czesto udzielal, odkrywaigc ieij Chwate
swoja ij pieknosc rzeczy Niebieskich przy zabraniu zmystow, to iednak
byto krotkim sposobem dla nieudolnosci lat, ij sit dzieciecych” (Dz 6).

Przezywa omdlenie, podczas ktérego jej duch zostaje zabrany do nie-
ba. Zaprowadzona jest na takie miejsce, gdzie dusza jej zostaje napetniona
pociechami. Oglada przyrode niewypowiedziang. Dzieci pigkno$ci nie-
zmiernej, biegajace dookota niej, wyrazajace niewypowiedziang radosé
(por. Dz 7-8). Dwa lata péZniej, w 1741 roku, gdy byla na weselu siostry
Rozalii i styszata gre instrument6w, ,,zaraz na nig padta wielka ducha

goracosc, ktoreij nie mogac wstrzymac uszta z posrodku tych, ktorzy sie
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ochotg zabawiali. Poszedszy zas na osobne miejsce od zmystow odeszla,
coby zas w tym odeisciu za widzenia miata: przed Tronem Boskim byta
miedzy Aniotami ij niezwyczaineij pieknosci muzyk graniam styszata
ij wszystkam radoscig niewymowng napewniona bytam, gdym zas przy-
szta do siebie, goraczke, drzenie, tamanie po kosciach, ij wewnetrzne
bolesci cierpi, prawie iak bez pamieci lezac” (Dz 8).

Swiety Jan od Krzyza wyjasnia przyczyne tych ,przykrych” skutkow.
W konsekwencji oddziatywania ducha na cz¢$¢ zmystowa, postepujacy
odczuwaja wielkie ostabienie. Udzielanie sie tych task, nie moze by¢
zatem tak mocne, intensywne i nad miare duchowe, jak to jest potrzebne
do boskiego zjednoczenia, a to z powodu stabosci i zepsucia czeéci zmy-
stowej, ktéra w nich uczestniczy. Z tego powodu przychodza zachwyty,
omdlenia i tamanie w koSciach. Stany te pojawiaja sie zawsze, gdy udzie-
lanie si¢ Boga duszy nie jest jeszcze czysto duchowe, czyli w samym du-
chu (por. NC I, 1, 2). Podobne zachwycenia’® maja miejsce u niej az do
12 roku zycia. Przezycia te mialy na celu, coraz wieksze zwrécenie sie jej
ku sprawom Bozym. Sprawily, ze coraz bardziej stronita od réwie$nikéw,
szukajac samotnych miejsc, ,,sam na sam z Bogiem” (por. Dz 8-9).

W pietnastym roku zycia siostra Cecylia wstepuje do Karmelu
we Lwowie. Podczas przekroczenia progu zakonnego, widzi si¢ jak w ,,pa-
tacu” z krysztatu, pelnego $wiatta: ,,[...] to mieijsce zdato mi sie, ze byto
zrownane z Niebem. Az uirzatam Oijca Niebieskiego, ktory mi sie dat
pojac iz iest Stworcg Nieba ij Ziemi”. Napelniona gorliwo$cia, wypowia-
da znamienne stowa gotowo$ci na wszystko: ,,[...] po brzytwach, ij po
naiostrzeijszych instrumentach poijsc dla mitosci Twoieij, rezygnuiac sie

nawszystkie krzyze ij meczenstwa, ij na samg smierc dla mitosci Boskieij.

72 Swieta Teresa od Jezusa okresla zachwycenie, jako stopniowy proces oczarowa-
nia Bogiem, kt6ry przejawia si¢ obumieraniem dla spraw zewnetrznych i utra-
ta odczuwania poprzez zmysty. Dla niej te dwa przejawy zachwycenia nazywa
takze ekstazg (por. Z 20, 1).
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Ponownie widzi Oijca Przedwiecznego, pelnego chwaly, ktory pokazuiac
ieij droge wielka, ij wielkieij pieknosci, bo nad snieg byta bielsza, z wielka
mitoscia te mowit do mnie stowa: ta droga mitosci poidziesz. Widzac zas
te Stworcy swego milosc ciezki bol w Sercu uczuta, ij z kochania Boga,
pobudzata Niebo ij ziemieg, ij wszystkie stworzenia, aby Go chwality”
(Dz 14).

Powyzsze przezycia mozna poréwna¢ do tego, co $w. Teresa mowi
odnos$nie do przemiany jedwabnika. Zachodzi w jej duszy przedziwna
przemiana, jest petna wspanialomyslnosci, zapatu, gotowosci do najwiek-
szych ofiar dla Boga. Uwielbia Boga i stara sie, aby Go wszystkie stwo-
rzenia znaly i kochaty. Okreéla to, jako skutek modlitwy zjednoczenia
(por. TV, 2).

Od rozpoczecia nowicjatu w 1748 roku, jak pisze, Bég prowadzit
ja droga mito$ci, doswiadczata pociech, otrzymywata wiele widzen, szcze-
gblnie podczas wspodlnych modlitw w chorze, czesto miata widzenia
Chwaty Bozej: ,,Naijprzod pozwolil mi si¢ Bog zapatrowac na swoij Ma-
jestat nieskonczoneij Chwaly, ij Siebie samego dal mi za niezgruntowane
Morze, wktorym bytam ustawicznie zatopiona” (Dz 16). Doswiadczenie
to wzbudzato w niej coraz wieksza mito§¢ do Boga. Rok pdzniej, podczas
§lubow zakonnych, przezywa podwojna uroczysto$é: pierwsza, gdy skta-
da profesje na rece przetozonej, druga uroczysto$¢ przezywa w Niebie.
Zaczely w niej sily zewnetrzne ustawaé, mdlata ,,ij nic nie poijmowata
co iest powierzchownego, ij widziatam Aniotow nieprzeliczonych, stysza-
tam grania niestychaneij melodyi, a dusznymi oczyma widzialam si¢ przed
Tronem Boskim kleczaca na iakichs gradusach iasnieijszych nad Stonce,
w rekach cateij Troijcy Przenaijswietszeij Profesije czynitam, ij nachylona
natenczas byla Troijca Przenaijswietsza z wielka mitoscig. Az Oijciec
Niebieski wzigwszy dwa Pierscienie na podobienstwo kleijnotow niewy-
mowneij picknosci wlozyl na rece moie, potem zdigwszy ieden wlozyt
Synowi Swemu Przedwiecznemu. Duch Swiety byl w golebicy Postaci,
w iednymze Maiestacie Chwaly” (Dz 20).
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Widzac tak wielka mito$¢ i dobro¢ Bozg, modli si¢ aktami strzelistymi
i goracym sercem wymawia stowa pokory i wdzigcznosci: ,,Ach mitosci,
mate Niebo, mata ziemia, ij wszystkie szczupte Serca na odwdzieczenie
tak wielkich fask Twoich, mizernemu stworzeniu uczynionych” (Dz 20).
»Gdy lezatam Krzyzem wedlug zwyczaju zakonnego — wyznaje — widzia-
tam sie duchem przed Tronem Boskim, czynitam kontrakt ze Stworca
swoim, w wielkieij ducha goracosci, oddaiac si¢ za wieczng niewolnice
Troijcy Przenaiswietszeij, z zaprzeniem sie sameij siebie, nie obieraiac
w niczym woli swoieij, ni w zyciu, ni przy smierci, ni w caleij wiecznosci
tylko, co Bog chce, krzyz ieden biorac sobie za cel do zbawienia, ij oddaiac
sie na wszystkie wzgardy, zelzywosci ij uragania, pragnac pomoc Panu
Krzyza w Iego cierpieniu” (Dz 21). Ta modlitwa pelnego zjednoczenia
jest bezposrednim przygotowaniem do zareczyn duchowych (por. TV, 2).
Innym razem, ,,naijprzod gdy byta zaszta w zachwycenie mato co po
Profesyi, ij zaniesiona do przedsionkow Niebieskich. — o czym tak méwi—
Odtaczona dusza od ciata staneta na takim mieijscu, ktore byto niedoij-
zrzaneij wysokosci, ij niepoieteij pieknosci, mury po obudwoch stronach
na podobienstwo krysztatu [...] duze osoby powiedziaty mi, iz to jest
Niebo[...],a przyprowadziwszy do iakiegos mieszkania iasnieijszego nad
Stonce, do ktorego weiscia byta Brama podobneij pieknosci”, pragnie juz
tam pozostaé, otrzymuje obietnice, ze bedzie tam, ale naipierw musi po-
kona¢ droge, ,,sliska, waska ij wielkiego niebezpieczenstwa” (Dz 21-22).
Wedtug $w. Teresy od Jezusa ta ekstaza nie polega na zatopieniu sie w sobie
samym, lecz na wyjsciu z siebie i podniesieniu ku temu co transcendentne
ijest to ekstaza we whasciwym tego stowa znaczeniu (extasis). Swicta Teresa,
jako punk odniesienia do opisu ekstazy, przyjmuje od $w. Pawla termin
»porwany” do nieba. Jednak woli termin ,,zachwycenie i podniesienie”
(Z 20, 1), nazywa réwniez ekstaze ,wzlotem ducha”(por. T VI, 5).
Podczas gdy Bég udziela si¢ duszy w sposéb intensywny, zdarza sie,
ze dusza popada w ekstaze, gdyz ukazanie przez Boga swojej wielkosci
i Béstwa, sprawia, ze $wiatto dzialania Bozego wprowadza w omdlenie.
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Jest to juz doskonaty sposéb doswiadczenia obecnos$ci Boga, bedacy
wynikiem wyzszej formy udzielania sie Boga. Teologia mistyczna nazy-
wa go duchowymi zareczynami”®. Poprzednie taski mistyczne (Dz 5-7)
byly przejsciowe; natomiast w czasie duchowych zareczyn, mistyczne
zjednoczenie z Bogiem jest coraz trwalsze. Towarzyszy temu do$wiad-
czeniu pewno$¢ trwatych udzielan sie¢ Boga. Charakteryzuje si¢ ono
bierno$cig wladz zmystowych, wewnetrznym pokojem, wyptywajacym
z odczuwania obecnosci Bozej™.

Jak czytamy w Dzienniczku: ,Miala takze ij ten osobliwszy udzielony
sobie przywileij iz lubo si¢ nieustannie na Twarz przesliczng Oijca Nie-
bieskiego zapatrywata, osobliwie iednak, gdy miata przystapic do Po-
karmu Niebieskigo, zabrawszy ku sobie Serce ieij, ij wszelkie zmysty ten
Naijtaskawszy Oijciec udzielat sie ieij z Niebieskimi pociechami, ij dusze
ieij zapalat seraficzna miloscig” (Dz 30). W tym stanie, ktéry jest zachwy-
ceniem, Bog porywa calg dusze ku sobie (por. T VI, 4, 9). W czasie zare-
czynowego zjednoczenia z Bogiem siostra Cecylia do§wiadcza pewnej
zazylto$ci z Bogiem, jest szczesliwa, zatapia sie w Bogu, odczuwa rozkosz,
sadzi, ze juz osiggnela stan doskonalosci przeznaczony dla niej. Mocne
przezycia ztaczenia z Bogiem do tego stopnia j3 pochlaniaja, ze zmysly
niejako s3 zawieszone. Te zachwycenia, ktérych dos§wiadczyta powoduja
oderwanie duszy od zmystéw (por. Dz 21-22; por. T V, 1). Dotkniecia
Boga rozpalajg jej serce coraz wigksza mitoscia, sprawia to, ze ma silng
pewnoé¢ obecnosci Boga, wywotujaca bol, ze nie moze jeszcze na state by¢
zjednoczona z Bogiem. Dlatego pragnie §mierci, by juz nigdy nie utraci¢
tej obecnosci Bozej: ,[...] nastapily ustawiczne zachwycenia, ij ledwo
nieco godzinne zachwycenia, w ktorych ij wieceij si¢ ieij udzielat Bog z do-
brocig Swoig, tym bardzieij Serce ieij zapalalo sie mitoscig Iego, ij rosto

73 Por.]. W. Gogola, Teologia..., dz. cyt., s. 318.
74 Por. S. Urbanski, Zycie mistyczne blogostawionej Faustyny Kowalskiej, dz. cyt.,
s. 139-140.
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W niej co raz to wiecej nieustanne pragnienie rozstania si¢ z tym Zyciem
smiertelnym, aby bez boiazni utraty Boga zostaigc przy osiagnieciu lego
doskonaly patato mitoscig” (Dz 40).

W tym czasie ma wiele wizji, wiele stéw nadprzyrodzonych, nieraz
wyraznych polecen. W okresie zareczyn duchowych otrzymuje wiele
pouczen. Ojciec Niebieski ,,zabiera ieij Serce ij udziela seraficzneij
mitosci, aby tym sposobnieijsza byta do przyiecia Chleba Anielskiego.
Do ktorego, gdy raz dla stabosci zdrowia predzej iak zwykle pospieszy-
fa. Po Tego przyieciu ukazawszy sie ieij w Maiestacie Chwaty Oijciec
Przedwieczny poczat ig strofowac mowiac: Nadalem ci, abys poki sie
nie nacieszysz mng nie brata Syna Mego, a tys sie pospieszyla, teij
pierwszej taski nie odebrawszy” (Dz 30). Pan Jezus nazywa ja swa corka,
ktérg strofuje i udoskonala ,,Corko, wiaze ci usta, zebys iuz wieceij nie
narzekata” (Dz 30).

Swieta Teresa od Jezusa rowniez ja napomina, by nikogo nie popra-
wiala, lecz zapierala si¢ samej siebie i pilnowala tylko siebie (por. Dz 33).
Innym razem, oddajac sie ,,przytomneij ieij” Matce Bozej prosi, by mogta
juz umrze¢. Otrzymuje odpowiedz: ,,nie naprzykrzaij sie Corko, bo temu
nie czas” (Dz 33), po czym Matka Boza ukazuje jej dokonane zaniedbania
i strofuje ja (por. Dz 34). Takze Aniot Str6z wypomina jej brak pokory
(por. Dz 34-35).

Stan obecnosci Bozej jest przerywany biernymi oczyszczeniami nocy.
Proces oczyszczenia prowadzi do uporzgdkowania cielesno-duchowej
struktury, do integracji czesci zmystowej i duchowej, celem przystoso-
wania zmystéw do ducha. Po kazdym cierpieniu i b6lu biernych oczysz-
czen, przychodzi radosne uobecnienie si¢ Oblubienica. Bég sam zabiega
o jej doskonato$¢, wszystkie napomnienia, oczyszczajac ja, daja jej do-
$wiadczac Boga w jeszcze glebszy sposdb. Stuzg jej takze do otrzymania
coraz wiekszych cnoét, coraz wiekszej mitosci. Otrzymuje §wiadomosé
obecnosci Oséb Boskich. Najcenniejszym elementem mitosci Bozej w za-
reczynach duchowych siostry Cecylii, jest do§wiadczenie niezwyktej
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mitosci ze strony Oblubiefica, polegajacej na przystrajaniu jej wielorakimi
cnotami i obdarowaniem udziatem w posiadaniu przymiotéw swego
Oblubienca”.

Po zareczynach duchowych taski nadzwyczajne s3 bardzo liczne
i powoduja obszerne skutki, jednak taski te nie s3 istotnym elementem
zareczyn duchowych. Podstawowa cechg zareczyn jest wysoka jako$¢
zjednoczenia i $wiatla, w ktorym zostaja zawarte’.

»Klejnoty” zareczyn duchowych

Dusza zar¢czona ,,jako prawdziwa oblubienica” otrzymuje klejnoty
od swego Oblubiefica (por. PD 22, 3). Ojciec Eugeniusz Maria od Dzie-
cigtka Jezus wymienia trzy klejnoty, ktérych udziela Bég swej oblubie-
nicy na zareczyny: odkrycie Boga w zjednoczeniu, wymiana obietnic
iobopolna wierno$¢ oraz gorace pragnienia i niepokoje””. Najcenniejszym
klejnotem zareczyn jest sam Oblubieniec — Stowo — ukazujacy sie i odda-
jacy w czestych odwiedzinach.

Pierwszy klejnot, odkrycie Boga w zjednoczeniu, jest najwiekszym
klejnotem duchowych zareczyn, jest intymng obecnoécig i znajomoscig
Oblubienca, zrédtem wszystkich task. Dusza odczuwa ogrom mitosci
i poznaje prawdziwo$¢ stow $w. Franciszka: Bdg mdj i wszystko moje! Tak
bowiem $cisle taczy sie z Bogiem (por. PD 14-15, 5). Prawde te, mozna
zauwazy¢ u Siostry Cecylii, podang przez jej spowiednika, o. Kazimie-
rza: ,Jako sie zas Bog wybranym swoim udziela w Niebie, tak przez
widzenie Boskieij swoijeij Natury, iako ij widzenie swoich Atrybutow
czyli whasnosci. Tak lub ieszcze pod zastong udzielat sie przy wysokich

kontemplacijach Stuzebnicy swoijeij” (Dz136). Zgodnie z terminologia

75 Swiety Jan od Krzyza stwierdza, ze cnoty i taski Umitowanego zalewaja dusze,
dotykaja najglebszej jej istoty 1 z dotkniecia przelewaja sie w umyst, wérdéd nie-
pojetej mitosci (por. PD 14-15, 12).

76 Por. Eugeniusz Maria od Dzieciatka Jezus, Jestem..., dz. cyt., s. 549.

77  Por. Eugeniusz Maria od Dzieciatka Jezus, Jestem..., dz. cyt., s. 549-566.
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klasyczng, w akcie kontemplacji wyodrebnia si¢ kontemplacje cherubicz-
na wtedy, gdy dominuje tendencja poznawania poprzez mito$¢ moca
daréw intelektualnych, przez co mistyk stwierdza, ze ,jest Bog” ido-
znaje zarazem skutkéw tej obecnoéci Boga®. Scisle ztaczona z Bogiem
przez ,Swietg Milosc, czesto w duchu zabrana bywata przed Tron Boski,
ij widuie si¢ miedzy nieprzeliczona liczbg Duchow Niebieskich, [...]
ij tak byta od Boga Anielska obdarzona Czystoscia, tak tez ij Seraficzng
Mitoscig” (Dz 41-42)7.

Zjednoczona ze swym Oblubieficem w Komunii Swictej, oczyma
duszy widzi w swym sercu malenkiego Jezusa w calym Jego Majestacie.
Odczuwa ogromna rado$¢, ponadto dusze swa widzi czystg jak krysztat.
Ta wyjatkowa taska pobudza ja do wielkiej wdziecznosci i uwielbienia
Boga (por. Dz 18-19). Petna wdziecznosci dziekuje Bogu ,,ze i sobie wy-
brat za Oblubienice —ij odkryt si¢ ieij Pan w Chwale swoieij, uwielbiony”
(Dz 52).

Siostra Cecylia styszy réwniez od Tronu Boskiego takie stowa: ,,iuzes
odebrata Szate wszystkich Cnot ugruntowanych w Artykutach Wiary

ij Nadziei. I] pas Franciszka S. wzielas, gdy cie swej milosci uczestniczka

78 Por. M. Chmielewski, Doswiadczenie mistyczne Marceliny Darowskiej, Niepo-
kalanéw 1992, s. 105. Joachim Badeni OP wyja$nia to w ten spos6b: ,,Jesli ktos
podczas kontemplacji bardziej doznaje o§wiecenia umystu, méwi sie, ze ptona
w nim ,,plomienie cherubiczne”, a je$li doswiadcza bardziej uczucia mitosci,
to ,plomienie seraficzne”. Duchowo$¢ dominikanska kojarzy si¢ bardziej
z cherubinami, a franciszkafiska z serafinami. To s3 takie ludzkie pomysty,
proba opisania réznych ludzkich tozsamosci w Bogu. Natomiast samego Pana
Boga nie da si¢ skwalifikowa¢, gdyz Jego istota jest niewyrazalnie prosta, tylko
my odbieramy ja w sposob ztozony, np. cherubiczne czy seraficzne. W kaz-
dym razie Pan Bég przyciaga nas do siebie wedtug najgltebszych sktonnosci
danej osoby” (J. Badeni OP, Zobaczy¢ Boga. Wprowadzenie do kontemplacji,
dz. cyt., s. 20-21).

79 Swiety Jan od Krzyza méwi o tchnieniu mitosnym, ktére wyraza cnoty i taski
Umilowanego, jakie zalewaja j3 w tym zjednoczeniu i udzielaja wéréd niepoje-
tej mitosci dotykajac jej istoty (por. PD 14-15, 12).
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uczynil, ze sie iuz znaijduie w Sercu twoim, ktora w Franciszkowym
Sercu byla. Pierscien zas odbierzesz, iak poidziesz na gody Oblubienca
swego” (Dz 87). ,,Pas” znaczy mitos¢ seraficzna, ,pierScien” znaczy dar
czystosci (por. Dz 86).

Analizujac do$wiadczenie kontemplacji cherubicznej u siostry Cecylii,
mozna doj$¢ do podobnych spostrzezen. Kontemplacja cherubiczna
wprowadzila ja w nowg jako$¢ relacji do Boga; miata wrazenie, ze jest wy-
niesiona ponad siebie, w najwiekszej, jaka moze by¢ czystosci i seraficznej
mitoéci, jednoczesnie chwalac Boga umystem.

Swiety Jan od Krzyza ukazuje tajemnice zareczyn, w ktorych Bog
dotyka samej istoty duszy. Ubogaca substancje duszy zwlaszcza mito-
$cia, wywolujac glebokie zadowolenie, napelniajac ja blogoscia. Zaznacza
tu, ze rado$¢ plynaca z poznania jest o wiele wznio$lejsza niz ta, ktorg
sprawia dotyk, poniewaz zmyst stuchu jest bardziej duchowy, bardziej
zblizony do ducha niz dotyk (por. PD 14-15,13). Zareczyny wprowadzaja
dusze w nowy stan, ktory jest juz stanem jednoczacym. Dusza otrzy-
muje obietnice doskonalego zjednoczenia, bedacy kolejnym klejnotem
zareczynowym.

Wymiana obietnic i obopélna wiernosé. W §wiecie zareczyny polegaja
na wzajemnej wymianie obietnic odno$nie do matzenistwa. Zareczyny
duchowe w rzeczywistoéci stanowia juz dokonane, mitosne zjednoczenie,
catkowicie zapewniajace wzajemng wiernos§¢. Bég objawia, ze wybrat
dusze na swa malzonke. Siostra Cecylia opisuje swoje wybranie przez
Boga: ,,Oijciec Niebieski wziat dwa pierscienie na podobienstwo kleino-
tow niewymowneij pieknosci wlozyl na rece moije, potym zdigwszy ieden
wlozyl Synowi swemu Przedwiecznemu” (Dz 20). Dary wskazuja na to,
ze wybdr jest ostateczny i gwarantuja wierno$¢ ze strony duszy. Zostaty
wymienione obietnice zjednoczenia, ktore jest realizowane przez samego
Boga, dawce milosci. Mitosé Boski klejnot zareczynowy wypetnia weiaz
nanowo oblubienice. Przez zawtadniecie duszy i liczne odwiedziny Bég

potwierdza swéj ostateczny wybodr, czyni ja swoja wlasnoscia: ,,Juzes
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wiecznie moija, wystuchalem pragnienia twoije, ij widziata sig, tak w Panu
zatopiong iak w morzu iakiem” (Dz 111).

Swieta Teresa opisuje, jak Bég porywa caly dusze ku sobie, traktujac
jako nalezna do Niego i swa oblubienice. Stopniowo ukazuje jej czastke
z tego krélestwa, ktére ona zyskata dzieki temu, Ze jest Jego oblubienica.
Bog nie chce, aby ktokolwiek im w tym przeszkadzal, ani wladze, ani
zmysly. Dlatego natychmiast nakazuje zamkniecie drzwi do wszystkich
mieszkan, a jedynie do tego, w ktérym On si¢ znajduje, pozostaja one
otwarte dla nich obojga (por. T VI 4, 9). Pomimo, ze doskonale zjed-
noczenie jest przejsciowe, to prawo wlasnosci Bozej zostato ustalone®.

Dzigki darom otrzymanym podczas zar¢czyn dusza posiada stato$é,
czyniaca ja zupelnie odporng i grozng dla szatana. Sg nimi szczegdlnie
trzy: pierwszy— wyzsze poznanie wielko$ci Boga, gdyz im wiecej rzeczy
z Jego wspaniato$ci poznamy, tym lepiej zrozumiemy; drugi — poznanie
samego siebie i pokora, trzeci — uznanie wszystkich rzeczy ziemskich
za malo warte, z wyjatkiem tych, ktére moze zastosowa¢ dla stuzby tak
wielkiemu Bogu (por. T VI 5, 10).

Siostra Cecylia po otrzymanej fasce, uniza si¢ w pokorze przed Pa-
nem: ,,wyniszczajac si¢ przy swojej niegodnoéci méwi: «A coz to Panie
ij Stworco, moij czynisz ze mna stworzeniem tak nedznym»” (Dz 49).
Prowadzona droga mito$ci, napetniana jest pociechami, a w ranach Chry-
stusa odczuwa niewymowna stodycz i odpoczynek, czesto powtarza
»Zyle ia, iuz nie ia, ale zyije we mnie Chrystus, a ia w Chrystusie” (Dz

63). Powyzsze dary Boze powodujg o$wiecenie i wlasciwa postawe duszy,

80 Swigta Teresa daje tego dowod stowami: ,Nasz Pan chee, aby wszyscy zrozu-
mieli, ze owa dusza jest juz Jego, i ze nikt nie ma do niej dostepu. Co do jej ciata,
czci, czy majatku, bardzo prosze, gdyz z tego wszystkiego uzyskana zostanie
wicksza cze§¢ dla Jego Majestatu. Ale co do samej duszy, co to, to nie. Jesli
bowiem ona sama, na skutek wielce karygodnej zuchwatosci, nie oddali sie
od swego Oblubiefica, to On ochroni ja przed calym $wiatem, a nawet przed
calym piektem” (T VI, 4, 16).
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ponadto sprawiaja w niej réwniez skuteczng site dziatania. Ma w sobie
nie tylko pragnienia zycia dla Boga, ale i site wprowadzenia ich w czyn.
Widzi wyraznie, ze wszystko jest niczym, za wyjatkiem zadowalania Boga
(por. 7 21,5). Zareczyny posiadaja wzajemne zobowigzanie i juz w tym
okresie zwigzek obop6lnie mitosny.

Siostra Cecylia sktada §lub milosci, aby kochaé coraz wigcej, aby
wszystko w jej zyciu zamienito sie w mito$¢, Pan w odpowiedzi ,,wyrwat
z Piersi Serce ieij, ij zabral do siebie, aby ie skuteczna taska swoig w teijze
swieteij utwierdzit mitosci. Z teijze mitosci Boskiej gotowa byta ij na meki
isc piekielne, aby wszyscy ludzie zbawieni byli, ij z nig wiecznie kochali
Pana” (Dz 37-38)%.

Pomimo prze$ladowan ze strony przetozonej, ze wspotczuciem modli
sie za nig, gdy ta jest powaznie chora. Wowczas Matka Boza przytula
ja i moéwi: ,,Corko Naijmilsza, wystuchana prosba twoija, iuz przyijdzie
do siebie chora, gdyz si¢ nie mato mnie, ij Synowi memu podoba, gdy dla
mitosci Boskiej, ij blizniego o krzywdach swoich zapominasz” (Dz 94).
Taka mito$¢ jest ptodna, zapewnia $w. Jan od Krzyza, dusza pod wtadza
Boga poprzez dary Ducha Swietego, czyni dzieta, w ktorych Bég widzi
dowdd mitosci i wiernosci. Boga pocigga mitosé wyplywajaca z dziel.
Wierno$¢ mitoéci przez dzieta i poprzez spojrzenie, zapewnia duszy
zwyciestwo nad Bogiem (por. PD, strofa 31).

Dos$wiadcza realizacji Bozych obietnic, Jego zejécie w glab duszy i Jego
objawienie (por. J 14. 21, 23). ,,Czesto mnie Pan stawia przed Tronem
swoim, w sobie zatapiajac, iak w iakieij niezgruntowaneij glebokosci. —
I dodaje — W duszy zas zostaie taka ufnosc, wiele Niebieskich poimuije
pieknosci, ij Boskie w dzietach rozrzadzenia” (Dz 137). Do$wiadcza re-
alizacji Bozych obietnic, Jego zejécia w glab duszy i Jego objawienie (por.

J14.21,23). Duszajuz oczyszczonaiozdobiona, aby staé si¢ mieszkaniem

81 Dusza zatopiona w milosci oddaje sie catkowicie i nie zajmuje si¢ niczym poza
miloscia, jej zajeciem jest stodycz kochania (por. PD 28).
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dla Oblubienca, musi przej$¢ przez niepokoje i gorace pragnienia, ktore
dokonuja tego ostatecznego przygotowania. Stanowig one ostatni klejnot
duchowych zareczyn.

Gorgce pragnienia i niepokoje. Zjednoczenie wywotane doswiadcze-
niem mistycznym sprawia catkowita ciemno$¢, dusza odczuwa podnie-
cenie i niepokdj*2. Stan gtebokiego pokoju nie trwa stale, aby nie byt
przyczyna zahamowania dynamiki pragnien i wzlotéw, gdyz dusza jesz-
cze nie dotarta na szczyt. Bé6g sam przyczynia si¢ do goracych pragnien
i niepokojéw, poprzez odwiedziny®. Cho¢ cierpienie to jest chwilami
niezrozumiale, to jak zapewniaja $w. Teresa od Jezusa i §w. Jan od Krzyza
oznacza szcze$liwy rozwdj taski zareczyn i jest zwiastunem juz niedalekie-
go zjednoczenia doskonalego. Dusza juz w duzej mierze jest oczyszczona,
cho¢ wcigz ,liszki”, czyli ,pozadania zmystowosci”, ciggle zmieniajace sie
obrazy wyobrazni, sprawiaja wzburzenie wewnetrzne, ktére przeszkadza
trwaé w wewnetrznej mitoéci z Synem Bozym (por. PD 16, 3).

Siostra Cecylia opisuje swoje oczyszczenia: ,,Bedac w cieszkich roz-
nych potozona uciskach, gdy sie¢ Panu w nich polecata. Ten odkrywszy
ieij Twarz swoija Naiswietszg rozweselaigcg smutnych rzekt do nieij:
Kielich to teraz pelnisz. Innego czasu, gdy sie na nie wszelkie uciski,
ij przesladowania nie mato zgromadzity, wsrod ktorych potozona, gdy si¢
do Modlitwy uciekata, na nieij udzieliwszy sie ieij Oijciec Przedwieczny
rzekh: Ulubiona Corko, nie badz troskliwa, bom ci przez przesladowania

82 SwietyJan poréwnuje tutaj dusze do gotabki, unoszacej si¢ w powiewie mitosci
nad wodami potopu swych utrudzen i udr¢k mitosnych, ktore znosita do tego
czasu, nie znalazlszy, gdzie by mogla spoczaé (por. Rdz 8, 9). Wreszcie w tym
ostatnim locie wyciaga dobrotliwy ojciec Noe swa milosierna reke, przyjmuje
i wpuszcza ja do arki swego umitowania (por. PD 14-15, 1). Rozpoczyna sie
btogostawiony czas odpoczynku i koniec skarg mitosnych. Ozdobiona Bozy-
mi bogactwami wchodzi w stan pokoju i stodyczy mitosci, Arke stanowi ,,piers
Boga”, tam znajdujg sie liczne mieszkania (por. J 14, 2), wytchnienie, ktérego
pragneta. Kosztuje w wysokim stopniu madrosci Boga (por. PD 14-15, 3-4).

83 Por. Eugeniusz Maria od Dziecigtka Jezus, Jestem. .., dz. cyt., s. 562-563.



Pozytywny aspekt drogi do zjednoczenia z Bogiem siostry Cecylii 153

Czysciec* naznaczyl, abys go nie znata, gdy sie rozlaczysz z tym zyciem.
Ta droga ij Syn moij naiukochanszy wszedt do mnie, ij poki zyc bedziesz
to ponosic bedziesz, ij ten kielich pic bedziesz, a na moim pocieszeniu
zbywac ci nie bedzie” (Dz 121-122). Sa to faski oznaczajace koniec okresu

narzeczehstwa®.

Zjednoczenie przeobrazajace

Matzenstwo duchowe® i zjednoczenie przeobrazajace nie stanowia
dwoch réznych stanéw duchowych, lecz dwa aspekty tej samej rzeczy-
wisto$ci wewnetrznej; jest nig szczyt zycia duchowego, do jakiego mozna
doj$¢ w tym zyciu (por. PD 22, 3).

Matzenstwo duchowe jest wyrazone przez stan duchowy wraz z ca-
tym swym bogactwem task nadprzyrodzonych, ktére jednoczesnie

wskazujg na to, ze stan ten zostal przez dusze osiagniety. Zjednoczenie

84 Swicta Teresa pisze, iz Pan powiedzial jej, aby si¢ nie obawiala i cenita sobie
ten dar bardziej niz wszystkie inne otrzymane od Niego, bowiem w tej udrece
dusza sie oczyszcza i obrabia, jak ztoto w tyglu, aby On mogt natozy¢ emalie
swoich daréw, oczyszcza si¢ tam to, co musiatoby sie dokona¢ w czy$écu (por.
720, 16).

85 Por. Eugeniusz Maria od Dziecigtka Jezus, Jestem. .., dz. cyt., s. 549-566.

86 Jest to najwyzszy stan zjednoczenia mistycznego z Bogiem, punkt kulmi-
nacyjny rozwoju ascetycznego czlowieka i zycia taski oraz mitosci. Miedzy
czlowiekiem a Bogiem zachodzi $ciste i trwale zjednoczenie, ktére ilustruje
biblijna symbolika nierozerwalnego malzenistwa, opartego na wzajemnym
oddaniu si¢ sobie dwu 0s6b. Méwi si¢ o ,,bezposrednim przeczuciu” Boga ta-
kim, jaki On jest sam w sobie. Charakterystycznymi cechami tego stanu sa:
uczestnictwo cztowieka w zyciu Tréjcy Swietej, transformacja whadz ludzkich,
pragnienie ogladania Boga twarza w twarz, wystawianie Boga. Stan ten rodzi
w sobie konkretne skutki, tj. trwaly, gleboki pokéj wewnetrzny, szczeicie
wewnetrzne, brak odczucia oschtosci, dar utwierdzania w tasce, doskonatg
zgodnosé z wolg Boza, petny rozkwit cnét i daréw Ducha Swigtego, heroiczng
gorliwos¢ apostolska (por. S. Urbanski, Zaslubiny mistyczne, w: Leksykon du-
chowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin—Krakéw 2002, s. 933-934).
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przeobrazajace oznacza rzeczywisto$é, ktorg tworzy ten stan duchowy,
to znaczy stopiefi mitosci, realizujacy doskonate zjednoczenie z Bogiem,
dzieki przeobrazeniu i podobienstwu mitosci. Jest przeobrazeniem przez
miltosne podobienstwo i osobowe zespolenie z Jezusem Chrystusem,
Bogiem — Cztowiekiem, dla zrealizowania Chrystusa w Jego pelni. Jest
zwyciestwem Boga, ktére wienczy diugie ataki Jego mitosci, a ostateczne

opanowanie duszy gwarantuje trwato$¢ tego podboju®.

Istota zjednoczenia przeobrazajacego
»Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywal mojg nauke, a Ojciec mo;
umituje go, i przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywaé”
(J 14, 23)® — te stowa Jezusa stanowia drugg obietnice, ktéra osigga swe
doskonate spetnienie w duchowym matzefistwie. Gdzie Jezus na wierng
mito$¢ Oblubienicy, odpowie mitosciag doskonata, ktéra sprawi, ze wej-
dzie w posiadanie duszy w sposob catkowity i ostateczny, a odtad dusza
stanie si¢ jego mieszkaniem. Swicta Teresa i §w. Jan uzywaja symboli
zareczyn duchowych i duchowego matzefistwa, aby opisa¢ dwa etapy,
ktére wyrdzniajg na szczytach zjednoczenia duszy z Bogiem. Bég w spo-
s6b duchowy dokonuje zaslubin z duszami. Swieta podaje tu analogie
do sakramentu matzenstwa, cho¢ wydaje sie jej to poréwnanie do$¢
stoporne”, poniewaz maltzenstwo duchowe dokonuje sie w odmienny
spos6b. W malzenstwie duchowym, nigdy nie ma niczego, co nie by-
toby duchowe, natomiast matzenstwo cielesne bardzo daleko odbiega
od duchowego. Duchowe odczucia, zadowolenia, ktére Pan daje, i smaki
daleko odbiegaja od tych, jakich maja zaznawac ci, ktorzy sie poslubili;
o tysigce mil odbiegaja jedne od drugich. Poniewaz w matzefistwie du-
chowym wszystko jest odpowiedzig mito$ci na mitoé¢, a oddziatywania

w nim sg nieskalanie czyste, w najwyzszym stopniu delikatne i tagodne,

87 Por. Eugeniusz Maria od Dzieciatka Jezus, Jestem. .., dz. cyt., s. 628—637.
88 Por.TVII, 1, 6-7.
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nie ma sposobu, aby je wypowiedzie¢, ale Pan ,,bardzo wyraznie umie da¢
je odczu¢” (por. T V, 4, 3). Swiety Jan od Krzyza ukazuje réznice, jaka
zachodzi pomiedzy posiadaniem Boga przez faske i posiadaniem Go réw-
niez przez zjednoczenie. Pierwsze jest tylko wzajemnym upodobaniem,
drugie jest wzajemnym udzielaniem sie. Rdznica jest podobna do tej,
ktéra wystepuje pomiedzy zareczynami i malzenstwem. Podczas zare-
czyn jest tylko wzajemne ,,tak” i zgodna wola obu stron, takze prezenty
podarowane narzeczonej. W malzefistwie jest juz wzajemne udzielanie
sie 1 zjednoczenie oséb. Chociaz w narzeczenstwie Oblubieniec odwie-
dza oblubienice, co jaki$ czas i obdarowuje ja, to jednak nie ma jeszcze
zjednoczenia, bedacego kresem zareczyn (por. ZPM 3, 24). Dwa etapy
narzeczenstwo i malzenstwo duchowe ukazujg objawienia Boze w ich
rozkwicie, i o$wiecenie kontemplacyjne w jego pelnym rozwoju podczas
przeobrazajacego zjednoczenia.

Siostra Cecylia opisuje swoje za$lubiny duchowe, ktére miaty miejsce
w dniu Bozego Ciata. Bedac ,,w zasnieniu duchowym”, miata widzenie.
Byta zaprowadzona na miejsce niewymownej picknosci, przy asystencji
wielu Panien, ktére byty ubrane w piekne biale szaty. Jedng z nich byta
Najs$wietsza Maryja Panna, siedzgca na majestacie, otoczona wielkg jasno-
$cig. Byl tam oftarz bardzo bogaty, caly przybrany r6zami. Przed ottarzem
stal Pachole Jezus (w wieku dwunastu lat), peten jasno$ci, na gtowie miat
korone z diamentéw. Przyniesiono suknie bardzo bogato ozdobiong
i wlozono na Stuge Boza. Po czym poprowadzono ja przed niebianiskie
Pachole. Z rak Panien odebrano droga korone i podano Matce Najswiet-
szej, ktora wlozyta ja na gtowe Stuzebnicy Boskiej. ,,Noweij Oblubienicy
Jezusoweij, ktory i3 sobie w tym Akcie zaslubit” (por. Dz 55-56).

Widzenie wyobrazeniowe z ofiarowang korong i stowami, wyja$nia-
jacymi jej sens, nie stanowi istotnego elementu duchowego malzenstwa.
Widzenie zostato udzielone w tym celu, aby siostra Cecylia zdata sobie
sprawe ze stanu, jaki obecnie osiggneta. Symbol ma wartos¢ tylko dlate-

g0, by przypominat jej w jakiej znalazta si¢ rzeczywistosci. Matzenstwo



156 Droga do zjednoczenia z Bogiem...

duchowe zostalo zawarte z Jezusem. Ta faska nadzwyczajna i widzenie
wyobrazeniowe Naj$wictszego Cztowieczenistwa Chrystusa miato miej-
sce w tym celu, by wyjasni¢ dokladnie znaczenie udzielonej taski we-
wnetrznej (por. T VII, 2, 1). Zatem zjednoczenie przeobrazeniowe jest
osobowym zjednoczeniem i zespoleniem z Jezusem.

Swiety Jan od Krzyza opisujac szczyty zjednoczenia przeobrazenio-
wego, szczegOlnie zwraca uwage na odkrycie Jezusa Chrystusa i Jego ta-
jemnic: ,,Jednym z powodéw najbardziej pobudzajacych dusze do wejscia
w gestwine Boga i do glebszego poznania piekna Jego boskiej Madrosci
jest pragnienie zjednoczenia swego umystu w Bogu” (PD 37, 2). Siostra
Cecylia z rozptomienionym sercem rozmys$la o stworzeniu, odkupieniu,
o$wieceniu. Podnoszac swoj umyst ku Bogu rozmysla o Jego Madro-
$ci, Wszechmocy i Milosci, a Pan udzielat jej swych skrytych tajemnic
(por. Dz 95).

Swiqty Jan zapewnia, ze zjednoczona z Boska Madroécia, z Synem
Bozym pozna wielkie misteria Boga i cztowieka, ktére w madrosci oka-
za sie bardzo wznioste, ukryte w Bogu. Wraz ze swym Oblubieficem
dojdzie do ich poznania, zanurzajac i zatapiajac sie w nich, wéwczas
beda razem kosztowali smaku rozkoszy spowodowanych poznaniem
tych tajemnic, przymiotéw i potegi Boga (por. PD 37, 2). Po za$lubinach
duchowych ustepuja omdlenia na rzecz odczuwania glebszej obecnosci
Boga. Glebszemu obcowaniu z Bogiem, towarzyszy coraz wigksza mitosé.

Ojciec Niebieski ,,dusze ieij zapalat seraficzng mitoscia” (Dz 30). Z tej
mitosci gotowa byta nawet ,,na meki piekielne, aby wszyscy byli zbawieni”
(Dz 38). ,,Serce ieij zapalato si¢ mitoscia Iego ij rosto w nieij pragnienie
rozstania sie z tym smiertelnym zyciem, aby bez boiazni utraty Boga
zostaige przy osiagnieciu lego doskonaty patato mitoscia” (Dz 40). Pra-
gnie umrze¢ w tej mitosci (por. Dz 49). Pan pociagal jej serce do siebie,
aono ,,w iakims ptomieniu toneto (Dz 42), tak mitosc, Serca gore bierze,
ze mi sie zdaije, ze iuz z tego Ognia Serce sie na wegiel spalito, bo kazde
odetchniecie nie mato bolu, w urazeniu dodaije” (Dz 43).
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Spowiednik jej, 0. Kazimierz od §w. Awertana twierdzi, ze ,,iednym
cudem Boskim zyta, bedgc natezona coraz to bardzieij wzmagaiagcym sie
w nieij Ogniem mitosci Boskieij, ktorym wskros przeieta stata sie catopal-
ng Ofiarg Nieba, ij Meczenniczka, Boskieij Mitosci” (Dz 134). Stanowi
to catkowite przeobrazenie w niezmierzong mito$¢ Boza (por. PD 39, 2).

Czysta mito$¢ siostry Cecylii uzdalnia ja do przyjecia Boga, otwarcia
sie na dar ,ogladania” Tréjcy Przenaj$wietszej, ,dawat sie ieij widziec
w niepoi¢tym swoim Maiestacie Pan, na czas w pierwszeij Osobie, na czas
w Trzech Osobach, ij zabierat czestokroc ducha ieij do siebie. Do ktorego
widzenia tak byta upragniona iak Ielen do zywych wod. Skad niewymow-
ne dla duszy swoieij czerpiac pociechy, rozptywata sie w owe seraficzng
mitosc, ktoreij zadne strumienie ugasic nie moga. Z ieij zas natezenia
pragneta bydz iak naijpredzeij z ciatem roztaczona, a ztaczona z Bogiem.
Temi gwattami Boskieij mitosci bedac raz mocno zniewolona, przy przy-
tomnosci Oijca Przedwiecznego, na ktorego sie potenczas przesliczng
Twarz zapatrowata®. Gdy mu z obfitym tez wylaniem swoie oswiadcza
pragnienia mowigc: O moij Stworco, ij kiedysz mnie roztaczysz, z tym mi-
zernym ciatem? I pokisz tego bedzie wiezienia? Ustyszata z niewymowna
dobrocig mowiacego: Wzaiemnie ia cie pragne u siebie miec” (Dz 136).
Wedlug nauki §w. Teresy od Jezusa, w zjednoczeniu przeobrazajacym jest
tak, ze malzenstwo duchowe rozpoczyna sie od chwili do$wiadczenia
Tréjcy Przenajswigtszej. Aktowi temu towarzyszy ogromna mitos¢ czto-
wieka w jednosci z Trdjca Przenaj$wietszg. Mitoéé obu stron jest istotg
matzenistwa duchowego. Zasada podobiefistwa pomigdzy cztowiekiem
i Bogiem jest podobiefistwo mito$ci. Im wieksza mito$¢ tym wieksze

zjednoczenie (por. T VII, 1).

89 ,...dusza doznajaca tej niepojetej taski zjednoczenia, nie moze powiedzied,
ze widzi Boga twarza w twarz, i tu jest cieniutka zastonka wiary, ale tak cie-
niutka, ze dusza moze méwi¢ — widzi Boga i méwi z Nim” (Swieta Faustyna,
Dzienniczek,771).
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Zachodzi tu wymiana pragnieni oblubienicy z Oblubieficem. W za-
§lubinach siostra Cecylia przeistoczona przez mito$¢, chcee juz ciagle
przebywa¢ z Bogiem, nie umie zy¢ bez Niego, ale i pragnienie Boga jest
podobne. Podczas uroczystoéci Zestania Ducha Swictego, udziela sie jej
Tréjca Przenajswietsza w swej ,,niedoscigleij” chwale, do$wiadcza wielkiej
$wiatlosci, serce jej rozpala goraca mitos¢ Boga. W fasce tej trwa, az do
uroczystosci Trojcy Przenaj$wietszej (por. Dz 141).

W malzenstwie duchowym wszystkie wladze s3 zjednoczone z Bo-
giem, nie ma porwania ducha ani rozdziatu miedzy duchem i ciatem, jest
gleboki pokoj, cisza, blogos¢ zlania z mitoscia Boza, wewnetrzna jednos¢
dwoch Mitosci. Siostra Cecylia zlgczona z Jezusem, jest jednoczesnie
zjednoczona z Bogiem Ojcem i Duchem Swietym. Swiety Jan od Krzyza
wyjasnia te prawde, mowiac, ze to przeobrazenie duszy jest zdolnoscia
udzielana cztowiekowi przez Boga i réwnoczes$nie tym samym tchnie-
niem miloéci, ,,jakie Ojciec tchnie w Syna i Syn w Ojca, a ktérym jest
sam Duch Swiety” (PD 39, 3). Poza tym tchnieniem nie bytoby mozli-
we mistyczne zjednoczenie, gdyz jego pelnia polega na ,,przeobrazeniu”
duszy zyjacej w jednosci z trzema Osobami Tréjcy Przenaj$wietszej
(por. PD 39, 3).

Akt mitosci pomiedzy siostrg Cecylig a Bogiem jest wyrazany naj-
pelniej jej ofiara i cierpieniem. Jej cierpienie nadaje sens doswiadczeniu
mistycznemu i czyni jej ofiare doskonaly. Bezgranicznie ufajac Bogu,
prosi za Polske, ktdra jest w niebezpieczefistwie utraty wiary $wietej;
pokutuje za nig i cierpi. Bogu podoba si¢ ofiara Jego Oblubienicy i daje
jej obietnice: ,usmierze wszystko, za mitosc twoie ku mnie. Wybrana
moia Naijmilsza, nie trap sie utrzymana bedzie” (Dz 97-98).

Najwieksze upodobnienie do Chrystusa siostra Cecylia osiaga po-
przez uczestnictwo w mece swego Oblubiefica. W zjednoczeniu z Nim,
jako Zbawicielem na Krzyzu: ,,Osobliwie zas gdy raz uslyszata glos
Zbawiciela do siebie z krzyza mowiacy. Patrz na mnie com cierpiat dla

zbawienia ludzkiego. Spoirzawszy na Figure Ukrzyzowanego, widziata
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z Ran Naijswietszych, iak z Zertwa iakich krew ptynaca, od nich zas,
uderzyta na nig swiattosc wpieciu promieniach, do Serca, rak, ij nog ieij,
ktore taka przerazito bolescig iz wszystka zdretwiala, ij na sitach opadta,
zraniona mitoscig Oblubienca swego Ukrzyzowanego. Azeby zas dosko-
natym byla Portretem tegoz cierpigcego Pana. Innych czasow udzielat
ieij ij wbolesciach Glowy swoieij Naijswietszeij, ktadac korone swoig
cierniowg na skronie ieij, ktora im ostrzeisza dla nieij byta, tym tez bar-
dzieij ranita mitoscig Zbawiciela Serce ieij, ktora noszac na glowie swoieij,
a bedac wskros bolesciami sciesniona, ij radoscig napelniona zafektem
powtarzata. Ach stodkosci bolu iakes petne mitosci” (Dz 63—64). Pan
Jezus podzielit sie ze swoja oblubienica ranami mitosci, pozwalajac, aby
w sposéb duchowy i fizyczny odczuta Jego meke. Otrzymata rzadki dar
niewidzialnych stygmatow.

Siostra Cecylia towarzyszyta swemu Oblubieficowi réwniez w cier-
pieniach Ogrojca (por. Dz 40). Zabrat ja Pan Jezus do ciemnicy (piwnicy),
gdzie przebywat w nocy przed ukrzyzowaniem i pokazat caly swéj bol
(por. Dz 67). Widziata Pana Jezusa upadajacego pod Krzyzem, niosacego
taficuchy na sobie, za ktére byt ciagniety. Réwniez te cierpienia, ktore za-
dajg Mu ludzie poprzez grzechy ,,$wiatowych uciech” podczas karnawatu.
Widzac te wszystkie okrucienstwa, w swej bezradnosci prosita, aby Pan
Jezus ukryl sie w jej sercu. Pan Jezus odnalazt schronienie i odpoczynek
w jej kochajacym sercu na wszystkie dni karnawatu: ,,Dawat si¢ w Sercu
ieij widziec, ij czesto do nieij mowik: Nie trap sie 0 mnie, iestem Ia u ciebie
schroniony” (Dz 68). Nauczyt ja mitlowa¢ taka sama mitoscig, jakg sam

mituje”.

90 Swiety Jan od Krzyza wyjasnia, co dusza i Bég przekazuja sobie nawzajem
w stanie duchowego malzenstwa. Jest to wzajemny dar z siebie, tym darem
jest milo$¢, a ta Miloscig jest Duch Swiety (por. . Ruiz Salvador, Swiety Jan
od Krzyza..., dz. cyt., s. 326).
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Swieta Teresa od Jezusa méwi, ze ,chwala jest posiadanie doskonate]
mitosci”, a wola ludzka ma wartos¢ tylko wtedy, gdy jest polaczona
»z wola Boza tak, izby niczego nie chciala, jeno tego, czego chce Jego
Majestat™!. Podobnie podkresla $w. Jan od Krzyza, méwiac, ze stan
zjednoczenia z Bogiem polega na przemianie woli duszy w wole Boza.
Do tego stopnia, aby nie byto w niej nic przeciwnego woli Bozej, ale zeby
we wszystkim, w kazdym poruszeniu wola jej byta wolg Boza. Stan ten
jest jedna wolg dwojga. Wola Boga jest réwniez wolg duszy (por. DGK
I, 11, 2-3). Spowiednik Siostry Cecylii potwierdza, ze byta catkowicie
postuszna Bogu i Jego woli, réwniez ,,wydaiaca si¢ w Przetozonych”
(por. Dz 101).

Skutki zjednoczenia przeobrazajacego
Z tak $cistego i glebokiego zjednoczenia przeobrazajacego, jakim jest
duchowe malzenstwo, wyptywa wiele skutkéw uswiecenia. Dusza jest
do takiego stopnia ,,przemieniona w Chrystusa”, ze zapomina o sobie
samej, staje sie obojetna na wszystko, co nie jest Bogiem, mysli tylko
o Bogu i Jego chwale (por. T VII, 3, 2). Podstawowym skutkiem ducho-
wego malzefistwa i jednoczesnie kresem nocy ducha jest trwaty i gleboki
pokdj wewnegtrzny. Pokdj ten wyplywa z faktu ,,posiadania” Boga, ktérego
juz nic nie zdota zmacié, gdyz jest staly. Posiadanie Boga jest pelne spo-
koju z racji swojej statosci, nie groza jej obecnie zadne napasci i niebez-
pieczefistwa, ktore macily je dotychczas. Chronia to posiadanie ,,waty
z cn6t i doskonatosci”, ktorymi dusza jest zabezpieczona i obwarowana
(por. PD 20-21, 183).

Spowiednik siostry Cecylii zapewnia, ze Bég serce jej ,,zbiorem wszel-
kich cnot uczynit. Z ktorych iz miedzy innemi prym trzyma Mitosc
Boska. Teij tedy mitosci Boskieij ktora patata Stuga Boska” (Dz 36). Prowa-

dzita $wietobliwe zycie, jako ,,czci godna Oblubienica Chrystusowa, ktora

91 Por.MiS1.
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lubo iak przychylnych sobie, tak niechetnych rownym kochata Sercem”
(Dz 88). Dzi¢ki temu, ze ,,wypietnowat na Sercu ieij mitosc krzyza swego,
ktoraby ieij wszelkie stodzita utrapienia” (Dz 63). Ponadto byta ,,swiadec-
twem zyweij wiary” (Dz 95). W cnocie cierpliwosci byta ,,niewzruszona”
(Dz 120). W ,,gruntowneij Pokorze byta od Boga obdarzona” (Dz 115).
Ubogacona w czysto$¢ ,.tak si¢ ieij dat zakochac w czystosci duszy ij ciata,
ze ieij za lego pomocy nienaruszoneij zadnym smiertelnym, od powziecia

rozumu, az do zgonu zycia dotrzymata” (Dz 108).

Okazuje sig, ze wladze i namietnosci nie ulegaja catkowitemu zniszcze-
niu, posiadaja nadal zdolno$¢ dziatania, niezupetnie jeszcze poddanego
Bogu. gwiqty Jan od Krzyza oznajmia: ,,cze$¢ nizsza, tj. zmystowosé,
moze jej w tym przeszkodzié, i rzeczywiscie przeszkadza jej, i maci
to wielkie dobro” (PD 18, 3). Jednak ich wzburzenie pozostaje na ze-
wnatrz glebokich rejonéw zjednoczenia, gdzie osiedlita sie dusza. Wrog
nie moze sie wlama¢ do tej siedziby i nie moze zamacié¢ zjednoczenia;
co najwyzej moze przeszkodzi¢ w radowaniu si¢ nim*%.

Siostra Cecylia zjednoczona z Bogiem jest petna pokoju i ufnosci.
Wyznaje: ,,Czesto mnie Pan stawia przed Tronem swoim, w sobie zata-
piaigc. Iak w iakieij niezgruntowaneij gtebokosci. W duszy zas zostaie
taka ufnosc” (Dz 137)%.

W zjednoczeniu ekstatycznym pragnieniem jej byta $mieré, by po-
faczy¢ sie juz z Umilowanym. Teraz jest jej obojetne Zycie, czy $mierd,
byle tylko Bog byt uwielbiony; za co chetnie oddataby zycie. ,, Ach gdyby

92 Por. PD 20-21, 10; por. takze: Eugeniusz Maria od Dziecigtka Jezus, Jestem. ..,
dz. cyt., 5. 590.

93 Swieta Teresa pisze, na czym polega pokoj i jakie s jego granice. W centrum
duszy wystepuja pewne udreki, ale réwnoczesnie dusza pozostaje w pokoju.
Cho¢ w innych mieszkaniach kottuje sie mnéstwo spraw, ,,miotaja sie jadowi-
te bestie i stycha¢ wrzawe”, nic z tego nie przedostaje sie do tego mieszkania,
by mogto skloni¢ j3 do wyjécia z niego. To, co styszy, cho¢ sprawia jej pewna
udreke, jednak nie pozbawia jej tego pokoju. Jej emocje s3 juz tak okielznane,
ze obawiaja sie wejé¢ do tego mieszkania (por. TVII, 2, 10-11).
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mozna Stworco moij, zebys caly Swiat zbawil, a ia gotowa iestem wszyst-
kie meki podiac ktore s3 w piekle azeby wszyscy byli zbawieni. — W tym

oddaniu sie Bogu, prosi — Wes Panie zycie, daij wszystkie meki, tylko

mitosci nie odbieraij w kochaniu Ciebie” (Dz 38). Oblubienica odczuwa

rados¢ wewnegtrzng i pokdj podczas przesladowan, nie czuje urazy do tych,
ktorzy ja krzywdza, przeciwnie ogarnia wszystkich mitoscia, jest gotowa

na kazde cierpienie za innych (por. T VII, 3, 5). Siostra Cecylia ,,na zadne

nie dbaigc przeciwnosci, nie tylko wiernie dotrzymywata Postuszenstwa,
ale tez ij niechetnym sobie wdziecznoscig oddawata — proszac Boga—toc

nie pamietaij, gdyz nie wiedzg co czynig” (Dz 93-94).

Miala zwyczaj powtarzaé: ,Wieceij Panie wieceij, dodawaij bolesci,
tylko dodaij cierpliwosci” (Dz 91). Jest to kolejny skutek matzenstwa
duchowego — ogromne pragnienie cierpiesi, lecz bez jakichkolwiek nie-
pokojéw, w catkowitej zgodzie z wola Boza (por. T VII, 3, 4). Swieta
Teresa od Jezusa zapewnia, ze nie brakuje im krzyza, ale nie wzbudza
on w nich niepokoju ani nie sprawia, ze traca pokd;j. Bowiem obecnosé¢
Pana, ktérg nosza w sobie, sprawia, ze zaraz zapominaja o wszystkim
(por. T VII, 3, 15).

Cechuje j3 wielka zarliwos¢ apostolska o uswiecenie dusz, z ktérymi
przebywa. Mozna takze apostotowac i dobrze czynié, nie wychodzac
z klasztoru, poprzez modlitwe i ofiary. Pan Jezus poleca jej: ,,Czyn po-
kute za teij osoby winy, a bedzie gniew Boski odwrocony. Ktoremi stowy
zapalona Boska mitoscia, ij blizniego, poty nie przestata tancuszkami
zelaznymi ciata swego dyscyplinowac poki ieij sam Pan nie rozkazat, ktory
przeblagany ieij ostra pokuta przerzeczona plage odwrocil” (Dz 91). Jej
mito$¢ do Boga i blizniego krepuje rece sprawiedliwosci Bozej: ,,Juzem
darowat dla ciebie moie przeznaczenie” (Dz 90).

Posiada wolnos¢ wobec wszystkiego. Pragnie przebywaé sam na sam
z Bogiem, lub przyczynia¢ si¢ do postepu duchowego bliznich (por.
T VII, 3, 8, 10). Za ks. Stanistawem Urbanskim mozna jeszcze do-

da¢, ,,uswiadomienie sobie wielkiego zwyciestwa odniesionego przez
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Chrystusa podczas Jego meki na Krzyzu, nad grzechem i szatanem™*.
Siostra Cecylia niejako czerpie z tej wartosci, by zado$éuczynié za grze-
chy ludzi i wystugiwa¢ im zycie wieczne. Jest $wiadoma tego wielkie-
go przywileju i kiedy Pan Jezus ukazuje jej dusze w chwili konania,
z obcigzonym sumieniem, czy dreczone pokusami, wyprasza im taske
szczesliwej $mierci (por. Dz 143).

Bierze na siebie winy zakonnicy, ktora naraza swe zbawienie, bra-
kiem ufnoéci w milosierdzie Boze: ,biore na siebie zbroie niewinneij
Meki Zbawiciela, ij nia si¢ bede zastawiac na Sadzie twoim, za te dusze,
ktoreij przewinienia przyimuije na siebie, ij poktadam nadzieije w nie-
skonczoneij dobroci Twoieij” (Dz 90). W odpowiedzi styszy glos Bozy:

»Jakes teij duszy odebrata winy na siebie, obrocitem kare na ciebie. Zebys
wyplacita przyktadem Syna mego, gdyz ij Syn moij nie za siebie cierpial,
ale za narod ludzki. Tak ij tobiem ten kielich naznaczyl, nie za twoie, ale
za teij winy” (Dz 90).

»Mitoscia blizniego przeieta” nad zakonnica, bedaca w mocy ztego
ducha, wypedza go mocg Krzyza i modlitwa. Pokonany nieprzyjaciel
duszy ,,strasznym glosem ryczac”, odchodzi (por. Dz 145). Szatan, nie
majac mocy nad ,,Stuzebnicg Boza”, czesto posyta ztych ludzi, by na nig

ywylewali iego iad” (Dz 146). Siostrze Cecylii, kiedy juz nauczyla sie od-
pieraé wszystkie pokusy szatafiskie, Bég udzielil ,,mocy” nad szatanem
ijego podstepami (por. Dz 145-151).

Podsumowujac mozna powiedzieé, ze Bég stopniowo bierze w posia-
danie dusze, jednocze$nie z dobrowolng jej zgoda. Stopniowo i catkowicie
ogarnia duszg, ktéra jest oddana kontemplacji. Najpierw ogarnia jej wole
w odpocznieniu, nastepnie wszystkie jej wladze wewnetrzne i zmysly
zewnetrzne w ekstazie. W koncu cata dusze, juz nie w spos6b przejscio-
wy, w zareczynach duchowych, ale trwaty, w duchowych zaslubinach.
Dusza dochodzi wreszcie do spokojnego i trwatego zjednoczenia, ktore

94 Por. S. Urbatiski, Teologia. .., dz. cyt., s. 334.
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zdaje sie by¢ ostatnim kresem mistycznego zjednoczenia, bezposrednim

przygotowaniem do wizji uszczesliwiajacej.

Nadzwyczajne zjawiska na drodze
zjednoczenia mistycznego siostry Cecylii

Doktryna duchowa Karmelu Terezjaniskiego zacheca i pobudza dusze
kroczaca droga ku §wietosci do $cistego zjednoczenia, jakie jest mozliwe
juz tu na ziemi pomiedzy czfowiekiem i Bogiem. Sw. Teresa od Jezusa
i $w. Jan od Krzyza opisuja faski, jakich Bog udziela wychodzac na spo-
tkanie duszy, ktéra Go pragnie. Swicta poprzez glebokie doswiadczenie
w dziedzinie taski nadprzyrodzonej i bardzo doktadne opisy psycho-
logiczne, dostarcza doskonalego materiatu i rzetelnej wiedzy na ich
temat. Swiety, natomiast wskazuje na cel Zjawisk nadprzyrodzonych, jako
pociagniecie duszy ku Bogu i jej postep na drodze kontemplacyjnego
zjednoczenia z Nim (por. DGK 11, 20-21).

Swicta Teresa od Jezusa wszystkie formy interwencji Boga spro-
wadza do widzen i stéw. Sw. Jan od Krzyza dokonuje klasyfikacji nad-
zwyczajnych sposobéw poznania wedlug wladz, ktére je przyjmuja.
Sa to kontakty docierajace do duszy przez zmysty zewnetrzne (wzrok,
stuch, powonienie, smak, dotyk), beda nimi widzenia zewnetrzne, sto-
wa, smaki, zapachy (DGK 1II, 11, 1). Nastepnie s3 kontakty uksztat-
towane w sposob nadprzyrodzony w wyobrazni, zwane widzeniami
wyobrazeniowymi (DGK II, 16, 1). Jasne i wyrazne poznania, dociera-
jace droga nadprzyrodzong bezposrednio do rozumu, zwane s3 widze-
niami intelektualnymi. Dalej sg objawienia, stowa i uczucia duchowe
(DGKI, 23, 1).

Polscy autorzy przyjmuja takze klasyfikacje podang przez Adolphe’a
Tanquerey’a. Zjawiska nadzwyczajne inaczej fenomeny mistyczne, dzielg
na umystowe, zwane poznawczymi (widzenia, stowa) i psychofizyczne,

oddziatywujace jednocze$nie na dusze i ciato (stygmaty, wstrzymywanie
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sie od pokarmoéw, lewitacja, promieniowanie $wietlne i fluidy pachna-
ce)”. Omawiajac taski nadprzyrodzone u siostry Cecylii korzystano
z powyzszych klasyfikacji.

Widzenia nadprzyrodzone

Blogostawiony Eugeniusz Maria od Dziecigtka Jezus podaje definicje wi-
dzenia w sensie szerszym: kazde poznanie jest jakim$ widzeniem prawdy
iw sensie §cistym: odebranie przez zmyst wzroku czy przez wyobraznie
jakiej$ formy cielesnej, albo odebranie jakiej$ obecnosci bez obrazu zmy-
stowego®. Polegaja na ogladaniu nadprzyrodzonym przedmiotéw, ktdre
w porzadku przyrodzonym s3 dla cztowieka niewidzialne. Widzenia
dzielg sie na zewnetrzne inaczej zmystowe, gdyz cztowiek widzi dany
przedmiot poprzez zmysly, oraz widzenia wyobrazeniowe i widzenia
intelektualne. Wyobrazeniowe polegaja na tym, ze przedmiot widzial-
ny czlowiek poznaje przy pomocy wrazen powstajacych w wyobrazni,
natomiast widzenia intelektualne s poznaniami czysto duchowymi,

pozazmystowymi®”.

Widzenia zewnetrzne

Widzenia zewnetrzne zwane s3 takze fizycznymi, czyli zmystowymi. Po-
legaja one na tym, ze zmysly zewngtrzne cztowieka odbieraja przedmiot
niewidzialny w porzadku naturalnym. Przy czym ogladany przedmiot
niekoniecznie musi sprawiac wrazenie, ze sktada sie z ciata i kosci, lecz
wystarczy, by byt postacia zewnetrzng lub §wietlana. W wizjach fizycz-
nych nie zawsze przedmiot jest obecny w swej realnosci”®. Widzenia

95 Por. S. Urbanski, Teologia. .., dz. cyt., s. 337-360.

96 Por. Eugeniusz Maria od Dzieciatka Jezus, Chee..., dz. cyt., s. 663.

97 Por. S. Urbanski, Teologia... dz. cyt., s. 337-338.

98 Za $w. Tomaszem z Akwinu, przyjeta jest opinia, ze Chrystus Pan po swym
Wniebowstapieniu osobiscie ukazywat si¢ niezmiernie rzadko; na ogdt wiec
ukazuje si¢ wpostaci zewnetrznej, ktdra nie jest rzeczywistym Jego ciatem.



166 Droga do zjednoczenia z Bogiem...

zmystowe czy cielesne Zbawiciela, Najswietszej Maryi Panny lub $wie-
tych bywaja nieraz udziatem poczatkujacych, by ich oderwa¢ od rzeczy
ziemskich. Jesli widzenie jest wspdlne wiekszej liczbie os6b, jest ono
zewnetrzne, cho¢ nie mozna twierdzié, ze jest pochodzenia Bozego”.
Powszechnie uznaje si¢, ze widzenie byto prawdziwe, jesli osoba mistyka
nigdy go nie pragnela i bylo ono nieoczekiwane. Réwniez prawdzi-
wo$¢ rozpoznaje si¢ po jakosci przedmiotu ukazanego. Jezeli pochodzi
od Boga, jest przyczyng wzrostu zycia duchowego, przeciwnie — jesli
ma pochodzenie szatafiskie powoduje skutki ujemne: oziebto$¢, lenistwo
duchowe, nieche¢ do modlitwy, jest widoczna u tej osoby zarozumiatoéé
i pycha'®.

Siostra Cecylia niewiele miata widzen zewnetrznych, jedynie moz-
na przypuszczad, ze jako mate dziecko widziata Aniota Stréza, ktory
uratowat ja od utoniecia w sadzawce: ,,Bo oto w postaci ludzkieij osoby
S. Strosz Aniot wyrwal ig zwody, ij od wszelkiego zachowat szwanku”
(Dz 2). Doktadnie opowiedziata o tym swej matce, ,,co si¢ z nig stato, ij
iak cudownie od wszelkiego niebespieczenstwa zachowana byta” (Dz 3).

Widzi szatana, ktéry sie jej, jak twierdzi: ,,widomie pokazal mowiac
do niej: IJ coz to iest ze sie spodziewasz Nieba, a nices nie pracowata
w Zakonie? Ia nie wiem, za co ty spodziewasz cieszyc z Bogiem? Bo nie
zyiesz tak iak inne Zakonnice pracujac, ij Przetozona ma ich za postuszne,
atobg gardzi” (Dz 99). Siostra Cecylia nie tracac ufnosci w Bogu, goraco

sie modli i zostaje uwolniona od pokusy.

To samo stosuje sie do Najéwietszej Maryi Panny: np. kiedy ukazata sie w Lo-
urdes, jej cialo pozostawato w niebie, na miejscu za$§ zjawienia sie byt tylko
ksztalt zewnetrzny, przedstawiajacy ja. Tym tez tlumaczy sie, ze Najswietsza
Panna moze zjawia¢ sie raz w takiej, raz w innej postaci (por. A. Tanquerey,
Zarys..., dz. cyt., s. 682).

99 DPor. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zZycia wewnegtrznego wstepem do zycia
w niebie, Niepokalanéw 2001, s. 866.

100 Por. S. Urbanski, Teologia. .., dz. cyt., s. 341.
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Innym razem widzi go w postaci murzyna, ktéry podstepnie kusi ja,
namawiajac do grzechu pychy: ,,[...] czestokroc pokazuiac sie ieij w po-
staci Murzyna mowil: Mam od Naijwyzszego pozwolenie abym ogniem
palit, tylko mi kazat poijsc do Ciebie gdzie mi rozkazesz? A gdy sie do-
magal pozwolenia Miasto ij Swigtnice w Nim palic, gromita go Moca
Boska, nic palic owego niepozwalaiac. Tego ig bowiem nauczyt sam Pan,
upominaigc aby mu nic niepozwolila, czegoby po nieij chciat - wowczas
swoja modlitwa btagalng — zawstydzata pieklo” (Dz 146-147).

Widzenia wyobrazeniowe

Widzenia wyobrazeniowe wywotuja Bég lub aniotowie w wyobrazni czto-
wieka. Maja one miejsce na jawie lub podczas snu. Bég poprzez widzenie
ukazuje duszy tajemnice, uczy wielkiej madrosci. Moga one jednak pod-
lega¢ ztudzeniu wyobrazni lub szatanowi (por. DGK 11, 16, 3-4). Praw-
dziwo$¢ widzen wyobrazeniowych mozna odr6znié po trzech znakach:

1) gdynie moznaich wywota¢ ani oddali¢ dowolnie, zjawiaja sie nagle
i trwajg krotko;

2) gdy pozostawiajg dusze w wielkim pokoju;

3) gdy przynosza owoce cnoty, wieksza pokore i wytrwanie w do-
brym (por. TVI, 9, 10, 17).

Widzeniu wyobrazeniowemu udzielonemu na jawie towarzyszy prze-
waznie ekstaza, przynajmniej czeSciowa, np. chwilowa utrata uzycia wzro-
ku, by mozna byto odréznié wizje wewnetrzng od wrazeh zewnetrznych.
Roéwniez dlatego, gdyz dusza w zachwyceniu i zlaczona z Bogiem traci
kontakt z rzeczami zewnetrznymi'*.

Widzenie wyobrazeniowe wystepuje przewaznie w facznosci z wi-
dzeniem intelektualnym, ktére pozwala zrozumie¢ jego znaczenie, jak
to miato miejsce w widzeniu $w. Teresy od Jezusa. Jedno ukazalo §wiete

czlowieczenstwo Jezusa, a drugie Jego Béstwo (por. 729, 2-4).

101 Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy..., dz. cyt., s. 866-887.



168 Droga do zjednoczenia z Bogiem...

Widzenia wyobrazeniowe towarzysza siostrze Cecylii juz od dziecka,
aparycji postaci niebieskich jest bardzo wiele i towarzysza jej do konca
zycia. Zjawiaja sie aniotowie, serafini, Matka Naj$wietsza, Dziecigtko
Jezus i bardzo wielu §wietych.

W wieku szesciu lat podczas czytania i modlitwy do §w. Barbary
i $w. Stanistawa Kostki, ,,pozwalat ieij Pan miec w przytomnosci, ij po-
jeciu wewnetrznym tych Swietych” (Dz 6). Poznaje poprzez widzenia
fragmenty z ich Zzycia, oraz jaka chwale maja w niebie ci, ktérzy cierpia
dla Chrystusa. Dodaje, ze dzieje sie to przy zabraniu zmystéw i bardzo
krotko (por. Dz 6).

W tym samym wieku, podczas zabawy, gdy nie zwaza na glos we-
wnetrzny, by pozostawic te ,,dziecinne lekkosci”, doznaje omdlenia
i zostaje porwana do Nieba. Opisuje pickno tego miejsca i radosne za-
bawy z malymi mieszkaficami Nieba. Dostaje obietnice, ze tam bedzie
(por. Dz 7).

Dwa lata péZniej ma podobne przezycie, gdy uczestniczy w wese-
lu swojej siostry. Zostaje zabrana przed Tron Bozy pomiedzy aniotéw,
doswiadcza wielkiej radosci (por. Dz 8). W wyniku tego przezycia staje
sie niechetna wszelkim rozrywkom, a nawet w obrzydzeniu ma ,,po-
ciechy swiata”. Powraca do pierwotnego wyciszenia i samotno$ci, naj-
wiekszg rados¢é znajduje podczas przebywania z Bogiem na modlitwach
(por. Dz 8-9).

W trzynastym roku zycia widzi po raz pierwszy Matke Bozg (najpierw
podczas snu), ktora udziela jej wskazdwek, jak ma postapié, aby rozpoczaé
sprawe wstapienia do obiecanego Karmelu. Po wykonaniu polecenia, staje
jej »w przytomnosci taz N.Marija Panna”(Dz 12), uspakajajac stowami
pochwaly za jej postuszenstwo w wykonaniu polecenia, ktére ustyszata
podczas snu (por. Dz 12).

Od tej pory Maryja jest jej nieodtaczna Opiekunka i Mistrzynia, jak
sama mowi: ,Miatam czesto w przytomnosci Naijswietsza Marija Panne,

a prawie codziennie przez caly Rok przed Profesija. Osobliwie podczas
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Salve Regina widzialam wielkieij iasnosci Maiestat, na ktorym siedziata
N. Marija Panna otoczona Aniotami dokota, trzymaigca Malenkiego Pana
Iezusa, ij natenczas pozwolono mi poznac, ze to byt Zakon teij Monarchi-
ni mnie przeznaczony, wedtug tego iako mi przyobiecano bedziesz tam
gdzie ia iestem, poniewaz si¢ Naijswietsza Marija Panna nazywa Matka
Karmelu, ij iego ozdoba” (Dz 17).

Ma widzenie Matki Bozej wraz ze §wietymi Karmelu: ,,[...], zobaczy-
ta I3 otoczong wielu Swietych Zakonu Naszego, trzymaiaca Szkaplerz
w reku, do ktoreij gdy sie wzniesta z pokorna swoia prozbg mowiac: coz
mi teraz Matka Boska kazesz czynic, czyli Twoij dzisieiszy dzien usza-
nowac przyieciem Ciata ij Krwi Panskieij. Uslyszata odpowiedz: oto nie
tylko Mnie, ale ij stug moich uszanuiesz wybranych” (Dz 72).

Ukazuje sie jej jako Matka i Niebieska Mistrzyni w tym czasie,gdy jest
doswiadczana i potrzebuje pociechy, pouczenia, zapewnienia o blisko-
§ci: ,,Corko naijmilsza w catym ci zyciu bede Matka, az cie oddam Panu
Naijwyzszemu [...]. Twoje sprawy, iuz nie s3 twoie, ale moie, ia nimi
wladnac bede nie ty” (Dz 74). Na koniec ,,mile i3 przytuliwszy do Piersi
swoich, ij ptaszczem swoim pokrywszy, pokazuigc na Aniotow sobie
assystuigcych rzekta: Oto w rekach tych orszakow sktadam cie” (Dz 74).
Jest przy niej widoczna zwykle po przyjeciu Komunii Swietej, przytulajac
ja (por. 74-75).

Widzi Maryje, jako Krolowa Nieba i Panig Anioléw, otoczong chéra-
mi anielskimi, ,mowigca do niej: [a iestem Krolowa Nieba, ij Pani Anio-
tow (por. Dz 76). W Uroczysto§¢ N. Maryi Panny z Gory Karmel widzi
Maryje ,,w wielkieij iasnosci zstepuigca z Nieba otoczona Aniotami [...],
w teij zas iasnosci od nieij wynikaigceij widziala sie calo zanurzona ij nie
tylko powierzchownie, ale tez ij wewnatrz tym Niebieskim swiatlem
przeieta”(Dz 76-77).

W Swicto ,,S. Szymona Stokcijusza, pokazawszy sie ieij taz Mat-
ka Naijswietsza, przy ktoreij po praweij rece kleczal wspomniany

S. Szymon, a spuszczaiac na ni¢ Szate niewypowiedzianeij pigknosci,
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na podobienstwo Szkaplerza rzekta do nieij: Wes Corko Szate, ktorg
Szymonowi Studze memu datam, a w te si¢ ij ty przybierz” (Dz 77).

Podczas widzenia Wniebowzigcia N. Maryi Panny, ,,pokazata si¢ ieij
tasz Pannna Naijswigtsza w Niebo wstepuiaca, a odkrywszy ieij niewy-
mowng Chwate swoig zabrata ducha ieij, w ktorym zabraniu zapatrywata
sie z niemala pociecha na dostoijnosc Chwaly leij” (Dz 77).

Opisuje swoje duchowe zjednoczenie z Maryja, we wspomnienie
$w. Cecylii, jej patronki, ,,obiema ig rekami z wielka mitoscia do siebie
przytuliwszy, ij Plaszczem swoim okrywszy, nadto zabrawszy ducha ieij,
ij iegosz w sobie iak w iakim nieprzebranym Morzu fask ponurzywszy,
oddata sie ieij cata na duchowe wigzanie. Innym razem w tymze Mo-
rzu mistycznym zatopiona, ij zabrana w duchu, widziala sie przybrana
w Sukienke wydajaca na sobie trzy kolory, z ktorych byt ieden biatosci
niewymowneij, drugi niebieski, trzeci ognisty. Te zas to oznaczaly, iz za
przyczyna N. Maryi Panny, utwierdzona zostata w Panienskieij Czystosci,
w iednosci z Bogiem, ij w Seraficzneij ku Niemu mitosci” (Dz 77).

Sa to tylko niektdre z bardzo wielu widzet Matki Bozej, ktéra byla jej
Mistrzyniag duchowa. Nieustannie ja pouczala, strofowata i wypraszata
wszystkie potrzebne taski, aby jak najszybciej spelnito sie pragnienie
siostry Cecylii — bycia w Niebie (por. Dz 33, 77).

Siostra Cecylia w momencie wstepowania do klasztoru ma po raz
pierwszy widzenie Boga: ,,uijrzalam Oijca Niebieskiego, ktory mi sie
dat poigc iz iest Stworca Nieba ij Ziemi [...], krzyzem na ziemie padta,
rezygnuigc si¢ na wszystkie krzyze ij meczenstwa, ij na sama smierc dla
mitosci Boskieij. Znowu widziata Oijca Przedwiecznego, chwaly pelne-
go [...], wstoneczneij iasnosci, a pokazuigc mi droge wielka, ij wielkieij
pieknosci, bo nad snieg byta bielsza, z wielka mitoscia te mowil mi stowa:
Ta droga mitosci poijdziesz” (Dz 14).

Kolejne widzenie Boga siostra Cecylia ma w dniu sktadania profes;ji.
Widzi wowczas caly Trojce Swieta, Oijca Przedwiecznego, ktory zaktada

pierscien jej i swemu Synowi, oraz Ducha Swietego w postaci Golebicy
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(por. Dz 20). Kilka dni p6Zniej podczas welacji ponownie ,,ma przytomng”
Tréjce Przenajswietsza. Wypowiada stowa catkowitego oddania si¢ Bogu
jako niewolnica, a przy wypowiedzeniu stéw pragnienia pomocy ,,Panu
KrzyzawJego cierpieniu”, widzi ukrzyzowanego Zbawiciela z otwartymi
ranami, spogladajacego na nia z wielka mitoscig (por. Dz 21). Od tej pory
jej Mistrzem staje sie ukrzyzowany Zbawiciel.

Po darze ,,przebicia serca” (por. Dz 36—40), przygotowana miloscia,
towarzyszy Jezusowi w Jego cierpieniu. Adorujac Krzyz rozpalonym
mito$cig sercem, widzi ,wynikaigcg z Ran Iego Naijswietszych, krew
naijdrozsza, ktora nie tylko usta ieij, ale tez ij wszystkie napetniata cztonki,
sprawujac w nich niewymowna stodycz, ktorg zakropiona odszedlszy
od zmystow, mily w Ranach Panskich miata odpoczynek”(Dz 63). Po tej
ekstazie do$wiadcza kolejnego widzenia Chrystusa na Krzyzu, podczas
ktérego otrzymuje duchowe stygmaty, rak, nog i korony cierniowe;j
(por. Dz 64).

Podczas rekolekcji Pan Jezus zabiera ja do Ogréjca, widzi tam Jezusa
zlanego krwawym potem, Jego wielki smutek (por. Dz 64). Podczas eks-
tazy widzi ubiczowanego Pana ,,w tej Postorze iakieij byl, gdy Go ztosc
ludzka skatowata” (Dz 65). Kiedy rozmysla o Zbawicielu, przebywajacym
w lochu przed ukrzyzowaniem, zabrana zostaje przed Pana, ,,w ktorym
odeisciu pokazat ieij tosz miejsce ij swoie morderstwa Zbawiciel. Widziata
iaskinie petng fetoru na podobienstwo piwnicy bardzo glebokieij, ij szero-
kieij, w ktoreij byt kamien, naprzeciwko okna, zelazng kratg opatrzonego.
Pan zas do owego kamienia przywiazany, za rece, ij nogi, ij caty ku ziemi
nachylony, zdawat si¢ iak wiszacy. Do ktorego przychodzac ztoczyncy
iedni Mu niestychane zadawali zelzywosci stowami bluznierskiemi, inni
uczynkami, bija Go mocno kiiami, inni przyklekaiagc z Niego szydzili”
(Dz 67).

Opisuje widzenie Pana Jezusa niosacego Krzyz, ,,upadaigcy pod
Krzyzem, ij od zaprzyncow prowadzony, niosacy fancuch na sobie, kto-
rym byt ciagniony, ij przy upadku nogami skopany” (Dz 68). W innym
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widzeniu ,na Krzyzu rozpiety, ij niby dopiero umieraiacy, z ktorego Ran
obficie krew ptynaca, widzac zyly porwane. Ciato przesliczne sczerniale,
ij zsiniate” (Dz 66).

Podczas tych widzef wspélcierpi z Chrystusem. Pan Jezus daje jej
poznad, ze takie cierpienia przezywa aktualnie, gdy ludzie oddaja sie
$wiatowym uciechom. Kiedy Pan Jezus méwi, ze znikad nie ma pociechy,
prosi aby ukryt sie w jej sercu. Wowczas widzi Jezusa ukrytego w swym
sercu i styszy stowa: ,,Nie trap si¢ o mnie, iestem ia uciebie schroniony”
(Dz 68).

Siostra Cecylia ma wiele widzen Dzieciatka Jezus, ktérego otrzymuje
z rak Matki Bozej na state, po $mierci swego brata Fabiana (franciszka-
nina). Stalo sie to po wypowiedzianych stowach do Maryi: ,,Ach Matko
Boska, ij moia, bierzesz Brata mego, daijze mi Syna swego, wszakzes iest
Matka moia, bosmi Zakon twoij data. Co tylko te stowa wymowita zaraz
ieij odebrane byly Zmysly, ij z tegoz miejsca ktore byto publiczne bo na
samym przesciu do Choru, cudownym sposobem przeniesiona zostala,
na prywatnieijsze to iest za Ottarz ktory iest na srodku Choru. Ij tamze
znalazta sie kleczaca trzymaigc na rekach swoich malenkiego Pana, iakby
dopiero narodzonego, ktory wielkie pociechy wyrazaigc, ij niby cieszac
strapiong Oblubienice swoia, przeniost sie potym, iako w duchu widziata
do Serca ieij, w ktorym potym na zawsze przemieszkiwal. Zawsze w Sercu
ieij byl przytomny ij udzielat si¢ ieij Malenki Pan codziennie” (Dz 54).

Podczas goracego pragnienia przyjecia Komunii Swictej dowiaduje
sig, ze to Boég pierwszy pragnie cztowieka i jeszcze bardziej go pragnie
niz cztowiek pragnie Boga. Widzi Dziecigtko Jezus w Cyborium oto-
czonego wielkg chwal ,,iak na Maiestacie siedzacy” wyciagajace do niej
raczki z utesknieniem, po czym widzi Je w swoim sercu. Widywata czesto
wokot swego serca chory anielskie adorujace ,,wielkiego Boga w matym
cialeczku ukrytego” (Dz 57-58).

W wigilie Bozego Narodzenia, gdy chce przyja¢ Komunie Swicta,
styszy gltos Ojca Przedwiecznego: ,,Teraz Maryia szuka mieijsca dla siebie
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spokoinego, przyimij ig do siebie”. Podczas przyjmowania Komunii
Swictej, ,data sie ieij widziec N. Maryia Panna z Jozefem S. ktory gdy
pokornie upraszala aby przyieta za Staienke Serce ieij, ij weszta do niego.
Z wielka pociecha uczynita to Matka Boska, ij wszedlszy z Oblubiencem
swoim, przysposobila Serce ieij, dla Niebieskieij Dzieciny. Zobaczyta
bowiem w Sercu swoim zlobek na podobienstwo kolibeczki, wyslanej
sianem. Na ktorym potym dat sie widziec nowonarodzony Dziecina
Jezus, przed ktorym widziata kleczaca w glowkach Matke Boska, a Joze-
fa S. wnoszkach, z niewymowna duszy swoieij pociecha” (Dz 60). Laska
ta trwala przez cale $wigta.

Obiektem widzen wyobrazeniowych jest takze $w. Jézef, ukazany
jako wierny opiekun i przewodnik na jej ,,waskiej i sliskiej drodze”, kt6-
remu po$wiecony jest caly jedenasty rozdzial. Przychodza do niej row-
niez inni §wigci, by da¢ konkretne wskazowki, jak sie zachowad podczas
przesladowan i pokus.

Swieta Teresa od Jezusa, poczawszy od wstapienia siostry Cecylii
do Karmelu, udziela jej cennych pouczef, pociesza w cierpieniu, w razie
potrzeby gani (por. Dz 13, 33, 41, 42,59, 81,91, 126, 103, 129, 132, 140).
Swiety Jan od Krzyza zacheca ja do przyjmowania cierpienia i ukazuje
warto$¢ Krzyza (por. Dz 122, 132). Swieta Magdalene de Pazzi widzi
kleczacy przed tronem Bozym i upraszajaca dla niej pieé szczegblnych
task: prawdziwa mito$¢ do Trojcy Przenaj$wietszej, prawdziwe zakocha-
nie sie w Naj$wietszej Maryi Pannie, prawdziwe zakochanie sie w Mece
Zbawiciela i ustawiczng pamiec o Jego Ranach, prawdziwa mito$¢ do Naj-
$wietszego Sakramentu i prawdziwy zal za grzechy (por. Dz 39, 124,
134). Pokazuje sie jej i poucza, jak ma si¢ zachowaé wobec przesladowan
przetozonej (por. Dz 47). Udziela jej swej ,,przytomnosci” i zacheca
do meznego poddania sie woli Bozej w uciskach (por. Dz 124). Na koniec
widzi, w jakiej chwale $wigta przebywa, po przebyciu podobnej drogi (por.
Dz 134). Zostaje zabrana do raju i widzi $w. Eliasza, ktéry pokazuje jej

pickno miejsca, wktérym przebywa (por. Dz 141). Swiety Kajetan udziela
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jej w cudowny sposéb Komunii Swigtej, ktérg widzi po chwili w swoim
sercu (por. Dz 46, 57, 123), oraz tegoz $wigtego z Dziecigtkiem Jezus
na rekach (por. Dz 57). Podobnie widzi §w. Antoniego i $§w. Stanistawa
Kostke z Dziecigtkiem Jezus (por. Dz 57, 123).

Ma réwniez widzenia zmarlych sidstr z konwentu lwowskiego, np. sio-
stre Agnieszke od Narodzenia N.Maryi Panny'%, ,wstepuiaca do Nieba,
ktora procesionalnie Zakonne Osoby oboiga plci z wesotemi pieniami
wprowadzaty. Wprowadzong zas widziata z zapalona Swieca przed Tro-
nem Boskim kleczaca” (Dz 143). W chwale Nieba widzi swego brata Fa-
biana i swoja siostre Rozalie (Dz 143). Swego zmarlego ojca oglada w me-
kach czys¢cowych, a po licznych podejmowach przez nig umartwieniach
inabozenstwach, widzi jego dusz¢ idaca do Nieba w postaci gotebicy (por.
Dz 144). Widzi ,Jednego Duchownego, ktory sobie sam smierc zadat,
w iaskini piekielneij, pelneij ognia, gadzin, fetoru ij ciemnosci, wielkim
pedem iak szalonego biegaigcego, wielce zmordowanego, ij calego ogniem
przeietego. Ukazane ieij tez byly ij innne osoby roznych stanow ij plci
iedne w kottach piekielnych smazgce sie, inne w siarczystych ptomieniach
ij piecach palace si¢” ( Dz 145)'%.

Siostra Cecylia w sz6stym roku zycia otrzymuje obietnice, ze spetni
sie jej pragnienie, by trzyma¢ w dloniach monstrancje z Naj$wietszym
Sakramentem (por. Dz 5). Obietnica spetnia sie w poczatkach jej pobytu
w klasztorze. Opisuje, ze kiedy miata pragnienie p6j$¢ na adoracje, a ka-
zano jej pozostaé w celi, nagle zostaje podniesiona do wysokich tajem-
nic i ujrzata niepojetg chwate. Zobaczyta w sposéb duchowy serafinéw

102 Por. Agnieszka (Angela) od Narodzenia NMP, zmarta w 1755 roku, zob. Cz.
Gil, Stownik polskich Karmelitanek Bosych 1612—1914, Krakéw 1999, s. 123.

103 Widzenia moga dotyczy¢ bytéw duchowych, jesli s postrzegane przez zmysty
za posrednictwem wyobrazenia, s3 to wowczas widzenia wyobrazeniowe. Jesli
sa postrzegane przez intelekt za posrednictwem $wiatla wlanego, s3 to widze-
nia intelektualne (por. Eugeniusz Maria od Dzieciatka Jezus, Jestem..., dz. cyt.,
5. 276).
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trzymajacych monstrancje, ktéra przytulili do jej piersi i pozwolili, aby
trzymata razem z Nimi: ,,Gdym byta bez poiecia powierzchownego zo-
baczytam Monstrancije w rekach swoich bardzo duzego wyrazenia, nad
Stonce iasnieijsze promienie wychodzily od Hostyi, ktora byta w Mon-
strancyi, ij Maiestat nieskonczony pozwolono mi poznac upragnionego
Boga w Sakramencie Naijswi¢tszym. Dwoch co trzymali ten Naijswiet-
szy Sakrament, byli malej postory, ij subtelnosci, ale zdali sie bydz iak
w ogniu goreiacy'™, maiac na sobie szaty iasnieijsze nad Stonce, ij uchy-
laigcy sie od tych promieni, co od Monstrancyi pochodzily, z iakas bo-
iaznig za spod trzymali, a mnie dano w pot trzymac, ij gdym sie nasycata
tym Maiestatem, oto przytulona, czyli potozono na piersiach (tez Mon-
strancije) ij tak si¢ natenczas spalong zdatam, iak zeby na podobienstwo
wzigwszy rabek, czyli iaka subtelng rzecz, wpuscic na plomien, ktoren
wskros obeimuije, ij pali, ij w tym plomieniu zaptoniona sie widziatam,
po teij odebraneij osobliwszeij fasce, czesto tychze samych z Monstrancija
miewatla przytomnych Serafinow osobliwie, gdy w Celli, Czesc ij honor
powinnij Naijswietszemu oddawata Sakramentowi” (Dz 44-45). Niekt6-
rym powyzszym widzeniom wyobrazeniowym towarzysza jednoczes$nie

widzenia intelektualne, ktére daja poznanie prawd objawionych.

Widzenia intelektualne

Widzenia intelektualne s3 odbierane przez cztowieka bez uzycia zmystéw
iwyobrazni, s3 czysto duchowe. Stanowig jasne i pewne objawienie praw-
dy intelektowi. S3 doskonalsze od wszystkich innych, gdyz przedmiot
widzenia jest o wiele doskonalszy, a sposéb jego poznania przekracza
wszelka wyobrazalno$¢ i materialnos$¢. Dokonuja sie one poprzez po-
jecia nabyte, skoordynowane czy tez zmienione drogg nadprzyrodzona
przez Boga lub takze przez pojecia wlane, bedace czasami pochodzenia
anielskiego. Widzenie intelektualne wymaga ponadto $wiatla wlanego,

104 Podobny opis odnajdujemy u éw. Teresy od Jezusa (por. Z 29, 13).
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$wiatta daru madrosci lub proroctwa. Moze dotyczy¢ Boga, duchow lub
bytéw widzialnych, jak czysto duchowe poznanie aniotéw.

Widzenie jest dane cztowiekowi dla poznania w spos6b catkowicie
bierny. Nie jest on w stanie go sam wytworzy¢, ani doktadnie wyjasnié.
Innym razem widzenie umystowe moze by¢ jasne i wyrazne. Przychodzi
nagle i jest pewnym rodzajem intuicji prawd Bozych, a takze rzeczy stwo-
rzonych w Bogu (por. T VI, 9,10; DGK 11, 24). Widzenia intelektualne
nie s3 fatwe do wypowiedzenia stowami (por. T VI, 10, 6). S one wolne
od ztudzen wyobrazni i ztego ducha, zwlaszcza te, ktére dokonujg sie
przez pojecia wlane. Szatan nie moze wywota¢ tych wizji, poniewaz nie
ma bezposredniego wplywu na umyst ludzki. Jedynie moze wptywa¢
na zmysly zewnetrzne i wewnetrzne, wywolujac obraz, ktéry sprawia
tylko wrazenie wizji. Widzenia intelektualne w odréznieniu od wyobraze-
niowych —ktérych raczej trzeba unikag, o ile to mozliwe — s3 bezpieczne.
Czlowiek jest pewien, ze to sam Bog jest ich sprawca, a do$wiadczajacich
catkowicie zapomina o sobie, jest zajety wytacznie Bogiem i tylko Jemu
oddany; i takich tylko widzehh mozna pragna¢'®.

Siostra Cecylia podczas skladania profesji na r¢ce przetozonej ma wi-
dzenie wyobrazeniowe przedstawiajgce, co w tym samym czasie dzieje
sie przed tronem Bozym: ,,dusznemi oczyma widziatam si¢ przed Tro-
nem Boskim kleczaca na iakichsich gradusach iasnieijszych nad Stonce,
ij samam byla w odzieniu podobnej pieknosci, ij wrekach catej Troijcy
Przenaijswietszeij Profesija czynitam” (Dz 20).

Ukazang prawdg jest fakt, ze wlasciwy akt zaslubin dokonuje si¢ do-
ktadnie wt ym samym czasie z Tréjca Przenajéwietsza. Siostra Cecylia
relacjonujac swe widzenia, jako zywe spotkania z Panem, robi to z tak
wielka autentycznoscia, nie majac zadnych watpliwosci, ze ich sprawca

jest sam Bog. Wizje intelektualng Tréjcy Przenajswietszej przedstawia

105 Por. S. Urbanski, Teologia..., dz. cyt., s. 345-348; por. takze: R. Garrigou-
-Lagrange,Trzy..., dz. cyt., s. 867-868.
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krétko i niezwykle prosto: ,,Po oddanych slubach nastapit dzien konse-
kracji, ktoren byl w poigciu Chwaty Niebieskieij z przytomnoscia Troijcy
Naijswietszeij” (Dz 21).

W czasie wizji intelektualnej doswiadcza zabrania serca ,,ij zdato sie
ieij iakby Serce ieij, ktore Pan do siebie pociggat w iakim plomieniu to-
neto” (Dz 42). Po tym do§wiadczeniu pozostaje w ,,natezeniu Boskieij
mitosci”. Innym razem widzi Ojca Przedwiecznego w niepojetej chwale,
ktory ja $cisle ze soba jednoczy ,,napelniaiac wszystkie cztonki Niebieska
stodycza” (Dz 42). Poznaje ze to Pan sam jest Zrédlem i sprawca mitoéci
w niej. Sklada Bogu dziekczynienie za te wielkie taski, a w swej wielkiej
pokorze czuje sie bardzo mata i niezdolna to uczynié!®.

Podczas aktow wiary, nadziei i mitosci rozpala sie jej serce mitoscia
i wdziecznoscia, widzi otwarte Niebo. Bég w Trojcy Jedyny daje jej po-
znac tajemnice cn6t teologalnych, odkrywajac ,,swoij Maiestat” i poznaje,
ze nie ma Mu ,,nic milszego nad wdziecznosc stworzenia” (Dz 95-96).
Siostra Cecylia ma nieustannie ,,w Sercu swoim przytomnego” Jezusa,
a kiedy On ukrywa sie przed nia, pyta o powéd. Ma poznanie od Ojca
Przedwiecznego, ze jesli nie cierpi prze§ladowan, nie do§wiadcza tej faski:

»Ze masz stworzenie przychylne, dlatego Syn moij ukryt sie w Sercu two-
im” (Dz 125), wybiera zatem cierpienie. W wizji intelektualnej poznaje
swoje serce ,,przezroczyste, naijmnieijszym proszkiem zarzuconej pokusy
nie przycmione” i styszy zapewnienie Dziecigtka Jezus, ze mito Mu jest
w nim przebywaé i by sie nie bata ciemnosci podczas pokusy, gdyz nigdy
nie jest pozostawiona sama (por. Dz 58). Pisze: ,,czesto mnie Pan stawia
przed Tronem swoim w sobie zatapiaigc, iak w iakieij niezgruntowaneij
glebokosci. W duszy zas zostaie taka ufnosc, ij wiele Niebieskich poijmuie

pieknosci ij Boskie w dzielach Iego rozrzadzenia, co czyni z kazdym

106 Swiety Jan od Krzyza podaje, po jakich skutkach mozna rozpoznaé, czy widze-
nie rzeczywiscie pochodzi od Boga, s3 nimi: pokdj wewnetrzny, $wieta rados¢,
gleboka pokora, niezachwiane przywiazanie do cnoty (por. DGK 11, 24, 6).
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stworzeniem, tak na Niebie migdzy Obywatelami Niebieskimi, iako tez
ij na ziemi z naijmnieijszym robaczkiem” (Dz 136-137).

Takze pozwala jej Pan widzie¢ sie w Jego wielkim Majestacie ,,na czas
wpierwszeij Osobie, na czas w Trzech Osobach ij zabieral czestokroc
ducha ieij do siebie. Do ktorego widzenia tak byta upragniona iak Ielen
do zywych wod. Temi gwattami Boskieij mitosci bedac raz mocno znie-
wolona, przy przytomnosci Oijca Przedwiecznego, gdy Mu z obfitym tez
wylaniem swoie oswiadcza pragnienia mowiac: O moij Stworco, ij kiedysz
mnie rozigczysz, z tym mizernym ciatem? I pokisz tego bedzie wiezienia?
Uslyszata z niewymowna dobrociag mowiacego: Wzaiemnie ia ci¢ pragne
u siebie miec” (Dz 136).

Widzenie intelektualne moze by¢ niekiedy ciemne i niewyrazne, cho¢
ujawnia z calg pewnoscig obecnos¢ przedmiotu nadprzyrodzonego. Po-
mimo ze przedmiot ten nie posiada jaki$ konkretnych szczegétow swej
wewnetrznej natury, jest jasno obecny w umysle cztowieka (Z 27, 2).

Siostra Cecylia okresla te sytuacje stowami: ,,miatam przytomnego |...]”
(Dz 21, 125, 136).

Widzenia w czasie snu
Widzenia w czasie snu, rowniez moga mie¢ charakter nadprzyrodzo-
ny. Przekazuja pewne prawdy, pouczenia ktore maja pdzniej pokrycie

z rzeczywisto$cig'?”

. W przypadku siostry Cecylii s3 to sny prorockie,
pomagajace jej zy¢ wedhug woli Boze;.

Siostra Cecylia, majac trzynascie lat, widzi Matke Bozg po raz pierw-
szy, podczas snu. Jest Ona piekna, ubrana w rézowg suknie i niebieski
plaszcz, otoczona jasno$cia, siedzaca na obtoku. Przychodzi ja pocieszy¢
izapewni¢, ze bedzie w Karmelu i udziela jej wskazdwek, jak ma postapié.

Nastepnie serdecznie jg przytula. Mata Magdalena placze ze szczgscia,

107 Por. S. Urbanski, Zycie mistyczne. .., dz. cyt., s. 184.
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pragnie upas¢ do n6g Matki Bozej i podzigkowa¢ za obietnice Zakonu,
ale Maryja nie wypuszcza jej ze swych ramion (por. Dz 11).

Kolejny sen prorocki ma bedac juz w Karmelu, po profesji. Widzi
w nim ogromne morze, przez ktore jest bardzo niebezpieczne przejscie,
z drewnianych szczebli. Przechodza po nich ludzie, famia je i wpadaja
do wody. Inni ptynac wptaw tong i niewielu z nich dociera do brzegu.
Natomiast siebie widzi ptynaca na promie i docierajaca juz prawie
do brzegu. Napotyka jednak na niebezpieczenstwo ze strony ludzi,
ukrytych pod promem, ktérzy przy pomocy lin chca go przewrécié.
Pan daje jej poznaé znaczenie tego snu. Morze oznacza Zycie na zie-
mi, tonacy ludzie, to ludzie $wiatowi, prom oznacza stan zakonny,
na ktérym réwniez bywaja niebezpieczenstwa, sa one od zasadzek ,,nie-
przyjaciela duszy”. Bedzie doswiadcza¢ od niego wiele pokus i prze-
szkdd, ale sam Pan Jezus bedzie ja przed nim ratowaé i doprowadzi
do szczesliwej wiecznosci (por. Dz 22-23). Podczas innego snu, w celu
usuniecia jej zlego przyzwyczajenia, widzi matego murzynka, ktéry
przedstawia jej ten natdg. Gdy ignoruje to napomnienie, ma ponow-
nie ten sen i styszy stowa murzynka: ,Pamietaij, ze to iuz drugi raz
przestrzegam cie ze na ciebie na Sadzie, tym nalogiem bede instygo-
wal, a biegaigc przed nia poczat ieij ten nalog prezentowac” (Dz 28).
Tym razem przerazona zwraca sie do Matki Bozej o pomoc i zostaje

wystuchana.

Stowa nadprzyrodzone na drodze

do zjednoczenia z Bogiem

Stowa nadprzyrodzone to przejaw mysli Boga. Sg styszalne poprzez
zmysty zewnetrzne lub wewnetrzne, badz przekazywane bezpos$red-
nio do umystu'®. Stowa te maja charakter wewnetrzny, wyobrazeniowy.

108 Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy..., dz. cyt., s. 869.
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Utwierdzaja sie one w pamieci i nie mozna ich zapomnie¢, szczegdlnie,

gdy sa to stowa prorocze, zwigzane z wydarzeniami w przysztosci'®.

Stowa zewnetrzne

Stowa zewnetrzne styszy si¢ uszami ciata, cho¢ s3 na wzor rzeczywistej
mowy ludzkiej spowodowane w spos6b nadprzyrodzony. Pochodze-
nie ich moze by¢ od Boga, od aniofa, $wictych i od szatana'™. Swieta
Teresa od Jezusa miala dwukrotnie podobne przezycie. Pierwszy raz
styszata rozmowe tuz przy niej, kto$ co§ uzgadnial, nie zrozumia-
la co, byly to grubianskie stowa (por. Z 31, 6). Drugi raz zdarzylo
sie to podczas modlitwy za osobe w niebezpieczefistwie popelnienia
grzechu ciezkiego, gdy btagata Pana, by uczynit jej ten dar. Ustysza-
ta bardzo delikatny glos, przechodzacy w $wist, nie zdotata jednak
go zrozumieé, gdyz bardzo szybko ucicht. Byta zdumiona, ze samo
styszenie glosu, ktory ustyszala uszama ciala i bez zrozumienia stéw,
dokonato tak wielkiego dziatania w jej duszy. Dzigki temu uswiadomita
sobie, ze miato sie¢ dokona¢ to, o co prosita i rzeczywiscie, tak sie stato
(por. Z 39, 3).

Siostra Cecylia w Dzienniczku wymienia wiele stow styszanych
od Boga, Matki Bozej, anioléw, serafina, $wietych, takze od szatana.
Stowa te bardzo doktadnie zapisuje. Przedstawie tylko niektére dla zo-
brazowania tematu. Majac trzynascie lat, styszy podczas snu stowa Matki
Bozej zapewniajace j3, ze bedzie w Karmelu i co ma uczynié. Wykonuje
polecenie Matki Bozej, gdy jest zmartwiona tym, ze nie uzyskata odpo-
wiedzi od poleconego jej spowiednika, wowczas juz na jawie styszy glos
Matki Bozej: ,,Czego sie trapisz? Dosyc na Postuszenstwie zes powiedzia-
fa, co ci kazano” (Dz 12). Aniot Stréz strofuje ja stowami ,,A czemuzes

tak malego Serca, podobno nie masz glebokieij pokory” (Dz 34). Przed

109 Por. S. Urbanski, Teologia. .., dz. cyt., s. 348.
110 Por. S. Urbanski, Teologia. .., dz. cyt., s. 348.
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otrzymaniem daru ,,przebicia serca” serafin uprzedza j3 stowami: ,,Te
wszystkie strzaly rzucone bedg na ciebie” (Dz 37).

Styszy réwniez glos swietych: $w. Teresa od Jezusa napomina ja, kiedy
watpi w powodzenie przyjecia do Karmelu (por. Dz 13). Innym razem
poucza jg stowami, ,,chce tego bys sie cwiczyta w zaprzeniu samei siebie,
w nikim nic nie poprawiata” (Dz 33). Swicta nie tylko ja napomina i po-
ucza, lecz takze zacheca do wytrwatosci w cnocie, obiecujac swa pomoc
w dojéciu do Nieba: ,,Corko ufaij, ze zawsze bede ci¢ miata w Opiece mo-
ieij, ij nie odstapie, az cie zaprowadze na gody Niebieskie, na odpoczynek”
(Dz 129).

Blogostawiona Anna od $§w. Barttomieja obiecuje jej, ze bedzie czytata
po facinie ze zrozumieniem , kaptaniskie pacierze”: ,,Juz bedziesz umiata.
Iakosz wszelka na potym tatwosc miata, nie tylko, co do wyrozumienia
tychze Pacierzy Kaptanskich, ale tez ij innych obrzakow zciagaiacych sie
do Aktow Chorowych”(Dz 19). Gdy prosi §w. Jézefa w sprawach ducho-
wych, styszy Jego stowa obietnicy: ,,Wszystko otrzymasz, o co prosisz”
(Dz 84). Z kolei $w. Franciszek zapowiada jej cierpienia: ,,Jowarzyszko
moia, iam Rany odebral, a ty wiele poniesiesz przesladowania ij cierpiec
bedziesz” (Dz 120).

Swiety Jan od Krzyza udziela jej rady odnosnie do cierpienia i poka-
zujac krzyz, méwi: ,Widzisz ten krzyz, o iak iest peten stodkosci. Kochaij
sie w nim, bo zbawienie twoie na tym krzyzu” (Dz 122). Stowa te bardzo
zachecily ja do mitoéci krzyza i wytrwatosci w cierpieniu.

Swiety Kajetan i éw. Stanistaw Kostka, ktérzy podobnie jak ona otrzy-
mali Dziecigtko Jezus na rece, podczas do$wiadczanej przez nig duchowej
walki dodaja jej otuchy stowami: ,,Nailmilsza Oblubienico w Panu, bydz
nie moze, abys ze mna, ij z Stanistawem Kostka nie byta gardzona u Swiata,
gdyz nam pomagasz piastowac Boga” (Dz 123).

Swicta Magdalena de Pazzi zacheca ja do catkowitego poddania sie
woli Bozej: ,,Badz trwalego Serca znos meznie ten kielich, ktory Oiciec

Przedwieczny, w Madrosci swoieij przyznat, ij nagotowat” (Dz 124).
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Styszy glos szatana, ktéry ukazujac sie, kusi ja stowami rozpaczy:
»spodziewasz si¢ Nieba a nices nie pracowata w Zakonie, za co si¢ ty spo-
dziewasz cieszyc z Bogiem?, bo nie zyiesz tak iak inne Zakonnice pra-
cuiac, ij Przetozona ma ich za postuszne, a Tobg gardzi” (Dz 99). Nie
tracac nadziei, pokonuje go modlitwa. Styszy tez jego ryk, gdy wypedza
go z Zakonnicy (por. Dz 145).

Stowa slyszane przez siostre Cecylie sa bardzo wyrazne, zrozumiate
przez nia. Nie potrzebuje przy stuchaniu tych stéw pomocy rozumu.
Tre$¢ stow, jaka styszy, jest dla jej duszy duzym pozytkiem i sprawia to,
co styszy (por. T VI, 3, 5).

Stowa wyobrazeniowe
Stowa nadprzyrodzone wyobrazeniowe $w. Teresa od Jezusa okresla jako
»mowy”. S3 one stowami dobrze wyartykutowanymi, zupelnie wyraznymi,
wprawdzie nie styszy sie ich uszami cielesnymi, ale rozumie o wiele wyraz-
niej, niz gdyby sie je styszato. Daremne s proby zaprzestania ich odbiera-
nia, nawet gdyby sie im opierato!!". Swieta, ostrzega tu przed oszustwem
ztego ducha, cho¢ dodaje, ze dla osoby, ktéra ma duze doswiadczenie,
zaistnienie oszustwa jest znikome, gdyz pochodzac od Boga zawsze sie
spelniaja. Mozna je odrézni¢ od tych, ktére wytwarza nasz umyst, dlatego
ze nie sg styszalne wtedy, gdy sie chce, ponadto s3 jednoczesnie stowami
i czynami. Na przyktad, gdy sa upomnieniem z powodu jakiej$ winy,
przemieniaja natychmiast sktonnosci wewnetrzne cztowieka i czynia
go zdolnym do podjecia wszystkiego, by tylko stuzy¢ Bogu (por. Z 25,
1-3). Stowa wyobrazeniowe s3 poznawalne poprzez wyobraZnie i bezpo-
$rednio w niej powstajg, moga by¢ odbierane na jawie, a takze podczas

snu. Pozostaja w pamieci, trudno zapomniec ich tre$¢!'2.

111 Ma tu miejsce absolutna bierno$¢ ze strony cztowieka i niezawodna skutecz-
noé¢ stéw Boga (por. Z 25, 1, odnos$nik 2).
112 Por. S. Urbatski, Zycie mistyczne..., dz. cyt., s. 185.
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Pan Jezus nigdy nie zostawia siostry Cecylii samej w trudnych do-
$wiadczeniach. Udziela jej wskazowek, jak ma si¢ zachowad, napomina
ja, pociesza, obiecuje swa pomoc. W czasie przezywania przykrosci
od pewnej zakonnicy, kiedy jest jej z tym trudno, otrzymuje od Zbawi-
ciela upomnienie i jednocze$nie pomoc w stowach: ,,To masz byc lepsza
nademnie” (Dz 30). W pierwszym momencie stowa te przerazily ja, ale
po chwili catkowicie uspokoily i bardzo pomogty. Podobnie, gdy sty-
szy: ,Corko wigze ci usta, zebys iuz wiecej nie narzekata ij nie szemrata,
bo mnie bardzo smucisz. Procz Rzadcow swoich ktorym zes powinna
we wszystkim sie otwierac, co masz w duszy swoieij, tak w uciskach, jako
ij w pociechach pozwolonych od Tronu mego (Dz 30). ,,Znos przeciwno-
sci, a chron sie wyrazac ich utomnosci, z wszystkimi Siostrami, ij innemi
osobami postepuij sobie z wielka obserwa, a wiele skarbic bedziesz dla
duszy swoieij. Gardz wszystkiemi respektami, a wkrotce cieszyc sie
bedziesz” (Dz 31-32).

Sa takze stowa konkretne wzywajace do modlitwy, na przyktad
za klasztor franciszkanéw, ktéry jest w zagrozeniu sptoniecia. Odpo-
wiada wowczas goraca modlitwa, sktadajac siebie w ofierze i naktadajac
na siebie wiele umartwien. Otrzymuje stowa potwierdzajace wystuchanie
jej modlitw: ,,O Corko, toc twoia mitosc ku mnie ij bliznim Suroweij
Sprawiedliwosci moieij rece krepuije. Juzem darowat dla ciebie moie prze-
znaczenia” (Dz 90). Siostra Cecylia jest pewna stéw Bozych! i od razu
na nie odpowiada wdziecznoécia. Stowa jej Oblubienica s3 drogowskazem
i zrédlem postepu duchowego, jednoczesnie dowodem przeznaczenia

do wielkiej $wietosci.

113 ,Ten, kto bedzie mial wielkie doswiadczenie w tych mowach Boga, nie be-
dzie mégt — moim zdaniem — pomyli¢ si¢ co do tych méw pochodzacych
z wyobrazni” (T VI, 3, 10).
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Stowa intelektualne

Stowa intelektualne styszy si¢ bezposrednio w umysle, bez udziatu
zmystéw czy wyobrazni''*. Powstaja pod wptywem dziatania Bozego,
ktéry wzbudza je w cztowieku, ,,wlewajac” w umyst pojecia nieznane
mu dotychczas, albo tez o§wiecajac nowym, nadprzyrodzonym $wiatlem
dawniej nabyte obrazy. Sa one przekazane cztowiekowi wprost, bez po-
srednictwa stéw. Maja miejsce wowczas, gdy Bog odkrywa danej osobie
tajemnice i zadania'®.

Siostra Cecylia doswiadcza stéw od Boga Ojca: ,,O Corko nie do-
idziesz tego iak mi si¢ w tobie upodobato” (Dz 33). Jednocze$nie poznaje,
ze wszystko to, co otrzymuje od Niego nie jest z powodu jej zastug, ale
jedynie ,,z upodobania Panskiego” (Dz 33). Odczuwa w sobie obecnego
PanaJezusa w sposéb staly. Wyraza to stowami, ze ma Go ,,w Sercu swoim
przytomnego”. Gdy Pan Jezus ukrywa si¢ przed nig, pyta o przyczyne.
Bog Ojciec daje jej wowczas poznad, ze kiedy nie wspolcierpi z Jego Sy-
nem nie ma tej faski, gdyz jest wtasnie do tego powotana (por. Dz 125).
Ojciec Przedwieczny pociesza ja podczas cierpien, dajac zrozumienie,
ze cierpi, aby unikna¢ czy$éca (por. Dz 122). Bé6g w Trojcy Jedyny, odkry-
wajac swoj Majestat, poucza: ,,Nie masz mi nic milszego nad wdziecznosc
stworzenia” (Dz 96). Poznaje rowniez, jaka czeka ja chwata w Niebie
za kazde cierpienie przezyte dla Boga (por. Dz 123).

Siostra Cecylia méwi, ze ,cieszy (sie) przytomnoscia” Ojca Przed-
wiecznego i styszy jaka wielka obietnica czeka wszystkich, ktérzy wiernie
trwaja i pracuja w postuszenstwie, ,, 1z ich za to czekajg Officyny Niebie-
skie” (Dz 107).

Swieta Teresa od Jezusa wyjasnia, jak to sie dokonuje. Dusza w mo-
mencie widzi sie pelna wiedzy, a misterium Przenaj$wietszej Tréjcy i in-

nych bardzo wzniostych spraw s3 dla niej tak bardzo rozjanione, ze nie

114 Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy..., dz. cyt., s. 870.
115 Por. S. Urbanski, Zycie mistyczne..., dz. cyt., s. 187.
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ma teologa, z ktérym nie o$mielitaby si¢ dyskutowa¢ o prawdzie tych
wspanialosci. Bég poucza dusz¢ i méwi do niej bez méwienia. Sposéb
komunikowania sie jest tak bardzo z nieba, ze z trudem mozna go zro-
zumieé, choéby najbardziej sie chciato to wypowiedzieé, jesli Pan nie
pouczy poprzez doswiadczenie. Pan w najbardziej wewnetrznej czastce
duszy wzbudza to, co chce, aby dusza zrozumiata i tam uobecnia to bez
obrazéw ani formy stownej. W tych mowach, Bég sprawia, ze rozum
jest caly nastawiony, choéby nie chcial, na zrozumienie tego, co zostaje
wypowiedziane (por. Z 27, 6-9)"16,

Swiety Jan od Krzyza poéwieca stowom wiele uwagi i dzieli je na trzy
rodzaje: stowa intelektualne sukcesywne, stowa intelektualne formalne
i stowa intelektualne substancjalne (DGK 11, 28, 2).

Stowa intelektualne sukcesywne wedtug definicji $w. Jana od Krzyza

»$3 to pewne wyrazenia i zdania, jakie duch, bedac w skupieniu, two-
rzy i formutuje wlasnym rozumowaniem” (DGK I, 28, 2). Pochodza
one z naszego umyshu, oswieconego przez Ducha Swietego, i to z taka
tatwoscia, ze umyst nie jest w stanie wyobrazié¢ sobie, iz pochodzi to zje-
go whasnej glebi (por. DGK 11, 29, 1-20). Stowa sukcesywne podlegaja
zhudzeniom, gdyz umyst, ktéry poczatkowo pod wptywem Boga szedt
jedynie za prawdg, moze dalej i§¢ o wlasnych sitach. Opierajac si¢ na whas-
nym $wietle rozumu moze zboczy¢, czesto powaznie, gdyz szatan stara
sie wkras¢ w te stowa, gtownie u osob, ktére sa do nich przywigzane.
Stowa sukcesywne pochodza od Boga, gdy powoduja w duszy jednoczes-

nie wzrost mitoéci i pokory, umitowanie cierpienia na wzér Chrystusa

(por. DGK 29, 8-9).

116 ,Wydawato mi sie zarazem, ze wszystkie Trzy Osoby, wyraznie przedstawiaja-
ce mi si¢ we wnetrzu duszy, méwia do mnie, oznajmiajac mi, ze kazda z Nich
uzycza mi osobnej taski, skutkiem czego od tego dnia poczuje w sobie pomno-
zenie w trzech rzeczach: w mitoéci, w cierpieniu z weselem i w wewngtrznym
zapale mito$ci. Zrozumialam woéwczas te stowa Paniskie, ze w duszy zZyjacej
w stanie faski mieszkajg Trzy Osoby Boskie (J 14, 23)” (Spr. 16, 1).
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Nie spotyka sie u siostry Cecylii stow sukcesywnych, bedacych wy-
tworem jej wyobrazni, gdyz styszane przez nig stowa, sprawiaja niebawem
to, co 0znaczaja.

Slowa intelektualne formalne, ktére dusza przyjmuje w sposéb
nadprzyrodzony, wyraznie styszy nie sama z siebie, lecz wypowiada
je w duszy jaka$ trzecia osoba, bez jej udziatu. Nie ma tutaj wspétdziata-
nia ducha. Stowa ,,przychodza bez wzgledu na skupienie ducha, czesto
wtedy, gdy duch jest daleki od tego, co mu te stowa mowia” (DGK 11, 30,
1), podczas gdy stowa sukcesywne, towarzyszyly tematowi rozmySlania.

»Stowa intelektualne formalne same w sobie — pisze Garrigou-Lagrange —
sa wolne od ztudzenia, gdyz umyst, nic do nich nie wnosi i szatan nie
moze oddziatywad wprost na umyst”!"”. Czasami mozna wzia¢ sztuczki
szatana za stowa Boga, sadzac ze dotyczy to bezposrednio umystu, pod-
czas gdy ma to zwiazek z wyobraznia. Cecha charakterystyczng stow
formalnych jest gotowo$¢ na spetnianie polecen przekazanych przez Boga
(DGKII, 30, 4). Stowa formalne zazwyczaj pouczaja lub daja $wiatto dla
poznania danej rzeczy.

Stowa intelektualne substancjalne to stowa formalne, ktore na-
tychmiast realizujg to, co glosza. Na przyktad, Pan B6g moéwi duszy
formalnie stowo substancjalne: ,,BadZ dobra” i natychmiast substan-
cjalnie staje si¢ dobra. Gdy powie: ,,Kochaj mnie”, odczuwa w sobie
natychmiast istote mitoéci Bozej. Gdyby jej wsrod trwogi powiedzial:
»Nie lekaj sie”, natychmiast odczutaby w sobie spokdj i odwage. Sprawia
w duszy rzeczywiscie to, co oznacza, jedno takie stowo Boze wiecej
czyni w duszy dobra, niz ona sama wykonata go w ciggu calego zycia.
Odnos$nie do tych stéw dusza nie ma nic do zdziatania, bo Pan Bég nie
wypowiada tych stéw substancjalnych po to, by ona je wypelniata, lecz
aby sam je w niej wypetnial. Dusza niczego nie musi chcieé, bo nie po-
trzeba jej chcenia do tego, by Bog te stowa urzeczywistnial. Ma jedynie

117 R. Garrigou-Lagrange, Trzy..., dz. cyt., s. 871.
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zachowac sie wobec nich z poddaniem i pokora, wszelkie jej dziatanie jest
zbyteczne. Nie musi si¢ obawia¢ zadnego oszustwa, bo rozum i szatan
nie maja tu wplywu. Stowa te bardzo pomagaja duszy do zjednoczenia
z Bogiem (por. DGK 11, 31, 1-2).

Wiele stow zapisanych w Dzienniczku siostry Cecylii to stowa for-
malne pochodzace od Matki Bozej, $wietych, Aniota Stréza, ktorzy po-
magaja jej w walce duchowej. Wigkszoé¢ z nich to jednoczeénie stowa
substancjalne, ktére realizuja to, co glosza. Charakterystyczna ich cechg
jest jej natychmiastowa gotowo$¢ do ich wypelnienia, jesli sg to polecenia.
Siostra Cecylia jest postuszna temu, co styszy przez sen od Matki Bozej,
odnos$nie do przyjecia do Karmelu i wykonuje to (por. Dz 11-12).

Przez cate zycie odmawia polecong przez Matke Boza koronke (por.
Dz71-72). Pouczona przez Pana Jezusa, rozmys$la o Jego mece, trzymajac
rece wzniesione na Krzyz (por. Dz 63).

Czesto korzysta z pomocy Swictego Jézefa, od czasu kiedy ustyszata
obietnice: ,,Wszystko otrzymasz, o co prosisz”(Dz 83, por. 85).

Odmawia modlitwy podane jej przez $w. Jana od Krzyza, by ukocha¢
bardziej Krzyz: ,,tak na potym zmocniona byta w goszkosciach, iz cze-
stokroc mowita: O Krzyzu mitosci moia. O Krzyzu zupetna mitosci”
(Dz 122).

Pociecha i natychmiastowa pomocg w uciskach s3 dla niej stowa
Ojca Przedwiecznego: ,,Jestem ia nie tworz si¢” (Dz 58). ,,Nie lekaij sie,
ia cie sam poprowadze, nie zbladzisz, zyigc we mnie samym” (Dz 123).

»Badz meznego Serca, a wszystko zwyciezysz, gdy na mnie samym
ufnosc potozysz, nie w ludzkieij pomocy” (Dz 122). ,Nie trap si¢
corko, abym cie miat opuscic” (Dz 125), ,,nie miej watpliwosci bos iest
wybrana moija” (Dz 126). Pan Jezus czyni j3 mezng stowami: ,,Ach iak
milo mi dla ciebie na tym krzyzu umierac. Znos i ty utrapienia dla mnie,
a pelna stodkosci bedziesz, gdy dla mnie cokolwiek cierpiec bedziesz”
(Dz 124, por. 132). Siostra Cecylia miata pézniej zwyczaj powtarzaé
stowa: ,,Panie, iezeli Wola Twoia, niech wigcej cierpi nedzna dusza moia”
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(Dz 124) lub ,,wieceij Panie, wiecej uciskow, ij krzyzow dodawaj, iezeli
sie tak podoba” (Dz 125).

Na poczatku swego pobytu w klasztorze, gdy wymierzata swéj czas
modlitwy, uzywajac klepsydry, zostata pouczona przez Boga: ,,Nie czyn
tego, bo ia twoie wszystkie zycie chce miec Modlitwa”. Tak sig stato: ,,cate
zycie ieij Modlitwg byto” (Dz 137).

Widzimy, jak wielkie skutki wywotuja w zyciu siostry Cecylii wszyst-
kie stowa substancjalne. Wtasciwie spelniaja natychmiast to, o czym po-
uczaja, wzmagajac w niej coraz wicksze pragnienie Boga: ,,Juzes wiecznie

moja, wystuchalem pragnienia twoie” (Dz 111).

Charyzmaty
W Katechizmie Kosciota katolickiego czytamy: ,,Charyzmaty, zaréw-
no nadzwyczajne, jak proste i zwyczajne, sa taskami Ducha Swietego,
bezposrednio lub posrednio stuzagcymi Kosciotowi; zostaja udzielone
w celu budowania Kosciota, dla dobra ludzi oraz ze wzgledu na potrzeby
swiata” (KKK 799).

Termin ,,charyzmat” (gr. charizma), pochodzi od czasownika gr. Cha-
ridzomai— ,daé”, ,podarowac” ijest bliski rzeczownikowi chris — taska”,
»zyczliwose”. Koncdwka—,,ma”, wskazuje na efekt czynnosci, stad charisma
to: ,,dzieto faski”, ,taskawe dziatanie”, ,, dar taski”, ,wspaniatomyslny dar”.

W nauczaniu wspélczesnego Kosciota charyzmaty sa przypisywane
Duchowi Swictemu, ale nie w sensie ekskluzywnym, poniewaz Dawca
jest zarébwno Bog Ojciec (zob. 1 Kor 12, 28; Rz 12, 6; 2 Tym 1, 6; 1 P
4, 10), Chrystus (Ef 4, 7. 11), jak i Duch Swiety (1 Kor 12, 4. 7-11). Za-
tem Boskie pochodzenie charyzmatéw ma charakter trynitarny i przy-
nalezny do porzadku taski nadprzyrodzonej. Nie nalezy wiec utozsa-
mia¢ charyzmatéw ze zwyklymi talentami, naturalnymi zdolno$ciami
czlowieka.

Charyzmaty, rozumiane w sensie technicznym, oznaczaja dary taski

dla pozytku wiernych i dla budowania Kosciota, uzdalniajace do petnienia
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. Termin charyzmat'® w Nowym Testamencie wystepuje 17 razy,
w tym 16 razy w Listach §w. Pawla, tylko raz w 1 P 4, 10. Charyzmaty
to taski darmo dane, wyjatkowe dary pozyteczne szczegdlnie dla bliznie-
go, przygotowuja go do nawrdcenia, jednak nie dajag mu zycia Bozego.
Laska uswiecajaca i mito$¢ sa doskonalsze niz charyzmaty, gdyz jednoczg
bezposrednio z Bogiem. Prawdziwg miara charyzmatéw jest mito$é (por.
KKK 800). Ze swej istoty, przewaznie nie s3 nadprzyrodzone, tak jak
taska u$wiecajaca, bedaca uczestnictwem w wewnetrznym zyciu Boga,
ktora jest niewidoczna i niepoznawalna w sposob naturalny. Podczas gdy
charyzmat jest tylko ponadnaturalny, np. proroctwo, cud, ktére stanowia
przede wszystkim znak potwierdzajacy Objawienie Boze, lub wskazuja
na $wieto$¢ wielkich stug Bozych. Charyzmaty, jako naturalnie poznawal-
ne, mozna okresli¢ jako nadprzyrodzone, tylko ze wzgledu na sposéb ich
powstania. Cud uzdrowienia wprawdzie przywraca zdrowie cztowiekowi,
ale nie sprawia w nim zycia nadprzyrodzonego. Nadprzyrodzonosé tego
znaku jest tylko zewnetrzna'®.

Swiety Tomasz z Akwinu za §w. Pawtem (1 Kor 12, 4-11) podaje
podziat charyzmatéw ze wzgledu na:

* dajace pelne poznanie rzeczy Bozych: wiara'?' bedaca szczegolng
pewnoscia zasad,

* mowa maqdrosci bedaca wnioskami poznanymi przez przyczyne
pierwsza, mowa umiejetnosci o przyktadach i skutkach objawiaja-
cych przyczyny,

* potwierdzajace Objawienie Boze: przez uczynki, sa nimi dar uzdrawia-

nia idar cudéw; przez poznanie, czyli proroctwo i rozeznawanie duchéw,

118 Por. W. Cyran, Co méwi Duch do Koscioléw. Prorok, prorokowanie i proroctwo
wczoraj i dzis, Kielce 2012, s. 88-89.

119 Por. J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kielce
1998, s. 332.

120 Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy..., dz. cyt., s. 856-857.

121 Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy..., dz. cyt., s. 856.
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* pomagajace glosi¢ stowo Boze: dar jezykéw, dar ttumaczenia
stow' %,

Z powyzszymi charyzmatami acza sie zwykle dary nadzwyczajne,
towarzyszace kontemplacji wlanej: objawienia prywatne, gtosy nadprzy-
rodzone, widzenia (por. DGK II, 19-30). Swiety Jan od Krzyza odréznia
je doktadnie od kontemplacji wlanej, ktora jest zwigzana z faska cnot
i darow, czyli taska uswiecajaca. Bég, obdarzajac cztowieka taska nad-
zwyczajna chce osiggnaé swoj okreslony cel. Stad Karl Rahner wprowa-
dza podzial na: ,,wizje mistyczng”, ktora jest do§wiadczeniem majagcym
na celu doskonalenie Zycia wewnetrznego osoby obdarowanej, oraz

»wizje prorocka”, ktéra poza doskonaleniem widzacego zobowiazuje
go wewngtrznie do przekazania tre$ci objawienia w celu napomnienia

i pobudzenia do nawrdcenia'?.

Dar proroctwa
Proroctwo jest jednym z najwiekszych i najwazniejszych charyzmatéw,
przyczyniajacych si¢ do budowania Kosciota (por. 1 Kor 14, 4). W No-
wym Testamencie grecki termin profeteia moze oznaczaé: wyrocznie,
mowe z natchnienia Ducha Swietego, wypowiedziana w danej sytuacji;
forme gloszenia stowa Bozego; publiczne gloszenie nawracajace, wzy-
wajace do wiary i moralnego zycia'*. Jako charyzmat jest darem Ducha
Swietego, ktory uzdalnia proroka do przyjecia Bozego objawienia.
Duch Swicty dziata na ludzkiego ducha i daje $wiatto dla jego umystu
(por. 1 Kor 14, 15). Z powodu natchnionego charakteru proroctwa, pro-

rok nie tylko otrzymuje objawienie dla swego umystu, ale réwniez impuls

122 Por.I-11, 111, 4.

123 Por. K. Rahner, Visioni e profezie, Milano 1995, s. 42, za: J. Machniak, Zjawiska
nadzwyczajne w zyciu Sw. Faustyny Kowalskiej na tle tradycji mistycznej Koscio-
ta, w: Swigtos¢ a zjawiska nadzwyczajne, pod red. J. W. Gogoli, Krakéw 2010,
s. 114 (Karmel Zywy, 13).

124 Por. W. Cyran, Co méwi..., dz. cyt.,s. 77-81.
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Bozy (czyli ducha), natchnienie niosace ze sobg moc oraz pobudzenie
do jego realizacji'®.

126

Prorok'* zajmuje sie problemami najblizszego otoczenia. Czesto

jednak, dzigki objawieniu, jego przekaz jest niezwykle dalekowzroczny.
Objawienie prorocze moze si¢ dokonaé w trojaki sposob: przez widzenie
zmyslowe, przez widzenie wyobrazeniowe lub widzenie intelektualne.
Prorok moze by¢ na jawie, w czasie ekstazy lub bez niej, badZ w stanie
snu. Dla proroka jest rzecza doskonalsza otrzyma¢ widzenie na jawie niz
podczas snu, poniewaz posiada on wowczas petne uzycie swoich wladz'?.
W Pierwszym Liscie do Koryntian czytamy, ze natchnienia prorokéw
maja im by¢ poddane, a nie odwrotnie (zob. 14, 32-33). Cho¢ przyjscie
Ducha Swietego z darem prorockim moze powodowaé radosé, entuzjazm
czy smutek, to jednak nie pozbawia go §wiadomoéci i panowania nad
soba (por. DGK 11, 22, 2-4; 21, 7; 11, 8; T VI, 3, 1-2).

Siostra Cecylia otrzymuje dar proroctwa poprzez stowa i wizje. Do-
tycza one jej samej, innych os6b, a takze pewnych ogdlnych faktéw.

Pierwsze stowa prorocze styszy w wieku sze$ciu lat. Wyraza swemu ojcu

125 Dar proroctwa, podobnie jak inne charyzmaty, sam z siebie nie uéwieca chary-
zmatyka, tak jak to czyni taska uswigcajaca. Polega tylko na dziataniu Ducha
Swietego na whadze cztowieka i uzdalnia go do petnienia konkretnych zadan
moca nadprzyrodzong w czasie terazniejszym. Proroctwo, jako charyzmat
moze istnie¢ w czlowieku nawet bez taski uswigcajacej, gdyz odnosi si¢ do sfe-
ry intelektualnej, a akt intelektualny, jak podkresla $w. Tomasz z Akwinu, po-
przedza wole udoskonalong przez mito§¢ (por. W. Cyran, Co méwi..., dz. cyt.,
s. 90— 94, 121).

126 ,We wczesnym Kosciele prorokiem nazywano cztowieka bezposrednio na-
tchnionego przez Boga, przez zmartwychwstatego Chrystusa lub przez Ducha
Swictego, ktéry otrzymat zrozumiate wyrocznie prorockie i byt przynaglony,
aby je oglosi¢ Kosciotowi lub w imieniu wspélnoty chrzescijafiskiej szersze-
mu spoleczenistwu”. Taka definicje podano na seminarium zorganizowanym
przez The Society of Biblical Literature w 1973 roku, na temat wczesnochrze-
$cijanskiego proroctwa (W. Cyran, Co méwi..., dz. cyt., s. 81).

127 Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy..., dz. cyt., s. 858.



192 Droga do zjednoczenia z Bogiem...

pragnienie, by mogta stuzy¢ Panu Bogu w zakonie i méc ,,piastowac
Pana Jezusa w Naijswietszym Sakramencie”. Podczas gdy ojciec wyja-
$nia jej, ze tylko zakonnik moze trzymaé Monstrancje z Panem Jezu-
sem, wewnetrznie styszy glos ,,iz tego nieomylnie dostapi, czego pragnie”
(Dz 5). Proroctwo wypelnia sie, gdy jest juz nowicjuszka w Karmelu.
Otrzymuje dar ekstazy i zostaje podniesiona ,,do wysokich taiemnic
niepoieteij Chwaly”. Widzi dwoch serafinéw, bedacych jak w ogniu go-
rejacych, trzymajacych monstrancje, ktorzy pozwalaja, aby ona wraz
z nimi trzymata monstrancje: ,,pozwolono mi poznac upragnionego
Boga w Naijswietszym Sakramencie” (Dz 44-45).

Gdy przytulili monstrancje do jej piersi, poczuta si¢ cata w ogniu.
Po otrzymaniu tej taski ,,czesto tychze samych z Monstranciag miewata
przytomnych Serafinow, osobliwie gdy w Celli, Czesc ij honor powinnij
Naijswietszemu oddawata Sakramentowi” (Dz 45)"%.

Wigkszo$¢ proroctw otrzymanych przez siostre Cecylie odnosi sie
do innych os6b z bliskiego jej otoczenia, bedacych w niebezpieczenstwie
utraty zbawienia. Na przyklad dowiaduje sie, ze jedna zakonnica watpi
w to, ze Bég odpuscil jej grzechy po spowiedzi. Podczas modlitwy za nig
poznaje, jak bardzo tym obraza mitosiernego Boga i gdyby w tych wat-
pliwoséciach zmarta, bylaby potepiona. Ma polecenie od Pana, by przy-

jeta jej wine na siebie i w ten sposéb wybawila ja od grzechu nieufnosci

128 Karl Rahner, analizujac psychike osoby widzacej, odwoluje si¢ do pojecia
»kontemplacji wlanej”, ktéra jest wlasciwa dla zycia mistycznego. Wedtug niego
wizje s3 forma kontemplacji wlanej urzeczywistniajacej si¢ w sferze wyobrazni
i zmystow. Sa jednak tylko odbiciem w psychice do§wiadczenia mistycznego,
ktére dokonuje sie w najtajniejszej sferze duszy. Powyzsze doswiadczenie rze-
czywistoéci nadprzyrodzonej jest zatem nieosiggalne dla eksperymentalnych
nauk, ktore odnajduja swe potwierdzenia wylacznie w zdarzeniach nadzwy-
czajnych, zwanych cudami. Karl Rahner twierdzi, ze bez cudu nie mozna
wymagal przyjecia tresci wizji wylacznie droga wiary (por. J. Machniak, Zja-
wiska nadzwyczajne. .., dz. cyt., w: Swigtos¢ a ziawiska nadzwyczajne, pod red.
J. W. Gogoli OCD, Krakéw 2010, s. 111 (Karmel Zywy, 13).
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w Milosierdzie Boze (por. Dz 89). Przyjmuje na siebie winy, jednoczesnie
doswiadcza kar zwréconych na nia, styszac: ,,przyktadem Syna mego,
gdyz ij Syn moij nie za siebie cierpial” (Dz 90).

Po tej heroicznej mitoéci do blizniego ma polecenie od Boga, aby
wstawiala sie za klasztorem franciszkanéw, ,,bo na ten Zakon dopuszcze
ogien ij zniszcze ten Klasztor”. Modli si¢ i zadaje sobie liczne umartwienia,
po czym styszy: ,,O Corko, toc twoia mitosc ku mnie ij bliznim Suroweij
Sprawiedliwosci moieij rece krepuje. Juzem darowal” (Dz 90).

Otrzymywane objawienie dokonuje si¢ zawsze w stanie $wiadomo-
§ci, w atmosferze spotkania i bliskiego, osobowego obcowania proroka
z Bogiem. Prorok w osobliwy sposob doznaje wyzwolenia od samego
siebie, od swoich osobistych upodoban i niecheci, i do§wiadcza stanéw
uczuciowych wlasciwych samemu Bogu. Nie tylko otrzymuje wiedze
dotyczaca planéw Boga, lecz réwniez doznaje uczué Boskiego serca, ta-
kich jak: gniew, mito$¢, zatroskanie, odraze, a nawet bezradnos¢ (por.
Oz6,4; 11, 8; 1z 6, 8)'. W widzeniach prorockich poznaje osoby, ktore
zamierzaja porzucic¢ Zakon, idac za swymi ztymi sktonno$ciami. Zadaje
sobie wéwczas bardzo ostre pokuty, goraco modli sie za nich i ratuje
ich ,wszystko ziednuigc u Boga Czci godna Stuzebnica Boska wedtug
prorockiego o nich widzenia” (Dz 92-93).

Proroctwa odnosza sie rowniez do historii Polski. Za panowania
kréla Stanistawa Augusta'®® ma widzenie ludzi ,,pomieszanych ij iakoby
od rozumu odchodzacy. Gdy zas prosi Boga aby ieij dal poznac, coby

129 Por. Gerhard von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 412.

130 ,,Gdy tenze Krol stat si¢ przychylnym akatolikom zapalczywosci petnego,
z ktorego twarzy straszliwy wybuchal ogien, maiacy na sobie poszarpany Palu-
danent (ptaszcz) krolewski ij styszata do siebie glos od Oijca Przedwiecznego,
ktorego miata w przytomnosci mowiacego: Patrz Oblubienico moia, na Kro-
la Polskiego, ktory miat wladz¢ Korony Polskieij. Ten na stracenie wiele dusz
prowadzi ij zdarlszy sukienke, ktora mem go odzial, gdy Stolice osiadt krolew-
ska. W tym go widzac stanie, prosita Boga, aby go odmienit ij Sqdami swemi
przerazil, lecz na to zadneij nie wzieta od Pana pewnosci” (Dz 139).
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to znaczylo az styszy odpowiedz: Corko oto sam lud wydziera si¢ z rak
moich, ij leciec chce na potepienie, zburzyc Kosciot ij Wiare Swieta, ale
czyn pokute ij nie przestan prosic, a la usmierze wszystko, za mitosc
twoie ku mnie” (Dz 96-97).

Jest rok 1766. Na sejmie generalnym w Warszawie szlachta domaga sie
przywilejéw i praw dla ,,publicznych obrzadkow Sekty swoieij [...], przy
faworze krolewskim ij porencyi Rosyjskieij. Po calym Krolestwie rozeszta
sie oczywista kleska bliskiego upadku Wiary Swieteij, nie mata trwoga
utraty, ij wydarcia przez tychze dysydentow Kosciolow Swietych, ij do
nich nalezacych dobr, zniesienia Zakonow”(Dz 97-98). Wiedza o nie-
ktorych faktach sprawia u niej dodatkows, nowg gorliwos¢ w modlitwie
wstawienniczej za Polske. Modli si¢ goraco o utrzymanie wiary i ,,styszy
od samego Pana te petne pociechy stowa: Wybrana moia Naijmilsza, nie
trap sie utrzymana bedzie” (Dz 99). Mozna powiedzieé, ze proroctwo

to nadal jest w swej mocy™?!.

Dar poznania stanu dusz w tym i przysztym zyciu

Dar poznania stanu dusz jest §ci$le zwigzany z darem proroctwa. Dotyczy
to zaréwno 0s6b zywych z jej otoczenia albo zamieszkalych na odlegtych
terenach, jak i zmarlych. Poznanie to odnosi sie takze do niektérych

131 Trescig i celem proroctwa jest pouczenie, wiedza, objawienie, zbudowanie,
pociecha, osadzanie czlowieka, ujawienie tajnikéw jego serca, prowadzace
do nawrécenia, do wyznania wiary i do zbudowania Kosciota. Nalezy dodag,
ze stowo przekazywane przez Boga, nie jest duchowym poznaniem na dro-
dze wnioskowania, lecz darem z zewnatrz od Boga. Dzieki temu prorok jest
w stanie odrézni¢ wlasne my$li od stowa Boga. Stowo Boze ma wewnetrzng
skuteczno$é i silg stwoérezg (por. Iz 55, 11), skierowane do proroka ,,staje si¢”,
to znaczy jest wydarzeniem w historii, ktérego si¢ oczekuje, lub ktére zaska-
kuje. Jest ingerencja Boga w te historig, jak réwniez w historie zycia cztowieka
powolanego na proroka. Interwencja ta jest tak skuteczna, ze zmienia stan
duchowy i zycie proroka, takze histori¢ innych, czesto catego narodu (por.
W. Cyran, Co méwi..., dz. cyt., s. 77-81, 93-122).
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faktow. Siostra Cecylia dostaje na modlitwie poznanie, Ze pewna ,,bia-
togtowa” tonie, a jest w grzechu §miertelnym. Okazuje sig, ze przyszia
do klasztornej studni nabra¢ wody i przez nieostrozno$¢ wpadta do nie;j.
Modlitwa sprawita, ze zostata w cudowny sposob uratowana, za co siostra
Cecylia serdecznie dzickowata Bogu, ,,ze na prosbe ieij zachowat tonaca
od dwoiakieij smierci” (Dz 151-152).

Ma widzenia zmarlych si6str z jej konwentu: ,zmarly s. Agnieszke
od Narodzenia N.M.P wstepujaca do Nieba, ktora procesionalnie Za-
konne osoby oboiga plci z wesotemi pieniami wprowadzaly” oraz Matke
Jozefe od Niepokalanego Poczecia N.M.P, , ktoreij tez Ciato iuz byto
pogrzebane, Swiatlem Niebieskim otoczone i Matke Joanne od Naiswi-
etszeij Troijcy” (Dz 143). Widzi dusze nieznanego sobie 80-letniego
zakonnika, wstepujacego do Nieba. W chwale Nieba widzi swego brata
Fabiana i siostre Rozalie. Widzi takze przyszla chwalte w Niebie niekt6-
rych oséb jeszcze zyjacych. Swego ojca widzi w mekach czy$écowych,
ofiarowuje za niego rézne nabozefstwa i umartwienia, po czym widzi
go wychodzacego z czy$éca w postaci golebicy (por. Dz 143). Wiele in-
nych dusz ,,ratowata modlitwami”, ktére przychodzity do niej proszac
o pomoc, w tym s. Rozalie od Krzyza i inne zakonnice (por. Dz 144).

Pokazuje jej Pan osoby konajace: ,iednych widziata ciezkiemi su-
miennych bolesciami, innych gwattownemi pokusami, wszystkim zas
dopomagata do szczesliwej smierci” (Dz 144). Ma wizje zgonu s. Salomei
od Krzyza, bedgcej w ogromnych cierpieniach, po jej pro$bach widzi
szcze$liwie umierajaca w obecno$ci Chrystusa, Matki Najswietszej i $wie-
tych. Ma poznanie kar piekielnych, jakie ma ponie$¢ umierajaca zakonni-
ca, po jej modlitwach wstawienniczych widzi ja w czy$écu (por. Dz 144).
Widzi umierajacego w wielkich pokusach pewnego zakonnika, ktérego
po $mierci widzi w $wieckim ubraniu, gdyz z powodu nieoczekiwanej
$mierci nie przystapit do profesji (por. Dz 144).

Najtrudniejszym dla niej przezyciem byto widzenie osoby duchowne;j,

ktéra odebrata sobie zycie. Widzi go w piekielnej jaskini pelnej ognia,
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fetoru, gadzin, biegajacego jak szalony, catego w ogniu. Sg tam osoby
réznych standw i réznej plci, cierpigce w ogniu. Ubolewa nad nimi, po-
wtarzajac: ,,Panie Stworco moij, na wieki utracily Cie te Dusze, ij iuz Cie
nie bedg kochac” (Dz 145).

Dar uzdrawiania

Ojciec Kazimierz od $w. Awertana po$wiadcza, ze siostra Cecylia ,,jako
Stuzebnica Boska rozne choroby ij niemocy tak Duszy iako ij Ciata
leczyta” (Dz 151).

Przykladem uzdrowienia jest karmelita Iwowski, ktéry zachorowat
$miertelnie. Bg nagrodzit mito$¢ i gorace modlitwy siostry Cecylii, przy-
wracajac mu zdrowie. Ponadto dal jej obietnice, wypowiadajac stowa:
»Nadaigc te wtadze, ze kiedykolwiek bedziesz prosita za chorym, czyli bli-
skich skonania bedacych, bedzie mu przywrocone zycie, ij do zupelnego
przychodzic beda zdrowia” (Dz 152).

Moca tej wladzy jej spowiednik dwa razy zostat uzdrowiony ze §mier-
telnej choroby. Réwniez zakonnice z jej bliskiego otoczenia poprzez
natozenie rak odzyskiwaly zdrowie. Przychodzili do niej ludzie z ze-
wnatrz, chorzy na suchoty, szkorbut, opuchlizny, paralitycy. W przy-
padku, gdy choroba, cierpienie, nawet §mier¢ byly dla kogos zbawienne,
Pan ja uprzedzal, by za nimi nie prosita (por. Dz 152).

Okazywalo sig, ze dla jednego zakonnika cierpienie byto pomocne
w uwolnieniu go od pokus. Dla drugiego byto darem wspolcierpienia
z Chrystusem, by w ten sposob cho¢ w malej czesci stat sie meczennikiem
Krzyza. Natomiast dla dziecka §mier¢ byla zbawiennym przeznaczeniem
(por. Dz 153). Poza tymi przypadkami nigdy jej Pan nie odmowit ,,ij

owszem czestokroc i3 sam do tego zachecal” (por. Dz 152-153).

Dar wtadzy nad zywiotami i szatanem
Bog czesto na prosbe swej Oblubienicy, gniew zamienial w mitosierdzie.

Pewnego razu przychodzi do niej Aniot Pafiski i wskazuje na niebo, gdzie
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widzi czterech uzbrojonych mezczyzn z ,,ognistymi mieczami petnych
zapalczywosci”. Poznaje, ze wypelniaja sprawiedliwo$é Boza, ,,na uka-
ranie catego Swiata, powietrzem, gtodem, ogniem ij woing” (Dz 149).
Przerazona oddaje wszystkie plagi Matce Naj$wietszej, by swa przyczyna
je oddalita. W odpowiedzi widzi Maryje wraz ze wszystkimi $wietymi
blagajacymi Boga o mitosierdzie. Na znak, ze $wiat jest uratowany zo-
baczyta Maryje, ktéra swoim plaszczem okryta caly $wiat (por. Dz 149).
Otrzymata od Pan Jezusa obietnice: ,,Kiedykolwiek bedzie sie na iakg
ruine zanosic, a prosic bedziesz, usmierzy sie gniew moij” (Dz 150).

Nad Polske nadciagaly ,,czarne chmury”, jednak cale zto miato miejsce
dopiero po jej $mierci. ,,Poki bowiem zyta te wszystkie plagi Sprawiedli-
wosci Boskieij, wiszace nad swoig Oijczyzna, z modlitwa swoig tamowata”
(Dz 149).

Modlitwami swymi przyczyniala si¢ do uratowania wielu miejsc
od pozaru. W nocy budzi j3 dzwon na trwoge, udaje si¢ natychmiast
na modlitwe, proszac Boga, ,,aby iako trzy Pachaleta wyrwat z ogniste-
go pieca Babilonskiego. Tak moca swoig w tychze pozarach zostaigca
ochronit swoig Swiatynie ij cate miasto od niebespieczenstwa zachowal”
(Dz 150). Ojciec Przedwieczny poleca jej méwic Litani¢ o Opatrznosci
Bozej, pdzniej styszy: ,,Ufaij Corko Opacznosci moieij, ze cie wyba-
wie, ij cate Miasto. Twoia mitosc mocno mnie krepuje ij Rece mi wiaze,
do wypetnienia Woli moieij”(Dz 150).

Udgzielit jej Pan takze wladzy nad zywiotami przyrody. Podczas suszy

»modlitwa swoig otwierata Niebo, obficie z niego sprowadzajac deszcze
[...] ile razy widziata zachmurzone Niebo, ij zanosilo sie na iakie burze
ij nawatnice. Serce swoie podniostwszy do Pana, z zywa wiara zegnata
obtoki, na ktorych si¢ zaraz rozchodzity dzdzyste chmury ij wypogadzato
Niebo” (Dz 148).

Siostra Cecylia, gdy nauczyla si¢ przezwyciezaé wszystkie pokusy,
otrzymata od Boga moc nad szatanem. Poznajac z objawienia Bozego,
ze jedna z zakonnic jest w mocy szatana, ,,mitoscig blizniego przeieta,
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Krzyzem Swietym poskramiata go, a powoli modlitwami swemi odpe-
dzata go od Nieij, ktory wypedzony, strasznym ryczat glosem” (Dz 145).

Poniewaz odjeta byta szatanom wladza nad nia, posytali do niej ludzi,
aby przez nich mogli wylewac swa zto$¢ i przesladowania (por. Dz 146).
Innym razem, gdy zty duch chcial j3 oszuka¢, przybierajac podobienstwo
Matki Bozej, od razu go rozpoznata i w tej ,,sztuce, pohanbionym zostat”
(Dz 146).

Dar czynienia cudow
Siostra Cecylia podobnie jak za zycia, tak i po $mierci jest przedtuzeniem
milosiernej mitosci Boga. Wiele razy przez jej wstawiennictwo wyprasza-
no sobietaski wréznych potrzebach. Na przyktad: w 1774 roku (siedem lat
po $mierci s. Cecylii) Siostra R6za od SM Teresy'*? byta zachecana przez
swa przelozona, aby w swoich potrzebach udawata si¢ do siostry Cecy-
lii. Byta zmieszana, bowiem nie wierzylta w jej $wigtobliwos¢. Wkrétce
na modlitwie miata widzenie Pana Jezusa ,,z wybrang swoig Oblubienicg
Cecylija, a stanowszy przy nieij rzekt: Corko nie watpij nic o teij Oblu-
bienicy moieij ij przycisnat ig do siebie. Bo ci mowig, ze task moich iest
Skarbnica, ktora ij ciebie cieszyc, ij pomagac ci bedzie. Ile razy tedy po tym
oswieceniu, przez zastugi wybraneij Chrystusoweij, Bogu si¢ oddawa-
ta w roznych potrzebach, zawsze doznawata przyczyny ieij” (Dz 155).

Siostrze Augustynie z tegoz zakonu przyszta z pomoca w jej pokusach
i gwattownych chorobach, naktaniajac do ,cierpliwosci ij zgadzania sie
z Wolg Boza” (Dz 156).

Jadwiga Tamburnina, penitentka o. Kazimierza, otrzymata od niego
obrazek Matki Bozej, ktéry nalezat do jej przyjaciétki — siostry Cecylii.

Postuzyta sie nim, gdy zachorowata jej corka ,lezata iak w letargu, iuz

132 Por. M. Cherubina Waleria od Trojcy Przenaj$wietszej, Kroniki. Opis cudéw
za wstawiennictwem Siostry Cecylii od Opieki Sw. Jozefa, KBWes. rkps 242,
s. 40—42.
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prawie konaigca”, potozyta go na glowie dziecka i modlita sie: ,,Panie iezeli
Wola Twoija, dla zastug Stugi Twoieij Cecylyi, uczyn upodobanie z tym
dziecieciem. Natychmiast lepieij sie miec poczela, ij wkrotce do zupel-
nego zdrowia przyszta” (Dz 156). Podobnie jej znajoma, niebezpiecznie
chora odzyskata zdrowie, proszac za wstawiennictwem siostry Cecylii,
ucatowawszy obrazek Matki Bozej (por. Dz 156).

Siostra Anna Zofia od Ducha Swictego z Krakowa na Wesotej, doznata
uzdrowienia z powaznej choroby gardla, proszac Boga za jej przyczy-
na. Podobnie s. Rozalia Teresa od Wszystkich Swictych z choroby oka
(por. Dz 157).

Siostra Celestyna od Pana Jezusa z konwentu lwowskiego powaznie
chorowala juz przez dziesi¢é¢ lat. Byta w niebezpieczenstwie §mierci, leka-
rze byli bezradni. Jej infirmerka podata jej do wypicia napéj, do ktérego
dodata kawatek welonu, uzywanego za zycia przez siostre Cecylie i mo-
dlita sie za jej przyczyna. Siostra Celestyna wyzdrowiata i byta catkowicie
wolna od swych dolegliwosci (por. Dz 157).

Matka Eufrozyna Marija od Troijcy Naijswigtszej miala powazny pro-
blem z przygotowaniem si¢ do spowiedzi $wietej, ,,z ptaczem oddata sie
ulubioneij Panu, Cecylyi [...] w akcie sameij spowiedzi takie oswiecenie
odebrata, ij wielka tatwosc do wyznania tudziesz ij usposobienie na su-
mieniu, iakiego nigdy po innych dozywotnich nie miata spowiedziach”
(Dz 157)'.

Na koniec pisze jej spowiednik: ,, Tego iednak nie opuszczam, abym
dat chwate Bogu, iz ia, ktory ieij niegdys, lub niegodnym bytem rzadca,
ij ktorym Zycie to zebrat z Konferencyi z nig mianych, ij innych prawdzi-
wych dowodow, iako za Zycia oneij wielem skutkowat w Modlitwach ieij,
tak ij po dzis dzien, gdy sie do ieij zastug oddaie, ij przez ni¢ Boga o co
prosze, natychmiast wszystko odbieram” (Dz 157-158).

133 Por. M. Cherubina Waleria od Trojcy Przenajswictszej, Kroniki..., dz. cyt.,
s. 40-41.



200 Droga do zjednoczenia z Bogiem...

Nadzwyczajne zjawiska psychofizyczne

Zjawiska psychofizyczne to te, ktére oddzialywuja jednoczesnie na dusze
ina ciato. W mniejszym lub wiekszym stopniu, maja taczno$é z ekstaza'**.
U siostry Cecylii zaliczono do nich transwerberacje, stygmaty duchowe
i wydzielanie zapachu. Fenomeny mistyczne otwieraja na nowg prze-
strzen do$wiadczen, wskazujacych na bogactwo zycia wewnetrznego

i wyplywajacego z glebokiego zjednoczenia cztowieka z Bogiem.

Transwerberacja'’

Fakt przebicia serca strzala, ptonaca ogniem mitosci, poznajemy z opi-
su $w. Teresy od Jezusa'®. Swicta widzi aniofa (serafina) trzymajacego
w dloniach dluga ztotg strzale, zakoficzong plomykiem ognia. Serafin
kilkakrotnie zanurza ja w sercu, docierajac az do wnetrznosci, czyli sie-
gajaca az do najglebszych poktadéw osoby ludzkiej. Kiedy ja wyciagat,
wydawalo sie jej, ze wyciaga ja wraz z nig, pozostawiajac jg cala rozpalona
wielka miloscia Boga. Bol byt ogromny, wzbudzajacy jednoczesnie taka
stodycz, ktéra przewyzszata wszystko, a dusza jej pragneta, by nigdy nie
ustawat. Swieta nazywata to stodkimi zalotami pomiedzy dusza i Bogiem
(por. Z. 29, 13). W czasie tego wydarzenia zyje ,,jak oczarowana”, chee by¢
sama, by calg sobg wtuli¢ sie w te udreke. Udreka ta stanowi dla niej naj-
wicksza chwate, jaka istnieje w calym stworzeniu (Z 29, 14). Z przekazu

wynika, ze ten dar przezywala wigcej razy, dodajac, ze kiedy rozpoczyna

134 Por. A. Tanquerey, Zarys..., dz. cyt., s. 698-699.

135 Transwerberacja stanowi rodzaj duchowej rany milosci przeszycia serca. Jest
ona oznaka wzniostego stanu mistycznego zjednoczenia z Bogiem, w ktérym
znajduje sie czlowiek, gdy osiaga mozliwe w tym §wiecie szczyty $wietosci
(por. R. Gron, Transwerberacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
5. 891-892).

136 ,Serce Teresy jest zachowane w stanie nienaruszonym w pigcknym relikwiarzu,
znajdujacym sie w kosciele karmelitanek bosych w Alba de Tormes. Na jej ser-
cu, w gornej jego czeSci widoczna jest przebiegajaca poziomo rana” (Z 29, 14,
przypis 21).
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sie ta udreka, wydaje sie, ze Pan porywa jej dusze i wprowadza w ekstaze.
Nie ma tu miejsca na bolesne doswiadczenie nieobecnosci Boga, gdyz
od razu przychodzi rado$¢ z doswiadczenia Jego obecnosci (por. Z 29, 14).
Podobnie siostra Cecylia otrzymuje dar ,,przebicia serca” i ma to miej-
sce trzy razy. Po raz pierwszy dokonuje si¢ to podczas snu. Wezesdniej
ma widzenie chéru anielskiego, w ktérym rozpoznaje serafinéw. Prosi
ich o pomoc, by nigdy ani na moment nie byta oddalona od mitoéci Bozej.
Otrzymuje obietnice, ze mito$¢ Boska bedzie trwata w niej na wieczno$é.
Potem zabierajg j3 przed Bozy tron, przed ktérym sktada Bogu $lub mi-
tosci. W odpowiedzi Bég ,,wyrwat z Piersi Serce ieij, ij zabrat do siebie,
aby ie skuteczng taska swoig w teijze Swieteij utwierdzit mitosci, ij one
w nim niewygasla wzniecit. Bez ktorego cudownym sposobem przez dwa
dni zostaiac ij zaledwie zyigc, gdy w pragnieniu zostaie” (Dz 37). Podczas
snu widzi swoje serce, niesione przez aniotéw, do ktérych dotacza jeszcze
czterech ubranych w ztote szaty. Kazdy z nich trzyma przy sobie po kilka
strzal i styszy, ze te wszystkie strzaly beda rzucone w nig. Zblizyli si¢ nad
jej cele. Jeden z nich ,,wszystkie razem strzaty wypuscit na nig, ktore byly
iasnieijsze nad Stonce, ktore gdy z wielkim impetem lecialy, ona rozu-
mieiac, ze od nich bedzie zabita poczeta wotac, a Stowo stato sie Ciatem,
lecz tylko iedna wpadta w nig, cata zas Cella od nich iasnoscig napetniona
zostata. Tosz samo gdy ij drugi uczynit Serafin wszystkie co ich miat
z Cigciwg pusciwszy na ni¢ niebieskie postrzaly, aiednym i tylko ugodzit,
zerwala sie zaraz ze snu, a w tym uczuta ij Serce w sobie, ale z wielkiego
bolu mitosci Boskieij, ktorym byta przerazona od postrzatow niebieskich
omdlewajac. Ten zas bol zmieszany oraz z stodkoscig odtad co raz sie bar-
dzieij szerzyt w Sercu ieij, zas byl mity ij przyiemny, ze iako sama zeznata,
iz gdyby go na ieden moment nie miata, toby sie zdato bydz wielkim

137

meczenstwem'”. Ten tedy dwoiaki ktory w Sercu ieij utchnyl postrzat,

137 Drzieto, ktérego dokonuje serafin ,to prawdziwe przebicie i zranienie we-
wnetrzne w duchu [...], jesli Bog pozwala, zeby i na zewnatrz, w zmystach
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dwoiakie w duszy ieij wzniecit miltosci Boskieij skutek, albowiem nie dosc
ze sama miloscig Swigta zyc, ij w nieij umierac pragneta. Ale tez z teijze
mitosci Boskieij gotowa byta ij na meki isc piekielne aby wszyscy ludzie
zbawieni byli, ij oraz z nig wiecznie kochali Pana, do ktorego z wielkg
goracoscig ducha wotata[...], wes Panie Zycie, daij wszystkie meki, tylko
mitosci nie odbieraij w kochaniu Ciebie” (Dz 37-38).

Ponowne do$wiadczenie ,,przebicia serca”, nie jest juz podczas snu.
Widzi réwniez dwoch anioléw, ktorzy zabieraja jej serce i szybko zano-
sza do Nieba. Przez caly dzien odczuwa ten brak serca, jako meczen-
stwo niemoznosci kochania i ogromna tesknote za Bogiem. Po oddaniu
serca, otrzymuje na rece Dziecigtko Jezus, ktore ,przy tym ij swoieij
niepoieteij Chwaty odkryl Maiestat, na ktory si¢ dusznemi zapatrywata
oczyma. Spuszcza na ni¢ dwa postrzaly, lecz mnieisze od strzal, ostre
iednak ij biatoscig swoig snieg celuigce. Z ktorych ieden z iedneij strony
Serce ugodzil, a drugi z drugiej, ij dano ieij poznac iz ieden postrzat
byt od Oijca Przedwiecznego, na ktorego sie Twarz zapatrywata, drugi
od Dzieciny Jezusa, ktorego na swych rekach piastowata. Te zas gwal-
towna w niej wzniecity Mitosc Boska, z nieznosnym Serca bolem, ktorg
po wszystkich cztonkach przeieta ij rozpalona rozptywata sie w Boskieij
mitosci. Ze ieij iednak ten bol Sercu zadany nie folgowat lubo byt wielce
mity. W nim wzniosta sie do Stworcy Nieba ij Ziemie mowigc z afektem
do Niego. Ach Panie, gdyby to mozna wiedziec, co to za rany w moim
Sercu, iz petne stodyczy lubo z bolescig” (Dz 38-39). W nocy podczas

objawit sie jaki$ skutek, to stosownie do wewnetrznego zranienia ukazuje sie
réwniez przeszycie i rana na zewnatrz. (Zdarzylo sie to na przyklad wtedy,
gdy serafin zranit §w. Franciszka), Bég zwykle nie daje zadnej taski dla ciala,
nie dawszy jej wpierw, i to w gtéwnej mierze, duszy — $w. Jan wyjaénia dalej
przyczyne jednoczesnego bolu i stodkosci rozkoszy — to, co dla ich stabego
ciala jest przyczyna bolu i meczarni, smakowite jest i przyjemne dla ich mez-
nego i zdrowego ducha. Tak wiec zachodzi tu rzecz zdumiewajaca, ze wérédd
rozkoszy poteguje sie bol” (ZPM 2, 13).
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snu Aniot Str6z pokazuje, co sie stalo z jej sercem. Jest cale poranione,
a w $rodku najwigksza rana ,,w szerokosci iak na trzy palce”. Wyjasnia,
ze ten dar otrzymata za przyczyna $w. Teresy od Jezusa. Zrywa sie ze snu
i widzi ,,w wielkieij przytomnosci” $w. Terese, ktéra towarzyszy jej juz
przez caly dzien (por. Dz 39).

Kolejne, trzecie, wydarzenie ,,przebicia serca” jest catkowicie od-
mienne i bez udzialu aniotéw. Zachecona glosem ukrzyzowanego
Chrystusa pozdrawia Jego Najswietsze Rany, w tym momencie ,,ro-
ziasnialy sie iasnieij nad Stonce te Swiete Rany, w ktorych gdy Serce
swoie zatapiala ij onesz na calg wiecznosc zmeczonemu Panu oddawata.
Wypadly z otwartego Zbawiciela Boku, cztery ostre ij ogniste postrzaly,
na podobienstwo Wtoczni naijostrzeijszych, z ktorych iedna za druga,
w blasku ij swietle wielkim wylatuiac, wszystkie w Stugi Boskieij Serce
uderzyty, ij przebodszy go na krzyz, iako to dusznemi widziata oczami,
Meczenniczke Mitosci Boskieij uczynity” (por. Dz 40). Przyczyne ta-
kiego przezycia wyja$nia $w. Jan od Krzyza: ,[...] lekarstwem na mito§¢
jest ciagte powiekszanie i odnawianie zadanej rany az do tego stopnia,
by rana stata sie tak wielka, izby objela i zamienita dusze w jedng rane
miloéci. Wtedy dopiero, cata przepalona i zamieniona w jedng rane
mitosci, jest catkowicie uleczona w mitoéci, bo jest cata przemieniona
w mito$¢” (ZPM 2, 7). ,Wicc odtad tak sie w ieij Sercu zaigta Mitosc Bo-
ska — czytamy w Dzienniczku — iz wybuchaiacy z Serca ieij ten Niebieski
ogien tak ieij do zywego dojmowal, iz sie czesto musiata zimng chtodzic
woda, z ktorego upalenia nie tylko odzienie ieij rozpalato, ale tez tzy
obfite z oczow ieij sie wyciskaly. Twarz ij ciato cate ieij tak tym ogniem
byto wyniszczone, iz sie ieij czestokroc Siostry Zakonne dziwowaly,
widzac oczy ieij krwia zaszte. Twarz na czas iak ogien zapalong, na czas
wybladla, ij podobng umartemu, w piersiach zas takie miewata natezenie
z niematym bolem, iakby sie w nich kosci famaty, dlaczego ij odetchnienia
bez osobliwszeij bolesci uczynic nie mogta. Nadto ustawiczne przypadaty

mdlosci, drzenia Serca ij latanie, dretwienie calego ciala, ij inne gwalty
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z goraczka niemala, a na czas ij z febrg zmieszane. Gdzie tez potym
nastapili ustawiczne, ij ledwo nieco godzinne zachwycenia, w ktorych
im wieceij sie ieij udzielat Bog z dobrocia Swoia, tym bardziej Serce ieij
zapalato sie mitoscig lego, ij rosto w niej nieustanne pragnienie rozstania
sie z tym Zyciem smiertelnym, aby bez boiazni utraty Boga zostaiac przy
osiagnieciu lego doskonaty patato mitoscig” (Dz 40).

Zdaniem teologdw, fakt przebicia serca jest oczywistym znakiem
tego, ze dusza znajduje si¢ w koficowym etapie oczyszczen biernych'.
Swiety Jan od Krzyza méwi, ze tylko niektére dusze dochodza do tego
stanu, zwlaszcza te, ,,ktérych moc i duch mialy si¢ rozla¢ w spusciznie
na ich dzieci” (ZPM 2, 11-12).

Stygmaty duchowe

Nadzwyczajne zjawiska fizyczne maja miejsce w sferze psycho-somatycz-
nej osoby. Zgodnie z teologia mistyczna ten rodzaj zjawisk jest pocho-
dzena nadprzyrodzonego'”. Nadzwyczajne zjawiska wskazuja na mito-
sierng dobro¢ Boga wobec swych wybranych przyjaciotl, ktorym obok
niewymownych cierpien, jak w przypadku stygmatyzacji, udziela takze
nadzwyczajnych task, bedacych zapowiedzia i niemal przedsmakiem tej
chwaly, ktérag beda obdarzeni w niebie'*.

Stygmatyzacja jest znakiem wyjatkowym, udzielanym przez Boga nie-
zmiernie rzadko w tym celu, by wydoby¢ ludzko$é¢ z drzemki duchowej
imocniej przyciggnaé uwage ku wielkim tajemnicom wiary, szczeg6lnie
do tajemnicy Wcielenia odkupujacego. Stygmatycy wchodza w glebiny
tajemnicy odkupienia. Dzieki stygmatom osiagaja cnoty najbardziej

138 Por. J. W. Gogola, Charyzmatyczna duchowos¢ bt. Marii od Jezusa Ukrzyzowane-
g0, W: Swzgtoscaz;awzska nadzwyczajne, dz. cyt., s. 47 (KZ, 13).

139 Por. S. Urbanski, Zycie mistyczne..., dz. cyt., s. 200.

140 Por. A. Tanquerey, Zarys..., dz. cyt., s. 723.
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heroiczne, szczegblnie umitowanie Krzyza, stad moga one by¢ dowodem
$wieto$ci danej osoby!*.
Stowo ,,stygmat” (z gr. stigma, od czasownika stidzein — ,ranic”, ,,prze-
bija¢”, ,,otworzy¢ przy pomocy ognia”, ,,znakowaé przy pomocy ognia”,
»wyciskaé pietno”) oznacza ,znak”, ,znamie”, ,,pietno”'*2. W teologii du-
chowosci rozréznia si¢ stygmaty fizyczne i duchowe ze wzgledu na spo-
s6b ich pojawiania sie. Stygmaty fizyczne, inaczej zewnetrzne, charak-
teryzuja krwawiace rany na ciele cztowieka podobne do ran Chrystusa
podczas krzyzowej meki. Stygmaty duchowe, zwane niewidzialnymi,
polegaja na dotkliwych bélach odczuwanych w miejscach odpowiadaja-
cych ranom zewnetrznym Jezusa. Zazwyczaj bdle pojawiaja si¢ na rekach,
na stopach ilewym boku, a takze na glowie jako cierniem ukoronowanie.
Dodatkowo na plecach dla wspélcierpienia z Jezusem biczowanym.
Stygmatyzacje zewnetrzna, jak i wewnetrzng (duchows), poprze-
dzaja i towarzyszg jej bardzo silne cierpienia fizyczne i udreki moralne,
ktore czynia dang osobe podobng do Jezusa cierpiagcego. W stygmatach
duchowych Bég udziela cztowiekowi taski, dzieki ktérej uczestniczy
on w cierpieniach powodujacych wieksze upodobnienie do Jezusa
w Jego zbawczym dziele. Stygmatyk przez swoje cierpienia wskazuje
na tajemnice Odkupienia, wzywajac do wickszej mitosci Krzyza i pokuty
za grzechy. Jednoczesnie jednoczy sie z dzietem zbawczym Chrystusa,
cierpigc za innych. Stygmaty wewnetrzne s nie tylko odbiciem Ran
Chrystusa, bedacych symbolem zjednoczenia z ukrzyzowanym Bogiem,
lecz takze wyrazem autentycznego zycia mistycznego, bedacego uczest-
nictwem w ranach mitosci. Przyjete w duchu wiary s3 réwnocze$nie Zro-

diem radosci duchowej, dajacej swiadomos¢ zjednoczenia z cierpiacym

141 Por. R. Garrigou-Lagrange, T7zy..., dz. cyt., s. 860; por. takze: S. Urbafiski,
Teologia ..., dz. cyt., s. 356.

142 Por. J. Machniak, Doswiadczenie Boga w Tajemnicy Jego Mitosierdzia u bl. Sio-
stry Faustyny Kowalskiej, Krakow 1999, s. 420.
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Chrystusem — Oblubieficem. Pojawiaja sie zwykle, gdy dana osoba jest
w ekstazie, odczuwa ona wielkie zjednoczenie z Chrystusem. Cechu-
je ja wewnetrzny pokoj, powaga, rGwnowaga zmystowa i duchowa, ja-
sno$¢ umystu, jak i logiczne myslenie, pomimo odczuwania ogromnego
cierpienia'®.

Siostra Cecylia jest ta wybranka, z ktéra Chrystus podzielit sie cier-
pieniem swej meki krzyzowej. Otrzymuje dar niewidocznych stygmatow,
tuz po otrzymaniu daru ,,przebiciaserca”. Od poczatku swego powolania
posiada dar rozmysélania nad meka Zbawiciela. Chrystus uczy ja, by roz-
myslata o Jego mece z rekoma wzniesionymi ku krzyzowi. Czesto podczas
rozmyslaniawchodzi w ekstaze, widzi ukrzyzowanego ChrystusaiJego naj-
drozsza Krew sptywajaca z ran. Po tym przezyciu powtarza stowa §w. Paw-
fa: ,,Zyie ia, iuz nieia, ale zyie we mnie Chrystus, aia w Chrystusie” (Dz 63).

Podczas kolejnej ekstazy widziany Chrystusa otoczone §wiatloscia.
Promienie tego $wiatla o§wietlajg ja, styszy gtos Zbawiciela z krzyza, aby
przygladata si¢ Jego cierpieniu: ,,Spoirzawszy na Figur¢ Ukrzyzowanego,
widzi z Ran Naijswietszych, iak z Zertwa iakich krew plynaca, od nich
zas, uderzyla na nig swiattosc w pieciu promieniach, do Serca, rak, ij nog
ieij, ktore taky przerazito bolescig iz wszystka zdretwiala, ij na sitach
opadtfa, zraniona mitoscig Oblubienca swego Ukrzyzowanego. Azeby
zas doskonatym byla Portretem tegoz cierpiacego Pana, innych czasow
udzielat ieij ij w bolesciach Glowy swoieij Naijswietszeij. Kladt korone
swoig cierniowa na skronie ieij, ktora im ostrzeijsza dla nieij byta, tym
tez bardzieij ranita mitoscig Zbawiciela Serce ieij, ktorg noszac na glowie
swoieij, a bedac wskros bolesciami sciesniona, ij radoscia napetniona

z afektem powtarzata. Ach stodkosci bolu iakes petne mitosci” (Dz 63-64).

143 Por. J. W. Gogola, Charyzmatyczna duchowos¢ bt. Marii od Jezusa Ukrzyzowa-
nego, w: Swigtos¢ a zjawiska nadzwyczajne, dz. cyt., s. 46 (KZ, 13); por. takze:
J. Machniak, Zjawiska nadzwyczajne sw. Faustyny Kowalskiej na e tradycji
mistycznej Kosciola, dz. cyt., s. 122 (KZ, 13); takze: S. Urbanski, Teologia...,
dz. cyt., s. 357.
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Siostra Cecylia méwi, ze te taski byly jej udzielone kilka razy (por.
Dz 64). Od tej pory towarzyszy Zbawicielowi w Jego mece dla zbawia-
nia ludzkosci (por. Dz 65-70), wspélcierpiac z Nim ,,iakoby z Panem
do Krzyza byta przybita” (Dz 70).

Swiety Jan od Krzyza, wypowiadajac sie na temat stygmat6éw ducho-
wych, méwi, ze jest to ,,prawdziwe przebicieizranienie wewnetrzne w du-
chu. Czasem jednak, jesli Bog pozwala, zeby i na zewnatrz, w zmystach
objawil si¢ jakis skutek, to stosownie do wewnetrznego zranienia ukazuje
sie rébwniez przeszycieirananazewnatrz. Albowiem Bog zwykle nie daje
zadnej faski dla ciata, nie dawszy jej wpierw, i to w gléwnej mierze duszy.
Wtedy im wieksza jest rozkosz i sita mitosci, ktora wewnatrz duszy zadaje
rane, tym silniej sic objawia na zewnatrz b6l w ranie ciata” (ZPM 2, 13).
Swiety podkresla zdecydowanie, ze stygmatyzacja zewnetrzna jest rezulta-
tem stygmatyzacji wewnetrznejidodaje, ze jesli , to zranienie istnieje tylko
w samej duszy, bez objawiania si¢ na zewnatrz, wtedy rozkosz moze by¢
wickszaiwznio$lejsza. Ciato bowiem ujarzmia dusze i gdy dobra duchowe
ijemu sie udzielaja, wtedy ono §ciaga cugle i naktada wedzidto temu lotne-
mu rumakowi ducha i poskramia jego gwattowny bieg” (ZPM 2, 13). Wy-
plywaztegowniosek, ze dladuszy lepiej, gdy stygmaty sa tylko wewnetrzne.

Wydzielanie zapachu

Bég czasami sprawia, ze z ciat os6b $wietych za zycia lub po §mierci,
wydobywa sie mita wofi bedaca oznaka wonnosci ich cné6t. Na przyktad
po $mierci $wigtej Teresy od Jezusa woda, ktéra obmyto jej cialo, zatrzy-
mata mila won. Ponadto przez dziewie¢ miesiecy z Jej grobu wydobywata
sie tajemnicza won. Po wyjeciu jej ciata z grobu, ptyneta z niego pachnaca
oliwa. Przy procesie kanonizacyjnym zbadano dokladnie to zjawisko

i stwierdzono, ze nie mozna tego wyjasni¢ w sposob naturalny'*.

144 Por. A. Tanquerey, Zarys..., dz. cyt., s. 701-702.
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Spowiednik siostry Cecylii, karmelita bosy 0. Kazimierz od §w. Awer-
tana, opisuje w Dzienniczku §wiadectwo swej penitentki Jadwigi Tambur-
niny. Zeznaje ona o tym, ze za zycia siostry Cecylii wiele razy czuta od niej

sniewymowng wonno$¢”. Taka sama won odczuwata z welonu, noszonego
przez zmarly za zycia, a ktory podano Jadwidze do rak, po pogrzebie
(por. Dz 154). Po $mierci rozeszla si¢ stawa §wigtobliwo$ci siostry Cecylii,

wiele tez dziato sie cudow za jej przyczyna.

Zachowanie ciata po $mierci

Swiety Jan od Krzyza uzasadnia, ze owocem doskonatej i pfomiennej
mitoéci osoby rozkochanej w Bogu jest pragnienie §mierci. Wpatrzo-
na jest w wieczno$¢ z Oblubieficem. Duch Swiety juz dawno zabrat
jej lek przed $miercia, widzi ja jako spelnienie pragnienia spotkania
sie ,bez zadnych zaston” z Tym, o ktérym wie, ze ja zawsze kochat.
Zakosztowala juz przedsmaku ,,zycia wiecznego”. Dlatego na to naj-
wieksze z dotychczasowych spotkan wychodzi przygotowana i mocno
oparta na swym Oblubieficu. Zyjac zyciem Oblubienca, pragnie przez
$mier¢ uwolnic si¢ od swego ciala, aby zy¢ i radowac¢ sie Jego zyciem,
przylgna¢ do Niego przez catkowite i doskonate przeobrazenie mitosci
(por. PD 8, 2; 9, 2).

Na tym etapie mitosnego zjednoczenia duszy z Oblubieficem wydaje
sie, ze rana mitosci jest nie do zniesienia, nie z powodu jej zadania, lecz
przeciwnie, uwaza ja za stodka i pelng rozkoszy. Strzaly, ktére przebily
serce siostry Cecylii wzniecily w niej ogromng mito$¢ Boza, ,,z niezno-
snym Serca bolem, ktora po wszystkich cztonkach przeieta ij rozpalona
rozplywala si¢ w Boskieij mitosci. Ze ieij iednak ten bol Sercu zadany nie
folgowat lubo byt wielce mily” (Dz 39). Jej serce bylo tak pelne ,,Niebie-
skiego ognia”, Ze musiata chtodzi¢ sie zimng woda, a z oczu jej plynety
obfite tzy. Coraz bardziej rosto w niej pragnienie $mierci, aby by¢ juz
z Bogiem (por. Dz 40). Jednak ta rana nie ,,zabija mito$cia”, powodujac
potozenie kresu jej zycia (por. PD 9, 3), gdyz wtedy, podczas ,,przebicia
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serca” (por. Dz 37, 38, 40), Bog podtrzymat jej zycie ekstaza'*. Dlatego
dusza bedac na progu pelni szczescia prosi Oblubienica, aby te zastone
zerwat (por. ZPM 1,33), gdyz jest juz przygotowana, petna ognia mitosci.
Siostra Cecylia wotata do Stwércy swego, by mogta by¢ roztaczona z tym
mizernym zyciem (por. Dz 19), pragnie umrze¢ z mitosci do Boga (por.
Dz 49). Prosi o pomoc Matke Boza, ,Matko Boska [...] kiedysz mnie
wezmiesz do siebie”, otrzymuje obietnice, ze juz niedtugo (Dz 77). Siostra
Cecylia ,iednym cudem Boskiem zyla, bedac natezona coraz to bardzieij
wzmagaigcym sie w niej Ogniem mitosci” (Dz 134). Teraz juz nie jest
w ekstazie, jest w petni §wiadoma, ze zbliza si¢ upragniony moment pota-
czenia z Oblubieficem. Jej spowiednik dopisuje w Dzienniczku, ze w dniu
$mierci siostra Cecylia ma wysoka temperature, ktora ,,nadprzyrodzona
byta, pochodzaca z natezenia Boskieij Mitosci. Ktora iako przez cate zycie
w Sercu ieij nieustannie wzniecal Oblubieniec Niebieski, tak z wigkszym
natezeniem sprawit i3 mato przed smiercia, gdy w wielkim upragnieniu
byta rozlaczenia sie z cialem, a ztaczenia z Bogiem. Zadne tedy zabiegi
Medykow nie mogly tego ognia przygasic” (Dz 153-154).

Siostra Cecylia ,,mile w Bogu zasneta” podczas mszy $wietej, w so-
bote, w dniu poswieconym Matce Bozej, tak jak jej obiecata Maryja
(por. Dz 77, 154).

145 ,,Gdy Pan w taki sposéb raczy odkry¢ przed dusza niejaka cze$¢ wielmozno-
$ci swojej 1 majestatu, niepodobna, by jaka badz sita $miertelnego czlowieka
wytrzymala brzemig tego widzenia, gdyby Pan sam nie raczyt przyjsc jej w po-
moc w spos6b zgota nadprzyrodzony, przenoszac dusz¢ w stan zachwycenia
i ekstazy” (Z 28, 9). Jak wskazuje $w. Jan od Krzyza w Piesni duchowej, moz-
liwe jest zastapienie naturalnej wiezi pomiedzy ciatem i duchem przez taske.
W kontemplacji zdarza sie czasami, ze duch cztowieka jest tak dalece odrywa-
ny od ciala, iz powoduje to zupelne zatrzymanie zycia naturalnego, a cztowiek
przekracza granice $mierci. Wtedy naturalny zwiazek duszy i ciata zastepuje
taska. Jest to szczeg6lny wplyw Boga, ktory ofiarujac pelnie kontemplacyjnego
poznania, jednocze$nie podtrzymuje cztowieka przy zyciu (por. PD 13, 4; por.
takze: M. Zawada, Homo desiderans Deum. .., dz. cyt., s. 370).



210 Droga do zjednoczenia z Bogiem...

Zdaniem $w. Jana od Krzyza §mier¢ mistykéw dokonuje sie nie pod
wplywem naturalnych proceséw oddzielenia duszy od ciala, lecz w tak
zwanym ,,wzniostym uderzeniu mitoéci”, ktore zrywa ostatecznie zasto-
ne zycia'*. Zakonnice tegoz klasztoru twierdza, ze cialo zmartej siostry
Cecylii po kilku latach ,,widziane iest darem nieskazytelnosci, od Boga
ozdobione” (Dz 154). Nieskazitelne zachowanie ciala po $mierci ojciec
Marian Zawada okresla jako ,,pocatunek Boga”. Jest to rodzaj cudu, kté-
ry stanowi piecze¢ dziewiczosci, ciato ,,u§wiecone ognista strzaly” jest
nienaruszone przez wieki po $mierci. Cialo pozostaje nietkniete przez
procesy gnilne, utrzymuje swoja $wiezo§¢, pomimo braku metabolizmu

i krazenia krwi — znosi prawa natury'?.

146 ,Smier¢ takich dusz jest wicc bardzo lagodna i stodsza jeszcze, niz byto ich zy-
cie duchowe w ciggu dni ziemskich, gdyz umieraja pod wptywem wzniostych
uderzen i blogich spotkan milosci. Sg wiec jak tabedzie, ktére najczulej $piewa-
ja, gdy umieraja” (ZPM 1, 30).

147 Por. M. Zawada, Dziewiczos¢ istnienia. Wnetrze architektury duchowej, Krakow
2013, s. 200.



Negatywny aspekt drogi
do zjednoczenia z Bogiem
siostry Cecylii

Negatywny aspekt drogi do zjednoczenia z Bogiem siostry Cecylii uka-
zany zostanie w $wietle doktryny §w. Jana od Krzyza, a takze §w. Teresy
od Jezusa — duchowych rodzicéw rodziny i duchowosci karmelitanskiej,
z ktdra nasza karmelitanka catkowicie sie utozsamia. Wedtug koncepcji
Doktora Mistycznego droga do zjednoczenia jest noc, gtéwna zas role
w procesie oczyszczenia wladz duchowych pelnig cnoty teologalne. Dro-
ga ta idzie sie¢ w zjednoczeniu z Ukrzyzowanym, a wreszcie potrzebne
jest czynne zaangazowanie w duchowe ogotocenie jako warunek i owoc

zjednoczenia z Bogiem.

Noc jako droga zjednoczenia

W Ewangelii Pan Jezus méwi, ze do zycia wiecznego prowadzi ,,waska
droga” (por. Mt 7, 14). Taka wlasnie droga zmierza oblubienica Jezusa
Chrystusa ku zjednoczeniu z Nim (por. DGK I1, 7). Pan Jezus daje po-
znac siostrze Cecylii jej ,waska droge”: bedzie szta droga piekna, jasna,
bielsza nad $nieg — droga mitosci (por. Dz 14). Bedzie to réwniez droga
$liska (por. Dz 22), trudna, pelna pokus (por. Dz 26, 27), oschtosci (por.
Dz 19), pozbawiona wszelkich pociech, ktérych weze$niej doswiadczata
(por. Dz 26). ,Waska droga” taczy sie z droga na Kalwarie (por. Dz 63-70),
cztowiek duchowy zrozumie tajemnice ,,drogi”, patrzac na Chrystusa
(por. DGKII, 7, 11). Siostra Cecylia idzie wiernie drogg krzyza, powta-
rzajac sobie stowa §w. Pawta: ,,zyie ia, iuz nie ia, ale zyie we mnie Chrystus,
aiaw Chrystusie” (Dz 63).
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Kiedy ugina sie pod jego brzemieniem, Pan Jezus pospiesza jej na po-
moc, przypominajac droge, ktdra ma i$¢ i zapewniajac, ze juz cze$C tej
trudnej drogi ma poza soba. Pomaga jej to trzymac sie raz obranej drogi,
wedtug woli Bozej (por. Dz 27).

Swiety Jan od Krzyza te ,waska droge” nazywa noca ciemna (por.
NC prolog). Droga ta nazywa si¢ noca z powodu wyzbycia naturalnego,
zmystowego sposobu poznania, oraz na wyzbyciu sie upodobania w rze-
czach stworzonych, a nast¢pnie ze wzgledu na boskie udzielanie si¢ Boga,
ktére zaciemnia dusze.

Na proces u$wigcenia, przebdstwienia cztowieka sktada sig cata jego
wewnetrzna przemiana. Swiety postuguje sie symbolem nocy, aby w do-
stepny sposéb wyjasni¢ tajemnice do§wiadczenia mistycznego'. Jedno-
cze$nie skupia si¢ na tym, co jest bardzo istotne w zyciu duchowym.
Zanim czlowiek dojdzie do zjednoczenia z Bogiem, musi poddaé sie
podwojnemu oczyszczeniu, przez ktore przeprowadza go Bog. Na $wie-
tojanowa noc sktada si¢ duchowy proces przejécia od zewnetrznych
zmystéw, zwany noca zmystéw, ku centrum duszy, zwany noca du-
cha. Oczyszczenie czesci zmystowej duszy i drugie dotyczace czeéci
duchowej odpowiada dwom etapom zycia duchowego: poczatkuja-
cych i postepowych (por. NC I, 8, 1). Po do$wiadczeniu ciemnej nocy
zmystow, cztowiek osigga poczatki kontemplacji i odtad juz zmierza
ku zjednoczeniu z Bogiem, bedacego celem catego procesu (por. DGK
I, 1, 3). Bég przemienia ,,0sobe duchowa” (postepujaca) w doskonats
(przebdstwiona) poprzez droge ciemnej nocy ducha. Ma miejsce tutaj
raczej przemiana niz nawrdcenie. Bedzie to ,,przebdstwienie dziatania

1 Nasymbol ,,nocy” sktadajg sie czynniki wzajemnie sie uzupetniajace: noc pod-
pada pod zmysly w sposéb bardzo sugestywny i czytelny, ponadto posiada
zdolnoé¢ podnoszenia cztowieka do rzeczywistosci nadprzyrodzonej (por.
F. Ruiz Salvador, Swiety Jan od Krzyza:pisarz — pisma — nauka, przekt. J. E. Bie-
lecki OCD, Krakéw 1998, s. 151-152).
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duszy, czy tez aktéw mitosci i wiedzy, aby zlaly sie w jedno z mitoscia
i wiedza Boga™.

Dokonany przez $w. Jana od Krzyza podzial nocy odbywa si¢ na plasz-
czyznie podmiotowej — noc czynna i bierna (por. DGK I, 13, 1), oraz
przedmiotowej —noc zmystéw* i ducha’ (por. DGK 1,1, 1;NC1, 8, 1-2).
Proces nocy ciemnej zardwno czynnej, jaki i biernej ma swe odniesienie
do zmystéw i do ducha. Stad wystepuje podziat na noc zmystéw czynng
i bierng oraz noc ducha czynna i bierng. Przy podziale na noc czynna
ibierna, podmiotem jest Bog i cztowiek. Podzial ten odnosi sie bezposred-

nio do postawy czlowieka i jego zaangazowania. Postawa czynna to jego

2 N. Cummins, Wprowadzenie do nauki sw. Jana od Krzyza, Krakow 2012, s. 34.

3 Por. M. Zawada, Zagadnienie nadziei w doktrynie Sw. Jana od Krzyza, Krakéw
1999, s. 64.

4 Noc zmystéw nie odnosi si¢ bezposrednio do zmystéw, jako wladz, lecz
do tresci wrazeh przez nie przekazywanych, dlatego dla precyzji, o. Marian
Zawada dodaje przymiotnik ,sensoryczna”. Wnosi ona ze sobg uwolnienie
od zmystowoéci, naturalnej uczuciowosci, atakze jest wstepem do zastapienia
naturalnych proceséw poznawczych, majacych swe zrédlto w zmystowej per-
cepcji, procesami nadprzyrodzonymi. Ma tutaj miejsce szczegdlna redukcja
sensoryczna, polegajaca na uporzadkowaniu sfery mechanizméw, ktérymi
poshuguja sie zmysty z powodu nieladu panujacego w rozumie (por. M. Zawa-
da, Zagadnienie..., dz. cyt., s. 65).

5  Noc ducha dotyka zwlaszcza wladz duchowych cztowieka. Bég ,,pozostawia
umyst w ciemnosci, wole w oschtoéci, pamie¢ w prézni, a uczucia duszy w naj-
wigkszym utrapieniu, goryczy i przykrosci. Pozbawia j3 odczucia i smaku, ja-
kie przedtem miala z d6br duchowych. To ogotocenie, bowiem jest jednym
z zasadniczych warunkéw, jakie sa potrzebne dla ducha, dla wprowadzenia
do niego i ztaczenia z nim duchowej formy, ktéra jest zjednoczeniem w mi-
tosci. Dzieta tego dokonuje Pan w duszy za po$rednictwem czystej i ciemnej
kontemplacji” (NC II, 3, 3). To istotne wyrazenie, duchowa forma ducha,
ktéra dusza przyjmuje w miejsce zmystowej formy ducha, jest istota procesu
zjednoczenia. Wszystko to, co zmystowe zostaje uduchowione ontologicznie.
Mozna powiedzieé, ze Bég w oczyszczeniu odrywa dusze od zycia zmystéw,
a osadza j3 w zyciu ducha. Mamy do czynienia z fundamentalng odmowa, dla
wszystkiego, co stworzone i dla siebie samego, przez oczyszczenie wladz (por.
M. Zawada, Zagadnienie..., dz. cyt., s. 59— 60, 67-68).
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aktywnos¢, bierna jego pasywnos¢. Swicty wymienia dwa powody tego
podziatu: niemozno$¢ pokonania wlasnej natury przy pomocy zdolnosci
naturalnej, oraz osiagniecia nadprzyrodzono$ciiz nig zjednoczenia (por.
DGK 111, 2, 13).

Zazwyczaj noc zmystow poprzedza noc ducha. Oczyszczenie czynne
ibierne s3 wymieniane jedno po drugim, jednak nie jest tak, ze najpierw
dziata cztowiek, a p6zniej Bog. Faza czynna i bierna dokonujg sie row-
nolegle. Oczyszczenie nocy czynne i bierne trzeba potraktowaé jako
dwa oblicza tego samego procesu uswiecenia. Oczyszczenie czynne jest
niezbedne podczas oczyszczenia biernego. Podczas nocy czynnej wska-
zanym $rodkiem oczyszczenia bedzie umartwienie; podczas nocy bierne;j
srodkiem oczyszczenia bedzie cierpliwosc.

Noc mistyczna, podobnie jak astronomiczna posiada swoja wewnetrz-
na dynamike, ktéra przez nastepstwo faz wskazuje na rozwdj procesu
zmierzajacego do zjednoczenia z Bogiem. Trzy fazy nocy: zapadanie
zmroku, pétnocijutrzenka sa jedng noca. Zmierzch, jako poczatek nocy
i catego procesu, dotyczy zmystéw, potnoc zupelnie ciemna jako zasadni-
cze oczyszczenie dotyczace ducha, zwane tez nocg wiary, oraz jutrzenka,

czyli udzielanie si¢ Boga jako cel catego procesu—zjednoczenie z Bogiem’.

6  DPor.]. W. Gogola, Teologia..., dz. cyt., s. 231.

7 Por. ]J. W. Gogola, Aktualnosé¢ drogi duchowej sw. Jana od Krzyza, w: Mistycz-
ne doswiadczenie Boga. 400-lecie Smierci Sw. Jana od Krzyza 1542-1591, Kra-
kow 1992, s. 10-15; por. takze: J. Machniak, Struktura i funkcja symbolu ,nocy”
w doktrynie mistycznej Sw. Jana od Krzyza aspekt afektywny, w: Mistyczne do-
Swiadczenie Boga: 400-lecie Smierci Sw. Jana od Krzyza (1542-1591), dz. cyt.,
s. 39.
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Oczyszczajaca funkcja cnét teologalnych

Oczyszczenie duszy ze stych sklonnosci §w. Jan od Krzyza faczy z teo-
logia cnét teologalnych. Natomiast cnoty teologalne, zgodnie z teologia
scholastyczna, wiaze z wtadzami duchowymi: wiare z rozumem, nadzieje
z pamiecia i mito$¢ z wola®.

Cnoty teologalne, definiowane jako zdolnosci duszy, przez ktore
dokonuje sie zjednoczenie z Bogiem, istnieja w odpowiednich wtadzach
jako habitus. Cnota stanowi nadprzyrodzony przedmiot danej wladzy,
a wladza jest podmiotem, w ktérym umiejscawia sie cnota. Bég ujawnia
sie we wladzach duszy dzieki cnotom. Dla rozumu, ujawnia sie jako
poznanie w porzadku naturalnym tego, co poznaje sam i w nadprzyro-
dzonym tego, co zostaje mu udzielone, przewyzszajac jego zdolnosci (por.
DGK 11, 10, 2). Rozum jest zdolny poznawa¢ substancjalnie bez form
W poznaniu, bez poznania w umys$le biernym (por. PD 39, 12). Zostaje
o$wiecony i wypetniony w kontemplacji Bozym poznaniem. Dla pamieci,
jako posiadanie, ktéra przechowuje w sobie, gromadzi wszelkie ksztatty
i obrazy rozumowe (por. DGK 11, 16, 2; DGK 111, 7, 1). Moze ona od-
twarza¢ w procesie przypominania te formy i pojecia, ktére otrzymata
w przesztosci (por. DGK 111, 13, 6; 14, 1). Dla woli jako mitosé. Wola
kieruje sie mechanizmem upodobania, radosci, zawartej w posiadaniu
i osigganiu rzeczy pozadanych, mitowanych. Ostatecznie zostaje wy-

petniona Boza mitoécig tak, ze jest zdolna dokonywaé boskich aktéw
(por. NC1I, 4, 2).

8  Wiara dziata na rozum, gdyz wlasnie ¢wiczenie wiary zaciemnia i oczyszcza
rozum z wszelkiego naturalnego pojmowania, przygotowujac go do zjedno-
czenia z Madroécig Boza. Nadzieja oddziatuje na pamieé. Praktykowanie na-
dziei oczyszcza i uwalnia pamieé z tego, co posiada, by otworzy¢ j3 w prawdzie
na to, czego pragnie i oczekuje, czyli zjednoczenia z Bogiem. Mito$é ma wplyw
na opréznienie i uwolnienie woli od wszelkich odczué i pozadan, ktére doty-
cza tego wszystkiego, co nie jest Bogiem, by moglo doj$¢ do mitosnego zjed-
noczenia z Nim. Do pelnego duchowego rozwoju prowadzi catkowite opano-
wanie ducha ludzkiego przez cnoty teologalne (por. NC 11, 21, 11).
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Oczyszczenie intelektu przez wiare

Siostra Cecylia miata zwyczaj ,,wychowywac” swoj intelekt czestym prak-
tykowaniem aktéw wiary. Wynikalo to z goracego pragnienia sprawiania

Bogu radosci. Podczas rozmyslania nad aktami wiary, jej serce ,,ptone-
o ogniem”, byla gotowa na przyjmowanie tajemnic Bozych, ktérych

jej Bég hojnie udzielat (por. Dz 95). Poznawata, jak niepojety jest Bég

w Tréjcy Przenajéwietszej. ,,Nie tylko Artykotow Wiary Swieteij nad-
przyrodzonym sposobem pozwalat ieij Bog w sobie dochodzic — czytamy
w Dzienniczku — ale tez zabieral ducha ieij do poiecia niedoscigtych swo-
ich whasnosci” (Dz 95). Rozmyslajac nad aktami wiary oczyszczata swéj

umyst z tego, co ludzkie, zdobywata zdolnos¢ skupienia tylko na Bogu.

Swiety Jan od Krzyza udowadnia, ze wiara jest cnotg oczyszczajaca.
Opro6znia bowiem i uwalnia umyst od ludzkich, czesto niedoskonatych
sposobdw rozumowania, patrzenia i osadzania rzeczy, by méc daé miejsce
Bozemu sposobowi dziatania, przygotowujac go do ztaczenia z Madroscig
Boza (por. NC I, 21, 11). Oblubienica wkracza na droge doskonatosci,
Bég przez cnoty teologalne wypelnia ja $wiattem i ogniem duchowym,
ktore doskonale Mu ja poddaja, upodobniajac do Niego (por. DGK I, 4-6,
NCII, 13,9).

Za posrednictwem swych wladz i pozadan dusza zywi sie i nasyca,
bierze w posiadanie te wszystkie przedmioty, ktére poznaje (por. DGK
L, 3, 1). Noc czynna zmystow i intelektu bedzie polegac na pozostawieniu
wszystkiego, co dusza posiada’. Umartwienie jest wlaéciwym $rodkiem
oczyszczenia w nocy czynnej zmystow. Wymaga ono aktu woli, aby czto-
wiek mogt wyrzec sie jakiegos dobra w sposéb dobrowolny, by mégt

przyjac cierpienie ze wzgledu na mito$¢ do Boga'®.

9  Ojciec Maria Eugeniusz od Dzieciatka Jezus, podkresla, ze noc nie powoduje
unicestwienia wladz, ale umartwienie pozadania (por. Jestem..., dz. cyt., s. 47).
10 Por.]. W. Gogola, Teologia..., dz. cyt., s. 231, 234.
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Siostra Cecylia z mitoéci do Boga jest gotowa podja¢é kazde umartwie-
nie swego ciata i ducha. Stosuje narzedzia pokutne: noszenie zelaznego
paska, noszenie wlosiennicy, czyni dyscypling zelaznym tancuszkiem.
Czgsto sypia na ziemi, spedza cate noce na modlitwie. Odmawia sobie
jedzenia ryb i owocéw. Podczas positkéw rozmyslata o Panu Jezusie pojo-
nym octem (por. Dz 25-26). Wida¢ tutaj zalecana przez §w. Jana od Krzy-
za determinacje, z jaka stara si¢ oczysci¢ i udoskonali¢ (por. NC 1, 3, 3).

Celem uwolnienia od zmystowosci, umartwia swéj wzrok, noszac
zastone na oczach, tzw. velum (por. Dz 31). Mamy tutaj przyktad nocy
sensorycznej poprzez odmowg zmystom ich wlasciwych przedmiotéw.
Podobnie w przypadku uwolnienia jej od naturalnej uczuciowosci, kiedy
to, opierajac sie na wlasnych sktonnosciach uczuciowych, doznaje zamro-
czenia umystu. W wyniku ztego samopoczucia nie przystepuje do Komu-
nii Swietej. Pokonuje te pokuse przez pokore i moc poshuszenstwa wobec
mistrzyni (por. Dz 17). Wystepuje tu szczeg6lna redukcja sensoryczna,
polegajaca na uporzadkowaniu sfery mechanizméw, ktérymi postuguja
sie zmysty z powodu nieladu panujacego w rozumie (por. DGK 1, 1, 1).

Prowadzi $wiadomg walke o wewnetrzna wolnoé¢ od wszelkich skton-
noéci zniewalajacych jej ducha'l. Z natury bardzo wesota, rozémiesza
siostry ijest powodem ich rozbawienia, podejmuje zatem préby pokona-
nia siebie, jednak bezskutecznie (por. Dz 29). Mozliwe jest to, tylko przy
interwencji Bozej, kiedy wkracza Bég i wprowadza cztowieka w nowa
rzeczywisto$¢ duchows. Intelekt opierajacy swe dziatanie na percepcji

zmyslowej i tworzonych pojeciach, jest wprowadzony w ciemne, pozba-

11 W nocy ciemnej, cztowiek nie tylko odzyskuje doskonato§¢ swego istnienia,
ale Bog w cztowieku wkracza w nieuporzadkowany jego dziedzine. W ciem-
nosci nocy rozeznaje swa zasadnicza troske, pograza wszystko w zapomnie-
niu, az do zapomnienia o sobie, zaczyna by¢ zaabsorbowany tylko Bogiem.
Zamiana troski, zaczyna si¢ od podjecia wysitku bycia wiernym Bogu. Kazde,
bowiem przywigzanie aktualne, czy habitualne stanowi przeszkode w zyciu
duchowym (por. NCII, 9, 1).



218 Droga do zjednoczenia z Bogiem...

wione poje¢ poznanie przez wiare, ktora go oSlepia, pozbawia $wiatla
(por. DGK 11, 9, 1). Zrodlem tych ciemnosci jest nadmiar éwiatta nad-
przyrodzonego, ktére przekracza zdolnosci naturalnego przyswajania
przez rozum. Noc intelektu polega na pozbawieniu naturalnego $wiat-
ta zmystéw i rozumu (DGK I, 1), a wprowadzeniu go w boski sposéb
pojmowania (por. NCII, 9, 5).

Siostra Cecylia po otrzymaniu Bozego $§wiatta widzi, czym jest jej
»lekkos¢ umystu” i poddaje sie pod Boze dziatanie; rozumie, ze tylko Bég
moze j3 zmienié: ,,Omoij Stworco, ij czemusz tego nie odbierzesz, bo ia
swoieij natury przemienic nie moge”. Prosi, aby zatopit j3 w swych ranach
i nie pozwolit jej wiecej Go obraza¢. Pan Jezus odpowiada: ,,nie lekaij
sie, gdyz ia zawsze iestem laskawy na ciebie, bom ci¢ mocno umitowal”
(Dz 31)".

W czasie trwania biernej nocy intelektu, cztowiek do§wiadcza przeni-
kania swej struktury tajemnym $wiatlem mitosci Bozej. Struktura zmy-
stowo-duchowa cztowieka podlega oczyszczeniu pod wptywem kontem-
placji wlanej przez Boga (por. NC 11, 3, 3). Zostaje wowczas zaburzone
dzialanie zmystéw, gdyz z natury nie maja one dostepu do rzeczywistosci
Bozej (por. NC 1, 8, 3).

Boze oczyszczajace dziatanie odbiera jej wszelkie pociechy duchowe
ijednoczes$nie pokazuje jej dwdch strozow, ktdrzy na przemian po tygo-
dniu beds jej pilnowaé podczas ucigzliwych pokus i innych do§wiadczen.
Pierwszego tygodnia pilnuje j3 jeden o wygladzie sympatycznym, lecz
smutnym, podczas gdy nieprzyjaciel duszy pobudza ja do pychy, uka-
zujac jej wezesniej ukazane taski, celem wzbudzenia w niej zarozumia-
tosci. W sposdb przewrotny wymusza na niej niepostuszenstwo, czuje

sie zagubiona i odrzucona przez Pana. W drugim tygodniu pomocnik

12 Inicjatywe w realizowaniu zjednoczenia podejmuje Bog, gdyz obie sytuacje dla
zdolnosci ludzkiej sa niemozliwe, choc¢by czlowiek starat si¢ umartwiaé z ca-
tych sil, dokonaé¢ moze tego, jedynie Bég na sposéb bierny (por. NC 1, 7, 5).
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ma wyglad przerazajacy, jednoczeénie zostaje pozbawiona goracoéci
ducha w mitowaniu Boga, odczuwa smutek, oschtosé, serce ma jak z ka-
mienia. Nieustannie musi si¢ zmaga¢ z wszelkimi skfonnosciami do zta.
W tej trudnej prébie nie poddaje sie i cierpliwie szuka ratunku w roz-
myslaniu o cierpieniu Pana Jezusa w Ogréjcu. We wszystkim widzi wole
Boza, z ktéra si¢ zgadza. Jej cierpliwo$¢ prowadzi ja ku zwycigstwu (por.
Dz 26-27). Panowanie nad sobg jest nieodzowne, by méc znie§¢ wszyst-
ko w spos6b wytrwaty. Cierpliwo$¢ podtrzymuje pogode ducha, jest
zbawienna w nocy biernej i tam osigga swdj szczyt'.

Noc bierna intelektu sprawia, ze proces poznawczy zostaje jakby
odwrécony. Funkcja zmystow, ktora jest podstawg dla naturalnych tre-
$ci poznawczych tworzonych w intelekcie, zostaje zastapiona poprzez
wewnetrzny impuls czystego ducha (por. NC I, 9, 3). Mamy tutaj do
czynienia ze swego rodzaju przewrotem psychologicznym'.

Miara nocy jest stopien osiagnietej czystosci. Trzeba zatem, by krocze-
nie i wspinanie si¢ do Boga byto stalym umartwieniem i poskramianiem
pozadan. Im szybciej beda one zawieszone, tym szybciej wierzacy dojdzie
do celu. W przeciwnym razie, cho¢by wiele ¢wiczyt sie w cnotach, nie
zdobedzie ich w stopniu doskonalym, kt6ry polega na tym, by ogotocit
sie i oczyscil ze wszystkich pozadan (por. DGK L, 5, 6).

Siostra Cecylia nieustanng praca nad sobg i umartwieniami poddaje
zmysly ,,pod wladze rozumu”, przez ostroznos¢ i czujno$é, ,naijmnie-
iszeij zabraniaigc im wolnosci” (Dz 110). Im wiecej pracuje nad sobg
i ,uzbraia si¢ przeciwko domowemu nieprzyiacielowi ij pokusom iego,
tym wieceij na nie srozy sie piekto, rozne czynigc wynalazki, na poko-
nanie ieij”, gdy pokona go w pierwszej potyczce, w swej zlosci atakuje
ponownie, ,,w umysle ieij niewinnym wznieca szpetne imaginacie, ale tez
ij w ciele krewkosc, ij zte sktonnosci” (Dz 111).

13 Por.]. W. Gogola, Teologia..., dz. cyt., s. 231, 237.
14 Por. Maria Eugeniusz od Dzieciatka Jezus, Jestem. .., dz. cyt., s. 510-514.
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Nastepnym razem, nekana przez szatana w postaci jadowitej jaszczur-
ki, potrafi nawet podczas snu odeprze¢ jego atak, postugujac si¢ stowem
Bozym: ,,A Stowo stato sie Ciatem”. Po przebudzeniu dziekuje z poko-
ra Bogu za wspomagajaca taske, dzieki ktérej pokonata nieprzyjaciela
(por. Dz 112).

Aby nastapito niczym nieograniczone wkroczenie Boga, istotne
sa wszelkiego rodzaju wyrzeczenia majace wpltyw na wzrost duchowy,
gdzie owocami poszczeg6lnych wyrzeczen bedzie nasilajace si¢ zjed-
noczenie (por. DGK I, 5, 6). Natrectwa natomiast stanowia doskonaly
srodek oczyszczenia, ale tylko wtedy, gdy wola wobec nich zajmie postawe
waleczng. Wowczas czystosé woli udzieli sie takze zmystom'. Walczy
do konca, lecz zawsze poktada ufnosé tylko w Bogu. Po pokonaniu, aktem
pokory, wszystkich pokus, oskarza si¢ przed Bogiem ze swoich stabosci.
W odpowiedzi styszy glos Ojca Niebieskiego, ,,ktorego miata wtenczas
przytomnego. Tobiem datiedng sktonosc dla poznania siebie ...]ij w tym
cig strzege cokolwiek masz z utomnosci” (Dz 111). W tym miejscu abne-
gacja i wkraczanie Boga dokonuje sie na przemian, az do petnego ogoto-
cenia. Mito$¢ i tesknota za Bogiem przezwycigzaja moc zadz zmystowych.
W przeciwnym razie nie mialaby odwagi wej$¢ w te noc. Tylko goraca
mito$¢ thumaczy cierpienie nocy (por. DGK L, 2).

Siostra Cecylia usituje pokonywaé mito$é wlasna, po ustyszeniu stow
pogardy w jej kierunku, kiedy jest jej trudno to znie$¢é, przypomina sobie
wszystkie obelgi, jakie cierpial jej Umitowany. Wspomnienie to wzbudza
w niej ogromny zal, gdy dodatkowo styszy stowa Zbawiciela: ,,To masz
byc lepsza ode mnie”(Dz 30).

Oczyszczenie bierne jest konieczne dla petnego wyzwolenia cztowie-
ka z egoizmu, zmystowosci, niesprawiedliwych sadéw, mitosci wlasnej,
by doj$¢ do doskonatej mitosci Boga i blizniego. Czlowiek nie moze tego

dokonaé sam, chocby nie wiadomo jak sie staral i umartwial, nie poradzi

15 F. Ruiz Salvador, §wigty]an od Krzyza...,dz. cyt., s. 702.
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sobie. Interweniuje Bég poprzez swiatto kontemplacji. To $wiatto dociera
bezposrednio do intelektu bez posrednictwa zmystéw'.

W czasie trwania nocy ¢wiczenie sie w cnocie wiary i mitosci posiada
dwie cechy: czysto§¢ i mestwo. W chwili proby kazdy krok jest nie lada
wysitkiem, zycie duchowe pnie si¢ do gory, wlasnie dzieki ustawicznemu
podejmowaniu wysitku'”. Swiety Jan od Krzyza to cierpienie w katego-
riach wiary i milosci ocenia jako ,,mroczne i mitosne udreki”, ich owocem
jest wzrost mitosci (por. NC 11, 11, 7). Na tym etapie oczyszczen §w. Jan
uznaje, ze najlepszym okre$leniem nocy ciemnej bedzie noc wiary (por.
DGKII, 3). Ten, ktérego szuka Oblubienica jest w jej duszy. Ma Go szu-
ka¢ w wierze i mitosci, nie pragna¢ zadowolenia z czegokolwiek. Wiara
jest noca duszy, gdyz kaze cztowiekowi wierzy¢ w prawdy, ktdre prze-
kraczaja zdolnosci poznawcze kazdego ludzkiego intelektu.

Mitos¢ kaze jej szukaé sposobdw, by sprawia¢ Bogu rado$é. Otrzy-
muje $wiatto, by rozmy$la¢ o Madrosci, Wszechmocy i Milosci Boze;.
Milo$¢ w niej sprawia, ze to, co przekracza mozliwosci ludzkiego rozumu,
widzi jak w zwierciadle w sposob nadprzyrodzony. Za kazdym razem, gdy

»odprawiata to nabozenstwo, zawsze w zachwycenie wpadata, w ktorym
ieij Bog wszelkie dzieta Wszechmocnosci ij Madrosci swoieij pozwalat
widziec, siebie ij calego nieba picknosc” (Dz 96).

Rozum sam z siebie zmierza do poznania naturalnego. Wiara spel-
nia zatem role przewodniag wzgledem intelektu, méwiac o rzeczach,
ktérych cztowiek nie widziat i nie rozumie. Wiadomoéci zdobywane
przez intelekt, pokrywajace sie z wiara, zdobywane s3 droga naturalna
lub zdobywane w sposéb nadprzyrodzony. Sg wiadomosci, ktére bez-
posrednio wchodza do intelektu, dalej przez zmysty zewnetrzne i takie,
ktére docieraja do niego przez wyobraznie, oraz przez ciemne i ogblne

poznanie, ktérym jest kontemplacja (por. DGK I1, 3, 3; 10). Swiety Jan

16 Por.]. W. Gogola, Teologia..., dz. cyt., s. 271-274.
17 Por. F. Ruiz Salvador, gwie;ty]an od Krzyza..., dz. cyt., s. 709.
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od Krzyza zapewnia, ze je$li dusza bedzie w ciemno$ci i pogasi wszystkie
$wiatta wlasne, bedzie patrzyta w sposob nadprzyrodzony. Ta za$, ktéra
bedzie sie opierata na jakim$ $wietle naturalnym, tym bardziej bedzie
$lepaizatrzyma sie w dazeniu do zjednoczenia (por. DGK 11, 4, 7). Siostra
Cecylia ma zatem zaprze¢ si¢ samej siebie, nie ocenia¢ innych, nikogo nie
poprawiaé, nie dociekad na temat innych, ,,a z ta Panie, co bedziesz czynit?”
(Dz 32). Unika¢ wszelkich ,,okazyi, co moze byc doczesnoscig” (Dz 33).

Jedno jest pewne, prawdziwe poznania nadprzyrodzone sprawiaja
dobre skutki, fatszywe natomiast — zte (DGK I, 26,18). Réznica polega
na postawie, jaka zajmuje ten, kto szuka Boga. Cztowiek duchowy biegnie
ku Bogu, nie zatrzymujac sie na stworzeniach, ledwo dotykajac ziemi.
Kazde wyrzeczenie jest przyspieszeniem w drodze do zjednoczenia.

Pragnac w doskonaty spos6b kochaé Boga, stara sie, aby dobrowolnie
nie poddac sie najmniejszej niedoskonatosci. Prosi Boga, by mogta Go ko-
cha¢ coraz wiecej, aby wszystkie momenty jej zycia byly przepelnione
mito$cig. Bog odpowiada na jej wysitki i pragnienia darem ,,przebicia
serca” (por. Dz 37, 38, 40). Pomimo réznorodnych wyrzeczen sity ludzkie
nie moga da¢ z siebie wiecej niz daja. To wlasnie Bég przejmuje na siebie
odpowiedzialno$¢ za realizacje tego programu i zmienia rytm dziatania.

Najlepszym rodzajem umartwienia s3 mito§¢ i postuszenstwo. Sio-
stra Cecylia rozpalona mito$cig pragnie przyja¢ Chrystusa w Komunii
Swietej, jednak nie ma na to pozwolenia od przetozonej. Jest to dla niej
niezno$nym umartwieniem. Przezywa ogromny dylemat, z jednej strony
pragnie Boga, z drugiej strony chce by¢ postuszng. Nie pozostaje bez od-
powiedzi, dostaje zapewnienie Pana Jezusa, ze mife jest Mu jej pragnienie,
ale jeszcze milsze postuszenstwo (por. Dz 47).

Interwencja Boza jest odpowiedzig na liczne blagania i nadzieje czto-
wieka, ktéry prosi o pomoc i uwolnienie. Zuzyt juz jakby swoja wole
w osobistych wysitkach i to z malym skutkiem. Biernos$¢ bedzie mato
skuteczna, jesli rownoczesnie nie zostanie zaakceptowana i nie bedzie

wspierana przez czynne zdecydowanie, nie bedzie zwigzana z osobistym
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wysitkiem. W czasie nocy czynnej, osobisty wysitek przez caly czas kon-
troluje sytuacje i nig kieruje wedtug swego uznania. W nocy biernej ton
nadaje to, co pochodzi z zewnatrz, obojetnie jaka droga, naturalng czy
nadprzyrodzong. Udreczenia, w jakich przebiega oczyszczenie, obej-
muje cate zycie. Cierpienia przez jakie przechodzg ci, ktérzy maja dojs¢
do tego stanu s3 trojakiego rodzaju. Ze strony $wiata utrapienia, smut-
ki, leki i pokusy, i to na wiele sposobéw. Od czeéci zmystowej pokusy
oschlosci i utrapienia. Udreki, mroki, przykrosci, osamotnienia, pokusy
iinne utrapienia od czeéci duchowej (por. ZPM 2,25). Tych, ktérych Bég
pragnie uswieci¢ poddaje pokusie i dozwala ich kusi¢ (por. ZPM 2, 29).

Swiety Jan od Krzyza pokazuje tu nature dzialania Bozego, ktéry,
aby dokona¢ nowego dziela w cztowieku, nie musi poddawa¢ go nowym,
specjalnym cierpieniom. Wystarczy, ze pozwoli ludzkim i naturalnym
przyczynom swobodnie dziata¢. Noc bierna niektoérych uswieca bar-
dzo szybko. Przyjeta chetnie z osobistym zaangazowaniem, powoduje
heroiczng $wieto$¢ i niezwykle mocng osobowosé.

Siostra Cecylia najwiecej cierpiata z powodu przesladowan od sidstr
i przetozonych. Pomimo tych do$wiadczen, odznaczata sie wielkg cier-
pliwoscig. Zawsze kierowala sie szczegdlng mitoscia, znoszac je takimi,
jakie byly, ,,nie pamietaigc na krzywdy swoie”(Dz 130)". Bég zawsze
kieruje catym dzietlem oczyszczenia i odmierza jego zasieg, oczyszcza
cztowieka w zaleznos$ci od stopnia mitosnego zjednoczenia, jakiego
w milosierdziu swoim raczy mu udzieli¢. Stosownie do tego stopnia
zjednoczenia, oczyszczenie to jest mniej lub wiecej intensywne, krotsze
lub dhuzsze (por. NC 11, 7, 3). Poddaje siostre Cecylie probie najcigzszych
pokus szatanskich przeciwko §lubowi czystosci, przeciwko Matce Bozej,

przeciwko cztowieczenstwu Zbawiciela, Naj$wietszemu Sakramentowi,

18 ,Zdolnos¢ do asymilowania przezy¢ biernych jest rzadka cnota, ktora posiada-
ja tylko osoby dojrzate oraz $wieci” (F. Ruiz Salvador, Swiety Jan od Krzyza...,
dz. cyt., s. 801).
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Tréjcy Przenajé$wietszej. Znajac swoja stabo$¢, nie walczy sama, zawsze
wola do Boga o pomoc: ,,Ach Panie, ij Stworco moij, podaij reke stwo-
rzeniu swoiemu, a iezeli taka Wola Twoija, abym ij na dno leciata pie-
kielne, ij na tom gotowa, byles mi si¢ tam pozwolit kochac, ij dobroc
Twoig wystawiac. Nie zawiodta si¢ w tych duszy uciskach na pomocy
Bozeij”(Dz 133). Po tych wszystkich do$wiadczeniach §wiadoma, Ze nie
swoja mocg zwyciezyla pyta: ,,Ach Panie moij, gdyby Twoia niepoijeta
mitosc ku ngdznemu stworzeniu nie zatrzymata Sprawiedliwosci Twoielj,
gdziezbym byta —w odpowiedzi widzi pieklo i styszy stowa: «na tym bys
mieiscu byla, gdybys na te mysli, wyzeij przedstawione (przez szatana)
zezwolita»” (Dz 134).

Tutaj znajduje sie zrédlo jej duchowych cierpien, towarzyszy jej
$wiadomo$¢ wiasnej nedzy i nicosci’. W nocy czynnej intelekt starat
sie oczysci¢ swoje pojecia, spodziewajac sie tego, ze w ten sposéb doj-
dzie do Boga. Jednak noc bierna pokazuje, ze zrodlem zta nie s3 poje-
cia, lecz sam intelekt. Teraz sam intelekt musi dokona¢ samozaparcia,
ktorego wezesniej zadat od poje¢. Kontemplacja domaga sie zmiany
mentalno$ci. Podobnie jak intelekt zachowuja si¢ pozostate wladze.
Uczucie udreczenia i unicestwienia posiada zasieg metafizyczny. Usycha
wowczas sama substancja ducha i calej sfery zmystowej?. Podczas tego
stanu dusza jest bardzo upokorzona przez Boga, w celu p6Zniejszego
wywyzszenia. Gdyby Bog nie kierowat tymi uczuciami, zwlaszcza wtedy,
gdy sie poteguja w duszy, i gdyby ich nie usmierzat szybko, w niedtu-
gim czasie ,,przyprawilyby ja one o $mier¢”. Oczyszczenie to bowiem

jest takie samo jak to, przez ktére musialaby przechodzi¢ w otchtani
(por. NC 11, 6, 6).

19 ,[...] dopdki bowiem sam Bég nie skoficzy tego oczyszczenia, jakiego
ma w niej przeprowadzié, zaden $rodek, czy spos6b nie zmniejszy jej bolesci”
(NCIL,7,3).

20 F. Por. Ruiz Salvador, Swi¢ty Jan od Krzyza..., dz. cyt., s. 816.
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Zrédlem gléwnego cierpienia jest w niej walka dwoch przeci-
wienstw: Bozej kontemplacji i ludzkich niedostatkéw. Swiety Jan
od Krzyza méwi, ze z ich gwaltownego zderzenia rodzi sie nowe zycie
(por. NC I, 5; ZPM 1, 22-23). Poprzez noc kontemplacji, dusza przygo-
towuje sie do wejécia w uciszenie i pokdj wewnetrzny, nie jest to jednak
pokoj, jakiego doswiadczata do tej pory, ktory byt zgodny z jej upodo-
baniami, pokdj ten jest takiej natury i tak rozkoszny, ze ,,przewyzsza
wszelki umyst” (Flp 4, 7).

W koficowej fazie nocy biernej umyst siostry Cecylii jest juz wolny
i czysty, potrafi uczestniczy¢ w inteligencji i madrosci Boga. Gdy na-
uczyta sie pokonywa¢ kazda pokuse, Bog udzielit jej wladzy i mocy nad
szatanem: ,,Tak wszelka moc piekielna, poddat Bog wladzy Stuzebnicy
swoieij” (Dz 146).

Noc bierna to domena kontemplacji, ktora jest wplywem bezposred-
nim Boga na strukture cztowieka (por. NC I1, 5, 1), wptywem sekretnym,
tajemniczym, Bozym porzadkiem (por. NC I, 17, 2), mitosna Madroscia
(NCI, 5, 1), jezykiem Boga, wiedza milosci (por. NC 11, 18, 5), Boza
inteligencja (por. NC 11, 5, 2; 8, 2; 13, 1).

Oczyszczenie pojeé i wyobrazen angazuje catego czlowieka, zmysly,
wyobraznie i intelekt. Swiety Jan od Krzyza podkresla, ze program wiary
tylko czedciowo jest realizowany poprzez oczyszczenie intelektu, zmy-
stow zewnetrznych i wyobrazni. Powodem lepszego zrozumienia celowo-
$ci wiary, $wiety ukazuje jako mete duchowej drogi mitosne zjednoczenie.
Czyli wiara nie zmierza do intelektualnej prézni, ale podobnie jak wola
wchodzi w calo§é programu wiary, réwniez intelekt przygotowuje sie,
by zy¢ prawem milosci?'.

21 Por. F. Ruiz Salvador, ng'f;ty]an od Krzyza..., dz. cyt., s. 720.
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Oczyszczenie pamieci przez nadzieje

Nadzieja chrzecijanina jest skierowana ku zyciu wiecznemu. Zycie
na ziemi, cho¢by nie wiadomo jak ulepszone, zawsze bedzie nieswiete,
martwe dla wyczulonego ducha Oblubienicy Jezusa, ktora zakosztowata
juz stodkosci zycia w Jego obecnoci.

Siostra Cecylia od dziecifistwa jest juz ukierunkowana tylko ku Bogu,
ktorego blisko$ci zakosztowata w przezyciach mistycznych (por. Dz 5-9).
W poczatkowym etapie swej formacji zakonnej pragnie by¢ ,,roztaczona
z tym mizernym zyciem, a byc na tym mieiscu, gdzie nie ma boiazni ij nie-
bezpieczenstwa utraty Pana” (Dz 19). Zwraca si¢ z ta pro$ba wielokrotnie
do Matki Bozej. W odpowiedzi styszy, by sie nie naprzykrzata, bo jeszcze
nie czas na to. Zwodzi si¢ marnymi mys$lami, zamiast siebie pilnowac (por.
Dz 33). Pan Jezus zaleca jej ¢wiczy¢ sie w mitosci blizniego, raczej zakry-
wacé ich stabo$ci niz przyczyniad sie do ,,uszczerbku blizniego”. Jeszcze
wiele w niej niedoskonatosci, potrzebuje by¢ oczyszczona (por. Dz 31)*.

Nadzieja ma bezposredni zwiazek z pamiecia. Swiety Jan od Krzyza
traktuje pamied, jako wladze duchowa r6zng od intelektu (por. DGKIII,
14, 2), na ktéra w sposéb realny oddziatuje teologalna cnota nadzieji®,

22 O. Maria Eugeniusz od Dzieciatka Jezus podkresla, ze nadzieja jest tym do-
skonalsza, im bardziej Bog staje si¢ obiektem wylacznym, z wykluczeniem
wszystkiego, co Nim nie jest. Te czysto§¢ wyboru i motywu, otrzymuje si¢
przez najwyzsze ogolocenie, bedace ubdstwem duchowym. Temu ubédstwu,
ktore cala swa nadzieje pokltada tylko w Bogu przyrzeczono krélestwo niebie-
skie. Wypelnia si¢ tutaj pewna tajemnica, ze w nadziei nie tyle dazy si¢ do Boga,
ale Boga osiaga. Oblubienica przyciaga Boga swymi btaganiami i pragnieniami
i choé¢ bedzie to godzina bolesnego kryzysu, to nastapi réwniez godzina jej
triumfu (por. Jestem..., dz. cyt., s. 406— 409).

23 Tomasz z Akwinu nie traktuje pamieci jako osobnej wladzy: ,W umysle ludz-
kim moze by¢ tylko jedna réznica wtadz: umyst moznoéciowy i umyst czynny.
Wszak wiadza bierna ma to do siebie, ze nie tylko przyjmuje, ale tez przecho-
wuje. Zatem w umystowej sferze duszy pamieé nie jest inng wladza niz umyst”
(STh, 1,79, 7). Swiety Tomasz nadziei, jako wladze, przypisuje wole, twierdzac,



Negatywny aspekt drogi do zjednoczenia z Bogiem siostry Cecylii 227

ze szczegOlnym sposobem oczyszczenia, dla intelektu — ciemnos¢, dla
pamieci — pustka, dla woli — oschto$¢ (por. NC 11, 3, 3).

W teologii $wietojanowej pamieé ukazuje sie jako jedna z wladz, po-
dobnie jak u$w. Augustyna, ktéry odwotuje sie do do§wiadczenia obja-
wienia, formulujac teorie o triadzie wtadz. Stwierdza, ze cztowiek sam
w sobie odkrywa strukture tréjelementowa: intelekt, pamie¢ i wole. Wta-
dze te reprezentuja w cztowieku to, co najlepsze, gdyz pochodza od Boga,
odnoszac si¢ bezposrednio do Jego podobienstwa. Jak w Bogu istnieja
trzy Osoby Boskie, tak w cztowieku trzy wladze duchowe. Struktura
duszy ludzkiej jest odbiciem struktury Tréjcy Swietej?*.

Swiety Jan od Krzyza wskazuje na cnote nadziei, jako na wiasciwy
srodek oczyszczajacy pamieé z tego wszystkiego, co posiada, poniewaz
ma ona za przedmiot to, czego sie jeszcze nie posiada, ale z wytrwato-
$cig oczekuje, gdyz posiadanie wyklucza nadzieje (por. DGK 11, 6, 3).
Nadzieja pojawia sie posrdd pamieci i oczyszcza ja ze wszystkiego, dajac
w zamian tre§¢ zupelnie innego rodzaju. Podczas tego procesu pamigé
zostaje najpierw uwolniona od tego wszystkiego, co jest przeszkoda by-
cia z Bogiem, a nast¢pnie uwolniona od siebie samej w pelnej nadziei.
Patrzac na problem pamieci od strony duchowego rozwoju wida¢, ze jed-
nym z zasadniczych elementéw procesu zjednoczenia z Bogiem jest jej
oczyszczenie. Noc ciemna struktury czlowieka jest pewnego rodzaju
rozbrojeniem sfery zmystowej i wltadz duchowych, czyli habitualnych
sposobéw poznania, ksztattowania i posiadania pamieci w ich relacjach

intencjonalnych do Boga, $wiata i siebie samego®.

ze przedmiotem cnoty nadziei jest wyzsza wtadza dazno$ciowa, ktéra jest wola
(por. STh, TI-I1, 18, 1).

24 Por. Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej (X; X1, 17; XV; VII, 11), za O. Stokto-
sa, Wzrasta¢ w Mitosci Bozej. Zagadnienie rozwoju mitosci Bozej w cztowieku
wedtug sw. Jana od Krzyza, Krakow 2011, s. 216.

25 Por. M. Zawada, Zagadnienie nadziei..., dz. cyt., s. 140-141.
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Od wczesnych lat dziecifistwa mysli matej Magdaleny s3 wypelnione
Bogiem. Spowodowane jest to juz glebokim zyciem nadprzyrodzonym.
Zyje ona nieustanna pamiecia o Bogu, wida¢ to nawet podczas jej zabaw,
ktére polegaja na ,,oftarzykow stawianiem [i] klasztorkow budowaniem”
(Dz 3).

Po do$wiadczeniu mistycznym widzenia Nieba, po raz pierwszy w sz6-
stym roku zycia (por. Dz 7), a drugi raz w 6smym roku (por. Dz 8), jej
mySlenie jest jeszcze bardziej zatopione w Bogu. Juz teraz mozna wyod-
rebni¢ u niej elementy nocy czynnej wywotujace aktywnosé, umocnio-
na taska (por. DGK 1, 1, 12). Zaczyna odrywac¢ sie od tego, co naturalne
w jej wieku, a zachowuje sie, jak osoba duchowa: unika ludzi, szukajac
samotnosci, najchetniej spedza czas na modlitwie czesto kosztem snu,
kleczac na gotej podtodze (por. Dz 8-9). Jej pamieé jest czysta, wypetniona
tylko Bogiem, zwigzana z zapamietanym religijnym przezyciem, zdolna
odczyta¢ kazda interwencje Ducha Swietego (por. Dz 3-6). Noc czynna
jest uzupelniana noca bierna. Bég nie pozwala, aby sie pogubita na dro-
dze, kt6rg zaplanowat dla niej. Kiedy za namowg réwie$nikéw sklania sie
donieodpowiednich zabaw, pokazuje jej ,,radosci w Niebie” (por. Dz 7-8).
Pomaga, aby jej pamied nie ulegta zaciemnieniu i nieuporzagdkowaniu
(por. DGK, 8, 2), zostaje ona natychmiast oczyszczona w sposob bierny.

Jej pragnienia sg zwigzane z tym, co zawiera jej pamie¢. Po widzeniu
Nieba, pragnie juz tam pozostaé (por. Dz 8). Majac w pamieci obraz ojca
bernardyna, kt6ry trzyma w rekach monstrancje z Najswietszym Sakra-
mentem, w jej dzieciecym umysle budzi si¢ pragnienie, by zosta¢ bernar-
dynem, by méc tak jak on, trzyma¢ w dtoniach Naj$wietszy Sakrament
(por. Dz5).Jej czysty umyst chtonie wszystko, co nadprzyrodzone, pamieé
zostaje wyprowadzona poza naturalne swoje wasciwosci (por. DGK 111,
2,3). Sprzyja temu jej upodobanie w czytaniu zZycioryséw $wietych, ubo-
gacone widzeniami, np. $w. Barbary czy $w. Stanistawa Kostki (por. Dz 6).

W poczatkach swej formacji zakonnej, w chwilach trudéw i proéb,

pragnie ,,roztaczenia z tym mizernym zyciem” (Dz 19), ktére jest pelne
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niebezpiecznych do§wiadczen. Prosi Matke Boza, aby ja zabrata do Nieba
(por. Dz 33). Wspomnienie rado$ci i bezpieczenstwa w wizji Nieba, spra-
wia, Ze jej nadzieja staje sie pragnieniem pamieci. Siostra Cecylia skupia
sie na tym, co zawiera jej pamiec i zatrzymuje si¢ tylko na tym, chce juz
by¢ w zapamietanym Niebie. Nie chce sie otworzy¢ na to, co Bog dla
niej przygotowal, by bardziej ja zjednoczy¢ ze sobg w mitosci. Jednak
musi jeszcze odlozy¢ pojécie do Nieba, ,jeszcze nie czas na to” (Dz 33),
te pozadania odwracajg ja od mitosci Bozej (por. DGK 111, 3, 3).

Aby oczyszczenie pamieci mogto byé catkowite, zaraz po wstapieniu
do Karmelu, jest prowadzona droga coraz trudniejszych doswiadczen.
Pan dopuszcza, dla jej proby, aby byta kuszona przez nieprzyjaciela duszy
przez ,wzbudzanie w nieij wielkieij checi do Swiata”. W czasie wizyty
jej siostry Rozalii ,,wystawil ieij w umysle wszystkie iego rozkoszy, ij do-
czesne marnosci, usituigc po niej, aby z Zakonu wyszla, a przynaijmieij,
aby sie mogta z nig widziec poza murami klauzury. Do czego podaigc ieij
sposob, pobudzat i3 swemi zarzutami, aby przez tez Siostre o to prosila,
aotrzyma, ij znowu sie do klauzury wroci” (Dz 17-18). Pokusa choé¢ byta
krétka, wzbudzita w niej ogromng niecheé, wolata jak méwi, ,,by i3 dano
na naijwieksze meki, niz takie mysli cierpiec, bo mi sie zdaty nieznosne”
(Dz 18), przeciez wstepujac do klasztoru znalazta juz Niebo (por. Dz 14).
Swiety Jan od Krzyza uspokaja mowiac, ze jesli nie mozna czego$ uniknag,
wystarczy, jesli sie nie ma w tym upodobania, pomimo ze odczuwato sie
te wrazenia (por. DGK 1, 13, 4).

Siostra Cecylia nie moze i$¢ na skréty, musi sie wyrzec swych wspo-
mnief, uzna¢ swa niewystarczalno$¢, trwaé w postawie otwartosci i go-
towosci, zanim nadejdzie petnia. Koniecznoscia jest opréznienie pamieci
z tego wszystkiego, co sie nagromadzito, aby otworzy¢ sie na zdolno$¢
nadziei, na jej powigkszenie (por. DGK 111, 15, 1). Wierna jest wskaza-
niom, ktére podaje $w. Jan od Krzyza, opisujac droge oczyszczenia, w celu
umartwienia i uspokojenia czterech namigtnosci naturalnych: nadziei,

radosci, obawy i leku (por. DGK I, 13, 5-6). Wybiera to, co trudniejsze,
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co nieprzyjemne, niesmaczne, co nie jest pociechs, co jest mniejsze,
wzgardzone, gorsze; uktada porzadek swoich spraw i wiernie go wypel-
nia (por. Dz 23-26). Unika rozméw, by nie odrywac sie od obecnosci
Bozej (por. Dz 121, 127). Wszelkie utrapienia, zwlaszcza doznawane
od przetozonych, sktada w rece Boze (por. Dz 94,118,119, 123,124,127,
132, 133), juz nie narzeka i nie uzala si¢ przed innymi (por. Dz 30-31).
Noc czynna wymaga stanowczego i catkowitego wysitku czlowieka,
by wejs¢ w t¢ noc (por. DGK 11, 6, 6). Pamie¢ oczyszcza si¢ z poznania
szczegblowego, czyli naturalnego, pochodzenia zmystowego, odczu-
walnego. Swiety Jan od Krzyza w swym my$leniu opiera si¢ na zasadzie
niesprzecznosci, dlatego podczas oczyszczenia to, co stworzone musi
by¢ zastapione tym, co nadprzyrodzone. W akcie poznania, w ktérym
cztowiek aktywnie bierze udziat, wchodzi on w posiadanie poznawanego,
wigze si¢ z tym, co poznaje, a takze uzaleznia od tego, staje sie niejako,
postusznym rzeczom poznawanym (por DGK 111, 5,2). Oczyszczenie
bedzie polega¢ na $wiadomym unikaniu robienia sobie z pamieci ar-
chiwum, niedopuszczaniu do zatrzymywania w $wiadomo$ci obrazéw,
do gromadzenia poje¢ lub zwyczajnym zapominaniu, celem przezwycie-
zania zachtannosci (por. DGK 11, 11,8). Oczyszczenie to kategoryczna
odmowa wobec wszystkiego, co w cztowieku pragnie posiadaé. Czlowiek
musi dokonywa¢ wysitku, by ustal proces pochwytywania treéci, éwiczyé
sie w tym, by odwracaé uwage od rzeczy stworzonych, od nattoku infor-
macji i natychmiast zwracaé sie ku Bogu (por. DGK 111, 15, 1). Wysitek
ten niesie za sobg swego rodzaju zaburzenia w pracy pamieci, a w koncu
prowadzi do unicestwienia jej w naturalnym dziataniu. Oczyszczenie
skutkuje tym, ze czlowiek odrywajac sie i odrzucajac wszelkie formy
wyobrazeniowe, wszelkie podpory i pociechy, zaczyna funkcjonowaé
bez jakiegokolwiek odniesienia naturalnego i uczestniczy w radykalne;j
formie ubéstwa duchowego (por. DGK 111, 13, 1). Dotyczy to spraw
zapamietanych w przeszlosci i swoich wlasnych planéw na przysztosé,

utraci to, co bylo dla niej do tej pory najwazniejsze, widzenie Niebaijego
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obietnica (por. Dz 8). Réwniez swoich wyobrazen o Bogu, ktory wcigz
ja pocieszat (por. Dz 43-62), co w jakis$ sposob ksztattowato jej osobowosé
i tozsamo$¢é, w czym pokladata naturalng nadzieje (por. DGK 111, 11,
1; 15, 1). Przemiana mistyczna w zjednoczeniu bedzie polega¢ na prze-
orientowaniu pamieci na Boga, a takze na oczyszczeniu samej idei Boga,
ktéra przechowywana jest w pamieci.

Siostra Cecylia doswiadcza oczyszczenia przez dar przebicia serca
(por. Dz 37, 38, 40), stygmaty duchowe (por. Dz 63, 64), wspolcierpienie
z Jezusem podczas Jego Meki (por. Dz 64-70). Oczyszczenie pamieci
dokonuje si¢ w nocy biernej. Pamig¢ zostaje woéwczas wyprowadzona
poza naturalne jej wlasciwosci (por. DGK 111, 2, 3). Aby mogto dojs¢
do zjednoczenia cztowieka z Bogiem, zdolno$¢ poznawcza i jej treéci
musza by¢ oczyszczone i wyniszczone, co do swego §wiatla naturalnego
i wprowadzone w ciemnosci za po$rednictwem ciemnej kontemplacj:

»|...] zabral Pan ieij ducha do siebie, udzielaigc na to swiatta, aby dociekta
tego, iak wielka ma Bog krzywde” (Dz 69). Byta nieustannie zjednoczona
z Bogiem, dlatego nie szukata innego towarzystwa ,,[...] ij uchodzita
konwersacyi ludzkieij, aby sie nie oderwata od spotecznosci Boskieij,
z ktorym zawsze ztgczona byta” (Dz 121).

Nadzieja dotyka przede wszystkim wyobrazen, stad dla oczyszczenia
pamieci istotne bedzie oczyszczenie wyobrazni. Swiety Jan od Krzyza
pisze, ze bez wyobrazni nie ma odczucia, zatem przezywanie cierpienia
bedzie zwigzane z wyobraznia (por. DGK II1, 2, 6). W nocy ciemnej wy-
obraznia doznaje oczyszczenia, stad wynika, ze ulegnie zmianie stosunek
do cierpienia, jak réwniez sposob jego przezywania. Mitosne zjednocze-
nie z Oblubieficem zmienia odczucie bélu: ,,Ach stodkosci bolu iakes
petne mitosci” (Dz 64)*.

26 Czlowiek jest jedno$cia duchowo-zmystows, ktérg w procesie oczyszczenia
przenika intensywna faska w postaci cnét teologalnych. To, co si¢ dzieje w du-
chu ma réwniez wplyw na ciato. Proporcjonalnie do rozkoszy i sity mitosci,
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Podczas utrapien i przesladowan ,,zapomina o swoich uciskach, a bar-
dzieij ubolewa nad Stworca swoim. W zamian zas teij mitosci posilat Pan
zemdlong stodycza Krwi swoieij, ij cieszyt ranami” (Dz 66).

Swiety Jan od Krzyza wskazuje na dwie przyczyny, z ktérych wynika
cierpienie: przenikanie duszy wspomnieniami wlasnej nedzy, a takze
niepewno$¢ zbawienia, co jasno wida¢ takze u siostry Cecylii: ,,Znajac
zas utomnosc swoie skfonna do zlego, a boiac sie sameij siebie, z gteboka
pokora do Pana wota: Ach Panie, nie zdawaij mnie samg na siebie bo zgi-
ne. [j ktosz mnie ratowac bedzie iezeli mnie odstapisz” (Dz 133). Innym
razem podczas cierpienia ,,zdawalo ieij sig, iakoby si¢ ziemia pod nig
rozstepowala, ij ze iuz leci na zatracenie wieczne” (Dz 133).

Psychologiczny aspekt cierpienia ukazuje dramat nocy. Ma tu miejsce
glebokie cierpienie duchowe, osamotnienie, ciemno$¢ rozumu, udrecze-
nie woli, utrapienie pamieci. Mimo to siostra Cecylia modli sig: ,,Stworco
moij, iezeli taka Wola Twoija, abym ij na dno leciata piekielne, ij na tom
gotowa, byles mi si¢ tam pozwolil kochac” (Dz 134)”. Dusza jest w ciem-
nosciach, opiera sie tylko na czystej wierze, ktora jest nocg ciemng dla
wiadz naturalnych, z wolg dotknieta bélem i udreczona mitoscia porzuca
wczesniejszy, niski sposéb pojmowania (por. NC 11, 4, 1).

Podczas zjednoczenia juz inaczej uzywa swych wladz cielesnych i du-
chowych, poniewaz dzielo zjednoczenia przez mitos¢ juz jest dopelnio-
ne przez aktywno$¢ duszy w mitosci. Jednocze$nie i czynnosci wladz

sa ukoniczone. Podobnie, jak dla kogo$, kto juz osiagnat swéj cel, srodki

zadajacej wewnatrz duszy rane, zwieksza sie na zewnatrz bol w ranie ciata.
Ze wzrostem jednej ro$nie tez i druga. Ma to miejsce dlatego, ze dusza jest juz
oczyszczona i zanurzona w Bogu. To, co dla jej stabego ciata jest przyczyna
bélu, dla meznego i zdrowego ducha jest smakowite i przyjemne. Zachodzi
zdumiewajaca rzecz, wiréd rozkoszy poteguje sie bél (por. ZPM 2, 13).

27 Cierpienie duszy w swej istocie jest spowodowane tym, ze dusza nie jest przy-
stosowana do posiadania nieskoficzonego. Oczyszczenie osiagajace swa dra-
matyczna pelnie podczas nocy biernej to jedyny sposéb, by uciszy¢ wladze,
pozbawi¢ je wlasnego dziatania i wtasciwych im przedmiotéw (por. PD 16, 11).
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sa zbyteczne. Wowczas jedyna czynnoscig duszy jest mitosne trwanie

w Bogu, bedace ciagtym aktem mitosci jednoczacej (por. PD 16, 11): ,,Iu-
zes wiecznie moija, [...] ij widziala sie, tak w Panu zatopiong, iak w morzu

iakiem” (Dz 111).

Pamieé ma nature czego$, co z zasady powinno by¢ wypelnione. Posia-
da wiec swoja pojemno$é. Ogolocenie nie niszczy pamieci, lecz poglebia
jej pojemnos¢ w nieskoficzono$§é. ,,Czesto mnie Pan stawia przed Tro-
nem swoim— wyznaje —w sobie zatapiaijac, iak w iakieij niezgruntowaneij
glebokosci” (Dz 137).

Oczyszczona pamiec staje si¢ otchlania, a préznia powstata w niej
po wyzbyciu sie tresci poznawczych przeksztalca sie w topnienie i roz-
plywanie si¢ duszy za posiadaniem Boga (por. ZPM 3, 21). Pan Jezus,

wzabierat czestokroc ieij ducha do siebie. Do ktorego widzenia byta tak
upragniona, iak Ielen do zywych wod. Skad niewymowne dla duszy swo-
ieij czerpiac pociechy, rozplywala si¢ w owe Seraficzna mitosc, ktoreij
zadne strumienie ugasic nie moga. Z ieij zas nat¢zenia pragneta bydz
iak naijpredzeij z cialem roztaczona, a ztaczona z Bogiem” (Dz 136)%.

W sercu siostry Cecylii ro$nie coraz wigksze pragnienie rozstania sie
ze $wiatem, by nie zy¢ juz w niebezpieczenstwie utraty Boga. Pragnie,
by jej serce na zawsze patato doskonala miloscia (por. Dz 40). Jest nie-
ugieta w swych prosbach: ,,nie tylko pragne Cie z mitosci przyjmowac,
ale i umrzec dla Twoieij mitosci, i dla Twoieij mitosci konsekruije Ci sie

wiecznie” (Dz 49). Po wielokrotnych naleganiach, by Matka Boza wzieta

28 Swiqty Jan od Krzyza méwi, ze pojemnos$¢ pamieci jest ogromna, gdyz to,
co juz moze wej¢ do niej, jest glebokoscia nieskoficzonej dobroci, a jest to sam
Bég (por. ZPM 3, 22).

29 Drzialanie oczyszczajace nadziei na pamieé polega z jednej strony na opréznie-
niu jej z obcych débr, wechodzacych w konflikt z zywa obecnoscia Boga, z dru-
giej za$ strony na przygotowaniu pamieci do doskonatego przyjecia Go. Na-
dzieja teologalna wprowadza Boga, jako jedyne Dobro (por. DGK 111, 11, 1).
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ja do siebie, otrzymuje zapewnienie, Ze nastapi to juz w krotkim czasie
(por. Dz 77).

Nie wystarcza jej, ze w nadprzyrodzony sposob przebywa z Tréjca
Przenaj$wietsza, pragnie juz by¢ uwolniona z ziemskiego wiezienia i by¢
na zawsze z Bogiem: ,,O moij Stworco, ij kiedysz mnie rozlaczysz z tym
mizernym cialem”, wéwczas styszy: ,,wzajemnie ia ci¢ pragne u siebie
miec” (Dz 137).

Pamig¢, ktéra u szczytu procesu duchowego pozbawiona jest swej tre-
§ci, staje si¢ zapomnieniem przyjmujacym forme $mierci. Oczyszczenie
sprawia, ze pamig¢ uwalnia si¢ od tresci (por. DGK 111, 2, 5), zapomina
(por. DGK 111, 6), pozbawia sie wszystkich form (por. DGK 111, 7, 2),

zatraca wszelkie posiadanie (por. DGK III, 11, 1), umiera®.

Oczyszczenie woli przez mitosc¢

Mitos¢, jako cnota teologalna jest moca Ducha Swictego, jest faska, ktora
kieruje catym procesem zycia duchowego. Cnota ta posiada swéj wymiar
bierny i czynny. Bierny, gdyz jest taska, a takze ze wzgledu na swa struk-
ture, polegajaca na przyjmowaniu przez cztowieka Boga i Jego mitosci.
Czynny ze wzgledu na odpowiedz milosci ze strony cztowieka na otrzy-
mang uprzednio mito§¢ Boza*'. Mito$¢ teologalna w sposéb konkretny
jest zwigzana z dzialaniem trzeciej wladzy duchowej, z wola. Mitos¢ jest
dziataniem woli, ,,cztowiek ksztaltuje sie dzieki woli, ktéra trzyma reke
na pulsie przysztosci i pobudza go, by starat sie j3 zdoby¢”??. Whadza
ta zatem powinna by¢ oczyszczona z tego wszystkiego, co przeszka-

30 Dusza mdwi, ze umiera, poniewaz pamieta, ze jej rozum jest pozbawiony jedy-
nego szczeécia, widzenia Boga, wola nie delektuje sie rozkosza posiadania Go,
obawia sie, ze moze Go utraci¢ wsrdd niebezpieczenstw, na zawsze. Dlatego
cierpi w pamieci uczucie podobne do §mierci (por. PD 2, 6).

31 DPor. A.Ruszala, Ze swigtym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem, Krakow
1999, s. 154.

32 F.Ruiz Salvador, Swi¢ty Jan od Krzyza..., dz. cyt., s. 413.



Negatywny aspekt drogi do zjednoczenia z Bogiem siostry Cecylii 235

dza jej w skupieniu i koncentracji na jedynym celu, na jedynej mitosci
zamieszkujacej istote duszy (por. PD 1, 6).

Noc woli jest centralnym zagadnieniem procesu nocy, gdyz zjedno-
czenie polega na podobienstwie milosci, jest zjednoczeniem upodabnia-
jacym (por. DGKI, 5, 3)*3. Podstawg naturalnego funkcjonowania woli
jest upodobanie, czyli zasada preferencji. Wola dziata zgodnie z zawarta
w wyborach miara radosci, nadziei, cierpienia i leku, czyli namietnosci
(por. DGK I11, 16, 2). Ogienr Bozej mitosci oczyszcza dusze ze wszyst-
kiego, co jest stworzeniem (DGK I, 2, 2).

Siostra Cecylia, majac zaledwie pie¢ lat, ukazuje postawe uleglosci
wobec woli Bozej. Méwi Bogu swoje pierwsze i moze najtrudniejsze
»tak”. I nie odbywa si¢ to wcale bez uprzedniej walki. Przechadza si¢
po mieszkaniu, zastaniajac oczy chusta, i w og6le nie widzi sie w roli kar-
melitanki bosej. Dodatkowo roztaka z rodzicami ,,zdala sie ieij nieznosng
rzeczy”. Ponowienie wezwania, ,trzeba taka koniecznie bydz” sprawia,
ze to wewnetrzne §wiatto mowigce do niej, uspakaja ja i czyni gotowa,
aby staé sie ,,powolna Duchowi Naijswictszemu”. Swiadomie decyduje,
ze gdy doroénie bedzie doktadnie taka zakonnica, ,iaka ig chciat Pan
uczynic” (Dz 3-4). Wida¢ w tym dziecku ogromny hart ducha. Patrzac
tylko po ludzku, graniczy to wrecz z heroizmem.

To pierwsze ,,tak” woli Bozej zadecydowato o catym jej Zyciu. Bedzie
taka, jaka Bog pragnie ja mie¢. Rozpoczyna typowe zycie ,,matej Karme-
litanki” — samotno$¢ i modlitwa. Umacniana pomocg Boza, dzielnie po-
konuje wszystkie trudnoéci na wytyczonej drodze ku Karmelowi. Wida¢
juz od dziecifistwa elementy nocy czynnej woli, polegajace na ukierunko-
waniu swej woli na Bogu i odrywaniu si¢ od stworzen (por. DGK 1, 6, 4).
Znajduje rado$¢ tylko w Bogu (por. DGK 11, 5, 7). Umartwiana biciem

33 ,Milowa¢ Boga znaczy praktycznie tak catkowicie przylgna¢ do Jego woli, aby
zatraci¢ w Nim wole swoja” (Gabriel od $w. Magdaleny, Na drogach zycia du-
chowego, Krakow 1965, t. 2, 5. 112).
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przez starsza siostre za ucieczke od ludzi i szukanie samotnych miejsc,
stucha tylko swego serca i pragnienia przebywania tylko z Bogiem (por.
Dz 4). Do$wiadczana przeciwno$ciami od siostry, od réwiesnikéw na-
ktaniajacych ja do zabaw i porzucenia myslenia o zakonie, rozumie juz,
czym jest walka o wiernos§¢ woli Bozej (por. Dz 10).

W wieku 15 lat przekracza furt¢ Karmelu, od tego momentu obiera
sobie gtowny kierunek —we wszystkim wypetnia¢ wole Bozg (por. Dz 14).
Od rana dziekuje Bogu zar6wno za to, co mite, jak i za to, co przykre,
za oschlodci, oziebtos$¢ (por. Dz 24). W przeciwno$ciach zapiera sie samej
siebie, uznajac wszystko za wole Boza (por. Dz 27). W przedtuzajacych
sie prze$ladowaniach, prosi o pomoc, by wytrwata do konica i nigdy sie
nie zawodzi (por. Dz 132). Swiety Jan od Krzyza identyfikuje to z dosko-
natoécig, ktéra polega na zaparciu sie wlasnej woli i swym upodobaniom
zmilosci do Boga (por. NC 1, 7, 2). Mito$¢ polega na ,,wyjéciu z siebie
do Umitowanego” (PD 26,14).

W zyciu ludzkim i duchowym, to wlasnie wola odgrywa decydujaca
role, jest odpowiedzialna za dziatanie intelektu i pamieci, jak i wladz
zmystowych. Sita duszy podlega swym wtadzom, namietno$ciom i po-
zadaniom. Wszystkim tym za$ rzadzi wola (por. DGK 11, 16, 2). Siostra
Cecylia w trudnych poleceniach od przetozonych, natychmiast zgadza
sie z wolg Boza, nastepnie prosi Boga, by ja przygotowat do wszystkich

yuciskow”, jakie jg czekaja (por. Dz 105-106). Im trudniej byto, tym wiek-
szej do$wiadczata pomocy z Nieba (por. Dz 107). Jej postawa ulegtosci
wobec woli Bozej ma swe zrédto w pragnieniu kochania Boga najwiek-
sza mitoscia. By wynagradzaé Bogu za Jego wielka mitoé¢ do niej, taczy
swa milo§¢ z mitoscig wszystkich $wietych, majac $wiadomo$é, ze nie
ma przed Bogiem zadnych zastug (por. Dz 41-42).

Od woli zalezy, w jaki sposéb cztowiek bedzie wykorzystywal caty
zewnetrzny $wiat, z korzy$cig czy ze szkoda: ,rozum i inne wladze nie
moga niczego przyjaé, ani odrzucié bez udziatu woli” (DGK 111, 34, 1).
Od woli réwniez zalezy wszelkie wyrzeczenie czlowieka (por. DGK 11,
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7,6). Swiety Jan wyréznia podwojny charakter woli: jako dziatanie oraz
jako uczucie*. Wzajemne przenikanie si¢ pomiedzy dziataniem woli
a jej uczuciami sprawia, ze w praktyce s3 mozliwe dwa sposoby wybie-
rania obiektéw zainteresowan przez wole. Pierwszy, gdy wola wybiera
wlasciwy obiekt i poleca namietno$ciom i uczuciom towarzyszy¢ sobie
w tym wyborze; drugi, gdy nastepuje sytuacja odwrotna, wola pozwala
zdominowac sie przez uczucia czy namietnosci®.

Siostra Cecylia, oczyszczona przez mito$¢ wspélcierpienia z Chry-
stusem (por. Dz 63-70), jest nowym cztowiekiem o odmienionym my-
§leniu, juz nie uzala si¢ na przesladowania, jest catkowicie zjednoczona
zwola Oblubienica. Z mitosci do Jezusa przebacza, nie zywi urazy; wierzy,
ze wszystko, co ja spotyka, dzieje sie z woli Bozej dla jej dobra. Przycho-
dzace kolejne préby przesladowan od przetozonej, nie maja wplywu
na jej emocje. Od razu kieruje swéj wzrok ku Bogu w modlitwie: ,,O moij
Stworco, wszakze sie ij te krzyze, ktorem ponosita nie od nieij staty, tylkos
tak rozkazat z woli swoieij, aby mnie trapiono, toz nie pamietaij gdyz nie
wiedza co czynia” (Dz 93). Nie szuka juz swoich racji, pokrywa wszystko
wspolczuciem i mitoscia. Wida¢ tu akt anagogiczny, ktéry proponuje
$w. Jan od Krzyza — poruszenie miltoéci anagogicznej podnosi jej serce
do zjednoczenia z Bogiem. Nie czuje juz zadnego poruszenia ze strony

pokusy, przez ktora szatan chcialby ja pokonaé. Podnoszac swe serce

34 Wolaw jakiej$ mierze moze poja¢ Bogaizlaczy¢ si¢ z Nim, jednak nie dzieje sie
to za sprawg uczucia, lecz przez mito$¢. Rozkosz, stodycz, wszelkie inne smaki,
podpadajace pod wolg nie sa miloscig, zatem zadne z tych uczué nie moze by¢
srodkiem do zfaczenia woli z Bogiem. Srodkiem tym moze by¢ tylko dziatanie
woli, bedace zupelnie czym innym niz uczucia. Przez swe dzialanie faczy sie
wola z Bogiem i pozostaje z Nim, co jest wla$nie mitoscig. Wszystkie te uczu-
cia moga tylko stuzy¢ za motyw do kochania, jesli wola chce dalej postepowad;
wiecej nic nie moga. Uczucia same z siebie nie prowadza duszy do Boga, prze-
ciwnie sprawiaja, ze w nich pozostaje. Dzieki dziataniu woli dusza poktada swa
mito§¢ w Bogu, ktorego nie odczuwa (por. L 13).

35 Por. F. Ruiz Salvador, Swiety Jan od Krzyza..., dz. cyt., s. 760.
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do zjednoczenia z Bogiem, jakby odchodzi z miejsca pokusy i staje przed
Bogiem.

W ten spos6b zamiar ztego zostaje udaremniony, nie ma juz kogo
rani¢®. Jezeli wola zajmie wolna i waleczna postawe (por. DGK I, 12,6),
wowczas czysto$¢ woli, udzieli sie zmystom, ktére same z siebie s3 zbru-
kane¥. Umartwienie woli jest najwazniejsze, lecz niemozliwe, gdy wola
nie kieruje sie mito$cig®. Intelekt i wola kieruja catym zyciem ducho-
wym, oczyszczenie tych wladz jest niezbedne w drodze do zjednoczenia
z Bogiem”.

Mitoé¢ jest najwicksza sita jednoczaca, jaka dysponuje cztowiek. Zré-
dlem tej jednosci jest cel nadprzyrodzony. Bég wymaga i zastuguje na mi-
to$¢ bez granic. Bog jest poza wszelka konkurencja: Bedziesz mitowat Pana,
Boga twojego, z catego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych
sit (Pwt 6,5)%. Swiety Lukasz ewangelista dodaje 7 calym swoim umystem
(Ek 10, 27). Te mito$¢ praktykuje dusza, ktéra w duchu i prawdzie zyje
dla Boga. Bardziej dba o d3zenie z mitoécig do Boga, niz o dobre czyny
zewnetrzne dla Niego. Wowczas Duch Swiety dotyka jaiwzywa do coraz
wiekszej mitosci. Im wiecej kocha, tym bardziej sie jej udziela i dochodzi

do bezgranicznej milosci, stajac sie przez to czystym duchem. Jej mitos¢

36 Por. W. Stinissen, Noc jest mi Swiatlem..., dz. cyt.,s. 168-172.

37 Por. F. Ruiz Salvador, fwz';ty]an od Krzyza...,dz. cyt., s. 702.

38 Gloéwnym zabiegiem $w. Jana od Krzyza jest wychowanie woli, a przez nig ca-
tej sfery afektywnej czlowieka, aby byly one wlaczone w postawe autentycz-
nej mitosci, a nie zwracaly si¢ tylko ku przyjemnosci. Milo¢ jest wiasciwym
dziataniem woli i dobrem, ku ktérym moze sie ona kierowa¢ (por. A. Ruszala,
Ze Swigtym Janem od Krzyza..., dz. cyt., s. 78).

39 Por.]. W. Gogola, Teologia..., dz. cyt., s. 236.

40 Gabriel od $w. Magdaleny, mito$¢ ,,ze wszystkich sil” nazywa ,,mito$cia moc-
na”, czyli taka, ktéra powinna trzymaé w reku, ,,pod swymi rozkazami”, ludz-
ka nature, kierowa¢ wszystkimi wladzami i pobudza¢ do dzialania jedynie dla
chwaly Bozej (por. O. Gabriel od $§w. Magdaleny, Na drogach..., dz. cyt., t. 2,
s. 113).
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daje wiecej niz moze. Intelektualna kontemplacja i jej mitosna sktonnosé
wspolgraja ze soba.

Siostra Cecylia uwolniona przez Ducha Swietego od siebie samej, jest
uzdolniona do aktéw doskonatej mitoéci, do zaufania Bogu bez granic,
to daje jej moc zwyciezac kazda zasadzke szatana. W jednoéci z Bogiem
w mitoéci, przez mito$¢ wychodzi ponad swéj umyst, ponad kazda swoja
mys$l*. Kochajac Boga calym sercem, caly dusza, z wszystkich sit i kaz-
da mysla, jest wyéwiczona w pokonywaniu podstepnych podszeptéow
nieprzyjaciela swej duszy. Przykladem jest moment jej modlitwy wsta-
wienniczej za bedacy w ptomieniach klasztor. Modli sie z ufnoscia, cho¢
widzi coraz wiekszy ogien. Ataki szatana kuszacego ja prozng chwaly,
pokonuje proszac Boga z wiarg o pomoc i stanowcza wolg nieustannie
sprzeciwia sie tej pokusie. Bog nie pozostawia jej samej w tym do$wiad-
czeniu. Ukazuje si¢ w jej sercu Dziecigtko Jezus i to Jemu przedstawia

suciski swoie”. Jej abnegacja jest pofaczona z jednoczesng pomoca Boza*.
Kazda mysla® jest przy Bogu, dlatego jest ,,ostonigta” przed szatanem
(por. Dz 59), ,,dla ktorego §wiatto wiary jest czyms§ gorszym niz mroki”
(DGKI, 1,1). Przezwycigzona mys$l od szatana daje zwyciestwo, pozar
ustaje, a klasztor i pobliskie domostwa zostaja uratowane. Gdyby ulegta
podszeptom szatana i zatrzymala si¢ na schlebiajacych jej myslach, ,,gdy-
by, na ktory zarzut podany od pokusy zezwolita, nie uszedtby byt ognia

tak ten klasztor, w ktorym mieszkata, iako ij inne” (Dz 59).

41 Por.]. Ruusbroec, Dzieta, t. 4, Dwanascie beginek, przekt. ks. M. Lew-Dylewski
CRL, Krakéw 2006, s. 25, 28, 53.

42 Ruiz Salvador stwierdza, ze abnegacja jest ,wyobrazalna i mozliwa tylko
na podstawie intensywnego dzialania Bozego. Bez obecnoéci, bowiem bogate-
go zycia nadprzyrodzonego duch ludzki roztrzaskatby sie o abnegacje”, Swiety
Jan od Krzyza..., dz. cyt., s. 706.

43 ,Jedna tylko my$l cztowieka ma wigksza warto$¢ niz $wiat caly, dlatego Bog
tylko jest jej godzien” (S 34).
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W przykazaniu milosci jest wszystko, co nalezy uczynié, by ,,dojs¢
do Boga w zjednoczeniu woli przez mito§¢” (DGK 111, 16, 1). Mitowa¢
Boga to odda¢ Mu sie w spos6b catkowity i osobowy, czyli da¢ Mu od-
powiedz. W odpowiedzi tej biora udzial wtadze duchowe i zmystowe.
Wola musi by¢ oczyszczona z wszystkich nieuporzadkowanych uczué,
namietnosci: radosci, nadziei, bolu i obawy (por. DGK 111, 16, 2), gdyz
one s3 zrodlem pozadan woli (por. DGK 11, 21, 8). To wszystko prze-
szkadza w tym, by dusza mogta by¢ cata dla Boga. Zatem dusza powinna
radowac sie tylko oddawaniem czci i chwaly samemu Bogu, poktada¢
nadzieje tylko w Bogu, cierpie¢ w zjednoczeniu z Bogiem, lekacé sie tylko
obrazy Boga. Wowczas wszystkie sily i zdolnosci zachowa tylko dla Boga.
W przeciwnym razie bedzie ja wszystko inne oddala¢ od Niego i bedzie
coraz bardziej uzalezniona od stworzefi. Dusza posiada tylko jedng wole
ijesli ona pozwoli na to, by byta opanowana przez stworzenie, nie bedzie
wolna, niezaleznai czysta, tak jak tego wymaga Boze przeobrazenie (por.
DGK [, 11, 6). Wyéwiczenie woli w walce z namigtno$ciami jest zba-
wienne. Wystarczy, ze jedna z nich dusza uporzadkuje, a pozostate p6jda
za nig. Na czym skupi sie rados¢, skupi sie takze nadzieja, obawa i bol,
cala dusza i jej wladze. Jezeli wszystkie sily uczuciowe bedg ukierunko-
wane na mitowanie Boga, dusza bedzie kosztowa¢ stodkiego odpoczynku
kontemplacji i zjednoczenia (por. DGK III, 16). Noc ciemna jest przede
wszystkim dramatem milosci uczuciowe;.

Dzieki Bozemu wezwaniu czltowiek wszystkie swoje sily angazuje
w milowanie Boga. Wola, jako pierwsza, probuje na to wezwanie od-
powiedzie¢. Réwnocze$nie pocigga za sobg uczucia i popedy. Bedzie
tu chodzilo o czynne oczyszczenie. Poniewaz przykazanie mitosci nie
uwzglednia rozgraniczen, zaraz bedzie miato miejsce oczyszczenie bierne
(por. NCII, 11, 2-3).

Noc bierna woli wprowadza w przestrzef woli przykro$¢ i pozbawia
mocy naturalny mechanizm jej dzialania oparajacy sie na radosci (por.
NCII, 4, 1). W obrebie tej przykrosci budujg si¢ nowe zasady jej dzialania,
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tzn. rado$¢ Boza. Czlowiek przestaje mitowaé wlasna sifg naturalng, aby
mitowad ,,sifg i czysto$cig Ducha Swiqtego” (NCIL, 4,2; por.NCL4,38).

Siostra Cecylia po dtugotrwatych przesladowaniach od przetozone;j,
gdy tamta jest chora, ,,wzruszona nad nig politowaniem, prosi z wielka
ducha goracoscia Boga, aby ieij z dobroci swoieij pofolgowal” (Dz 94).
W odpowiedzi styszy zapewnienie Matki Bozej: ,,mnie ij Synowi memu
podoba sie, gdy dla mitosci Boskieij ij blizniego o krzywdach swoich
zapominasz” (Dz 94). Zostaje juz pozbawiona wszystkiego, co nie byto
mitoécig. Wola jej dziata na mocy poruszen wewnetrznych, wywotanych
dziataniami Bozymi. Swiety Jan od Krzyza méwi o zréwnaniu mitosci, du-
szakocha ,,t3 samg potegg milosci, jaka Bég ja kocha” (PD 38, 3), jest ,jakby
uprowadzona i upojona miloscia, przemieniona w Boga” (PD 26, 14).

»Mitos§¢ czysta” zapomina o sobie samej i wlasnym zadowoleniu,
a zwraca sie i oddaje bez reszty Umilowanemu*. Dlatego tez wola ko-
cha pewnie i prawdziwie, jak tego wymaga wiara, takze wtedy, gdy jest
opuszczona i pograzona w mrokach swych uczué, kocha ponad wszystko,
co moze odczué i pojaé (por. L 13).

Swiety Jan od Krzyza trzy cnoty teologalne poréwnuje do trzech szat
o réznych barwach, w ktére ubiera sie Oblubienica, aby pozyskac taski
i mito$¢ swego Oblubienica. Ubiera te szate, ktéra najlepiej odzwierciedla
sktonnosci uczuciowe jej ducha, przez ktéra réwnoczeénie zabezpiecza
sie przed swymi przeciwnikami i nieprzyjaciétmi, jakimi sa szatan, $wiat
i ciato.

Szata, ktora zaklada, ma trzy zasadnicze kolory: bialy, zielony i czer-
wony. Barwy te oznaczaja trzy cnoty teologalne: wiare, nadzieje i mitoé¢
(por. NC1I, 21,3). Tylko w tych trzech szatach cnét jest mozliwe dojécie
do doskonatego zjednoczenia z Oblubieficem. Cnoty teologalne stanowig
najlepsze przygotowanie duszy do zjednoczenia z Bogiem w jej trzech
wladzach: rozumie, pamieci i woli (por. NC I, 21, 11-12).

44  Por. Gabriel od $w. Magdaleny, Nz drogach..., dz. cyt.,s. 111.
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Siostra Cecylia ,,w duchowym zasnieniu”, otrzymuje od $w. Francisz-
ka bialg szatg, pas i pierScien. Szata oznacza cnoty i zastugi, pas oznacza
seraficzng mito$¢, a pierécien dar czystosci. W swej pokorze przyznaje
przed Bogiem brak jakichkolwiek zastug, w odpowiedzi wchodzi w za-
chwycenie i widzi siebie ubrang w te szate i z pier§cieniem na rece. Styszy
zapewnienie Boga: ,,Iuzes odebrata Szate wszystkich cnot ugruntowanych
w Artykutach Wiary ij Nadziei. Ij pas iuz Franciszka S. wzietas, gdy cie
sweij milosci uczestniczka uczynil, ze sie iuz znaijduie w Sercu twoim,
ktora w Franciszkowym Sercu byta” (Dz 86, 87).

Poprzez trzy barwy: bialy — wiara, zielony — nadzieja, czerwony — mi-
to$¢, $w. Jan od Krzyza odkrywa calg przestrzen duchowa (por. NC 11, 21,
3-10). Wiara zaszczepiona na rozumie chroni przed szatanem. Nadzieja
zaszczepiona na pamieci chroni przed $wiatem. Mito§¢ zaszczepiona
na woli chroni przed ciatem. Ponizsze zestawienie obrazuje stosunek
cnoét teologalnych do wladz duchowych i zadania stawiane ascezie
teologalnej:

Wiara —intelekt — postuszefistwo — podstepy szatana,

Nadzieja — pamiec¢ — ubdstwo — dobra tego $wiata,

Mitos§é — wola — czysto§é — odruchy serca i ciata.

Cnoty teologalne uwolnione od wszystkich nieprzyjaciét otwarte
s3 wylacznie na wptyw Boga; wraz z doskonatymi sposobami poste-
powania odnalazty pelnie¢ dziatania w Bogu, swoim obiekcie i swojej

przyczynie®.

45  Por. Maria Eugeniusz od Dzieciatka Jezus, Jestem..., dz. cyt., s. 515-516, 518;
por. takze: J. W. Gogola, Oddani..., dz. cyt., s. 134-138.
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Zjednoczenie z Chrystusem w cierpieniu

Dlasiostry Cecylii relacja z Bogiem polega na dostownym przyjeciu stéw
$w. Pawta:Dla mnie bowiem zyé — to Chrystus, a umrze¢ —to zysk (Flp 1,21).
Zaraz na poczatku swego powotania zgadza si¢ na ,,wszystkie krzyze
ij meczenstwa, ij na samg smierc dla mitosci Bozeij” (Dz 14). Nie musi
dtugo czekad, by méc z przekonaniem powtarzaé: ,,Zyje ia, iuz nie ia, ale
zyie we mnie Chrystua, a ia w Chrystusie” (Dz 63).

Cierpienia mozna podzieli¢ na cierpienia cielesne i duchowe. Pierwsze
dotycza bezposrednio ciata, powstaja na skutek choréb czy urazéw réz-
nych narzadéw organizmu i nazywamy je cierpieniami zewnetrznymi lub
fizycznymi. Wszystkie te cierpienia trwaja tak dtugo, jak dtugo dziata ich
bodziec i wywolany przezen proces w organizmie. Wraz z zakonczeniem
tego procesu, ustaje takze cierpienie.

Inaczej jest z cierpieniami duchowymi, czyli wewnetrznymi, ponie-
waz przewyzszaja one swa sila, natezeniem i czasem trwania cierpienia
fizyczne. Cierpienia duchowe opieraja sie¢ na wyobrazeniach, dlatego
nie posiadaja tak wyraznych granic czasowych jak wrazenia, na ktérych
opieraja sie cierpienia zewnetrzne*. Swieta Teresa od Jezusa dzielac
cierpienia na wewnetrzne i zewnetrzne wota: ,Och na Boga, jakiez
sa trudy wewnetrzne i zewnetrzne, ktérych dusza bolesnie doswiadcza,
zanim wejdzie do sidmego mieszkania” (T VI, 1,1). Zwykle cierpienia
zewnetrzne sa konsekwencja tych wewnetrznych i wazniejszych. Swiety
Jan od Krzyza cierpienia wewnetrzne, jakie przezywa dusza znajdujaca
si¢ w ogniu oddzialywania Bozego, ukazuje jako przepa$¢ niewyra-
zalnego cierpienia. Samo wej$cie w noc ciemng pokazuje ujarzmienie
wszystkich wladz. Dokonuje sie ono wéréd ubdstwa, osamotnienia,
oderwania sie od wszystkich pojmowan duszy, czyli wéréd ciemnosci
rozumu, przykro$ci woli, utrapienia i ucisku pamieci, udreczenia mitosci

(por. NC 11, 4,1).

46 Por. W. Tatarkiewicz, O szczegsciu, Warszawa 1990, s. 143.
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Cierpienia wewnetrzne
Ojciec Maria Eugeniusz od Dzieciatka Jezus za §wigtym Janem od Krzy-
za wyodrebnia sze$¢ rodzajow — przyczyn — cierpienia wewnetrznego®,

ktére zostang oméwione w kolejnych podpunktach.

Olsniewajace $wiatto paralizujace wtadze

Siostra Cecylia przezywa Nowicjat, jako czas intensywnej pracy nad soba
we wspdtpracy z Bogiem. Wsréd wielu $wiatet i pouczen ze strony Nieba,
ujarzmia swa nature licznymi, wybieranymi przez siebie umartwieniami
i pokutami. W krétkim czasie po profesji zostaja jej odebrane ,,wszelkie
zadatki task Boskich”, w ktore do tej pory optywala. Nie odczuwa juz
tej goracej milosci do Boga, serce ma jak z kamienia. Zamiast pokoju
wewnetrznego, odczuwa zbyt pobudzone namietnosci, jest nerwowa,
czuje sie samotna, zanurzona w ciemno$¢. Weze$niej miata fatwosé ¢wi-
czenia sie w cnotach, obecnie widzi w sobie tylko sktonnosci do ztego.
Ustawicznie musi podejmowacé walke, jej jedyna ucieczka jest modlitwa
(por. Dz 27).

Powyzsze ciemnosci duchowe §w. Jan od Krzyza ttumaczy Boskim
$wiattem kontemplacji, przenikajacym do duszy, nie bedacej jeszcze
dostatecznie o$wiecona. Swiatto to, bowiem nie tylko przekracza miare
jej pojemnosci, ale takze zaciemnia jg i pozbawia moznosci postugiwania
sie naturalng inteligencja. Paralizuje jej wladze, ukrywajac zrodlo, z kt6-
rego wyplywa, jednocze$nie wyraznie o§wietla brudy ukryte w duszy,
podkreslajac ogromng roéznice pomiedzy jej nieczystoscia a czystoscia
Boga. Swiatto§¢ przenika ja w tym celu, by usunaé wszystkie jej nieczy-
sto$ci. Stad w duszy toczy sie walka i dominuje cierpienie (por. NC II,

5,3;5,5).

47  Por. Maria Eugeniusz od Dziecigtka Jezus, Jestem. .., dz. cyt., s. 333-341.
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Swiatto odkrywajace duszy oddalenie sie od Boga

Siostra Cecylia pelna fask i pociech, sadzila, ze juz zawsze tak bedzie,
nagle odczuwa ogromne oschtosci (por. Dz 19). Sadzi, ze jest opuszczona
iodrzucona przez Boga, ,,O moij Stworco, czyli mnie odstepuiesz, a coz
ia poczne bez Ciebie, oto iuz gine” (Dz 58). Im bardziej sie umartwia,
tym wiecej w umysle ma ,,szpetne imaginacie, w ciele krewkosc ij zte
sktonnosci” (Dz 111).

Swiety Jan poucza, ze to wiaénie §wiatto Boze sprawia, ze dusza
czuje si¢ tak zabrudzona i nedzna, iz sadzi, ze Bog ja odrzucit i Ze ona
we wszystkim sprzeciwia sie¢ Bogu. Odczucie tej nedzy takim zmar-
twieniem napetnia dusze, czuje jakby ja Bog odrzucit. Podkresla, ze jest

to jedna z najwiekszych udrek. Przygniata ja stabo$¢ naturalna, moralna

i duchowa (por. NC 11, 5, 5).

Swiatto ukazuje duszy jej przeciwstawianie sie Bogu

i odczuwanie ciezaru potegi Boga

Boska kontemplacja splywa na dusze z pewna gwaltowno$cia, celem jej
wzmocnienia i opanowania. Dusza, bedac staba, taka odczuwa meke,
ze niemal omdlewa. Zmysty i duch czujg sie jakby przygniecione ogrom-
nym, ciemnym ciezarem. Meka i konanie sg wtedy tak bolesne, ze §mier¢
wydaje sie ulga i wyzwoleniem (por. NC 11, 5, 6).

Siostra Cecylia ,,z wielkim ieczeniem ij wylaniem, wota do Stworcy
swego, by mogta bydz roztgczona z tym mizernym Zyciem” (Dz 19).
»Bedac w ciezkich opuszczeniach ducha, trwozyta sie, iezeli znac od Boga
nie iest odrzucona” (Dz 125).

Czesto styszy od sidstr i od przetozonej stowa przykre: ,,bedac tak
wielkieij wyniostosci, chcesz mi stuzyc, ktora wysoko patrzysz swoig
dumg” (Dz 117; por. Dz 30). Wielokrotnie ,,sporzadzal Pan niechetne
Przetozone]|...] (widzac przeciwne przetozone) boiaznig przerazona byta,
iezeli tym samym Boskieij taski nie stracita, nie maiac sobie przychylnych
Namiestnikow Iego” (Dz 121).
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Przyczyna bezposrednia tego cierpienia jest to, ze czynnik boski
iludzki wzajemnie si¢ przenikaja. Dziatanie Boga tak rozbija i roztrzasa
samg substancje duszy, iz ta czuje sie catkowicie zmiazdzona. Najwieksza
bolescig dla niej w tym stanie jest to, iz wydaje sie jej wyraznie, ze Bog
ja opuscil i odrzuciwszy, wtracil w ciemnosci. Bég ja karze, odrzuca, jest
na nig rozgniewany. Podobne opuszczenie i wzgarde odczuwa ze strony

wszystkich stworzen (por. NC 11, 6, 1-3).

Dziatalnos¢ Boga drazy giebie duszy,
wytwarzajac w niej bolesng pustke
Dusza w tym oczyszczeniu odczuwa w sobie gleboka proznie i brak po-
trojnych débr, na ktérych mogtoby si¢ zatrzymac jej upodobanie: débr
doczesnych, naturalnych i duchowych. Nadto widzi si¢ dotknieta ztem
zupelnie przeciwnym do tamtych débr. Odczuwa nedzg niedoskonatosci,
oschlo$ciibrak zrozumienia we wladzach, osamotnienie w mrokach du-
cha (por. NCI1I, 6, 4). Doznaje oczyszczenia, ktore niszczy w niej wszelkie
odczucia i natogi nagromadzone w ciggu catego zycia (por. NC 11, 2, 4).
Caly piaty rozdzial jest opisem napomnien skierowanych do siostry
Cecylii przez Boga, Matke Boza i Swietych, ukazaniem jej niedosko-
natosci i natogéw. Podczas snu, dwukrotnie widzi malego murzynka,
pokazuje on jej natdg, ktérego nie byta §wiadoma, jednoczeénie widzi
kary, jakie ja czekajg po $mierci, gdy w nim pozostanie. Jest przerazona
iczuje sie bezradna, bo wie, Ze bez pomocy Bozej nie pokona tej stabosci
(por. Dz 28). Podobnie, gdy jest napominana przez Chrystusa za zbytnia
sktonno$¢ do $miechu i rozbawianie sidstr. Probuje na rézne sposoby
zwalczy¢ te sktonno$¢ sama i przy pomocy siostr, lecz bez rezultatu (por.
Dz 29). Jest ¢wiczona w mito$ci blizniego, aby nie uzalata sie na innych,
nie przyczyniata sie ,,do uszczerbku innych”(Dz 30-31). Ma sie zapiera¢
samej siebie, pilnowa¢ siebie, a nie poprawia¢ innych (por. Dz 32-33).
Przytloczona swa bezradnoscia, prosi Matke Boza, ,,aby sie iuz mogta

z tym smiertelnym roztaczyc ciatem” (Dz 33).



Negatywny aspekt drogi do zjednoczenia z Bogiem siostry Cecylii 247

Te niedoskonato$ci maja swe korzenie w samej substancji duszy, stad
odczuwa wewnetrzne meczarnie (por. NC 11, 6, 5). Wspomnienie daw-
nej pomyslnosci, udzielanych task, zanim weszta w te noc, poteguje jej
cierpienie. Ze swoimi skargami zwraca sie do Boga, ktory ja bolesnie rani,
by uczyni¢ piekna: ,,Ach Panie nie ma, ktoby mnie pocieszyt, ij nie wie
nikt o dolegliwosciach moich, a ty wiesz Panie, ij Stworco moij” (Dz 124).
W odpowiedzi widzi Pana Jezusa rozpietego na krzyzu, zsiniatego, pelnego
béluistyszy:,, Achiak mito midla ciebie na tym krzyzu umierac” (Dz 124).

Dusza odczuwa rozpetang przeciw niej

petna nienawisci potege szatana

Zblizaja si¢ kolejne udreki, szatan usituje wprowadzi¢ zamieszanie i nie-
pokoj tam, gdzie tylko moze, tj. w cze$ci zmystowej (gdyz w glebi duszy
nie moze). Budzi, wiec lek i przerazenie, by w ten sposéb zaniepokoié
wyzsza i duchows cze$¢ duszy, i przeszkodzi¢ w dobru, ktore otrzymuje
i ktorym sie raduje (por. NC 11, 23, 4).

Siostra Cecylia idac na modlitwe, doswiadcza pokusy szatana, ktéry
wzbudza w niej wielki lek: ,,zdalo iejj sie iakby kaijdany na sobie miata”
(Dz 18). Szatanowi jest tatwiej niepokoi¢ dusze, gdy objawienie ducho-
we zawiera jaki$ element zmystowy, wéwczas przeszkadza za pomoca
zmystow. Doswiadczata wiele pociech podczas przyjmowania Komunii
Swietej. Wtedy czesto szatan przeszkadzat jej, wzbudzajac lek, narzucajac
prozne mysli. Gdy rozpoznata w tym sztuczke szataniska, zaczat jg kusié
uzywajac podstepu, ,,wzigwszy postac na siebie taka, aby go w nieij nie
poznala, ij pokazawszy sie ieij rzekt: Coz ci potym, ze tak czesto Ko-
munukuiesz oto bys z wieksza goracoscia Komunia Naijswigtszg brata,
gdybys zaniechata tak czesto przystepowac. Oto w takim roztargnieniu
przyimuiesz tak wielka ofiare. Obaczysz iak ci si¢ Pan bedzie udzielat,
gdy nie czesto Komunikowac bedziesz” (Dz 50).

Bywa tak, Ze szatan nasladuje widzenia cielesne i duchowe, ktore

dokonujg sie za posrednictwem aniota i w tym celu, by zaatakowa¢ dusze
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w taki sam sposdb, w jaki ona jest nawiedzana: przedstawia jej swego
ktamliwego ducha, by zwalczaé i niszczy¢ rzeczy duchowe na sposéb du-
chowy (por. NC11I, 23, 8). Dusza powinna w takim przypadku szybko sie
ukry¢ w swojej glebi, wsparta skuteczng taska duchowa*. Jak sama mowi,
Pan dopuszczal, ze szatan pokazywat jej obrzydliwe obrazy, odczuwata
wowczas tak wielkie udreczenie duszy ,,iakby ig meki czyscowe ogarnely”
(Dz 109). Szatan kusi ja pycha, ze przetozona juz wie o zazylej relacji
Boga z nig i juz nikt nie bedzie jej przesladowal, bedzie w powazaniu
u wszystkich. Wota wtedy do Boga: ,,Stworco moij, nastepuie nieprzyja-
ciel na mnie, ij coz czynic bede iezeli mnie moc Twoia nie powstrzyma,
oto upadne bedac zwatlona na sitach” (Dz 118).

Bedac kuszong przez szatana rozpacza, i styszac stowa: ,,choc ci wie-
le Pan uczynit, przeciez iuzes iest odrzucona od taski Iego”, pokonata
go aktem mitosci, zgadzajac si¢ na kazdy rodzaj woli Boga (Dz 58). Innym
razem zly duch przerazat j3 pochlebstwami: ,, Tylko uwazaij w iakiems
ty respekcie Boskim, co Bog dla ciebie czyni, ze ci si¢ tak udziela. Przera-
zona tg pokusa, gdy znikad nie mogta miec pociechy, ktoreij zadata, bo na-
wet ij spowiednika sporzadzil pod ten czas Pan przeciwnego”. Siostra
Cecylia powierzyta wszystko Bogu i sie nie zawiodta: ,,Iuz sie uspokoij
iam twoim iest umocnieniem, nie szukaij pociechy w stworzeniu, bo ig
masz we mnie Stworcy twoim” (Dz 118-119).

Podczas burzy, ktérej zawsze bardzo si¢ bala, szatan podstepnie
ja pyta: ,Czy moze cie Pan zabic piorunem, zes w takich respektach
u Boga?”. Ale ona pokonuje go pokora, zwracajac si¢ do Pana: ,Wola

48 W przeciwnym razie szatan moze uzyskaé¢ przewage i napelni jej dusze takim
zamieszaniem i przerazeniem, iz bedzie to udreczenie tak wielkie, ze wieksze-
go nie mozna znie$¢ w tym zyciu. Jest nim przerazajace oddziatywanie, dalekie
od wszystkiego, co cielesne. Dlatego sprawia udreczenie ponad wszelka miare,
na szczescie trwa ono krotko. Gdyby ta udreka, zadawana duszy przez szatana
trwala duzej, dusza musiataby opusci¢ ciato. Mimo ze przeminie, sama pamieé
o niej przejmuje ja bélem (por. NC 11, 23, 9).
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twoija Panie w iednym momencie w proch mnie obrocic”(Dz 148). Na nic
nie pozwala kusicielowi, gdy ukazat si¢ jej w postaci murzyna, méwiac,
ze ma pozwolenie od Najwyzszego pali¢ miasta i $wiatynie, tylko kazat
zapytac ja o pozwolenie i wskazanie miejsca, ,,gromita go moca Boska

ij zawstydzata piekto” (Dz 146).

Dusza odnajduje w gtebi samej siebie
tylko same powody do cierpienia
Swiety Jan od Krzyza przekonuje, ze dusza, ktéra Pan Bég wprowadza
w te burzliwa, straszng noc jest godna politowania (por. NC I1, 7, 3).
Siostra Cecyliamoéwi, ze od momentu przestapienia progu zakonnego
»hie zbywalo ieij na roznych przesladowaniach ij przeciwnosciach, ktore
sie coraz to bardzieij szerzyty (por. Dz 120). Przez trzy lata dreczyly ja po-
kusy bez zadnej ulgi. W sposob widoczny i niewidoczny byta kuszona
przez szatana: bluZnierstwem, pycha, nieczystoscia, rozpacza, ,ciezkoscia
do Chwaly Boskieij nalezacych, ktorymi tak bywata spracowana iakby
ia z krzyzazdigt po ich wykonaniu, przy ktorych cierpieniu zdawato ieij sie,
iakoby si¢ ziemia pod nig rozstepowala, ij ze iuz leci na zatracenie wieczne.
Ta zas boiaznia ciezko przerazona wotata do Boga: Ach Panie, ij Stworco
moij, podaij reke Stworzeniu swemu, nie zdawaij mnie sama na siebie
bo zgine. I ktosz mnie ratowac bedzie iezeli mnie odstapisz” (Dz 132-133).
W tych duchowych uciskach, w ktérych Bog ,,przepuscit na ni¢ piekto”
(Dz 133), dusza jej odnosi wrazenie, ze i Bog, i szatan wspdlnie ja drecza.
Swieta Teresa od Jezusa opisuje podobne przezycia i wyjaénia, ze rozum
pozostaje tak bardzo pozbawiony §wiatla, ze nie jest zdolny dostrzec
prawdy, a jedynie moze wierzy¢ w to, co przedstawia mu wyobraznia
(gdyz woéwczas ona jest panig), oraz w niedorzecznosci, ktére demon
zechce mu przedstawié. Pan zdaje sie udziela¢ demonowi pozwolenia
na to, by on poddat dusze probie, a nadto, aby wmoéwit jej, ze jest odrzu-
cona przez Boga. Z niczym nie mozna tego poréwnad, jak tylko z tymi

udrekami, ktérych bole$nie do$wiadcza sie w piekle. W tej nawalnicy
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bowiem nie dociera do niej zadne pocieszenie. Gdy dusza jej chciata za-
zna¢ otuchy od spowiednika, wydaje si¢, ze nawiedzily go demony, aby
jeszcze bardziej ja dreczyly (por. T VI, 1, 9). Istotnie, kiedy juz siostra
Cecyliajest po trzyletniej probie i dziekuje Bogu, ze wyrwal ja ,,z paszczy
piekielneij”, pyta, gdzie by byta gdyby nie ,,zatrzymat sprawiedliwosci
swoieij”. Otrzymuje odpowiedz: widzi piekto w nim wiele dusz pot¢pio-
nych w ogromnych mekach i styszy: ,,Na tym bys miejscu byta, gdybys
na te mysli wyzeij pomienione zezwolita” (Dz 134).

W tym trudnym czasie s3 chwile wytchnienia, wowczas ciemna kon-
templacja nie przenika duszy w spos6b oczyszczajacy, lecz na sposéb
o$wiecajacy i mitosny (por. NC I, 7, 4-5). Siostra Cecylia opisuje to w na-
stepujacy sposéb: ,,gdy iaki nieprzyjaciel, swoim piekielnym iadem chciat
zarzucac iako to przeciwko Slubowi Czystosci, zaraz sie mi Aniotowie
w swoieij pigknosci pokazuig. A gdy przeciw Matce Boskieij, zaraz Maryja
Panna prezentuije sie w swoieij niestychaneij picknosci. Gdy watpliwosci
chee zarzucic przeciwko Czlowieczenstwu Zbawiciela, zaraz Dziecina
Jezus w ludzkim Ciele prezentuije sie ij sktada na rekach. Gdy chce zarzu-
cic przeciwko Sakramentowi Naijswietszemu, zaraz ukrycie w nim swoie
Pan odstania. Gdy o Troijcy Przenaijswietszeij chee zarzucic, zaraz widze
Niebo otwarte, ij Calg Troijce Przenaijswietsza” (Dz 133).

Spowiednik, o. Kazimierz od §w. Awertana, zapewnia, ze kiedy
wszystkie potyczki piekielne wyznaczone przez opatrzno$¢ pokonata
z pomocy Boza, zostala jej dana moc stapaé po zmijach i skorpionach
(Dz 145).

Réznorodnos$¢ cierpien w nocy ducha jest tylko pozorna, to tylko
reakcje wywolane ta sama przyczyna maja swoja ztozono$¢. Przyczyna jest
oczyszczajacy miecz Bozego $wiatla dosiegajacy ran grzechu u samych
korzeni wladz, aby je zablizni¢ i wyleczy¢. Pomimo ze noc ducha to dra-

mat glebin, jednak pozostawia swe widoczne $lady takze na zewnatrz®.

49  Por. Maria Eugeniusz od Dziecigtka Jezus, Jestem. .., dz. cyt., s. 341.
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Cierpienia zewnetrzne

Grzech spowodowal rozdzwiek w ludzkiej naturze, jednak pomiedzy
dusza i ciatem nadal istnieje $cisty zwigzek. Przekazuja one sobie wzajem-
nie wszelki cigzar swego utrapienia. Cierpienia duszy majace swoj szczyt
w nocy ducha, oddziatuja na ciato, sprawiajac widoczne skutki. Poniewaz
noc ducha finalizuje oczyszczenie zmystéw, dotyka ona wladz zmysto-
wych w sposéb bezposredni. W tym momencie cierpienie wewnetrzne
ukazuje swe zewnetrzne objawy. Wsréd objawéw zewnetrznych nocy
ducha wyré6znia sie trzy grupy zjawisk: wstrzasy bedace zwyktg kon-
sekwencja dziatalno$ci wewnetrznej Boga, przejscia wywotane przez
czynniki zewnetrzne, oraz zjawiska przybierajace niezwykle formy pod
wplywem czynnika nadprzyrodzonego™.

Wstrzasy bedace konsekwencja dziatalnosci wewnetrznej Boga

Boze oddzialywanie na centrum duszy jest zwykle najintensywniej po-
strzegane przez wladze, ktore rejestruja site tego dziatania. Mozna wyod-
rebnié tutaj pewne zjawiska psychiczne. Swieta Teresa od Jezusa od piatego
mieszkania opisuje przypadki utraty przytomnosci i zawieszenia dzia-
tania wtadz (por. TV, 1, 4). Dusza unoszona przez Boga w zachwyceniu
do$wiadcza zawieszenia wladz, uwidacznia sie to czasami przez utrate
oddechu, oziebienie ciata (por. T VI, 4, 13). Po odzyskaniu §wiadomo-
§ci czuje si¢ zmieszana, zalgkniona, gdyz nie ma na to zadnego wptywu
(por. T VI, 5, 1-2).

Boég przejmujac kierownictwo nad dusza, narzucajac od wewnatrz
swoje §wiatlo i poruszenia, sprawia szok dla aktywnosci wtadz. Row-
niez z tego wzgledu, ze zmysly dostarczajace zwykle im pokarmu sa tez
obezwladnione®. Jest to powodem powaznego rozprzezenia w psychice,
wyrazajace si¢ bezsilnoscia i cierpieniem. Powyzszy wstrzas ukazuje swe

50 Por. Maria Eugeniusz od Dzieciatka Jezus, Jestem..., dz. cyt., s. 342.
51 Por. Maria Eugeniusz od Dzieciatka Jezus, Jestem..., dz. cyt., s. 343.
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skutki w zmystach i ciele cztowieka, sprawiajac reakcje w postaci zjawisk
nadzwyczajnych.

Os$mioletnia Magdalena po widzeniu nieba opisuje bolesna reakcje
swego ciata: ,,[...] przed Tronem Boskim bytam miedzy Aniotami, ij nie-
zwyczaijneij pieknosci muzyk graniam styszata ij wszystkam radoscia nie-
wymowng napetniona bytam, gdym zas przyszta do siebie, goraczke, drze-
nie, tamanie po kosciach, ij wewnetrzne bolesci cierpiatam, prawie iak bez
pamieci lezac” (Dz 8). Swiety Jan od Krzyza uzasadnia ten stan, méwiac,
ze cze$¢ zmystowa duszy jest zbyt staba i niezdolna do przyjecia mocnych
spraw duchowych, dlatego odczuwa wielkie ostabienie, niedomaganie zo-
tadka, omdlenie i tamanie w ko$ciach. Stany te maja miejsce zawsze wtedy,
gdy udzielanie sie duszy nie jest jeszcze czysto duchowe (por. NC11, 1, 2).

Kolejny podobny opis ma miejsce juz w czasie nowicjatu, kiedy sio-
stra Cecylia do$§wiadcza ekstaz, czasami prawie godzinnych, po ktérych
odczuwa bél w piersiach, jakby sie w nich famaty kosci, tak Ze nie moze
oddycha¢; ponadto miata mdtosci, dretwienie ciata, febre (por. Dz 40).

Swicta Teresa dodaje, ze zwykle Pan zsyta na takie osoby bardzo ciez-
kie choroby. Ona od czterdziestu lat (od czasu otrzymania taski mistycz-
nego zjednoczenia) nie miata ani jednego dnia, w ktérym nie odczuwataby
bo6léw i innego rodzaju fizycznych dolegliwosci (por. T VI, 1, 7).

Siostra Cecylia opisuje doktadnie okolicznoéci tylko jednej choroby,
zdopuszczenia Bozego: ,,oberwanie wnetrznosci” (por. Dz 90, 102), kiedy
cierpiata nie tylko fizycznie, ale réwniez psychicznie. Zaznacza jednak,
zejeslichodzi o choroby, to Bog oczyszczatja nimi ,,przez cale zycieaz do
zgonu, iz iednym cudem Boskim zyta, bedac natezona coraz to bardzieij
wzmagaiacym sie w nieij Ogniem Mitosci Boskieij” (Dz 134). Swicta Teresa
od Jezusa dodaje do tych cierpiefi réwniez rane zadang w najintymniej-

szej glebi duszy przez palacy ptomien, ktory moze nawet zagrazaé zyciu™.

52 Widziata siebie w takim stanie i my$lata, Ze naprawde umiera. W tym stanie
rzeczywiscie jest zagrozenie $mierci. Tesknota pali w taki ogromny sposdb,
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Siostra Cecylia opisuje swoje podobne przezycie: ,,tak sie w ieij Sercu
zaicta Mitosc Boska, iz wybuchaiacy z Serca ieij ten Niebieski ogien, tak
ieij do zywego doijmowal, iz sie czesto musiata zimng chtodzic woda [...]
iz sie ieij czestokroc Siostry Zakonne dziwowaly, widzac oczy ieij krwig
zaszte. Twarz na czas iak ogien zapalona, na czas wybladla, ij podobna
umartemu” (Dz 40).

Przejscia wywotane przez czynniki zewnetrzne

Wszystko w tym czasie przyczynia sie do cierpienia duszy. Do obecnych
juz cierpien dochodza jeszcze przesladowania ze strony sit doczesnego Swia-
ta. Rzucanie podejrzen, obmowy, przykrosci z powodu otrzymywanych
task (por. T VI, 1, 1-4).

Siostra Cecylia méwi, ze ,,od przestapienia za prog Zakonny nie zby-
walo ieij na roznych przesladowaniach ij przeciwnosciach, ktore si¢ coraz
to bardzieij szerzyty” (Dz 121). Otrzymywane przez nig taski nadzwy-
czajne czesto $ciggaly na nig zlo§liwosci sidstr: ,,ostroznie trzeba z nia,
bo zaraz do Nieba leci” (Dz 115).

Czgsto cierpiala z powodu niezrozumienia przez siostry w trakcie
przezy¢ mistycznych: ,W przyieciu N. Kommuniji czgsto ieij si¢ Bog
w Troijcy ledyny z swoiag Chwatlg udzielal, do ktorego gdy zmysly ieij
byly zabrane, musiata dtuzeij nieco przy okienku zatrzymywac sie pokieij
do siebie nie przyszla, teij zas taiemnicy nie widzac inne Siostry mocno
i3 za to martwity” (Dz 53).

Niektore nienawidzily jej za to, ,iz czesto do SS. Sakramentow przy-
stepowata. Inne iz czesto ze Spowiednikami swemi znosita sie daigc spra-
we ducha swego, ij szukaigc zbawiennych nauk dla duszy swoieij strapio-
nej (Dz 121). Z kolei innym razem bolato ja to, ze spowiednik jej unika, ze

wzgledu na pozostate siostry, i nie ma w nikim oparcia (por. Dz 126, 85).

ze gdyby si¢ nasilila jeszcze odrobine, Bég spetnitby jej pragnienie §mierci (por.
TV, 11, 4).
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Jeszcze ,inne na ostatek nastepowaly na nig stad iz dla swoich chimer,
ij skruputow [tak iak sadzity] czesto chorobami podlegta byta” (Dz 121).
Podczas choroby infirmerka dokuczata jej zto§liwymi uwagami, ze jej
»melankolia zdrowie psuie, ze iak straszydlo od ludzi uciekasz, bez
co zdrowie uijmuiesz, ij mnie szkode czynisz, ze musze koto ciebie czas
trawic” (Dz 128-129). Siostry oburzaly sie takze z powodu jej czestych
choréb, podejrzewajac, ze przyczyna chordb sg jej ,,skrupuly ij chime-
ry” (por. Dz 121), ,,szkodliwa melancholia” (Dz 127, por. Dz 128, 129).

Szczegolnie cierpiata z powodu stow przetozonej, ze jest ,,burzycielka
calego Zgromadzenia” i ze byta przez ,,Spowiednikow sadzona niewinnie”
(Dz 123), gdy przetozona i siostry na nig donosity (por. Dz 127).

Posréd poteg zta szatan odgrywa role przebiegtego i silnego przywéd-
cy. W swej zazdroéci i nienawisci nie moze spokojnie patrze¢ na dusze,
ktéra wkrotce bedzie mu szkodzié. Stosuje wszelkie zabiegi, aby uzyskaé
nad nig przewage: posyta do niej osoby — swoje narzedzia: ,,nie mogac
sam przez si¢ pokusa na Nie nastapic, ludzi ztych na nig podtuszczal, aby
przez nich zlosci swoie wylal na Nig, od ktorych nieustannie doznawa-
ta przesladowania [...] skrycie w osobach ludzkich iad swoij piekielny
wywieral” (Dz 146).

Aby ja oszukad, ukazal sie jej na niebie w postaci Matki Bozej, ,,lecz
ij w teij swoieij sztuce, pohanbion zostal, kiedy z piekielnym szumem
pelnym postrachu przyleciat (Dz 146). Postuguje si¢ prawami natury, aby
ja niepokoié (por. Dz 147, 148). Jego gtowny cel i taktyka to szkodzié,
oszukujac. Cierpienia zewnetrzne, zwlaszcza pochodzace od szatana
byty dla niej bardzo pozyteczne: w konsekwencji otrzymata nad nim

moc i stata sie dla niego postrachem (por. Dz 145, 146).

Zjawiska przybierajace niezwykte formy
pod wptywem czynnika nadprzyrodzonego
Objawienia, jakich Bég udziela duszy, promieniuja takze na zmysly i ciato,

podobnie jak miato to miejsce w przypadku ekstaz i zachwycen. Sg one
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skutkiem najintensywniejszych objawiefi duchowych, zanim zostanie
ukonczone oczyszczenie (por. NC 11, 1, 2). W tym miejscu pojawia sie
kwestia, jak wielka moze by¢ sita tego promieniowania na zmysty, jakie
sa jego granice i jakie zjawiska fizyczne juz mu nie podlegaja. Wymagaja
bowiem bezposredniej, nadprzyrodzonej interwencji Boze;.

Do takich zjawisk mozna zaliczy¢ u siostry Cecylii przebicie serca
i stygmaty. W przypadku przebicia serca siostra Cecylia méwi o bélu
mitosci. Jest to odczuwalny bol potaczony ze stodycza. Zaswiadcza row-
niez o ,,nieznosnym Serca bolem”, ktorym byta po wszystkich cztonkach
przejetaij rozpalona (por. Dz 37-38). Dalej pisze o wybuchajacym z serca
ogniu i jego skutkach: twarz i cate cialo byly tym ogniem wyniszczone,
tak ze musiata chlodzi¢ si¢ woda. W piersiach odczuwata bdl, drzenie
i kotatanie serca, bol gtowy (por. Dz 40). Widziata rane swego serca, duza
na trzy palce (por. Dz 39). O tym bélu méwi jednak, ze byt jednoczesnie
zmieszany ze stodkos$cia, byt tak ,,mily ij przyiemny ze iako sama zeznata,
iz gdyby go na ieden moment nie miata, toby si¢ zdawato bydz wielkim
meczenstwem” (Dz 38). Pyta swego Oblubienca, ,,co to za rany w moim

Sercu, iz petne stodyczy lubo z bolescig” (Dz 39).

Rozwazanie Meki Panskiej

i wspotcierpienie z Chrystusem

Siostra Cecylia w czasie nowicjatu otrzymuje dar ,Modlitwy Umysto-
weij, a osobliwie aby nieustannie rozmyslata taiemnice Meki Iego, ktore
rozbieraijac zwylaniem tez nad zbolalym Panem zastuzyta sobie na to,
iz sie ieij stawal przytomnym w takieij obecnosci, iakg wzieta przed sie
do rozmyslania” (Dz 18).

53  Swiety Jan od Krzyza dokladnie wyjasnia przyczyne bélu potaczonego ze sto-
dycza: ,,dusze te s3 juz oczyszczone i zanurzone w Bogu, i to, co dla ich stabego
ciaa jest przyczyng bolu i meczarni, smakowite jest i przyjemne dla ich mez-
nego i zdrowego ducha. Tak wiec zachodzi tu rzecz zdumiewajaca, ze wérdd
rozkoszy poteguje si¢ bol” (ZPM 2, 13).
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Na poczatku, dopéki Pan jej nie umocni, wejscie w te niezwykla
blisko$¢ z cierpigcym Chrystusem trwa krétko, gdyz widok cierpien
Chrystusa, ,tak sciskat Serce ieij, nad Panem litosciwie, iz nie mogac ich
wytrzymac w ciezkie zapadata mdlosci [...] dla wielkich gwaltow Serca”
(Dz 64). Coraz glebiej wnika w tajemnice swego Oblubienica, poznajac
kazdy rodzaj Jego meki. Podczas rekolekcji Pan Jezus odstania jej tajem-
nice pojmania i tego, co wycierpial, potem przenosi jej ducha do Ogréjca.
Ukazuje swéj krwawy pot, ogromny smutek, jaki przezywal, zachecajac,
aby poszta za Nim dalej. Kiedy Panu wyraza swe obawy, ze jej serce nie
zniesie dtuzej widoku Jego meki, otrzymuje zapewnienie: ,, Wierz mi Naij-
milsza ze cie zemdlong ratowac bede” (por. Dz 64). Poczawszy od tego
wydarzenia jest na tyle umocniona, ze moze towarzyszy¢ Jezusowi

we wszystkich poszczegdlnych cierpieniach az do skonania.

Biczowanie Pana Jezusa
Podczas czytania medytacji o biczowaniu Pana Jezusa, ledwie przeczytata
kilka wierszy ,,zaraz odeszta od siebie, w ktorym odeijsciu dat sie widziec
Pan w teij Postorze iakieij byt, gdy Go ztosc ludzka skatowala, gdzie taka
byta wzruszona nad zbolatym Zbawicielem litoscia, ze si¢ prawie w pot
umarty zdawata” (Dz 65).

Uczestniczy w cierpieniach Chrystusa w sposéb fizyczny i ducho-
Wy; Wczuwajac sie w Jego cierpienie, nie moze powstrzymac si¢ od fez,

omdlewa z bélu.

Przebywanie z Panem Jezusem w ciemnicy

Rozmyslajac o nocy Zbawiciela ,,w piwnicyij tam Go w nieij duchem
nawiedzaigc, zabrana byta od Pana, w ktorym odeisciu pokazat ieij tosz
miejsce ij swoie morderstwo Zbawiciel. Widziata iaskinie pelng fetoru
na podobienstwo piwnicy bardzo glebokieij ij szerokieij, w ktoreij byt
kamien naprzeciwko okna, zelazng krata opatrzonego. Pan zas do owego

kamienia przywiazany, za rece ij nogi, ij caly ku ziemi nachylony, zdawat
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sie iak wiszacy. Do ktorego przychodzac ztoczyncy iedni Mu niestycha-
ne zadawali zelzywosci stowami bluznierskiemi, inni uczynkami, bijac
Go mocno kijmi, iak iakie nierozumne stworzenie, inni przyklekaiac
z Niego szydzili, ij tym podobne obelgi czynili. Widzac tak wielka wzgar-
de, ij tak cigzkie Pana morderstwa, wszystka w duchu omdlata” (Dz 67).

Siostra Cecylia wchodzi w rozwazanie meki Zbawiciela w sposéb nad-
przyrodzony, poznaje nieznane do tej pory fakty z cierpienia Pana Jezusa.
Uczestnictwo w tych cierpieniach odbiera jej sity, prowadzi do omdlen.

Niesienie Krzyza i konanie Chrystusa
»Innego czasu dat sie ieij Pan widziec upadajacy pod Krzyzem — czytamy
w Dzienniczku — ij od zaprzyncow prowadzony, niosacy tancuch na so-
bie, ktorym byl ciagniony, ij przy upadku nogami skopany. Zobaczyta
pelno na wszystkim ciele ran, ij bolesci, Korona zas cierniowa, ktora
byta na skroniach Iego, tak zbroczyta krwig Twarz Iego Naijswietsza,
ze Przeslicznym Iego Oczom przeijzyc nie dopuszczat. Tak cigzko byt
na calym Naijswietszym Ciele swoim skatowany iz nie byto zadnego
zdrowego na Nim czlonka, obficie zas zewszad Krew widziata ptynaca”.
Widziata Zbawiciela rozpietego na Krzyzu ,,ij niby dopiero umieraigcego,
z ktorego Ran obficie krew ptynela, zyly byly porwane. Ciato przesliczne
sczerniate, ij zsiniate” (Dz 66, 68, 69, 70).

Ubolewajac nad cierpieniem Chrystusa byta jak wp6t umarta. Pan
Jezus objasnit jej, ze takie cierpienie zadaja Mu ludzie podczas karnawatu,
wtedy prosita Go, aby schronit sie w jej sercu: ,,Wstapze teraz do niegod-
nego Serca moiego, ij uczyn sobie spoczynek. Na co zezwoliwszy ztozyt
sie w Sercu ieij” (Dz 70). Towarzyszenie Panu Jezusowi w mece sprawiato
w niej nie tylko wspélcierpienie, ale takze pragnienie ulzenia w cierpieniu.

Pan Jezus prosit ja wéwczas, by dopomagata pi¢ Jego gorzki kielich
(por. Dz 70). Cierpiata wtedy razem z Chrystusem i zdawalo sie jej jakby
bytaz Nim przybita do Krzyza. Wspolcierpiac z Chrystusem poznawata
zbawczy sens cierpienia.
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Dos$wiadczenia wspolcierpienia z Panem Jezusem prowadzily ja dale;j,
byta gotowa mitoscia, by przyjmujac dobrowolnie cierpienia, zado§é

czynié za grzechy innych, przyczyniajac sie do ich zbawienia.

Cierpienie ekspiacyjne
Czlowiek ochrzczony, jako cztonek Ciata Mistycznego, pozostaje w tacz-
noéci z duszami w czy$éeu, ktore oczekuja jego pomocy, ze §wietymi
w niebie, ktérzy wspieraja go swoimi modlitwami, jak réwniez ze wspot-
braé¢mi na ziemi, ktérym sam pomagaé moze i od nich takze moze spo-
dziewac si¢ wzajemnej pomocy. Ofiary i cierpienia maja donioste znacze-
nie, dzieki ktérym mozna wystuzy¢ dla innych odpowiednie taski. Kazdy
chrzescijanin przez swoje dobre uczynki i modlitwe moze przyczynié
sie do pomnozenia zycia nadprzyrodzonego catego Ciata Mistycznego.
Moze w swoim ciele dopetni¢ braki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciata,
ktérym jest Kosciot (por. Kol 1, 24).
Aby wlasciwie zrozumieé okreslenie ,,dopetnié¢ braki udrek Chrystu-
sa”, mozna przytoczy¢ stowa §w. Jana Pawla IT wyjaéniajace jego sens:
»[.-.] W tajemnicy Kosciota jako swojego Ciata, Chrystus niejako otwo-
rzyt wlasne odkupienicze cierpienie na kazde cierpienie cztowieka. O ile
cztowiek staje si¢ uczestnikiem cierpien Chrystusa — w jakimkolwiek
miejscu $wiata i czasie historii — na swoj sposob dopetnia to cierpienie,
przez ktére Chrystus dokonat Odkupienia §wiata. Czy to znaczy, ze Od-
kupienie dokonane przez Chrystusa jest niepelne? Nie. To znaczy tyl-
ko, ze Odkupienie, dokonane mocg zado$¢ czyniacej milosci, jest stale
otwarte na kazda mito§¢, ktéra wyraza sie w ludzkim cierpieniu. W tym
wymiarze — w wymiarze mitosci — Odkupienie, ktére do kofica si¢ doko-
nato, stale si¢ niejako od nowa dokonuje. Chrystus dokonat Odkupienia
bez reszty i do konfica, réwnocze$nie za$ go nie zamknal: w tym odku-
pieficzym cierpieniu, poprzez ktére dokonato si¢ Odkupienie $wiata,
Chrystus otwart sie od poczatku, i stale sie otwiera na kazde ludzkie

cierpienie. Owszem, to zdaje si¢ naleze¢ do samej istoty odkupiefniczego
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cierpienia Chrystusa, ze pragnie ono stale by¢ dopetniane™*. Dopelnienie
to dokonuje si¢ miedzy innymi przez zastuge, ktorej jednym z waznych
srodkow jest cierpienie®.

Krzyzicierpienie jest srodkiem najskuteczniejszym w celu zbawienia
dusz, dusza nie zbawia sie bez cierpienia. Ponadto cierpienie jest narze-
dziem u$wiecenia nie tylko osobistego, ale takze jako $rodek uzyty dla
uswiecenia i zbawienia blizniego. Cierpienie cztowieka sprawiedliwego
moze wystuzy¢ dla blizniego nawré6cenie i inne faski (por. Jk 5, 16).

Siostra Cecylia, wspolcierpiac z Chrystusem, poznaje, czym jest
grzech, jak wielkie cierpienie niesie ze soba konsekwencja grzechu. Po-
znanie tajemnicy cierpienia aktualnego swego Oblubiefica pobudza ja do
ofiary z siebie za grzesznikéw. Pan Jezus sam zacheca ja do podejmo-
wania cierpien i ofiar za grzesznikéw, ukazujac jej poszczegélne osoby
zagrozone utrata zbawienia. Widzi zakonnika opuszczajacego stan za-
konny ijednocze$nie $mier¢, ktéra ,,na nowo zadat Panu”. Natychmiast
podejmuje modlitwe i ofiare ,,zelaznym fancuszkiem czyniac do krwi
dyscypling na przeblaganie gniewu Boskiego”, Pan Jezus wynagradza
kazdy akt jej bezinteresownej mitosci: ,,za ten akt milosci, uczuta w ustach,
ij po wszystkich cztonkach stodycz niewymowna, od Ran Panskich
pochodzacy” (Dz 68).

54  Jan Pawel I1, List apostolski ,,Salvifici doloris” o chrzescijariskim sensie ludzkiego
cierpienia, Watykan 1984, nr 24.

55 Chrystus, poddajac si¢ woli Ojca z mitosci do ludzi przyjat cierpienie i §mieré
na Krzyzu. Wystuzyl w ten sposob, dla catej ludzkosci, konieczne taski do zba-
wienia. Mozliwo$¢ zastugiwania przez cztowieka oparta jest na zastudze Chry-
stusa przez odkupienie. Jest wiec partycypacja w zastudze Chrystusa, ktora
czyni cztowieka wspolpracownikiem Boga w zapewnieniu sobie zycia wiecz-
nego we wspolnocie z Nim. Taki stan wskazuje na réznice pomiedzy czynem
zbawczym (odkupieniczym), dla ktérego nie jest konieczne bycie w stanie taski
uswiecajacej, a pomiedzy czynem zastugujacym, dla ktérego konieczny jest
stan taski uswiecajacej (por. S. Stasiak, ABC reologii dogmatycznej, Ole$nica—
Wroctaw 1993, s. 140).
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Poznaje stan pewnej zakonnicy, ,,ktora grzechami swemi do kolum-
ny przywigzawszy Zbawiciela, przy nieij Go srodze skatowata” (Dz
68). Pragnie sama by¢ tak chlostana, byle tylko Pana ochroni¢ przed
cierpieniem. Zbolata prosi Jezusa, aby schronit si¢ w jej sercu przed
wszystkimi okruciefistwami, jakich do$wiadcza od ludzi, takze podczas
karnawatu. Ten rodzaj modlitwy milosnego pragnienia serca okazuje
sie bardzo skuteczny, gdyz slyszy zapewnienie: ,Nie trap sie o mnie,
iestem ia u ciebie schroniony” i tak jest, az do zakoniczenia karnawatu
(por. Dz 68, 69, 70). Jej serce przepelnione mitoécia Boga i blizniego jest
gotowe ,,podigc wszystkie meki piekielne, za caty Swiat, aby wszyscy byli
zbawieni” (Dz 88).

Chetnie zgadza si¢ przyja¢ na siebie kazdg kare za wine zakonnicy,
ktéra przez niedowierzanie w milosierdzie Boze narazona jest na po-
tepienie. Przychodza trudne do$wiadczenia petne ,,wzgard, zelzywosci,
wszelkich przeciwnosci”, kiedy pyta Boga o ich przyczyne styszy: ,,Jakes
teij duszy odebrala winy na siebie, obrocitem kare na ciebie. Zebys wy-
placita przyktadem Syna mego, gdyz ij Syn moij nie za siebie cierpial, ale
za narod ludzki. Tak ij tobiem ten kielich naznaczyt, nie za twoie, ale za
teij winy” (Dz 90).

Poznajac, ze bedzie spalony klasztor franciszkan6w, zadaje sobie sro-
gie umartwienia i zgadza sie na najwieksze kary, byle tylko klasztor zostat
uratowany. Dostaje zapewnienie o wystuchaniu swej prosby: ,,O Corko,
toc twoia mitosc ku mnie ij bliznim Suroweij Sprawiedliwosci moieij
rece krepuje. Juzem darowal dla ciebie moie przeznaczenie”. Przyjeta
wtedy na siebie kare choroby ,,przez oberwanie wnetrznosci” (Dz 90).
Siostra Cecylia zawsze z wielka odwagg i $wiadomie przyjmuje ofiare
ekspiacji. Decyzja ta zwykle jest poprzedzona dialogiem z Bogiem i prze-
waznie wyplywa z polecenia Bozego: ,,czyn pokute za teij osoby winy,
a bedzie gniew Boski odwrocony”. Pézniej ,,nie przestaie fancuszkami
zelaznymi ciata swego dyscyplinowac poki ieij sam Pan nie rozkazat, ktory
przeblagany ieij ostrg pokuta przerzeczona plage odwrocil” (Dz 91). Jej
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decyzja sktadania siebie na ofiare nie pochodzi tylko od niej samej, lecz
zawsze zwigzana jest z odpowiedzia na wole Boza, jest zgoda na polecenie
Boga. Tym razem, gdy prosi o zachowanie wiary w Ojczyznie, dostaje
odpowiedz: ,,czyn pokute, i nie przestan prosic, a ia usmierze wszystko,
za mitosc twoie ku mnie”. Kiedy za$ pyta Pana o rodzaj pokuty, styszy:
»Karz si¢ dyscyplinami, przez Psalm Miserere, a wkrotce wystuchana
bedziesz” (Dz 97). Po tym styszy pelne milosci zapewnienie: ,,Wybrana
moia Naijmilsza, nie trap si¢ utrzymana bedzie” (Dz 99). Bég ze swej
strony zacheca j3 i zapewnia ,,trwaij w nieustannych prosbach, a wysu-
chana bedziesz, gdyz Ia iestem Mocarz, wszystko uczynic moge, o co
mnie prosic bedziesz” (Dz 151).
Mitujace Serce Boga, pragnace zbawienia kazdego cztowieka, znajduje
w swej Oblubienicy serce, ktére nie odmawia Mu zadnej ofiary. Jesli Bog
czyni duszy taske, ukazujac co$ ze swej wielkosci i swojej chwaly, to nie
wie ona, czym ma sie staé w Jego obecno$ci. Chciataby wej$é w swojg ni-
co$¢ wobec siebie i godzi si¢ na niewypowiedziane cierpienia z ogromna

radoscia, czyni z nich swa strawe i swe zycie.

Duchowe ogotocenie

Do zjednoczenia z Bogiem dochodzi sie droga czystosci serca. Czystosé
natomiast mozna zdoby¢ tylko poprzez zupelne ogotocenie i intensywne
umartwienie. Potrzebne jest tu najpierw odkrycie prawdziwej przyczyny

zla, a nastepnie zastosowanie odpowiednich srodkéw do jego zwalczania.

Sktonnosc¢ do ztego

W nastepstwie grzechu pierworodnego istniejg w cztowieku zte skton-
noéci, ktérych nie nalezy lekcewazy¢. Swieta Teresa od Jezusa okresla
je jako zto, ktére kasa ,niczym weze i zmije” (T 1, 2, 14). Te dzikie bestie
sa tak jadowite i niebezpieczne, ze trzeba cudu, by unikna¢ potkniecia

o nie i upadku (por. T 11, 1, 2). Czlowiek odkrywa w sobie pozadliwos¢,
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rozwichrzone sity zmystéw, pyche rozumu i woli oraz daznos¢ tych
dwoch wladz do niezalezno$ci, sprawiajace gleboki rozdzwiek w naturze
ludzkie;j.

Te zte sktonnosci, ktore niemal spokojnie panuja nad dusza, uka-
zuje $wieta Teresa w pierwszym mieszkaniu. Zwalczanie ich w drugim
mieszkaniu powoduje ich wzburzenie, sprawiajace przykre udreczenie.
Dopiero w trzecim mieszkaniu dusza zaczyna odnosi¢ zwyciestwo nad
ich zewnetrznymi przejawami. Jednak ich sita wewnetrzna nadal pozo-
staje i odezwie sie na terenie duchowym, kiedy zostanie odkryta przez
§wiatto Boze®. Swiety Jan od Krzyza okresla szczegdtowo ich skutki:

»drecza, mecza, zaciemniaja, brudzg i ostabiaja oraz ranig dusze, w ktérej
przebywaja” (DGK L, 6, 1). Aby przekona¢ si¢ o potrzebie ascezy i popro-
wadzi¢ ja skutecznie, cztowiek oddajacy sie zyciu duchowemu powinien
poznac¢ swoje zte sktonnosci”.

Siostra Cecylia ,,przez dhugi czas, zadneij nie miata natarczywosci, badz
iuz przyszta do lat doskonalych, ani si¢ znata na ieij pokusach” (Dz 109).
Poniewaz cztowiek tym bardziej doskonali sie w cnotach, im wiecej
ma przeciwnosci, a zatem miata ona mozliwo$¢ poznaé swe zte sktonno-
$cidopiero podczas prob. Po raz pierwszy styszy o pokusach, gdy siostry
w dzien Zmartwychwstania Panskiego sktadaja sobie zyczenia zwyciestwa
nad ,,czartem, ciatem i swiatem”. Zdumiona zastanawia sie ,,coby to byta
zautarczka z iednym prochem, iakie iest skarzytelne ciato”. Bardzo szyb-

ko dostaje odpowiedz ,,gdy za poduszczeniem szatanskim obrzydliwe

56 Por. Maria Eugeniusz od Dziecigtka Jezus, Chcg widzie¢ Boga, przekl. W. Rysz-
ka, Krakéw 1998, s. 54.

57 Swicta Teresa od Jezusa radzi, aby dusza nie poznawala samej siebie przez
analize bezposrednia, lecz by poznawata sie w §wietle Bozym. Jej zdaniem nie
mozemy doj$¢ do poznania siebie, jesli nie staramy si¢ pozna¢ Boga. Tylko
wpatrujac sie w Jego wielko$é, doswiadczamy naszej przyziemnosci, patrzac
na Jego nieskazitelno$¢ u§wiadamiamy sobie nasz brud. Rozwazajac Bozg po-
kore, widzimy jak daleko nam do bycia pokornym (por. T 1, 2, 9).
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w ieij imaginaciji wystawily sie obrazy, z takim duszy ieij uciskiem, ze iak
zeznaie, iakby ig meki czyscowe ogarnely, tak niemi byta ucisniona, ile
razy dopuscit Pan na nie te pokusy, ktoremi przestraszona, z instynktu
Boskiego wzieta sie do czynienia dyscypliny zelaznym tancuszkiem” (Dz
109-110). Kiedy to umartwienie nie wystarczyto zwrocita sie w modlitwie
do Matki Bozej ,,na ktoreij z wielka ducha trwaiac goracosciag odpedzita
nieprzyiaciela, ij zastuzyla sobie na przytomnosc teijze Panny Przena-
ijswietszeij” (Dz 110). Poznajac zte sktonnosci swego ciata od tej pory
»W tym wiekszej ostrosci ij karnosci ciato swoie trzymata, wyniszczaiac
go gtodem, niewczasem biciem tancuszkami, wlosiennicami, nieustan-
nemi pracami, ij innemi umartwieniami, aby zadze iego pod wtadze rozu-
mu podbita. Zmystow tez wielky ostroznosc miata, naijmnieijszeij zbra-
niaigc im wolnosci. Osobliwie martwigc pozadliwosc oczow” (Dz 110).
Siostra Cecylia natychmiast rozpoznaje powage rzeczy i skuteczna
pomoc — umartwienie, modlitwa i pokora. Walka trwa nadal, nieprzyja-
ciel duszy kolejnym razem ,,nie tylko w umysle ieij niewinnym wznieca
szpetne imaginacije, ale tez ij w ciele krewkosc, ij zte sktonnosci” (Dz 111).
Nie mogac pokonac nieprzyjaciela, upada na ziemie i lezac na gotej ziemi
krzyzem prosi Maryje o ratunek. Wypowiada stowa z wielka pokora: ,,Nie
godna obrzydliwe straszydlo, ij zgnilizno co sie w proch obrocisz, tylko
pod lucyperem nogami lezec”, a pohafibiony tymi stowami nieprzyjaciel
»poczat ogromnym glosem ryczec, ij szlochac, ij zawstydzony z swoim
piekielnym wrzaskiem przepad!”. Po tej dzielnej walce zostaje zatopiona
w mito$ci Bozej ,,jak wmorzu iakiem” (Dz 111). Im wiecej zasadzek zasta-
wial na nig nieprzyjaciel przeciwko czystosci, tym wigkszej do§wiadczata
pomocy Bozej do meznego ich odpierania (por. Dz 113-114).

Wyrzeczenie i abnegacja

Zjednoczenie i wyrzeczenie z konieczno$ci si¢ dopelniaja. W aspekcie
negatywnym wla$ciwg postawa wspotpracy z taska jest walka ze ztymi
skltonno$ciami przez wyrzeczenie i abnegacje. Skoro jednak ogotocenie
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catkowite jest dopiero skutkiem Bozego dzialania, wierzacy musi podej-
mowac ten trud, zdajac si¢ catkowicie na Boga we wszystkim. Zrédtem
radykalnego wyrzeczenia i abnegacji w calym nauczaniu mistrzéw Kar-
melu jest do§wiadczenie uprzedzajacej mitosci Boga. Jaskrawym tego
dowodem jest poczatek drogi zjednoczenia nakreslony przez §w. Jana
od Krzyza w pierwszej strofie Piesni duchowej, gdzie cata duchowa przy-
goda rozpoczyna sie od rany mitosci. To ona jest sita napedowy calej
drogi: ,,Stodycz i §lad, ktére Bég pozostawia po sobie, sprawiaja, ze dusza
jest bystra i szybko biegnie za Nim” (PD 25,4). Miltos¢ Jezusa, ktérej sie
wcezesniej doswiadczyto, bedzie wiec zrodlem tej radykalnej postawy
wyrzeczenia.

Przez rzeczywisto$¢ abnegacji (zaparcie sie siebie), ktora jest jednym
z gléwnych filaréw systemu $wietojanowego, lepiej zostaje ukazana do-
niostos¢ jego nauki o mitosci. Swiety Jan od Krzyza ukazuje wyrzeczenie
i duchowe ogotocenie jako forme zjednoczenia z Bogiem w mito$ci®.
Zjednoczenie i wyrzeczenie sie dopetniaja. Swiety, gdy zada ogotocenia,
podkresla, ze chodzi o mito$¢ i oddanie Oblubieficowi. Przypomina,
jak waska jest droga prowadzaca do zycia, o ktorej méwi Zbawiciel, aby
nie dziwi¢ sie pustce i ogotoceniu, w jakich w tej nocy znajduja sie trzy
wiadze duszy (por. DGK 11, 7, 1). Jednocze$nie zapewnia, ze je$li dusze
krocza droga doskonato$ci®® ewangelicznej, po ogotoceniu swego ducha
odno$nie do wszystkich rzeczy, spotkaja si¢ na tej drodze z Umitowanym
w zjednoczeniu mitoéci (por. PD 25, 4).

58 Wyrzeczenie — renuntiatio — jest aktem oderwania sie od débr zewnetrznych,
celem pojécia za Jezusem. Wyrzeczenie jest zwigzane z posiadaniem, dlatego
bedzie polegaé na zrezygnowaniu z poszukiwania i ochrony pewnych débr,
aby posiada¢ wolno$¢ wzgledem wyzszych wartosci (por. J. W. Gogola, Teolo-
gia...,dz. cyt. s. 232).

59 Swiqty Jan od Krzyza zmienia nazwe ,,doskonato$¢”, ,$wieto$¢” na ,,zjedno-
czenie z Bogiem w mitoéci”, gdyz tamte wydaja sie zbyt oschle, ludzkie i za-
mkniete (por. F. Ruiz Salvador, Swiety Jan od Krzyza..., dz. cyt., s. 273).
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Abnegacja jest postawa i odpowiedzig cztowieka na wszystkich ptasz-
czyznach jego psychiki: na plaszczyznie intelektu, woli, uczué, zmystéw.
éwiqty poza dzietem Droga na Gére Karmel sporadycznie uzywa stowa
abnegacja, z powodu znaczenia tego stowa, méwiacego o inicjatywie czto-
wieka. Uzywa raczej wyrazen, ktére maja znaczenie bierne: ogotocenie,
opréznienie, ciemno$¢. Poza tym abnegacja jest tylko na ten czas, gdyz
te same rzeczy, ktorych sie teraz wyrzeka, odzyska na powrét, lecz na zu-
pelnie innych zasadach, poniewaz osoba, ktéra bedzie je sobie przyswajata,
bedzie juz catkowicie odmieniona. Stad ogotocenie i wyrzeczenie to nie
kwestia tego, czego nalezy si¢ pozby¢, ale tylko zostawié. Dzieki temu wy-
rzeczeniu w sposéb widoczny, podwajaja sie sity poszczegdlnych wladz.

W rozumieniu §w. Jana od Krzyza, podczas gdy abnegacja jest wyrze-
czeniem, zostawieniem, asceza teologalna jest umartwieniem spetnia-
nym dla nasladowania Chrystusa, celem zatopienia si¢ w sprawy Boze.
Umartwienie ma charakter oczyszczajacy, jest wiec uzasadnione w stanie
cztowieka, ktory kroczy droga do zjednoczenia z Bogiem®.

Siostra Cecylia, chcac nasladowaé Jezusa w Jego catkowitym wyrze-
czeniu w czasie meki i $mierci krzyzowej, zobowiagzata sie do ciaglej
praktyki wyrzeczenia i umartwienia we wszystkim. W jej Zyciu mozna
zaobserwowaé obfito$¢ praktyk pokutnych, ktore jednak sa spetniane
ze wzgledu na nasladowanie i catkowite pozostawanie w sprawach swe-
go Oblubiefica. Mozna zauwazy¢, ze praktycznie zyje wedlug pouczen
$w. Jana od Krzyza®'. Poczawszy od przebudzenia kazdy moment dnia

oddaje w rece Boze, poddajac sie catkowicie we wszystkim Jego woli: ,,nic

60 Por. F. Ruiz Salvador, Swiety Jan od Krzyza..., dz. cyt.,s. 554-555, 558.

61 Nalezy odrzuci¢ wszelkie upodobania, ktére nasuwaja sie zmystom, dla mito-
$ci Jezusa Chrystusa, ktéry w tym zyciu nie mial innego upodobania oprécz
petnienia woli swego Ojca. Niech dusza stara si¢ mie¢ zmysty umartwione, wy-
zbyte z wszelkiego upodobania, pograzone jakby w ciemnosciach. Sktania¢ sie
ku temu co trudniejsze, co nieprzyjemne, co niesmaczne, co wymaga trudu,
co nie jest pociechg, co mniejsze, co niskie i wzgardzone (por. DGK 1, 13, 4, 6).
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sobie nie obieram, tylko iedynie Wole Boska, czyli oschlosc, ij ozigblosc,
albo gdy Dobroc Iego nieskonczona pozwoli mi w goracosci Modli-
twy wnetrzneij, zarowno Mu dziekuje, tak za mite momenta, iako tez

ij przykre, uwazaigc w tym wszystkim Wole Boska” (Dz 24). Wszelkie

trudy i przeciwnosci uwaza, jako wole Boza ,,z nig si¢ zupetnie zgadzata,
za ktorego pomoca gwalt sobie we wszystkich przeciwnosciach czyniac,
znacznie w sobie Cnoty Swiete pomnarzata” (Dz 27). Zwyczajem zakon-
nym mlodsze siostry, dla umartwienia wzroku, nosily na oczach zastone

tzw. ,welum” na pamiatke ,oweij zastony ktorg czynili Zbawicielowi

bezbozni, zastaniaiac oczy lego, ij Twarz Naijswietsza na posmiewisko”
(Dz 31). Siostra Cecylia miata zwyczaj dla umartwienia, prawie codzien-
nie chodzi¢ w zelaznym pasku, czyni¢ dyscypline, wyniszczaé sie glodem,
noce spedza¢ na modlitwie. W niektére dni zakladata zelazne paski

takze na rece, nosita ostra wlosiennice, czynita dyscypling tancuszkami,
sypiata na podtodze. Odmawiata sobie podczas positku ryb i owocow
(por. Dz 26). Innym razem, jedzac smaczna rybe, rozmyslata o tym, jak
Pan Jezus byt pojony z6lcia i octem (por. Dz 67).

Modlita sie z rekoma wzniesionymi na ksztatt krzyza, jednoczesnie
rozmyslajac o Chrystusie Ukrzyzowanym (por. Dz 63). Modlita sie takze
lezac krzyzem naziemi(por. Dz 23). Gdy doznawata pokus przeciw czysto-
$ci ,,w tym wiekszeij ostrosci ij karnosci ciato swoie trzymata, wyniszcza-
igc ie gtodem, niewczasem biciem tancuszkami, wlosiennicami, niustan-
nemi pracami, aby zadze iego pod wladze rozumu podbita” (Dz 110).

Umartwiata swe ciato za grzechy kaptanéw, czyniac dyscypline ze-
laznym tancuszkiem az do krwi (por. Dz 68). Przestrzegata milczenia,
pragnac nieustannie przebywaé w obecnosci Bozej, ,,aby sobie przez
konwersacije z ludzmi, nie ublizata przytomnosci Boskieij”, przez co jest
umartwiana przez siostry podejrzeniami o pogarde innymi i szkodliwa
melancholie (Dz 127).

Siostra Cecylia, majac nature skfonng do $miechu, chetnie roz§miesza

siostry ,,dla ukontentowania Zgromadzenia”. Pan Jezus wyjasnia, jakie
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sa konsekwencje jej ,lekkosci umystu”, préznymi stowami i zbytnim
$miechem ,,wzgarde mi czynisz, krzyz na mnie wkladasz” (Dz 29). Prosi
siostry o pomoc, aby strofowaly jej zbytnia wesotos¢, lecz nie zawsze
to skutkuje. W swej bezradnosci liczy tylko na pomoc Boza i od Niego
oczekuje wyzwolenia, ,,O moij Stworco ij czemuz tego nie odbierzesz,
bo ia swoieij natury przemienic nie moge” (Dz 31). Zawsze spodziewa
sie, ze to wlasnie Pan Jezus zaradzi jej stabosciom. Gdy oddaje Bogu
swe cierpienie, Bég sam pokonuje jej stabo$¢: ,,Corko wiaze ci usta,
zebys iuz wieceij nie narzekata ij nie szemrala, bo mnie bardzo smu-
cisz” (Dz 30). Sedno sprawy nie polega na tym, by cztowiek dat Bogu
co$ gotowego, ale aby pozwolit Bogu dziata¢®’. Kiedy w duszy rozmi-
fowanej braknie tego, co przyrodzone, Bég natychmiast wlewa w nia
to, co boskie (por. DGK 11, 15, 4). Abnegacja ducha nie polega na po-
konywaniu siebie wlasnymi sitami, lecz na oczekiwaniu wszystkiego
od Boga®.

Szczegblnym umartwieniem bywa praktyka postuszenistwa przetozo-
nym®*. Siostra Cecylia w poczatkach swego powotania jest poddana trud-
nej prébie. W czasie, kiedy zawsze adoruje Pana Jezusa w Naj$wietszym
Sakramencie jest wezwana na rozmowe z mistrzynia. Po jej zakoficzeniu
przedstawia swoje pragnienie adoracji, jednak ma polecenie udania sie
na spoczynek. Postusznie spelnia polecenie, a swe pragnienie oddaje Panu
Jezusowi i zal, ze nie moze Mu odda¢ naleznej czci. Jej postuszenstwo

i gorace pragnienie zostaje wynagrodzone przez nadprzyrodzone do-

62 ,On sam ja prowadzi, pobudza i podnosi do rzeczy boskich. Jej rozum pod-
nosi do poznan Bozych, gdyz jest juz ogotocony z innych rodzaju poznan,
przeciwnych i obcych. Jej wole porusza swobodnie do mitosci Bozej, gdyz jest
uwolniona od wszelkich innych milo$ci. Jej pamie¢ wypelnia wiadomosciami
Bozymi, gdyz jest oczyszczona i ogotocona ze wszelkich innych wyobrazen
i fantazji. Zatem sam B6g prowadzi dusze w samotnosci” (PD 35, 5).

63 Por. F. Ruiz Salvador, fwz'gty]an od Krzyza...,dz. cyt., s. 571-572, 576.

64 Por. Maria Eugeniusz od Dziecigtka Jezus, Jestem.. ., dz. cyt., s. 152-153.
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$wiadczenie. Trzyma w swych rekach monstrancje i adoruje Naj$wietszy
Sakrament wraz z serafinami (por. Dz 44-45).

Poznajac moc postuszefistwa, zawsze mu sie poddaje, nie patrzac,
czy s3 to nakazy kierowane do niej od starszych czy od mtodszych po-
wolaniem siostr. Znamiennym jest przyktad, gdy z powodu jakiego$
niedomagania nie mogta §piewaé w chérze. Przelozona kazata jej pod
postuszenstwem uprosi¢ sobie u Boga $piewanie pierwszym glosem, gdy
sie tylko ,,z prosba swoig do Pana wzniosta, zaraz wolne ij sposobne
do spiewania piersi miata” (Dz 103).

Praktyka umartwionego postuszefistwa owocuje znacznie trudniej-
szym postuszenstwem. Ma zwyczaj modlitwy nie tylko w dzien, ale
réwniez w nocy przed obrazem §w. Teresy od Jezusa, znajdujacym sie
w chérze. Ze wzgledu na staby stan zdrowia przetozona zakazata jej tych
dtugich modlitw i upomniata, aby zaraz po jutrzni udawata sie na spo-
czynek. Kiedy postusznie udaje sie na spoczynek, przechodzac obok
obrazu slyszy glos $wietej: ,,Corko moia wybrana, trwaij na Modlitwie
przed tym moim Obrazem” — na co siostra Cecylia odpowiada—Jakze
Swigta Matko, kiedy mi Przelozona nie kazata dtugo bydz w Chorze,
wszak postuszng kazesz bydz Przelozonym?” (Dz 103). Po czym, nie
zatrzymujgc sie, poszla do celiitam odmowita godzinki do $wietej Matki.

W cudowny sposéb zostaje przeniesiona do chéru. Tam widzi siebie,
kleczaca przed obrazem. Swieta przytula ja do siebie ze stowami: ,,O Na-
ijjukochansza Corko, podoba mi sie twoie ku mnie nabozenstwo, ale
sobie wieceij waze twoie postuszenstwo, w ktorym trwaij az do smierci
bo Serce Boskie tym bardzieij kontentuiesz” (Dz 103).

Aby doszlo do takiej postawy siostry Cecylii, Bg potrzebowat jej
wolnej woli, a ona wspolpracy z Bogiem. Swoimi wysitkami nie bytaby
w stanie zmieni¢ siebie. To jej zgoda wyrazona catkowitym oddaniem
Bogu sprawia realizacj¢ planéw Boga wzgledem niej, co doskonale wyra-
zaja stowa §w. Jana od Krzyza: ,, Trzeba nam sie zastanowid, jaka jest przy-
czyna, ze tak mata jest liczba tych, ktérzy dochodza do tego wysokiego
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stopnia doskonalosci zjednoczenia z Bogiem? Czyzby dlatego, ze Bog
chce, by tak mato byto dusz wzniostych? Bynajmniej: Bog chce, by wszy-
scy byli doskonatymi. Mato jednak znajduje naczyn, ktére by mogly znies¢
tak wznioste dziatanie” (ZPM 2, 27).






Zakonczenie

Przeprowadzone badania nad droga do zjednoczenia z Bogiem siostry
Cecylii Teresy od Opieki §w. Jézefa napotykaly na obiektywne trudnosci.
Pierwsza z nich byt brak jakichkolwiek opracowan na jej temat. Duza
i podstawowg trudno$¢ stanowilo odczytanie samej tresci Dzienniczka,
pisanego atramentem dwiescie pigcdziesiat lat wezesniej i poddanego
dziataniem wilgoci. Dopiero po zrobieniu zdje¢ kazdej strony, przepisa-
niu na komputerze, przy réwnoczesnym powi¢kszeniu i pogrubieniu liter
ukazato si¢ autentyczne dzieto. Kolejng trudnosé, cho¢ niewielka sprawiat
osiemnastowieczny jezyk, ktéry wspdlczesnie moze irytowad sposobem
zapisu niektérych liter oraz nie zawsze zrozumialymi wyrazeniami, szcze-
gblnie podczas pierwszego czytania. Dodatkows trudno$¢ stanowily frag-
mentaryczne opisy Jej mistycznych przezy¢. Nie posiadaja one whasnych
komentarzy, czy odniesieni do wiedzy karmelitanskich mistrzéw mistyki,
co zauwazamy np. u jej poprzedniczki Stugi Bozej M. Teresy od Jezusa
Marchockiej. Siostra Cecylia ogranicza si¢ prawie wylacznie do cytowania
stéw Oso6b Trojey Przenajswietszej, Matki Bozej, Aniota oraz licznych
$wietych. Z drugiej strony ufatwia to wyeliminowanie, ewentualnego,
sugerowania jej subiektywnej oceny.

Analiza jej drogi do zjednoczenia z Bogiem szta w dwoch $cisle zwia-
zanych ze sobg aspektach: pozytywnym i negatywnym. Wyniki badaf
niniejszej pracy wskazuja na pierwszefstwo aspektu pozytywnego nad
negatywnym w jej rozwoju duchowym, i to juz od samego dziecifistwa.
Bog powotuje ja do zycia w Karmelu w wieku pigciu lat, a ona odpowiada
Bogu ,,tak”. I tak bedzie juz do konca jej zycia: dialog z Bogiem i petna
ufnosci ulegtosé.

Na jej postawe niewatpliwie duzy wplyw mialo sprzyjajace srodowi-
sko rodzinne. Bardzo pobozni rodzice, zapraszajacy kaptanéw do domu,

majacy kontakty z karmelitankami bosymi we Lwowie. Stad wlasnie jest
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u niej zywa wiara i $wiadomo$¢ obecno$ci Boga w jej sercu. Jej pierwsza
odpowiedz dana Bogu byta wolna i dojrzata. Ta wolnos¢ i zywa wiara
pozwalaly jej otwiera¢ sie na takiego Boga, jakim On jest w rzeczywisto$ci.

Siostra Cecylia, wspotpracujac z taska Boza wybierata warunki typowe
dla rozwoju modlitwy karmelitafiskiej: samotnos¢ i milczenie. Swicta
Teresa od Jezusa méwi, ze jesli kto§ zyje pragnieniem pozostawania tylko
sam na sam z Bogiem, pozostawiajac §wiat z jego rozrywkami, to znajduje
sie na wysokim szczeblu zycia duchowego, wiekszos¢ jest juz zrobiona
(por. Z 11, 12).

Od rozpoczecianowicjatu w 1748 roku Bég prowadzit ja droga mitosci,
doswiadczata pociech, otrzymywata wiele widzen, szczeg6lnie podczas
wspolnych modlitw w chérze. Przezycia te wzbudzaty w niej pragnienie
coraz wiekszego mitowania Boga i petnienia we wszystkim Jego woli.

Otrzymata solidng formacje duchowg we lwowskim karmelu. Jej
mistrzyni w nowicjacie potrafita trafnie ocenié¢ réznice pomiedzy dolegli-
woscia ztego samopoczucia od zwyklej pokusy. Ma dobrego kierownika
duchowego — karmelite bosego, wyktadowce teologii w Krakowie, przed
ktérym otwiera swoja dusze.

Modlitwa i rady ewangeliczne badane w $cistym zwigzku z cnotami
teologalnymi, pokazuja, Ze cnoty teologalne stanowity dla niej zrodto
modlitwy i odwrotnie: wzrost cnét istniat dzieki modlitwie. Modlitwa
mitosnego dialogu prowadzita j3 do coraz wiekszej zazytosci z Tym,
w ktérego obecnosci zyta. Na jej duchowej drodze nie widaé zastojow.
Bég napominat ja, gdy tylko znajdowala si¢ w niebezpieczenstwie.

Jej postep duchowy byt bardzo szybki, spowodowany intensywno$cia
Bozego dziatania, co mialo réwnocze$nie wplyw na intensywnos$¢ jej
przezy¢ i odpowiednie skutki Bozego dziatania w jej zyciu.

Dla przesledzenia jej postepu w mitoéci do Boga i blizniego postuzono
sie dziesieciostopniows skala mitosci, po ktérej dusza wznosi sie do Boga.
W badaniach wykorzystano schody kontemplacji wedtug nauki $w. Jana
od Krzyza (NC II, 19-20).
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Szé6sty stopien schodéw kontemplacji, ktory jest zarazem wejsciem
w stan zareczyn duchowych, bedacy wzniostym stanem zjednoczenia
miltosnego, poddany jest oddzielnym, szczegétowym badaniom. Podob-
nie stopief dziewigty odpowiadajacy stanowi matzenistwa duchowego.
Siostra Cecylia przezywa swe zareczyny duchowe podczas sktadania
§lubéw w 1749 roku. Najcenniejszym elementem mitosci Bozej w za-
reczynach duchowych u siostry Cecylii byto do$wiadczenie niezwyktej
mitosci ze strony Oblubienica, polegajacej na przystrajaniu jej wielorakimi
cnotami i obdarowaniem udziatem w posiadaniu przymiotéw swego
Oblubienca.

Podczas badania tego stanu postugiwano si¢ wiedza §w. Teresy od Je-
zusa (T VI; Z 20) i éw. Jana od Krzyza (PD 13, 2; 14-15). Poréwnujac
stan zareczyn duchowych siostry Cecylii z naukg §w. Teresy od Jezusa,
mozna stwierdzié, ze znajduje sie w VI mieszkaniu Twierdzy wewnetrznej.
Wedtug $w. Teresy od Jezusa, w zjednoczeniu przeobrazajacym jest tak,
ze matzenstwo duchowe rozpoczyna sie od chwili doswiadczenia Trojcy
Przenaj$wietszej. Mialo to miejsce takze w zyciu siostry Cecylii w dniu
Bozego Ciala. Widzenie wyobrazeniowe, z ofiarowang korona przez Pana
Jezusa, nie stanowi istotnego elementu duchowego matzefistwa. Widze-
nie zostato udzielone w tym celu, aby siostra Cecylia zdata sobie sprawe
ze stanu, jaki obecnie osiagneta, by przypominat jej, w jakiej znalazta sie
rzeczywisto$ci. Badania obu stanéw poszerzono o skutki, jakie powoduja
one w duszy oblubienicy.

Siostra Cecylia otrzymuje taske ,,przebicia serca” (Dz 37-38). Do-
$wiadczenie to ma miejsce trzy razy i czyni ja ,Meczenniczky Mitosci Bo-
skieij” (Dz 40). Z mitosci byta gotowa nawet na najwieksze meki piekielne,
zeby tylko wszyscy byli zbawieni. Zdaniem teologéw, fakt przebicia serca
jest oczywistym znakiem tego, ze dusza znajduje sie w konicowym etapie
oczyszczen biernych. Swiety Jan od Krzyza méwi, ze tylko niektére
dusze dochodzg do tego stanu, zwlaszcza te, ,,ktérych moc i duch miaty

sie rozla¢ w spusciznie na ich dzieci” (ZPM 2, 11-12).
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Otrzymuje takze stygmaty duchowe. Pan Jezus prosi ja o wspolcier-
pienie z Nim. Dzigki stygmatom mistycy osiagaja cnoty najbardziej
heroiczne, szczegblnie umitowanie Krzyza, stad moga one by¢ dowodem
$wietoéci danej osoby. Po otrzymaniu stygmatéw siostra Cecylia czesto
towarzyszy Chrystusowi w Jego mece. Dzienniczek zawiera opisy Zegara
Meki Panskiej, w ktérym uczestniczy siostra Cecylia (Dz 64-70).

Opisy jej mistycznych przezy¢ konfrontowano z mistrzami mistyki:
éw. Teresa od Jezusa (Z 29, 14) i $w. Janem od Krzyza (ZPM 2, 7, 13;
2, 1-2). Sieganie do nauki tych mistrzow jest zrodtem bogatej wiedzy
na temat poszczeg6lnych fask mistycznych i ich skutkéw.

Przeprowadzono takze badania drogi do zjednoczenia z Bogiem
siostry Cecylii w jej aspekcie negatywnym, konfrontujac ja z doktry-
na $w. Jana od Krzyza. Wedtug koncepcji Doktora Mistycznego droga
do zjednoczenia jest noc, gtéwna za$ role w procesie oczyszczenia wladz
duchowych petnig cnoty teologalne. Takg droga szta siostra Cecyliaw zjed-
noczeniu z ukrzyzowanym Oblubieficem, czynnie angazujac si¢ w du-
chowe ogotocenie, bedace warunkiem i owocem zjednoczenia z Bogiem.

Rozmyslajac nad aktami wiary, oczyszczata swoj umyst z tego, co ludz-
kie, zdobywata zdolno$¢ skupienia tylko na samym Bogu. Bég poprzez
cnoty teologalne wypelniat ja §wiatlem i ogniem duchowym, ktore do-
skonale Mu j3 poddawaly, stopniowo upodobniajgc do Siebie. W swym
zaangazowaniu podczas nocy czynnej byta gotowa na kazde umartwienie
ciatai ducha. Stosowata narzedzia pokutne, spata na podtodze, odmawiata
sobie smacznych potraw, umartwiala wzrok, noszac na oczach welon
(por. Dz 25-26, 31). Prowadzita §wiadoma walke o wewnetrzng wolnosé
od wszelkich sktonnosci zniewalajacych ducha. Nieustanng praca nad
soba i umartwieniami poddawata zmysty ,,pod wladze rozumu”, przez
ostroznoé¢ i czujnosé, zabraniajac im najmniejszej wolnosci (por. Dz 110).
Byta zaabsorbowana tylko Bogiem. Wida¢ u niej zalecana przez $w. Jana
od Krzyza determinacje, z jaka chce sie oczysci¢ i udoskonali¢. Pokusy

pokonuje przez pokore i moc postuszenstwa.
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W najtrudniejszych prébach i pokusach szuka ratunku w rozmysla-
niu o cierpigcym Panu Jezusie w Ogréjcu. Walczy do konica, lecz zawsze
poktada ufno$¢ tylko w Bogu, prowadzac z Nim nieustanny dialog. Ab-
negacja i oczyszczajace Boze dzialanie wzajemnie si¢ przeplataja, az do
pelnego ogotocenia.

Pragnac kocha¢ Boga w doskonaty sposéb, stara sie, aby dobrowolnie
nie poddac sie najmniejszej niedoskonato$ci. Noc bierna przyjeta przez
nig z wielkim zaangazowaniem, szybko ja u$wieca, czynigc z niej silng
osobowo$¢ oraz budzac w niej heroiczng mitosé. W koncowej fazie nocy
biernej jej umystjest juz wolny i czysty, potrafi uczestniczy¢ w inteligencji
imadrosci Boga. Gdy nauczyta sie pokonywac kazdg pokuse, Bég udzielit
jej wladzy i mocy nad szatanem (Dz 146).

Jej nadzieja wprowadzita do pamieci Boga jako jedyne Dobro. Oczysz-
czona pamig¢ zawiera jedynie pragnienie posiadania Boga. Nie wystarcza
jej, ze w nadprzyrodzony sposob przebywa z Tréjca Przenaj$wietsza, pra-
gnie juz by¢ uwolniona z ziemskiego wigzienia i by¢ na zawsze z Bogiem
(Dz 137). Mito§¢, ktora jest dziataniem woli, oczyszczajac ja, sprawia
w niej, ze juz kazda mys$la jest przy Bogu. Kocha sitg i czystoécig Ducha
Swictego. Jej dusza kocha ta samg potega mitosci, jaka Bog ja kocha, jest
jakby uprowadzona i upojona mito$cig, przemieniona w Boga.

Siostra Cecylia ,,w duchowym zasnieniu”, otrzymuje od §w. Francisz-
ka bialg szate, pasi pierSciefi. Szata oznacza cnoty i zastugi, pas oznacza se-
raficzng mitosé, a pierScien dar czystoéci. W swej pokorze przyznaje przed
Bogiem brak jakichkolwiek zastug, w odpowiedzi wchodzi w zachwycenie
i widzi siebie ubrang w te szate i z pier§cieniem na rece.

Tylko w tych trzech szatach cnét jest mozliwe dojécie do doskonale-
go zjednoczenia z Oblubieficem. Cnoty teologalne stanowia najlepsze
przygotowanie duszy do zjednoczenia z Bogiem w jej trzech wladzach:
rozumie, pamieci i woli.

Podsumowaniem mistycznego zycia siostry Cecylii jest jej $mier¢ z mi-

tosci do Boga. Zdaniem §w. Jana od Krzyza §mieré mistykéw dokonuje sie
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nie pod wptywem naturalnych proceséw oddzielenia duszy od ciata, lecz
w tak zwanym ,,wzniostym uderzeniu mitoéci”, ktére zrywa ostatecznie
zastone zycia. Zakonnice tegoz klasztoru twierdza, ze cialo zmarlej siostry
Cecylii po kilku latach ,,widziane iest darem nieskazytelnosci, od Boga
ozdobione” (Dz 154).

Po $mierci, przez jej wstawiennictwo, wypraszano sobie taski w r6z-
nych potrzebach. Koticowe strony Dzienniczka zawierajg takie przyktady.
Zostaly one dokladnie przebadane w relacji z dokumentem odszukanym
w archiwach u karmelitanek bosych przy ul. Kopernika w Krakowie, napi-
sanym przez Matke Cherubing Walerie od Tréjcy Przenajswigtszej. Opisy
zawarte w Kronikach catkowicie pokrywaja sie z opisami w Dzienniczku.

Klasztor karmelitanek bosych we Lwowie jako pierwszy w Polsce
zostat zamkniety dekretem cesarza austriackiego Jézefa IT w 1782 roku.
W nim umieszczono arcybiskupie seminarium obrzadku facifiskiego.
A ,,Gdzie zamurowano, lub dokad przeniesiono prochy zmartych Sidstr—
nie wiadomo™'. Do tej pory nie odnaleziono ciata siostry Cecylii.

Zamierzenie wstepne przy podjeciu badan dotyczylo przeanalizowa-
nia zycia duchowego siostry Cecylii i prze$ledzenia jej postepu na drodze
zjednoczenia z Bogiem. Biorac pod uwage zaprezentowane w niniejszym
studium wyniki badan nad Zyciem mistycznym siostry Cecylii, mozna
stwierdzié, ze w pracy udzielono odpowiedzi na postawione na poczatku
dysertacji pytania. Prze$ledzono poszczegélne etapy jej zycia ducho-
wego, odczytano i uporzagdkowano rézne taski i przezycia mistyczne
w $wietle nauki Doktoréw Karmelu i teologii duchowosci. Pozwolito
to uznaé jej droge do zjednoczenia z Bogiem za prawdziwie ewangeliczng

i prowadzaca do $wietosci w duchu karmelitanskiej duchowosci.

1 Klasztor Karmelitanek Bosych w Polsce [...], Lwow—Warszawa, s. XIII.
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Halina od Ducha Swigtego OCD (Szyller) - ab-
solwentka Uniwersytetu Papieskiego Jana Paw-
ta IT w Krakowie, osoba konsekrowana (Swiec-
ki Instytut Karmelitanski ,,ELIANUM”).
Napisala: prace magisterska z fizyki na Wy-
dziale Fizyki Jadrowej pt. Pomiary anihilacyj-
ne w zastosowaniu do uktadow modelowych

stosowanych w biofizyce; prace magisterska
z teologii na seminarium z teologii dogmatycznej pt. Najswietsza
Maryja Panna Matka Kosciola w polskiej literaturze mariologicznej;
prace licencjacka na seminarium z teologii duchowosci pt. Cierpienie
w zyciu duchowym Swigtej Faustyny Kowalskiej; artykut pt. Cierpienie
a wola Boza u $wigtej Faustyny Kowalskiej na tamach ,Wroclawskiego
Przegladu Teologicznego”

Niniejsza ksigzka jest praca doktorska pt. Droga do zjednoczenia
z Bogiem siostry Cecylii Teresy od Opieki Swigtego Jézefa, karmeli-
tanki bosej we Lwowie (1733-1767), w swietle nauki mistrzow kar-
melitariskich, nagrodzong w 2018 roku przez rektora Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie za najlepsza prace doktorska
z teologii.

»Siostra Cecylia od Opieki $w. Jozefa bardzo wczesnie odgaduje,
ze wszystko jest faska, dlatego z wielka pokora i dzieciecg ufnoscia cat-
kowicie uzaleznia si¢ od Boga. Ma wielkie pragnienia, w odpowiedzi
Bog obdarza ja szczodrze i w ten sposdb powstaje Boze Arcydzielo”

Halina Szyller

Uniwersytet Papieski

Jana Pawta II
w w Krakowie
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