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SELOWO POWITANIA

Stowo Boze w duchowosci Karmelu to hasto Dni Duchowos$ci, ktdre
w 2019 roku przezywamy z wybitnymi przedstawicielami Karme-
lu juz po raz dwudziesty drugi. Wystapia zaproszeni profesoro-
wie spoza Karmelu, a takze nasi ojcowie karmelici bosi i siostra
karmelitanka misjonarka.

Dni duchowosci stanowig bardzo dobrg okazje do poglebienia
tak istotnego dla Zycia duchowego tematu, a jednoczesnie do spo-
tkania osob, ktore w jaki$ sposob zwigzane s3 z naszym karmeli-
tanskim srodowiskiem, czy to przez uczestnictwo w Studium du-
chowosci, czy po prostu przez sympatie do wspanialej duchowosci,
jaka ofiaruje Ko$ciotowi Karmel.

Bogaty dwudniowy program jest znany, bo zostal rozpowszech-
niony zaréwno przez Internet, jak i na plakatach. Na biezaco be-
dziemy jeszcze przedstawia¢ kazdego prelegenta i przypominaé
jego temat.

Osobiscie wyznam, ze przygotowanie tego rodzaju referatu sta-
nowi dosy¢ powazne wyzwanie metodologiczne i merytoryczne, ale
warto bylo je podja¢. Ufam, ze jutro wieczorem Panstwo podzielg
te mojg opinie.

Owocem naukowego trudu podejmowanego przez prelegentéw
podczas Dni duchowosci jest seria ,,Karmel Zywy”, ktérej tytut
bardzo dobrze oddaje cel tego przedsiewziecia. Chodzi o to, by dok-
tryna duchowa wybitnych przedstawicieli Karmelu nie pozostata
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jedynie teorig, ale owocowala §wiattem na naszej osobistej drodze
zjednoczenia z Bogiem. Zrodzila si¢ ona z zycia, z do$wiadczenia
zywej obecnosci Boga i temu celowi powinna stuzy¢.

Chciatbym teraz serdecznie powita¢ przybylych gosci. Najpierw
Ojca Prowincjala naszej Krakowskiej Prowincji Karmelitéw Bosych
Tadeusza Florka, prelegentéw, ktorzy wygltosza dzisiaj swoje refe-
raty, studentéw Karmelitanskiego Instytutu Duchowosci, wszyst-
kich zainteresowanych nasza duchowoscia, ktérzy dowiedzieli sie
o tym wydarzeniu z réznych zrédet. Witam naszych braci kar-
melitéw przybylych z innych wspdlnot i oczywiscie braci z naszej
krakowskiej wspdlnoty.

Zapraszam do stotu prezydialnego prelegentdw pierwszej cze-
$ci naszej dzisiejszej uroczystosci: ks. dr. hab. Marcina Godawe,

o. dr. Piotra Nyka i zycze wszystkim owocnego przezycia tych
dwdch dni.

Jerzy Wiestaw Gogola OCD
Dyrektor Karmelitariskiego Instytutu Duchowosci



SLOWO WSTEPNE

Czcigodny Ojcze Dyrektorze, Szanowne Grono Profesorskie, Dro-
dzy Kaptani, Siostry i Bracia Zakonni, bardzo Szanowni Panstwo!

Stowo Boze zastuguje na najwyzszy szacunek, naszg mifos¢
i uwage. Bardzo dobrze si¢ stalo, ze tutejszy Instytut w ramach do-
rocznych Dni Duchowosci Karmelitanskiej podejmuje ten wasnie
temat.

Dzisiejsze liturgiczne czytanie z Dziejow Apostolskich pokazato
nam co$ bardzo istotnego. Oto dworzanin, ktérego imienia nie
znamy, zaglebial sie podczas podrozy w lekture Ksiegi Proroka Iza-
jasza. Finalem spotkania diakona Filipa i ustyszenia Dobrej Nowiny
o Jezusie bylo jego nawrdcenie. To bardzo wazna wskazéwka. Otoz
wynikiem czytania stowa Bozego i jego rozwazania byto nawrdcenie
i zrozumienie. Ale jest jeszcze co$ wiecej. W procesie rozumienia
stowa nie mozemy pozosta¢ osamotnieni. Do jego zrozumienia
potrzebujemy kogo$ innego, tak jak dworzanin potrzebowat Filipa.
Kosciol jest wspolnota, wspolnota ludzi wierzacych, i w tej wspdl-
nocie odczytujemy przestanie, ktore kieruje do nas Bég, nie tylko
sami, ale wlasnie z pomocg innych, takze pod kierunkiem Urzedu
Nauczycielskiego Kosciofa.

Podejmujac temat stowa Bozego w duchowosci Karmelu, chce-
my, aby role Filipa wobec nas spehnili Swieci Karmelu, a takze kom-
petentni wykladowcy, ktorzy przyjeli zaproszenie do wygloszenia
referatow.
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Jakie zadania stojg przed nami dzisiaj? Dzisiaj, gdy stowo Boze -
jako owoc odnowy biblijnej, patrystycznej i liturgicznej - zajeto na
nowo centralne miejsce w zyciu Ko$ciota; dzisiaj, gdy rozwinglo sie
zarliwe i glebokie zainteresowanie lectio divina; dzisiaj, gdy nie wy-
obrazamy juz sobie zycia duchowego bez jego zyciodajnego zrodta.

Temat ten jest wigc niezwykle aktualny. Doceniam ogromny
wysilek wykladowcéw KID-u i zaproszonych profesoréw w przy-
gotowanie naukowych przedtozen. Owocem ich pracy bedzie cen-
na publikacja naukowa, ktéra ubogaci nasza wiedze o roli stowa
Bozego w zyciu i doktrynie Swietych. Prosze mi jednak pozwoli¢
zwrdci¢ uwage takze na wymiar duszpasterski i duchowy. Mam
bowiem wrazenie, ze zdecydowana wigkszo$¢ stuchaczy, oprocz
solidnej naukowosci, oczekuje od nas czego$ bardzo praktycznego.
Stawia sobie pytanie: Czego moge sie nauczy¢ od Swietych Kar-
melu i calej karmelitanskiej tradycji, ktéra ma glebokie korzenie
biblijne? Jak korzysta¢ z ich doswiadczenia, by ubogaci¢ swoje
zycie duchowe? Jak rozmitowac si¢ w stowie i sprawi¢, by ono bylo
moim pokarmem?

Wydaje mi sie, ze miedzy nami a Swietymi zachodzi zasadni-
cza réznica, cho¢ cel pozostaje ten sam. Réznica dotyczy punktu
wyjécia. Otéz nasi Swieci, a wielu z nich mialo utrudniony dostep
do Pisma Swietego (tak byto w przypadku $w. Teresy z Lisieux,
za$ w czasach $w. Teresy z Awili uzywanie Pisma bylo zabraniane
ze wzgledu na niebezpieczenstwo blednych interpretacji), dyspono-
walo skromnymi zasobami biblijnymi. Wiec wychodzili od swego
doswiadczenia duchowego, a w tekstach Pisma znajdowali podpore
i potwierdzenie swych duchowych intuicji. Mozemy o nich powie-
dzie¢, ze dali sie prowadzi¢ Duchowi Swietemu i wydali wspaniate
owoce, doszli do szczytow, czesto bez wsparcia, pod prad.

Nasz punkt wyjscia jest inny. My dzi$, dzieki szerokiemu do-
stepowi do Pisma, mamy wychodzi¢ od stowa Bozego, stucha¢
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je, medytowac, uczynic je swoja droga, by dojs¢ do tych samych

szczytow, gdyz cel, jak zaznaczylem, jest jeden. Upraszczajac, mozna

zatem powiedzie¢, ze oni ,,majac mato” dochodzili do ,,duzo wiecej”,
i zadac sobie pytanie: A my, ktérzy ,,mamy wiele”, do czego docho-
dzimy? Wiec w tym miejscu powstaje wiele kwestii, ktore, jak ufam,
podczas tych dni zostang podjete krytycznie i inspirujaco, tworczo

i stosownie do potrzeb czasu, w ktérym zyjemy.

Mam nadzieje, ze sesja ta bedzie dobrym startem, by stowo Boze
w szerszym zakresie, teoretycznym, a takze praktycznym, chocby
w postaci lectio divina, zagoscito w tutejszym Instytucie i stato
sie dla nas zyciodajnym zrédtem, w ktérym znajdziemy pokarm,
swiatto i odnowe zycia.

Pragne w imieniu Zarzadu Prowincji wyrazi¢ rado$¢ z rozpo-
czynajacych sie dni refleksji i podzigkowac organizatorom za przy-
gotowanie intelektualnej i duchowej uczty, ktéra poprzez prelekcje
wy$mienitych wykladowcéw otworzy nasze umysty - i jak ufam -
takze serca na tajemnice Bozego stowa.

tukasz Kasperek OCD
wiceprowincjat Krakowskiej Prowincji Karmelitow Bosych






BIBLIJNE FUNDAMENTY
REGULY KARMELU

Prorr Nyk OCD






Od poczatku istnienia Kosciota, wspolnoty apostotéw zgromadzo-
nych wokot Jezusa Chrystusa, stowo Boze stanowito fundament
zycia, nauczania i kryterium podejmowania decyzji. Bez stowa
Bozego, ktore Bog objawil przez wybranych ludzi i przekazal Izra-
elowi jako Ludowi wybranemu, cztowiekowi trudno jest poja¢ Bozy
plan zbawienia i do niego dostosowa¢ swoje zycie. Warto zatem
z perspektywy biblijnej przyjrzec si¢ Regule karmelitanskiej, ktéra
stanowi probe odczytania wspomnianej woli Bozej wobec zebra-
nych na Karmelu eremitéw w ich konkretnych uwarunkowaniach
historycznych. Ufamy, Ze spojrzenie z perspektywy biblijnej po-
moze nam odczyta¢ wole Boza w naszym kontekscie historycznym
i wedtug niej zy¢.

1. HISTORYCZNE TLO
REGULY PIERWOTNE] KARMELU

Reguta karmelitaniska zostala napisana prawdopodobnie pomiedzy
1207 a 1214 rokiem przez patriarche Jerozolimy $w. Alberta Avo-
gadro, na prosbe facinskich eremitéw zyjacych nie tylko na Gorze
Karmel, lecz takze w innych miejscach Palestyny zwiazanych z dzia-
talnoscia proroka Eliasza. Jej redakcja dokonana przez sw. Alberta,
ktéry sam nalezal do Zakonu Kanonikéw Regularnych $w. Augu-
styna i posiadal wyksztalcenie prawnicze i teologiczne', stanowita
normatywne ujecie zycia karmelitanskiego istniejacego od wielu

' Por.R. Hiestand, Albert, hl., Patriarch von Jerusalem, w: Lexikon fiir Theologie
und Kirche, Hrsg. W. Kasper u. a., Bd. 1, Freiburg im Breisgau 2006, s. 331;
K. Waaijman, Der mystische Raum des Karmels. Eine Erkldrung der Kar-
melregel, aus dem Holldndischen iibersetzt von H. Zulauf, Mainz 1997, s. 10.
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wiekow na terenie Palestyny. Korzenie owego karmelitanskiego
stylu zycia siegaja prawdopodobnie poczatkéw wschodniego mona-
stycyzmu, czyli IV wieku po Chr., natomiast jego kontynuacja przez
eremitow tradycji tacinskiej musiata zbiec si¢ czasowo z odbiciem
Palestyny przez krzyzowcdw i zalozonym przez nich Krélestwem,
przezywajacym swoj rozkwit w latach 1100-1187.

Patriarcha, podejmujac si¢ redakcji, reguly nie miat fatwego
zadania, gdyz musial uja¢ w stowa, kultywowang przez dlugi czas,
tradycje eremickiego stylu zycia odwolujacego si¢ do przykladu
proroka Eliasza. Przy redakcji z pewnoscig skorzystat z utrwalonych
juz w Kosciele norm ksztaltujacych zycia zakonne, czyli znanych
regul zakonnych. Wspomnijmy tylko, Ze juz w IX wieku $w. Bene-
dykt z Aniane zebral i zestawil wspdlne elementy az 35 istniejacych
wowczas dokumentéw, uchodzacych za reguly zycia zakonnego®.
Piszac regule dla karmelitow nie mdgl on jednak uzy¢ zadnego
z nich jako gotowego wzoru, gdyz zachodnia tradycja zycia mni-
szego i zakonnego taczyla czesto swdj ideat albo z pewng dzialal-
noscig, juz to charytatywna, juz to apostolska, albo tez obejmowata
wspdlnoty kleryckie, ktorych cztonkami byli kaptani. Ponadto nie-
odzownym wymogiem zaaprobowanych przez papieza zakonow
mendykanckich (zebraczych) stalo si¢ zobowigzanie do zachowa-
nia trzech rad ewangelicznych: czysto$ci, ubdstwa i postuszenstwa.
Ruch karmelitanski natomiast byl fenomenem rzadko spotyka-
nym w Europie, gdyz skupial gléwnie wiernych $wieckich, ktorzy
prowadzili eremicki styl zycia, polaczony z pewnymi elementami

> Por. T. Paszkowska, Reguly zakonne - waloryzacja czy formalizacja chary-
zmatu, w: Refleksje nad Regutami franciszkariskimi. Formacyjne i pastoralne
aspekty Regut franciszkatiskich w 800 lat po zatwierdzeniu pierwszej Reguty
$w. Franciszka, red. Z. Sty$iin., Warszawa-Krakow 2010, s. 45 (Zy¢ Ewangelia,
1); J. Pitat, Starozytne taciriskie reguty monastyczne (400-700 r.), w: Oblicza
doskonatosci chrzescijariskiej, red. M. Chmielewski, Lublin 1996, s. 12.
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cenobityzmu®. Wymdg trzech rad ewangelicznych zostal dodany
do Reguly pierwotnej Karmelu 40 lat pdzniej przy zaaprobowaniu
jej przez papieza Innocentego IV. Poza tym, jak pisze o. Jean Sleiman,
»monastycyzm wschodni zawsze dazyt do osiggniecia maksimum
charyzmatu przy minimum struktur”™. Warto takze wspomnie¢,
ze nie mamy pewnosci, czy autentyczny jest dokument posiadajacy
wspomniany wschodni charakter traktatu duchowego, zatytutowa-
ny Ksigga o ustanowieniu pierwszych mnichow (Liber de Institutio
primorum monachorum), wydany przez Filipa Ribota w ok. 1390
roku i uznawany przez dawniejszych badaczy jako pierwsza norma
zycia karmelitanskiego, pochodzaca rzekomo z poczatku V wiekw'.
Gdyby dokument ten rzeczywiscie istnial i posiadal tylko pewien
stopien normatywnosci, jak np. Wielki i Maly Asketikon (Reguly
krotsze i Reguly dluzsze) $w. Bazylego, napisany w luznej formie
pytan i odpowiedzi®, wowczas Patriarcha - jak si¢ wydaje — nie
omieszkalby odnies¢ si¢ do niego w tekscie Reguly.

Co do samego tekstu Reguly pierwotnej warto takze nad-
mieni¢, ze nie posiadamy jej oryginalnej wersji. Tekst, ktory
przez wieki uchodzit za wersje Reguly pierwotnej i takze dzisiaj
uznajemy go za najbardziej dojrzaly owoc czterdziestoletniego

3 Por. C. Cicconetti, Social, Cultural and Spiritual Context of the Carmelite
Rule, w: Approaches to the Rule of St. Albert, ed. P. Chandler, Rome 1995,
s. 33; C. Cicconetti, An Historical Approach, w: Approaches to the Rule of St.
Albert, s. 22.

+ J. Sleiman, ,,Odejdz stgd i udaj si¢ na Wschéd...” (1 Krl 17, 3). Wschodnie
refleksje nad Regulg Karmelu, w: Reguta Karmelu. Nowe horyzonty, thum.
S. Emmanuela od Niepokalanego Serca Maryi — M. Pli$, Krakéw 2001, s. 128.

5 Por. P. Nyk, Tradycja o Jonaszu, synu wdowy z Sarepty w Starozytnosci, Sre-
dniowieczu oraz w historiografii karmelitariskiej do roku 1696, ,Zeszyty Na-
ukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich” 14 (2017), s. 381.

S Por. Bazyli Wielki, Reguly diuzsze. Reguly krétsze, w: Sw. Bazyli Wielki, Pisma
ascetyczne, ttum. i oprac. J. Naumowicz, t. 2, Krakéw 1995, s. 39nn (Zrédta
Monastyczne, 6).
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procesu ksztaltowania si¢ Reguly pierwotnej, jest wersja dostoso-
wang do wymogow zakonow mendykanckich, zaaprobowang przez
papieza Innocentego IV w 1247 roku. Jednakze na podstawie ba-
dan poréwnawczych zachowanych rekopiséw, przeprowadzonych
przez Instytut Tytusa Brandsmy w Nijmegen oraz na podstawie
sredniowiecznego traktatu Siberta de Becki’, omawiajacego zmia-
ny dokonane przez Innocentego IV, mozemy obecnie by¢ niemal
pewni, ktore z krétkich pasazy tekstu zostaly wowczas dodane?®.

Swiety Albert zredagowal Regute dla karmelitéw, wykazujac sie
niezwyklg oryginalnoscig szczegolnie w doborze i uktadzie cytatow
biblijnych®. Podana przez niego forma zycia karmelitaniskiego posia-
da charakter wybitnie biblijny, a przez to uniwersalny i dynamiczny.
Ujawnia si¢ on zardwno w jej formie literackiej (gatunku literackim
i strukturze), jak rowniez w tresci.

2. TYPOWO BIBLIJNE FORMY LITERACKIE
ZASTOSOWANE W REGULE KARMELITANSKIE]

2.1. Gatunek literacki listu

Za czasow $w. Alberta Jerozolimskiego istnialo wiele regul zakon-
nych o réznych formach, poczynajac od gatunku interrogatio disci-
pulorum (pytan ucznidw) zastosowanego przez $w. Bazylego w jego

7 Por. Tractatus super regulam, w: Medieval Carmelite Heritage. Early Reflec-
tions on the Nature of the Order, ed. A. Staring, Roma 1989, s. 192nn.

8 Por. K. Waaijman, Der mystische Raum des Karmels. Eine Erkldrung der
Karmelregel, s. 20-21. Por. takze zestawienie obydwu tekstow (Reguly Alberta
oraz Reguly ze zmianami wprowadzonymi na zlecenie papieza Innocentego
IV) poczynione przez tegoz autora na s. 22-33.

o Por. N. Werling, The Rule of Carmel, ,The Sword” 45 (1995) no. 2, s. 24.
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regutach poprzez libellus (malg ksigzeczke) $w. Augustyna, az po
utrwalony gatunek Regula (reguta), ktéry po raz pierwszy do norm
zycia zakonnego odnidst Eugipiusz w swojej Regule ok. 530 roku.
Wydaje sie, ze wlasnie do owej réznorodnosci form, w jakich utrwa-
lano w przeszlosci normy Zycia zakonnego, odwoluje si¢ Patriarcha,
piszac we wstepie do pierwotnej Reguly Karmelu, ze ,wielokrotnie
i na wiele sposobow ustanawiali juz $wigci ojcowie” (Multipharie
multisque modis sancti patres instituerunt). Znajac zatem wiele
form i gatunkoéw, za pomoca ktorych mozliwe byto sformutowanie
i ustanowienie norm postepowania karmelitéw, wybrat on $wia-
domie gatunek listu. Postuzy! si¢ gatunkiem literackim, nie tylko
znanym w starozytnych i Sredniowiecznych szkotach retorycznych”,
ktore nadaly temu gatunkowi wlasne reguly, struktury i techniki,
lecz takze z ksiagg Nowego Testamentu, z ktorych zdecydowana
wiegkszo$¢ stanowig wlasnie listy. Z pewnoscig nie bez znaczenia
jest fakt, ze Patriarcha Albert odznaczyl sie zastugami w dyplomacji
papieskiej, w ktdrej korespondencja stanowilta znaczacy srodek
komunikacji. Wybierajac forme listu prawodawca dal ponadto
wyraz osobistej wiezi, faczacej go poprzez autorytet zwierzchnika
i pasterza z powierzonymi jego pieczy karmelitanskimi eremitami.

Zestawienie obok siebie listu Alberta, ktérym jest Regula pier-
wotna z Listem $w. Pawla do Rzymian w perspektywie struktury
klasycznych listéw antycznych, us§wiadamia nam, ze prawodaw-
ca Karmelu zachowuje konwenanse stylu i techniki starozytnej

© Por. K. Obrycki, Wstgp, w: Eugipiusz. Zywot sw. Seweryna. Reguta, thum.
i oprac. K. Obrycki, Krakow 1996, s. 42 (Zrédla Monastyczne, 13).

" Por. H.-J. Klauck, Die antike Briefliteratur und das Neue Testament. Ein Lehr-
und Arbeitsbuch, Paderborn 1998, s. 158n (UTB 2022), ktéry powotuje si¢
na pochodzacy z ok. I wieku po Chr. podrecznik epistolografii przypisywany
Demetriuszowi z Faleron.

2 Por. R. Hiestand, Albert, hl., Patriarch von Jerusalem, kol. 331.
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epistolografii, lecz takze wyraznie nawigzuje do znanego w Kosciele
tacinskim biblijnego stownictwa. Podobnie jak $w. Pawel nazywat
siebie powolanym przez Boga apostotem (vocatus apostolus), tak
Albert uznaje siebie za powolanego (vocatus) przez Boga, do pel-
nienia powierzonego mu urzedu biskupa i patriarchy Kosciota
w Jerozolimie. Karmelitow jako adresatéw listu patriarcha nazywa
»umitowanymi” (dilecti), podajac przy tym imi¢ przeora oraz miej-
sce ich przebywania (juxta fontem in monte Carmeli), podobnie jak
czyni to $w. Pawel wobec adresatow swoich listow (qui sunt Romae).
Skoro $w. Pawel z troskg odnosil sie do adresatéw swoich listow,
tak tez $w. Albert wyraza w swoim liscie troske o eremitéw karme-
litanskich znajdujacych sie pod jego jurysdykcja. Wyrazem jego
troski jest pozytywna odpowiedz na zlozona przez nich prosbe
(requiritis a nobis) o zredagowanie reguly zycia (formula vitae),
a tym samym prawne usankcjonowanie tego, czym zyli i co przed-
Yozyli (propositum - zamiar, prosba, plan, schemat). Cala wstep-
na cze$¢, nazywana praescriptio, jest zakonczona, podobnie jak
w listach Nowego Testamentu, Zyczeniem pokoju, faski, blogo-
stawienstwa lub zbawienia (salutem), potaczonym z odwolaniem
do Boga, Chrystusa lub Ducha Swietego. Zupelnie podobnie rzecz
sie ma z zakonczeniem listu, czyli z postscriptio. Ponizej ukazemy,
ze takze zawarto$¢ listu (argumentatio) ulozona jest w typowo bi-
blijnej formie literackiej, ktora jest struktura koncentryczna (cztony
wypowiedzi ulozone w paralelizmie w odwrotnej kolejnosci z wy-
powiedzig gtéwng w centrum)®.

5 Struktura koncentryczna jest odmiang chiazmu, w ktérym czlony wypo-
wiedzi ulozone s3 w paralelizmie w odwrotnej kolejnoéci bez wypowiedzi
gléwnej (por. W. Bihlmann, K. Scherer, Sprachliche Stilfiguren der Bibel. Von
Assonanz bis Zahlenspruch. Ein Nachschlagewerk, Giessen 1994, s. 43-45;
A. Okopien-Stawinska, Chiazm, w: Podreczny stownik termindw literackich,
red. J. Stawinski, Warszawa 2000, s. 46). W odniesieniu do Reguly pierwotnej
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2.2. Koncentryczna struktura

Autorzy tekstow biblijnych, chcac nada¢ pewnej wypowiedzi lub
czesci opowiadania wiekszg wage, umieszczali ja w samym centrum
tejze czg$ci w ten sposob, ze pasaze okalajace centralng wypowiedz
tworzyly odpowiadajace sobie paralelne czlony.

Jako przyklad zastosowania koncentrycznej struktury w Nowym
Testamencie postuzy¢ moze pierwsza czes¢ Dziejow Apostolskich
(1,15 - 8, 3). W jej centrum umieszczona zostala modlitwa wspol-
noty jerozolimskiej (4, 23-31) jako swoisty punkt zwrotny w historii
postugiwania apostotéw. Jej wyodrebnienie w strukturze Dziejow
Apostolskich posiada nie tylko funkcje literacka i pouczajacg o tym,
ze modlitwa pomaga wytrwac w trudnosciach i nie ugiac si¢ przed
przesladowaniem, lecz takze funkcje motywujaca czytelnikow
do podobnego dzialania w obliczu przeciwnosci i opozycji.

Perykopy poprzedzajace modlitwe wspdlnoty z Dz 4, 23-31 roz-
poczynaja si¢ modlitwa o wybdér Macieja na apostota, natomiast
pasaze nastepujace po modlitwie wspolnoty zakoniczone sa modli-
twa Szczepana. Ponadto w obydwu czgdciach narracji odbijaja sie
te same motywy wedlug koncentrycznego schematu ab/ba. W pa-
ralelnych czgsciach a oraz a wystepuja opowiadania o wyborze oraz
o modlitwie. Podobnie paralelng strukture wykazuja czesci b oraz b.
Kazdorazowo pojawiajg si¢ w nich perykopy zawierajace summaria,
relacje o cudach oraz przestuchania przed Sanhedrynem.

Wedtug koncentrycznego wzoru zbudowana jest gléwna i cen-
tralna tres¢ Reguly Karmelu, ktorg klasyczna retoryka nazywata

Karmelu bedzie mozna méwic¢ o budowie chiastycznej, jesli wypowiedz gtow-
na rozdzieli si¢ na dwie paralelne wypowiedzi, jak proponowat B. Secondin,
Catosciowe podejscie do Reguly karmelitatiskiej, w: Catosciowe i mistyczne
podejscie do Reguly karmelitatiskiej, red. J. Zielinski, Krakéw 1995, s. 39
(Biblioteka Duchowosci Karmelitanskiej, 4).
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argumentatio. Sklada si¢ ona z XVI rozdzialéw, z ktérych pierw-
szych sze$¢ rozdzialow (I-VI) oraz ostatnich pig¢ (XII-XVT) podej-
muja tematy dotyczace zewnetrznej organizacji wspdlnoty karme-
litanskiej oraz postaw uwidaczniajacych sie na zewnatrz. Wedlug
podziatu zaproponowanego przez Keesa Waaijmana oraz Heina
Blummensijna pierwsze sze$¢ rozdzialéw dotyczy duchowej bu-
dowli zycia karmelitanskiego, w ktérej omawia si¢ sprawy miej-
sca, czasu oraz przedmiotow, natomiast w rozdziatach XII-XVI
prezentowana jest wewnetrzna podréz duchowa w perspektywie
ciala, postepowania oraz walki duchowej*. A zatem rozdzialy I-
VI oraz XII-XVI, ktdre rozpoczynaja i koncza centralng i gtéwna
wypowiedz argumentatio Listu $w. Alberta stanowig swego rodza-
ju zewnetrzne omurowanie duchowego gmachu zycia mnichow
karmelitanskich, ktére pozwalaja si¢ okresli¢ jako cze$¢ A oraz
A struktury koncentryczne;j.

Centralng cze$¢ argumentatio zajmujg tematy, ktore prawo-
dawca pragnal wyodrebni¢ jako najistotniejsze, gdyz stanowigce
istotny rdzen, niejako serce wszystkich przepiséw reguly. Mozemy
je podzieli¢ na dwie czesci, jakby dwie komory serca, czyli czgsci
B oraz B) uwzgledniajgc strukture chiastyczng. Pierwszg z nich
stanowig rozdzialy VII-IX, traktujace o istotnych warunkach zycia
karmelitanskiego, ktérymi sg ustawiczna modlitwa (rozdz. VII-
VIII) oraz pielegnowanie jednosci poprzez wspolnote dobr (rozdz.
IX: wszystko ma by¢ wspélne - sint vobis omnia communia; por.
Dz2,44; 4, 35). ,Druga komore serca” Reguly karmelitanskiej two-
rza rozdziaty X-XI, ktére polecajg codzienng Eucharystie w kaplicy,
wybudowanej posrodku cel, oraz zebrania kapitul, majace na celu

 Por. K. Waaijman, H. Blommenstijn, Mistyczne podejscie do Reguly karmeli-
tatiskiej, w: Catosciowe i mistyczne podejscie do Reguly karmelitariskiej, s. 39
(Biblioteka Duchowosci Karmelitanskiej, 4).
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omawianie spraw zwigzanych z przestrzeganiem zycia zakonnego
(custodia ordinis) i ze zbawieniem dusz (animarum salus)®.
Koncentryczna struktura stuzy prawodawcy do tego, aby uwy-
pukli¢ najbardziej istotne elementy zycia wspolnoty karmelitanskiej.
Do najwazniejszych elementéw zycia nalezg osobista i wspolnotowa
modlitwa, codzienne sprawowanie naj$wietszej ofiary, zachowanie
wspolnoty dobr oraz zebrania wspoélnoty zmierzajace ku ewange-
licznej corectio fraterna — czyli korygowanie grzechow i wykroczen,
burzacych komuni¢ budowang przez Eucharystie. Kazdy z wy-
odrebnionych w ten sposéb przez $w. Alberta elementéw zycia
karmelitaniskiego posiada swoje uzasadnienie w Pi§mie Swietym
i nalezy - jesli tak mozna rzec - do filaréw wspélnoty chrzescijan-
skiej ukazanej w Nowym Testamencie, szczegdlnie w Dziejach Apo-
stolskich (por. szczegélnie tzw. Summaria: Dz 2, 42-47; 4, 32-37).
Zycie pierwszej wspolnoty chrzescijaniskiej, ktéra byta gmina
apostolska w Jerozolimie, umacnialo si¢ przez zbieranie si¢ na fa-
maniu chleba, trwanie na modlitwie, we wspolnocie dobr oraz
w braterskim upomnieniu. Zaproponowany karmelitom przez pa-
triarche Jerozolimy ideat zycia jest wigc ideatem radykalnie chrze-
scijanskim'. Nic wiec dziwnego, ze odwolanie sie do wzorca zycia
pierwotnego Kosciota w Jerozolimie, przedstawionego w Dziejach
Apostolskich (por. Dz 2, 44; 4, 32. 35) mialo miejsce w wielu wcze-
snych regufach monastycznych (por. Bazylego RegD119, 1; 32, 1; 35,
3; RegKr 85; 93; 183; Augustyna I, 3-4; Cezarego z Arles RM 2;

s Por. B. Secondin, Catosciowe podejscie do Reguly, s. 39. Secondin, ktory inaczej
niz powyzej cytowani autorzy K. Waaijman, H. Blommenstijn (Mistyczne
podejscie do Reguly karmelitatiskiej, s. 39) uwazal, ze centralng cz¢$¢ Reguly
tworzg nie same rozdz. X i XI, lecz takze rozdz. VII-IX.

' Por. G. Helewa, Stowo Boze w Regule Karmelu, w: Reguta Karmelu. Nowe
horyzonty, thum. S. Emmanuela od Niepokalanego Serca Maryi - M. Pli§,
Krakow 2001, s. 27.
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Benedykta RB 34, 1; 55, 20). Podkresla si¢ w nich jednak przede
wszystkim jednos$¢ ducha i serca oraz wspolnote dobr. Natomiast
nowos$cig Reguly napisanej dla karmelitow jest — jak sie wyda-
je — podkreslenie codziennej Eucharystii jako waznego elementu
jednoczacego braterska wspdlnote.

Wspomniany ideal zycia pierwotnej wspolnoty jerozolimskiej
musial by¢ bardzo wazny dla §w. Alberta nie tylko z uwagi na zna-
jomos¢ Reguly $w. Augustyna”, wedlug ktdrej zyl jako kanonik
regularny, lecz takze z uwagi na jego stolice biskupia w Jerozolimie,
tradycyjnie nawigzujacg do poczatkow Kosciota apostolskiego. Wi-
zja zycia zaproponowana przez sw. Alberta wspolnotom karmeli-
tanskim jest wigc postawieniem w centrum duchowos$ci komunii,
czyli idealu zycia wspolnego, opartego na modlitwie, wspolnocie
dobr i Eucharystii, ktére Sobor Watykanski II przypomniat wszyst-
kim wierzacym jako elementy idealu zycia radykalnie chrzedci-
janskiego, uznajac Eucharystie za zrédlo i szczyt zycia Kosciota
(por. Lumen gentium, 11). Odnoszac si¢ do wschodnich wspélnot
monastycznych, Jan Pawel II stusznie zauwazyl, Ze nie nalezy ich
pojmowac jako ,,odrebny stan, wlasciwy jednej kategorii chrzescijan,
ale zwlaszcza jako punkt odniesienia dla wszystkich ochrzczonych
[...] emblematyczna synteza chrzescijanstwa” (Orientale lumen, 9).

v Por. T. Paszkowska, Reguly zakonne - waloryzacja czy formalizacja chary-
zmatu, w: Refleksje nad Regutami franciszkariskimi. Formacyjne i pastoralne
aspekty Regut franciszkariskich w 800 lat po zatwierdzeniu pierwszej Reguty
$w. Franciszka, red. Z. Sty$ i in., Warszawa-Krakéw 2010, s. 37 (Zy¢ Ewange-
lig, 1). Paszkowska powolujac si¢ na takich komentatoréw Reguly sw. Augusty-
na jak Possydiusz (Vita Augustini), J. Ktoczowski (Wspélnoty chrzescijariskie,
Krakow 1964, s. 82) oraz J. Kowalczyk (Augustyna Reguta, w: Encyklopedia
katolicka, t. 1, red. E. Gigilewicz, Lublin 1985, kol. 1118) zauwaza, Ze zamia-
rem $w. Augustyna przy zaktadaniu klasztoréw bylo rozpropagowanie zycia
wspolnego na wzér pierwszych chrzedcijan.
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3. BIBLIJNA TRESC REGULY KARMELITANSKIE]

Regula pierwotna jest tekstem opartym na Pi§mie Swietym.
Ze wzgledu na jej krotkos¢ mozna powiedzied, ze jest niemal wy-
pelniona cytatami skrypturystycznymi. Ilo§¢ wszystkich cytatow
oraz aluzyjnych odniesien do Pisma Swietego oszacowaé mozna
na 48. Dla poréwnania uwzglednijmy najpierw niewiele dluzsza
Regute dla mnichow autorstwa Cezarego z Arles, napisang krétko
po 534 roku po Chr, ktdéra posiada 46 cytatéw i odniesien do tek-
stow biblijnych®. Stary Testament w Regule $w. Alberta przytaczany
jest 16 razy (w Regule dla mnichéw 14 razy), za$ Nowy Testament
36 razy (w Regule dla mnichéw 33 razy). Najczesciej cytowang
ksiega jest List do Efezjan (pig¢ razy), ktory pojawia si¢ w rozdz.
XIV dzieki obszerniej potraktowanej tematyce walki duchowe;j.
W odrdéznieniu jednak od Reguty dla mnichéw Cezarego z Arles
Albert Jerozolimski nie wykazuje szczeg6lnego zamitowania do kil-
ku wybranych ksiag, lecz cytaty biblijne w jego Regule rozdzielone
sa rownomiernie. I tak ksiegi zajmujace drugie miejsce co do ilosci
cytowan, czyli Ksiega Proroka Izajasza, Ewangelia §w. Mateusza oraz
List do Hebrajczykow pojawiaja si¢ po cztery razy. Natomiast Dzieje
Apostolskie, Ksiega Psalmow oraz Ksiega Przystow sa trzykrotnie
przytaczane w Regule Alberta. Do pozostaltych ksiag biblijnych
w liczbie 16 $w. Albert odnosi sie¢ dwukrotnie lub tylko raz. Fakt ten
wskazuje na réznorodnos¢ cytatow i mysli biblijnych, zawartych
w jego regule.

Ponizej prezentujemy zestaw wszystkich cytatéw oraz posred-
nich odniesien do Pisma Swietego, znajdujgcych sie w Regule pier-
wotnej Karmelu. Przy ich zebraniu opierali$my si¢ na oficjalnym

® Por. J. Pitat, Wstep, w: Cezary z Arles. Pisma monastyczne, red. M. Starowiey-
ski, Krakow 1994, s. 28 (Zrédla Monastyczne, 2).
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wydaniu Reguly pierwotnej przez Kurie Krakowskiej Prowincji
OCD¥, na omo6wieniu niemal wszystkich cytatow przez Pietra della
Madre de Dio* oraz na wlasnych spostrzezeniach. Cytaty biblijne
zaznaczone zostaly ttustym drukiem, natomiast aluzje i odniesienia
do Pisma Swietego otrzymaly w nawiasach przed siglami biblijnymi
znak ,,por’. Liczba 48 wynika z tego, Ze zostaly uwzglednione takze
nierzadkie odniesienia tekstu Reguly do dwoch lub wigcej tekstow
biblijnych jednoczesnie:

~Wielokrotnie i na rézne sposoby” (Hbr 1, 1);

» Zyc’ w postuszenstwie Jezusowi Chrystusowi” (por. 2 Kor 10, 5);

»1 Jemu sluzy¢ z czystego serca i dobrego sumienia” (por.
1Tm 1, 5);

~W calej prawdzie postepowania” (por. 1] 3, 18);

,Oddajac sie w dzien i w nocy rozwazaniu Prawa Bozego” (por.
Ps1,2;Joz1,8);

»1 czuwaniu na modlitwach” (por. 1 P 4, 7 wg Wulgaty; takze calg
palete odniesien do czuwania i modlitwy w Nowym Testamencie,
w tym przyklad Jezusa);

sWszystko ma by¢ wspdlne” (omnia communia: por. Dz 4, 32;
2, 44);

»Biorac pod uwage wiek i potrzeby poszczegdlnych braci” (por.
Dz 4, 35);

»Proba jest zycie czlowieka na ziemi” (Hi 7, 1-2 wg VL);

~Wszystkich, ktorzy chcg zy¢ sprawiedliwie” (,,pie” - zboznie)
w Chrystusie spotykaja przesladowania” (2 Tm 3, 12);

»Przeciwnik wasz, diabel, jak lew ryczacy krazy, szukajac, kogo
pozre¢” (1P 5, 8);

¥ Zob. Regula, konstytucje, przepisy wykonawcze Zakonu Braci Bosych Naj-
Swietszej Maryi Panny z Gory Karmel, Krakow 1997.

0 Zob. Pietro della Madre de Dio, Le fonti bibliche della Regola Carmelitana,
»Ephemerides Carmeliticae” 2 (1948) no 1, s. 65-97.
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»Starajcie sie oblec w zbroje Boza, byscie mogli si¢ osta¢ wobec
podstepnych zakuséw nieprzyjaciela” (Ef 6, 11);

»Przepaszcie swoje biodra pasem czysto$ci” (Przepasawszy bio-
dra wasze prawda: por. Ef 6, 14);

»Swiete rozwazanie ustrzeze ci¢” (wg LXX: Prz 2, 11);

~Wldzcie na siebie pancerz sprawiedliwosci” (Ef 6, 14);

»Abyscie mitowali Pana, Boga swego, calym swoim serce, calg
swoja duszg i calg swojg mocg” (Pwt 6, 5);

»BliZniego swego jak siebie samego” (por. Kpt 19, 18; Mt 22, 39;
Mk 12, 31; por. takze Mt 7, 12; Lk 6, 31);

»W kazdym polozeniu bierzcie wiare jako tarcze, dzieki ktorej
zdotacie zgasi¢ wszystkie rozzarzone pociski Ztego” (Ef 6, 16);

»Bez wiary bowiem nie mozna podobac si¢ Bogu” (Hbr 11, 6);

(T. Albertinus: A to jest zwyciestwem, wiara wasza) (por.1] 5, 4);

~Wezcie tez na glowe przytbice zbawienia” (Hbr 6, 17);

»Zbawia swoj lud od jego grzechow” (por. Mt 1, 21);

»Miecz za$ Ducha, to jest stowo Boze” (Ef 6, 17);

»Stowo Boze niech przebywa obficie” (Kol 3, 16);

»Stowo... w ustach i sercach waszych” (Rz 10, 8);

»10 za$§ wszystko, co bedziecie czyni¢ (por. Kol 3,17; 1 Kor 10, 31),
czyncie zgodnie ze stowem Panskim” (na chwate Boza: 1 Kor 10, 31);

»Jego bowiem ustami przemawial Chrystus” (Chrystusa, ktory
przeze mnie przemawia: por. 2 Kor 13, 3);

»Na glosiciela Ewangelii i nauczyciela pogan w wierze i w praw-
dzie” (1 Tm 2, 7);

Najdtuzszy cytat z 2 Tes 3, 8—12 na temat utrzymywania sie
z pracy rak wlasnych przez Pawla Apostota;

»10 jest dobra i §wigta droga, idZcie nia” (por Iz 30, 21);

»Poleca Apostol milczenie, gdy nakazuje zachowywac je przy
pracy” (por 2 Tes 3,12);

»Dzielem sprawiedliwosci jest milczenie” (Iz 32, 17);
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»W milczeniu i ufnosci lezy wasza sita” (Iz 30, 15);

»Nie uniknie si¢ grzechu w gadulstwie” (Prz 10, 19);

»Kto nierozwazny jest w méwieniu dozna szkody” (Prz 13, 3);

,»Kto w méwieniu przebiera miare, wyrzadza szkode swojej duszy”
(Syr 20, 8);

»Z kazdego bezuzytecznego stowa, ktdre wypowiedza ludzie,
zdadzg sprawe w dzien sadu” (Mt 12, 36);

»Niech przeto kazdy wazy swoje sfowa i umiejetnie powstrzymu-
je swdj jezyk, aby przypadkiem nie potknat si¢ i nie upadl w mowie,
[...] aupadek jego nie byl nieuleczalny do $mierci” (Syr 28, 29-30);

»Niech zatem pilnuje z prorokiem drég swoich, aby nie zgrze-
szyl jezykiem” (Ps 38, 2; Hebr 39, 2);

»Milczenie, ktdre jest dzietem sprawiedliwosci” (Iz 32, 17);

»Kto by miedzy wami chcial sta¢ si¢ wielkim, niech bedzie wa-
szym stuga, a kto by chcial by¢ pierwszym migdzy wami, niech
bedzie niewolnikiem waszym” (MKk 10, 43-44; Mt 20, 26-27);

,»Ktory go ustanowit nad wami” (por. Ps 65, 12);

»Kto was stucha mnie stucha, a kto wami gardzi mng gardzi”
(£k 10, 16);

»Jezeli za$ kto$ dokona czego$ wigcej, nagrodzi mu za to sam
Pan, gdy powrdci - Si quis autem supererogaverit, ipse Deus, cum
redierit, reddet ei” (por. Lk 10, 35: quodcumque supererogaveris
ego cum rediero reddam tibi*').

O tym, ze Reguta pierwotna Zakonu Karmelitanskiego jak niemal
zadna inna dostownie utkana jest z cytatéw oraz odniesien do Biblii,

» Slowa Samarytanina z przypowiesci Lk 10, 35 przypisywano w starozytnosci
chrzedcijanskiej samemu Jezusowi (por. interpretacje Orygenesa w: In Lucam
Homiliae, PG XIII, 1886-1888). Za wspomniang interpretacja podaza Albert
Jerozolimski, otwierajac karmelitanskim eremitom perspektywe wiecznej
zaplaty od Boga (Chrystusa), ktory przyjdzie na koficu czaséw.
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mozna sie przekona¢, zestawiajac ze sobg w tekscie cigglym o tych
samych parametrach edytorskich kilka znanych regut zakonnych.
Postanowilismy to uczyni¢, zestawiajac razem z Regula Karmelu
(7844 znaki, 65 wierszy, 48 cytatow), Regule sw. Augustyna (14998
znakow, 124 wiersze, 55 cytatow)*, Regule dla mnichéw Cezare-
go z Arles (9358 znakdw, 77 wierszy, 46 cytatow), Regule sw. Be-
nedykta (92636 znakow, 771 wierszy, 247 cytatéw)* oraz Regule
$w. Franciszka (10266 znakow, 85 wierszy, 22 cytaty)**. Przyblizony
procentowy udzial cytatéw i odniesieri do Pisma Swietego w kazdej
z wymienionych Regul otrzymalismy uwzgledniajac licze wierszy
i ich stosunek do liczby cytatéw biblijnych. Wprawdzie zastosowa-
na metoda nie odnosi si¢ jedynie do ilosci cytatow, nie uwzgled-
niajac ani ich dlugosci, ani sposobu ich zastosowania, to jednak
uwazamy, ze oddaje ona przyblizony udzial przestania biblijnego
w poszczeg6lnych tekstach.

A zatem na 65 wierszy w Regule Karmelu przypada 48 cytatow,
co daje wysoki wynik 72, 3 %, na 77 wierszy w Regule dla mnichow
Cezarego z Arles przypada 46 cytatéw, co daje wynik 61 %, na 124
wiersze w Regule $w. Augustyna przypada 55 cytatow, co daje wynik
44 %, na 771 wierszy w Regule $w. Benedykta przypada 247 cytatow,
co daje wynik 32 % i w koncu na 85 wierszy w Regule $w. Fran-
ciszka przypada 22 cytaty, co daje wynik 28 %. Regula pierwotna

22

Por. Reguia sw. Augustyna. Praeceptum, ttum. M. Starowieyski, w: Swigty Au-
gustyn. Pisma monastyczne, Krakow 2002, s. 155-168 (Zrédta Monastyczne,
27).

3 Por. Indeks biblijny, w: Reguta sw. Benedykta, thum. B. Turowicz, w: Reguta
Mistrza. Regula sw. Benedykta, Krakéw 2006, s. 527-529 (Zrédta Monastycz-
ne, 40).

4 Por. Regula bullata, w: Pisma sw. Franciszka z Asyzu. Teksty taciniskie i sta-

rowloskie w polskim przektadzie, thum. K. Ko$cielniak i in., Krakow 2009,

s.390-411.
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Karmelu posiada najwyzszy procentowy udzial cytatéw biblijnych
w stosunku do calosci tekstu.

Centralna cze$¢ Reguly pierwotnej $w. Alberta podkresla, ze ser-
cem Karmelu jest modlitwa zaréwno osobista, jak i wspdlnotowa.
Modlitwa osobista nierozerwalnie wigze si¢ z codziennym roz-
wazaniem stowa Bozego, ktére prawodawca, postugujac sie bi-
blijnym nazewnictwem, ujmuje jako ,medytowanie nad Prawem
Bozym dniem i nocg” (die ac nocte in lege Domini meditantes; por.
Ps 1, 2; Joz 1, 8). Jego celem jest wzrost mito$ci. Milo$¢ natomiast
skierowana jest zawsze najpierw na Boga, ktéremu karmelici pragna
stuzy¢, jak tez na drugiego czlowieka. Wyrazem i umocnieniem
jednosci jest komunia przezywana kazdego ranka podczas sprawo-
wanej Eucharystii. W architekturze duchowej Reguly pierwotne;j
Karmelu Eucharystia lezy w samym $rodku wszystkiego. Wyraza
to sformulowanie in medio cellularum (rozdz. X), polecajace zbudo-
wanie kaplicy posrodku cel zakonnikéw i odnoszace si¢ wprawdzie
do zewnetrznej budowy klasztoréw, lecz pozwalajace takze na jego
duchows interpretacje. In medio znajduje sie to, co jest sercem i co
jest najcenniejsze w zyciu: wspdlne zebrania na tamaniu chleba,
na modlitwie oraz na kapitutach.

Poniewaz modlitwa winna by¢ przedluzana na kazda chwile
dnia przez rozwazanie stowa Bozego, staje si¢ ona nieodzownie
walka duchowg, ktdra karmelita winien nieustannie podejmowac.
Dokonuje si¢ ona w samotnosci celi, w milczeniu i podczas pra-
cy. Prawodawca obszernie omawia wspomniane elementy walki
duchowej w rozdzialach XIV-XVI, a szczeg6lnie w rozdziale XIV,
ktéry zbudowany jest przede wszystkim na nauczaniu apostotow
(Listy $w. Pawta: 11 razy; Mt: 3 razy; Hbr: 3 razy; 1P oraz1J: 1 raz; ST:
3 razy). Ich wewnetrzne zwigzanie z modlitwa osobistg i wspdlnoto-
wa sprawia, ze dostrzegamy w nich kolejng charakterystyczng ceche
pierwotnej gminy jerozolimskiej. Jest nig pojmowanie modlitwy
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jako oreza w walce duchowej przeciw wszystkiemu, co utrudnia
zwyciestwo Chrystusowej Ewangelii®. Powyzej ukazalismy, ze mo-
dlitwa wspolnoty jerozolimskiej z Dz 4, 23-31 jest paradygmatem
w sytuacjach trudnych, pozwalajacym pozostaé nieugietym wobec
tych, ktorzy usiltujg zatrzymac Dobrg Nowing. Po uwolnieniu z wie-
zienia apostofowie Piotr i Jan udaja si¢ do wspélnoty jerozolimskiej,
ktora po wystuchaniu wszystkiego, co zaszlo, na modlitwie i w §wie-
tle stowa Bozego, dokonuje rozeznania i podejmuje decyzje. Wyraza
ja pro$ba, skierowana do Boga: ,,Daj nam Panie z mocg glosi¢ Stowo
Twoje!”. Dla apostotéw powracajacych do wspolnoty modlacej sie,
czyli pragnacych trwac in medio - w samym srodku nie ma innej
mozliwosci, jak dawaé §wiadectwo o Chrystusie i jego zbawieniu.
Swiadectwo i apostolat, chociaz nie zaakcentowane mocno w pier-
wotnej Regule $w. Alberta, widziane sg jako naturalna konsekwencja
przezywanej na co dzien komunii, ktérej wzorem jest wspolnota
apostolska z Jerozolimy.

PODSUMOWANIE

Spojrzenie na Regule pierwotng Karmelu w jej biblijnym wymiarze
ukazalo, ze jest ona jedng z niewielu tekstow normujacych zycie
zakonne, ktory jest w tak wielkim stopniu nasycony stowem Bo-
zym. Wysoki stopien obecnosci tresci biblijnych w Regule Karmelu
ujawnia sie najpierw w tresci, w ktdrej ok. 72 procent stanowia
cytaty i odniesienia do Pisma Swietego, nastepnie takze poprzez
formy literackie w niej zastosowane. Gatunek literacki listu byt
ulubiong forma komunikacji, ktérg postugiwali si¢ apostotowie

= Por. P.Nyk, ,,Glosic¢ Stowo Boze z mocg” (Dz 4, 23-31), ,Verbum Vitae” 7 (2005),
s. 163.
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ze $w. Pawlem na czele. Koncentryczna struktura ulozenia tresci
Reguly Karmelu jest wykorzystaniem typowo biblijnych form lite-
rackich i jest przejawem biblijnego zakorzenia jej autora®. Stuzy
ona uwypukleniu najwazniejszych elementéw charyzmatu kar-
melitanskiego, do ktorych naleza modlitwa osobista i wspélnoto-
wa, polaczona z ciaglym rozwazaniem stowa Bozego, codzienne
sprawowanie Eucharystii oraz walka duchowa. Ponadto na uwage
zasluguje oryginalne zaadoptowanie i powiazanie tresci biblijnych,
podanych jako wzdr radykalnego zycia chrzescijanskiego?.
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Tradycja karmelitanska obejmuje ponad osiem wiekéw twoérczo-
$ci mezczyzn i kobiet, ktorzy poswigcili swoje Zycie, ,,oddajac si¢
w dzien i w nocy rozwazaniu Prawa Bozego™ - jak wspomina Regu-
ta Alberta Jerozolimskiego. W historii tej rodziny zakonnej mozna
odnalez¢ wybitnych teologéw, pisarzy, pustelnikow, kaznodziejow,
spolecznikow, ktérzy na rézne sposoby urzeczywistniali nakaz Re-
guly. Rozwazanie dniem i nocg Prawa Panskiego jest bezposrednim
odwotaniem do Psalmu 1, ktéry precyzyjnie okresla warunki zycia
szczesliwego czlowieka: taki nie nasladuje bezboznych, nie grzeszy,
nie szydzi, lecz cala jego wola, kochanie (jak thumaczy ten fragment
Biblia Gdanska) jest w Prawie Pariskim, nad ktérym szepce* dniem
inoca. Wyrazenie ,,Prawo Panskie” nie jest w tekstach hebrajskich
jedynie synonimem Tory (Pigcioksiegu Mojzeszowego), lecz pojem-
nym okresleniem odnoszacym si¢ do historii stworzenia, upadku,
wedrowek, walk, niewoli, ocalenia i przekazania Prawa. Dziesi¢¢
stow, ktore Mojzesz otrzymal na Synaju, byly zakotwiczone w histo-
rii Izraela, przypominaty o tasce i obecnosci Boga, a z drugiej strony
o niewiernosci wybranego ludu. W podobny inkarnacyjny sposéb
trzeba spojrze¢ na charyzmatyczne i praktyczne podejscie do stowa
Bozego w historii Karmelu, od etapu tzw. trzeciej reguly® przez

' Regula, Konstytucje, przepisy wykonawcze Zakonu Braci Bosych Najswietszej
Maryi Panny z Géry Karmel, Krakow 1997, s. 24.

* W drugim wersecie Psalmu 1 uzyty jest czasownik 73377, ktéry w podstawowe;j
koniugacji Qal oznacza wydobywanie gardtowego dzwieku, mruczenie, szep-
tanie.

3 Tradycyjna historiografia zawarta w Speculum Carmelitanum operuje poje-
ciem pierwszej reguly (sposobu zycia Eliasza i jego szkoly prorockiej), dru-
giej reguly (tzw. kanonu, napisanego przez Jana Jerozolimskiego w V wieku)
itrzeciej reguly (napisanej na prosbe pustelnikéw w XIII wieku przez Alberta
Jerozolimskiego). Ten potrdjny schemat mial broni¢ spéjnosci starozytnej
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reforme Jana Soretha (1394-1471), wielkie odrodzenie $§w. Teresy
od Jezusa i $w. Jana od Krzyza, barokowg kontrreformacje az do
naszych czasow.

Artykul ma charakter szkicu, poniewaz nie sposob objac tak
szerokie zagadnienie. Opracowania i monografie na temat Zakonu
Karmelitanskiego koncentrujg si¢ najczesciej na procesach histo-
rycznych i wybranych aspektach teologii duchowosci‘. W drugiej
potowie XX wieku, pod wplywem rozwoju nauk humanistycznych,
wielu badaczy Karmelu porzucito czysto deskryptywny model opisu
postaci na rzecz nowych metod psychologicznych i spotecznych,
ktdre urealniaty sylwetki §wietych. W najnowszych czasach wida¢
potezng luke w dziedzinie badan genologicznych, czyli synchro-
nicznych syntez o wybranym przedmiocie formalnym. Wynika
to by¢ moze z tempa wspodlczesnej nauki, w ktorej badacze nie
maja czasu na czytanie i analizowanie zrédel. Coraz czesciej zleca
sie to zadanie algorytmom komputerowym, ktdre eksplorujg kor-
pusy jedynie w poszukiwaniu odpowiedniej sekwencji znakéw, lecz
przy zaburzeniu struktury nie s3 w stanie odczytac sensu. Z tego
powodu lista bibliograficzna dotyczaca opracowan na temat po-
dejscia do stowa Bozego w konkretnych warunkach historycznych
Karmelu jest zaskakujaco krotka. Przepisy zakonne, pouczenia i in-
formacje o zwyczajach rozsiane si¢ w ustawodawstwie, kronikach,
dziennikach, listach czy traktatach duchowos$ciowych. Niestety

historii Karmelu i wspiera¢ teze ciaglosci zycia prorocko-monastycznego
na Gérze Karmel.

+  Przytaczam tylko niektére ogélne opracowania tematu: J. Smet, The Carme-
lites, vol. 3, s. 324-326 i vol. 4, s. 163-179, 242-246; L. Saggi, Atteggiamento
di ascolto della parola di Dio nell’Ordine Carmelitano: testi e autori, ,Car-
melus” 15 (1968), s. 127-164; E. Bettati, A. Rosso, Lectio divina al Carmelo,
Milano 1999; B. Secondin, La Lettura orante della Parola, Padova 2002.
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nie znalazfem ani jednej monografii czy dziela starszych autoréw
poswigconego stowu Bozemu w Karmelu.

Trzeba przyzna¢, ze od samej Reguty Alberta i pierwszych cha-
ryzmatycznych tekstow, takich jak Ognista Strzata (Ignea Sagit-
ta) Mikotaja Francuza czy O ustanowieniu pierwszych mnichow
(De institutione primorum monachorum) prawdopodobnie Filipa
Ribota, karmelici postugiwali si¢ jezykiem gleboko zanurzonym
w tradycji biblijnej, co sugeruje dobrg znajomo$¢ Pisma, ale nie
daje nam jasnego obrazu dotyczacego konkretnych praktyk. Pro-
blem ten zostanie szczegdlnie uwypuklony przy omawianiu metody
lectio divina, powszechnie znanej w Kosciele zachodnim, jednak
w Karmelu przechodzacej wiele etapéw akomodacji.

1. KARMELITANSKIE STUDIA BIBLIJNE

W Apoftegmatach Ojcow Pustyni znajdujemy przejmujaca diagnoze
IV i V wieku: ,,Prorocy spisali ksiegi, przybyli nasi ojcowie i wy-
pelnili zapisane stowa, nastepnie nauczyli si¢ ich na pamie¢, lecz
przyszto pokolenie, ktore to przepisalo i postawilo bezuzytecznie
na skalnych putkach™. Brak entuzjazmu wobec czytania nie byt
podyktowany jedynie analfabetyzmem pustelnikdw, ktorzy czesto
rekrutowali si¢ z nizszych warstw spolecznych. Warunki pustyni
i niski poziom wyksztalcenia spotecznosci wschodnich wptywat
na nastroje w fawrach syryjskich, palestynskich i egipskich. Teologia
uprawiana byla jednie w miastach, w ramach szkot katechetycznych
wielkich metropolii, gdzie uczniowie gromadzili si¢ wokét uzna-
nych autorytetéw. Bogoznawca, jak dostownie Stowianie przekladali

5 Apoftegmaty Ojcow Pustyni, t. 2, oprac. i wybdr M. Starowieyski, Warszawa
1986, s. 28.
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grecki termin 6goA0yo0g, stawal sie stopniowo rzemieslnikiem sztuki
teologicznej, poglebiajac coraz bardziej rozdzwigk miedzy teologia
akademicka, abstrakcyjna i filozoficzng, a codziennym wyrazem
wiary (liturgia, modlitwa, lektura stowa Bozego).

Scala Claustralium® przypisywana dzisiaj Guigo II (11193), dzie-
wigtemu przeorowi Wielkiej Kartuzji (1174-1180), byta odpowiedzig
na kryzys osobistego spotkania ze Stowem, spowodowany rozdz-
wiekiem miedzy katedrami teologii i wiarg ludzi. To niewielkie
dzietko, w ktérym Guigo w prostych stowach przedstawia klastycz-
ny schemat lectio divina (lectio, meditatio, oratio, comtemplatio),
powstalo pot wieku przed karmelitaniskg Regula Alberta. Pomi-
mo wielkiej popularnosci Drabiny mnichéw (lub jak ja nazywano
wczesniej, przypisujac to dzieto §w. Augustynowi — Drabina raju),
nie znajdujemy w Regule z Géry Karmel odniesienia do tej formy
spotkania ze Stowem. Swiadczy to byé moze o innych, nie zachod-
nich, korzeniach tradycji monastycznej na Gorze Karmel. Zreby
XIII-wiecznej wspdlnoty karmelitéw stanowili powracajacy z kru-
cjat pismienni Europejczycy, zatem uboga forma i objetos¢ Reguly
(formula vitae) podpowiada, ze byli oni spadkobiercami jakies
wezesniejszej tradycji opartej Swiadomie na prostym bazylianskim
modelu.

W Regule Alberta, ktéra ma forme listu skierowanego do miesz-
kancow Gory Karmel, znajdujemy trzy przestrzenie, w ktérych od-
czytuje si¢ stowo Boze: refektarz, cela zakonna i chér. Reguta poleca
odczytywanie fragmentéw (nie tylko Pisma) w czasie spozywania
positku w refektarzu: praktyka pozwalala na uspokojenie umystu
i nie koncentrowanie si¢ na positku. W celi zakonnej karmelita byt

¢ Wszystkie faciniskie cytaty dzieta podaje za: Scala Claustralium, in: S. Bernar-
di, Opera omnia, tomum V, accurante J.-P. Migne, Parisiis 1862, c. 312-318,
col. 475-484 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina [dalej: PL], 184).
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orantem: przebywajac na samotnosci miat rozwaza¢ dniem i noca
stowa Pana. Chor byl natomiast miejscem sprawowania liturgii
(eucharystia, godziny kanoniczne). Nie znajdziemy glebszego umo-
cowania w tradycji monastycznej Wschodu czy Zachodu takiego
prostego schematu. Zaleznosci intertekstualne Reguly dotycza
przede wszystkim Pisma, co bedzie niezwykle charakterystycz-
ne dla calej karmelitanskiej tradycji: krotka forma, pelna cytatow
i kontaminacji biblijnych.

Pdzne $redniowiecze bylo dla autoréw karmelitaniskich twor-
czym okresem, w ktorym po przeprowadzce z Palestyny do Europy
musieli na nowo zdefiniowac swdj charyzmat, rezygnujac z pustel-
niczego charakteru i stajac si¢ po prostu miejskimi jatmuznikami
(zakonem zebrzacym). Wspolna modlitwa, samotnos¢ celi i prze-
powiadanie byly od XIV wieku cechami charakterystycznymi dla
karmelitow, ktdrzy znani juz byli powszednie w Italii, Francji i An-
glii’”. Wielu z nich zajmowato katedry uniwersyteckie jako doctores
in Sacra Pagina (doktorzy Pisma Swietego). Swoje badania koncer-
towali na ksiegach madrosciowych i psalmach, a metodg dominu-
jaca byla poznostarozytna alegoreza, ktéra wynikala z niezwyklej
pamieciowej znajomosci Biblii i jej wewnetrznych odniesien (ang.
cross references). Ta nowa mendykancka perspektywa umozliwiata
dzielenie sie owocami samotnej i glebokiej lektury Pisma z ludzmi,
ktorzy coraz czesciej szukali na ambonie nie tylko nauczycieli uni-
wersyteckich, lecz swiadkow i autentycznych stuchaczy Stowa. Laus
religionis carmelitanae Jana Baconthorpa (1290-1347), Tractatus
de quatuor sensibus i De institutione primorum monachorum Fi-
lipa Ribota (11391) czy w koncu dzieta Michata Aignani z Bolonii
(1320-1400) sa najlepszymi przykladami alegorycznej egzegezy
tamtego okresu, wykorzystywanej na potrzeby duchowosci.

7 Por. J. Smet, The Carmelites: A History od the Brothers, vol. 4, s. 242-246.
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W Karmelu terezjanskim egzegeza biblijna nie miafa wielu
przedstawicieli. Nawet jesli w szkolach zakonnych wyznaczano
odpowiednie miejsce naukom biblijnym, Pismo Swiete byto medy-
towane i rozwazane w $wietle teologii dogmatycznej i apologetyki,
pozostajac jakby na ich ustugach. To wynikato wprost z metody
klasycznych dziel zakonu®. Réwniez w tym przypadku karmelici
bosi starali si¢ mie¢ wlasne podreczniki, teksty szkolne, ktore nasta-
wialyby mlodych na rozumienie stowa Bozego, zaszczepiajac w nich
mito$¢ do niego, aby stato u podstaw ich modlitwy. To znaczace,
ze rowniez w Praeludia, Praedicamenta i Isagoges, stopniowo wyda-
wanych przez uczonych zakonu, zasadniczym zmartwieniem bylo
wprowadzenie w rozumienie Biblii przez uczynienie jej zywotnym
elementem modlitwy. Kilku autoréw pisze o tym wprost, inni daja
to do zrozumienia. Wystarczy wzia¢ do reki niektore z dziet: Pra-
eludia isagogica ad SS. Librorum intelligentiam profesora z uniwer-
sytetu w Salamance Antoniego od Matki Bozej (Lion 1670); Lector
biblicus sive Biblia sacra scholastice praelibata (Cremona 1725);
Praelectiones isagogice de Verbo Dei scripto et tradito (Ratisbona
1739) Jana od $w. Jozefa (1702-1763) i przede wszystkim Enchiri-
dion scipturisticum tripartitum (4 tomy, Bruksela 1745-1748) Belga,
Diego od $w. Antoniego (1681-1763), narzucony jako tekst szkolny
przez konstytucje hiszpanskie z 1787 roku (11, 4. §3, 9). Pomimo
dobrej woli, nie mozna byto urzeczywistni¢ w Hiszpanii wielkiego
marzenia o studiach nad Stowem zrealizowanego wobec filozofii,
teologii dogmatycznej i moralnej za pomocg monumentalnych
kurséw w Salamance. Szeroki i ambitny plan przewidziany byt
réwniez dla nauk biblijnych, poniewaz zadanie zostato powierzone
collegium w Baeza (miasto w Andaluzii), lecz caly trud zatrzymat

8 Zob. . Moriones, El Camelo Teresiano y sus problemas de memoria historica,
Vitoria 1997, s. 94.
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sie wraz z pierwszym tomem Collegii Biacensis Fratrum Discalce-
atorum B. Mariae V. de Monte Carmelo cursus theologico-expo-
sitivus. Praedicamenta biblica (Barcelona 1728) przypisywanym
Emmanuelowi od $w. Hieronima (1659-1719) i braciom wspolpra-
cownikom. Dzieto zdradzalo niedoskonatoéci wynikajace z ogra-
niczen w czasie, niestety zabraklo kontynuatoréw tej pracy. Pod
pewnym wzgledem, na tej samej drodze byli karmelici we Francji:
Cherubin od $w. Jozefa (1639-1725) ze swoja Bibliotheca criticae
sacrae (9 tomoéw, Bordeaux 1709-1716) i Leonard od $w. Macieja
(1716-1796), Belg, ze swoimi wielkimi Examina scripturistica (11 to-
moéw, Gand 1764-1772) i Summa scripturistica tripartita (4 tomy,
Gand 1774-1776). Pomimo wznowien, dziela te nigdy nie byly uzna-
ne za oficjalne wydania zakonu.

Poza wprowadzeniem do studium Pisma, traktaty biblijne miaty
pomoc zglebi¢ jego znaczenie w kontekscie tajemnicy zbawienia,
czynigc z Biblii narzedzie faski poprzez dostepne kazdemu spotka-
nie z Bogiem. To thumaczy réwniez, dlaczego komentarze biblijne,
wydawane przez zakon, nie koncentrowaly sie na pracy czysto eg-
zegetycznej, ktora rowniez miata wysoki poziom, lecz raczej mialy
charakter duchowy i moralny. Wystarczy wspomnie¢ sw. Terese
od Jezusa i $w. Jan od Krzyza i ich umilowanie ksiegi Piesni nad
piesniami, nasladowani potem przez Jana od Jezusa i Maryi (1564-
1615), ktory poza Lamentationum leremiae... interpretatio (Neapol
1608) i Paraphrasis in librum Iob (Rzym 1611), napisal réwniez
Cantici Canticorum interpretatio (Rzym 1601), niezwykle wazne
dla przedstawionej doktryny przez Hieronima Gracjana (1545-1614)
w Conceptos del divino amor (Bruksela 1612) i Piotra Tomasza
od $w. Marii (1611-1681), Délices de ’homme interieur (Rouen 1653),
komentarz duchowy do Piesni nad piesniami. Tego samego gatunku
s Gloria matris Ecclesiae ex consideratione ca. XV sec. Lucam, sci-
licet in ove deperdita, hoc est peccatore, ad ovile deducentis (Segovia
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1637) Tomasza od $w. Cyryla (1574-1652); Commentarii litterales
et morales in Apocalypsim (Lion 1648) Franciszka od Jezusa i Maryi;
Expositio super orationem dominicam (Antwerpia) misjonarza
Eliseusza od $w. Michala (1583-1650); A devout paraphrase on the
seven penitenial psalms (Londyn 1741) wielkiego pisarza i angiel-
skiego misjonarza Szymona Stocka od Tréjcy Swietej (1704-1772).
Na ten sam temat napisal 100 lat wczesniej misjonarz z Holandii,
Wawrzyniec od Jezusa (1616-1679) w swoich Meditationes in septem
psalmos poenitentiales (Douay 1674). Na temat psalmu 118 dru-
karz Honoriusz od Wniebowzigtej (1636-1716) pozostawil obszerny
tom Le direzioni eccelse del cuore umano (Rzym 1718), podczas
gdy Antoni od Matki Bozej (11679) dedykowat trzy tomy Ksiedze
Przystow w dziele pt. Apis Libani seu comentaria in Proverbia
Salomonis (Lion 1685). Modest od $w. Jana Chrzciciela (1658-1721)
opublikowal Elucidatio litteralis, moralis et anagogica in Threnos
Ieremiae (4 tomy, Praga 1715-1721) jako prawdziwg encyklopedie
na temat ksiegi Lamentacji. Przejawami nowej kultury byly wielkie
dziela egzegetyczne Bonifacego od $w. Wunibalda (1762-1837) oraz
stawnego profesora z Heidelbergu, Fryburga, Lucerny i Wroctawia,
Tadeusza od $w. Adama Deresera (1757-1827), ktérzy komentowali
najwazniejsze ksiegi Pisma.

2. HISTORYCZNE MODELE EGZEGETYCZNE,
FORMACYJNE I PASTORALNE

Od samego poczatku spdjnia jednosci zycia duchowego Karmelu
byta Biblia, ktora inspirowata zreby szkoly duchowosci: karmeli-
ci przyjmowali Pismo jako norme i kryterium wartosciujace ich
histori¢. W jaki sposéb karmelici przezywali swoje spotkanie z Pi-
smem? Czy byli jedynie powielaczami surowych prawd biblijnych,
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adaptujac je do wlasnego zycia? Z obserwacji tradycji i historii
wspolnot karmelitanskich jako miejsca Zywotnej pamigci wyni-
ka, ze Biblia, poza ksiega do studiowania i analizowania, stala si¢
przedmiotem analizy egzegetycznej i poznania mistycznego, aby
sprzyja¢ spotkaniu miedzy Bogiem i czlowiekiem w Chrystusie®.
W rzeczywistosci, jak pokazuje egzegeza mistyczna niektoérych
autoréw karmelitanskich, stowo Boze nie wzrasta jedynie z tym,
ktory go interpretuje, lecz tak samo z tym, kto pozwala sile tego
boskiego stowa przekraczaé granice egzystencji. Biblia otwiera si¢
na osobe i na historie, stajac sie doswiadczeniem i historia, zakorze-
nia sie zupelnie w sercu karmelity: w Regule Alberta Pismo Swiete,
ktore ja wzmacnia i inspiruje, jest energia wspolnoty braterskiej
(nn. 7, 10-15, 22-23) i sita wzrostu w trakcie formacji cztowieka
duchowego (nn. 18-21).

Najnowsze badania wykazuja niezwykla wierno$¢ Karmelu
w powolaniu do stuchania: w XIV i XV wieku karmelici, ktorzy
z blogostawienstwem Mikotaja Francuza dolaczali do uniwersyte-
tow, uprzywilejowali studia biblijne, tak Ze jedna trzecia lektoréw
biblijnych na przestrzeni dwdch stuleci byta karmelitami, tak samo
i najbardziej rozpowszechnione komentarze byly autorstwa karme-
litéw. Z tego mozna wnioskowac, ze kolejne pokolenia braci byly
formowane w szkole biblijnej, ktdrg mozna nazwac¢ karmelitanska.
Wypracowana przez karmelitow metoda bez watpienia charakte-
ryzowala sie stylem o specyficznych wyborach interpretacyjnych
i sposobach wyrazu wlasciwych dla tradycji karmelitanskie;.

Lektor biblijny, nazywany baccaleures biblicus, byt zatrudniony
przez magister Sacrae Paginae do prowadzenia wykladu ciaglego
Pisma, prowadzonego w formie komentarzy i gloss, jakby na spo-
sob medytacji, to znaczy komunikacji z tradycja, aby usprawni¢

 Zob.]. Smet, The Carmelites: A History od the Brothers, s. 142.
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konsultacje ze starozytnymi komentarzami biblijnymi: cytaty z Oj-
cow na temat wybranych fragmentéw Pisma pozwalaly otrzymac
spojny rzut na calo$¢ interpretacji patrystycznych'.

Az do konca sredniowiecza dla karmelitanskich lektorow biblij-
nych teologia byla uprawiana za pomoca studium Pisma Swietego.
Egzegeza biblijna pozostawala bazg, a problemy teologiczne byly
rozstrzygane metoda logiczno-dialektyczng. Pismo pozostawalo
centralnym zrodtem ich refleksji teologiczno-duchowe;j.

Duza czgs$¢ sredniowiecznej karmelitanskiej literatury teolo-
gicznej stanowig komentarze (sposrod ktérych najbardziej znanym
jest praca Aiguani na temat psalmoéw) i podreczniki, ktére mia-
ty promowac¢ osobiste studia biblijne. Takie zlozenie duchowosci
z egzegeza Pisma uniemozliwilo rozdzial duchowosci od teologii,
co bylo udziatem czaséw devotio moderna.

Pomiedzy pismami o charakterze biblijnym figurujg réwniez
dziela z hermeneutyki, sposrod ktorych godng uwagi jest praca Fi-
lipa Ribota, autora De institutione primorum monachorum, pierw-
szego traktatu o duchowosci karmelitanskiej, napisanego w XIV
wieku i przeznaczonego do formacji braci. Z relektury tekstu bi-
blijnego rodzi si¢ (w perspektywie mistyczno-ascetycznej) droga
duchowa karmelity, ktéry w zyciu Eliasza i Elizeusza widzi odbity
obraz wlasnego powolania i konkretnej egzystencji. Tradycja du-
chowa Karmelu podaza w tym czasie za interpretacja patrystyczna
tekstow biblijnych - tak bowiem funkcjonowata hermeneutyka
$redniowieczna — we wlasnym kontekscie Zycia. W tych aktualizo-
wanych tekstach biblijnych czytelnik karmelitanski rozpoznawatl
siebie samego.

© Zob. E. Boaga, Come pietre vive... per leggere la storia e la vita del Carmelo,
Roma 1993, s. 67.
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Na tym etapie historii karmelitanskiej powstawaly dziefa z na-
stawieniem mistycznym, monastyczno-ascetycznym, symbolicz-
no-maryjnym. Studium Pisma ostatecznie prezentowato sie jako
usilne harmonizowanie interpretacji patrystycznej z tekstami bi-
blijnymi, dajac pewna refleksje teologiczng i duchowa w zgodzie
z tekstem $wietym, z motywacjami duchowymi i symbolicznymi
wlasnej drogi duchowe;j.

W studium Biblii i w zyciu duchowym karmelity psalterz zajmo-
wal, pomiedzy wszystkimi ksiggami biblijnymi, pierwsze miejsce.
W tekstach autoréw karmelitanskich tego okresu wida¢ przede
wszystkim wysoka frekwencje i jako$¢ cytatow z psalterza, co byto
owocem modlitwy liturgicznej i osobistej pamieci, dzigki ktdrej cy-
taty posiadaja Zywe konteksty. Chodzi o przywolanie §wiata Ojcow
i tradycji monastycznej, ktore uwypuklajg wzajemny wplyw liturgii
i modlitwy osobistej.

Mozemy przytoczy¢ przyklad ze wskazéwki rytualnej w De
institutione primorum monachorum: karmelici zostali nazwani
prorokami, poniewaz byli psalterzystami (fac. psallentes), $piewali
na chwale Boga psalmy, hymny i piesni w towarzystwie instrumen-
tow muzycznych w domu modlitwy (wzniesionym dla nich przez
Eliasza na goérze Karmel), gdzie spotykali sie trzy razy na dzien.
,Karmelici - czytamy w De institutione... - zostali nazwani proro-
kami, poniewaz daja swiadectwo chwaly i §piewu psalméw: to mo-
dlitwa prorocka™. ,Wraz z przyjsciem Jezusa Chrystusa — czyta-
my dalej - ryt chwaly Bozej z instrumentami muzycznymi zostaje
uwewnetrzniony wedlug stow apostota: Napelniajcie si¢ Duchem,
przemawiajac do siebie wzajemnie psalmami, hymnami i pie§niami
pelnymi ducha, $piewajac i wystawiajagc Pana w waszych sercach.

" De institutione primorum monachorum, w: Speculum carmelitarum, ed.
Daniel od Dziewicy Maryi, Antwerpia 1680, 2:2:54.
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Dziekujcie zawsze ze wszystko Bogu Ojcu w imi¢ Pana naszego,
Jezusa Chrystusa (Ef 5, 18-20).

We Wloszech, w drugiej potowie XIV wieku, wspomniany
mistrz Michal Aiguani w Bolonii, ktéry przygotowal komentarze
i stownik biblijny o charakterze ascetyczno-mistycznym, byt przy-
ktadem mistrzow karmelitanskich, ktorzy potrafili taczy¢ studium
Pisma z kontemplacja. Juz sam oficjalny tytul magister in Sacra Pa-
gina oznaczal role centralng egzegezy biblijnej w szerokiej tworczo-
$ci literackiej Aiguaniego. Karmelici nie zamierzali jednak w tych
czasie tworzy¢ jakiej$ doktrynalnej szkoty duchowosci: gtéwny
nurt zakonu byl zwigzany z zyciem ,,mieszanym” mendykantow,
podczas gdy synostwo elianiskie i maryjne byly niezaprzeczalnie
cechami charakterystycznymi zycia kontemplacyjnego, jak zostalo
to skodyfikowane w Liber de institutione.

Ludwik Saggi (1921-1988), poruszajac temat rozumienia ,,medi-
tantes die ac nocte” wedlug Reguty Alberta, precyzuje:

Chodzi o sposéb zycia, dyspozycji, otwartosci na okreslony cel. To go-
towo$¢ nie tylko bierna, lecz réwniez czynna, na ile jest to mozliwe,
aby uchwyci¢ stowo Boga, gdziekolwiek ono pobrzmiewa: zaczynajac
od sanktuarium wlasnego sumienia, o ile wzrasta rowniez rzeczywi-

sto$¢ zewnetrzna i dziatalno$¢®.

Na fundamencie tej dyspozycji do stuchania stowa Bozego
zbudowana zostata Reguta Karmelu (Alberta), ktéra krazy wokot
jadra reprezentowanego przez fragment: ,Wszyscy maja przebywac
osobno w swoich celach lub przy nich, oddajac si¢ w dzien i w nocy
rozwazaniu Prawa Bozego i czuwaniu na modlitwach (por. 1P 4, 7),

2 De institutione primorum monachorum, dz. cyt., 2:2:68.
s E.Boaga, Scritti di P. Ludovico Saggi, Roma 1988, s. 86.
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chyba ze czyms$ innym stusznym wypadnie si¢ zaja¢” (n. 10). Ten
fragment bedzie powracajacym motywem, ktory zblizy duchowos¢
karmelitaniskg do stowa Bozego. Podejscie do stuchania stowa
Bozego po sladach Psalmu 1 jest przyjmowane w Regule Alberta
jako nieustanna dyspozycja zakonnika nie tylko w przestrzenni
eremickiej i kontemplacyjnej zycia karmelitanskiego (medytacja,
lektura duchowa, modlitwa ustna), lecz roéwniez w modlitwie
choéralnej (liturgia godzin), w celebracji eucharystii i we wszyst-
kich czynach, w ktérych umyst i serce powinny zanurzy¢ sie
w Bogu.

W wyniku rozszerzenia w Regule, dodanego przez Inocente-
go IV w 1247 roku na zadanie karmelitéw, czas stuchania stowa
Bozego przediuza si¢ i ukonkretnia w praktyce milosci Boga i bliz-
niego w apostolacie. Powigzanie czy relacja, ktorej karmelita szuka
wprost w osobistym stuchaniu Boga (chodzi o pozostawanie w celi
i przy niej; przyktadami o charakterze eremickim stuchania karme-
litanskiego stowa Bozego s3 Jakub de Vitry, Mikofaj Francuz itd.)
pozostaje rowniez w jego aktywnosci apostolskiej. W taki sposob
zostaje uzdrowiony i pokonany dualizm kontemplacja-dzialanie,
ktéry moglby by¢ szkodliwy dla réwnowagi psychiczno-ducho-
wej zycia karmelitanskiego. W kazdym razie w XIV wieku zostata
przewarto$ciowana idea zycia zjednoczenia z Bogiem w formie
eremickiej, dlatego przestanie duchowe wyrazone w De institutione
primorum monachorum mialo zatrzymac ten proces w duchowosci
karmelitanskiej. Tworczo$¢ literacka, ktéra podkreslata wage kon-
templacyjnego aspektu zycia, miata w tym czasie wielu waznych
przedstawicieli, migdzy innymi Michala Aiguaniego, ktdry recytu-
jac pochwaly na temat kontemplacji, definiuje ja jako wiedze, ktora

~o0$wieca dusze, odstaniajac to, co zakryte w niebie”

Alegoreza byta popularna w kazaniach i pismach karmelitan-
skich az do renesansu, kiedy nastapil zwrot w kierunku ascetyki
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i dogmatyki. Powodem byta reakcja Kosciofa na reformacje i wy-
sokie zapotrzebowanie na jasne definicje wiary oraz praktyczne

wskazowki dotyczace zycia duchowego. Ten zwrot dotyczyl row-
niez nastrojow w klasztorach karmelitanskich i w rodzacej sie
nowej rodzinie bosych. Ferdynand i Izabela, krélowie hiszpanscy,
stworzyli w XVI wieku programowe uniwersytety, ktére miaty
przygotowywaé nowych teologoéw, otwartych na potrzeby cza-
sow, zawlaszcza duchowe oraz gotowych do odpierania pociskow
uczniéw Marcina Lutra. Karmelici bosi studiowali zatem na no-
wych wydziatach w Alcala i Salamance. Tworzyli na potrzeby wta-
sne wspomniane juz praeludia, praedicamenta i enchiridiony, czyli

streszczenia nauczania, moralnosci Kosciota oraz podstawowej

wiedzy biblijnej.

Niektore prady duchowosciowe ewoluowaly w strone niezdro-
wego mistycyzmu czy neognozy, lecz pomimo surowych kar i sys-
temowego narzedzia wykrywania btedéw, jakim byla Inkwizycja,
srodowiska karmelitanskie coraz bardziej sklanialy sie do literatury
poboznosciowej i kaznodziejskiej: zamiast wielu egzemplarzy Biblii
w karmelitanskich bibliotekach tamtego okresu, znalezliby$my cate
potki kazan, rozwazan i poboznych egzort. Sama $w. Teresa po-
zostawala cdrka swoich czaséw, kiedy modlitwy skupienia uczyta
sie z Trzeciego abecadta, niezwykle popularnego wtenczas pisarza
Francisca de Osuna (1492-1541).

Dopiero Konstytucje Karmelitow Bosych 21986 roku podkreslaja
stosunek karmelity do stowa Bozego, podczas gdy weze$niejsze usta-
wodawstwo skupialo si¢ bardziej na strukturze wladzy i przepisach:

Aby owocniej uczestniczy¢ w przyjaznej rozmowie z Bogiem, trzeba
bardzo gorliwie zglebia¢ i poznawa¢ stowo Boze. Dlatego poszcze-
golni bracia, majac zgodnie z zaleceniem Reguly zawsze na ustach

i w sercu stowo Boze, powinni w szczegolny sposob oddac sie czytaniu
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irozwazaniu Ewangelii i calego Pisma, aby naby¢ wzniostego poznania

Jezusa Chrystusa (n. 65)™.

3. MODELE LOGOFORYCZNE: MARYJA I ELIASZ

W tradycji karmelitanskiej istnieje state przekonanie dotyczace klu-
czowych postaci, mistrzéw, drogowskazéw duchowosci. Pierwszym
wzorem przyjmowania i wypelniata Stowa jest Eliasz, o ktérym
Konstytucje Karmelitow Bosych z 1986 roku pisza, ze

wsrod czcigodnych mezéw biblijnych w szczegoélny sposob czcimy
proroka Eliasza, kontemplujacego Boga zywego i ptongcego zarli-
woscig o Jego chwale, jako inspiratora Karmelu, jego za$ prorocki
charyzmat uwazamy za model naszego powotania do wstuchiwania

sie w stowo Boze i przekazywania go innym (n. 2)*.

W starozytnosci chrzescijanskiej, szczegdlnie u ojcéw Kosciota
czy w ruchu monastycznym, elementy biblijne dotyczace proroka
Eliasza zostaly ubogacone tradycjami postbiblijnymi o pochodze-
niu hebrajskim oraz wzmocnione i rozwiniete, czynigc szeroki
uzytek z hagad rabinicznych na temat proroka. Wszystko zaczelo sie
od pytania, kto byl inicjatorem zycia heroicznego na pustyni, komu
nalezy przypisa¢ poczatki zycia monastycznego, kto jest archetypem
tego duchowego idealu. Na podstawie starozytnych komentarzy
cyklu elianskiego widzimy w proroku - jak na przyklad wspo-
minajg $w. Efrem, $w. Atanazy, $w. Bazyli i $w. Ambrozy — model

“  Reguta, konstytucje, przepisy wykonawcze Zakonu Braci Bosych Najswietszej
Maryi Panny z Gory Karmel, Krakow 1997, s. 67.
s Regula, konstytucje, przepisy wykonawcze Zakonu Braci Bosych, s. 34.
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zazylosci z Bogiem, modlitwy, samotnos$ci, umartwienia i warto$ci,
ktdére charakteryzuja zyciowe doswiadczenie mnicha. W koncu
u ojcow Kosciota w tradycji syryjskiej, greckiej i tacinskiej, po-
czawszy od V wieku zostaje jasno dookreslona, a jeszcze bardziej
w wiekach $rednich, podstawa sukcesji nowotestamentalnych mni-
chow po proroku Eliaszu i nasladowania go w kontekscie zycia
monastycznego. To elianskie dziedzictwo, wzbogacone réwniez
przez inne zrodla, przetrwalo w Sredniowieczu w Zakonie Kar-
melitanskim: od czasu korzeni w Palestynie pod koniec XII wieku,
do czasu trzeciej krucjaty i rozwoju na Zachodzie.

Wspolczesna krytyka historyczna poddata rygorystycznej oce-
nie zrddla, ktore dotyczg poczatkéw Zakonu na gorze Karmel i zZycia
pierwszych pokolen karmelitéw w Europie. Niektore szczegétowe
badania zmieniajg gleboko wiedze i przekonania, ktére towarzyszy-
ty zakonowi od wiekéw na temat elianskiego pochodzenia. Na po-
czatku historii zakonu odnotowujemy pewne realne sprzezenie
topograficzno-biblijno-duchowe z figurg Eliasza, zwigzane z Géra
Karmel, ktérej dynamike oddaje hagada elianska tradycji hebrajskiej
i patrystyczno-monastyczne;.

Eliasz nazwany zostal przez Filipa Ribota princeps monachorum,
czyli pierwszym, najznakomitszym, mistrzem, zatozycielem, ksie-
ciem mnichéw. W De institutione monachorum (wedlug wspot-
czesnej krytyki opublikowanego miedzy 1379 i 1391) ten wybitny
alegorysta koncentruje si¢ na epizodzie z Pierwszej Ksiggi Kro-
lewskiej (17, 2-6), w ktéorym Bog zaprasza Eliasza, zeby ukryt sie
przy potoku Kerit. W ten sposéb Ribot buduje prototypowy obraz
karmelity: oddalonego od $wiata, oddanego wylacznie kontemplacji
Boga i zdanego catkowicie na jego dobrodziejstwo.

Prorok Eliasz jest tym, ktéry Zyje w nieustannym kontakcie
z Bogiem na modlitwie, rozmawia z nim twarza w twarz. Z dzie-
ta Ribota wyrasta ideat karmelity, ktory jak Eliasz dazy do idealu
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modlitwy prorockiej, $cisle przylgnal do Boga przez Jego Stowo
i niezwykte doswiadczenie Jego obecnosci. Cale dzielo przypomi-
na niekonczacy si¢ medytacje, ktora spina szkole prorocka z do-
swiadczeniem Matki Zbawiciela, Maryi, ktora wedtug Chryzypa
z Jerozolimy i Jana Damascenskiego symbolizuje oblok ogladany
przez Eliasza (1 Krl 18, 14).

Wieki XIV i XV byly swiadkami najwiekszego rozwoju tematow
Eliasza i Maryi ze wzgledu na dwa podstawowe powody. Pierwszym
jest niekonczacy sie problem tozsamosciowy. Przez papiezy Bonifa-
cego VIII (1298) i Jana XXII (1317 11326) Zakon Karmelitaniski zostat
ocalony od prawdopodobnej zagtady, wymuszonej przez ustawo-
dawstwo Soboru Lateranskiego IV na temat nowych zakonéw. Dru-
gi powdd dotyczy problemu usprawiedliwienia tytulu maryjnego,
ktéry nie byt dobrze widziany przez inne zakony. W szczegolny
sposob zostalo zakwestionowane wyrazenie bracia Najswietszej
Maryi Panny. Od poczatku XIV wieku Jan de Cheminot rozwijat
bardziej znaczaca i dokladng refleksje na temat Eliasza i Maryi (ok.
1337), sugerujac, ze Maryja w swojej mlodosci odwiedzita Gore
Karmel. Jan Baconthorpe (11348) polaczyt ze sobg temat Eliasza
i Maryi i napisal komentarz do Reguly, w ktérym pokazuje, jak
karmelici, przygladajac sie Maryi, nasladowali jej Zycie. W swoim
rozlegtym dziele Laus religionis carmelitanae Baconthorpe poglebit
relacje miedzy Gora Karmel i Maryja poprzez rézne etymologie —
czesto wymuszone - i legendy. Eliasz mial by¢ wedlug Baconthorpa
pierwszym karmelitg, to on rozwinal symbolike maryjng obfoku
w 1 Re 15, 44: chmury, ktéra przyniosta ulge po czasie suszy.

Maryja, Bogurodzica jest niosaca Stowo par excellence. Scisle
zwigzana w tradycji karmelitaniskiej z Eliaszem jest Matka Stowa,
Jego pierwsza uczennica i jednoczesnie siostra. Z reszta sama nazwa
Braci Najswigtszej Maryi Panny z Gory Karmel sugeruje $ciste
wiezy miedzy zakonem i Matka Boza. Konstytucje Karmelitow
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Bosych z 1986 roku podkreslaja, ze Maryja jest ,doskonatym ide-
alem zakonu” (n. 49), a ,badajac Pismo, staramy si¢ coraz gle-
biej [Ja] poznawa¢” (n. 50). Od fiat az po Krzyz jest mistrzynia
przyjmowania woli Bozej i przechowywania drogocennych stéw
swojego Syna. Po reformie terezjaniskiej Maryja z jednej strony
zostala przeniesiona w sfere estetyki teologicznej i naturalnej po-
boznosci: stala si¢ gospodynia kazdej nowej wspdlnoty, jej habit
z dumg przyjmowali wszyscy synowie i corki®. Z drugiej strony,
zwlaszcza w poezji $w. Jana od Krzyza i jego duchowych uczennic
(éw. Teresy od Dzieciatka Jezus, $w. Elzbiety od Tréjcy Swietej czy
$w. Teresy Benedykty od Krzyza) Maryja jest nieodzownym ogni-
wem tajemnicy wcielenia, uczestniczka tréjjedynej milosci. Pod
tym wzgledem wskazuje droge jak bizantyjska ikona Odigitria:
pokazuje na Syna, ktéry odwdziecza sie przylgnieciem i miloscia.

4. LOGOCENTRYZM NOWOZYTNEGO KARMELU

Renesans pod wieloma wzgledami jest cezurg kulturows, spofeczna
i polityczna. Zwrot afektywno-mistyczny, czyli devotio moderna
odwrdcit pdznostarozytne proporcje miedzy Jezusem ewangelicz-
nym, historycznym, realistycznym, wcielonym, a Logosem i Jego
tajemnicg przezywang w oddzieleniu od historii. Swieta Teresa
od Jezusa catkowicie zaufala tajemnicy wcielenia, cztowieczenstwo
Jezusa uczynila programowa droga poznania tajemnicy Syna. Kon-
centracja na Jezusie Bogu i cztowieku, z obawy przed falszywymi
wyobrazeniami i teoriami, przeradzala si¢ jednak w srodowiskach

' Reguta, konstytucje, przepisy wykonawcze Zakonu Braci Bosych, s. 60.

v Regula, konstytucje, przepisy wykonawcze Zakonu Braci Bosych, s. 61.

¥ Zob. L. Saggi, Atteggiamento di ascolto della parola di Dio nell’Ordine Car-
melitano: testi e autori, ,Carmelus” 15 (1968), s. 127-164.
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koscielnych w ogolocong z czlowieczenstwa wizje Jezusa, ode-
rwanego nieco od ludzkich historii, zatrzymanego na poboznych
i wyidealizowanych obrazach.

Devotio moderna byla zréznicowanym ruchem, od spolecznego
i aktywnego wymiaru milosierdzia i ubdstwa, az do niezwykle afek-
tywnych rozwazan Tomasza a Kempis. W odnowionym Karmelu
devotio moderna owocowata nowym zainteresowaniem - Jezusem
ewangelicznym. Chociaz klasztory zenskie nie mialy swobodnego
dostepu do Biblii w jezyku narodowym, brewiarzyki sidstr z tam-
tego okresu pelne sg niewielkich bilecikow z cytatami, prostymi
ttumaczeniami fragmentéw Pisma. Logocentrym nowozytnego
Karmelu nie przekiadal si¢ jednak na konkretne praktyki i strategie
wspolnotowe. Zywe pragnienie Jezusa, Syna Bozego, ktéry stat sie
czlowiekiem bylo ograniczone aktualnymi tendencjami i brakiem
zaufania do osobistej lektury Pisma, ktora za bardzo kojarzyta sie
z postulatami reformacyjnymi Marcina Lutra.

5. LECTIO DIVINA CZY LECTIO DEVOTA

Swiadectwa o korzystaniu z Pisma w trakcie modlitwy mozemy
odnalez¢ juz w kosciele pierwotnym, jak pokazuje wiele przykladow
w Nowym Testamencie: Dzieje Apostolskie 4, 23-31 i Apokalipsa,
hymny przytaczane w Ewangeliach i w Listach Pawlowych. Od-
najdujemy dalej ten sposéb modlitwy w pismach ojcéw Kosciota
i w tradycji monastycznej. Innocenzo Gargano zauwaza, ze juz
w pierwszej fazie ruchu monastycznego czytanie Biblii rozwineto
sie w prawdziwa metode modlitwy ludzi starajacych si¢ zdoby¢
boska wiedze i spotka¢ Chrystusa, ktory mowi w §wietym tekscie®.

¥ Zob. I. Gargano, Lectio divina - wprowadzenie, Krakéw 2001, s. 10.
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W ten sposob rodzito sie lectio divina, ktore zakltadato istotowe
polaczenie miedzy Zyciem monastycznym i stowem Bozym. W Sto-
wie mnich przezywal, odnawiat si¢ i uczestniczyl w wypelnieniu
tajemnicy zbawczej. Samo lectio divina mialo forme teocentrycz-
ng, chrystologiczng i trynitarng, i zawsze zwigzang z psalmodia,
rozumiang w sensie szerokim (liturgia godzin, wigilie itd.). Zatem
istniata jaka$ cigglos¢ miedzy lectio divina a formami modlitwy
indywidualnej i modlitwy wspolnotowej: w ten sposéb wpisywa-
ta sie w glebokie pragnienia i pozwalata na nieustanng modlitwe
(1Tes 5,17).

Przez wieki zycia monastycznego nie bylto potrzeby wypracowy-
wania jakie$ systematycznej metody modlitwy stowem. Odprawia-
no lectio divina wedlug wtasnych potrzeb i poziomu duchowego.
Jednak z tekstow na ten temat wyrasta pewna dynamika (nie meto-
da) ztozona z lectio (stuchania) i ruminatio (dosl. przezuwania), tj:
czytag, aby stucha¢ Stowa, ktére do mnie kieruje Bog i powtarza,
az przejdzie do pamigci, potem pozwoli¢, aby przeszlo w glab mnie
i zastosowac do zycia*. W praktyce monastycznej w lectio divina
nie angazuje si¢ tylko umysl, lecz réwniez to, co jest nazwane ,,ocza-
mi serca’, ,palacem serca’, co zaklada asceze, wyrzuty, zal za grzechy
i pragnienie Boga w konkretnym zyciu. Dlatego lectio divina jest
rozumiane jako indywidualne ¢wiczenie, co czesto w zyciu mnicha
byto zwigzane z nastgpnym momentem tzw. collatio, czyli rozmowa
duchowg z innymi na temat odczu¢ sugerowanych przez lectio,
w ktérej sie pomaga wzajemnie rozwigzywac problemy, réwniez
konkretne, ktére budzg sie w stosunku do wlasnego zycia™.

Od XII wieku metoda modlitwy Guido II, wpisana poniekad
w nurt devotio moderna, byta przez wieki klasycznym sposobem

2 Zob. Lectio divina - Boze czytanie, Tyniec 20013, s. 16.
2 Zob. Lectio divina, red. ]. M. Poplawski, Lublin 2007, s. 25.



Stowo Boze w tradycji karmelitanskiej 55

na zywa lekture Pisma. Jego czterostopniowy model czytania, me-
dytacji, modlitwy i kontemplacji stowa Bozego byl przekazywany
w podrecznikach wychowujacych kolejne pokolenia nie tylko kar-
tuzow, ktdrzy byli pierwszymi adresatami Scala Claustralium, ale
réwniez nowych, mendykanckich rodzin zakonnych i zrzeszonych
przy nich $wieckich.

Od XV wieku wraz z rozprzestrzenianiem si¢ ruchu devotio
moderna coraz bardziej powszechna staje si¢ nowa forma modli-
twy — medytacja czy tez modlitwa myslna, ktéra stopniowo zaste-
puje lectio divina i staje si¢ rowniez niezalezna od Biblii, postugujac
sie wlasnymi metodami. Za przedmiot obiera literature ducho-
wa w ogdlnosci, jest ¢wiczeniem autonomicznym i specyficznym,
niezorientowanym na vacare Deo, lecz bardziej o profilu psycho-
logicznym i zwréconym na propositi do uskutecznienia w zyciu
codziennym. Poza Biblig, ktéra nadal pozostaje fundamentem Zzycia
duchowego, postugiwano si¢ zyciorysami $wietych, podrecznika-
mi, okoliczno$ciowymi pismami, przygotowanymi na potrzeby
medytacji wedtug réznych metod™.

Jan od Jezusa i Maryi (1564-1615), jeden z najwybitniejszych
wychowawcow karmelitow bosych, podjat w swoim Podreczniku
dla nowicjuszy probe akomodacji uswigconej tradycja metody
Guido IT do nauczania §w. Teresy na temat modlitwy myslnej (hiszp.
oracion mental). Pierwsza zasadnicza réznicg w podejsciu w sto-
sunku do klasycznego lectio divina byl wybor tresci do czytania oraz
nastawienie. Dla tradycji kartuzjanskiej przedmiotem ,,duchowego
czytania” byto Pismo Swiete, a orant byt catkowicie nastawiony
na poznanie Stowa, natomiast dla Jana od Jezusa i Maryi bylo wazne,

22 Zob. P. Ortega, Historia del Carmelo Teresiano, Burgos 1996, s. 53.
= Wszystkie laciniskie cytaty dzieta podaje za: Ioannes a Iesu Maria, Instructio
noviciorum, Gandavi 1774.
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zeby tekst byl duchowy, poruszat serce, a cata modlitwa nastawiona
byta raczej na potrzeby aktualne odbiorcy. Z tego powody Jan od Je-
zusa 1 Maryi czesciej postuguje si¢ wyrazeniami: lectio pia, lectio
devota (czytanie pobozne), lectio spiritualis (czytanie duchowe).
Jego schemat sklada si¢ z siedmiu elementéw: praeparatio remota
et proxima, lectio, meditatio, gratiaruum actio, oblatio, petitio.

Przygotowanie dalsze (fac. praeparatio remota) jest wycofa-
niem sie z mozliwych okazji do rozproszen (fac. fuga occasionum
distractionis), przygotowanie blizsze (fac. praeparatio proxima) jest
postawg $wiadomosci obecnego Boga (lac. consideratio divinae
Maijestatis). Celem lectio w podreczniku Jana od Jezusa i Maryi
nie byta wiedza, lecz glebokie uczucie mitosci do Boga (tac. lectio
sit non sciendi sed Deum amandi). Dla Guido II lectio bylo zaan-
gazowaniem calego cztowieka w tre$¢ (fac. cum animi intentione
inspectio), ktdra zostala poréwnana do statego pokarmu.

Meditatio dla Jana od Jezusa i Maryi byta dwojakim dyskursem
rozumu, ktéry przez obrazy i idee sklania wole do dobra (wymiar
moralny), podczas gdy w klasycznym schemacie meditatio jest po-
szukiwaniem prawdy (fac. occultae veritatis notitiam investigans),
a odpowiedz moralna zostala przesunieta na oratio (fac. devota
cordis intentio in Deum pro malis et bonis).

Gratiarum actio (dzigkczynienie), oblatio (ofiarowanie) i pe-
titio (prosba) stanowig w koncepcji Jana od Jezusa i Maryi spojny
i potrojny akt: w podziekowaniu za spotkanie ze Sfowem, czlowiek
pragnie ztozy¢ ofiare i pokornie prosi¢ o faske. W klasycznym sche-
macie nastepuje tutaj kulminacyjny etap contemplatio, ktory dla
Guigo II jest wzniesieniem zawieszonego umystu ku Bogu (fac.
mentis in Deum suspensae elevatio). Moze zastanawia¢, dlacze-
go w schemacie karmelitariskim nie ma miejsca na kontemplacje,
nazywang przez $w. Teres¢ perla drogocenna. Podrecznik dla no-
wicjuszy (Instructio noviciorum) mial charakter dydaktyczny dla
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bardzo mlodych i nowych adeptéw zycia karmelitanskiego, by¢
moze nie gotowych jeszcze do zrozumienia subtelnego dzialania
Boga, lub ta ,cenzura kontemplacji” byta $wiadomym zabiegiem,
poniewaz schemat mial da¢ stabilne fundamenty do codzienne-
go spotkania ze Stowem, niezaleznie od wewnetrznej dojrzatosci
i poziomu duchowego.

PODSUMOWANIE

Od poczatku XVI-wiecznej reformy karmelitow bosych w progra-
mach dnia (tzw. horarium) mozna zaobserwowac rozdzial miedzy
aktywnym czytaniem Pisma a czasem modlitwy wewnetrznej. Taki
zwyczaj, o ile $wiadomie kontynuowany, mégt by¢ nawigzaniem
do wschodnich zwyczajéw monastycznych, gdzie lektura i zapa-
mietywanie stow Jezusa oddzielone jest w czasie od czuwania i sku-
pienia (tzw. vijy1c). Ojcom neptycznym towarzyszylo przekonanie,
ze zapamietane sfowa Jezusa sg narzedziem dla Ducha w czasie
skupienia, ktére nie powinno by¢ juz rozpraszane czytaniem.

W tym kontekscie kontaminacja lectio divina z oraciéon mental
w wydaniu Jana od Jezusa i Maryi ogranicza horyzont i traci z pola
widzenia walory dwoch prostych i wzajemnie sycacych si¢ praktyk
spotkania ze Stowem: aktywnego czytania w kontekscie i zapamie-
tywania oraz modlitwy myslnej, podczas ktérej trzeba ,,bardziej
kochac niz si¢ zastanawia¢” - jak sugestywnie napisala w Twierdzy
wewnetrznej (4:1:7) Mistrzyni spotkania ze Stowem.

Ten krotki zarys historyczny miat za zadanie uwypuklenie cech
dystynktywnych w sposobie modlitwy stowem Bozym w tradycji
karmelitanskiej. Warto przypomnie¢, ze od poczatku lektura Pi-
sma w Karmelu miala cele praktyczne, a nie teoretyczne, chodzi-
fo o jezyk i narzedzia modlitwy. Popularna metoda lectio divina
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pozostawala raczej sposobem na aktywne czytanie Biblii w celi,
natomiast ,,przezute stowa” byly pokarmem w czasie wspolnotowe;
modlitwy mys$lnej. Piesn nad piesniami, psalmy, pisma $w. Jana
i $w. Pawla byly ulubionymi tekstami, ktére czesto komentowano
i do ktorych ukladano poezje. Wspodlczesne karmelitanki i kar-
melici bosi nadal oddychajg ta starozytng atmosferg w swoich
klasztorach. Chociaz dysponujemy specjalistycznymi narzedzia-
mi do poznawania Biblii, jej jezyka i kultury, to najowocniejsze
pozostaje to proste spotkanie, czytanie stéw Jezusa, powracanie
do nich, zapamietywanie i oczekiwanie az samo Stowo odpowie.
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Srowo BOZE
NA DRODZE
ZJEDNOCZENIA Z BOGIEM
U $W. JANA oD KRZYZA

JERZY WIESEAW GoGcoLA OCD






Swietego Jana od Krzyza zwykle kojarzymy z Krzyzem, tymczasem
stuszniej bytoby kojarzy¢ go z Pismem Swietym. Ono jest dla niego
zrédtem zycia i nauczania. Z niego czerpie doswiadczenie, doktryne,
stownictwo. Brzmi to jak slogan, dopoki nie zaczniemy czytac jego
dziel z tej wlasnie perspektywy'.

Obecne Dni duchowosci stwarzaja okazje do podjecia tego te-
matu. W krétkim referacie mozna jedynie wyznaczy¢ pewna droge
poszukiwania roli stowa Bozego w jego mistycznej doktrynie i pro-
bowa¢ wnikna¢ w jego tres¢, ktéra doskonale wspolgra ze wspolcze-
sna nauka Kosciota. Co wigcej, Benedykt XVI chcac wyjasnic¢ nature
stowa Bozego, siega wlasnie do pism naszego Doktora Mistycznego,
co bedzie pozniej przedmiotem reflekcji.

Postawiony w temacie problem wymaga odpowiedzi, dlatego
najpierw zostanie ukazana rola stowa Bozego w zyciu $w. Jana od
Krzyza, a nastepnie w jego pismach.

1. SEOWO BOZE W ZYCIU SW. JANA OD KRZYZA

Pismo Swiete pelni wielorakie funkcje w zyciu $w. Jana od Krzyza®:
- Jako wierny przyjaciel, ktéry towarzyszy mu w Kosciele,
w ogrodzie, w celi w podrézy;
- Ksigzka do modlitwy. ,Chowat sie ze swoja Biblig w miejsca
bardziej odosobnione w klasztorze lub w ogrodzie i pozostawat tam
na modlitwie czytajac i medytujac nad jej stronicami”;

Por. J.W. Gogola OCD, Swigty Jan od Krzyza dzisiaj. Doktryna sanjuanistycz-
na w Swietle wspétczesnej duchowosci, Krakow 2018, s. 79-94.

Bég méwi posréd nocy. Swigty Jan od Krzyza: zycie - nauka - czasy, red.
E Ruiz Salvador, red wyd. pol. Cz. Gil, Krakéw 1991, s. 292.



64 Jerzy Wiestaw Gogola OCD

- Towarzysz podrdzy. Spiewa psalmy, strofy Piesni nad pie$niami,
recytuje szczegdlnie chetnie 17. rozdzial Ewangelii wedlug $w. Jana.
Podczas pobytu w Lizbonie spaceruje brzegiem morza z Pismem
Swietym, gdy inni uczestnicy kapituly spedzali czas w towarzy-
stwie - jak si¢ potem okazalo - falszywej stygmatyczki;

- Podrecznik formacyjny. Komentuje swoim braciom psalmy
i prorokdw, opis Meki Panskiej, teksty §w. Pawla. Nawet profesoro-
wie z uniwersytetow w Alcala i Beas konsultowali z nim fragmen-
ty szczegdlnie trudne. Dochodzi do zrozumienia glebi biblijnego
tekstu dzigki dotarciu do jego mistycznego sensu;

- Natchnienie dla jego pism. Potwierdza to otwarcie w prolo-
gach do wszystkich swoich dziel. W jednym z nich napisze: ,,...
uzyje gtéwnie Pisma Swietego do objasnienia zwlaszcza rzeczy
najwazniejszych i najtrudniejszych. Idac bowiem za Pismem $w. nie
mozemy zbladzi¢, bo przez nie przemawia Duch Swiety” (DGK,
prolog, 2)*.

- Synteze calo$ci stanowig ostatnie chwile jego zycia w Ubeda.

Gdy cialo niedomagato duch caly byl przesigkniety Stowem Bozym.
Czeste cytaty z Pisma Swietego na ustach chorego przedstawialy stan
jego duszy. Jeden z $wiadkéw tamtych dni opowiada, ze ,,$wiety Ojciec
Jan od Krzyza trzymatl w swych dtoniach wizerunek Chrystusa ukrzy-
zowanego i od czasu do czasu méwil do Niego z wielka poboznoscia
stowa bardzo czule i serdeczne, rodzace si¢ w glebi duszy. Catowat
réwniez stopy Chrystusa wymawiajac wersety psalméw lub inne stowa

Pisma Swietego, ktore odzwierciedlaly uczucia, jakie zywit™.

3 Stosuje nastepujace skroty do dziet §w. Jana od Krzyza: DGK - Droga na Gére
Karmel; NC — Noc ciemna; PD — Piest duchowa; ZPM — Z'ywypiomieri mitosci.
4+ Bdg mowi posrod nocy, s. 365.
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Kiedy prébowano go karmic, a jemu nie udawalo sie¢ nic prze-
tkna¢, mowil: ,,Ja zas w sprawiedliwosci ujrze Twe oblicze, powstajac
ze snu nasyce si¢ Twoim widokiem (por. Ps 17, 15). Widzac, ze jego
zycie si¢ przedluza, stwierdza: ,,Zbyt dlugo juz przebywatem wsrod
ludzi” (Ps 120, 6). A kiedy o. Alonso komunikuje mu, Ze jego zy-
cie dobiega konca, wola: ,Uradowatem si¢, gdy mi powiedziano:
‘Podjdziemy do domu Pana” (Ps 122, 1).

W ostatnich minutach zycia, gdy chca odmawiac litanie i mo-
dlitwy za umierajacych, Jan prosi, by mu raczej poczytano z Pie$ni
nad pie$niami, a inne rzeczy nie sg konieczne, po czym komentuje:

»Och co za drogocenne perty”. Ostatnie jego stowa sg takie jak Jezusa
na Krzyzu: ,W rece twe Panie, powierzam ducha mego™.

Moze budzi¢ podziw glebia, do jakiej doszedt w rozumieniu
natchnionych tekstéw. Ilekro¢ komentowat teksty biblijne, wzbu-
dzal zachwyt. Dla przyktadu, nikt tak radykalnie nie interpretowat
wyrzeczenia, jakiego Jezus domagal si¢ od swoich uczniéw: ,,Kto
chce by¢ moim uczniem, niech si¢ zaprze samego siebie, wezmie
swoj krzyz i niech mnie nasladuje” (Lk 9, 23) (DGK I, 7). Podob-
nie rzecz si¢ ma z prawda o naszym dzieciectwie Bozym. Opisze
w Piesni duchowej:

W przeobrazeniu milosci, do jakiego doszta dusza w tym zyciu, prze-
chodzi tchnienie Boga w dusze a duszy w Boga i to bardzo czesto
iz najwznio$lejszg rozkosza mitosci w duszy. Nie jest to jednak w tak
wyraznym i jasnym stopniu jak bedzie w Zyciu przyszlym. I to wlasnie
chciat wyrazi¢ $w. Pawel, gdy mowil: ,, A ze jeste$cie synami, zestat Bog
Ducha Syna swego w serca wasze, wolajacego: Abba, Ojcze” (Gal 4, 6).

Przezywaja to blogostawieni w zZyciu wiecznym, a doskonali w zyciu

5 Bég méwi posréd nocy, s. 369.
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doczesnym. I nie ma powodu sadzi¢, ze jest to niemozliwe... (PD
39, 4).

Trudno nawet nie zauwazy¢ w tym tekscie tonu jego osobistego
doswiadczenia. Nie mniej wymowny jest komentarz do stéw Ewan-
gelii, ze stowa Jezusa sg duchem i zZyciem (por. ] 6, 63), Ze mianowi-
cie te stowa ,,czuja dusze czyste i milujace, ktore maja uszy do stu-
chania” (ZPM 1, 6); albo stowa Piotra: ,,Panie do kogdz pojdziemy.
Ty masz stowa zycia wiecznego” (J 6, 69):

Gdy wiec dusza jest blisko Boga, cala przeobrazona w plomien mi-
tosci, w ktérym jej sie udziela Ojciec, Syn i Duch Swiety - [...] juz
smakuje nieco zycia wiecznego [...] Tak wzniosta jest rozkosz wsku-
tek tego ognia, jaki w niej rozpala Duch Swiety, Ze da jej smak tego,
co zawiera w sobie zycie wieczne i dlatego nazywa ona ten plomien
zywym (ZPM 1, 6).

Jan od Krzyza doszed! do glebokiego zrozumienia Madrosci Bo-
zej, zawartej w Stowie. Kontemplacj¢ wlang, rozumiang jako Boze
wplyw na duszg, okresli jako ,,madro$¢ mitosci”. A kiedy w Drodze
na Gore Karmel (ksigga II) czytamy opisy szczegétowych nadzwy-
czajnych task i uwagi dotyczace postawy wierzacego wzgledem nich,
nasuwa siespostrzezenie, ze takich rzeczy nie mozna nauczy¢ sie
z ksigzek. Poza Janem od Krzyza trudno byloby odnalez¢ podob-
ne subtelnosci w opisywanych rozréznieniach nadzwyczajnych
komunikacji Boga®.

¢ Por. J.W. Gogola OCD, Swigty Jan od Krzyza dzisiaj, s. 199-206.
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2. SLOWO BOZE W PISMACH SW. JANA OD KRZYZA

Swiety przyznaje si¢ do korzystania z czterech zrédel wiedzy: na ab-
solutnie pierwszym miejscu jest Pismo Swiete, potem autorytet
Kosciota, nastgpie doswiadczenie i wiedza (por. PD prol. 4; DGK,
prol. 2).

Pismo Swiete jest jedynym zrodlem, ktére mozna uznaé w spo-
sob pelny i wlasciwy za zrédlo jego pism i doktryny’”. Teksty bi-
blijne s3 nie tylko zrédlem zycia duchowego, ale s3 takze Zrédtem
wyrazu literackiego i symbolicznego. W czterech dzietach wigk-
szych odniesienia do Pisma Swietego sa nieustanne i zdradzaja jego
nadzwyczajng znajomo$¢ swietego tekstu. Wykorzystuje biblijne
sceny, obrazy, symbole i stowa, jakby byly jego wtasne. Swiadkowie
jego zycia s pod wrazeniem jego zazylosci ze Sfowem Bozym. Nie
powinna wiec dziwi¢ imponujaca liczba biblijnych cytatéw w jego
pismach: okolo 1500, w tym dwie trzecie cytatow pochodzi ze Sta-
rego Testamentu®. Liczy si¢ jednak nie liczba cytatow, ale stopien
asymilacji ich tresci. Zdaniem niektorych autoréw w jego przypad-
ku zasadne jest méwienie o ,doswiadczeniu biblijnym’, o ,,mistyce
biblijnej™. Nie chodzi nawet o zrozumienie sensu danego zdania,
ale o ogolne rozumienie glebi Bozego Objawienia'. Moze to ozna-
czaé, ze Swiety widzi historie zbawienia realizujacg sie we wiasnym
zyciu. Dla przykladu obecnos¢ wewnetrznych glodéw, rozproszenia
milosci sg przyrownywane przez niego do balwochwalstwa (por.
DGK I). Hiob, Psalmista, Jeremiasz sg utozsamiani z duszg, ktéra
cierpi noc bierng ducha (por. NC II). Dusza oblubienicy z Piesni

7 F Ruiz Salvador, Mistico y maestro, Saon Juan de la Cruz, Madrid 1986, s. 47.

8 F. Ruiz Salvador, Mistico y maestro, s. 47.

9 F Ruiz Salvador, Mistico y maestro, s. 47.

© Por. D. Barsotti, Sacra scrittura nella teologia mistica di S. Giovanni della
Croce, »,Rivista di ascetica e mistica” 60 (1991) n. 3, s. 251.
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duchowej powtarza kroki oblubienicy z Piesni nad piesniami (por.
PD). Identyfikuje si¢ w sposéb szczegdlny z niektdrymi biblijnymi
postaciami: Mojzesz, Dawid, Hiob, Jeremiasz, Pawel, Jan. Wybiera
te postaci, ktdre sg radykalne w swoim powotaniu. Dokonuje po-
tem lektury chrystologicznej catego Pisma Swietego”. Przejmuje
obrazy i symbole z Piesni nad pie$niami, poczawszy od symbolu
malzenstwa miedzy Bogiem a dusza — uprzywilejowany symbol
u prorokow dla wyrazenia relacji Boga ze swoim ludem. Pies# du-
chowa jest pelna symboli z Piesni nad piesniami. Takie obrazy, jak
straze miasta, dzikie zwierzeta na polu, drzewa, owoce, czy opis
Umilowanego - s3 niemal dostownie wzigte z Pie$ni nad pie$niami
(por. PD strofy 14 1 15) — i opis oblubienicy (por. PD strofa 31). Cala
Pies$n nad piesniami rozbrzmiewa nieustannie w strofach i ich ko-
mentarzach Piesni duchowej. Tres¢ Pie$ni nad pie$niami stala si¢ dla
Jana od Krzyza niejako zyciem i rado$cia, dlatego pragnie umiera¢
w jej klimacie, by polaczy¢ si¢ definitywnie ze swoim Umilowanym.
Mozemy syntetycznie uja¢ wnioski w tej materii. Mistyka
$w. Jana od Krzyza posiada charakter obiektywny, pomimo obec-
noéci licznych watkdéw jego osobistego, niepowtarzalnego doswiad-
czenia, ktére wynika z fundamentu biblijnego. Nie cytuje Pisma
Swietego dla potwierdzenia swojej doktryny - jak to czynili niekté-
rzy autorzy — niejako dla jej uwiarygodnienia, chociaz i to w jakiej$
mierze jest uzasadnione. Dla $w. Jana od Krzyza Pismo Swiete po-
zostaje zawsze zrodlem, z ktorego rodzi sie mistyczna doktryna®.
Ksiegi Drogi i Nocy czerpia swoje zrodlo z ksiegi Hioba i ksiega
Lamentacji Jeremiasza. Swiety karmelita odczytal je z perspektywy
ewangelicznej i najprawdopodobniej staly si¢ dla niego kluczem nie

% F Ruiz Salvador, Mistico y maestro, s. 48.
2 Por. D. Barsotti, Sacra scrittura nella teologia mistica di S. Giovanni della
Croce, s. 265.
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tylko do interpretacji jego osobistego ucisku w toledanskim kar-
cerze®, a jednoczesnie takze do zrozumienia koniecznosci oczysz-
czen biernych na drodze zjednoczenia z Bogiem. Zdaniem Diva
Barsottiego Piesn nad piesniami pozwolita mu zdystansowac si¢
od mistyki istoty pochodzenia Dionizego Areopagity, a osadzi¢
ja na fundamencie osobowej relacji z Bogiem, wynikajacej z przy-
mierza. W mitoéci ludzkiej, ukazanej w Piesni nad piesniami, Jan
od Krzyza widzi nature zycia duchowego w osobowej komunii
cztowieka z Bogiem opartej na mitodci.

3. TRESC SEOWA BOZEGO U SW. JANA OD KRZYZA

Punkt ten jest fundamentalny dla uchwycenia tresci tego referatu
i wszystkich pozostalych. Bez zrozumienia, czym jest stowo Boze,
nie bedziemy wiedzie¢, czego szuka¢ w pismach $w. Jana od Krzyza.

Z uwagi na doskonalg zgodnos$¢ nauki $w. Jana od Krzyza
z nauka Kosciola o stowie Bozym mozemy przytoczy¢ w catosci
passus z adhortacji Benedykta XVI Verbum Domini z 2008 roku,
okreslajacy nature stowa Bozego:

Jak pokazuje nam jasno Prolog $w. Jana, Logos wskazuje pierwotnie
na Stowo odwieczne, czyli na Jednorodzonego Syna, zrodzonego przez
Ojca przed wszystkimi wiekami i wspdlistotnego z Nim: Stowo byto
u Boga, Stowo bylo Bogiem. Ale to samo Stowo, jak twierdzi $w. Jan,
»stato sie ciatem” (J 1, 14), totez Jezus Chrystus, narodzony z Maryi

Panny, jest rzeczywiécie Stowem Bozym, ktdre stalo si¢ wspolistotne

3 Por. D. Barsotti, Sacra scrittura nella teologia mistica di S. Giovanni della
Croce, s. 265.

' Por. D. Barsotti, Sacra scrittura nella teologia mistica di S. Giovanni della
Croce, s. 265.
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z nami. Wyrazenie ,,Stowo Boze” wskazuje tu zatem na osobe Jezusa
Chrystusa, odwiecznego Syna Ojca, ktdry stal si¢ czlowiekiem. Po-
nadto, skoro w centrum Bozego Objawienia jest wydarzenie Chry-
stusa, to nalezy uzna¢ réwniez, ze samo stworzenie, liber naturae,
zasadniczo takze jest czedcig tej symfonii na wiele gtoséw, w ktorej
wyraza si¢ jedyne Stowo. Wyznajemy tez, ze Bog przekazywal swoje
Stowo w dziejach zbawienia [...]; moca swego Ducha ,,méwil przez
prorokéw” [...] Nastepnie stowem Bozym jest przepowiadanie Apo-
stolowl[...]. A wigc slowo Boze jest przekazywane w zywej Tradycji
Kosciota. Na koniec, stowem Bozym, po$wiadczonym i natchnionym

przez Boga, s3 §wiete Pisma, Stary i Nowy Testament (VD 7).

Papiez wymienia tu osiem znaczen stowa Bozego, ktore moze-
my tez odnalez¢ u $w. Jana od Krzyza. Dla Swietego stowo Boze
to przede wszystkim Chrystus zywy, obecny w jego osobistej historii,
Umilowany, Objawienie i ostateczne Stowo Ojca (DGK I, 22, 2-7);
Najwyzszy Ideal naszego zycia (DGK 1,13, 3); Droga, Prawda i Zycie
(DGK 11,7, 2. 8.9-10); jedyny i wylacznym Posrednik w zjednocze-
niu czlowieka z Bogiem i wlaczeniu go w zycie trynitarne (PD 35, 1;
36, 7; 37, 6; 39, 3)%, Madros¢ Milosci, wszelkie nasze dobro. Jest
odwiecznym zywym Stowem Ojca, ale jednocze$nie jest Stowem
Ojca w calej swojej egzystencji ziemskiej. Dlatego mowigc o Stowie
Bozym u niego mozemy bez wahania méwic¢ o Chrystusie, ktory
otrzymuje od niego wymienione i jeszcze inne nazwy.

Federico Ruiz Salvador grupuje je w dwa szeregi. Jeden dotyczy
Jego funkgji Stowa Ojca, ktére Objawia; drugi Stowa-Mitosci, kto-
re ofiaruje zjednoczenie i moca Ducha je realizuje*. Dwie grupy
tytulow - poznania i milos$ci - przenikaja si¢ wzajemnie

s E.Pacho, S. Juan dela Cruz. Temas fundanrentales I, Burgos 1984, s. 206-209.
' F Ruiz Salvador, Mistico y maestro, San Juan de la Cruz, s. 130.
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i reprezentuja dwie gtéwne, dynamiczne sily zycia teologalnego
i zjednoczenia: wiare i mitos¢. W procesie zjednoczenia z Bo-
giem wszystkie te funkcje Chrystusa-Stowa sg doskonale ze soba
zharmonizowane.

3.1. Chrystus - Objawienie i ostateczne Stowo Ojca

Stynny tekst z DGK o tym, jak Ojciec Niebieski wypowiedzial
wszystko w Stowie Wcielonym DGK II, 22, 2-7 nawigzuje do
Hbr 1, 1-2:

Nie wypada wigc pytaé teraz Boga w taki sposdb, jak w Starym Testa-
mencie i nie ma juz konieczno$ci, aby do nas mowit. Przez Chrystusa
bowiem objawil nam calo$¢ wiary i nic nowego juz nie bedzie nam
objawial. Gdyby zas ktos$ chcial teraz otrzymywac coskolwiek droga
nadprzyrodzong, to niejako zarzucalby Bogu, ze nie dal nam w swoim

Synu wszystkiego, co potrzebne (DGK I, 5, 7).

Jesliby ktos jeszcze pytat Boga albo pragnat od Niego jakichs widzen
czy objawien, postapitby nie tylko btednie, lecz réwniez obrazitby
Boga, nie majac oczu catkowicie utkwionych w Chrystusie, bez pra-

gnienia jakichs innych nowosci (DGK 11, 5, 5).

W zacytowanym tekscie i calym rozdziale 22 znajdziemy naste-
pujace afirmacje”:

- Boég powiedziawszy wszystko w swoim Synu pozostaje jakby
niemy (n. 4)

7 E. Pacho, S. Juan de la Cruz. Temas fundanrentales I, s. 207.
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- kto prosilby Boga o jakies nowe objawienia i wizje postapitby
nierozsadnie, a nawet obrazilby Boga, nie majac oczu catkowicie
utkwionych w Chrystusie (n. 5)

- Boég moéglby odpowiedzieé: ,Wszystko juz powiedziatem
przez Stowo, bedace moim Synem i nie mam juz innego stowa;
czyz moge ci wiec odpowiedzie¢ albo objawic¢ co$ wiecej ponad
to? Na Niego wiec zwrd¢ swe oczy, gdyz Nim zlozylem wszystkie
stowa i objawienia” (nr 5)

- Wrazze stowem Chrystusa na Krzyzu ,,wypelnito si¢ wszystko,
wyczerpaly sie sposoby i drogi dotychczasowego objawiania si¢
Boga, podobnie jak ryty i ceremonie ST. Teraz wszystkim rzadzi
prawo Chrystusa-Czlowieka i Jego Kosciola (nr 6-7).

Wedlug $w. Jana Chrystus, wcielony Syn Bozy — wyposazony
w calg madro$¢ Bozg, zywy Cztowiek — pozostajacy w Scistych rela-
cjach z Bogiem Ojcem, pelni w stosunku do wierzacego okreslone
funkgje: Jest Stowem Bozym, jedynym Po$rednikiem, Twdrca nowej
ekonomii zbawienia. Wszystko co boskie i ludzkie faczy si¢ w Nim
w jedna catos¢.

Jezeli szukasz u mnie stowa pociechy, spojrzyj na mego Syna, po-
stusznego z mito$ci ku mnie i uci$nionego, a znajdziesz prawdziwa
pocieche. Jesli chcesz, bym ci objawil jakie$ skryte rzeczy czy zdarze-
nia, podnie$ tylko oczy na Niego, a znajdziesz najskrytsze tajemnice
i madros¢ i cuda Boze. On jest ich skarbnica. [...] Gdyby za$ kto$
chciat teraz otrzymywac coskolwiek droga nadprzyrodzong, to nie-
jako zarzucalby Bogu, Ze nie oddal nam w Synu swoim wszystkiego,
co potrzebne (DGK 11, 22, 6-7).

Zdaniem Ruiza passus ten zawiera streszczenie calej chrystolo-
gii $w. Jana od Krzyza. Zawiera wskazdwke, dotyczaca catej drogi
do zjednoczenia z Bogiem, dla cztowieka znajdujacego si¢ posrod



Stowo Boze na drodze zjednoczenia z Bogiem... 73

ciemnej nocy i dla prébujacych zrozumie¢ miejsce Chrystusa
w nocy chrzescijanina.

3.2. Chrystus - Umilowany

W Piesni duchowej Ukochanym czlowieka wierzacego jest Stowo,
Syn Bozy, dulcisimo Jestis. Oznacza to, ze nasze zjednoczenie
z Bogiem dokonuje si¢ z Jezusem wcielonym i zmartwychwstalym
(por. PD 37). Do zjednoczenia z Bogiem dochodzimy w Jezusie
z Nazaretu. Z kazdej strofy Piesni przebija chrystologia, traktuje
bowiem o historii osoby wierzacej zafascynowanej Chrystusem.
Chrystus jest Panem i Ukochanym chrzescijanina na kazdym eta-
pie drogi, réwniez podczas nocy. Swiety Jan podkresla to dobitnie
w Piesni (strofa 25), mowiac o podwdjnych wiezach czlowieka
z Chrystusem: zadzierzgnietych w jednym momencie - przez
taske chrztu $w. oraz nawigzywanych stopniowo — w powolnym
procesie uswiecenia w ciggu calego zycia czlowieka (por. PD 23, 6).
W Zzadnym wypadku Chrystus nie jest jedynie wzorem do naslado-
wania, jakkolwiek jest to oczywiste; nasladowanie bierze poczatek
w goracej mitosci ku Oblubiencowi i jezeli dobrze przyjrzymy
sie calemu jego dzietu, to zobaczymy, ze kluczem struktury dziet
s3 oblubiencze zaslubiny*.

Postugujac si¢ symbolika malzenistwa, na poczatku Nocy ciemnej
Swiety méwi, ze Ukochany-Chrystus udziela czlowiekowi swojej
miloséci i uzbraja go w moc, by mégl meznie przej$¢ przez proby
nocy i dojs¢ do mistycznego polaczenia z Jezusem. Przy koncu
ksiegi Nocy pisze:

¥ Por. S. Castro, Hacia Dios con San Juan de la Cruz, Madrid 1986, s. 158.
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Dusza wiec dotknieta mito$cig swego oblubierica Jezusa Chrystusa dla
pozyskania Jego taski i milosci wychodzi przebrana w taka szate, ktéra

najzywiej odzwierciedla skfonnosci uczuciowe jej ducha (NC11, 21, 3).

Zmiana szat, obrazujaca dokonane oczyszczenie, przemiane
wewnetrzng wierzacego, nastapita pod wptywem dotkniecia mifo-
$ci Chrystusa. Podczas nocy cata istota czlowieka ,stroila si¢” dla
swego Wybranego — Chrystusa, odrzucajac od siebie wszelkie cudze
bozki, oczyszczajac si¢, zmieniajac szaty. Takie byty warunki wejscia
na goére Karmel (DGK 1, 5, 7). Zmiana ta dokonywala si¢ w ukryciu,
byta przygotowywaniem do zjednoczenia z Chrystusem, ktérego
czlowiek jeszcze nie widzial. Nieobecnos¢ Chrystusa w nocy du-
szy nie wynika jednak z potrzeby zastosowania symboliki spon-
salnej, ale odwrotnie wyraza to, co istotnie w ciggu nocy biernej
zachodzi pomiedzy sama Miloscig — Chrystusem a przedmiotem
Jego milosci — osobg ludzka. Na koncu ksiegi Nocy ciemnej mamy
praktycznie do czynienia z poczatkiem mistycznych zaslubin:

Udziela si¢ tutaj bostwo, do ktérego dazyla [istota wierzaca] przez
oczyszczenie, uciszenie i umocnienie sig, aby je tym lepiej mdc przy-
ja¢. Wchodzi tu dusza w zjednoczenie bedace Bozymi zaslubinami

pomiedzy nig a Synem Bozym (NC 11, 24, 3).

Tak Piesti duchowa, jak i Zywy ptomieri milosci méwig o nocy
jako o istotnym okresie zycia duchowego, pojmowanym jako
»szczesliwa przygoda” wzajemnej fascynacji Chrystusa i czlowieka
(por. PD 3,2; ZPM 1, 25). Owa przygoda rozgrywa sie po$réd nocy,
a jej ciemnosci zakrywajg jeszcze przed wierzagcym rysy Umilo-
wanego. Wlasnie wtedy cata ludzka istota — oderwana od cudzych
bozkdéw, oczyszczona z wszelkich pozadan, ozdobiona szatg, ktora
najbardziej podoba si¢ Ukochanemu, ktorej ,,dziatanie z ludzkiego
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przemienia si¢ w boskie” (DGK I, 5, 7) - wchodzi w mistyczne
zwigzki z Chrystusem. Nie ulega watpliwosci, ze noc bierna, nazwa-
na ,szczesliwg przygoda’, jest gtéwnym epizodem historii fascynacji
Boga i czlowieka, opisanej w Piesni duchowej.

ZAKONCZENIE

Studium Zycia i pism $w. Jana od Krzyza w sposéb moze zaska-
kujacy odstania prawdziwy fundament jego mistycznej doktryny,
ktora Kosciot zaproponowal wszystkim wierzacym, czynigc naszego

Swietego Doktorem Kosciota powszechnego. Jest nim stowo Boze

rozumiane jako Stowo zywe, jako Osoba Chrystusa, jako Duch

Swiety bedacy ,,ptomieniem Bozej Mitosci”, ktory sprawia w duszy

»hajzbawienniejsze skutki’, gdy ta otwiera si¢ na Jego dzialanie przez

czysta wiare.

Stowo Boze to przede wszystkim Chrystus—-Umilowany-Oblu-
bieniec, ktory jest Droga prowadzaca do zycia wiecznego, ktérego
da sie zakosztowa¢ w pewnej mierze juz na tej ziemi.

Zjednoczenie z Bogiem nie jest jakas$ abstrakcyjng droga, ale
poglebiajaca sie relacja z Oblubiencem rozciagnieta na wszystkie
lata Zycia.
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Wsrod notatek i komentarzy Hieronima Graciana, karmelity bo-
sego, najblizszego sercu Teresy od Jezusa przyjaciela, odnaleziono
takie oto stowo: ,Iysigce razy wzdychata do tego, ze chciataby
mie¢ taka wolnos¢ oraz takie same zdolnosci i mozliwosci, jakimi
dysponuja mezczyzni, aby méc przyciaga¢ ludzi do Boga, gloszac
Stowo [...] Nigdy z naciskiem nie wymagata ode mnie niczego
innego, jak tylko tego, abym nie przestawal glosi¢™.

Secundino Castro, jeden ze znawcdw mistykow karmelitanskich,
a zarazem biblista, podkresla, ze Teresa werbalizujac swoje ducho-
we doswiadczenia, postuguje sie przede wszystkim kategoriami
biblijnymi. Co wiecej, zauwaza, ze jej duchowy proces posiada
wrecz biblijng strukture. Sprébujmy zatem przyblizy¢ wartosé
i wage sfowa Bozego w zyciu i doswiadczeniu karmelitanskiej
Doktor Kosciofa.

W pierwszej czesci niniejszego artykulu zostanie ogélnie na-
kreslona kwestia alfabetyzacji kobiet XVI-wiecznej Hiszpanii oraz
owczesny problem dostepu do Biblii. Nastepnie przedstawimy
po krétce kulturowa formacje Teresy od Jezusa oraz przyjrzy-
my sie obecnosci tekstow biblijnych w jej dzietach. Najmoc-
niejszy jednak akcent zostanie polozony na decydujace spo-
tkanie Teresy ze Slowem, ktérego stowo wybrzmiewa w tytule
artykutu.

' Por. Scholias y adiciones al libro de la Vida de la Madre Teresa de Jesiis, que
compuso el Padre Doctor Ribera, ,en El Monte Carmelo” 68 (1960), s. 110,
w: Santa Teresa, Obras completas, ed. T. Alvarez, Burgos 2002%, s. 876, przyp.
8 (ttum. wlasne).
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1. SYTUACJA ALFABETYZAC]I KOBIET
W XVI-WIECZNE] HISZPANII

W XVI-wiecznej Hiszpanii edukacja powszechna koncentrowata
sie na katechezie — nauce podstaw wiary. Elementarze, ktorymi si¢
postugiwano, zawieraly przede wszystkim modlitwe Ojcze nasz,
Zdrowas Maryjo, credo, przykazania oraz liste grzechow $miertel-
nych. Wtlasciwie uczono tego na pamig¢, a zatem trudno tutaj mo-
wi¢ o nauce czytania. Nauka pisania stanowila dopiero kolejny krok
edukacji. Byla o wiele drozsza i nie tak oczywista. Wiele dzieci nie
przechodzilo do tego etapu. Formalny proces edukacji (od owego
elementarza az do bram uniwersytetow) przewidziany byt tylko dla
chlopcéw. Dziewczynki uczyly si¢ przede wszystkim w domu, przy
matce badz nauczycielce, ktéra jednak koncentrowala ich edukacje
na pracach recznych.

Epoka odrodzenia wprowadzata pismo jako podstawowy ele-
ment funkcjonowania nowoczesnego spoleczenstwa. Zaczgto zatem
propagowac koniecznos¢ alfabetyzacji — réwniez kobiet — aby mogly
odpowiedzie¢ na pojawiajace sie¢ wyzwania tego czasu. Musimy
jednak podkregli¢, ze umiejetnos¢ czytania i pisania w przypadku
kobiet usprawiedliwiona byla tylko i wylacznie uzytkowoscig celu.
Ukierunkowywano ja na pelnienie przez kobiete zadan matzenskich
irodzicielskich. Otwarcie natomiast potepiano lekture, ktorej celem
mialaby by¢ czysta przyjemnos¢. W opinii moralistow byta ona nie
tylko zrodlem straty czasu, ale przede wszystkim grzechu, ktory
rodzi si¢ z niekontrolowanej pracy wyobrazni. Kobieta — w przeci-
wienstwie do mezczyzn — mogta zatem korzystac tylko i wytacznie
z dziet religijnych, ktore zapewnialy jej mozliwos¢ pielegnacji zy-
cia duchowego. Trudno jednak upilnowa¢ kogo$, kto juz nauczyt
sie czyta¢. Stad moralisci niestrudzenie i z wielkg determinacja
zachecali mezczyzn do Scistej kontroli czytajacych w ich domach
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kobiet: sidstr, corek, a nade wszystko zon. To migdzy innymi ttu-
maczy postawe ojca Teresy, o jakiej czytamy w Ksiedze zycia (7. 2).
Kwestie wyksztalcenia cdrki pozostawiano decyzji rodzicéw - a tak
naprawde ojca. W zaleznosci od tego, jaka przygotowywat dla niej

przysztos¢, decydowal, czy powinna sie nauczy¢ czytaé, a moze

nawet pisa¢, czy tez nie.

Serafin de Tapia, profesor Uniwersytetu Salamanki, badal kwesti¢
alfabetyzacji w Avila. Przytoczyt dane, wedtug ktérych na 100 kobiet
tylko 16 umiato si¢ podpisac - co nie oznacza, ze umiato pisac. Za-
znaczyl tez oczywiste zréznicowanie w odniesieniu do klas spotecz-
nych. Zony i cérki rzemieslnikow wypadajg w owych statystykach
najlepiej. Natomiast najgorzej przedstawiata si¢ sytuacja kobiet
ze srodowisk wiejskich i rolniczych.

2. DOSTEP DO PISMA SWIETEGO

Prawie caly XVI wiek Europe meczyly spory, niepokoje i wojny
religijne. Sita poruszenia Reformacji byta ogromna. Ewangelicy
na przyklad, ktorzy postulowali przekonanie, iz wszystkie prawdy
wiary mozna samemu znalez¢ w Biblii, odbierali instytucji ko-
$cielnej glos autorytatywny, umozliwiajac wiernym samodzielno$¢
dociekan’.

Jedng z odpowiedzi ze strony Ko$ciota na to ogromne poru-
szenie byl Sobor Trydencki. Wieksza czg¢$¢ swych sesji poswigcit
tematom jedynego autorytetu doktrynalnego. Dla reformatoréw,
przypomnijmy, byla nim ,,sola scriptura”. Ojcowie soborowi ustalili,
iz nauka Kosciola opiera si¢ na Biblii, interpretowanej w sposob

2

Por. Nueva Historia Universal. Transicién a los tiempos modernos, ed. M. Mar-
rin Correa, Barcelona 1958, s. 245-285.
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ortodoksyjny, oraz na Tradycji apostolskiej. Szczegdlny nacisk po-
fozono na autorytet Kosciola, ktory czyni go jedynym zdolnym
do interpretacji Pisma Swietego. W tym kontekscie ojcowie sobo-
rowi musieli zrealizowa¢ ustalenie kanonu Biblii i jej ostatecznej
interpretacji. Kazdy chrzescijanin, ktéry odwazylby sie podtrzy-
mywac inng interpretacje, posadzany byl o herezje, a ta, byta dosy¢
surowo karana. Lektura Pisma Swietego i jego przekladéw, nie
moéwigc juz o interpretacji, byla mocno kontrolowana, co wérod
wiernych wzbudzalo uzasadniony lek przed samodzielnym siega-
niem po Stowo oraz jego interioryzacja. Brat Luis de Ledn, inteli-
gentny i madry augustianin, zostal uwieziony przez inkwizycje (na
4, 5 roku) z powodu przekladu na jezyk hiszpanski biblijnej Piesni
nad piesniami, zakazanej przez Sobor Trydencki.

Polecano zatem wiernym zachowywanie zupelnej ostroznosci
w lekturze PismaSwietego. To polecenie w sposob szczegélny kie-
rowano do kobiet. Uzasadniano je checig unikniecia skandalu czy
tez zgorszenia, ktorego kobiety — z powodu braku przygotowania —
moglyby doswiadczy¢, zwlaszcza przy lekturze niektérych ksiag.
Wirdd reprezentantéw mentalnosci wrogiej kobietom bylo wielu
uczonych i teologdw. Szczegolnie wyréznial sie¢ Melchior Cano, dla
ktorego tylko teolog scholastyczny byl prorokiem oraz interpreta-
torem stowa Bozego. Ow teolog sprawial wrazenie nienasyconego
krytyka kobiet. Jawnie wigc protestowal przeciwko udostepnianiu
im Biblii w ttumaczeniach na jezyk kastylijski. W jednym z jego
tekstow czytamy:

Doswiadczenie nam méwi, ze oddanie thumaczenia Pisma $w. - w ca-
tosci lub w czesciach - zaszkodzito kobietom oraz idiotom (osobom
umystowo niesprawnym). Tak zrobili heretycy. Niemcy, ktorzy chcieli
ich ksztalci¢ przez otwieranie ich oczu na to, czego ich przodkowie ni-

gdy nie widzieli, zaczeli ich przygotowywac na bledy, ktére potem siali.
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Drzewo tego teologicznego poznania, cho¢by nie wiem jak pigknie
jego owoc prezentowal si¢ oczom i wydawat sie smaczny, cho¢by waz
nie wiem jak obiecywal, Ze po tym pokarmie otworza si¢ ludowi oczy
i cho¢by nie wiem jak bardzo kobiety domagaly sie zaspokojenia
ich wielkiego apetytu, ktory ich ku temu owocowi (Pisma $wietego)
sklania, trzeba tego zakaza¢ i polozy¢ przed nim plonace ostrze, aby

lud si¢ do niego nie zblizyP.

Lektura Biblii - obecnej we fragmentach badz w calosci na zie-
miach Pétwyspu Iberyjskiego juz od pierwszych wiekow chrze-
$cijanstwa, a w XVI wieku wydanej nawet w pieciu jezykach réw-
noczes$nie — nagle w 1559 roku zostaje surowo zabroniona. Mowa
oczywiscie o Indeksie ksigg zakazanych. Zakaz ten zostaje cofniety
dopiero w XVIII wieku. W 1757 roku papiez Benedykt XI zezwala
na tlumaczenia Biblii na jezyki narodowe. W 1783 roku inkwizycja
w Hiszpanii zezwala na czytanie Biblii.

3. FORMACJA TERESY

Umiejetnos¢ czytania w rodzinie Teresy byla czyms powszechnym
i niemal naturalnym. Jej rodzice i kazde z rodzenstwa umiato czyta¢
i pisa¢. Podczas diugich, zimowych wieczoréw pielegnowano rytuat
wspolnego, gtosnego czytania ksigzek, zwlaszcza martyrologium.
Tym samym zapalem do lektur odznaczal si¢ stryj Teresy — brat ojca,
ktory podarowal swej bratanicy Trzecie Abecadto Osuny. Z auto-
biografii mozna wywnioskowac, ze Teresa zdobyta te umiejetnosc
dosy¢ wezesnie. MOwi o Zywotach $wigtych, ktére w poczatkach

5 T.Egido, Ambiente historico, w: Introduccion a la lectura de Santa Teresa, ed.
A. Barrientos, Madrid 20022, s. 130 (ttum. wiasne).
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ksztattowaly jej wrazliwo$¢. Ale przyznaje si¢ rowniez do pokatne-
go, w ukryciu przed ojcem, czytania powiesci rycerskich, ktérymi
karmila si¢ jej matka. Frustracje, jakie przezywata z powodu braku
nowej ksigzki kazg nam stwierdzi¢, ze czytanie bylo jej nalogiem
(Z22,1). W Ksigdze zycia moéwi, ze po jakims czasie ,,zaprzyjaznita
sie z dobrymi ksigzkami” (Z 3,7), ale tez potrafi si¢ przyzna¢ do tego,
ze niektore ksigzki wyrzadzily jej krzywde, staly si¢ zrédiem nie-
pokoju (Z 4, 7). Przez dtugi okres zycia stanowily one dla Teresy
swego rodzaju ucieczke i schronienie (SP 4, 2)*.

Jesli chodzi o pierwsze, terezjanskie lektury Biblii nie mamy
niestety zadnych znaczacych informacji. Wiemy na pewno, ze Te-
resa nie znala laciny ani greki, a tym bardziej hebrajskiego, a jak
wiadomo, trudno byto zdoby¢ hiszpanska wersje Biblii w tamtym
czasie, mimo iz istnialy juz ttumaczenia niektdrych ksiag.

Mamy natomiast dwie listy ksigzek, ktore nalezaly do ojca Tere-
sy, don Alonso. Pierwsza pochodzi z 1507 roku i nie odnajdujemy
na niej zadnego egzemplarza Biblii. Widnieja tam natomiast tacy
autorzy jak Cyceron, Wirgiliusz, Seneka czy Boecjusz. Na drugiej
liscie, przygotowanej w 1543 roku, juz po $mierci ojca Teresy, kto-
ra od 8 lat byla w zakonie, odnajdujemy Ewangelie w jezyku ka-
stylijskim. Poniewaz na liScie nie podaje si¢ ani wydania ani daty,
od kiedy ojciec wszedl w ich posiadanie, trudno okresli¢, czy Teresa
mogla je widzie¢ przed swoim wstapieniem do klasztoru Wcielenia.
Przypuszcza si¢ raczej, ze byl to nabytek poézniejszy, kiedy don
Alonso poddat si¢ duchowemu towarzyszeniu ze strony corki.

Od 1551 roku, od pierwszego indeksu ksiag zakazanych (z To-
ledo) eliminuje si¢ powoli dostep do Biblii w jezyku kastylijskim.
Znajduje si¢ ona na pierwszym miejscu w Indeksie. Teresa zyje

4 Teresa od Jezusa, Sprawozdania duchowe, w: Teresa od Jezusa, Dzieta mniejsze,
thum. ks. bp H.P. Kossowski, Krakow 20145 (dalej: SP).
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w tym klimacie braku bezpos$redniego dostepu do calosciowego
ttumaczenia Biblii przez 31 lat: od 36 roku zycia do swojej Smierci.
Mimo to ma do niej dostep posredni. Niemal codziennie moze tez
stucha¢ komentarzy do Stowa. Jakie to teksty?

Rozpoczynajac od Flos Sanctorum, Teresa juz od dziecinstwa
poznaje teksty meki Panskiej (pierwsze strony tego dzieta zilustro-
wane byly dwudziestoma pigknymi winietami przedstawiajacy-
mi kolejno: umycie nog apostolom, ostatnig wieczerze, modlitwe
w ogrodzie oliwnym, Jezusa przed Annaszem, przed Kajfaszem,
zaparcie si¢ Piotra, ukrzyzowanie i zdjecie z krzyza).

Miala szczegolne upodobanie do tekstow Ewangelii. W Dro-
dze doskonatosci czytamy: ,Co do mnie, stowa Ewangelii zawsze
mocniej mnie do siebie pociagaly niz wszelkie ksigzki najznako-
mitszych autoréw” (D 21, 4). W pierwszej redakeji tego dziela
jest w tym fragmencie jeszcze co$, czego juz nie odnajdziemy
w drugiej. Pisze: ,,[zawsze mocniej mnie do siebie pociagaty] stowa
Ewangelii, ktore wychodzily z tych najswietszych ust Pana - tak
jak je wypowiadal”

Codzienny dostep do Slowa zapewniata jej modlitwa brewia-
rzowa i liturgia. To bez watpienia najczedciej czytane i rozwazane
przez Terese zrédla. Co ciekawe, nawet jesli nie znata faciny, to jak
przyznaje czestotliwo$¢ recytacji psalmow pozwalala jej na pewne
przenikniecie znaczenia owych tresci. Wyznaje: ,,Zdarzylo mi sie,
ze [...] nie rozumiejac prawie nic z tego, co recytowatam po lacinie,
szczegolnie w Psalmach, nie tylko umialam przetozy¢ to na jezyk
kastylijski, ale cieszytam sie widzac, jaki jest sens tego stowa” (Z 15,
8). Teresa nie tylko czytata to Stowo, nie tylko je styszala, ale wiek-
sz0$¢ tekstow znata na pamieé (por. Z 20, 11).

Dostep do stowa Bozego umozliwialy jej rowniez komentarze
biblijne, cho¢by np. Moralia §w. Grzegorza. Z pewnos$cig miala
dostep do komentarzy Piesni nad piesniami. Mozliwe, Ze ten Luisa
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de Ledn ukazal sie mniej wigcej w tym samym czasie, kiedy swoj
komentarz wreczyl siostrom Jan od Krzyza.

4. OBECNOSC TEKSTOW PISMA SWIETEGO
W TEREZJANSKICH PISMACH

Autorzy konkordancji pism $w. Teresy od Jezusa dokonali miedzy
innymi zestawienia wszystkich terezjanskich odniesien do tekstow
badz symboli biblijnych. Ich statystyka przedstawia sie nastepujaco.
Teresa nawigzuje do:

23 ksigg Starego Testamentu — 209 razy

18 ksiagg Nowego Testamentu — 420 razy (od Mt do Ap)

Najwiecej odniesien pojawia sie w kolejnosci, do:

Ewangelii

Listow $w. Pawta

Psalmoéw i Pie$ni nad piesniami

Najczesciej natomiast odwoluje si¢ do Biblii w:

Twierdzy wewnetrznej — ok 130 razy

Ksiedze zycia - 120 razy

Drodze doskonatosci — 105

Ksiedze fundacji — 34 razy

Oczywiscie cytuje Biblie réwniez w dzietach mniejszych.

Wirod tekstow wymienianych przez Terese sg takie, ktore nawia-
zujg bezposrednio do jej osobistego doswiadczenia mistycznego,
przenikaja je i z nim sg zwigzane. Tomas Alvarez przywoluje tylko
najwazniejsze z nich. Potwierdza powszechnie znang empati¢ Te-
resy wobec $w. Pawla. Mozemy ja odnalez¢ na przykiad w nastepu-
jacym fragmencie: ,W chwili, gdy to pisze, zdaje mi sie, ze z faski
milosierdzia Twego mogtabym powiedzie¢ ze $w. Pawlem, cho¢ nie
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tak doskonatym sercem jak on, ze juz nie ja zyje, ale Ty, Stworzy-
cielu méj, zyjesz we mnie. Bo juz od kilku lat, o ile poja¢ zdotam,
podtrzymujesz mnie rekg swojg” (Z 6, 9; 21, 6).

Alvarez przywotuje réwniez biblijne ,,Ja jestem”. To wlasnie sto-
wo Teresa styszy czesto od Zmartwychwstalego, zwtaszcza w chwi-
lach trudnosci zwigzanej z Reforma (Z25,18; SP 4,16; F 31,4). Ono
ma moc uspokoic jej wewnetrzng burze.

Trzecim znaczacym slowem, ktére odnajduje odzwierciedle-
nie w glebokim doswiadczeniu Teresy jest obietnica zamieszkania
w niej Tréjcy Swietej (J 14, 23; 7 T 1, 6-7; SP 16, 1)5.

Teresa korzysta rowniez z biblijnych symboli i odnajduje si¢
w biblijnych postaciach, z ktérych czyni wrecz archetypy doswiad-
czenia duchowego. W jej pismach odkryto 64 takie postaci i 85 sym-
boli biblijnych. Oprécz Chrystusa i Jego Matki takim archetypem
staje si¢ dla Teresy §w. Pawel. Teresa chetnie przywoluje réwniez:
oblubienice z Piesni nad piesniami, ewangeliczne kobiety: Samary-
tanke, Marte i Marie, kobiete kananejska; Dawida, Eliasza, Gedeona,
Saula, Piotra, bogatego mlodzienca, Judasza i Pilata, syna marno-
trawnego. Kazda z tych 0séb pojawia si¢ w chwili, kiedy Teresa chce
opisa¢ jaki§ moment swojego zycia duchowego. Natomiast jesli
chodzi o symbole biblijne nie zaskoczy nas na pewno obraz duszy
wyrazonej w symbolu ogrodu, raju, drzewa zycia, czy tez patacu.

5 Inne slowa biblijne, ktére znalazly potwierdzenie w terezjanskim doswiad-
czeniu mistycznym:
Poszerzenie serca: Ps 119, 32 -4 T 1-2, 3-9;
Uczucie nieobecnoéci Boga: Ps 41, 4;
Bog jest wierny - 1 Kor 10, 13;
Ewangeliczna scena spotkania Jezusa z Samarytanka ] 4 - Z 30, 19; 6 T 11, 5;
Scena niewiernego Tomasza- SP 15, 6;
Piesn nad pie$niami; Wolania duszy do Boga, prol. 1.
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Réwniez w opisie mitosci Teresa podpiera si¢ symbolami: ognia,
iskry, strzaly, rany serca, wina i upojenia.

Wazng i podsumowujacg ten punkt informacja dla nas winna
by¢ ta, ze wszystkie te teksty nie odnosza si¢ do wymiaru mysli
iintelektu Teresy, ale do jej doswiadczenia. I na tym do$wiadczeniu
warto si¢ w tym momencie zatrzymac.

5. DECYDUJACE SPOTKANIE ZE SLOWEM
W Ksigdze zycia (dalej: Z) czytamy:

Kiedy zlikwidowano wiele ksigzek w jezyku kastylijskim, zeby ich
nie czytano, mocno to przezytam, bo czytanie niektérych dawalo
mi wytchnienie. A tak, skoro zostawiono te po facinie, nie mogtam
juz czytac. Powiedzial mi [wtedy] Pan: Nie zadreczaj sig. Ja dam
ci zywa ksigge. Nie mogltam zrozumie¢, dlaczego mi to zostato powie-
dziane, bo wtedy jeszcze nie miatam wizji. Potem, kilka dni pdzniej
zrozumiatam to bardzo dobrze, bo nad wieloma rzeczami musiatam
mysle¢ i skupi¢ sie na tym, co widzialam. Pan uczyl mnie na wiele
sposobow - tak wielkg mial do mnie milo$¢ - wiec bardzo malo,
a nawet w ogole nie potrzebowatam ksiazek. On byl prawdziwa ksiega,
w ktorej widziatam prawdy. Blogostawiona taka ksiega, ktora zostawia
odciénigte to, co nalezy czyta¢ i robi, i to w taki sposob, ze nie mozna

tego zapomnie¢! (Z 26, 5).

Zanim zajmiemy si¢ tym tekstem pozwolmy Teresie na pewne
wyjasnienie. Nieco wcze$niej Teresa pisze:

Zdaje mi sie, ze dobrze bedzie wyjasnic jakie jest to méwienie Boga

do duszy i co ona czuje [...] Sg to stowa bardzo dobrze sformulowane;
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nie stycha¢ ich uszami ciata tylko rozumie si¢ je - i to o wiele jasniej
anizeli by si¢ je slyszalo; odrzucanie ich rozumienia, nawet jedliby sie
bardzo starad, jest daremne. Bo tu, kiedy nie chcemy czego$ stuchac,
mozemy zatka¢ sobie uszy czy skupi¢ si¢ na czym$ innym w taki
sposob, ze nawet jesli bedziemy co$ stysze¢, to nie bedziemy rozu-
mie¢. W tym za$ wypadku kiedy Bog [co$ takiego] daje duszy, to nie
ma wyjscia. Nawet jesli jest to dla mnie trudne, slysze je, obejmuja
catkowicie moj rozum, zeby rozumie¢, co Bog chce, aby$my zrozu-
mieli. Tutaj nie wystarczy chcie¢ czy tez nie chcie¢ [...] Mam w tym
duze do$wiadczenie, bo prawie dwa lata trwal moj opor [...] teraz tez

czasami prébuije, ale niewiele z tego wychodzi (Z 25, 1).

Warto, aby mocno wybrzmiat w tym miejscu charakter do§wiad-
czenia, do ktérego sie odwolujemy. Teresa wielokrotnie w swoich
pismach podkregla, ze zmystami ciata nic nie widziala i nie sly-
szala. W 28. rozdziale Ksiggi zycia czytamy: ,,tej wizji ani zadnej
innej [...] nigdy nie widzialam oczami ciala, tylko oczami duszy”
(728, 4). Stowa, o ktérych méwi Teresa klasyfikowane sg w teologii
mistyki jako ,,sfowa wewnetrzne”, u $w. Jana od Krzyza jako ,,stowa
substancjalne” i majg te charakterystyke, Ze przynosza skutek, jaki
zapowiadaja.

W przywolanym fragmencie Teresa odwoluje si¢ do sytuacji
sprzed mniej wigcej szesciu lat (I redakcja Ksiegi Zycia powstaje
w 1565 roku). W konsekwencji decyzji Valdesa traci w ogniu wielu
z tych, z ktérymi ,,sie zaprzyjaznila® (Z 3, 7) - mowa oczywiscie
o ksigzkach. I to wlasnie w tej rzeczywistosci, w momencie swego
rodzaju ogolocenia, pojawia si¢ wewnetrzny glos: ,,Nie zadreczaj sie.
Ja dam ci zywa ksigge”. Skoro pisze o tym z perspektywy szesciu lat,
to znaczy, ze juz jest w stanie zweryfikowac warto$¢, wewnetrzng
prawde tego wlasnie ustyszanego stowa, co znajduje odzwiercie-
dlenie w samym dziele. Pisze:
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...bedac na modlitwie, ujrzalam przy sobie, a raczej poczulam -
bo oczyma ciala ani oczyma duszy nic nie widzialam - ale wydawato
mi sie, ze byl przy mnie Chrystus, i widzialam, tak mi sie zdawato,
ze to On do mnie méwil. Jako ze nie mialam najmniejszego pojecia,
ze takie widzenie jest mozliwe ogarnat mnie na poczatku wielki lek
i tylko ptakatam. Chociaz kiedy powiedzial do mnie jedno stowo
zapewniajac, ze to On, wrocil do mnie spokdj i rado$¢ i nie czutam
zadnego leku. Wydawato mi sig, ze chodzit zawsze przy moim boku
i jako Ze nie byla to wizja wyobrazeniowa nie widziatam, w jakiej
formie, ale zawsze czutam Go bardzo jasno po mojej prawej stronie.

Byt $wiadkiem wszystkiego, co robitam... (Z 27, 2).

Od tego momentu dzieje si¢ w zyciu Teresy cos, co potwierdza jed-
na zlicznych zbieznosci chrystologicznych pomiedzy nig a $w. Paw-
tem. Ten, ktory przez wiele lat czerpat nauke w szkole Gamaliela,
w spotkaniu z Chrystusem przekresla wszystko i wyznaje: ,, Postano-
witem nie zna¢ niczego wigcej, jak tylko Jezusa Chrystusa, i to ukrzy-
zowanego (1 Kor 2, 2). Odtad zaczyna si¢ zupelnie inny etap jego
edukacji, ktorej jedynym zrédtem jest osoba Chrystusa. Teresa, przy-
pomnijmy, méwi: ,,Pan uczyl mnie na wiele sposobow - tak wielka
miat do mnie mitos¢ - wigc bardzo mato, a nawet w ogoéle nie po-
trzebowatam ksigzek. On byt prawdziwg ksiega, w ktorej widziatam
prawdy”. Od tego momentu ksigzki tracg na sile. Zastapila je obec-
nos$¢ zywej Osoby. Moglibysmy wiec to wewnetrzne stowo odczyta¢
w ten oto sposdb: ,,Nie zadreczaj sie. Ja dam ci zywego Przyjaciela”

Kontakt z tg zywa Ksiegg, relacja z Zywa Osoba, jest dla Teresy
zrodlem innego rodzaju madrosci. Otwiera Terese na inng forme
lektury. Teresa wymienia trzy charakterystyczne jej cechy:

- w tym Stowie widzi prawdg;

- Stowo pobudza jg do dzialania — zostawia odcisniete w niej to,

co nalezy czytac i robi¢;
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- itow taki sposob, ze nie mozna tego zapomnie¢ - nie trzeba
sie tego uczy¢ na pamie¢. Ono samo w niej zostaje.

Co wigcej, poznanie, jakie zyskuje w kontakcie z tym Stowem
daje jej taka pewnos¢, ze nie ma obaw dyskutowac z najlepszymi
teologami (Z 27,9). W zyciu Teresy, w tym decydujacym spotkaniu
dokonuje si¢ catkowity, absolutny zwrot ku Chrystusowi — Chrystu-
sowi historii, Chrystusowi Ewangelii, Chrystusowi zywemu, Bogu
i Cztowiekowi zarazem.

Dzis, kiedy religijnos¢ wielu ludzi kroczy drogami abstrakcji,
a duchowos¢ rozmywa sie w nieokreslonosci, mistyke Teresy cha-
rakteryzuje koncentracja na osobie Chrystusa. To wlasnie doswiad-
czenie lezy u podstaw projektu pierwszego klasztoru karmelitanek
bosych i catej reformy Karmelu.

Teresa wraca do zrddel, ale ten powr6t opiera na niekwe-
stionowanym, glebokim doswiadczeniu osobistego spotkania
z Chrystusem. Z tym Stowem, ktére karmelici - jak czytala w re-
gule — mieli rozwaza¢ w dzien i noc. Z tego doswiadczenia wyrasta
jej przekonanie co do tego, czym jest modlitwa. Przypomnijmy
jej definicje: ,,Modlitwa myslna wedlug mnie to nic innego, jak
tylko pielegnowanie relacji przyjazni, przez czeste przebywanie
sam na sam i rozmawianie z Tym, o ktérym wiemy, Ze nas
kocha” (Z 8, 5).

Teresa wraca wigc do Zrédel i dzigki temu odnawia sposob zycia,
najpierw swoj; ona si¢ uczy nowego sposobu zycia. Potem rodzi
sie wspodlnota, ktorej towarzyszy konkretna wizja. Od tych, ktorzy
powoli wlaczaja si¢ w jej projekt, Teresa bedzie si¢ domaga¢ deter-
minacji w spotkaniu z Chrystusem. Bedzie si¢ domaga¢ realnego
i rzeczywistego spotkania.

A zatem jesli Regula karmelitanska mowi: ,wszyscy maja
przebywac osobno w swoich celach lub przy nich, oddajac si¢
w dzien i w nocy rozwazaniu Prawa Bozego (ST i NT) i czuwaniu
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na modlitwach™, to trzeba nam tu uslysze¢ terezjanskie zaproszenie
do tego, aby w dzien i w nocy spotykac sie, rozmawiaé, poznawac
i oddawac si¢ temu Stowu - tej Osobie, zywej Ksiedze — zywemu
Chrystusowi.

Teresa marzy o wspolnotach tworzonych przez grupy przyjaciot,
zlaczonych glebokim dos$wiadczeniem spotkania z Chrystusem,
gdzie Jego obecno$¢ bedzie dla wszystkich cztonkéw wspdlnoty
czym$ naturalnym. Gdzie bedzie si¢ 0 Nim mowi¢ w sposéb na-
turalny, z Nim bedzie si¢ rozeznawac potrzeby Kosciota, od Niego
bedzie si¢ uczy¢ stuzby, oddania Bogu i czlowiekowi. Teresa miata
oczywidcie wielu przeciwnikéw, zgorszonych owym swoistym po-
wrotem do zrodel. Pisze o tym w jednym ze sprawozdan duchowych
21571 roku (przeciwnosci ciagnetly sie juz zatem latami):

Zastanawiajac sie nad sobg, czy nie majg stusznosci ci, ktorzy mnie
ganig, ze opuszczam samotno$¢ klasztorng dla zaktadania nowych
domow, i czy nie byloby lepiej dla mnie, gdybym wylacznie oddawa-
ta si¢ modlitwie [...], gdy mys$lalam sobie, czy nie ta jest wzgledem
mnie wola Boza, bym si¢ stosowala do slow $wietego Pawla, ktory
niewie$cie zaleca pozostawa¢ w ukryciu - tym bardziej, ze niedawno
zarzucano mi wlaénie te stowa, i przedtem juz nieraz je styszatam -
Pan powiedzial do mnie: — ,,Powiedz im, niech nie trzymaja si¢ $le-
po jednego tylko miejsca Pisma Swietego, ale niech je poréwnaja

z innymi. Czy sadza moze, Ze potrafia Mi zwigzac rece?”

19 Awila, lipiec 15717

Reguta ,,pierwotna” Zakonu Najswietszej Maryi Panny z Goéry Karmel, w: Re-
guta. Konstytucje. Przepisy wykonawcze Zakonu Braci Bosych Najswigtszej
Maryi Panny z Gory Karmel, Krakow 1997, s. 24.

7 SD, s. 57.
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Teresa staje si¢ prawdziwg obronczynia wszystkich, ktérzy po-
dejmuja wysitek pracy naukowej nad tym, co dotyczy zycia i osoby
Jezusa z Nazaretu. Dzi$ nie zaakceptowataby tego typu poboznosci,
ktora chcialaby pomija¢ wymagajaca i zmudng prace nad egzegeza,
czy tez dyskusje opartg na badaniach naukowych, ktéra niejedno-
krotnie zaklada zmiane¢ mysli i opinii. Doswiadczenie spotkania
z zywym Stowem budzi w niej nieposkromione pragnienie budowa-
nia wspdlnot, w centrum ktdrych stoi Stowo — Zywe Stowo — Osoba.
Celem owych wspdlnot nie jest jednak zamknigcie si¢ w sobie, ale
promieniowanie tym $wiadectwem i powiekszanie grona tych, kto-
rzy beda pragneli Zywego, osobistego spotkania z Chrystusem. Taka
jest jej wizja Kosciola. Stad wszyscy, ktérzy na przestrzeni tych kil-
kuset lat dotaczali do projektu Teresy, obdarzeni zostali charyzma-
tem nie tylko takiego spotkania, ale rowniez darem poprowadzenia
innych ku takiemu wtasnie spotkaniu.

Doswiadczenie Boga w Chrystusie nakresla cala mistyke Te-
resy. Celem modlitwy, rozumianej jako zywa relacja, bedzie od-
krywanie i poznawanie Pana, ktéry mieszka w nas, a poprzez
Niego poznawania Ojca i Ducha. Etyka koncentrowac sie bedzie
na nasladowaniu Chrystusa. Moralnos¢ nie bedzie si¢ odwotywac
do Arystotelesa, ale skupia¢ na postawach Jezusa. Zycie zakonne
natomiast, ktére jest nasladowaniem Pana, bedzie ukierunkowa-
ne na budowanie i obrone Jego Kosciota — wspdlnoty przyjaciot
Boga (por. D 1, 2).

BIBLIOGRAFIA
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Srowo BOZE
W ZYCIU DUCHOWYM
SW. TERESY OD DZIECIATKA JEZUS

KS. ANDRZE] MUSZALA






»Najwicksza §wieta czasow wspdlczesnych” - tak nazwal Terese
z Lisieux papiez Pius X. Jego nastepca, Pius XI, beatyfikowal Terese
zaledwie dwadziescia sze$¢ lat po jej Smierci (w 1923 r.), kanonizo-
wal za$ dwa lata pozniej na placu $w. Piotra w Rzymie w obecnosci
okoto pét miliona wiernych. W 1927 roku Teresa zostata ogtoszo-
na patronka misji katolickich, w 1944 roku - razem ze $w. Joanna
d’Arc - patronka Francji. Dzisiaj patronuje ponad 1700 ko$ciotom
na calym $wiecie. Uwazana jest za inspiratorke powstania okoto
piecdziesieciu kongregacji zakonnych. Jej portret znajdziemy nie-
mal w kazdym kosciele, we wszystkich zakatkach $wiata. Zafascyno-
wala §w. Maksymiliana Kolbego, Marte Robin, Matke Terese z Kal-
kuty (ktora przyjela jej imie w zakonie). ,,Patrzac na Terese, wiem
jedno - $wieci sie nie starzejg” — powiedzial Jan Pawet II podczas
odwiedzin w Lisieux. To niebywaly geniusz duchowy, od ktérego
wcigz mozemy uczy¢ si¢ prostej drogi do zjednoczenia z Bogiem.
Przyjrzyjmy sie, jak wiele czerpala z lektury Pisma Swietego.

1. ZRODEA ZNAJOMOSCI PISMA SWIETEGO U TERESY

To zadziwiajace, jak Teresa zyje Pismem Swietym. Uzywa go nie-
mal nieustannie, wiedzac, ze to najlepszy przewodnik po drogach
zycia ludzkiego. Zna na pamig¢ cale passusy, spontanicznie cytuje
je w swoich rozmowach, zapiskach i listach. Siostra Maria od Trj-
cy Swietej zezna podczas procesu beatyfikacyjnego, ze rozmowy
z Teresa byly dla niej niczym komentarze do Pisma Swietego. Jak
z rekawa wyciagata cytaty na kazda okazje, parafrazowala je, odno-
sita do danej sytuacji. Cala przeniknieta stowem Bozym, ktore jest
zawsze ,,zywe, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny,
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przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha, stawéw i szpiku,
zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca” (Hbr 4, 12). Na kilka mie-
siecy przed $miercig wyznaje swoje pragnienie: ,,Gdybym byta ka-
planem, uczylabym si¢ hebrajskiego i greki, aby moc czyta¢ Stowa
Boga tak, jak On raczyl je wyrazi¢ w ludzkiej mowie” (OR, 4 VIII, 5)".

Jakze to wszystko niezwykle, jesli si¢ wie, ze Teresa ma dos¢
utrudniony dostep do tekstéw biblijnych! W czasie pierwszych lat
pobytu w Karmelu musi kazdorazowo prosi¢ przeorysze o pozwo-
lenie, by w ogdle mdc je czytac. Skad wiec u tej mtodej karmelitanki
tak doskonata znajomos¢ tekstow natchnionych? Teresa postepuje
jak detektyw — weszy, szuka, idzie po ledwo widocznych $ladach.
Uparta i inteligentna odkrywa fragmenty Biblii w réznych miej-
scach. Najpierw w Manuel du chrétien (Podrecznik chrzescijanina) -
zbiorze fragmentdw Biblii (Psalmow, czesci Nowego Testamentu),
réznych tekstow chrzedcijanskich (np. O nasladowaniu Chrystusa
Tomasza & Kempis z licznymi cytatami z Pisma Swietego) i tekstéw
liturgicznych. Pézniej w pismach $w. Jana od Krzyza, szczego6lnie
w Piesni duchowej opartej na starotestamentalnej Piesni nad pie-
$niami; staje si¢ ona ulubiong lekturg Teresy. W swoich listach,
Rekopisach, poezjach cytuje fragmenty wszystkich jej rozdzialow.
Wielokrotnie utozsamia sie ze starotestamentalng Oblubienica;
pragnie, by inni czynili to samo. Do swojej siostry Leonii pisze:

Jezus moéwi do ciebie, jak do oblubienicy: Oczarowatas me serce,
siostro ma, oblubienico, oczarowalas me serce jednym spojrzeniem

twych oczu, jednym paciorkiem twych naszyjnikow (LT 164).

' Z6lty zeszyt. Ostatnie rozmowy $w. Teresy od Dziecigtka Jezus zebrane przez
Matke Agnieszke od Jezusa, ttum. E. Szwarcenberg-Czerny, J. Dobraczynski,
Warszawa 1988, s. 112 (dalej: OR).

> Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, List, 164, w: Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus,
Listy, thum. I. Koperka, Krakéw 2003, s. 298 (dalej: LT).
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Trzecim skarbcem tekstow biblijnych staje si¢ dla Teresy zeszyt
przyniesiony przez Celing, gdy ta wstepuje do Karmelu w 1894 roku.
Celina przygotowata go wcze$niej, bedac jeszcze w domu rodzin-
nym; przepisala wowczas duze fragmenty z rodzinnej Biblii. Teresa
jest tak zafascynowana zeszytem, Ze nie chce go odda¢ siostrze.
Znajduje w nim cytaty, ktérych wezesniej intuicyjnie poszukiwata.
Zwlaszcza fragmenty ksiag madros$ciowych oraz proroka Izajasza.
To one pokazg jej nowe horyzonty zycia duchowego i stang si¢
podstawa malej drogi.

Jezus z upodobaniem pokazuje mi jedyna droge, ktéra prowadzi
do Boskiego ogniska, a ta droga jest ufno$¢ malego dziecka, co bez
obawy zasypia w ramionach Ojca... ,,Maluczki niech do Mnie przyj-
dzie”, powiedzial Duch Swiety ustami Salomona i tenze sam Duch
Mitoéci powiedzial jeszcze, ze ,najmniejszy dozna milosierdzia”
W Jego imieniu za$ prorok Izajasz wyjawia, ze w dniu ostatecznym
»poprowadzi Pan swoje owce na pastwiska, zgromadzi jagnieta i wez-
mie je na ramiona”. I jakby nie do$¢ bylo owych obietnic, ten sam
prorok, ktérego natchniony wzrok juz wowczas przeniknat odwieczne
glebokosci boze, wykrzyknal w imieniu Pana: ,,Jak matka tuli wlasne
dziecko, tak i ja was tulil bede i bede piescit was na kolanach” Ko-
chana chrzestna mamo! Po takich stowach pozostaje tylko zamilkna¢,

zaplakad z wdzieczno$ci i milosci (Rkp B, 1r):.

3 Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Rekopisy autobiograficzne, thum. A. Bartosz,
Krakow 1997, s. 191.
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2.JAK WYGLADA LEKTURA
PISMA SWIETEGO U TERESY

Na bazie posiadanych tekstow Teresa sporzadza sobie malg ksia-
zeczke z czterema Ewangeliami. Nosi jg zawsze przy sercu, w kie-
szonce habitu. Wyciaga i czyta, gdy tylko ma chwile czasu. Studiuje,
rozwaza poszczegolne zdania, doszukuje si¢ glebszego sensu roz-
nych zwrotéw i stow. Wszystko to czyni za murami prowincjonal-
nego klasztoru, w epoce, gdy Pismo Swiete jest w Kosciele kato-
lickim powaznie marginalizowane. Gdy kaznodziejom wpaja sig,
by jak najrzadziej je cytowali z obawy przed falszywa interpretacija
przez wiernych. Teresa, nieSwiadoma tych dyrektyw, robi swoje.
A wlasciwie Boskie. Zanurza sie¢ w oceanie zywej wody i czerpie
zen catymi gar$ciami. Kilkadziesiat lat pdzniej zostanie uznana
za prekursorke Vaticanum II - soboru, ktéry na nowo odkryt Biblie
i zwrdcit jg wiernym.

Teresa nie czyta dtugich fragmentéw Pisma Swietego, lecz dosy¢
szybko trafia na zdanie, ktore jej odpowiada i na nim si¢ zatrzy-
muje. Powtarza je, jak to zapisuje w Rekopisie A: ,Powtarzalam
bez przerwy te stowa $wietego Pawla «To juz nie ja zyje lecz zyje
we mnie Chrystus»”™ [35v°]. Stosuje zatem technike powolnego
czytania, przezuwania, medytowania sfowa Bozego. Przepisuje tez
stowa dla siebie i dla innych np. dla Celiny, dla braci misjonarzy,
maluje obrazki, do ktérych dobiera ulubione teksty z Pisma Swie-
tego. Rozwaza poszczegdlne zdania, doszukuje si¢ gtebszego sensu
réznych zwrotow i stow.

4+ Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Rgkopisy autobiograficzne, ttum. A. Bartosz,
s. 90.
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3. CZYM JEST PISMO SWIETE DLA TERESY?

Dla Teresy Pismo Swigte to nie tyle pickny i natchniony tekst; nawet
nie tyle przekaz informacji o Bogu - to zywy Jezus! To Stowo, ktore
stalo si¢ cialem i zamieszkalo wsréd nas. W liscie do Celiny z lipca
1894 roku Teresa cytuje zdanie z Ewangelii $w. Jana: ,,Jesli Mnie
kto mituje, bedzie zachowywal moje stowa, a Ojciec mdj umiluje
go i do niego przyjdziemy” (] 14, 23). I komentuje:

Zachowywa¢ stowa Jezusa - oto jedyny warunek naszego szczecia,
dowod milo$ci naszej dla Niego. Ale czymze jest to stowo? Zdaje mi

sie, ze stowo Jezusa to On sam. On Jezus, Stowo, Stowo Boze! (LT 144)

Ewangelia ma dla naszej swietej te sama wartos¢ co Eucharystia.
To nie papier, nie druk - to wcielona Druga Osoba Boska. Jezus
Chrystus, ktory obiecal, ze pozostanie z nami po wszystkie dni,
az do skonczenia $wiata (por. Mt 28, 20).

Teresa w Pismie Swietym odkrywa ,,charakter” Boga. Czytajac,
patrzy na oblicze Chrystusa jak na ikone. I w rzeczy samej, Bog
nieustannie pisze swa Ikone, rodzac Syna-Stowo. To Jego lustro,
w ktérym sie przeglada. Teresa patrzy wen, wierzac, Ze ujrzy w nim
Oblicze swego Umitowanego. Karty Pisma Swietego to okno do nad-
przyrodzonego $wiata. Spisane przez ludzkich autoréw atramentem
Ducha Swietego, utozone w cato$¢ - Stary i Nowy Testament — dajg
pelny obraz Boga. W nich odkrywa, ze Bog jest mitoscia. Miloscia
milosierng. Nieskonczong. Spostrzega, ze Jezus jest jedynym Pa-
nem jej zycia, ona za$ synem marnotrawnym, celnikiem, Marig
Magdalena...

5 Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, List 165, w: Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus,
Listy, s. 300.
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Tak, czuje, ze cho¢bym na sumieniu miata wszystkie mozliwe grzechy,
to i tak bym poszla, ze skruszonym z zalu sercem, rzuci¢ sie¢ w ramiona
Jezusa, gdyz wiem, jak drogi Mu jest syn marnotrawny, ktéry do Niego
powraca (Rkp C 36v°)°.

Pismo Swiete to dla Teresy jeden wielki tekst modlitwy. Stowo

natchnione karmi jej serce, rozum, wole i uczucia. Zwlaszcza, gdy

natarczywe mysli powracajg i wciskaja si¢ do glowy, powodujac

rozproszenia.

W tym stanie bezsilnosci Pismo Swiete i Nasladowanie” przychodza
mi z pomocg. W nich znajduje pozywienie solidne i czyste. Lecz
przede wszystkim podtrzymuje mnie w modlitwie Ewangelia. W niej
znajduje wszystko, co konieczne dla mojej malej, biednej duszy
(Rkp A 83r°)%.

Wspomina nieraz, ze modli si¢, trzymajac w reku Ewangelie. Ot,

chociazby na samym poczatku Rekopiséw, gdy otrzymata polecenie

spisania dziejow swojej duszy:

6

7

8

Zanim wzielam pidro do reki, uklektam przed figurg Matki Krélowej
Nieba i blagatam ja, aby tak pokierowala moja reka, aby kazda linijka
byta jej mita. Nastepnie otwartam Swieta Ewangelie i wzrok méj padt
na zdanie: ,,Jezus wyszed! na gore i przywotal do siebie tych, ktorych
sam chcial”. Oto tajemnica mojego powolania, calego mojego zycia,
a nade wszystko tajemnica upodobania, jakie Jezus ma dla mojej du-

szy. Nie wzywa tych, ktorzy sa tego godni, lecz tych, ktorych sam chce,

Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Rekopisy autobiograficzne, s. 286.
Chodzi o traktat O nasladowaniu Chrystusa Tomasza a Kempis - przyp. autora.
Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Rekopisy autobiograficzne, s. 180-181.
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lub, jak mowi $wiety Pawet: ,,Bog lituje sie¢ nad tym, nad kim zechce,
i milosierdzie okazuje temu, nad kim chce si¢ zmilowal. Nie zalezy
to wiec od trudu tego, kto chce, ani kto si¢ ubiega, ale od litujacego
sie Boga” (Rz 9, 15-16)” (Rkp A 2r°)°.

Teresa, modlac si¢, wymawia powoli akty strzeliste. Zwlaszcza
te ulubione z réznych stron Biblii, jak chociazby modlitwe cel-
nika: ,,Panie, miej litos¢ nad nami, bo jestesmy biedni i grzeszni”
(Rkp C 6r°) lub urywki z Pie$ni nad piesniami:

»Przyciggnij mnie, a pobiegniemy”. A o c6z innego prosimy w stowach
»Przyciagnij mnie”, jesli nie o to, by méc sie zjednoczy¢ — w sposéb
najbardziej intymny - z tym, ktéry zauroczyl nasze serce? Gdyby
ogien i zelazo mialy rozum i gdyby drugie powiedzialo do pierwsze-
go: ,,Przyciagnij mnie”, czy te stowa nie dowodzityby tego, ze zelazo
pragnie utozsamic si¢ z ogniem, tak by ten je przeniknal, nasaczyt
swa rozzarzong substancjg, stanowiac z nim poniekad jedno? [...]
Czuje, ze im bardziej 6w ogien bedzie mnie ogarnial, tym gorecej bede
prosi¢: ,Przyciggnij mnie”, tym bardziej réwniez dusze, ktdre zblizajg
sie do mnie (mnie, biednego utamka bezuzytecznego zelaza, jeslibym
tylko oddalila si¢ od boskiego ogniska), tym bardziej te dusze zwawo
pobiegna ku woni Umilowanego (Rkp C 35v°-36r°)™.

Czytajac Ewangelie, upodabnia sie do Jezusa, wrecz utozsamia
sie z Nim. Zapozycza Jego stowa, by modli¢ si¢ do Ojca. Jak kaptan,
ktory oddaje swe usta Jezusowi, gdy mowi: ,,Bierzcie i jedzcie, to jest
Cialo Moje...” Teresa jest na tyle odwazna, ze nie waha si¢ cytowac

9 Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Rekopisy autobiograficzne, s. 34.
o Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Rekopisy autobiograficzne, s. 283-284.
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Modlitwy arcykaplariskiej jako swojej wlasnej. Nawet dodaje w niej
zenskie koncowki!

Ty wiesz, Panie, ze nie mam innych skarbéw niz dusze, z ktérymi
spodobato Ci sie mnie polaczy¢ i ktore Ty wlasnie mi powierzyles.
Osmielam si¢ zatem zapozyczy¢ Twoje stowa, ktore wypowiedziates
do Ojca Niebieskiego w czasie ostatniego wieczoru, kiedys przebywat
jeszcze na ziemi jako podrdznik i czlowiek $miertelny. [...] I dla mnie
nastanie wieczor ostatni. A wowczas, moj Boze, chcialabym moc
Ci powiedzie¢ te stowa: ,Otoczytam Ci¢ chwalg na ziemi, wypelnitam
dzieto, ktére mi powierzytes; datam pozna¢ imie Twoje tym, ktorych
mi dales: oni s3 Twoi, a ty mi ich dales. Teraz widzg, ze wszystko, co mi
dates, pochodzi od Ciebie, gdyz przekazalam im slowa otrzymane
od Ciebie, a oni je przyjeli i uwierzyli, ze Ty$ mnie postal. Prosze
za tych, ktérych mi dates, oni sg Twoi. Nie jestem juz na $wiecie,
gdyz powracam do Ciebie, oni jednak pozostaja na $wiecie. Ojcze
$wiety, dla imienia Twego zachowaj tych, ktorych mi dates. Ja ide
teraz do Ciebie, lecz, poki jestem na $wiecie, méwig to wszystko, aby
Twoja rado$¢ byta w nich pelna. Nie prosze, bys ich zabral ze $wiata,
lecz by$ uchronil ich od ztego. Oni nie sg ze $wiata, jak i ja nie jestem
ze $wiata. A nie tylko za nich prosze, lecz réwniez i za tych, ktérzy
uwierzg w Ciebie dzigki ich stowu” (Rkp C 34r° — 34ve)".

Lektura tekstu biblijnego prowadzi Terese do kontemplacji -
patrzenia na Jezusa i rozwazania Jego stéw. Daje o tym swiadectwo
w Rekopisie B, gdzie analizuje fragment Pierwszego Listu do Ko-
ryntian”. Wychodzi od swoich wielkich pragnien (,,By¢ oblubie-

" Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Rekopisy autobiograficzne, s. 281.
2 Sw. Pawel jest dla Teresy postacia bardzo wazna. Wielokrotnie cytuje jego listy.
Jego imi¢ wymienia w Rekopisach dziewigciokrotnie.



Stowo Boze w zyciu duchowym... 105

nicg Jezusa, karmelitanka, matka dusz, wojownikiem, kaplanem,
apostotem, doktorem, meczennikiem...”). I dodaje: ,Na modlitwie
te pragnienia dreczyly mnie ogromnie”. Ze zdania tego dowiadu-
jemy sie, ze Teresa snuje swe rozwazania podczas modlitwy. Siedzi
w kaplicy i rozpala swe serce miloscig do Jezusa. Chce Mu sie od-
dac¢ na wszystkich mozliwych frontach. Nie mogac jednak znalez¢
sposobu, jak moglaby to uczynié, otwiera Pismo Swiete:

Postanowilam poszukaé¢ odpowiedzi w listach $w. Pawla. Gdy
je otwarlam, wzrok méj padl na rozdzial 12. i 13. Pierwszego Listu
do Koryntian. I przeczytalam tam najpierw, Ze wszyscy nie moga by¢
apostotami, prorokami, doktorami, itd. Ze Kosciét sktada si¢ z r6z-
nych czlonkéw i Ze oko nie moze by¢ jednocze$nie reka. Odpowiedz
byta jasna, ale nie spelniata mych oczekiwan, nie przyniosta mi po-
koju. I jak Magdalena, ktora, nie przestajac pochyla¢ si¢ nad pustym
grobem, znalazta w koncu to, czego szukala, tak jak i ja, unizajac
sie az do dna swej nicoéci, wzniostam sie tak wysoko, ze dosieglam
swego celu”. Nie zniechecajac si¢ bowiem czytatam dalej i znalaztam
zdanie, ktore podniosto mnie na duchu: ,,Starajcie si¢ o wigksze dary,
aja wam wskaze droge jeszcze doskonalszg” I tu apostot thumaczy, jak
wszystkie najwieksze dary sa niczym bez Mitosci. Ze Milos¢ jest droga
najlepsza, wiodaca do Boga w sposob pewny. Wreszcie odnalaztam
spokdj. Wpatrujac sie w mistyczne cialo Kosciola, nie rozpoznatam sie
w zadnym z jego czlonkow, opisywanych przez §w. Pawla, lub raczej
chcialam rozpoznac sie we wszystkich. .. Klucz do mojego powolania
data mi Mito$¢. Zrozumiatam, ze jesli Ko$ciél ma cialo zbudowane
z réznych cztonkdw, to nie brakuje w nim z pewno$cig tego najbar-

dziej koniecznego i szlachetnego. Zrozumiatam, ze Kosciot ma Serce

3 Tutaj Teresa parafrazuje fragment Drugiej Piesni o uniesieniu Sw. Jana
od Krzyza: ,Unizajac si¢ do dna nicosci, osiaggnalem szczyt mitosci”.
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i ze to Serce plonie Miloscig. Zrozumiatam, ze tylko Milo§¢ wprawia
w ruch czlonki Kosciota, ze gdyby Mito$¢ wygasta, to Apostotowie
nie glosiliby juz wiecej Ewangelii, Meczennicy odmawialiby przelania
krwi... Zrozumialam, ze Milo§¢ zawiera wszystkie powolania, ze Mi-
tos¢ jest wszystkim, ze ogarnia wszystkie czasy i wszystkie miejsca...
Stowem, ze jest Wieczna!... Wowczas w porywie szalonej radosci
zawolatam: Jezu, moja Milosci! Znalaztam wreszcie powotanie, po-
wolanie moje to Mitos§¢! Tak, znalaztam swoje miejsce w Kosciele,
i to Ty, méj Boze, mi je dale$... W Sercu Kosciota, mej Matki, bede
Miloscig. W ten sposdb bede wszystkim. W ten sposéb moje marzenie
sie spetni!!!” (Rkp B 3ro-3v°).

Przytaczamy ten diugi fragment z dwdéch powodéw. Po pierw-
sze, albowiem stanowi kwintesencje duchowosci Teresy — swoiste
arcydzielo, jakie wyszlo spod jej pidra. Po drugie, by zobaczy¢, jak
gleboko wchodzi ona w tekst biblijny w trakcie modlitwy. Wybiera
jeden fragment, analizuje go, pochyla si¢ nad nim wielokrotnie, jak
Maria Magdalena nad pustym grobem. Nie znajdujac odpowiedzi
w jednym rozdziale, przechodzi do kolejnego. Czyni tak dopoki nie
osiggnie swojego celu. Az w koncu napotyka cudowny fragment,
znany powszechnie jako Hymn o mifosci:

Gdybym mowit jezykami ludzi i aniotéw, a mitosci bym nie mial, stal-
bym si¢ jak miedz brzeczaca albo cymbal brzmiacy. Gdybym miat dar
prorokowania i znal wszystkie tajemnice, i posiadal wszelka wiedze,
a miloéci bym nie miat, bytbym niczym. Gdybym rozdat na jalmuzne
cala majetnos¢ moja i ciato wystawil na spalenie, lecz mitosci bym

nie mial, nic bym nie zyskat..” (1 Kor 13, 1-3).

14 Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Rekopisy autobiograficzne, s. 199-201.
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W tych stowach Teresa znajduje odpowiedz na swoje wielkie
pragnienia. Skoro milo$¢ zawiera w sobie wszystkie powotania —
i apostoldw, i prorokéw, i meczennikéw, i kaptandw, i doktordw,
izolnierzy Chrystusa — zrodlem za$ milosci jest serce, wiec wniosek
jest prosty: w sercu Kosciota bedzie mitoscig. Wreszcie odnajduje
pokoj. Jest szczesliwal

Oto prawdziwa kontemplacja: czytanie stowa Bozego, rozwa-
zanie Go po to, by odnies¢ je do siebie i do wlasnej sytuacji zycia.
A nastepnie da¢ porwac si¢ Jezusowi i patrze¢ w zachwycie na Niego.
»Jezus Chrystus wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki” (Hbr 13, 8).
Weczoraj dla apostotdow i Teresy. Dzi$ dla ciebie i dla mnie... Jutro
dla kolejnych $miatkow, ktorzy zapragng odda¢ Mu serce.
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Czytajac od kilkunastu lat Zycie i pisma $w. Elzbiety od Trojcy Prze-
najswietszej, o$miele sie powiedzie¢, ze stanowi ona obok trzech
karmelitanskich Doktoréw Kosciola, posta¢ wobec ktorej nie moz-
na przejs¢ obojetnie. Twierdze tak dlatego, poniewaz karmelitanka
z Dijon jest kobietg klarownego, pelnego prostoty spojrzenia, ktéra
korzystajac z osiagnie¢ poprzednikdw, umie dokonywac zyciowych
syntez. Przy tym wielko$¢ doswiadczanych tajemnic, mimo mlode-
go wieku i braku teologicznego wyksztalcenia, Swieta w prosty spo-
sOb przekazuje swoim najblizszym, stajac si¢ dla nich skutecznym
przewodnikiem po drogach wiary.

Pod koniec zycia Elzbieta pisze swoj duchowy testament w po-
staci modlitwy, bedacej wyrazem odczuwanego niedosytu i innosci
osobistego doswiadczenia. W ten sposéb 21 listopada 1904 roku po-
miedzy godzing 20 a 21, u konca rekolekcji wspolnotowych i w dniu
odnowienia §lubéw zakonnych, mtoda karmelitanka w swojej celi
spisuje Modlitwe do Tréjcy Przenajswigtszej'. Syntetycznie i w bar-
dzo logiczny sposob zawiera w niej cale swoje doswiadczenie, obec-
ne pragnienia i kresli, pewnie nie§wiadomie, dalszy ciag swojej drogi
w postaci drzemigcych w niej pragnien. Modlitwa jest bardzo spdj-
na i na wskros biblijna, w catosci utkana z cytatéw Pisma Swietego.
Jest $wiadectwem pragnienia catkowitosci, ,wszystkiego” i walki
z polowicznoscig. To wlasnie w tym tekscie pada sformutowanie:

»chee spedzi¢ zycie na stuchaniu Ciebie”, bedace najpiekniejszym
potwierdzeniem rozkochania w stowie Bozym, ktorego Elzbieta jest
stuchajaca i postuszng pasjonatka. W skrdcie jej podejscie do Biblii
mozna stresci¢ stwierdzeniem: pasja stuchania, ktéra ma na celu

' Por. C. de Meester, Elzbieta od Tréjcy Swigtej. Biografia, Poznar 2008, s. 630~
657.
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zmierzenie si¢ ze Sfowem, niczym z trudnym utworem muzycznym,
czy cigzkim charakterem...

1. ZYCIE

Przychodzi na $wiat 18 lipca 1880 roku w Avor, gdzie jako Zolnierz
stacjonuje jej ojciec. Dwa lata pdzniej rodzi si¢ jej siostra Malgo-
rzata. W siédmym za$ roku zycia Swieta traci swojego ojca. Poza
pierwszymi dwoma latami cale zycie spedza w Dijon. Jej proces
dorastania przebiega wyjatkowo szybko. W wieku 21 lat, po wielu
trudno$ciach pojawiajacych sie ze strony matki, przekracza prog
Karmelu, gdzie spedza zaledwie 5 lat. Umiera trawiona nieuleczalng
na 6wczesne czasy chorobg Addisona, 9 listopada 1906 roku, majac
26 lat.

Elzbiete charakteryzuje zyciowa otwarto$¢ na pigkno stworzenia
i bogactwo drugiego cztowieka, a przede wszystkim Swieta jest
chtonna Boga. Chce w ten sposéb odzwierciedla¢ w swiecie skon-
czonym nieskonczono$¢ swego Stworcy?. Od miodosci wytrwale
poszukuje prawdy, a majac serce czyste i przepetnione dobrymi
intencjami, nie potrafi zadowoli¢ si¢ przecietnoscia i banalnym
zyciem. Dziala szybko, praktycznie i bez oporéw, konsekwentnie
realizujac swe marzenia, pragnienia i plany. Nie boi si¢ stawia¢ czola
sprawom, ktore jg przerastajg. Malo tego, s3 one dla niej motorem
do ciagtego wykorzystywanie swych zasobow, ktore w klimacie
maksymalizmu, zachecaja ja do dawania coraz wiecej w siebie; nie
zniecheca sie wiec przeszkodami i porazkami, lecz z determinacja
dazy do celu. Jej niezwyklym atutem jest catkowito$¢ w dziataniu,

> Por. A. Aparicio, Perfilando una personalidad, ,Cuadernos de Espiritualidad”
2 (1984), s. 13.
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bez zadnej potowicznosci. Mowi sie, ze gdy Elzbieta kocha to nie
na zarty.

Warto jednak dodac, ze ta wyjatkowa karmelitanka nie przycho-
dzi na $wiat jako niewinny aniotek obdarzony niezwyktymi cecha-
mi, ale raczej jako wybuchowa mieszanka przeciwienstw. Schodzi
na ziemie w ruchliwym i drazliwym ciele. Dusza artysty — radosna,
energiczna, czula, przyjacielska, ofiarna — zostaje ,wlozona” w uspo-
sobienie impulsywnej choleryczki. Istotne jest to, Ze to wlasnie
ten trudny charakter Swietej odgrywa znaczacg role w jej zyciu.
Porywcza, gwaltowna, niekontrolowana, autorytatywna, kipigca
zyciem Elzbieta od dziecinstwa nie toleruje zadnego sprzeciwu, jest
dominujgcg despotka o przywddczym charakterze z kokieteryjna
nutka. Aby osiggnac swoj cel - jest w stanie zaangazowac wszystkie
sily. Raz jest cztowiekiem z zelaza, w niczym nikomu nie ustepujac,
innym razem osoba czulg i wrazliwg. Wielokrotnie, jako odruch
obronny wrazliwego wnetrza — miewa prawdziwe napady zlosci
i glebokiego wzburzenia’®.

Sama tak si¢ opisuje: ,w dziedzinie moralnosci, powiedziatabym,
ze mam dosy¢ dobry charakter. Musze wyzna¢, ze jestem wesola
i troche roztrzepana. Mam dobre serce. Z natury jestem kokietka.
Ale moéwig, ze «trzeba troche nig by¢». Nie jestem leniwa: «wiem,
ze praca uszczesliwiar. Nie bedac ideatem cierpliwosci, na ogét
potrafie nad sobg panowac. Nie jestem zawzigta™.

Szybko, bo juz w wieku siedmiu lat odkrywa wady swojego
charakteru i podejmuje postanowienie uporzagdkowania wlasnego
wnetrza. Trudny temperament choleryczki staje si¢ dla niej moty-
wacjg do pracy nad soba, a nawet okazja do rozwijania swojego

3 Por. M.D. Poinsenet, Questa presenza di Dio in te, Milano 1971, s. 25.
4+ Por. C. Meester de, Wprowadzenie ogélne, w: Bl. Elzbieta od Tréjcy Swigtej.
Pisma wszystkie, t. 1, Krakéw 2006, s. 129.
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kapitatu mozliwosci. Pozostajac niezmienng na zewnatrz, chetng
do zabaw, spotkan i towarzystwa, toczy wielki b6j w swoim wnetrzu.
Bedac juz w klasztorze — przy tak skrajnie przeciwnych cechach
charakteru - odznacza si¢ niezwykla rownowaga ducha, spoko-
jem i prostota. Nawet ciezka choroba nie jest w stanie zakldcic tej
wewnetrznej ciszy.

2. ODKRYCIA

Jak zauwazajg biografowie — powotanie, do jakiego zostaje wezwana
Elzbieta, czyli bycie $wiadkiem zamieszkania Trojcy w czlowieku,
wymaga od niej szczegdlnych predyspozycji: mocnego charakteru,
szczegolnej pasji zyciowej, zdolnosci do radykalizmu na kazdym
miejscu oraz odwagi w momentach ciemno$ci wiary?.

Duchowe postawy, jakie przyjmuje wobec Tréjjedynego Boga to:

- Zakorzenienie si¢ w Chrystusie oraz wynikajacy z tego caly
proces nasladowania i nawrdcenia.

- Zwyczajno$¢ w doswiadczaniu tajemnicy zamieszkania i przez
to pelniejsze zrozumienie siebie.

- Poszukiwanie i odkrycie powotania do uwielbienia wraz z po-
czuciem glebi swego zycia.

Kazda z tych tajemnic (nasladowanie, zamieszkanie, uwielbienie)
Swieta przezywa, angazujac calg siebie i budujac na danym etapie
zycia wszystko wokot jednego tematu. Poczatki tej duchowej drogi
sg ciaglym nakierowywaniem si¢ na Chrystusa: Stowo, Mistrza, Na-
uczyciela, Oblubierica. Swieta chce Go stucha¢, nasladowad, patrzeé

5 Por. C. Laudazi, Profilo biografico, w: AA. VV,, Elisabetta della Trinita, Espe-
rienza e dottrina, Roma 1980, s. 16.
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na Niego i kocha¢®. W kolejnosci to wkorzenienie si¢ w Chrystusa

pomaga jej odkry¢ wlasne wnetrze pelne obecnosci Boga i adoro-
wac codziennoscig, w duchu i prawdzie, tajemnice zamieszkania

Tréjjedynego Boga w duszy czlowieka’”. Ostatnim elementem tej

drogi staje si¢ odkrycie powotania do uwielbienia — zaproszenie

do bycia jedno Chrystusem wobec Ojca w Duchu Swietym. Jed-
noczesnie to czas bolesnej choroby, ktdra jest realizacjg pragnienia

Elzbiety do bycia dla Chrystusa dodatkowym, nowym cztowieczen-
stwem. Na tym etapie Swieta nie do§wiadcza zadnych nadzwyczaj-
nosci, lecz ¢wiczy sie w zapomnieniu o sobie i calkowitym postu-
szenstwie wobec Boga, ktory jest Ojcem®. Te trzy etapy nastepuja
jeden po drugim i pokazuja niezwykla logike wiary objawiajaca si¢
w zyciu Elzbiety. Ponadto wszystko ze wzgledu na krétkos¢ zycia,
wszystko to dzieje si¢ bardzo szybko, wrecz z pospiechem.

Na tej drodze codziennego dojrzewania w wierze wielka role
odgrywaja duchowni, z ktérymi rozmawia i ktérych stow stucha
Elzbieta. Niezwykty wplyw na Swieta ma jej przeorysza i mistrzyni
klasztoru w Dijon. Jednak to, co ma najwigksze znaczenie na bar-
dzo intensywne zycie duchowe karmelitanki, to osobista formacja
zwigzana z lektura pism swiadkéw wiary i niespotykane rozkocha-
nie w Biblii. Swieta rozczytuje sie w pismach éw. Teresy od Jezusa,
$w. Jan od Krzyza, a nawet zmartej kilka lat wczesniej $w. Teresy
od Dziecigtka Jezus. Lubi wraca¢ do tekstow $w. Katarzyny ze Sie-
ny, bl. Anieli z Foligno i bl. Jana van Ruusbroeca. Jednakze w tym

¢ Por. Adolfo de la Madre de Dios, Nuestra incorporacién a Cristo y misiera
perfeccion en el, segun Isabel de la Santisima Trinidad, ,,Revista de Espiritu-
alidad” 6 (1947), s. 459.

7 Por. A. Sicari, Dimora di Dio, ,Rivista di Vita Spirituale” 38 (1984), s. 434.

8 Por. H. U. von Balthasar, Duchowos¢ Elzbiety z Dijon, w: Blogostawiona
Elzbieta od Tréjcy Przenajswigtszej, red. J.I. Adamska, Krakow 1987, s. 249.
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bogactwie ludzkiego doswiadczenia najwazniejsza dla niej zawsze
pozostanie Biblia®.

3. BIBLIA

Karmelitanka z Dijon wzrasta w atmosferze swoich czasow z taka,
a nie inng poboznoscia oraz podejsciem do religii i wiary. Biblia
W tej epoce jest o wiele mniej znana i czytana przez katolikow. Elz-
bieta, zanurzona w zycie Kosciola, czynnie wykorzystuje owoce
odnowy biblijnej, stajac si¢ pionierka w odkrywaniu Pisma Swietego
jako podstawy zycia chrzescijanskiego.

3.1. Zywe Slowo

Swieta kocha, czyta i modli sie Biblig. Jest nieustannie otwarta
na sfowo Boze. Sposob, w jaki to robi nie jest jednak tylko intelek-
tualnym studium w poznawaniu czego$ nowego, lecz czerpaniem
calego bogactwa zycia chrzescijaniskiego ze stowa Bozego™. Przed
wstapieniem do klasztoru karmelitanek nie ma szerokiego doste-
pu do Biblii, stad tez jej listy z tego okresu nie zawierajg cytatow
bezposrednio zaczerpnietych z Pisma Swietego™. Ten brak prébuje
uzupelni¢ uwaznym sluchaniem i notowaniem kazan. Przy-
kladem tego moga by¢ codzienne streszczenia nauk misyjnych,

> Por. P-M. Févotte, Aimer la Bible avec Elisabeth de la Trinité, Paris 1991,
s. 37-47.
© Por. A. Decourtray, Isabel de la Trinidada, profeta de Dios para nuestro tiempo,
»Revista de Espiritualidad” 39 (1980) n° 155, s. 280.
" Por. E Brandler, Resonancias biblicas, ,Cuadernos de Espiritualidad” 2 (1984),
s. 2.
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przeprowadzonych w Dijon w roku 1899 przez ojcéw redemptory-
stow™. Dopiero po wstapieniu do Karmelu otrzymuje egzemplarz
Manuel du chrétien, podrecznika chrzedcijanina, dzietka majacego
okolo 1500 stron i zawierajacego Nowy Testament, Psalmy i Nasla-
dowanie Chrystusa®. Stary Testament jest dla niej jak dla wiekszosci
wierzacych niedostepny i zna go dzieki liturgii.

Elzbieta czyta Biblie zawsze w wielkim milczeniu i skupieniu,
a fakt ciggle powracajacych w jej pismach calych fragmentéw bi-
blijnych, méwi o wielkiej umiejetnosci interpretacji rzeczywistodci
w $wietle Stowa. Swieta nie ma dostepu do opracowan egzegetycz-
nych, zresztg stabych i rzadkich w tych czasach, nie ma tez zadnego
przygotowania teologicznego, pomimo to dokonuje — na podstawie
Biblii - trafnych wywodéw dogmatycznych. To §wiadectwo jej nie-
zwyklej intuicji wiary wobec Tajemnicy, ktora nadaje jej pismom
zywotnos¢ i zdrowie, glebie i poziom.

Od roku 1904 wlasciwie przy kazdej probie przelania swoje-
go doswiadczenia na papier Elzbieta postuguje sie fragmentami
z Ef 1, 4-6 albo Rz 8, 29-30". Trzeba réwniez zauwazy¢, ze po-
stugujac sie Biblig, czasami dopasowuje brzmienie stowa Boze-
go, choc¢by poprzez zamianeg na rodzaj zenski, czy liczby mnogiej
na pojedyncza. Sa miejsca, ktore pokazuja jej logiczng kompilacje
kilku tekstow biblijnych razem, a niektdre listy, a przede wszystkim
rekolekcje Niebo w wierze, s3 zbiorem cytatéw biblijnych.

W celu pokazania ogromu inspiracji Biblig, postuze si¢ ob-
liczeniami, ktére zawart Patrick Marie Févotte we francuskim

2 Por. Dziennik 05.03.-02.04.1899. Wszystkie cytaty i poréwnania zostaly za-
czerpniete z polskiego wydania pism $w. Elzbiety od Tréjcy Przenajswigtszej —
Bl Elzbieta od Tréjcy Swietej, Pisma wszystkie, przel. i oprac. J.E. Bielecki,
Krakéw 2006.

3 Por. PM. Févotte, Aimer la Bible avec Elisabeth de la Trinité, Paris 1991, s. 38.

'+ Por. H.U. von Balthasar, Duchowos¢ Elzbiety z Dijon, s. 189.
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opracowaniu Pokocha¢ Biblig razem z Elzbietg od Tréjcy”. Wedlug
autora Elzbieta cytuje Biblie 915 razy, wykorzystujac ku temu 403
rézne fragmenty. Szczegélowo wyglada to tak:

- 156 cytatéow ze Starego Testamentu: 17 z Piecioksie-
gu (Rdz - 12; Wj - 4; Pwt - 1); 29 z Prorokéw (Iz - 14; Jr - 2;
Ez - 1; Lm - 5; Oz - 5; J - 1; MI - 1); 5 z ksiag historycznych
(1 Krl - 3;1Sdz - 2); 105 z ksiag madrosciowych (Hi - 1; Ps - 87;
Prz - 5; Mdr - 2; Syr - 2; Pnp - 8);

- 769 fragmentow z Nowego Testamentu: 124 z Ewangelii sy-
noptycznych (Mt - 55; Mk - 5; Lk - 64); 217 z pism Janowych
(J -132;1] - 44; Ap - 41); 23 z Listow katolickich i Dziejow Apo-
stolskich (1P - 11; 2 P - 3; Jk — 4; Dz - 5); 395 cytatow ze $w. Pawta
i Listu do Hebrajczykow (Rz — 43; 1 Kor - 30; 2 Kor - 23; Ga - 33;
Ef - 140; Flp - 35; Kol - 48;1 Tm - 2; 2 Tm - 1; Hbr - 40).

3.2. Ukochany Pawel

Biorac pod uwage cho¢by sama ilos¢ cytatéw, $mialo mozemy
stwierdzi¢, ze Elzbieta jest rozkochana w listach i w samej osobie
sw. Pawla Apostota®. Cytujac bezposrednio jego stowa (355 razy;
129 razy pada jego imig), jest jej trudno ustrzec si¢ od wyrazenia
swych uczué, jakie zywi wobec tego Swietego; czasami nawet sie
z nim utozsamia i méwi o nim: ,Swiety Pawel, ktérego piekne
listy uwielbiam i one stanowig moje szczgscie [...]”7. Karmelita
bosy, ojciec Konrad de Meester przygotowujac francuskie wyda-
nie Dziet wszystkich, przywoluje we wstepie ciekawe stwierdzenia
jednego z ksiezy, zachwyconego pismami Elzbiety: ,To co dawniej

5 Por. P.-M. Févotte, Aimer la Bible avec Elisabeth de la Trinité, Paris 1991.

1 Por. G. Helewa, Alla scuola di san Paolo, ,,Rivista di Vita Spirituale” 38 (1984),
s. 402-403.

7 List 232.
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otrzymali$my w czasie naszych studiéw Pisma Swietego, byto bar-
dzo ubogie... To Elzbieta data mi przystep do sw. Pawla™.

Warto jednak od razu podkresli¢, ze Elzbieta nie tyle podzi-
wia §w. Pawla, co tak naprawdg jest zauroczona jego pasja wobec
Chrystusa. Dlatego Swieta nie zajmuje sie Apostolem Narodéw
jako nauczycielem moralnosci czy tez organizatorem rodzacego
sie w trudach Kosciota. Duch Swiety rozwingt w sercu tej mtodej
kobiety, mato wyksztalconej teologicznie, szczegolny charyzmat
po to, by go zrozumie¢ doglebnie, zakosztowac i zy¢ wspaniatymi
planami Bozej milosci, jakie przed jej zdumionymi oczyma odstania
ten apostot.

Tematy, ktdre porusza za $w. Pawlem to: wielko$¢ i rozrzutnos¢
mitosci Boga, ktdra czuje sie powalona (Ef2,413,19; Ga 2,20b), plan
przeznaczenia do bycia na wzor Jezusa uwielbieniem Ojca, ktorym
sie zachwyca (Ef1, 4-6; Rz 8, 29), przezywanie cierpienia w szko-
le Chrystusa, ktora swiadomie wybiera (1 Kor 15, 31; 2 Kor 12, 9;
Flp 3, 10, Kol 1, 24), a przede wszystkim zagadnienie powotania
do bycia mieszkaniem samego Boga, z czego wynika wielko$¢ na-
szego powolania, czyli centralna mysl §w. Elzbiety (Ga 2,20a; Ef3,17;
1 Kor 3, 17; 1 Kor 6, 19)*. Jej wypowiedzi poruszajace te tematyke
pochodzg z ostatnich lat zycia i s3 wyjatkowo dojrzate, potwierdzone
zdobywanym w trudzie do§wiadczeniem i pragnieniem wieczno$ci.

Na tym miejscu dobrze bedzie przywota¢ trzy ulubione przez
Swietg wypowiedzi Apostola Narodéw. Pierwszy cytat pochodzi
z Listu do Galatéw 2, 20: ,,Juz nie ja Zyje w sobie, lecz zyje we mnie
Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie w ciele, jednak obecne zy-
cie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktéry umitowal mnie

8 C.de Meester, Wprowadzenie ogélne, w: BL. Elzbieta od Tréjcy Swietej, Pisma
wszystkie, Krakow 2006, t. 1, s. 42.
v P.M. Févotte, Aimer la Bible avec Elisabeth de la Trinité, Paris 1991.
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i samego siebie wydal za mnie™. Stwierdzenie pojawia si¢ 22 razy

w pismach karmelitanki, a jego wazno$¢ podkresla fakt wygrawe-

rowania tych stéw na krzyzu profesyjnym Elzbiety*.

Drugi cytat zaczerpniety jest z Listu do Rzymian 8, 29-30:

»Albowiem tych, ktérych od wiekéw poznal, tych tez przeznaczyt

na to, by sie stali na wzor obrazu Jego Syna, aby On byl pierwo-

rodnym miedzy wielu bra¢mi. Tych zas, ktorych przeznaczyt, tych

tez powotal, a ktorych powotal - tych tez usprawiedliwit, a ktorych

usprawiedliwit - tych tez obdarzyt chwaly” Swieta powraca do niego

19 razy i mimo braku odpowiedniego przygotowania teologicznego,

trafnie rozumie i wyjasnia wywody apostota®.

Trzecia wypowiedz to wlasciwie caly List do Efezjan (cytowany

az150 razy), szczegdlnie jego dwa pierwsze rozdzialy: 1, 4-6 pojawia

20 razy, a w formie dluzszej 1, 3-14 powraca 56 razy oraz 2, 4 obec-

ne jest 20 razy. Elzbieta jest zafascynowana niepojetym planem

Boga wobec czlowieka i dlatego tak czesto powraca z pasja do tych

niefatwych, ale jakze pieknych rozwazan $w. Pawta®.

20

21

22

23

Por. Niebo w wierze 12, 28; Ostatnie rekolekcje 17, 31, 37; Wielko$¢ naszego
powolania 11; Listy 100, 106, 108, 151, 152, 159, 180, 195, 216, 226, 243, 252,
254, 266, 280, 293, 296.

Por. P.M. Févotte, Aimer la Bible avec Elisabeth de la Trinité, Paris 1991,
s. 110-114.

Por. Niebo w wierze 12, 26, 27, 30; Ostatnie rekolekcje 1, 14, 37, 41; Wielkosé¢
naszego powolania 9; Listy 230, 233, 242, 251, 302, 306, 308, 309, 310, 314,
317, 327; Poezje 94, 106, 123.

Por. Niebo w wierze 5, 22, 27, 31, 41; Ostatnie rekolekcje 1, 2, 6, 13, 14, 19,
23, 28, 32, 36; Wielkos¢ naszego powotania 11; Pozwdl Ciebie mitowaé 5; Li-
sty 192, 222, 226, 227, 228, 229, 230, 232, 233, 234, 235, 239, 240, 241, 245,
246, 252, 258, 259, 301, 306, 327, 335; Zapiski duchowe 16; Poezje 90, 94,
95, 102.
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3.3. Umilowany Jan

Drugim najczesciej cytowanym autorem z Nowego Testamentu
jest $w. Jan Ewangelista (217 razy, 32 razy przywoluje jego imie).
Wielki teolog staje si¢ dla Elzbiety wzorem pojscia za Chrystu-
sem, a jednoczes$nie geniuszem w przekazywaniu prawd Bozych.
To wlasnie za pomocg jego pism Swieta odkrywa i poglebia prawde
o zamieszkaniu Tréjcy Swietej w duszy sprawiedliwego®. Podobnie
jak wobec Pawla Apostota nie boi sie wyrazi¢ swoich uczu¢ Janowi
Ewangeliscie, nazywajac go uczniem mifosci.

Dla zobrazowania tajemnicy zamieszkania karmelitanka postu-
guje si¢ trzema tekstami Ewangelisty™: ,,Jesli Mnie kto mituje, bedzie
zachowywal moja nauke, a Ojciec méj umituje go, i przyjdziemy
do niego, i bedziemy u niego przebywac” (] 14, 23) *; ,Wytrwajcie
we mnie a ja bede trwal w was” (J 15, 4) ¥; ,,Mie¢ wspdtuczestnictwo
z Ojcem i Jego Synem Jezusem Chrystusem” (1] 1, 3)**. Elzbieta
jednakze nie cytuje ich dostownie, lecz prawie zawsze dokonuje
parafrazy lub skrdocenia®.

Pisma, w ktorych pojawiajg sie powyzsze cytaty, pochodza w wigk-
szo$ci z roku 1906, zatem mamy juz do czynienia, nie tyle z intelektu-
alnym, co ,,przeoranym zyciowo” do$wiadczeniem postrzegania ta-
jemnicy zamieszkania. Tre$¢ ich wyraznie mowi o wielkiej zazylosci

> Por. V. Nog, Gloria Tibi, Trinitas, ,Rivista di Vita Spirituale” 30 (1976), s. 383.

3 Por. M. Wéjtowicz, Dusza mieszkaniem Tréjcy Swigtej w Zyciu i pismach
blogostawionej Elzbiety od Tréjcy Przenajswigtszej, Krakow 2002, s. 35-36
(praca magisterska).

¢ Por. Niebo w wierze 10; Ostatnie rekolekcje 28; Listy 185, 275.

7 Por. Niebo w wierze 3; Ostatnie rekolekcje 33; Listy 129, 161, 238, 275.

* Por. Niebo w wierze 14, 31; Ostatnie rekolekcje 43; Pozwdl Ciebie mitowaé
4; Listy 225, 267, 275, 330, 333, 340.

2 Por. PM. Févotte, Aimer la Bible avec Elisabeth de la Trinité, Paris 1991,
s. 112-123.
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Elzbiety z Trdjca Swieta. Autorka stwierdzen jest przekonana o no-
wosci swojej doktryny. Pisze do matki: ,Mozesz uwierzy¢ w moja
nauke, [...]” jednakze jednoczesnie ukazuje jej poczatek w pismach
apostotéw Jana i Pawla: ,[...] poniewaz ona nie pochodzi ode mnie.
Jezeli przeczytasz Ewangeli¢ wedlug $w. Jana, zobaczysz [...]"%.

Ponadto Elzbieta stowami §w. Jana Ewangelisty pokazuje sedno
chrzedcijanstwa: Bog jest miloscia. W tym celu przywoluje 26 razy
Pierwszy List $w. Jana (4, 16): ,,My$my poznali i uwierzyli mitosci,
jaka Bog ma ku nam. Bog jest miloscia: kto trwa w milosci, trwa
w Bogu, a Bog trwa w nim™.

4. PASJA SLUCHANIA

»Czy nie ma ksigdz tej pasji stuchania Go? Nieraz jest to tak sil-
ne, iz czujemy potrzebe milczenia, owszem, chcieliby$my nie by¢
w stanie niczego innego czyni¢, jak tylko trwac jak Magdalena - ten
piekny wzor duszy kontemplacyjnej — u stop Mistrza, z chciwoscia
stucha¢ wszystkiego, coraz bardziej zaglebiac si¢ w to misterium
Chrystusa, misterium Milosci, ktére On przyszed! nam objawic™2.
Tymi stowami Elzbieta pokazuje trzy postawy, ktore winny charak-
teryzowa¢ czlowieka chcgcego karmic sie stowem Bozym: oczaro-
wanie, stuchanie i bycie postusznym. Wszystkie zaktadaja klimat
trudnej pasywnosci i wymagajacego odpoczynku, ktore sg dla
Elzbiety wynikiem Zyciowego doswiadczenia, majacego na celu
catkowite zaufanie poprzez wyciszenie oraz zapomnienie siebie.

% List 275.

# Por. Niebo w wierze 20; Ostatnie rekolekcje 6, 10; Listy 180, 194, 195, 205,
212, 225, 237, 238, 241, 246, 251, 259, 267, 269, 288, 303, 334, 336; Zapiski
duchowe 16; Poezje 94, 96, 99.

2 List 159.
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4.1. Oczarowana

Niezwykle wyczucie na pigkno i wpisana w struktur¢ osobowo-
sci Elzbiety umiejetnos¢ zachwytu, przejawiajg sie rowniez w jej
podejsciu do Biblii. Elzbieta o duszy artystki czuje si¢ zauroczona,
oczarowana, pociggnieta niczym prorocy Jeremiasz czy Izajasz®.
Swieta jest wyposazona w pasje stuchania®*. Rozczytuje sie stowach
Boga, poniewaz wie, Ze to Stowo ja objasnia. Jest konsekwentna
W czytaniu, w przytaczaniu, w wyjasnianiu i wprowadzaniu w Zycie
przestania Bozego. Nie zniecheca si¢ niedosytem rozumienia, nie
przeraza jg natychmiastowy brak efektow, angazuje si¢ z pasja, prze-
chodzac nad tym, co racjonalne, bedac oczarowang tym, co nad-
przyrodzone. Do znudzenia powraca do tych samych fragmentow
i nie stabnie w odczuwaniu emocji, wrecz przeciwnie, podchodzi
do tego z coraz wigkszym zaangazowaniem. Powiedzieliby$smy kolo-
kwialnie: nie krazy, lecz drazy. Napisze ,,Och, jakze by to bylo dobrze
[...] Zzy¢ tym zyciem Trdjcy Swietej, ktére Jezus przyszedt, aby nam
je powierzy¢”s. U Swietej fascynacja stowem Bozym wynika z faktu
rozkochania, zakochania si¢ w Chrystusie.

4.2, Zastuchana

Ulubiong postacig biblijna, z ktora najczesciej utozsamia si¢ Elz-
bieta jest Maria siostra Lazarza, ktérg w klimacie przedsoborowe-
go postrzegania taczy z Mariag Magdaleng®. Z radoscig powraca
mys$la do dnia swojego chrztu, ktéry mial miejsce 22 lipca wlasnie
w liturgiczne wspomnienie Swietej z Magdali. Nasza karmelitanka

% Por. Poezje 6, 9, 10, 15, 31, 61, 64.
4 Por. Listy 159, 165.

5 Por. List 201.

¢ Por. List 109.
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jest jednak zainspirowana tg postacig przede wszystkim ze wzgledu
na jej wyjatkowa postawe stuchania¥. Biblia i jej lektura jest dla
Elzbiety od zawsze Zywym miejscem spotkania Boga, sposobem
poznawania Jezusa. Ona utozsamia stowo Boze z Chrystusem.
Dlatego postawe, jaka przyjmuje wobec tak glteboko pojetej praw-
dy obecnosci Boga — Chrystusa w swoim Stowie, jest zastuchanie.
Ma w sobie powracajacg pasje stuchania. Wzorem w tym staje si¢
wlasnie Maria Magdalena (jej imie pada 40 razy), ktdra to siedzac
w milczeniu u stop Zbawiciela, kontempluje Go i przystuchuje si¢
Jego stowom®*.

Elzbieta zafascynowana tg postawa pragnie spedzi¢ cale zycie
na stuchaniu Stowa po to, aby wszystkiego od Niego sie nauczy¢.
Chce trwa¢ w tym stuchaniu poprzez wszystkie noce, pustki
i stabosci:

O Stowo odwieczne, Stowo mego Boga, chce spedzi¢ me zycie na stu-
chaniu Ciebie, chce uczynic siebie calkowicie pojetna, by nauczy¢ sie
wszystkiego od Ciebie. A nastepnie, poprzez wszystkie noce, wszystkie
pustki, wszystkie niemoce, chce wpatrywac sie w Ciebie i mieszka¢
w Twoim $wietle; O moja Gwiazdo ukochana, zachwy¢ mnie, abym

nie mogla juz wyjs¢ z kregu Twego promieniowania®.

W ten sposob wyraza, wpisang gleboko w strukture cztowieka,
tesknote za bliskoscig Boga, ale tez pragnienie bycia dla Niego miej-
scem odpoczynku. Swieta genialnie uchwycila pragnienie Stwér-
cy, ktory przychodzac do swego stworzenia nie ma na celu tylko
uzdrawiania, czynienia cudéw i wystuchiwania. On przychodzi,

¥ Por. Listy 109, 146, 159, 184, 237; Zapiski duchowe 5; Poezja 95; Ostatnie
rekolekcje 3.

3 Por. List 165.

» Por. Modlitwa do Trojcy Przenajswietszej (ttum. wlasne).
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by znalez¢ odpoczynek we wnetrzu cztowieka niczym przyjaciel-
ski azyl Betanii, do ktérego w trudnych momentach udawat sie
Jezus. Godno$¢ zatem czlowieka wynika z faktu bycia dla Boga,
jak to powie Elzbieta, druga Betanig, miejsce Jego zamieszkania
i odpoczynku*.

4.3. Postuszna

Oczarowana i zastuchana, Swieta w ekspresowym tempie przeno-
si dotykany w klimacie kontemplacji $wiat Boga w rzeczywistos¢
czlowieka. Czyta z zachwytem, stucha z pasjg i radykalnie wypel-
nia. Ona porusza si¢ ,w obiektywizmie oredzia i powszechnosci
misterium Chrystusa’, jak bardzo trafnie wyrazit to Hans Urs von
Balthasar. Madro$¢ zyciowa bowiem, w pofaczeniu z natchnieniem
Ducha Swigtego, pozwala jej na przeksztalcanie stéw Boga w zycie®.
Elzbieta nie dyskutuje ze Stowem, nie szuka swoich interpretacji,
nie kieruje sie odczuciami, racjonalizowaniem ani zmystowoscia,
nie nagina przeslania biblijnego do potrzeby chwili i wlasnych
oczekiwan. Ona to Stowo chce przyjac¢ i wypelni¢. Sama napisze:
»[...] $wiety Pawel tak mowi, a my mozemy mu wierzy¢™#. Jest
zatem postuszna. To stuchanie rodzi w niej postuszenstwo, czyli
pragnienie zmierzenia si¢ ze Stowem. Ona pokazuje zyciem to,
co Jezus uczynit dla niej i w ten sposéb jest namacalnym uwiary-
godnieniem dziatania Boga, zachecajac: ,Jam wyciszajmy sie, aby
stucha¢ Tego, ktéry ma nam tak wiele do powiedzenia, a ponie-
waz ty takze masz to zamilowanie do stuchania Go, bedziemy si¢
odnajdywac¢ przy Nim, aby stuchac tego, co jest wyspiewywane

+ Por. Listy 146, 207; Poezja 95, Zapiski duchowe 5, 13, 15.

# Por. E. Ancilli, Premessa, w: Elisabetta della Trinita, Testamento spirituale,
Roma 1984, s. 6.

4 List 251.
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w Jego duszy!...”#. Postuszenstwo rodzi w niej obfito$¢ rozumienia,
wyjasniania i dziatania.

PODSUMOWANIE

26 listopada 1984 w czasie audiencji po beatyfikacji Elzbiety od Trdj-
cy Przenajswietszej Jan Pawel II powiedzial: ,Wraz z bl. Elzbie-
ta rozblyska dla nas nowe $wiatlo, w naszym $wiecie tak pelnym
niepewnosci i ciemnosci pojawia si¢ nowy przewodnik — pewny
i bezpieczny, ktéry ukazuje nam, w imi¢ Tajemnicy Trdjcy, droge
zbawienia i $rodki do jego osiagniecia’™.

Papiez nazwat Swietg z Dijon przewodnikiem pewnym i bez-
piecznym. Dlaczego? Ot6z wiaze si¢ to z prostota jej Zycia i zapro-
ponowanymi skutecznymi §rodkami do zbawienia. Cata bowiem
duchowos¢ Elzbiety oparta jest na chrzcie z ciaglym odwolywaniem
sie do Biblii. Jest $wiadectwem niezwyklej otwartosci na tajemnice
Boga i na Jego slowo, ktére przemienia czlowieka. Logika zycia
duchowego Elzbiety porusza si¢ zgodnie z przestaniem biblijnym.
Ona jest zainspirowana Stowem i otrzymuje przez nie coraz to now-
sze $wiatto na Tajemnice. Zanim zacznie czyta¢ Biblie, juz tym
zyje. Dzieki Stowu tatwiej dokonuje zyciowych syntez, a nauczanie
zaproponowane przez Swietg jest bardzo spéjne.

W formularzu przy wstgpieniu do Karmelu Elzbieta na py-
tanie: ,,Jaka jest twoja ulubiona ksigzka?”, odpowiada: ,,«Dusza
Chrystusowa». Ona mi odkrywa wszystkie tajemnice Ojca, ktory

4 List 165.

#,Karmelitéw Bosych znam od dziecka”. Karmel - Jego Swigci, Zycie, charyzmat,
zadania i cele w wypowiedziach Ojca Swigtego Jana Pawla II, red. Sz.T. Pras-
kiewicz, £L6dz-Rzym 1988, s. 105.
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jest w niebiosach™. Lektura Biblii oczyszcza ja, ksztaltuje, uczy stu-
chania, a ona pelna pokornej wdziecznosci czuje si¢ ,,opowiadana”
i wyjasniana przez Stowo.

Zyjemy w czas, kiedy jestesmy glodni obecnosci. Technika
zmniejsza dystans, ale nie daje poczucia bliskosci. Otrzymujemy
wiele informacji, ale stanowczo za malo serca. Nawet jako wzorowi
chrzeécijanie dobrze znamy Pismo Swigte, ale czy poznajemy Boga?
Niestety w klimacie cigglej skutecznosci, niezawodniej uzytecznosci
zaczyna nam brakowac pasji zycia. Podobnie w rozgadanej cywili-
zacji, gdzie trudno o symboliczng minute ciszy, a przy tym nietatwo
jest stuchac. Lepiej zakrzycze¢ i udowodni¢ w ten sposob swoja
racje, nawet tg bledng. W koncu w $wiecie negacji wszelkich auto-
rytetow, zasad i regul, jak by¢ postusznym. Swieta za$ prezentuje
zupelnie przeciwne postawy: stuchanie z pasja!

Elzbieta bioragc wzorzec z Pierwotnej Reguly Karmelu utkata
swoje zycie stowami Pisma Swietego. Na wzér Maryi, doswiadcza
bliskosci Stowa, ktére codziennie staje sie cialem?S. Napisze Swieta:

Wydaje sie, ze postawa Najswietszej Dziewicy w ciggu miesiecy, ktore
uplynely miedzy Zwiastowaniem a Narodzeniem, jest wzorem dla
dusz wewnetrznych, istot, ktére Bog wybral, by zyly wewnatrz, w gle-
bi przepasci bez dna. W jakimz pokoju, w jakim skupieniu Maryja
udawala sie i oddawata wszystkim sprawom! Jak te, ktore byly naj-
bardziej pospolite, byty przez nig przebdstwiane! Dlatego, ze poprzez
wszystko Najéwietsza Dziewica pozostawata czcicielkg daru Bozego!
To jej wcale nie przeszkadzalo udziela¢ si¢ na zewnatrz, gdy chodzito

o $wiadczenie mito$ci®.

4 M.M. Philipon, Trdjca Swie;ta w moim Zyciu, Poznan 2002, s. 30.
4 Por. List 248; Poezje 89, 97; Niebo w wierze 39; Ostatnie rekolekcje 2, 40.
7 Niebo w wierze 40.
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KARMELITANSCY MECZENNICY
DLA SEOWA BOZEGO
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1. ,SEOWO BOZE” - JEDYNE SEOWO OJCA
WYRAZAJACE SIE NA ROZNE SPOSOBY

W adhortacji Benedykta XVI Verbum Domini jedyne Stowo Ojca,
odwieczny Logos przemawia do ludzi na rézne sposoby. Jest ,,pie-
$nig na wiele gloséw™. Przede wszystkim Stowo Boze to sam Jed-
norodzony Syn (por. ], 1, 14)>. W analogicznym znaczeniu stowo
odnosimy do: stworzenia; w dziejach zbawienia przemawia ono
przez prorokow, a najpelniej jasnieje w tajemnicy paschalnej Jezusa
Chrystusa; dostrzegamy je w przepowiadaniu apostolow; w zywej
Tradycji Kosciota oraz w Pismach Starego i Nowego Testamentu
(por. VD 7).

Analogicznie mozemy rozumie¢ meczenstwo dla Chrystusa
jako nadprzyrodzona manifestacj¢ stowa w okreslonym czasie
historycznym, w konkretnej osobie meczennika. Jak to ujat Karl
Rahner jest to ,historyczna egzystencja transcendentalnej taski™.
Megczenstwo nie jest improwizacja, lecz wynikiem poprzedzaja-
cej jej wiernosci Bogu i wielu wyrzeczen. Meczennik §wiadomie
i dobrowolnie podejmuje wezwanie do ztozenia $wiadectwa sto-
wu Boga. Jest to moment otwarcia si¢ na pelng komunie z Bo-
giem w akcie samoofiarowania w mifo$ci i wolnosci. Duchowos¢

' Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, Rzym 2010 (dalej:

VD).

»Dal nam bowiem swego Syna, ktory jest jedynym Jego Stowem - bo nie po-

siada innego - i przez to jedno Stowo powiedzial nam wszystko naraz. I nie

ma juz nic wiecej do powiedzenia” (DGK- Droga na Gérg Karmel, 11, 22, 3).

3 J.M.G. Gutiérrez, R. Zas Friz De Col, Lo studio del martirio nell ambito della
teologia spirituale. Orientamenti metodologic, ,Mysterion. Rivista di Ricerca
in Teologia Spirituale” 9 (2016) n. 2, s. 191.



132 Jerzy Skawron OCarm

karmelitanska wydata wielu meczennikéw wiernych Stowu nie
tylko przez meczenstwo krwi, ale i meczenstwo ducha.

2. POJECIE MECZENSTWA

W jezyku gr. meczenstwo (martyrion) oraz meczennik (martys)
oznaczaja $wiadectwo i $wiadka. W znaczeniu swieckim meczen-
stwo to $wiadectwo moralnosci, zdobytej umiejetnosci lub zeznanie
swiadka, przez ktdre porecza on calg swoja osobg i honorem zaist-
niaty fakt. W znaczeniu chrze$cijaniskim meczenstwo to swiadectwo
cierpienia i $mierci ze wzgledu na Chrystusa i krolestwo Boze przez
tych, ,ktérzy przelawszy krew swoja dali najwyzsze swiadectwo
wiary i mitosci” (LG 50)*.

2.1. W Pismie Swietym

W Nowym Testamencie meczenstwo nawigzuje do pojecia swiadec-
twa danego przez Ojca o Synu (] 5, 37), przez Jezusa (J 3,1-12) albo
przez Jana Chrzciciela (J 1, 6-8, 15,19-36; 5, 33). Smier¢ Chrystusa
jest najwiekszym wzorem meczenstwa (Dz 3, 14-15). Nowy Testa-
ment meczenstwo odnosi szczegélnie do apostotdéw, wyznawcodw
i nasladowcow Chrystusa, przyznajacych sie do Niego przed ludzmi
(Mt 10, 32-33). Ewangelista Lukasz podkresla pomoc Boga podczas
meczenstwa przez: dodawanie odwagi, wytrwaloéci, tagodnosci
i przebaczenia wobec sedziow i oprawcéw. W Apokalipsie Chrystus
nazwany jest ,wiernym Swiadkiem” (1, 5; 3, 14), a uczniowie, ktérzy
poniesli meczenstwo za wiare otrzymaja nagrode (7, 14). U Marka

4 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
Rzym 1964 (dalej: LG).
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i Mateusza Chrystus poréwnuje swoja $mier¢ do chrztu nowego
(Lk12,50; Mk (10, 38-39) i przygotowuje swoich uczniéw do dawa-
nia $wiadectwa przez cierpienie (Lk 24, 46-49), obiecuje pocieche
Ducha Swietego oraz nagrode w swoim Kroélestwie (Mt 5, 12).

Przyczyng meczenstwa uczniow jest nienawi$¢ $wiata do Chry-
stusa z ktérego powodu bedg skazywani na $mier¢, znienawidzeni,
przesladowani i dreczeni (Mt 10, 17-24; Dz 9, 16). Oddac¢ zycie dla
Chrystusa to szczyt mitosci i meczenstwo (Mt 9, 39; J 13, 13) oraz
owoc u$wiecenia przez Ducha Swietego (Mt 10, 18-22). Meczeristwo
ucznidéw zakltada $ciste zjednoczenie z Chrystusem cierpigcym
i zmartwychwstaltym. Motywem meczenstwa az po oddanie zycia
za wiare sg obietnice Chrystusa zawarte w blogostawienstwach
ewangelicznych i obietnicach zycia wiecznego (Mt 5, 11).

Od IT wieku termin meczenstwo odnosi sie nie tylko do meczen-
stwa fizycznego, lecz réwniez do publicznego $wiadectwa wiary.
Dlatego mozemy méwic o erze przesladowan chrzescijan za wiare
az do edyktu mediolanskiego (313 r.). W czasach nowozytnych réw-
niez mamy do czynienia z okresami przesladowan i meczenstwem
za wiare. Od czasu diakona Szczepana meczenstwo jest uwazane
za najwyzszy wyraz wiernosci Chrystusowi. Juz od pierwszych wie-
kéw meczenstwo rozumiano trojako: jako przelanie krwi i oddanie
zycia za Chrystusa, jest to meczenstwo doskonate i spetnione; przez
wyznanie wiary przed trybunalem lub sadem i skazanie na wig-
zienie, ale bez przelania krwi, jest to meczenstwo poczatkowe lub
desygnowane (zakonczone niekiedy przelaniem krwi). Trzecie
meczenstwo to doskonate wcielanie w zycie nauki Chrystusa.

2.2. W pismach ojcow Kosciola

Megczenstwo jest rozumiane jako przedluzenie cierpien Chry-
stusa i jego ofiary eucharystycznej ($§w. Ignacy z Antiochii); jest
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$wiadectwem o wymiarze eklezjalnym (meczenstwo $w. Polikarpa);
jest ,drugim chrztem’, lecz we krwi (Orygenes); zwycigstwem nad
szatanem (meczenstwo $w. Perpetuy); meczenstwo to wyznawanie
wiary (Klemens Aleksandryjski); meczenstwo jest wyborem zycia
dziewiczego (Metody z Olimpu).

Po 313 roku jest meczenstwem wierne zycie chrzescijanskie
jako szczyt zycia cnotami teologalnymi: wiarg, nadziejq i miloscig
(Kasjan, Bazyli Wielki, Teresa od Jezusa, Tomasz a Kempie). Me-
czenstwo to ,,zdobywanie szturmem nieba’, a w meczenniku sam
»Chrystus walczy we wlasnej osobie”. W ten sposdb meczenstwo
staje sie ,widowiskiem” dla $wiata aniotéw i ludzi na wzér Chry-
stusa ukrzyzowanego (1 Kor 4, 9). Chrystus zapytuje uczniow: ,,Czy
mozecie pi¢ kielich, ktéry ja mam pi¢?” Pozytywna odpowiedz
ucznia niesie ze sobg szczegolne utozsamienie sie z Chrystusem
przez picie z tego samego kielicha eucharystycznej ofiary. Zgodnie
z tradycjg w czasie meczenstwa i $mierci padajg stowa skierowane
do meczennika: ,,dzi$ ze mng bedziesz w raju” (Lk 23, 43) i na-
tychmiast wchodzi on do nieba, zmywajac z meczennika wszelkie
zmazy grzechu. Jest najkrdtsza droga do krélestwa Bozego. Dlatego
meczennicy natychmiast po $mierci s3 wzywani jako nasi ore-
downicy u Boga. Podczas meczenstwa sam Chrystus przez Ducha
Swietego pociesza meczennika i jest z nim obecny w specjalny
sposdb. meczenstwo jest ofiarg ,,na okup za wielu” (Mt 20, 28)
i jest manifestacja najwyzszej milosci, $wietosci i doskonalosci
ze wzgledu na wiare i osobe Chrystusa. Dlatego tam, gdzie nie
ma prawdziwej facznosci z Kosciolem, tam nie ma prawdziwego
meczenstwa (Cyprian, Augustyn). Meczenstwo jest niemozliwe
bez zjednoczenia w mitoéci z Chrystusem.
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2.3. Teologia meczenstwa

Juz w sakramencie chrztu $w. cztowiek wlgcza sie do taficucha
swiadkow wiary. Otrzymuje misje kaptanska i prorocka (LG 12, 35;
Chl 14). Sakrament bierzmowania wzmacnia, poglebia i uzdalnia
do skladania §wiadectwa wiary (LG 11; KKK 1303)5 oraz uzdal-
nia nowego czlowieka do ,,posiadania w sobie swiadectwa Boga”
(17 5,10) przez stowo, czyn i samo meczenstwo (LG 35). Poniewaz
Chrystus przez cierpienie usprawiedliwil wielu (Iz 53, 11) i oddat
swoje zycie za wielu (Mt 20, 28), réwniez w kazdym czasie zbawie-
nie $§wiata dokonuje si¢ poprzez swiadectwo cierpienia i §mierci
(Mt 16, 21).

Tak jak istnieje meczenstwo natychmiastowe przez $mier, ist-
nieje rowniez meczenstwo przebiegajace powoli przez wiernosé
i heroiczne zdobywanie cnét. Jan Pawet IT w Veritatis splendor
mowi o meczenstwie licznych $wietych przez wiernos¢ prawu Bo-
zemu i nieztomnej obronie godnosci czlowieka®. Dlatego kazdy
chrzescijanin jest wezwany do heroicznego $wiadczenia o Chrystu-
sie. Meczenstwo jest radykalnym oddaniem si¢ Bogu, $wiadectwem
komunii z Nim i udzialem w misterium paschalnym zbawiaja-
cym $wiat. W centrum historii zbawienia jest odkupiencza §mier¢
Chrystusa. Dlatego nigdy w Kosciele nie zabraknie meczennikow
i sam Chrystus zacheca swoich uczniéw, aby wzieli swoj krzyz
(Mt 10, 38-39; ] 12, 24-26).

Szczegolnie w dzisiejszych czasach prawdziwie wierzacy powi-
nien by¢ gotowy do tego, by zaswiadczy¢ o Chrystusie az do $mierci,
jak naucza Lumen gentium:

5 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994 (dalej: KKK); Jan Pawel II,
Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici, Rzym 1988 (dalej: Chl).
¢ Jan Pawel II, Encyklika Veritatis splendor, Rzym 1993 (dalej: VS), 92.
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Totez meczenstwo, przez ktére uczen upodabnia si¢ do Mistrza przyj-
mujacego z wlasnej woli §mier¢ dla zbawienia $wiata i nasladujac
Go w przelaniu krwi, uwaza Ko$cioét za dar szczegélny i najwyzsza
probe mitosci. A jesli dane to jest nielicznym, wszyscy jednak winni
by¢ gotowi wyznawa¢ Chrystusa wobec ludzi i i§¢ za Nim drogg krzy-

za wérod przesladowan, ktorych Kosciolowi nigdy nie brakuje (LG 42).

2.4. Meczenstwo duchowe

Oproécz zewnetrznego meczenstwa krwi (chrzest krwi) mozemy
moéwi¢ o wewnetrznym meczenstwie ducha, zwanym takze bia-
tym (chrzest ascezy). Jego istota jest glebokie zycie ascetyczno-
-mistyczne, zaawansowane przezywanie zycia sakramentalnego,
eklezjalnego, poddanie si¢ Duchowi Swietemu, gotowo$¢ na rezy-
gnacje ze wszystkiego, co stanowi przeszkode¢ na drodze do spdjni
z Bogiem. Trzeba tu wymienic¢ rezygnacje nie tylko z rzeczy ma-
terialnych, lecz jeszcze w wiekszym stopniu z nadprzyrodzonych
i duchowych (ogotocenie duchowe).

Taka jest droga do wewnetrznej metanoi, do narodzin nowe-
go czlowieka. Potrzebna jest tu ofiarna dyspozycja, aby naslado-
wa¢ Chrystusa az do heroizmu, zwlaszcza przez dziewicza mitos¢,
postuszenstwo i ubdstwo w zyciu konsekrowanym (LG 50). Bez
szczerego ofiarowania Bogu wlasnej woli i wolno$ci w doskona-
tej milosci meczenstwo jedynie zewnetrzne jest puste (Lk 6, 43;
Mt 7,16-18). Swiety Augustyn stwierdza, ze przyczyng meczenstwa
musi by¢ czynnik wewnetrzny, czyli mito$¢. Podobnie zycie oparte
wylacznie na wierze, gdy gasng inne $wiatla, jest meczenstwem,
gdyz wiara pozbawia oparcia w tym, co zmystowe i rozumowe,
oproznia z wszelkich form poznania i doznan, a pozostawia umyst
w ciemnosci. Dlatego Jan od Krzyza stwierdza, iz jesli ktos pragnie
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meczenstwa, a jednak umiera §miercia naturalng, przy czym prak-
tykowal heroiczng wiare i mito$¢, to Bog udzieli mu nagrody wlasci-
wej meczennikom. Nie liczy sie tu sam rodzaj $mierci, ile gotowo$¢
na meczenstwo: ,,Sposdb ten calkowicie zadowoli duszg, bo chociaz
nie umrze jako meczennica, otrzyma to, czego pragneta” (2D 19, 13).

Czesto jest to meczenstwo zycia codziennego, meczenstwo $wia-
dectwa bez przelewu krwi. Wrogowie zewnetrzni zostaja zastagpieni
przez wewntrznych, przeciwko ktérym toczy czlowiek walke we-
wnetrzng (Ef 6, 12). Tak jest w Zyciu konsekrowanym oraz u najbar-
dziej gorliwych chrzescijan, gdzie codzienna wiernos¢ jest dlugim
meczenstwem w poréwnaniu z natychmiastowym meczenstwem
krwi”. W zyciu wewnetrznym meczenstwo duchowe najczesciej
taczymy z do$wiadczeniem mistycznych nocy duchowych. Jest ono
meczenstwem przez nasladowanie duchowego zycia Chrystusa,
ktory powiedzial o sobie samym, ze w zyciu nie mial, gdzie by mégt
glowe skloni¢ (Mt 8, 20), a tym mniej miat jeszcze w chwili $mier-
ci. Duchowe meczenstwo laczy w sobie i jednoczy: meczenstwo
wszystkich dziewic, $wietych doktoréw i meczennikow. Jak pisze
Jan od Krzyza, ,nosi jg kazdy meczennik, a wszyscy razem me-
czennicy bedg jedng aureolg dla uzupelnienia aureoli Oblubienca,
Chrystusa” (PD 30, 7).

7 Por. Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci 12, 2.

8 A. Cappelletti, M. Caprioli, Martire, w: Dizionario enciclopedico di spiri-
tualita, ed. E. Ancilli i in., Roma 1990, s. 1518-1525; E.C. Rava, Martire,
w: Dizionario di mistica, ed. L. Borriello i in., Vaticano 1998, s. 794-796;
P. Molinari, S. Spinsanti, Martire, w: Nuovo dizionario di spiritualita, ed. S. De
Fiores, T. Goffi, Torino 1985, s. 903-917. E.V. Santovena, Martirio, w: Diccio-
nario de San Juan de la Cruz, ed. E. Pacho, Burgos 2000, s. 927-928; W. Stomka,
Teologiczna interpretacja meczetistwa chrzescijariskiego, w: Swiadek Jezusa,
red. M. Chmielewski, Lublin 2004, s. 29-38; P. Evdokimov, Wieki zycia ducho-
wego, przekl. M. Tarnowska, Krakéw 1996, s. 155-157; Jan od Krzyza, Dzieta,
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3. MECZENNICY KARMELITANSCY W HISZPANII
(1936-1939)

W czasie wojny domowej w Hiszpanii (1936-1939) oddalo zycie
za Chrystusa 57 karmelitéw i 3 karmelitanki. W Prowincji Betica
$mier¢ meczenska ,,z nienawisci do wiary” poniost bl. Carmelo Moy-
ano Lineares wraz z 9 towarzyszami z Zakonu Karmelitéw. Wszyscy
oddali zycie za wiare w Chrystusa pomiedzy 22 lipca a 23 wrzes$nia
1936 roku. Zostali beatyfikowani przez papieza Benedykta XVI.

Moyano Linares prowadzit intensywna dzialalnos¢ apostolska.
Byl zalozycielem nocnej szkoly dla robotnikéw. W Prowingji Ka-
talonia zginelo 16 zakonnikéw i jedna zakonnica. Byl wsréd nich
Angelo Maria Prat Hostench, wysoko ceniony za zycie wewnetrzne
i poboznos¢ maryjng, sprawowat urzad przetozonego w réznych
domach w prowincji. Réwniez w Katalonii w nocy 13 sierpnia
1936 roku s. Maria del Patrocinio, zdotata uciec z pozaru klasz-
toru, zostala jednak ujeta przez milicje rewolucyjng i zastrzelona
w obronie dziewictwa. Ponadto aresztowano innych zakonnikéw,
ktorzy zgineli z nienawisci do wiary, po ciezkich przestuchaniach
i nieludzkim traktowaniu. W Prowingji kastylijskiej zamordowano
10 zakonnikéw. Wsrdéd nich Alberta Marco, ktory, po zorganizo-
waniu i uratowaniu zakonnikéw ze swojej wspolnoty, schronit si¢
w przyjaznej rodzinie. Jednak po denucjacji pokojowki z sasied-
niego domu zostal aresztowany wraz z rodzina, ktéra go gosci-
fa w dniu 31 lipca 1936 roku. Podczas dlugich i wyczerpujacych
przestuchan dal odwazne $wiadectwo o swoim statusie zakonnym
i kaptanskim. W Prowincji Arago-Valentina zgineto 18 zakonnikéw
i2 zakonnice: Przeor prowincjalny Raffaele Sarria Colomer, ceniony

przekl. B. Smyrak, Krakéw 1986 (dalej: D=Droga na Gére Karmel; PD=Piesn
duchowa); Teresa od Jezusa, Dziela, przekl. ks. bp Kossowski, Krakow 1987.
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za swoja poboznos¢ i kulture, zostal aresztowany 29 sierpnia 1936
roku i zastrzelony. Ciata innych porzucono w jaskiniach, wawozach
lub spalono benzyna.

4. MECZENNICY KARMELITOW BOSYCH

Podczas rewolucji w 1936 roku az 139 karmelitéw bosych (w tym 104
zakonnikéw i 35 zakonnic i czlonkéw Trzeciego Zakonu Karmeli-
tanskiego) zostato zabitych przez ,,czerwonych’, m.in.: stuga Bozy
o. Eufrazjusz od Dziecigtka Jezus; o. Lukasz od $w. Jozefa — bity
kijami, a nastepnie zastrzelony; o. Jakub od $w. Teresy — spowiednik
i kierownik duchowy $miertelnie pobity przez bojéwki rewolucyjne,
i wielu innych®. Karmelitanka Apollonia Lizaraga od Najswietsze-
go Sakramentu wycierpiala straszne tortury, wedlug swiadectw byta
zywcem ¢wiartowana, a jej cialem karmione byly swinie. W lipcu
1936 roku milicja rewolucyjna zajeta klasztor karmelitow bosych
w Toledo, gdzie zabito 16 karmelitéw bosych. Meczennice z Gu-
adalajara — to Maria Pilar oraz dwie inne beatyfikowane w 1987
roku. W Barcelonie — Maria Mercedes Prat. W Lérida kaptanow,
zakonnikow, siostry zakonne i wiernych $wieckich nekano obel-
gami i prowokacjami. W tym klimacie nienawisci do Boga i jego
Kosciota 24 lipca i 20 sierpnia 1936 roku trzech ojcéw karmelitow
bosych zostalo zameczonych (Jan od Jezusa, Silverio) i brat konwers
(Bartolomeo).

W Madrycie zostal umeczony Piotr Poveda Castroverde, za-
tozyciel Instytutu Terezjanskiego, kanonik katedry, egzaminator
synodalny, profesorem, animator i kierownik Opery Akademii,

9 Martiri della Carmelitani Scalzi, w: Dizionario Carmelitano, ed. Ancilliiin.,
Roma 1990, s. 559-563nn.
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wspierajacy Centra Pedagogiczne. Wspomagal organizacje stu-
denckie, mlodziezowe, kobiece i stowarzyszenia rodzicow zwigzane
z Akcja Katolicka, a takze spoleczne walczace z analfabetyzmem
i biedg. Kiedy w 1936 roku wybuchta wojna domowa, nie opu-
$cil swojej pracy ani si¢ nie ukryl. Aresztowany, zostat zastrzelony
27 lipca 1936 roku jako kaptan oraz za dziatalnos¢ i zaangazowanie
w wychowanie chrzescijanskie. Jan Pawet IT beatyfikowal go 10 paz-
dziernika 1993 roku. W Tarragonie 21 lipca 1936 roku rewolucjonisci
podpalili kosciol karmelitow bosych, a z klasztoru utworzyli wig-
zienie. Zakonnicy, aby unikng¢ przesladowan, schronili si¢ u przy-
jacidl, jednak odkryli ich rewolucjonisci i zostali zabici miedzy
25 lipca a 11 listopada 1936 roku. Rowniez w Walencji nie brako-
walo meczennikéw. Grupa zlozona z 24 sidstr karmelitanek zostata
zameczona w okresie od 19 sierpnia do 24 listopada 1936 roku.

5. MECZENNICY CZASACH
REWOLUC]JI FRANCUSKIE]

W 1790 roku we Francji zniesiono zakony, ich klasztory zostaly za-
rekwirowane przez panstwo, zlikwidowano ich majatki, a zakonnicy
zostali wydaleni z niewielkg emeryturg i zobowiazani do ztozenia
przysiegi wiernosci konstytucji cywilnej pod grozba deportacji. Wie-
le ko$ciotéw zostalo rozebranych i zniszczonych. Niewiele wiadomo
o losie karmelitow. Niektorzy wyemigrowali zwtaszcza do Wioch
i Hiszpanii. Nie jest znana liczba tych, ktorzy by¢ moze sposréd nich
wrocili do Francji po rewolucji. Wydaje si¢ rowniez, ze inni karmelici
po zniszczeniu klasztoréw wrdcili do zycia prywatnego lub zostali
kaptanami diecezjalnymi. Czg$¢ deportowano, inni poniesli $mier¢.
Najbardziej znanym ze wszystkich ,,meczennikéw” karmelitan-
skich, ktorzy wspieli sie na szubienice gilotyny podczas rewolucji
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francuskiej, jest 0. Martiniano Pannetier, $ciety w wieku 80. lat
w Bordeaux wraz ze swoja penitentka i tercjarka karmelitanska
Anng Rosg Bernard. Wsréd innych meczennikéw sa: Michel Ludo-
vico Barrot (lub Berraud), ktéry zostat aresztowany 27 pazdziernika
1793 roku i stracony - po odméwieniu zlozenia przysiegi - w Lyonie
18 grudnia tego samego roku; o. Beduin Giovanni Battista, uwi¢ziony
i sadzony 26 czerwca 1794 roku, a nastgpnego dnia zgilotynowany
w Orange; s. Caterina Boullé, stracona 9 pazdziernika 1794 roku.
W Rochefort, gdzie deportowano kaptanéw z pétnocnych czgsci
Francji na statki wiezienne, znajdujemy takich karmelitéw, jak:
Gatien z S. Maurilio (1734-1794), Gian Battista Piero Letourneau
(1752-1794), Antonio Giuseppe Savary (1744-1794), Isidoro Giovan-
ni Battista Dupont (1746-1822) — jedyny, ktory przetrwal deportacje,
oraz Tiburzio Giacomo Retouret (1746-17904) — najbardziej znany
z grupy i beatyfikowany przez Jana Pawla II w dniu 12 pazdzierni-
ka 1995 roku. W Bordeaux, innym punkcie zbiérki dla srodkowo-
-potudniowej Francji, wérdd ksiezy deportowanych na statki wiezien-
ne byli karmelici: Cirillo Giovanni Bessiéres (1734-1794), Gilberto
Bonnabaud, Ambrogio Brustier (1735-1794), Claudio Francesco Do-
urlan (1762-1794), Romano Gian Battista Maréchal (1762-1794), Gian
Piero Lefebvre (zm. 1794); Pietro Enrico i Maria Massion, ktérzy prze-
zyli deportacje i zmarli w Orléns w1819 roku. Wéréd deportowanych
na Gujang Francuska byto pieciu karmelitow i dwie mniszki zakonu.
17 lipca 1794 roku w Paryzu zgilotynowano szesnascie zakonnic
karmelitanek bosych z klasztoru Compiégne wraz z ich przelozona,
Matka Teresg ze $w. Augustyna. Przed $miercig przepowiedzialy one
koniec nadchodzacych przesladowan, i to, ze dziesig¢ dni pdzniej
glowa Robespierre’a spadnie do katowskiego kosza™.

1 Martiri della Rivoluzione Francese, w: Dizionario Carmelitano, s. 564-566.
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6. PRZYKEADY WYBRANYCH
MECZENNIKOW KARMELITANSKICH

Wielka rzesza synow i corek Karmelu swoim zyciem, a szczegdlnie
meczenstwem data swiadectwo prawdzie swego powolania. Ich
meczenstwo to piecze¢ przymierza z Bogiem jakiego poszukiwali
i odnalezli w karmelitanskim charyzmacie. Wierni Stowu przez
meczenstwo krwi lub ducha dodajg otuchy i wsparcia tym, dla
ktérych inspiracja jest duchowos¢ Karmelu.

6.1. Swiety Aniol meczennik (zm. 1220).
Zabity podczas gloszenia kazania

Wspominamy tego Swietego poniewaz zostat zabity podczas glosze-
nia sfowa Bozego. Jako znakomity kaznodzieja nie tylko zwalczal
herezje katarskg, ale walczyl w obronie moralnosci. Upominal mia-
nowicie i wzywal do nawrdcenia katarskiego rycerza Berengariusza
zyjacego w kazirodczym zwigzku. Ow czlowiek wpadt w takg zto$é,
ze zabil karmelite, zadajac mu liczne rany przed kosciotem $wietych
Filipa i Jakuba w Licata (Sycylia, ok. 1226 r). Swiety Aniot zmart
cztery dni pdzniej, wybaczajac swojemu oprawcy.

6.2. Tytus Brandsma (zm. 1942). Dziennikarz i publicysta

Byl nie tylko nauczycielem akademickim, ale takze dziennikarzem

i thtumaczem. Przelozyl na jezyk holenderski pisma $w. Teresy z Avi-
la. Zalozyl czasopismo o tematyce maryjnej, byl redaktorem naczel-
nym miejscowej gazety, zorganizowal katolicka biblioteke publiczna.
Byl tez ojcem duchowym holenderskich dziennikarzy. Cieszyt si¢

duzym zaufaniem arcybiskupa Utrechtu, ktéry mianowat go asy-
stentem koscielnym czasopism wydawanych w 6wczesnej Holandii.
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Ukonczyt studia filozoficzne na Papieskim Uniwersytecie Gre-
gorianskim, uzyskujac dyplom z filozofii. Po powrocie byt wykla-
dowca w roznych holenderskich szkotach $rednich i profesorem
filozofii i historii mistycyzmu na Katolickim Uniwersytecie Nij-
megen, ktoérego byl takze rektorem. W 1935 roku zostal mianowa-
ny konsultantem koscielnym dziennikarzy katolickich. Byl znany
ze swojej dostepnosci dla wszystkich. Byt inicjatorem Encyklopedii
Katolickiej, przewodniczagcym Federalnego Kuratorium Katolic-
kich Szkét Podstawowych i Srednich, cztonkiem Katolickiej Ligii
Pokoju i Ekumenizmu. Od 1935 roku - ojciec duchowy Zwiazku
Dziennikarzy Katolickich w Holandii. Zalozyt katolicka biblioteke
publiczng oraz czasopismo o tematyce maryjnej. Publikowat wiele
artykuléw w czasopismach katolickich. Przed i podczas niemiec-
kiej okupacji Holandii walczyt energicznie i wiernie przeciwko
Ewangelii przeciwko szerzeniu ideologii narodowosocjalistycznych
i bronit wolnosci katolickich szkdt i prasy. Za to zostal aresztowany.
W ten sposéb rozpoczela sie jego proba cierpienia i upokorzenia,
ajednoczes$nie wpoila innym aresztowanym spokoéj i pocieche oraz
przyniosta korzysci samym oprawcom. Posréd tak wielu okrutnych
udrek wiedzial, jak przekazywac dobro, milos¢ i pokdj. Przebywat
w roznych wiezieniach i obozach koncentracyjnych, w koncu zo-
stal internowany w Dachau i tam zabity 26 lipca 1942 roku, a jego
cialo spalono w krematorium. Zostat ogloszony bltogostawionym
meczennikiem przez Jana Pawta II 3 listopada 1985 roku™.

Nasladujac odwage Chrystusa i jego fagodno$¢ wobec agreso-
réw, o. Tytus nie unikal spotkania z ludzmi, ktérzy byli otwarcie
agresywni i przeciwni Kosciolowi. Usitowal czyni¢ to w duchu
milosci 1 dostepnosci, bez narazania si¢ na bledy innych, bez

" E.Boaga, Brandsma Tito, w: Dizionario carmelitano, ed. E. Boaga, L. Borriello,
Roma 2008.
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popadania w arogancje i jatowy konflikt. Potgpial narodowy so-
cjalizm: Tito nazwal go ,,czarnym kltamstwem’, ktére nie ograni-
cza si¢ do ,uciskania wolnosci ludzi, ale takze zanieczyszcza ich
sumienia”. Stanowisko to doprowadzito o. Tytusa do prawdziwej
gehenny, spowodowanej upokorzeniem i cierpieniem jako wi¢znia
nazistowskich Niemcow, najpierw w Holandii, a nastepnie w Niem-
czech. Zycie wewnetrzne o. Tytusa bylo bogate i glebokie: uwazany
za mistyka pod kazdym wzgledem, mial zdolno$¢ dostrzegania
wlasnej nedzy. Prowadzit intensywny dialog z Panem, ktory idzie
na Kalwarie. Wiedzial, jak zosta¢ Jego swiadkiem, potepia wlasng
nedze i obojetnos¢, powierzajac siebie Bozemu mitosierdziu, a za-
tem dostrzega gleboka potrzebe odkupienia i zbawienia. Wska-
zuje droge do nasladowania Chrystusa: pokorng i ufng modlitwe
tych, ktorzy nie szukajg heroizmu swoich czyndw, ale dobra calej
ludzkosci w prawdzie Jezusa Chrystusa. Ojciec Tytus zrozumial,
ze zjednoczenie z Bogiem ma miejsce ,,na drodze cierpienia, wzgar-
dy i $mierci™. W odpowiedzi na swoje powolanie postanowit
poswieci¢ swoje zycie.

Ojciec Tytus nauczyt si¢ od Chrystusa, jak ofiarowa¢ wszystkim
ludziom t¢ samg milo$¢ i te same uczucia. Wszystkim ofiarowat
Stowo pojednania, oprawcom i przyjaciolom, zaréwno sprawiedli-
wym, jak i grzesznikom, uciskanym i gwaltownym. W tej postawie
widzimy zrealizowany program postuszenstwa Ojcu, ktdry byt osia
zycia Jezusa. W ten sposob sformulowal zaproszenie do nawrocenia
i gloszenia Ewangelii Chrystusa. Do pielegniarki z obozu zaglady
w Dachau, ktéra data mu $miertelny zastrzyk, przemowit z mitosciag
i pewnoscia siebie, uczac ja modli¢ sie, proszac o pomoc Matki
Bozej: ,,modl si¢ za nami grzesznymi” i zostawil jej swdj rézaniec.

2 E Hense, Beato Titus Brandsma, »Mysterion. Rivista di Ricerca in Teologia
Spirituale” 9 (2016) n. 2, s. 229-245.
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Nawet w najgorszych sytuacjach i wérdd najbardziej brutalnych
ludzi o. Tytus uparcie szukal promienia $wiatla, przyczotka dla
ocalenia duszy, ktéra mial przed soba, aby zacheci¢ ja do powrotu
do wiary w siebie i w zycie. W obozie koncentracyjnym nie pod-
dawat sie lekowi i kontynuuowatl swoja postuge kaznodziei, czgsto
odwiedzajac chorych, aby ich pocieszy¢, mimo Ze byl ostabiony,
pobity, obrazany. Josse Alzin pisze o nim: ,,Czy jego stowo dla
chorych byloby tak przenikliwe, gdyby nie wykrwawil si¢ wlasnymi
cierpieniami?””.

Bedac uwigzionym, nie poddal si¢. Podczas przestuchania
o$wiadczyl otwarcie, ze jego dzialalno$¢ dziennikarska byta ko-
nieczna, ze sprzeciw byl konieczny: sprzeciw Kosciota wobec
systemu, ktory jest zaprzeczeniem chrzescijanstwa.

6.3. Edyta Stein (1891-1942).
Od fenomenologii do Chrystusa

Edyta Stein nie odnalazta Chrystusa — Sfowo Boze na drodze do-
ciekan wlasnego rozumu w ramach filozoficznej fenomenologii.
Zostalo jej to dane z gory, podczas czytania stow Teresy z Avila:

Siegnetam na chybit trafil i wyciagnetam grubg ksigzke. Nosita ona
tytut Zycie sw. Teresy z Avila napisane przez nig samg. Zaczelam czy-
ta¢, zostatam zaraz pochtonieta lektura i nie przerwatam, dopdki nie
dosztam do konica. Gdy zamykatam ksigzke, powiedziatam do siebie:

»10 jest prawda™.

»  E.Boaga, Brandsma Tito, w: Dizionario carmelitano, ed. E. Boaga, L. Borriello,
Roma 2008.

4 Cyt. za: J.A. Kloczowski, Swigtos¢ i filozofia, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/
TH/THW/swietosc.html (20.03.2019).
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Edyta Stein planuje sie zrealizowac przede wszystkim w swoim
pelnym pasji poszukiwaniu prawdy. Ale jak sama pézniej powie:
»kto szuka prawdy, szuka Boga™. W rzeczywistosci bowiem wybdr
Edyty przez Chrystusa przeklada sie na pojednanie i na przymierze
»skonczonej istoty i Wiecznej Istoty”. Nie przestaje powtarzac, ze

ten, kto nalezy do Chrystusa, musi zy¢ zyciem Chrystusa w catoci:
musi osiggna¢ dojrzalos¢ Chrystusa, musi w koncu kroczac droga
krzyza w kierunku Getsemani i Golgoty [...] Ludzka natura, ktora
zatozyt Chrystus, data mu szanse cierpienia i $mierci. Boska natura,
ktéra posiadal przez wieczno$¢, data cierpieniu i §mierci nieskonczo-
ng warto$¢ i zbawczg sita: bl i §mier¢ Chrystusa trwaja w Jego Mi-
stycznym Ciele i w kazdym z jego czlonkéw. Cztowiek musi cierpie¢
i umrzed; ale jesli jest zywym cztonkiem Ciata Chrystusowego, jego
cierpienie i $mier¢ to skutek zjednoczenia woli z Glowa—-Chrystusem,
odkupiencza sitg. To jest prawdziwy powod, dla ktdrego wszyscy

$wieci zawsze chcieli cierpiec...*.

Tu odnajdujemy wolnos¢ i rados¢ dzieci Bozych. ,,Zycie w nie-
zachwianej wierze w Pana - pisze Edyta Stein - jest mozliwe tyl-
ko wtedy, gdy obejmuje chec przyjecia wszystkiego z reki Pana
[...] Fiat dobrowolne w pelnym wymiarze musi by¢ normg zycia
chrze$cijanskiego™.

Dodaje, ze ,wszystkie cierpienia, ktére moga pochodzi¢ z ze-
wnatrz, s3 niczym w poréwnaniu z ciemng nocg duszy, kiedy bo-
skie $wiatlo juz nie $wieci, a glos Pana nie jest juz styszany”. Tymi

s J. Sleiman, Edith Stein, Martire Di Cristo Per Il Suo Popolo, ,,Teresianum”
50 (1999) nr 1-2, s. 359-384.

1 J. Sleiman, Edith Stein, Martire Di Cristo Per Il Suo Popolo, dz. cyt., s. 362.

v Edyta Stein, Siostra Teresa Benedykta od Krzyza. Filozof i karmelitanka, thum.
M. Kaczmarkowski, Paris 1973, s. 198nn.
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stowami potwierdzifa istnienie meczenstwa duchowego, zwigza-
nego z przezyciem ciemnych nocy ducha, meczenstwa rozciagnie-
tego w czasie, ukrytego przed wzrokiem ludzkim, bardziej dotkli-
wego, czesto nieublagalnego i wyczerpujacego niz meczenstwo
natychmiastowego przelania krwi.

Innymi stowy, kazdy, kto nalezy do Pana, musi zy¢ do konca
zyciem Chrystusa. Musi dorasta¢ do Jego dojrzatosci, uczestniczy¢
w Via Crucis, przejs¢ przez Getsemani i przez Golgote, aby zyskaé
nowe zycie. Krzyz nie jest wigc ofiarg $miertelng. Jest to najwyzsza
wolnos$¢. Jest to najczystsza odpowiedz na szczegdlne wezwanie:

cierpie¢ z Chrystusem i wspolpracowac z Nim w Jego dziele odkupie-
nia. Jesli jesteSmy zjednoczeni z Panem, jeste$my czlonkami Mistycz-
nego Ciata Chrystusa; Chrystus nadal zyje i cierpi w nich, a cierpienie,
w jednosci z Panem, jest cierpieniem wszczepionym w wielkie dzielo
odkupienia. Jest to zasada, na ktdrej opiera si¢ zycie wszystkich zako-
ndw, a przede wszystkim Karmelu: przez wolne i radosne cierpienie

wstawiaj sie za grzesznikami i wspolpracuj w odkupieniu ludzkosci®.

Edyta natychmiast dostrzegla intelektualng i duchowg prze-
wrotno$¢ nazizmu, ktéra wyzwala tajemnice niegodziwosci. Od-
rzucajac Krzyz Chrystusa, nazizm nienawidzi ludzkosci i stowa
Bozego i w tym sensie uosabia antychrysta. W swojej woli Teresa
Benedykta odnawia najwyzszy akt wolnosci, rado$nie przyjmujac
swoja $mier¢. Oddaje swoje zycie w rece Boga i wypelnia Jego wole.
Jest to pierwsza porazka antychrysta, ktory w rzeczywistosci utracit
swoja ofiare.

Poprzez swoja meczenska $mier¢, ktorg postrzega jako akt postu-
szenstwa, Edyta Stein $wiadczy, ze istnieje dzialanie ponad wszelkim

' Edyta Stein, Siostra Teresa Benedykta od Krzyza. Filozof i karmelitanka, s. 364.
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dzialaniem. Meczenstwo Teresy Benedykty od Krzyza przypomina
zbawczg warto$¢ cierpienia kazdego czlonka Mistycznego Ciala:
wartos$¢ wynikajaca z zastug Chrystusa.

6.4. Hilary Pawel Januszewski (1907-1945)

Pawet Januszewski, urodzit sie 11 czerwca 1907 roku w miejscowosci
Krajenki, niedaleko Tucholi®. W grudniu 1939 roku zostal miano-
wany przeorem klasztoru krakowskiego. Zarzadzanie wspdlnotg
i dbalos¢ o klasztor nie bylo w tym czasie fatwe. W pierwszych
miesigcach wojny korytarz na pierwszym pietrze klasztoru prawie
byt calkowicie zajety przez policje niemiecka. Pelnienie funkcji
przelozonego bylo niezwykle trudne, poniewaz niemiecka policja
miata kontrole nad calym zyciem klasztornym. Pierwsze areszto-
wania zakonnikéw z krakowskiego klasztoru ojcéw karmelitow
mialy miejsce 18 119 wrzesnia 1940 roku. Oskarzono ich, ze pomimo
zakazu w ko$ciele $piewana byla piesn ,,Serdeczna Matko”. Niecale
trzy miesigce pdzniej, 4 grudnia 1940 roku, Zolnierze niemieccy
aresztowali pozostalych braci. Ojciec Hilary nie zostal wowczas
aresztowany, poniewaz w tym czasie przebywal poza klasztorem.
Po powrocie od razu czynit starania, by uwolni¢ wspoétbraci. Mimo
ostrzezen udal si¢ na gestapo, twierdzac, ze to on jest przeorem
klasztoru i to on odpowiada za wszystkich. Zatrzymany przez Ge-
stapo zostat osadzony w wiezieniu przy ul. Montelupich, a nastepnie
w wiezieniu przy ul. Pomorskiej. Wiosng 1941 roku o. Hilary zostal
przewieziony do Konzentrationslager Sachsenhausen. 19 wrzesnia
1941 roku o. Januszewski zostal przewieziony do obozu koncen-
tracyjnego w Dachau, potozonego okoto 15 km od Monachium.

¥ Por. https://www.karmel.pl/blogoslawiony-pawel-hilary-januszew-
ski-1907-1945/ (14.04.2019).
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W Dachau o. Hilary przebywal ponad trzy lata i byt to ostatni etap
jego meczenskiej drogi. Przeor krakowski otrzymat numer 27648.
Skierowano go do bloku 28, gdzie uwiezionych byto innych stu
polskich duchownych. Tutaj odnalazt swoich wspoétbraci, za kto-
rymi w grudniu 1940 roku wstawial si¢ na gestapo w Krakowie*°.

W Dachau byli wigzieni: o. Franciszek Nowakowski, 0. Bruno
Makowski, o. Leon Koza, 0. Szymon Buszta, a w tym samym bloku
28 byli uwiezieni o. Albert Urbanski, o. Adam Wszelaki i br. Pa-
wel Majcher. Hilary byl ceniony przez wspotwiezniéw za dobrod,
uczynno$¢ i po$wiecenie. Nikomu nie odmoéwil pomocy i czynit
to z wielkg skromno$cia i prostotg. Potrafil podzieli¢ si¢ z gtod-
nym wspolwiezniem ostatnim kawalteczkiem chleba. Nigdy nie
narzekal. Posiadal cnote wiary w Opatrznos¢ i lepsze jutro oraz
pewnos¢, ze nic nie dzieje sie bez woli Bozej. Ta cnota sprawiata,
ze otaczalo go wiele oséb potrzebujacych pocieszenia i wsparcia,
ktore im dawal, podnoszac na duchu i $Swiadomie szerzac optymizm,
szczegolnie w chwilach beznadziejnej rozpaczy. Zawsze opano-
wany, cieszyl sie wielkim szacunkiem wsrod wspotwiezniow, dla
ktérych byl réwniez przyktadem zycia modlitewnego. Kazdego
wieczoru po obozowym apelu karmelici spotykali si¢ na wspolnych
modlitwach i Salve Regina.

W spotkaniach tych brali udziat réwniez dwaj wi¢zieni w obozie
karmelici holenderscy, mieszkajacy w tym samym baraku nr 28 -
o. Tytus Brandsma, meczennik za wiare, oraz br. Raphael Tijhius.
Ojciec Hilary i o. Tytus nie tylko spotkali si¢ na wspdlnych mo-
dlitwach, ale razem pracowali na ,,plantacji”. Kilka razy o. Hilary
pomagal wycienczonemu pracg i chorobg o. Tytusowi powrdcic
do obozu. Odwiedzit o. Tytusa w obozowym szpitalu na kilka dni

** Por. S. Wysocki, O. Hilary Pawet Januszewski. Blogostawiony Karmelita.
Meczennik z Dachau, Krakéw 2010, s. 26-36.
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przed $miercig, ,,przemycajac’ Komunie §w. dla $miertelnie chorego
wspotbrata.

Nadzieje na wyzwolenie zostaly rozwiane przez epidemie
tyfusu, ktéra szybko rozprzestrzenita sie w obozie. Kaplani $wia-
domi swej bezsilnoéci w niesieniu pomocy materialnej, mysleli
i pragneli udzieli¢ im przede wszystkim pomocy duchowej. ,,Zeby
tak mo6c dosta¢ sie do tych umierajacych i udzieli¢c im rozgrze-
szenia i Wiatyku” — myslal niejeden z nich. Lecz czyz nie bylo to
szalenstwo?!

Decyzja o zgloszeniu sie do pracy i pomocy chorym w blokach
zarazonych nie byla wiec fatwa. Mimo to zglosilo sie trzydziestu
dwdch kaptanow, ktérzy w poczuciu odpowiedzialnosci za bliz-
niego zdecydowali si¢ podjac te postuge. Réwniez o. Hilary Janu-
szewski z gorliwoscig kaptanska dobrowolnie dofaczyt do tej grupy.
Wspélbracia odradzali mu to, proszac, by odstapit od swojej decyzji,
poniewaz potrzebny jest polskiej prowingji, ktorg trzeba bedzie
po wojnie odbudowac. Ojciec Januszewski tlumaczyt im jednak,
ze jest Swiadom podjetej decyzji i wie, Ze wymaga ona ofiary zycia,
ale tam jest potrzebny.

Zarazony tyfusem, po pieciu dniach agonii, 25 marca 1945
roku, niedtugo przed oswobodzeniem obozu, zostal powolany
do Chrystusowej chwaly, koriczac swoje mlode, pelne nadziei zycie.
Cialo o. Januszewskiego zostalo spalone w obozowym kremato-
rium w Dachau, gdzie oddat swoje zycie jako meczennik mitosci.
Do niego w sposob szczegdlny pasuja slowa ,,nikt nie ma wiek-
szej milosci od tej, gdy kto§ zycie swoje oddaje za przyjaciot
swoich” (J 15, 13).
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ZAKONCZENIE

Na przestrzeni wiekdw wielu karmelitow oddalo zycia za Chrystusa,
zyjac charyzmatem swego zakonu. Znamy ich, podziwiamy i czci-
my. Z pewnoscig jednak istnieje cala rzesza meczennikéw ducha.
Ukryci w celi zakonnej, oddani kontemplacji, umarli dla swiata
(por. Kol 2, 20) realizowali swoja droge do zjednoczenia z Bogiem
przez meczenstwo nocy duchowych. Wierni pisanemu stowu pism
mistykéw Karmelu: Jana od Krzyza, Teresy z Avila i innych, zdobyli
sie na ,,chrzest ascezy’, czyli meczenstwo duchowe.

Szczegolnie w dzisiejszych czasach prawdziwie wierzacy powi-
nien by¢ w gotowy $wiadczy¢ o Chrystusie az do $mierci. Meczen-
stwem moga by¢ doswiadczenia nocy ciemnej, opisywane przez
mistykow Karmelu. Sg one niekiedy tak intensywne, ze pozbawiajg
realnego odczucia obecnosci Boga. Edyta Stein pisze:

A wszystkie cierpienia, ktére moga pochodzi¢ z zewnatrz, sg niczym
w pordwnaniu z ciemng nocg duszy, kiedy boskie $wiatlo juz nie
$wieci, a glos Pana nie jest juz slyszany. Bog jest zawsze obecny, ale
jest ukryty. Dlatego: Fiat voluntas tua! Takze i tym bardziej na fonie

najciemniejszej nocy!*

»lotez meczenstwo — jak stwierdza sie w Lumen gentium — przez
ktdére uczen upodabnia si¢ do Mistrza przyjmujacego z wlasnej
woli $mier¢ dla zbawienia §wiata i nasladujac Go w przelaniu
krwi, uwaza Kosciot za dar szczegdlny i najwyzsza probe mitosci.
A jesli dane to jest nielicznym, wszyscy jednak winni by¢ gotowi

2. Sleiman, Edith Stein, Martire Di Cristo Per Il Suo Popolo, ,Teresianum”
50 (1999) no. 1-2, s. 359-384.
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wyznawaé Chrystusa wobec ludzi i i$¢ za Nim droga krzyza wsréd
przesladowan, ktérych Kosciolowi nigdy nie brakuje” (LG 42).

Teresa z Avila czytajac o mekach poniesionych przez innych dla
Boga, zastanawiala sie, ze tak tanim kosztem mozna ,,kupi¢ sobie
szczgscie dostania sie do nieba i cieszenia si¢ Bogiem™?2. Wspdlnie
z bratem naradzala si¢, jakim sposobem mogtaby ten cel osiagna¢.
Postanowila uda¢ sig, zebrzac, do kraju Maurdw, aby tam ,,ucieli
nam glowe”. Majac siedem lat obydwoje wyszli z domu zdazajac
do kraju Mauréw, by tam ponies¢ $mier¢ meczenska.

Im wigksze pragnienie milosci tym wigksze meczenstwo. Pisze
$w. Teresa za Avila: ,,Co musialo si¢ dzia¢ w duszy sw. Pawta, Mag-
daleny i innych im podobnych, w ktorych tak poteznie plonat ogien
milosci Bozej? Musialo to by¢ jedno nieustajace meczenstwo™.

Im blizej jestesmy Chrystusa tym bardziej trzeba liczy¢ si¢
z udziatem w Jego krzyzu. Im bardziej pragniemy kolejnych szczebli
doskonatosci, spodziewajmy sie tym glebszych cierpien. Tylko nie-
liczni wejda na szczyt. To ci, ktérzy nie beda szukac siebie w Bogu,
tzn. przyjemnosci i wytchnienia, a beda szuka¢ Boga w sobie, czyli
nasladowa¢ Chrystusa, raczej pragna¢ utraci¢ dla Niego wszystko,
wybiera¢ oschto$¢ i utrapienia niz pociechy w zyciu duchowym czy
w rzeczach $wiata. I to jest prawdziwa mito$¢ i meczenstwo.

»Milos¢ Chrystusa popycha do wejscia w najgtebsza noc - pi-
sze Francisco Fermin OCD - i zadna rados$¢ nie moze si¢ réwnac
ze szcze$ciem duszy zdolnej do zapalenia $wiatla taski w nocy grze-
chu™+. Im glebsza noc oczyszczenia, tym wigksze umeczenie, ale
i blizsza perspektywa zdobycia upragnionego celu.

2 Ksiega zycia, 1,4, w: Dzieta, t. 1, thum. ks. bp H. P. Klossowski, Krakéw 1997,
s. 116.

= Ksiega zycia, 21,7, dz. cyt., s. 294.

» FJ.S. Fermin, Edyta Stein. Zycie - pisma - nauka, Poznan 2014, s. 343.
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Jan od Krzyza stwierdza: Jesli kto§ pragnie meczenstwa, a jed-
nak umiera $miercig naturalng, przy czym praktykowat heroiczna
wiare i milos¢, to Bog udzieli mu nagrody wlasciwej me¢czennikom.
Nie liczy si¢ tu sam rodzaj $mierci, ile gotowos$¢ na meczenstwo.
I dodaje: ,,Sposdb ten catkowicie zadowoli dusze, bo chociaz nie
umrze jako meczennica, otrzyma to, czego pragnela” (2 D 19, 13)>.
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Przedziwna jest posta¢ Malej Arabki, wywalczonej przez rodzicow
u Boga po dramatach szybkich zgondéw ich kolejnych synow, wy-
proszonej w Betlejem — miejscu narodzin Jezusa. Przyszta na $wiat
w 1846 roku jako trzynaste dziecko w rodzinie, w sercu Galilei,
w potowie drogi miedzy Hajfa a Nazaretem, w wiosce tak matej,
ze nikt o niej nie styszal: Abellin. Bég dat jej - jak swemu Synowi —
trzydziesci trzy lata zycia i tyle réznych rozlicznych doswiadczen,
ze mozna by wypelni¢ nimi nawet pig¢ innych Zyciorysow.

Mariam Baouardy, $wigta o sercu wiekszym niz ziemia i mo-
rza, byla ksztaltowana przez odwieczne Stowo Ojca w doswiad-
czeniach duchowych tak bogatych, ze ustepuje jej nawet ojciec Pio.
Od trzynastego roku zycia byla pod specjalna opieka Matki Bozej,

»Tajemniczej Pani’, ktora troszczyla sie wtedy o jej poderznigte gar-
dlo - stygmat milosci cudownie zagojony.

Prosta dziewczyna, nie posiadajaca umiejetnosci czytania i pisa-
na, wchodzi w najglebsza relacje ze stowem Boga. Jezus staje si¢ dla
niej, jak kiedys dla $w. Teresy z Avila - Zywa ksiega, czytana kazdego
dnia, a jej stowa stanowig dla niej nie tylko pokarm, lecz réwniez
szate, w ktdra sie przyobleka. Stowo Boze wyposaza ja wewnetrzng
sifg, ktora catkowicie upodabnia ja do Boskiego Oblubienca, tak-
ze poprzez zaszczyt noszenia $wietych ran — stygmatow na ciele
oraz doswiadczenia mocy zla w opetaniu. Czuje w sobie niezwy-
kig zazylos¢ z biblijnymi postaciami: $w. Eliaszem czy $w. Jozefem,
z ktérymi - jak mowila — jest blisko spokrewniona.

W wieku dziewietnastu lat zostaje przyjeta do klasztoru Zgroma-
dzenia Si6str $w. J6zefa w Capelette w poblizu Marsylii. Swiety Jozef
zdaje si¢ dopelniac troski, zanim catkowicie powierzy ja Oblubien-
cowi — Chrystusowi. Po dwdch latach Mariam trafia do Karmelu
w Pau (czerwiec 1867 r.). Sluby zakonne sktada w Indiach jako
wspotfundatorka klasztoru w Mangalore (1871 r.). Po roku jest juz
we Francji i organizuje wielka wyprawe do Betlejem.
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Na Wzgérzu Dawida pojawia si¢ zaprojektowany przez Chrystu-
sa klasztor, a potem drugi w Nazarecie. Mariam umiera w Betlejem
26 sierpnia 1878 roku. Papiez Jan Pawel II beatyfikuje ja w roku 1983.
Ojciec Swiety Franciszek wynosi j3 do chwaly oltarzy 17 maja 2015
roku w Rzymie.

Dziewczyna o adwentowym sercu spalala sie w oczekiwaniu
na Umilowanego - Odwieczne Stowo Ojca, a cale jej zycie bylo
wielkim krzykiem stworzenia o jednos¢ ze Stworca. Po jej $mierci
lekarze wyijeli jej serce, a wowczas — ku zadziwieniu wszystkich
zebranych - dostrzezono na nim $lad $wiezo zabliznionej rany".

1. MARIAM ODNALEZIONA PRZEZ SLOWA BOGA

Kiedy probujemy opisa¢ czyje$ zycie duchowe, w naszym przy-
padku - miejsce i role odwiecznego Stowa Ojca w zyciu $w. Marii

od Jezusa Ukrzyzowanego — dotykamy pewnej tajemnicy, ktdrej

glebi nawet nie jestesmy sobie w stanie wyobrazi¢, a co dopiero ujaé
w stowa. Juz mistrzyni nowicjatu ze Zgromadzenia Sidstr $w. Jozefa

z calym szacunkiem zauwazala:

Trzeba by bardziej doswiadczonego pidra niz moje, by przedstawié
te pickna dusze, jej szlachetnos¢, prostote, pokore, mitos¢ Boga i ludzi,
jej site ducha w przeciwnos$ciach, zaufanie Bogu, jej zdecydowanie
w walce z szatanem, ktory ciagle ja napastowal, jej umilowanie zycia

ukrytego®.

' Por. M. Zawada, Wstep, w: D. Buzzy, Kwiat Galilei. Biografia Malej Arabki
(Sw. Marii od Jezusa ukrzyzowanego), Krakow 2015, s. 5-11.
> D. Buzzy, Kwiat Galilei, s. 70.
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Ilekro¢ my - ludzie wierzacy otwieramy Ewangelie, by czyta¢
i medytowac, czynimy to z nadzieja, ze spotkamy Jezusa. Zglebiamy
stronice i wolamy za Piotrem: ,Wszyscy Cie szukajg” (Mk 1, 37).
Stronice tej samej Ewangelii przypominaja nam, ze zanim Piotr za-
czat Go szukad, On pierwszy go spotkal. Zglebiajac Pisma, wydaje
nam sie, ze to my pierwsi Go szukamy i znajdujemy, tymczasem
zawsze jest odwrotnie. To On pierwszy pozwala si¢ znalez¢ i On
pierwszy nas znajduje. Tak bylo z matg dziewczynka noszaca imie
Mariam, Bog odnalazt ja w niewielkiej miejscowosci Abelline,
gdzie przyszla na $wiat. W dziecinstwie przezyla swoje pierw-
sze doswiadczenie mistyczne. Grzebigc ptaki, ktére nie przezyty
zbyt intensywnej opieki, jakg nad nimi roztoczyta, Mariam styszy
w swoim sercu tajemniczy glos Boga: ,Tak przemija wszystko, lecz
jesli odasz mi swoje serce, pozostang z tobg na zawsze™. Takze
wtedy, gdy jeste§my $miertelnie zagrozeni, schodzi za nami w lochy
najwiekszych ciemnosci naszego cierpienia i opuszczenia, gdzie
siedzimy wystygli jak Piotr na dziedzincu arcykaptana. I cho¢
nasze oczy zalane Izami bélu nie sg w stanie Go dojrze¢, On idzie
krok w krok z nami, jak za placzacym Piotrem, i zbiera nasze Izy
do swego buklaka. , Ty pospisywales moje kroki tulacze — zwierza
sie cztowiek — przechowale$ Izy moje w swoim buklaku - czyz
nie s3 zapisane w Twej ksiedze” (Ps 56, 9). Niezwykte wyznanie
przypomina, ze gdy otwieramy Biblie, mozemy by¢ pewni, iz znaj-
dziemy w niej pospisywane przez Boga nasze kroki i przechowane
przez Niego nasze 1zy. ,Lzy ludzi - komentuje Gianfranco Ravasi -
s3 w oczach Boga cenniejsze niz jakakolwiek inna rzeczywistos¢,
tak jak Beduin wie, ze woda jest najwazniejsza rzecza do przecho-
wania w buktaku. Zadnej lzie, zadnemu gestowi rozpaczy czlto-
wieka Bég nie pozwoli zatraci¢ si¢ w prochu nicosci. Przeciwnie,

3 D. Buzzy, Kwiat Galilei, s. 20.
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On zbierze wszystkie akty cierpienia ludzkosci i przechowa je jak
perly w swojej wiecznej szkatule”. Mozemy zadziwiac si¢ Jego wraz-
liwoscig i powtarzaé: ,Nie rozumiem Twoich drég, ale Ty znasz
mdj los”. Bég znajduje nas zawsze.

W 1854 roku rodzina wuja przenosi si¢ do Aleksandrii w Egipcie.
Tam, gdy Mariam konczy dwanascie lat, probuje sie wydac jg za
maz. Zainteresowana odrzuca jednak te¢ propozycje z powodu - jak
o$wiadcza - zlozonego przez siebie $lubu czystosci i pragnienia,
by oddac si¢ tylko Bogu. Na znak protestu obcina wlosy, ktdre
w tamtej kulturze majg ogromne znaczenie. Za to niepostuszenstwo
zostaje wyslana do kuchni, gdzie jest traktowana jak niewolnica.
Zostaje takze pozbawiona mozliwosci uczestnictwa w zyciu sakra-
mentalnym i odwiedzania kosciota. Pogarda, z jaka jest traktowana,
poteguje tesknote dziewczyny za rodzonym bratem. Przez znajome-
go muzulmanina, ktéry wybiera si¢ w jej rodzinne strony, prébuje
przekazywac bratu listy. Gdy odwiedza dom owego muzulmanina,
ten usituje nawrdci¢ ja na islam. Spotyka si¢ jednak z wyrazna
odmowgq: Mariam pragnie by¢ wierna Bogu w Kosciele katolic-
kim. Jak sama relacjonuje, taka postawa rozwsciecza wyznawce
islamu, ktéry powala ja na ziemie i podcina jej gardlo. W nocy
z 7 na 8 wrzesnia 1858 roku cialo dziewczyny, uznanej za martwa,
zostaje zawiniete w przeécieradlo i porzucone w ciemnej ulicy Alek-
sandrii. Mariam zeznala po6zniej, ze rzeczywiscie umarla i zostata
postawiona przed Sagdem Bozym. Przed trybunalem Boga stwier-
dzono jednak, ze ksiega jej Zycia nie dopelnita si¢, dlatego zostata
wskrzeszona. Obudzila sie w grocie, w ktérej — jak twierdzi — byta
pielegnowana przez Najswietsza Maryje Panne. Okresla ja jako
zakonnice ubrang w niebieska suknie*.

+  Por. D. Buzzy, Kwiat Galilei, s. 29-31.
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Widocznym znakiem $miertelnego zranienia Mariam byta blizna
diugosci 10 cm i szerokosci 1 cm na jej gardle oraz uszkodzenie kilku
kregdw tchawicy. Innym tego znakiem byl - z wyjatkiem stanow, gdy
byta w ekstazie — chropowaty, drzacy glos. Bég odnalazt $miertelnie
ranng Mariam, ocalil jej zycie, bowiem mial przygotowane wobec
niej wielkie plany, o ktérych dowiaduje si¢ z ust tajemniczej Pani,
ktdra si¢ nig zajmowala. Podczas rekonwalescencji Maryja miafa za-
powiedzie¢ Matej Arabce jej przyszte losy. ,,Juz nigdy nie zobaczysz
swojej rodziny - méwila - pojedziesz do Francji, gdzie zostaniesz za-
konnicg. Bedziesz dzieckiem $§wietego Jozefa, zanim zostaniesz cor-
ka swietej Teresy. W jednym z klasztorow karmelitaniskich wlozysz
habit, w drugim ztozysz profesje, a w trzecim, w Betlejem, umrzesz”.
Po uzdrowieniu - wcigz wedtug relacji Mariam - Najswietsza Ma-
ryja Panna zaprowadzila jg do kosciola sw. Katarzyny, w ktérym
ja zostawila. W kolejnych latach Miriam wedruje od miasta do mia-
sta, z kraju do kraju, zatrudniajac si¢ jako stuzaca, zawsze jednak
troszczy sie o to, by mdc uczestniczy¢ w Eucharystii i mie¢ swojego
kierownika duchowego i spowiednika. Wiele czasu spedza na mo-
dlitwie, prowadzona przez Odwieczne Stowo Ojca zmierza do wy-
pelnienia si¢ zapowiedzi, ktorg ustyszata z ust Matki Bozej. Czuje,
ze caly czas jest pod opieka Boga i zywi mocne przekonanie, ze Ten,
ktory zachowal jg przy zyciu pragnie ja miec¢ catkowicie dla siebie. Jej
stan ducha doskonale oddaje modlitwa, ktdra ciagle jej towarzyszy:

Panie, strzez mnie zawsze w Twojej mitosci, tak jak dziecko jest chro-
nione we wnetrzu swej matki. Tam nie potrzebuje niczego ani do je-
dzenia, ani do picia; jest ukryte przed kazdym niebezpieczenstwem;
przy swojej matce ma wszystko. I mnie takze niczego nie braknie,
jesli bedziesz mnie strzegl, Panie, w Twojej mifo$ci. Nie pragne nic
innego, jak by¢ Twoja, nie chce nigdy wyjs¢ z Ciebie, jak dziecko staje
sie kruche i bezradne, kiedy wychodzi z fona matki, ja takze bylabym
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nieszczesliwa, gdybym wyszta z Ciebie. Chron mnie, Panie, w Twoim

tonie, strzez mnie we wnetrzu Twej mitoscis.

2. OBLUBIENICA SLOWA

Mariam spotyka Boga, ktory nie tylko ja znajduje, ale pociaga ku so-
bie. Méwi do niej podobnie jak do apostotéw: ,,Péjdzcie za Mng”
(Mk 1, 17). Zna po imieniu jej najbardziej ukryte tajemnice prze-
sztosci i przysztosci. Przenika jg spojrzeniem i mowi: ,, Iy bedziesz
nazywala sie Mariam od Jezusa Ukrzyzowanego” Pomaga jej od-
nalez¢ nie tylko Jego, ale takze samg siebie. Trudno takze odnalez¢
siebie, jesli nie odnajdziemy Boga. Cztowiek ilekro¢ otwiera Ksiege
Objawienia Bozego, tylekro¢ potrzebuje takze swojego otwarcia —
na Boga i na siebie samego. Gdy otwiera przed Stowem swoje zycie,
czesto spostrzega, ze nie jest wolny od uwiktan, od grzechu i jego
skutkow i ze jego czytanie Stowa jest przedzieraniem si¢ przez
czysto ludzkie myslenie i widzenie rzeczy.

Gdy czytamy Bibli¢ i poddajemy si¢ Stowu, Bég moze stwarzac
nas na nowo: stwarza w nas $wiatlos¢ i oddzielaja od ciemnosci,
stwarza harmonie i oddziela ja od chaosu. Wtasnie dlatego, ze Bog
nas nieustannie stwarza przez swoje Stowo, mozemy Go odkry-
wac obecnego, zywego. Nie tylko stwarza, ale i wybawia z grzechu.
Przywraca nas sobie jak Piotra. W Ewangeliach nie spotykamy
Piotra uznanego juz za $wietego, ale widzimy grzesznego czlowieka,
ktérego Jezus znajduje i wcigz odnajduje, ktory staje sie Swigtym
dzieki Niemu, pomimo swojego grzechu odejscia.

5 Mate nic. Mysli, modlitwy, natchnienia sw. Marii od Jezusa Ukrzyzowanego
(Matej Arabki), Krakow 2015, s. 44.
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Otwierajac Biblig, musimy jak apostotowie otworzy¢ si¢ na Boga
izgodzi¢ na to, ze Jego stowo bedzie nas prowadzito drogami, ktore
nie s3 naszymi drogami, i ze bedzie nam objawialo mysli, ktore nie
s naszymi myslami. Mariam mawiata o sobie: ,,matle nic”. Méwita
tez: ,,nie jestem godna by¢ tym, czym jestem”. Takie przekonanie
wnosi gleboki pokdj: ,,Bogatego wszyscy kochaja, powazaja. Biedny
jest pogardzany, nie ma nic; lecz jest pokorny [...]; a kogo powaza
Pan? Pokornego” — uzasadniala trwanie w tajemnicy unizenia®.
Po réznych perypetiach dociera do Marsylii, gdzie podejmuje si¢
stuzby w pewnej syryjskiej rodzinie, a po krotkim czasie zostaje
przyjeta na okres probny do postulatu Zgromadzenia Sidstr $wie-
tego Jozefa od Objawienia w Capelet koto Marsylii. Niestety nie
potrafi poradzi¢ sobie z nauka jezyka francuskiego, co zreszta be-
dzie jej problemem do konca zycia. W tym krétkim czasie pobytu
w Zgromadzeniu Swietego Jozefa doswiadcza wielokrotnie eks-
tazy, a pod koniec pobytu otrzymuje taske stygmatow: najpierw
pojawiajg sie rany serca, a nastepnie rany rak i ndg.

Odwieczne Stowo Ojca - Jezus Chrystus — poprzez te szczegdlne
taski — ktérymi jg obdarowuje, zaczyna ja upodabnia¢ do siebie,
stwarza¢ na nowo. Z jej strony jest pelna ulegtos¢ i dyspozycyjnos,
chociaz konczy si¢ to odmowa przyjecia — nadzwyczajne taski, kto-
rych do$wiadcza stajg sie Zrédtem rozbicia i podzialéw we wspdlno-
cie sidstr — podziatéw dotyczacych wiarygodnosci jej task. Mariam
przezywa odmowe bardzo bole$nie, czuje si¢ opuszczona, lecz nie
traci nadziei, ze Boski Oblubieniec, ktéremu oddata sie catkowicie
we wezesniej mtodosci, co niemal przyplacila utratg zycia, ze jej nie
opusci. Wszelkie przeciwno$ci w postaci oskarzen, ze to o czym
mowi nie jest niczym innym tylko oszustwem - znosi w wielkiej

¢ Por. List: 17, 20, 21, 32, w: Mala Arabka, Listy, Krakéw 2015.
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pokorze. Dzigki tak przezywanej pokorze stala si¢ mistrzynia
zawierzenia:

Czy jestem radosna, czy smutna, niech Twe $wiete Imie bedzie bto-
goslawione, Panie! Czy jestem zatrwozona, czy spokojna, niech Twe
$wiete Imig bedzie blogostawione, Panie! Czy cierpig, czy sie ciesze,
niech Twe $wiete Imie bedzie blogostawione, Panie! I ustyszatam glos,

ktéry mi powiedzial: Zawierzenie, zawierzenie!”

Postawa unizenia Mariam rodzi si¢ z gtebokiej ufnosci, zawiera-
jacej w sobie pokorne, niezachwiane, ozywione wiarg oczekiwanie
przychylnosci Boga. Ufno$c¢ jest dla niej wyrazem wiary, dzieki kto-
rej w obliczu niepewnej terazniejszosci i przyszlosci moze opiera¢
sie na swoim Boskim Oblubiencu jak na solidnej skale.

»Mam nadzieje, ze w niebie bede z Toba w niebie - pisze do
bp. Lacroix — cho¢ czuje si¢ zta [...] moja nadzieja jest wieksza niz
morze. Tak to od Boga oczekuje wszystkiego™. Wcigz w jej listach
powtarza sie jedno: ,,Pragne, pragne tylko Jezusa” By¢ oblubienica
Stowa, to dla niej nade wszystko pelnienie Jego woli, znoszenie
dla niego cierpienia i uwielbienie. Chodzmy stawi¢ Boga, §piewac
mu dziekczynienie! ,,Swiat $pi, $wiat $pi, chodZzmy go obudzi¢™.

Jej pragnieniem bylo budzenie $wiata do chwalenia Boga. Po-
przez $luby zakonne, catkowicie oddaje si¢ Jezusowi, chce by¢ cato-
palng ofiarg, spala¢ si¢ z milosci dla Niego. Uwaza, ze aby w zyciu
zakonnym zdoby¢ niebo, konieczne s3 trzy rzeczy, postuszenstwo -
dzieki ktoremu cztowiek pozostaje na prawej drodze; pokora — bez

7 Mate nic. Mysli, modlitwy, natchnienia sw. Marii od Jezusa Ukrzyzowanego,
s. 133.

8 List 25.

9 Male nic, s. 44.
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niej jestesmy $lepi, podczas gdy z pokorg dusza kroczy w nocy jak
za dnia; oraz milos¢, ktéra przemienia i uswigca wszystko.

Jezus w postaci tajemniczego ogrodnika, ktory si¢ jej ukazuje
podczas licznych ekstaz, wprowadza ja w najgtebsze Boze tajemnice,
tak jak kiedy$ Jezus dwom uczniom $pieszagcym do Emaus wyjasnia
jej pisma. Ow tajemniczy ogrodnik prowadzi z nig dtugie rozmowy,
nierzadko odwolujac sie do postaci czy biblijnych obrazéw, wyja-
$niajac jej w ten sposob najbardziej trudne do zrozumienia prawdy
wiary. ,Podczas Mszy $w. ujrzala ogrodnika, ktéry trzymat w rece
galezie, obcinat te zbyteczne. Odcinal suche gatezie, ktore spadaly
na ziemie. W jego rekach pozostawaly tylko dobre, a byto ich nie-
wiele. Ogrodnik ten powiedzial jej: — Czy Mnie kochasz? Czy chcesz
Mi zrobi¢ troche miejsca w twoim sercu? — Nie, nie - odpowiedziato
mu prostoduszne dziecko, nie rozumiejac, ze ten ogrodnik nie byt
nikim innym, jak ogrodnikiem Marii Magdaleny - chce kocha¢
tylko Jezusa™.

3. PROWADZONA PRZEZ DUCHA SWIETEGO
DO CHRYSTUSA

Mariam w swoim opuszczeniu odkrywa, ze nie jest sama, oto Od-
wieczne Stowo Ojca bedzie ja ksztaltowalo dzien po dniu. Cho¢
jej znajomo$¢ Pisma Swietego ogranicza sie do tekstéw liturgicz-
nych czytanych podczas Eucharystii, czy recytowanych w Psalmach,
to wierzy w sakramentalng moc Stowa, w rzeczywista obecnos¢
w nim Ducha Swietego. Mistyczka otwiera si¢ na dzialanie Ducha
Swietego — nazwanego przez nig takze Duchem Boga, Duchem

1 Mate nic, 23.
' Ojciec Pierre Estrate, Miriam - Swigta Palestynka, Krakow 2008, s. 167.
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Bozym, Duchem Pana™ - przez patrzenie i wstuchanie w stowo
Boze na wzoér Maryi, przez uczenie si¢ pokory oraz przyjmowanie
innych task. Gmach jej wiary wznoszony jest na przeswiadczeniu
o potedze i mocy Ducha Swietego, ktéry nie tyle daje pocieszenie,
rado$¢, sile, $wiatlo, ile pokazuje prawdziwe oblicze Jezusa oraz
madros¢ trwania przy Nim®.

W rozumieniu przez nig roli Ducha Swigtego nalezy odnalez¢
glebszy poklad - teze pierwszorzednej wagi duchowej, ktéra mozna
sformutowa¢ nastepujaco: przez Ducha Swietego do Chrystusa.
Kiedys Mariam slyszy glos:

Jezeli chcesz Mnie szukaé, poznaé, i péjé¢ za Mna, wzywaj Swiatlo,
tzn. Ducha Swietego, ktéry o$wiecit moich uczniéw i ktéry oswieca
wszystkie ludy wzywajace Go [...]. Zaprawde, zaprawde, powiadam
wam, ktokolwiek bedzie wzywal Ducha Swietego, bedzie Mnie szukat

i Mnie znajdzie, znajdzie Mnie przez Niego™.

Orygenes powie, ze Pismo zawiera Ducha Swietego, a $w. Ire-
neusz doda, ze Duch zapewnia Pismom wieczng mlodos¢. Czyni
mlodym, nowym kazdego, kto przez zazyla wiez upodobnia sie
do Pism. Oto dlaczego zadna inna ksigzka i zadne inne stowo nie
mogg by¢ stawiane na réwni z ksiega Pisma Swietego, ze stowem
Bozym. Poza Pismem Swietym wszystkie inne pisma sg tylko sto-
wem ludzkim, bardziej lub mniej czerpigcym z Biblii. Nie maja
w sobie mocy sprawczej, ktéra posiada stowo Boga i nie moga
go zastapic.

2 Por. List 40, 59, 61, 144.
3 Por. Mate nic, s. 40.
4 Mate nic, s. 131.
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W momentach trudnych do$wiadczen zwraca si¢ do Trzeciej
Osoby Boskiej, by ja prowadzita na drodze poznania Jezusa -
Odwiecznego Stowa Ojca.

Dzi$ rano — napisata 14 listopada 1871 roku $w. Maria od Jezusa Ukrzy-
zowanego — cierpiatam, poniewaz nie czutam Boga. Wydawalo mi sie,
ze moje serce bylo jakby z Zelaza. Nie mogltam mysle¢ o Bogu, we-
zwatam Ducha Swietego i powiedziatam: ,,To Ty dajesz nam pozna¢é
Chrystusa. Apostolowie pozostawali dtugo razem z Nim, nie rozu-
miejac Go, ale jedna kropla Ciebie wystarczyta, by Go zrozumieli. I Ty

réwniez sprawisz, ze zrozumiem Go takze”.

Kiedy czuje si¢ niezrozumiana przez wspdlnote w Malagore
i posadzona o mistyfikacje swoich nadzwyczajnych doswiad-
czen, zdaje sobie sprawe, ze nic nie moze zrobi¢, jedynie zdac¢
sie na prowadzenie w ciemnosciach przez Ducha Pocieszyciela
i modli sie:

Przyjdz, moje pocieszenie, przyjdz, moja radosci, przyjdz, méj pokoju,
moja sito, moje $wiatto. Przyjdz i oswie¢ mnie, abym znalazta zZrédlo,
z ktorego powinnam si¢ napi¢. Kropla Ciebie wystarczy mi, by$ po-
kazal mi Jezusa takim, jakim jest. Jezus powiedzial, ze Ty péjdziesz
do nieuczonych. Jestem pierwsza z nieuczonych. Nie prosze Cig¢ ani
o inng wiedzg, ani o inne poznanie, jak tylko o madros¢ odnalezie-
nia Jezusa i 0 madros¢ trwania przy Nim. I poczutam w sercu lekko

rozpalone zelazo. Duch Swiety niczego mi nie odmawia.

5 Mate nic, s. 144.
6 Mate nic, s. 148.
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Mimo licznych nadzwyczajnych task, wcigz pragnie poznawac
Jezusa, ma $wiadomos¢, Ze sama z siebie niewiele moze powiedzie¢
o Jezusie, ktorego jest oblubienicg i pokorng stuzebnica.

Bedac juz w Karmelu - boskiej przystani - wreszcie czu-
je sie u siebie, bowiem czes¢ zapowiedzi Matki Bozej dopelnita
sie. Ma jednak $wiadomos¢, ze Bog poprowadzi ja trudng droga,
na ktorej doswiadczy wielkiego upokorzenia, bedzie poddana naj-
trudniejszej probie opetania, z jej serca wyrywa sie petna goracosci
modlitwa:

Panie, strzez mnie zawsze w Twojej mitosci, tak jak dziecko jest chro-
nione we wnetrzu swej matki. Tam nie potrzebuje niczego ani do je-
dzenia, ani do picia; jest ukryte przed kazdym niebezpieczenstwem;
przy swojej matce ma wszystko. I mnie takze niczego nie braknie,
jesli bedziesz mnie strzegl, Panie, w Twojej mifo$ci. Nie pragne nic
innego, jak by¢ Twoja, nie chce nigdy wyjs¢ z Ciebie. Jak dziecko staje
sie kruche i bezradne, kiedy wychodzi z fona matki, ja takze bylabym
nieszczesliwa, gdybym wyszla z Ciebie. Chron mnie, Panie, w Twoim

tonie, strzez mnie we wnetrzu Twej mitosci™.

4. UPODOBNIENIE DO SEOWA OJCA
W MILOSCI I W CIERPIENIU

Poznawanie Jezusa jest doswiadczeniem gleboko egzystencjalnym.
Jest osobistym spotkaniem z Tym, ktéry ,upatrzyl nas w swoim
sercu” (por. Mk 3,13); ,,przedtem nas poznal” (Rz 8, 29) i ,,z milosci
przeznaczyl nas dla siebie” (Ef 1, 4). Poznanie w samej istocie jest

7 Cyt. za: P. Estrate, Mariam, $wigta Palestynka, s. 177.
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doswiadczeniem ucznia, ktdry czuje si¢ umitowany przez Jezusa.
Wie, ze Jezus zna go do samej glebi, zna jego prawdziwe imig, zna
jego serce i sumienie, i nie przestaje go mitowac. Jest to poznanie,
ktére poglebia w uczniu mitos¢, rodzi poczucie bezpieczenstwa
i pragnienie przylgniecia. Gdyby$my potrafili zy¢ glebokim prze-
swiadczeniem, ze jesteSmy do konca poznawani i bezgranicznie
milowani przez Jezusa, byliby$my do glebi szczesliwi, pomimo
i posréd naszych stabosci i cierpienia. Swiety Jan Pawet IT w dniu
beatyfikacji Mariam - 13 listopada 1983 roku — méwit: ,,jej mitos¢
do Chrystusa byta potezna jak $mier¢; nie zdotaly jej ugasi¢ najbar-
dziej bolesne proby, wrecz przeciwnie - byly dla niej oczyszczeniem
i umocnieniem. Ona oddata wszystko dla tej Mito$ci™®. Prymat
mitosci i milosierdzia to jedno z najwazniejszych przestan sw. Ma-
riam od Jezusa Ukrzyzowanego. Laska i Boze milosierdzie s cha-
rakterystycznym rysem jej duchowosci, s3 wyrazem przekonania
o pierwszenstwie Boga, ktory staje si¢ jej jedynym Oblubiencem.
W jednym z listéw opisuje swoja rozmowe z Chrystusem:

Nazajutrz po Twojej wizycie przyjefam Komunig swieta jakby bez wia-
ryibez milosci. Kto$, kto bierze kawatek chleba, bierze go - uwazam —
z wigkszym szacunkiem niz ja. Po Komunii powiedzialam sobie:
»Jednak trudno przystepowaé do Komunii §wigtej w stanie, w jakim
jestem”. I powiedziatam Bogu: ,,Jeslibym byta na Twoim miejscu i je-
$liby przyszedl kto$ taki jak ja, sadze, Ze wrzucilabym go w przepasé¢,
zeby uwolni¢ si¢ od tego stworzenia”. Czutam si¢ jak jaki$ wstretny

przedmiot i ptakatam w §rodku. Nagle poczutam si¢ jakby nieobecna,

® Jan Pawet II, Blogostawiona z Galilei. Homilia beatyfikacyjna s. Marii od Je-
zusa Ukrzyzowanego, ,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 1983 nr 11 (47),
s. 3.
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ustyszalam jakis glos i wydaje mi sie, Ze nasz Pan przede mng méwi

mi: ,,Czy nie wierzysz, ze Ja jestem milosierdziem?”».

Niejako w odpowiedzi probuje ona spetni¢ kilka dobrych czy-
néw, zeby, jak opowiada, okry¢ swoja nago$¢. Nic to nie pomaga —
Miriam rozumie, iz trzeba na pierwszym miejscu przyja¢ Boze
milosierdzie, ktdre wspiera grzesznika zwlaszcza wtedy, gdy ten
uznaje swoja malos¢.

Dos$wiadczajac Bozego milosierdzia, Miriam przyjmuje posta-
we milosierdzia wobec bliznich, dla niej jest to czym naturalnym.
W jednym z listow pisze:

Och, moja Siostro w tasce - ,wolajmy: «Okaz milosierdzie tym bieda-
kom zaslepionym, ktorzy nie widzg». [...]. Pragne, aby$ byla meczen-
nicg mitosci, meczennicg pokory, meczennica fagodnosci dla mitosci
Tego, ktory tak Ci¢ kocha. Czy nie zastuguje On na mitos$¢ calkiem
czysta, bez zadnej plamy, bez zadnej domieszki? Jesli kochamy Boga,
wiesz, mifoscig $lepa, nie mozesz niczego odmowié, On takze nie
moze - spelni wszystkie Twoje pragnienia. Jezus méwi: «Kochaj i réb,

co chcesz»”?.

Milosierdzie Boze staje si¢ takze dla Matej Arabki pomoca w od-
powiedzi na zaproszenie do $wietosci, ktdre stara sie realizowad
poprzez postawe pelnego zaufania i zawierzenia Bogu.

Jestem przy dobrym Bogu - wyznaje pewnego dnia Mariam - jak
dziecko przy swoim tacie. [...]. Méwie Mu: kochany Ojcze, Twoje

dziecko jest biedne, nie ma nic, ale to wszystko, co jest Twoje, do mnie

¥ List 198.
* List 35.
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nalezy. Daj mi co$ dzisiaj, daj mi Twoje stowo: jak ono jest stodkie!

Daj mi Twoja milos¢, przebacz mi moje grzechy®.

Wedtug niej taka postawa jest synowska odpowiedzig cztowieka
na dar Boga - ofiarujacego mu wspolnote z soba, w ktérej Stworca
poprzez Odwieczne Stowo zawiera przymierze mito$ci. Zycie Mi-
styczki jest wpatrywaniem si¢ w Jezusa, Umitowanego Oblubienca,
i zarliwa tesknotg za Nim. Stara si¢ ona odwzorowywac Oblubienca
w Jego unizeniu, pokorze, ,wydaniu za...” az do konca, a takze
we wszystkim, czego doswiadcza. Mariam ukrywa otrzymane ta-
ski - nadprzyrodzone znaki, ktére s tajemnicg jej serca — a nawet
skarzy sie Panu, ze ,wywolal On zamet, ktéry pozostanie w [niej]
juz na cale zycie”.

Zycie Mariam staje sie zyciem osoby ciggle obdarowywanej ewan-
geliczng madroscia prostaczkow, ktorg Bég z upodobaniem daje
pokornym i ubogim w celu zawstydzenia moznych (por. Mt 11, 25n).
W poznawaniu tajemnicy trynitarnej wspotpracuje ona z laska,
dazac do przejrzystosci duszy:

Podesztam do niej — daje $wiadectwo sekretarka w notatkach z 1870
roku - a ona mi powiedziala: ,Myslatam podczas modlitwy, jak bar-
dzo obrazitam dobrego Boga. Stracitam czas. Och, jak Zatuje, Ze nie
skorzystatam z okazji! Powiedzialam do Pana: «Panie, nie pozwdl,
zeby wszystkie taski, ktorymi mnie napelnites, staty si¢ ciezarem, aby
mnie zmiazdzy¢. Niech nie zwrdca si¢ one przeciwko mnie, nie zgub
mnie; spraw, przeciwnie, aby stuzyly Twojej chwale. Badz uwielbiony
we mnie»”. Cala wypelniona byta uczuciami pokory, wspdtczucia;

nie mozna bylo tego stucha¢ bez wzruszenia i w jakims$ sensie nie

2 Por. P. Estrate, Mariam, $wigta Palestynka, s. 158.
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plaka¢ razem z nig. Zapytatam, czy ma jeszcze pokusy co do swojego
powofania, checi odejscia z zakonu. ,,Nie, pragne tylko pelni¢ wole
Bozag, to jest cale moje pragnienie, nie chce zrobi¢ ani jednego kroku

poza wola Bozg™>.

Osoby pragnace stuzy¢ Bogu w calkowitym oddaniu i po$wie-
ceniu zachecala: ,,Zwracajcie uwage na rzeczy mate. Wszystko jest
wielkie przed Bogiem”. Ze swoim Boskim Oblubienicem pragneta
by¢ calkowicie zjednoczona i upodobniona: ,,Pragne by¢ przybita
do krzyza, tak jak m6j Umitowany. Wiszystkie moje cierpienia w po-
réwnaniu z cierpieniami Jezusa sg niczym”>. Wielokrotnie w listach
przytacza zdanie z Ewangelii: ,,Jesli kto chce pdj$¢ za Mna, niech
sie zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swoj i niech Mnie
nasladuje” (Lk 9,23). Sfowa te, s3 dala niej konkretnym drogowska-
zem, ze jezeli ma catkowicie upodobni¢ sie do Jezusa, to moze tego
dokonac¢ na drodze cierpienia. W jednym z listéw do miejscowego
biskupa napisze:

Krzyczatam: ,,Duchu Swie;ty, natchnij mnie co do tego, co powin-
nam czyni¢”. Nastepnie zobaczytam przed sobg czlowieka podobnego
do Jezusa, o smutnej twarzy pokrytego ranami i krwig. Powiedzial mi:
»Moja corko, pro$ o krzyze, pro$ o cierpienia, jest tak wielu, ktorzy
obrazaja Mnie na $wiecie, ¢wier¢ $wiata mnie obraza. Pro$ o cierpie-
nia, a Ja dam ci wszystkie te, ktérymi jestem obcigzony. Dam ci cier-
pliwos$¢, pociagniesz wiele dusz, nie bedziesz miata ani pokus, ani
zadnego niepokoju ducha, bedziesz spokojna we wszystkim. Bedziesz

miafa moc nad demonem, a wowczas zbudujesz wszystkich i bedzie

> Por. Listy, 4, 17.
3 Mate nic, s. 10.
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sie pracowa¢ nad twoja kanonizacja. Ja ci¢ kanonizuje”. Powtdrzyl mi:

»A wigc spiesz si¢, pro$ o cierpienia’™.

Na spetnienie tej prosby nie przyszto jej dtugo czeka¢. Mariam
przezywala dlugie miesigce opetania. Mala Arabka pograzona
»w morzu z bestiami” ofiarowala swoje cierpienia za Kosciot swiety
i zbawienie dusz. ,,Krélestwo Boze cierpi przemoc i oto czego Pan
chce od Ciebie. Bedziesz mie¢ krzyz za krzyzem, ale przynajmniej
pokoj Pana bedzie w Twoim sercu”.

Dos$wiadczenie cierpienia, o ktére prosi Jezusa przychodzi naj-
pierw poprzez doswiadczenie stygmatow. Jesli Pan Jezus pragnie
we wszystkich duszach odbi¢ podobienstwo swej Boskiej natury
przez wlanie faski po$wiecajacej, to tylko dla nielicznych wybranych
swoich przyjaciol zachowuje podobienstwo do swej ludzkiej natury:
wyciska na ich ciele krwawe znaki swych wlasnych ran, zaszczyca
ich swoimi stygmatami. Siostra Maria od Jezusa Ukrzyzowanego
zostala zaliczona w poczet tych uprzywilejowanych przyjaciot Boga.

Po raz pierwszy otrzymala te nadzwyczajng taske w dwudzie-
stym roku zycia, kiedy byla w postulacie Zgromadzenia Sidstr
$w. Jozefa, w sierpniu 1866 roku. Kilka lat pézniej, z postuszenstwa
musiala opowiedzie¢, w jaki sposdb otrzymala taske stygmatow.

Pewnego wieczoru, kleczac przed Przenaj$wietszym Sakra-
mentem, w zachwyceniu ujrzala Boskiego Zbawiciela z przebitym
bokiem i krwawigcymi ranami serca, glowy, rak i nég. Rece Jego
zdawaly si¢ pelne wegli gniewu, i méwil do Matki swej, kleczacej
u Jego nog: ,,O, jakze obrazany jest méj Ojciec!”. Najswietsza Dzie-
wica wstawiala sie za grzesznikami. Wyszedlszy z ekstazy, poczula

4 List 15 (do biskupa Lacruax).
> List 28.
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dotkliwy bol w lewym boku i spostrzegla plynaca z niego krew.
Odtad w kazdy piatek, wérdd strasznych cierpien, krwawil jej bok.

Pierwszym stygmatem byla rana serca, jakby dla podkreslenia,
ze mala postulantka byta przede wszystkim ofiarg milosci. Dopiero
w siedem miesiecy pozniej ukazaty sie stygmaty rak i ndg.

W trzecig $srode Wielkiego Postu, 27 marca 1867 roku, wpadla
ponownie w ekstaze. Zdawalo si¢ jej, ze zbiera rdze na oltarz Naj-
swietszej Dziewicy. Roze mialy duzo kolcow, ktore wbijaly sie w jej
rece i nogi. Po wyjsciu z ekstazy uczula gorycz w ustach, nogi i rece
byly spuchnigte, w miejscach, gdzie uktuly je niewidzialne kolce,
byly czarne krosty. Przez czwartek cierpiala niezmiernie. Nazajutrz,
w pigtek, w $wieto Pieciu Ran Jezusowych, czarne krosty odpadly,
a z otwartych ran polala si¢ czysta krew; jednoczesnie na czole
zarysowala sie krwawa korona. Odtad naznaczona juz byta chwa-
lebnymi stygmatami Chrystusa na sercu, czole, rekach i nogach.

Po pierwszym ukazaniu si¢ stygmaty krwawily przez wszystkie
piatki kwietnia i przez dwa piatki pierwszej polowy maja. Jednak
najbolesniejszy akt rozegrat siec w Wielki Pigtek 14 kwietnia 1876
roku, w prowizorycznym Karmelu w Betlejem. Po ciezkiej, pelnej
cierpien nocy od godziny trzeciej rano jeczala, a caltym cialem
wstrzasal dreszcz. Powtarzata czgsto stowa: ,,Méj Boze, nie opusz-
czaj mnie; méj Boze, Tobie to ofiaruj¢, nie opuszczaj mnie. Przebacz,
Boze, Boze, przebacz! Nie odpychaj mnie w zapalczywosci Twojej

Kolejnym doswiadczeniem cierpienia bedzie opetanie szatan-
skiej, ktorego poczatek datuje sie na 1868 rok. W ekstazie, w dniu
25 lipca, wypowiadata si¢ bez przenos$ni:

Jezus udzieli szatanowi pozwolenia zneca¢ si¢ nad mym ciatem,
w przeciagu czterdziestu dni. Duzo cierpie¢ bede. Szatanowi pod-

dane zostanie tylko cialo moje, a dusza bedzie ukryta. Jezus obiecat
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schowac ja do pudelka, gdzie szatan jej nie dosiegnie. Zmusi mnie
szatan do popelnienia wielu przekroczen zewnetrznych, bez winy
zmej strony. [...] Nastepnie w entuzjastycznym porywie wiary i mito-
$ci powiedziata: ,, Przyjmuje wszystko, ofiaruje si¢ na wszystko, czego
Bog zazada. Wypije kielich, jak Jezus. Bedzie to jednak kropla tylko,
podczas gdy Jezus pelny kielich wychylil az do dna™.

Za zezwoleniem Boga, zawladnawszy ciatem nowicjuszki, chcial
szatan, by cierpiata, meczyta si¢ i gdyby to byto w jego mocy, bylby
jej i $mier¢ zadal. Bog pozwalal na cierpienia, ale ukrocal ztos¢
szatana w chwili, gdy stawata si¢ grozna dla jego ofiary. Prébowat
rozedrze¢ cialo ofiary, uzywajac do tego jej wlasnych rak, probowat
roztrzaska¢ ja o ziemig lub mury, udusi¢, zmusi¢ do potkniecia
szkodliwych przedmiotéw. Nigdy jednak nie mégt spelni¢ swych
zabdjczych zamiardw, wigc wicieklo$¢ jego wysilata sie na wynajdy-
wanie coraz to nowych tortur. Kilka razy wypowiedzial przyczyne
swej zawzietosci.

Chciatby zmazac z rak te ,, zte znaki’, jak nazywat stygmaty. Gdy-
by wiedzial, ze serce ofiary przebite bedzie mitoscig Boza, bylby
ja zgubit jeszcze w tonie matki... A ta blizna na szyi, przypomi-
najaca meczenstwo w Aleksandrii!... Co za wstyd dla niego by¢
zwyciezonym przez to male nic, malg Arabke... Zdawalo si¢, Ze ze-
tkniecie si¢ szatana z ciatem naznaczonym tak chwalebnymi ranami
wzmagalo jego meki piekielne. ,Ta walka z szatanem zakonczyta sie
zupelnym triumfem taski. Dnia 4 wrze$nia 1868 roku, w potudnie,
po uplywie czterdziestu dni od chwili najscia, szatan opuscit swa
ofiare, bez egzorcyzmow, po prostu dlatego, ze czas jego si¢ skonczyt
i Bog, jego Pan, odebral mu moznos¢ szkodzenia™.

¢ D. Buzzy, Kwiat Galilei..., s. 257.
¥ D. Buzzy, Kwiat Galilei..., s. 261-262.
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W catkowitym opuszczeniu, bedac na skraju fizycznego i psy-
chicznego wyczerpania spowodowanego atakami zlego ducha
wypowie stowa:

Ujrze mego Boga. Nie z oddali, jak widze Go teraz, ale rzeczywiscie,
prawdziwie. .. Ujrze zywego Bogal!... Uslysze Jego glos!... Moje kosci
i moje cialo beda nasycone radoscig... Po tym, jak bylam w prze-
pasci, bede w p atacu razem z Nim! Kiedy Ciebie ujrze, wszystko
we mnie ozyje i nabierze nowej mocy w Tobie, méj Boze! O moj
Boze, jak $wiat jest $lepy, ze boi si¢ $mierci!... Ta szcze$liwa $mier¢!. ..
O przychylna $mierci, oddaj mnie szybko mojemu Umitowanemu!...
Tak, jestes dobra, uwalniasz mnie z wiezienia... Wyj$¢ z ciemno-
§ci, by zjawic¢ si¢ w jasnosci!... Ujrze mojego Boga!... Pan mi to

obiecal!?®

ZAKONCZENIE

Zycie Mariam od Jezusa Ukrzyzowanego byto zyciem osoby ciagle
obdarowywanej rozlicznymi nadzwyczajnymi taskami, ona sama
nie przywigzywata do nich wielkiego znaczenia, twierdzila, ze jest
ich niegodna i wielokrotnie prosita Jezusa, by jej ich nie dawal.
W jednym z listow pisze: ,,to nie dlugos¢ rekolekcji, ani dlugos¢
modlitw czynig §wietymi, to poddanie ducha i serca, to szczegélnie
»pokora™. Przez cale swoje zycie usilowata i§¢ droga pokory, pod-
dajac si¢ catkowicie swemu Boskiemu Oblubienicowi — Odwiecz-
nemu Stowu Ojca. Milowata Boga i Koscidl, cierpigc z powodu

% Stowa wypowiedziane w 1878 roku w: P. Estrate, Mariam, swigta Palestynka,
s. 318.
2 List 44.
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kwawigcych ran. Nieme §wiadectwo rany milosci, przebitego serca,
dowodzi o sile jej mitosci: ,Moje serce si¢ rozptywa: nie mam juz
serca, ono si¢ rozptywa. Wszystkie moje zmysly daza do Boga.
Wszystko rozplywa si¢ w Bogu. Zobacze mojego Boga, zobacze
mojego Boga!™°. Nie umiejac dobrze czyta¢ i majac utrudniony
dostep do stowa Bozego, zyla nim, pozwalata by ono ja ksztaltowata
i calkowicie ja upodobnito do Jedynego Stowa Ojca - Jezusa Chry-
stusa, uczestniczac w Jego kuszeniu z Ogrdjca i noszac na swym
ciele Jego $wigte rany. Jej zycie pozostaje zywym $wiadectwem na to,
ze Bog szczegolnie miluje dusze pokorne calkowicie i bez reszty
Jemu ufajace. Jej duchowo$¢ wyrosta i w poczatkowej fazie zostato
uksztaltowane w kosciele obrzadku greckomelchickim. Wyczulona
na tradycje i dziedzictwo Biblii, nosi w sobie niezwykla wrazliwos¢
na Boze stowo. Zyla miloécig o niezwyklej sile: ,Milujac Ciebie,
nabieram zycia; milujac Ciebie, orzezwiam siebie. Odpocznienie,
ktorego zazywam, to Ciebie szuka¢ dniem i nocg™*. Odpoczywata,
budujac. Jak sama méwita, ,,paprata sie w wapnie i piasku” Swieta
Maria od Jezusa Ukrzyzowanego, uksztaltowana w ogniu Bozej
Milosci przez Odwieczne Stowo Ojca - Jezusa Chrystusa, ukazu-
je swoim zyciem, ze Bog ma szczegolne upodobanie w duszach
calkowicie Jemu poddanych i w nich i poprzez nie méwi, ze $wie-
to$¢ nie zdobywa si¢ inaczej jak tylko przez codzienne umieranie
dla siebie.

5 Cyt. za: M. Zawada, Wstep, w: D. Buzzy, Kwiat Galilei, s. 7.
3 D. Buzzy, Kwiata Galilei, s. 6.
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Temat jest raczej trudny, a trudnos¢ wynika zaréwno z bogactwa
tresci, jaka kryje sie za wyrazeniem ,,stowo Boze”, jego aplikacji
do zycia konsekrowanego, jak i faktu, ze tego rodzaju zagadnienia
nie s3 za czgsto podejmowane w teologicznej refleksji. Dlatego
na poczatku trzeba koniecznie ustali¢, co rozumiemy przez ,,stowo
Boze, jego Scisly zwigzek z Duchem Swietym i Kosciotem, a dopiero
potem przej$¢ na grunt powolania zakonnego.

W temacie akcent pada na stowo Boze w zyciu 0s6b konsekro-
wanych, jednak ponizsza refleksja w duzym stopniu dotyczy takze
laikatu i kaptanéw, bowiem podziat Kosciota na stany jest wtorny
do Kosciola jako takiego. Wlasnie w Kosciele jako komunii, jako
Mistycznym Ciele Chrystusa, wszyscy otrzymuja swoje miejsce
na bazie otrzymanych od Boga szczegétowych daréw i charyzma-
tow. Kazdy ze stanow zycia musi najpierw odnalez¢ siebie jako
dziecko Boze ibrat innych uczniéw Chrystusa, a nastepnie odczyta¢
swojg misje w stosunku do innych cztonkéw Kosciota. Zycie kon-
sekrowane musi w sposdb wybitny reprezentowa¢ Koscidt, by by¢
profetycznym znakiem dla innych; znakiem tego, co w zyciu chrze-
$cijaniskim najwazniejsze. Zycie konsekrowane moze by¢ waznym
znakiem dla innych tylko wowczas, gdy reprezentuje to, co réwniez
dla innych jest rzeczywistoécig absolutnie podstawowa. Stad nie
bedziemy sie przesadnie skupia¢ na problematyce $cisle zakonnej,
ale bardziej na istocie chrzescijanskiego powolania, ktérg powinni
zy¢ w sposOb wybitny osoby konsekrowane, nie wylaczajac zakonu
karmelitanskiego.

Zrédtem naszej refleksji bedzie Pismo Swiete i nauczanie
Kosciofa.
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1. SLOWO BOZE
1.1. Czym jest stlowo Boze?

Syntetycznego i jasnego opisu, czym jest stowo Boze dokonat papiez
Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Verbum Domini. Byta juz
o tym mowa w tej ksiazce'. Wymienia on osiem znaczen stowa
Bozego, poczawszy od Stowa istniejacego odwiecznie w Bogu, po-
przez Stowo Wcielone, az po §wigte stowo Pisma Starego i Nowego
Testamentu (por. VD 7).

Mozna wigc powiedzie¢ krotko: stowo Boze to mowa Boga Ojca
(por. VD 11). Bég przemawia do nas na rézne sposoby, a najdosko-
nalej i w pelni przez swojego Syna. Powolujac sie w tym wzgledzie
na $w. Jana od Krzyza, Benedykt XVI pisze:

Jak bowiem przypomnieli ojcowie podczas Synodu, ,specyficzny
charakter chrzescijanistwa wyraza si¢ w wydarzeniu, ktérym jest Je-
zus Chrystus, szczyt Objawienia, spelnienie obietnic Bozych i po-
$rednik w spotkaniu cztowieka i Boga. On, ktéry objawil nam Boga
(por. J 1,18), jest jedynym i ostatecznym Stowem przekazanym ludz-
ko$ci” Sw. Jan od Krzyza wyrazit wspaniale te prawde: od kiedy Bég
dat nam ,,swego Syna, ktory jest Jego jedynym Stowem [...], przez
to jedno Stowo powiedzial nam wszystko naraz. I nie ma juz nic
wiecej do powiedzenia [...]. To bowiem, o czym cze$ciowo mowil
dawniej przez prorokéw, wypowiedzial juz catkowicie, dajac nam

Wszystko, to jest swego Syna. [...] Zatem jesliby kto$ jeszcze pytal

' Por.].W. Gogola OCD, Stowo Boze na drodze zjednoczenia z Bogiem u $w. Jana
od Krzyza, ,Karmel Zywy” 2020 nr 24, s. 61-76.

> Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini, Krakéw
2010 (dalej: VD).
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Boga albo pragnat od Niego jakich$ widzen czy objawien, postapit-
by nie tylko blednie, lecz réwniez obrazitby Boga, nie majac oczu
utkwionych w Chrystusa, catkowicie, bez pragnienia jakich$ innych
nowosci” (VD 14).

Skoro zycie duchowe to w swej istocie osobowa komunia z Bo-
giem, to zobaczmy, jakie mozliwosci otwieraja si¢ przed nami, by na
Boze powolanie odpowiedzie¢! Mamy do dyspozycji nie tylko kon-
takt z Bogiem obecnym w nas i przemawiajacym do nas, ale réwniez
mamy do dyspozycji osobista historie, wydarzenia, sytuacje dnia
codziennego, innych ludzi.

Idac dalej, zapytamy: co Bog Ojciec méwi do nas przez Syna?
Na to pytanie odpowiedz nie jest trudna. Bog posyla swojego
Syna, aby zrealizowa¢ odwieczny plan zbawienia cztowieka. Bene-
dykt XVI pisze: ,,Stowo, to zamiary Boga wobec ludu’, ,,jego rozkaz,
pragnienie” (VD 11), ,,Stowo Boze to takze wola Ojca” (VD 12).

1.2. Rola Ducha Swietego w rozumieniu stowa Bozego

Oproécz zywej Tradycji Kosciota pozostatymi drogami objawiania
sie stowa zawarte s3 w Pismie Swietym. Zeby jednak méc tego
zywego stowa stucha¢, potrzebne jest specjalne natchnienie Ducha
Swietego. Zwigzek zycia i misji Jezusa z Duchem Swietym w sposéb
syntetyczny przedstawia Benedykt XVI:

[Jezus] poczat sie z Dziewicy Maryi za sprawg Ducha Swietego (por.
Mt 1, 18; Lk 1, 35); na poczatku swojej dziatalnosci publicznej, nad
brzegami Jordanu, widzi, jak zstepuje na Niego w postaci golebicy
(por. Mt 3,16); w tym tez Duchu Jezus dziala, przemawia i raduje sie
(por. Lk 10, 21); i w Duchu ofiaruje samego siebie (por. Hbr 9, 14). Pod

koniec swojej misji, zgodnie z przekazem Jana Ewangelisty, Jezus jasno
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ukazuje zwigzek daru ze swego zycia z postaniem Ducha do ucznidéw
(por. J 16, 7). Nastepnie Jezus zmartwychwstaly, noszacy na swoim
ciele znaki meki, tchnie Ducha (por. J 20, 22), a uczniowie stajg si¢
uczestnikami Jego misji (por. J 20, 21). Duch Swiety pouczy uczniéw
o wszystkim i przypomni im wszystko, co powiedziat Chrystus (por.
J 14, 26), poniewaz to On, Duch Prawdy (por. J 15, 26), doprowadzi
uczniéw do calej prawdy (por. J 16, 13). W konicu, jak czytamy w Dzie-
jach Apostolskich, Duch zstepuje na Dwunastu zebranych na modli-
twie wraz z Maryja w dniu Pieédziesigtnicy (por. 2, 1-4), i pobudza
ich do misji gloszenia wszystkim ludziom Dobrej Nowiny (VD 15).

Nastepnie Papiez czyni aluzje do naszej lektury Pisma Swietego:

Tak jak Stowo Boze przychodzi do nas w ciele Chrystusa, w ciele
eucharystycznym oraz w Pismach dzigki dziataniu Ducha, moze tez
by¢ ono przyjete i naprawde zrozumiane jedynie dzieki owemu Du-
chowi [...] Na tej podstawie mozemy jasno poja¢, dlaczego nie mozna
doj$¢ do zrozumienia sensu Stowa, nie biorgc pod uwage dzialania

Pocieszyciela w Kosciele oraz w sercach wierzacych (VD 16).

Konieczne jest wiec dotarcie do Stowa, ktére do nas przemawia
w ukrytym sensie Pisma. Aby Pismo mogto objawia¢ Chrystusa,
przekazywac stowo Boze, potrzebne jest otwarcie si¢ na dzialanie
Ducha Swietego — nie mozna zatrzymac sie jedynie na poziomie
»litery” tekstu biblijnego. Trzeba zejs¢ az do sensu mistycznego,
a wiec do ukrytej madrosci drég Bozych. Wynika to z faktu, Ze nie
ma identycznosci miedzy Stowem Boga a Pismem. Pismo nie jest
bezposrednio stowem Boga. Jest natchnione przez Boga i z tej racji
jest stowem Bozym, lecz nie identyfikuje si¢ ze stowem Bozym.
Pismo ,,zawiera sfowo Boga” (DV 24), lecz go calkowicie nie wy-
czerpuje. Kto$ pisze, ze Biblia jest jak tabernakulum, w ktérym
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przechowuje si¢ zywego Chrystusa, adoruje si¢ Go i uwielbia. Aby
Stowo zostalo uslyszane, potrzeba natchnienia Ducha Swietego. Bi-
blia bytaby martwa literg, gdyby Duch Swiety aktualnie nie czynit jej

skuteczna. Od pierwszych wiekdw chrzescijanstwa uzalezniano ro-
zumienie Pisma od duchowego postepu wierzacego, co potwierdza

Sobdr Watykanski II:

Tak wiec Bog, ktory niegdys$ przemoéwit, rozmawia bez przerwy z Ob-
lubienicg swego Syna ukochanego, a Duch Swiety, przez ktérego zywy
glos Ewangelii rozbrzmiewa w Kosciele, a przez Kosciot w $wiecie,
wprowadza wiernych we wszelkg prawde oraz sprawia, ze stowo

Chrystusowe obficie w nich mieszka (DV 8).

Stowo Boze musi zosta¢ wskrzeszone mocg Ducha. Duch Swiety
nie przybliza nas do jakich$ abstrakcyjnych prawd teologicznych,
lecz do zywej osoby Jezusa Chrystusa. Sfowo Boga jest Osobg. Nie
czytamy i nie stuchamy poje¢, terminéw, okreslen, ale stoimy wobec
Osoby, ktora spotyka sie z nami.

Osoby konsekrowane powinny w sposob szczegolny posiadac
owa teologiczng $wiadomos¢. Jeden z bardziej wymowniejszych
tekstow w tym wzgledzie znajduje si¢ w adhortacji Jana Pawla II
Vita consecrata??

Podobnie jak cata egzystencja chrzescijanina, takze powolanie do zy-
cia konsekrowanego jest gteboko zwigzane z dziataniem Ducha
Swietego. To On sprawia, ze na przestrzeni tysigcleci coraz to nowi
ludzie odkrywaja zachwycajace pigkno tej trudnej drogi. Za Jego

sprawg przezywajg oni niejako doswiadczenie proroka Jeremiasza:

3 Jana Pawta II, Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata, Watykan
1996 (dalej: VC).
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»Uwiodfe$ mnie, Panie, a ja pozwolitem sie uwies¢” (20, 7). To Duch
budzi pragnienie pelnej odpowiedzi; to On kieruje wzrostem tego
pragnienia, sktania do udzielenia pozytywnej odpowiedzi, a pézniej
pomaga w jej wiernej realizacji; to On formuje dusze powotanych,
upodabnia ich do Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego oraz
przynagla do podjecia Jego misji, oni za$, idac pod przewodnictwem
Ducha droga nieustannego oczyszczenia, staja sie stopniowo osoba-
mi uksztattowanymi na wzér Chrystusa - historyczna kontynuacja

szczegolnej obecnosci zmartwychwstalego Pana (VC 19).

2. SLOWO BOZE JAKO ZROD1.0O ZYCIA DUCHOWEGO

Przed jakakolwiek ludzka decyzja i ludzkim dziataniem jest dzia-
tanie Boga poprzez swoje Stowo. Dlatego méwimy o Stowie jako
zrodle.

2.1. Stowo jako zrodlo powotania

Stowo Boga, okreslone w Biblii hebrajskim terminem dabar, ta-
czy w sobie dwa elementy: z jednej strony wskazuje na wiarygod-
nos¢ Tego, kto je wypowiada, z drugiej za$ cechuje je skutecznos¢
i dynamizm. Dlatego, gdy ,,Bog rzekt’”, ,,stalo si¢”. Wypowiedziane
przez Boga Stowo, wedtug opisu Ksiegi Rodzaju, w sposéb per-
fekcyjny urzeczywistnia to, co oznacza“. Jan Ewangelista zapisal,
ze ,Wszystko przez nie si¢ stalo”. Bog stwarza wszystko po kolei.
Mowi: ,,niech sie stanie” i staje si¢. Mozemy to odnies¢ do powotlania

+  Por.]. Kilina, Znaczenie Stowa Bozego w duchowosci chrzescijariskiej w swietle
pism Swigtego Pawla Apostota, Krakow 2012, s. 25.
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czlowieka. Bog powoluje nas przez swoje Stowo do zycia - to oczy-
wiste; ale powoluje nas takze do zycia nadprzyrodzonego. Swiety
Pawel mowi o stworzeniu nowego czlowieka. Na tej samej zasadzie
nalezy rozumie¢ powolanie charyzmatyczne, w naszym przypadku
do zycia konsekrowanego. Powolanie kazdego rodzaju jest aktem
stworczym Boga. Nie wymyslamy dla siebie powolania, nie prosimy,
na nam je wymodlono, ale je rozeznajemy, odkrywamy i odpowia-
damy na nie. Powinno sie¢ dzisiaj mocniej podkresla¢ jedno$¢ powo-
tania czlowieka, tj. $cisty zwigzek pomiedzy powolaniem do zycia
naturalnego i nadprzyrodzonego i dopiero na bazie tego absolutnie
podstawowego i obowigzujacego wszystkich powotania, opiera¢
refleksje o zyciu konsekrowanym. Wiekszo$¢ wypaczen naszego
zycia zakonnego bierze si¢ z rozdzwigku pomiedzy tymi dwoma
poziomami powolania. Albo za malo uwzglednia si¢ powolanie
nadprzyrodzone i skupiamy sie na ludzkich relacjach, kombina-
cjach, spieciach, poszukiwaniach rozwigzan w psychologii; albo
nie doceniamy sily ukrytej w naszym ciele, zmystach, uczuciach
i wpadamy w intymizm. Wszystko chcemy rozwigza¢ modlitwa
i do tego pojeta magicznie.

Tak wiec zycie duchowe powinno si¢ budowa¢ na fundamencie
stowa Bozego i wiary: stowa, przez ktdre Bég powoluje cztowieka
i wzywa do budowania komunii z sobg, i wiary, bedacej ze strony
czlowieka owym ,,Amen” na Boze zaproszenie’. Dodac jeszcze
nalezy watek eklezjalny. Stowo Boze jest skierowane do nas w Ko-
$ciele, stad nasza relacja do Boga musi sie rozwija¢ w Kosciele. Louis
Bouyer pisze:

5 Por. L. Bouyer, Wprowadzenie do zycia duchowego, thum. L. Rutowska, War-
szawa 1982, s. 25.
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Jedynie w Kosciele, ktory jest Ciatem Chrystusa, zywe Stowo Boze
w Chrystusie nie przestaje by¢ posrod nas obecne, nie przestaje ak-
tualnie do nas przemawia¢. Jedynie w Ciele Chrystusa nie przestaje

mieszka¢ Duch Chrystusowy jako Duch zawsze ozywiajacy®.

Skoro zycie duchowe rozumiemy jako osobowa komunie z Bo-
giem, to trzeba wysnu¢ wniosek, iz zywe Stowo jako ze staje sie
w nas cialem, przemawia do nas, pozwala i§¢ drogg Bozg. Dlatego
na pewnym etapie swojego duchowego rozwoju $w. Pawel mogt
napisa¢, ze juz nie on zyje, ale zyje w nim Chrystus (por. Ga 2, 20);
a wielka Teresa po gltebokim duchowym przelomie napisze, ze zy-
cie, ktore dotad opisata, bylo jej zyciem; natomiast zycie, o ktdrym
teraz bedzie pisac jest zyciem Boga w niej (por. Z 23, 1). Na tym
polega swiadomos¢ mistyczna, ktora polega na do$wiadczeniu
pierwszenstwa dziatania Boga w naszym zyciu duchowym.

2.2. Pojscie za Chrystusem: nawrdcenie duchowe

Podstawowy okres w zyciu kazdego wierzacego, to przebudzenie
sie do zycia taski i podjecie swiadomego zycia duchowego. Ot6z
nie dzieje si¢ to w sposob magiczny. Duchowe nawrdcenie jest
ukoronowaniem wieloletniej formacji chrzescijanskiej okresu dzie-
cigcego, ale przede wszystkim owocem dotarcia Bozego wezwania
do konkretnej osoby. Jak zauwaza Benedykt XVI, ,,u poczatku bycia
chrzedcijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei,
jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osobg, ktora nadaje
zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie”
(VD 11).

¢ L. Bouyer, Wprowadzenie do zycia duchowego, s. 27.
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Jan Pawet II przytacza urywek Ewangelii o spotkaniu Jezusa
z bogatym mlodziencem, w ktérym wzrok Jezusa z mitoscig inter-
pretuje jako podstawowe dziatanie Jezusa, oczywiscie teraz juz przez
Jego Ducha, w celu przyciagnigcia do siebie duchowego wzroku
wierzacego.

Powolanie na droge rad ewangelicznych rodzi sie z wewnetrznego spo-
tkania z mitoscig Chrystusa, ktora jest mito$cia odkupieniczg. Chry-
stus wzywa przez te wlasnie swoja odkupiencza mito$é. W strukturze
powotlania spotkanie z tg miloécig staje si¢ czym$ na wskros osobi-
stym. Kiedy ,,Jezus spojrzat i umitowal”, wzywajac kazdego i kazda
z Was, drodzy Bracia i Siostry, wowczas ta Jego milo$¢ odkupienicza
zostala skierowana do okre$lonej osoby, nabierajac zarazem rysow
oblubieticzych: stala si¢ mitoscig wybrania. Mito$¢ taka ogarnia caly
osobe z dusza i ciatem, mezczyzne czy kobiete w jego lub jej jedynym
i niepowtarzalnym ,ja” osobowym. Ten, ktéry odwiecznie odda-
ny Ojcu, samego siebie ,,daje” w tajemnicy Odkupienia, wezwat oto
cztowieka, aby on réwniez calego siebie dal na szczegdlng stuzbe
dzieta Odkupienia poprzez przynaleznos¢ do braterskiej Wspdlnoty,
uznanej i zatwierdzonej przez Kosciol. Czyz temu wilasnie wezwaniu
nie wtéruja stowa $w. Pawla: ,Czyz nie wiecie, ze cialo wasze jest

$wiatynig Ducha Swietego...” (RD 3)’.

Powyzszy tekst mozna odnie$¢ do powolania zakonnego i ka-
planskiego, ale rownie dobrze do powotania chrze$cijanskiego
w $wiecie. Jan Pawel II wykorzystuje go zaréwno przemawiajac

7 Jan Pawel II, Redemptionis donum. O konsekracji zakonnej w $wietle ta-
jemnicy odkupienia, http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/apost_
exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_25031984_redemptionis-donum.html
(12.03.2020) [dalej: RD].
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do os6b zakonnych, jak i do mltodziezy. Nawrdcenie duchowe za-
wsze stanowi owoc wezesniejszego bardziej lub mniej doswiadcza-
nego spotkania z Chrystusem. Bog powoluje cztowieka do komunii
z sobg, dajac mu nowg godnos¢, a nastepnie dziala w glebi serca,
by cztowiek ochrzczony odkry! to Jego zaproszenie. Z historii §wig-
tych wiemy, ze takich przelomowych momentéw decyzji zdecydo-
wanego pojscia za Chrystusem moze bys wiele, nie tylko trzy - jak
to klasycznie sie przyjmuje w podrecznikach®.

Jest to moment, od ktérego rozpoczyna sie realizacja historii
zbawienia w zyciu osobistym.

2.3. Decyzja pojscia za Chrystusem w zyciu konsekrowanym

Na pewnym etapie duchowego rozwoju pojawia si¢ problem spe-
cjalizacji powolania ewangelicznego, czyli powotania do konkret-
nego stanu zycia: kaplanskiego, zakonnego czy swieckiego. Jezus
rozpoczyna publiczng dziatalno$¢ pod wptywem Ducha Swietego.
Podobnie dzieje sie w przypadku w zyciu jego uczniéw. Odpowiedz
na powotanie do zycia konsekrowanego w naszych czasach jest bar-
dzo utrudnione z racji laicyzacji naszych srodowisk. Jezeli jednak
jest to nadal mozliwe, to dlatego, ze Duch Swiety réwniez dzisiaj
dziala i ozywia powotanie w sercu tych, ktorzy dali juz wcze$niej
Bogu te podstawowa odpowiedz wiary.

2.4. Realizacja powolania zakonnego
Realizacja powotania charyzmatycznego od poczatku do konca
jest sprawa wspolpracy z laska, albo z ukrytym Bozym dziata-

niem, ktére przynagla do odpowiedzi w konkretnych warunkach.

 Np. R. Garrigou-Lagrange, Trzy nawrdcenia i trzy drogi, Poznan 1934.
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Ta realizacja posiada dwa oblicza, zgodnie z dwoma wymiarami
Misterium Chrystusa, w ktérym jesteSmy zanurzeni przez chrzest
$wiety: $mierci i zmartwychwstania — a wigc wymiar negatywny:
$mierci dla grzechu; i pozytywny - pozytywnego rozwoju faski
i wszystkich osobistych charyzmatows.

Te dwa oblicza posiada Zycie teologalne, ktére stanowi samo
sedno wszystkich rodzajow powolania w Kosciele. Zatem bedzie
je posiada¢ réwniez konsekracja zakonna poprzez sluby rad ewan-
gelicznych. Kazda ze $lubowanych rad posiada zaréwno aspekt
pozytywny, jak i negatywny. One rozciagaja si¢ takze na pozostate
istotne elementy zycia zakonnego, jak modlitwa, wspolnota, misja.
Wszystkie one posiadajg oblicze umierania dla okreslonych ludzkich
wartosci i zmartwychwstania na poziomie duchowym i nadprzyro-
dzonym. Jeste$my jak ziarno wrzucone w ziemie, ktdre powinno
razem z Chrystusem by¢ zdolne traci¢ swoje Zycie i nieustannie
wzrasta¢ w zmartwychwstaniu; upodabniac si¢ do Chrystusa w jego
postuszenstwie Ojcu i oddaniu Zycia za braci.

Rzeczg szczegdlnie trudng jest wykorzenienie z serca skfonno-
$ci do zlego. Jak $wiadczy doswiadczenie nocy ciemnej mistykow,
kazdy z wierzacych nie§wiadomie zyje w klamstwie. Nie spo-
tykamy sie z Bogiem takim, jaki jest, ani sami nie widzimy siebie
w obiektywnym $wietle. Dopiero Duch Prawdy musi udzieli¢ nam
nieco wigcej $wiatla, bysSmy zobaczyli bardziej obiektywnie wlasng
sytuacje przed Bogiem, a nastepnie otwarli si¢ na Jego oczyszczajace
dziafanie.

9 Por. ].W. Gogola OCD, Teologia komunii z Bogiem, Krakow 20124, s. 21-23.
© W. Stinissen, Noc jest mi Swiattem, przekl. J. Iwaszkiewicz, Krakow 1993, s. 40.
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3. SPOTKANIE ZE SLOWEM W ZYCIU
KONSEKROWANYM

3.1. Miejsca spotkania

W historii zbawienia obserwujemy nastepujacy fakt w tym wzgle-
dzie: najpierw sg konkretne miejsca objawiania si¢ Boga, stawianie
oltarza, a potem okazuje si¢, ze cala ziemia jest podnézkiem stop
Bozych i jest $wieta. Podobnie jest w Zyciu wirzacych. Sq miejsca
liturgicznego kultu i wspdlnotowej modlitwy i sg przestrzenie in-
dywidualnego spotkania ze stowem Bozym. Méwi o nich Jan Pa-
wel IT w adhortacji Vita consecrata: ,,Podstawowym i skutecznym
srodkiem umacniania komunii z Chrystusem jest niewatpliwie
Swieta liturgia, zwlaszcza zas sprawowanie Eucharystii i Liturgia
Godzin [...] Jest ona sercem Zycia koscielnego, a tym samym takze
konsekrowanego” (VC 95), osobistego i wspolnotowego, ,,codzien-
nym wiatykiem i zrodlem duchowosci dla jednostki i dla catego
Instytutu” (VC 95). Dalej adhortacja wymienia Liturgie godzin,
sakrament pojednania, kierownictwo duchowe, ,ktére pomaga
cztowiekowi odpowiada¢ wielkodusznie na poruszenia Ducha
Swietego i dazy¢ zdecydowanie do $wietosci” (VC 95). A wreszcie
zacheta do utrzymywania wiezi duchowej z Maryja zwlaszcza przez
odmawianie rézanca.

Nieco wczedniej jest takze mowa o lectio divina, dzigki ktorej
stowo Boze zostaje wprowadzane w Zycie i rzuca na nie $wiatlo
madrosci, ktéra jest darem Ducha, we wspdlnotowym rozwazaniu
Pisma Swietego (por. VC 94). Rozwazanie stowa Bozego rodzi sile
kontemplacji i gorliwo$¢ apostolska.



Stowo Boze w zyciu 0s6b konsekrowanych 193

3.2. Warunki spotkania

Warunek podstawowy spotkania z Bogiem to wiara rozumiana
teologicznie jako zdolnos¢ uczestniczenia w zyciu Bozym, otrzy-
mana wraz z faska uswiecajaca. Zrozumienie tej prawdy to kwestia
formacji tej najbardziej elementarnej, katechizmowe;.

Gdy za$ chodzi o spotkanie ze stowem Bozym w zyciu konse-
krowanym i nie tylko, po wykorzystaniu zwyczajnych miejsc spo-
tkania potrzebne s3 odpowiednie warunki wewnetrzne takie, ktore
pozwola ustysze¢ Stowo i odpowiedzie¢ na nie. Kwestia uslyszenia
to kwestia duchowej wrazliwosci na Bozg milos¢. Studiuje sie ten
problem, omawiajac w podrecznikach zagadnienie postuszenstwa
natchnieniom Ducha Swietego". Natomiast sprawa odpowiedzi
na Stowo, ktére wzywa do kroczenia drogami wiernosci Chrystu-
sowi, Ewangelii, Ko$ciotowi i wlasnemu charyzmatowi jest o wiele
bardziej zlozona. Krétko méwigc chodzi o problem istnienia w nas
barier uniemozliwiajacych wolne pdjscie za wezwaniem Ducha
Swietego. Nie ma innych warunkdow niz postuszenstwo Duchowi
Swietemu®, ale spetnienie go pociaga za sobg ztozony proces ducho-
wego oczyszczenia, o czym pisze w Nocy ciemnej $w. Jan od Krzyza.

ZAKONCZENIE

Temat roli stowa Bozego w zyciu 0s6b konsekrowanych jest trudny
zaréwno od metodologicznej, jak i merytorycznej. Jednak podjecie

" Por. np. J.W. Gogola OCD, Teologia komunii z Bogiem, s. 356-358.

 Por. Kongregacja ds. Instytutéw zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen zycia
Apostolskiego, Rozpoznawajcie. Do 0s6b konsekrowanych podgzajgcych szla-
kiem znakow Bozych, Warszawa 2014, s. 8 i caly zreszta dokument.



194 Jerzy Wiestaw Gogola OCD

go jest bardzo dobrg okazja do glebszego kontaktu ze stowem Bo-
zym, zbyt latwo utozsamianym z Pismem Swietym jako ksiega.

- Jest rzecza zachwycajaca, by odnosi¢ stworcze dzieta Boga
wprost do wlasnego zycia. Bog stwarza kazda pojedyncza osobe,
wzywajac j3 do istnienia po imieniu.

- Roine sg poczatki odkrycia przez nas powolania zakonnego.
Mozemy tu widzie¢ zbieg okolicznosci, przypadki, a ostatecznie
to Duch Swiety dziala przez réznorakie czynniki ludzkie i poza-
ludzkie, bysmy odkryli wiasng tozsamo$¢ i dali si¢ Mu prowadzi¢
ku jej petnej realizaciji.

- Znany jest nam schemat wychowania czy kierownictwa du-
chowego: Bég - wierzacy, a dyskretnie z boku kierownik ludzki.
To Duch Swiety jest gtownym Kierownikiem Duchowym. On dzia-
ta zaréwno na sumienie wierzacego, jak i na umyst kierownika
ludzkiego. Podobnie sprawa ma si¢ z posrednictwem wspdlnoty
zakonnej. Trzeba wierzy¢, ze Duch Swiety dziata w zyciu poszcze-
golnych oséb i one w jaki$ sposob posredniczg w odkryciu i reali-
zacji Bozego planu.

- Doceni¢ nalezy codzienny kontakt ze stowem Bozym: Eucha-
rystia, lektura Pisma Swietego (w ramach liturgii i osobistej poboz-
nosci), modlitwa, otwarto$¢ serca wsrod wydarzen dnia codzien-
nego. Dzieki kontaktowi ze Sfowem zywym osoby konsekrowane
moga owocnie pelni¢ swoja misje w Kosciele; a jest nig prorockie
swiadectwo (por. VC 3, 39, 76, 77, 108).
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