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Jacek Popiel

WPROWADZENIE

KILKA REFLEKSJI W ROKU JUBILEUSZU

Niniejsza monograficzna ksiega poswiecona jest nie tylko upamietnieniu po-
staci Jana Pawla II, popularyzacji jego dziedzictwa, ale przede wszystkim nauko-
wej refleksji dotyczacej roznych aspektéw mysli i nauczania $wietego papieza. Nie-
ktérzy pamietajg jeszcze, jak spontanicznie w spotecznosci akademickiej Krako-
wa i calej Malopolski narodzila si¢ przed czternastu laty mysl organizowania Dni
Jana Pawta II.

Decyzja o organizacji pierwszych Dni Jana Pawla II zostala podjeta w 2006 r.
przez Kolegium Rektoréw Szkdét Wyzszych Krakowa. W przedsiewzieciu wziety
udziat nie tylko krakowskie uczelnie, ale takze szkoly wyzsze z wojewddztwa ma-
topolskiego. Owocem tych spotkan jest tez kilkanascie ksigzek monograficznych,
zawierajacych refleksje formutowane wczesniej podczas spotkan.

W 2020 r. Dni wpisuja si¢ w obchody stulecia urodzin Karola Wojtyty. Hasto
przewodnie tegorocznej edycji Dni Jana Pawla II brzmi: ,,Jan Pawel II. Co dalej?”.
Prosze mi pozwoli¢ wyrazi¢ kilka refleksji, ktore zawartem w tekscie pt. Co moze
jeden cztowiek, i jak dziata swigtos¢. Kilka refleksji w roku jubileuszu, niedawno
opublikowanym.

W maju 2020 roku minelo sto lat od dnia urodzin Karola Wojtyty, 2 kwietnia
tegoz roku uswiadomili$my sobie, ze to juz pietnascie lat temu odszedt od nas Jan
Pawet II. Te dwie rocznice moga rodzi¢ bynajmniej nie te same refleksje. Trudno
nie odczu¢ znaczenia faktu, ze 19 maja 1920 roku w niewielkim miescie - w Wa-
dowicach urodzil si¢ cztowiek, ktory stal sie jedna z najwigkszych postaci XX wie-
ku i chyba po Mikotaju Koperniku jest to najwazniejsza posta¢ w historii Polski.

Pandemia koronawirusa COVID-19 sprawila, ze tylko w ograniczonym wy-
miarze mogly odby¢ si¢ wczesniej zaplanowane wydarzenia. Ten niespodziewany
bieg zdarzen dawal nam wszystkim szanse, azeby w wiekszym skupieniu i wyci-
szeniu zastanowi¢ nad znaczeniem Jana Pawta IT w Zyciu religijnym i spolecznym.
Przyznaje, ze w tym rocznicowym roku bardziej przemawiata do mnie ta druga
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rocznica — dzien $mierci. Co sprawilo, ze po tych niezapomnianych dniach odcho-
dzenia papieza, ktore dla wielu z nas, takze dla 0sdb niewierzacych, miaty wymiar

metafizyczny, tak naprawde Jana Pawel I stal si¢ wielkim nieobecnym? Czy to jest

juz los, ktéry musi spotyka¢ najwiekszych? Oczywiscie, od razu po lekturze tych

stow, uslysze - to nieprawda. Sg przeciez tysigce pomnikéw, pamigtkowych tablic,
szlakow, kosciolow, szkdt, szpitali, muzedw, ulic dedykowanych Janowi Pawlowi II.
Jednak o tej prawdziwej obecnosci tylko w cze$ci moga one zaswiadczy¢. Zmie-
rzam teraz do istoty mojego rozgoryczenia.

Jan Pawel II pozostawil tysigce stron, ksiazek, encyklik, homilii, w tym wypo-
wiedzi literackich, poezji, dramatow. Ksiazki zostaly, ale dzis tak naprawde malo
kto czyta, prébuje zrozumie¢, studiowac. A przeciez jest to najwazniejszy obok
$wiadectwa zycia, szczegélnie swiadectwa cierpienia, przez tyle lat towarzyszace-
go Janowi Pawlowi I, pozostawiony nam przekaz, ktéry winien by¢ tematem nie
tylko naukowych rozwazan, ale refleksji towarzyszacej rozmaitym zdarzeniom
naszego zycia osobistego, religijnego, spotecznego. Trudno mi odpowiedzie¢ na
pytanie, dlaczego ten rocznicowy rok, ktdry z racji koronawirusa przez wiele ty-
godni zamknat nas w domach, nie zostal wykorzystany do zgtebiania stéw Karo-
la Wojtyty, Jana Pawta II.

Czy w okresie poprzedzajacym rocznice i w samym 2020 roku bardziej nie przy-
ciggaly uwagi liczne, niekiedy opatrzone sensacyjnymi tytulami, artykuly stawia-
jace postac Jana Pawla II w niewyraznym $wietle odkrywanych tajemnic wielkiej
machiny jaka jest Watykan? Nie mam watpliwosci, wszelkie mechanizmy, ktore
ukrywaly przerazliwe fakty dotyczace pedofilii, przestepstw seksualnych, finanso-
wych powinny by¢ rzetelnie zbadane. Jednak nie wolno nam przy tym zapomnie¢,
jaka role w naszym zyciu, w losach $wiata XX i poczatku XXI wieku odegral ten
czlowiek, ktéremu niezapomniane wersy poswigcil Czestaw Milosz w wierszu
pt. Oda na osiemdziesigte urodziny Jana Pawta II:

Przychodzimy do Ciebie, ludzie stabej wiary,
Abys nas umocnit przykladem swego zycia

I oswobodzit od niepokoju

O dzien i rok nastepny. (...)

Twdj portret w naszym domu co dzied nam przypomni,
Co moze jeden czlowiek, i jak dziala $wigtosc¢.

Jako czlowiek, ktoremu bardzo bliski jest Jana Pawel II zachecam do nowe-
go spojrzenia na t¢ posta¢. Niech wszystkie zdarzenia z Zycia Karola Wojty-
ty, Jana Pawta II, wypowiedzi, katechezy, encykliki inspiruja czytelnika, w zad-
nym wypadku nie zmuszajac go do biernego przyjecia zawartosci wypowiedzi,
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czy do postuszenstwa. Tylko takg bowiem - metode komunikacyjnej perswazji —
Wojtyla, Jan Pawet II pragnal stosowa¢. Karol Wojtyla zawsze myslat o inteligent-
nym, zdolnym do samodzielnego wyboru dalszej drogi, odbiorcy. Twdrca, obo-
jetnie czy jest to gloszacy stowo katecheta, czy poeta, artysta musi pogodzi¢ si¢
z sytuacja, kiedy dochodzi do rozstania méwcy i stuchacza. Tak poniekad dzieje
sie obecnie z dziedzictwem Jana Pawla II. Jednak ta sytuacja moze rodzi¢ takze
nadzieje, ze owo dziedzictwo zostanie na nowo odczytane i przyniesie tym cen-
niejsze owoce.

W niedawno opublikowanym Kazaniu na Areopagu biskup Karol Wojtyla pi-
sal o reakcji ttumu na mowe $w. Pawta: ,Gdy ustyszeli o zmartwychwstaniu, jedni
sie wy$Smiewali, a inni powiedzieli: Postuchamy ci¢ o tym innym razem”;. Pawel
nie oburzyt sie, ,opuscit ich”. Czy nie najwazniejsze bylo dla niego to, ze przemo-
wil i wzbudzil w nich niepokoj, w efekcie: ,,Niektorzy jednak przylaczyli sie do
niego i uwierzyli”?

Moze takie nowe poznawanie Jana Pawla II z czasem doprowadzi ponownie
do zrozumienia stlow Czestawa Milosza, ktoéry w 1999 roku napisal o Janie Paw-
le IT jako - ,,cztowieku potezniejszym niz krélowie i doczesni wladcy tej ziemi”

Jacek Popiel, Wprowadzenie. Kilka refleksji w roku jubileuszu, [w:] Z Janem Pawlem II od przesztosci ku przyszto-
Sci, red. Zofia Zarebianka, Krakow 2021, s. 5-8 (Dni Jana Pawla IT), https://doi.org/10.15633/9788374388016.01






ks. Robert Tyrala

MYSLENIE KU PRZYSZEOSCI'

W tym roku stulecie urodzin Jana Pawla I obchodzone jest w szczegolnych pan-
demicznych okolicznosciach, ale rGwnoczesnie jeszcze mocniej styszymy jego sto-
wa: ,nie lekajcie sie!” Stawiamy tez sobie pytanie o to — co dalej? Pytanie wazne tak-
ze w kontekscie czasu uptywajacego od $mierci Jana Pawta, ale jeszcze bardziej waz-
ne w kontekscie jego obecnosci — §wietych obcowania — pomiedzy nami tu i teraz.

Moze na nowo powinni$my odczytywac jego stowa, a moze nawet je do konca
doczytac¢? Mozliwe, Ze trzeba czyta¢ miedzy wierszami to, co zapisal i to, co nam
chce przekaza¢ na dzisiaj i dla przyszlosci. Jestem przekonany, ze mimo uptywu
lat jego nauczanie jest nadal aktualne. Oby$my chcieli jedynie po nie siegac.

Dzigkuje autorom niniejszej publikacji, autentycznym przyjaciolom $w. Jana
Pawta I1, a wigc: kard. Stanistawowi Dziwiszowi, prof. Rocco Buttiglionemu i prof.
Stanistawowi Grygielowi z Rzymu, o. Maciejowi Zigbie OP, prof. Carlowi Ander-
sonowi — Najwyzszemu Rycerzowi Kolumba oraz Georgowi Weiglowi, i wszystkim
pozostalym, ktoérzy ukazujg nam w swych tekstach to, w jaki sposdb Jan Pawel 11
nadal zyje w swoim Koéciele.

Zycze wszystkim, by to kolejne spotkanie z Janem Pawtem II zainspirowalo nas
do poszukiwania prawdy, do poszukiwania madrosci i do stawiania sobie pytan
w codziennym swoim zyciu o warto$ci, ktore nie przemijaja.

Jan Pawet IT na zakonczenie ksiazki Pamiec i toZsamos¢ przywoluje tekst ktory
zapisal w Wielkanoc 1966 roku: ,,Do Ciebie wotam, Czltowieku, Ciebie szukam -
w ktérym historia ludzi moze znalez¢ swe Cialo. Ku Tobie ide i nie méwig ,,przy-
badz’”, ale po prostu «badz»,” a pozniej jeszcze sam dodawal: ,,najglebszy sens hi-
storii wykracza poza histori¢ i znajduje pelne wyjasnienie w Chrystusie ... Chrze-
$cijanska nadzieja siega poza granice czasu.”

Zycze wszystkim Czytelnikom niniejszej ksigzki tego przekraczania czasu oraz
pojscia odwaznie dalej...

! Tytut od redakgji.

Robert Tyrata, Myslenie ku przysztosci, [w:] Z Janem Pawtem II od przesztosci ku przysztosci, red. Zofia Zare-
bianka, Krakéw 2021, s. 9 (Dni Jana Pawla II), https://doi.org/10.15633/9788374388016.02






kard. Stanistaw Dziwisz

JAN PAWEL I1. CO DALE]J?

1. Uczestnicy kolejnych edycji Dni Jana Pawta II zainicjowanych w 2006 roku
przez Kolegium Rektoréw Szkét Wyzszych Krakowa zauwaza, ze w tym roku ha-
sto przewodnie pigtnastej edycji Dni odbiega od przyjetej dotychczas metodologii.
Wezesniej, co roku, skupialismy naszg refleksje na wybranym temacie zwigzanym
z osobg, nauczaniem i dokonaniami $wigtego papieza. Zacz¢lismy od ,,prawdy”.
Potem przyszia kolej na ,,dobro’, ,,pickno’, ,wiare i rozum’, ,wolnosc¢’, ,godnos¢”,

»dialog”, ,,madros¢”, ,,nadziej¢’, ,$wieto$¢”, ,,mitosierdzie’, ,,prawa cztowieka i pra-
wa narodéw’, ,niepodlegto$¢” i wreszcie — w ubiegtym roku - ,,uniwersytet”

Temat tegorocznych Dni brzmi: ,,Jan Pawet II. Co dalej?” Rodzi si¢ pytanie:
czyzby wyczerpala si¢ dotychczasowa lista tematéw? Z pewnoscig nie. W twor-
czosci, nauczaniu i dziatalnosci Jana Pawla II mozemy odnalez¢ nastgpna serig
waznych spraw i problemdw, ktérym warto bedzie poswieci¢ uwage w kolejnych
latach. Wymienmy chociazby takie hasla, jak ,,solidarnos¢”, ,praca’, ,,stuzba’, ,,po-
koj”, ,,cierpienie” itd.

Jezeli odczytuje poprawnie intencje organizatoréw Dni, w tym roku jestesmy
zacheceni, by nie skupia¢ uwagi na jednym aspekcie zwigzanym z postacig papie-
za, ale spojrze¢ na droge, ktorg przebylismy razem z nim - najpierw podczas je-
go pontyfikatu, a nawet wczes$niej, a nastepnie w ostatnich szesnastu latach, jakie
mijaja od dnia jego $mierci, 2 kwietnia 2005 roku. W tym kontekscie pada pyta-
nie: ,,Co dalej?”

2. Kazdy z nas ma swoje osobiste, mniejsze lub wieksze doswiadczenie feno-
menu, ktéremu na imie Jan Pawel II. Wpisal si¢ on w histori¢ Kosciota ostatniego
potwiecza, a w sposob zaskakujacy i gteboki poczawszy od dnia 16 pazdziernika
1978 roku, w ktérym Urbi et Orbi ogloszono, ze biskupem Rzymu zostal kardy-
nal - jak sam nastepnie powiedzial — ,,z dalekiego kraju” W krotkim czasie stat
sie on duchowym przywddca - i to wielkiego formatu — dla milionéw chrzescijan
na wszystkich kontynentach. Jego oddzialywanie wykraczalo daleko poza ramy
Kosciota. Wystarczy wspomnie¢, ze przeciez to on wniést niepodwazalny wktad
w obalenie totalitarnego systemu komunistycznego, zniewalajacego jego ojczy-
zng i pozostale kraje Europy Srodkowo-Wschodniej. On tez inspirowat dzialania
ludzi sprawiedliwych, domagajacych si¢ poszanowania godnosci osoby ludzkiej,



12 Jan Pawet II. Co dalej?

respektowania praw czlowieka i narodéw w réoznych czesciach $wiata, gdzie pa-
nowala przemoc, niesprawiedliwo$¢ i glod. Glos papieza docieral i rozbrzmiewat
wszedzie tam, gdzie ludziom odbierano glos.

Jan Pawet II oddzialywal wszechstronnie. W tym celu jako papiez dysponowat
odpowiednimi narzedziami. Przemawial na najwigkszych areopagach wspotcze-
snego $wiata. Wyglaszal przemoéwienia, homilie, katechezy, ttumaczone na rézne
jezyki i rozpowszechniane szeroko. Pisal encykliki, adhortacje, listy apostolskie
i inne dokumenty, wyznaczajace droge Kosciolowi na przetomie drugiego i trze-
ciego tysigclecia chrzescijanstwa. Pozostawit Kosciolowi ogromna spuscizne, z kto-
rej diugo jeszcze bedziemy mogli czerpac. Papiez oddzialywat nie tylko stowem
i nauczaniem, ale takze czynem - podejmowanymi decyzjami, stylem stuzby, po-
drézami apostolskimi, podczas ktérych docierat z Ewangelig az po krance $wiata,
budzac i przywracajac ludziom nadzieje.

W ksiedze pontyfikatu zostalo zapisanych dwadziescia siedem rozdziatow —
tyle bowiem lat stuzyl Bogu i czlowiekowi, Ko$ciolowi i §wiatu. Stuzyt do konca.
Stuzyl réwniez cierpieniem, pomagajac zwlaszcza tym, ktérych na co dzien nie
widzimy i nie styszymy w srodkach przekazu.

To wszystko kazdy z nas zachowuje w pamigci, wedlug miary przyjetego daru —
dzigki poznaniu osoby papieza, jego nauczania i stylu stuzby. Nie musze dodawac,
jak bardzo Jan Pawet IT wpisat si¢ w moje zycie, i to juz od czaséw krakowskich.
Byt dla mnie ojcem i mistrzem, i takim pozostanie na zawsze. Starajac sie dawac
o nim $wiadectwo, splacam tylko dtug wdziecznosci za najwiekszy przywilej, jaki
mnie spotkal w zyciu, bo moglem zy¢ i stuzy¢ u boku tego nadzwyczajnego, ma-
drego i $wigtego czlowieka.

3. A co dalej? Odpowiedz na to pytanie jest ztozona, rowniez w $wietle doswiad-
czen szesnastu lat, mijajacych od $mierci Jana Pawla IT. W tym czasie utrwalio si¢
przekonanie ludu Bozego o jego $wietosci, potwierdzone oficjalnymi decyzjami
Kosciota — najpierw beatyfikacji 1 maja 2011 roku, a trzy lata pdzniej uroczystej
kanonizacji. Przede wszystkim podkres§lmy, ze $w. Jan Pawel II jest obecny w wie-
rze i modlitwie miliondw chrzescijan na calym $wiecie, powierzajacych mu swo-
je sprawy, szukajacych jego wstawiennictwa u Bozego tronu. To jest najglebszy
wymiar obecnosci $wigtego papieza w zyciu wspoltczesnego Kosciota. Do wybo-
ru i decyzji kazdego z nas nalezy, jaki duchowy kontakt zachowa ze Swietym tak
bardzo nam bliskim, tak bardzo znajacym nasze sprawy.

Swiat i Koéciol nie stoja w miejscu. Jan Pawel I1 stawiat czota problemom, przed
jakimi stawal Kosciot jego czaséw. Dysponujac nauczaniem papieskim, rozwijajac
je tworczo i inspirujgc sie nim, naszym zadaniem jest odpowiada¢ nowym wyzwa-
niom, nowym sytuacjom, nowym problemom.

Powiem jeszcze rzecz oczywista: Koscidl nie pozostal sam po odejsciu Jana
Pawtla IT do domu Ojca. W Kosciele jest zawsze obecny i Kosciolem kieruje Duch
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Swiety, dlatego — zgodnie ze stowami Chrystusa — ,,bramy piekielne go nie prze-
mogg” (Mt 16, 18). Spelnia si¢ rowniez Boza obietnica, przekazana przez proroka
Jeremiasza: ,,Dam wam pasterzy wedtug mego serca” (Jr 3, 15). Bég dal Koscioto-
wi Benedykta XVI, a po nim papieza Franciszka - Piotra naszych czaséw, kieru-
jacego nawg Kosciota po wzburzonych falach wspdtczesnej cywilizacji.

4. Jan Pawet II nauczyl nas jednego i to w sam dzien inauguracji swojego dtu-
giego pontyfikatu. Nieprzypadkowo jego wotanie na placu $w. Piotra: ,, Nie lekajcie
sie!”, chyba najbardziej utrwalito si¢ w naszej $wiadomosci i stalo sie¢ przewodnim
wezwaniem nowego papieza do Kosciola i §wiata. Te stowa nie przestajg by¢ ak-
tualne i dzisiaj, po kilkudziesigciu latach. Nie zmienita si¢ bowiem egzystencjalna
sytuacja czlowieka, szukajacego sensu zycia i motywéw nadziei. Nie zmienila sie
sytuacja Kosciola, przezywajacego trudne chwile, spowodowane réwniez stabo-
$ciami i grzechami jego dzieci. Nie zmienila si¢ sytuacja $wiata, w ktdrym nadal
do glosu dochodzi przemoc, utrzymuje si¢ niesprawiedliwos¢, stycha¢ szczek ore-
za, a dla milionéw ludzi zasadniczym problemem jest, jak zdoby¢ kromke chleba
czy gar§¢ ryzu i jak przezy¢ nastepny dzien.

Mowigc ,,Nie lekajcie sie!”, Jan Pawel II nie proponowal stéw pozbawionych
tresci i odniesien. Nie upiekszajac wizji trudnego i niespokojnego $wiata, w kto-
rym Zyjemy, nie pomniejszajac zagrozen i problemoéw, z jakim boryka si¢ wspol-
czesny czlowiek, papiez wskazywal na ostateczny i niezmienny punkt odniesienia
dla cztowieka i $wiata. Jest nim Bdg, ktdry stal sie tak bliski ludzkich spraw, ze
sam stal sie cztowiekiem. Takiemu Bogu mozemy powierzy¢ naszg terazniejszos¢
i przyszlo$¢, bo w Jego reku jest nasz ostateczny los.

Stad dalsze zarliwe wolanie Jana Pawla II o otwarcie na osciez drzwi Chrystuso-
wi, uzupelniajgce nie mniej usilne pierwsze wezwanie, bysmy sie nie lekali. W tym
papieskim wolaniu streszcza si¢ cala madros¢ i bezcenna rada, jak zy¢ sensownie,
komu zaufa¢, na kogo postawi¢, na kim budowac nasze zycie rodzinne i spoleczne,
by ocali¢ los $wiata i cztowieka. Oto jedna z odpowiedzi na pytanie” ,,Co dalej?”

5. Szukajac nastepnych mozliwych odpowiedzi, warto siegna¢ do papieskiego
dokumentu - do listu apostolskiego Novo millennio ineunte, ktoéry Jan Pawet II
przekazal Kosciotowi 6 stycznia 2001 roku, po zakonczeniu Jubileuszowego Ro-
ku 2000 i na progu trzeciego tysiaclecia. Warto powraca¢ do tego dokumentu, bo
zostal nam dany przez papieza wskazujacego Kosciotowi kierunek na nowy etap
drogi z myslg o przyszlosci.

Chciatbym dzisiaj zaczerpna¢ z tego dokumentu tylko kilka mysli, zachecajac
do ponownej jego lektury, po dwudziestu latach od publikacji. Ojciec $wiety za-
czyna i konczy swoj dosy¢ dtugi list stowami: ,,duc in altum” - ,wyplyn na glebie”
(Lk 5, 4). To bylo wezwanie skierowane przez Jezusa do Piotra, by wyplynat na
polow ryb. Apostol wraz z towarzyszami zarzucili sieci i ,,zagarneli wielkie mno-
stwo ryb” (Lk 5, 6). Dzi$ stowa ,,duc in altum” skierowane s3 do calego Kosciota,
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ale takze do kazdego z nas. Chodzi o to, bySmy poglebiali naszg wiare i jednocze-
$nie dawali jej Swiadectwo naszym osobistym, przejrzystym zyciem, braterstwem
i solidarnos$cia naszych wspolnot i srodowisk oraz dzietami milosierdzia. Nie wy-
starczy glosi¢ Ewangelie. Trzeba nig zy¢ tak, by jednoczesnie docierala ona i prze-
mawiala do tych, ktérzy pozostajg na obrzezach Kosciota lub poza nim. Zdajemy
sobie sprawe, jak bardzo jest to aktualne w dzisiejszej Polsce i Europie.

6. Jan Pawel II zachecal nas, by$smy kierowali nasze spojrzenie i kontemplowali
oblicze Chrystusa - takiego Chrystusa, ktérego poznajemy w Ewangelii: Chrystu-
sa gloszacego Krolestwo Boze, Chrystusa karmigcego ludzi prawda o Bogu i czlo-
wieku, ale takze karmigcego glodnych, uzdrawiajacego chorych, pochylajacego sie
nad ludzkim losem i dajacego zycie za zycie $wiata. Kontemplujac takie oblicze
Chrystusa, mozemy je przybliza¢ braciom i siostrom niewierzacym, szukajacym
prawdy, sensu i nadziei.

Jan Pawel IT zdawal sobie sprawe, ze nie powinien przekazywa¢ gotowego pro-
gramu duszpasterskiego na nastepne lata i dziesigciolecia, bo nie chcial nas zwol-
ni¢ z myslenia, wrazliwosci i tworczego odpowiadania na nowe wyzwania, przed
jakimi staje Kosciot w kazdej epoce, w kazdym kraju i Srodowisku, w $wiecie, kto-
ry sie zmienia na naszych oczach. Nie chodzi o to, by mie¢ gotowe odpowiedzi.
Chodzi o to, by$my byli otwarci na otaczajaca nas rzeczywisto$¢ i odpowiadali na
nig w §wietle Ewangelii. Nie zawsze jest to latwy proces, o czym si¢ stale przeko-
nujemy. Jak przemawia¢ dzi§ do wspolczesnego cztowieka, do mtodych, do ich
wrazliwosci i niezmiennego pragnienia prawdy, dobra i milo$ci?

»Co mamy czyni¢?” (Dz 2, 37). To pytanie ustyszat Piotr po wygtoszonej wobec
tlumu mowie w dniu Pie¢dziesiatnicy. Nawigzujac do tego pytania, Jan Pawet II
odpowiada i jego stowami chcialbym zakonczy¢ moje refleksje.

»,Co mamy czynic¢?” (...). Zadajemy to pytanie pelni ufnosci i optymizmu - pisze
papiez — chociaz nie lekcewazymy trudnosci. Nie ulegamy bynajmniej naiwnemu prze-
konaniu, Ze mozna znalez¢ jaka$ magiczng formule, ktéra pozwoli rozwigzaé wielkie
problemy naszej epoki. Nie, nie zbawi nas zadna formuta, ale konkretna Osoba oraz
pewnos¢, jaka Ona nas napetnia: Ja jestem z wami! Nie trzeba zatem wyszukiwa¢ ,,no-
wego programu’. Program juz istnieje: ten sam co zawsze, zawarty w Ewangelii i w Zy-
wej Tradycji. Jest on skupiony w istocie rzeczy wokoét samego Chrystusa, ktérego mamy
poznawad, kochad i nasladowac, aby zy¢ w Nim Zyciem trynitarnym i z Nim przemie-
nia¢ historie, az osiagnie swa pelnie w niebianiskim Jeruzalem. Program ten nie zmie-
nia si¢ mimo uplywu czasu i ewolucji kultur, chociaz bierze pod uwage epoke i kul-
ture, aby byl mozliwy byl prawdziwy dialog i rzeczywiste porozumienie. Ten wlaénie
niezmienny program jest naszym programem na trzecie tysiaclecie’.

! Jan Pawel IT, list. apost., Novo milenio ineunte, nr 29.
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Abstract
John Paul I1. And what’s further?

Card. Stanistaw Dziwisz as an eyewitness of the great pontificate of John Paul II is
showing the importance of this Pope and his activity for the Church and for the world, not
only in the past, but also in the future. John Paul II indicated how important for a simple
man and for mankind to have the courage, to see our world with the hope that man with
faith in God can change the world, can work for peace, good and prosperity of mankind.
He, who experienced the terror of the II World War, the persecution of Nazis and the
communist system, never loosed the hope that man can overcome evil. His message is
very hopeful because it is showing that a man of faith and good will can change the world.
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George Weigel

Z JANEM PAWLEM II W PRZYSZLOSC

Od jakiego$ czasu zauwazam zjawisko polegajace na tym, ze w Polsce za duzo
jest patrzenia na Jana Pawta I wstecz w miejsce tak potrzebnego spojrzenia jego
oczyma do przodu, w przysztos¢. Rozumiem, oczywiscie, sentyment, ktéry tak
wielu Polakom kaze patrze¢ na Jana Pawta II niejako do tylu... Duza przestrzen,
ktéra zajmuje on w narodowej wyobrazni Polakéw, czyni to zjawisko zrozumia-
tym. Mimo to, jak sadze, Jan Pawet II chcialby, Zeby$my robili to, co zamierza spra-
wi¢ ta publikacja, czyli aby$my razem z nim patrzyli jego oczyma w przéd. Mam
nadzieje, ze ta ksigzka przyczyni si¢ do przyspieszenia w polskiej kulturze wyso-
kiej przejscia od patrzenia na postac Jana Pawla II z perspektywy przesztosci do
spojrzenia jego oczyma w przyszto$¢ i dzieki temu pomoze w tej zmianie optyki
wszystkim waszym polskim braciom i siostrom.

Dzisiaj pragne spojrze¢ w przyszlos¢ jego oczyma na te dwie rzeczywistosci.
Z jednej strony, na przyszto$¢ Kosciota Katolickiego, z drugiej na przysztos¢ pro-
jektu zachodniocywilizacyjnego lub prosciej — na przyszlos¢ zachodniej demo-
kracji. Te dwie rzeczywistosci i te dwie przysztosci $cisle si¢ tacza, co wykaze pod
koniec moich rozwazan. Najpierw jednak rozpatrzmy je osobno.

Zaczne od przyszlosci Kosciota Katolickiego widzianej z perspektywy Jana
Pawta II. Od tego jak chcialby, zebysmy mysleli o Kosciele w nastepnych stu la-
tach. Tak sie sklada, Ze papiez wyraznie nam powiedzial, jak nalezy mysle¢ o Ko-
$ciele w przyszloéci. Powiedzial to mianowicie w pochodzacej z 1991 roku ency-
klice Redemptoris missio. Mowil tez o tym w roku jubileuszowym 2000. Dodat-
kowo dos¢ konkretnie wypowiedzial si¢ na ten temat w liscie apostolskim Novo
millennio ineunte konczacym Wielki Jubileusz. W Redemptoris missio, przez caly
rok jubileuszowy oraz w Novo millennio ineunte. Jan Pawel II podsumowat nauke
swojego pontyfikatu w aspekcie rozumienia Ko$ciota w dobie nowej ewangeliza-
cji. Ta gléwna idea w nauczaniu Jana Pawla II, idea Ko$cioa nowej ewangelizacji,
byta kulminacjg rozwoju wspolczesnej historii katolicyzmu, ktéra zaczela si¢ od
papieza Leona XIII, podejmujacego w 1878 roku odwazna, strategiczng decyzje, ze
Kosciot Katolicki nie bedzie si¢ tylko sprzeciwial wspélczesnemu $wiatu, lecz ze sig
w niego zaangazuje w celu jego nawrocenia. Ta decyzja Leona XIII wybrzmiewata
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w $wiatowym Kosciele przez mniej wigcej osiemdziesiat lat, po czym zostala dopre-
cyzowana przez papieza Jana XXIII w podsumowaniu Soboru Watykanskiego II.
Jan XXIII zwotal IT Sobér Watykanski, zeby Kosciét Katolicki na nowo przezyt
Pie¢dziesigtnice i doswiadczyt ognia Ducha Swietego, tego samego, ktéry prowa-
dzit wezesny Koscidl i pozwolil mu nawrdci¢ duze obszary swiata §rodziemnomor-
skiego. Jan Pawel II, jako mfody biskup pomocniczy w Krakowie, a nastgpnie jako
arcybiskup, odebral Sobor Watykanski II tak, jak oczekiwal tego Jan XXIII. Jako
chwile, w ktorej Kosciot zgromadzil si¢, by nabra¢ nowej ewangelicznej i misjo-
narskiej energii, u progu wkroczenia w dwudzieste pierwsze stulecie oraz trzecie
millennium chrzescijanstwa. Dajac soborowi prawo interpretacji, co wedlug mnie
bylo gléwnym celem magisterium Jana Pawta I, i kierujac te interpretacje w strong
Kosciota nowej ewangelizacji, Jan Pawel II odczytat intencje Jana XXIII, zawarte
w posoborowym podsumowaniu, i ukazal nam wszystkim zadanie na przysztos¢.

Czym wiec jest Ko$cidl nowej ewangelizacji w rozumieniu Jana Pawta II? Po
pierwsze jest to Koscidl, w ktérym kazdy z nas uwaza sie za apostola misyjnego.
W katolicyzmie kontrreformacyjnym, w ktérym sie¢ wychowalem, modelowym
misjonarzem byt kto$ pokroju Franciszka Ksawerego. Kto$, kto wyrusza w eg-
zotyczny, niezbadany, moze nawet niebezpieczny rejon $wiata, zeby glosi¢ tam
Ewangelig, ktorej dotad tam nie slyszano. Koscidt z pewnoscig potrzebuje takze
dzi$ takich misjonarzy i polskich kadr misyjnych. Jan Pawet II jednak prosi kaz-
dego z nas o myslenie o sobie jako o misjonarzu. Poprosil kazdego z nas o zrozu-
mienie, ze w dniu chrztu otrzymaliémy wazne polecenie z dwudziestego 6smego
rozdzialu ewangelii wg $w. Mateusza: ,,JdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody”.
Tak wiec kazdy z nas jest misjonarzem, ktoéry powinien mierzy¢ jakos¢ swego mi-
sjonarstwa swoja efektywnoscia.

Po drugie, w Kos$ciele nowej ewangelizacji Jan Pawel II poprosit kazdego z nas,
zeby$my caly $wiat traktowali jako teren misyjny. Nie mamy juz myslec o terenach
misyjnych jako o tych egzotycznych, odleglych miejscach. Tereny misyjne sg wsze-
dzie wokot nas w $wiecie zachodnim. Nie bedzie przesadg twierdzi¢, ze Holandia
jest dzi$ obszarem misyjnym. Nie bedzie przesada powiedzie¢, ze Belgia jest dzi$
obszarem misyjnym. Szwajcaria jest obszarem misji. Niemcy takze sg obszarem
misji. I, musze tu wtraci¢, konieczne jest, zeby polscy katolicy zrozumieli, ze Pol-
ska tez jest obszarem misyjnym. Tak jak Stany Zjednoczone. Terenem misyjnymi
w opinii Jana Pawla II, w pojeciu Ko$ciota nowej ewangelizacji, jest kazdy dom.
Terenem misyjnym jest miejsce pracy kazdego z nas. Terenem misyjnym jest naj-
blizsza okolica kazdego z nas. Terenem misyjnym jest zycie kazdego z nas jako
konsumenta. Wreszcie terenem misyjnym jest zycie kazdego z nas jako obywatela.
To wszystko jest terenem misyjnym. Te idee, ze kazdy jest misjonarzem, a kazde
miejsce jest terenem misyjnym, wymagaja od katolikéw z dawnych katolickich
spolfeczenstw i kultur troche czasu dla zrozumienia. Mimo to musimy je zrozumiec.
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Tutaj, w Stanach Zjednoczonych, nikt nie bedzie juz mégt za dwadziescia, a juz
na pewno za trzydziesci lat, odpowiedzie¢ na pytanie ,,Dlaczego jeste$ katolikiem?”
stwierdzeniem: ,,C6z, jestem katolikiem, bo moja prababcia przyjechala z Irlandii”
albo z Meksyku, albo z Belgii, z Bawarii, z Wtloch, z Litwy, z Ukrainy albo z Pol-
ski. Taka odpowiedz nie wystarczy w przyszlym amerykanskim Kosciele. Kultura
po prostu na to nie pozwoli. Kultura, ktora otacza nas dzis w swiecie zachodnim,
nie tylko nie pomaga przekazywa¢ wiary. Czesto jest to kultura aktywnie wroga
wobec wiary. Za$ idea moéwigca, ze spuscizna etniczna albo tozsamos¢ narodowa
w nieskonczono$¢ bedzie pomocna w przekazywaniu wiary nie zda egzaminu réw-
niez w Polsce. Prawde mowiac, watpie, czy taka formuta sprawdza si¢ jeszcze dzis
w przypadku wielu mtodych Polakéw. Epoka etnicznego lub narodowego prze-
kazywania religii katolickiej, epoka przekazywania katolickiej tozsamo$ci przez
swoistg spuscizne genetyczng lub swego rodzaju osmoze dobiegta konca w calym
zachodnim $wiecie. Takze w Polsce. Musimy ten fakt dostrzec.

Jan Pawel II z pewnoscig to dostrzegl. I dlatego wezwal Kosciot do odzyskania
swojej pierwotnej tozsamosci polegajacej na dzialaniu misyjnym. Azeby Kosciot
Katolicki stal sie rzeczywiscie Ko$ciotem nowej ewangelizacji, musi si¢ zmienic.
Musi si¢ odnowic¢ i zreformowa¢. W kontekscie Polski oznacza to kilka spraw,
o ktorych chetnie porozmawiam bezposrednio, kiedy tylko bede madgt wréci¢ do
Polski, a na razie wymienie tylko dwie.

Po pierwsze, powstanie w Polsce Kosciota nowej ewangelizacji bedzie wyma-
galo glebokiej reformy polskich seminariéw i nauczania teologicznego. Przyszli
kaptani w Polsce beda musieli co do jednego sta¢ si¢ misjonarzami. Dotyczy to
kazdego prezbitera. Czy to Zyjacego w spolecznosciach bardziej religijnych, czy
to przebywajacego w srodowiskach bardziej ze§wiecczonych diecezji i parafii. To
wszystko jest teren misyjny i kazdy mezczyzna, ktory uwaza, ze ma powotlanie
kaptanskie w katolickiej Polsce XXI wieku bedzie musial zrozumie¢, ze musi zy¢
zyciem misjonarza. To oznacza, ze formacje seminaryjne muszg by¢ formacjami
misyjnymi. Idea kaplanstwa jako uprzywilejowanej kasty swiadczacej ustugi sa-
kramentalne, nie moze juz mie¢ miejsca w $wiecie zachodnim. Z pewnoscig nie
ma na nig miejsca w przyszlosci w USA i nie sadze, zeby tak wyobrazano sobie
kaptanstwo w polskich seminariach i w przyszlej Polsce.

Po drugie, sadze, ze aby sta¢ si¢ Kosciolem nowej ewangelizacji, Kosciol w Pol-
sce musi by¢ Kosciolem bardziej powszechnym, a nie partyjnym. Musi by¢ Ko-
$ciolem w pelni zaangazowanym w kulture i w spoleczenstwo, wnoszac w nie
prawde, ktérej ma zaszczyt by¢ powiernikiem, wnoszac prawde w dyskurs pu-
bliczny o publicznym dobru, ale przyszty polski Kosciot Katolicki nie moze by¢
Kosciotem partyjnym, identyfikujacym si¢ z jaka$ partig polityczng, frakcja lub
tendencja albo pogladem politycznym. Zawsze kiedy Kosciét w historii nowozyt-
nej tak postepowal, wynikaly z tego powazne klopoty. To skomplikowana sprawa,
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bo jest oczywiste, ze niektdre partie, tendencje lub poglady sa blizsze katolickie-
mu pojmowaniu godnosci cztowieka i prawdom moralnym, ktére Kosciot uwaza
za konieczne do prawego zycia, zaréwno jednostki, jak i spoteczenstwa, niz inne.
Niezaleznie od tego ta pokusa, a jest to pokusa pochodzaca ze zrodta wszystkich
pokus, pokusa identyfikowania Ko$ciota Katolickiego z konkretng partig politycz-
na w okreslonym momencie w historii, jest pokusa, ktdrej trzeba sie oprze¢, jezeli
Koscioél nowej ewangelizacji ma by¢ Kosciotem, jaki wyobrazal sobie Jan Pawet I1.

A teraz pomoéwmy przez chwile o przyszlosci zachodniej cywilizacji tudziez
demokracji, widzianych oczyma Jana Pawla II. Widzimy bardzo wyraznie, ze jest
to projekt cywilizacyjny, projekt demokratyczny, pozostajacy w kryzysie. Jest to
kryzys niespéjnosci i chce go panstwu opisaé na przykladzie taboretu. To cos,
na czym si¢ siedzi. Prosze¢ sobie wyobrazi¢ zachodnia cywilizacje jako taboret
o trzech nogach. Jedna z tych nog nazywa si¢ Jerozolima, druga to Ateny, a trze-
cia noga to Rzym.

Czego Jerozolima nauczyla cywilizacje Zachodu? Jerozolima, albo religia bi-
blijna, u§wiadomita Zachodowi, ze historia ludzkosci dokads$ zmierza. Ze histo-
ria ludzkosci jest linearna. Nie cykliczna, nie powtarzajaca si¢. Ani nie po prostu
przypadkowa, w ktorej jedno wydarzenie nastgpuje po drugim bez dostrzegal-
nego celu i Zadnego schematu. Nie. Przestanie biblijne méwi, ze historia dokads
zmierza. I to fundamentalna idea Zachodu - dokad$ zmierzamy. Zycie nie jest
przypadkowe, nie jest cykliczne. Zycie to podréz, zycie to przygoda. Zycie to piel-
grzymka. Ta idea wziela sie¢ z doswiadczenia exodusu, fundamentalnego symbolu
wyzwolenia w $wiecie zachodnim. Tak wiec religia biblijna, najpierw uciele$nio-
na w objawieniu si¢ Boga ludowi Izraela, potem w pelni ucielesniona w samoob-
jawieniu si¢ Boga w Jego Synu, drugiej osobie Tréjcy Swietej, zrodzonym z Maryi
z Nazaretu, ta religia biblijna nauczyla Zachéd ze zycie dokads zmierza, ze histo-
ria ma swoj cel, ze ma kierunek. I ta idea jest absolutnie kluczowym wyréznikiem
cywilizacji Zachodu.

A co z Atenami? Klasyczna filozofia, rozwinigta w VII albo VIII w. przed Chry-
stusem i trwajaca przez kilkanascie wiekow, filozofia klasyczna, grecka, nauczy-
ta Zachdd, ze istniejg pewne prawdy w §wiecie i w nas. Mozemy je pozna¢ dzieki
rozumowi. Mozemy dojs¢ myslowo do prawdy. A poznajac te prawdy, dowiadu-
jemy si¢ o naszych obowigzkach, zobowiazaniach jako jednostek i obywateli. Jan
Pawel II moéwil na ten temat na Goérze Synaj w marcu 2000 podczas swojej wiel-
kiej biblijnej pielgrzymki w roku jubileuszowym. Na Gérze Synaj, gdzie Mojzesz
otrzymal dziesie¢ przykazan, jak przekazuje Ksiega Wyjscia, Jan Pawel II powie-
dzial tego dnia, ze prawo moralne, prawo, ktdre jest podstawg ludzkiego szczescia,
blogostanu, prawego zycia, zostalo zapisane w ludzkim sercu wczesniej, zanim zo-
stalo wyryte na kamiennych tablicach. To, co znamy jako objawione prawo mo-
ralne, jest prawem, do ktérego mozna doj$¢ droga rozumowania. Grecka filozofia
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pozwolila w dochodzeniu do prawdy zaufa¢ rozumowi. Nie tylko do prawdy mo-
ralnej — réwniez do prawdy naukowej, filozoficznej i tak dalej. Grecka filozofia
data Zachodowi przekonanie o posiadaniu przez cztowieka zdolnosci dotarcia do
prawdy. I odtad jest to podstawa cywilizacji.

A Rzym? Republika Rzymska dostarczyta cywilizacji zachodniej kolejnej klu-
czowej idei: ze mianowicie, jesli chodzi o sprawy ludzkie, rzady prawa stoja po-
nad brutalng sila, czyli ponad gwaltem i przemocy. W zarzadzaniu zyciem pu-
blicznym prawo odgrywa fundamentalng role. Pomyslmy teraz o Cyceronie. Byt
wielkim filozofem politycznym i aktywnym politykiem. Moim zdaniem lepszym
filozofem niz politykiem. Tak czy inaczej, uosabia on rzymski wkiad w cywiliza-
cje zachodnig, méwigcy, ze rzady prawa stoja ponad rzadami sily. Zatem projekt
cywilizacji zachodniej we wspolczesnym ujeciu, ktory zwiemy demokracja, jest
zbudowany na tych trzech warstwach. Trzech fundamentach. Religii biblijnej - zy-
cie to podrdz, przygoda, pielgrzymka, a historia ma cel. Greckiej filozofii - moze-
my pozna¢ prawdy o §wiecie i nas samych. I na rzymskiej idei wyzszosci rzadow
prawa nad przemoca.

Jaka sytuacje obserwujemy dzi§? W XIX wieku takie postacie europejskiej kul-
tury wysokiej jak Kant, Feuerbach, Marx czy i Nietzsche powiedzieli: ,,Nie, nie po-
trzebujemy nogi «Jerozolima» w taborecie cywilizacja. Bog z Biblii jest wrogiem
rozwoju ludzkosci i jej wyzwolenia”. Tego rodzaju falszywa idea, ktorg przyjaciel
Karola Wojtyly, Henri de Lubac SJ, opisal szczegélowo w waznej ksiazce Dramat
humanizmu ateistycznego, wyrzucila biblijnego Boga z historii zachodniej cywi-
lizacji, a w taborecie pozostaly dwie nogi. Co stalo si¢ dalej? Okazuje sie, ze po-
zbywszy si¢ koncepcji biblijnego Boga, pozbywamy si¢ tez idei zawartej w Ksie-
dze Rodzaju i Ewangelii wg $w. Jana, mdowiacej, ze Bog Stwdrca wyposazyt swiat
i stworzonych przez siebie ludzi — nas - w prawde tudziez boska racjonalnos¢.
W $wiecie istnieje racjonalnos¢, istnieja prawdy do odkrycia, sensowne schematy;,
ktére mozna dostrzec, bo §wiat ma racjonalnego Stworce, a dzieto tego racjonal-
nego Stworcy odzwierciedla boska racjonalnos¢. Tracac ten koncept, méwiacy, ze
stworzenie jest racjonalne, bo ma boskiego, racjonalnego Stworce, zaczynamy tra-
ci¢ wiare w rozsadek. A to stawia nas w zalosnym stanie, w jakim znajduje si¢ dzis
wigkszo$¢ zachodniej kultury, zaprzeczajacej istnieniu obiektywnej prawdy. Jest
tylko twoja prawda i moja prawda. To gotowy przepis, jak ujat to Joseph Ratzinger
w kwietniu 2005, na dyktature relatywizmu. Bo jesli istnieje tylko twoja prawda
i moja prawda, a zaden z nas nie moze odwola¢ si¢ do prawdy uniwersalnej, ze-
by rozwiaza¢ nasza sprzeczke, to dojdzie do jednej z dwoch sytuacji: albo ty na-
rzucisz wladze mnie, albo ja narzuce wladze tobie. Wlasnie to Ratzinger okreslit
mianem dyktatury relatywizmu. Jest to uzycie sily przez panstwo w celu narzuce-
nia calemu spoteczenstwu relatywistycznej etyki. I to wlasnie obserwujemy dzis
w $wiecie zachodnim. I dlatego wlasnie zachodni projekt demokratyczny ogarnia
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taki zamet. Pozostaje on w stanie zametu, poniewaz jest niespdjny. Pozostaje w sta-
nie zametu, bo straciliémy i Jerozolime, i Ateny, a z powodu ich utraty grozi nam
wielkie niebezpieczenstwo utraty Rzymu. Istnieje wigc zagrozenie utraty idei, ze
prawo ustala si¢ w wyniku debaty, konsensusu, odzwierciedlajacego wole samo-
rzadnych obywateli. Dzi$ jest to w §wiecie zachodnim zagrozone. Jezeli korzeniem
tej niespojnosci jest utrata biblijnego Boga, nogi o nazwie Jerozolima z taboretu
zachodniej cywilizacji, to zaczynamy rozumie¢, ze Kosciét nowej ewangelizacji,
Koscidt przyszlosci wg Jana Pawla II, jest szalenie wazny dla ocalenia zachod-
niej cywilizacji. Bo to Ko$ciol nowej ewangelizacji, zaréwno w dziele nawracania,
gloszenia Ewangelii, jak i w publicznym dyskursie, pomoze zachodniej cywiliza-
cji w odzyskaniu nogi Jerozolima, a przez to w odzyskaniu wiary w rozum, ktéry
pomaga dotrze¢ do prawdy.

Bedac Kosciotem, ktory nawraca $wiat, Kosciot jednoczesnie przywraca swia-
tu rozum i wiar¢ w to, ze rozum zdota uporzadkowac sprawy ludzkosci. Te dwa
aspekty sg nierozfaczne. Tylko bedac nieprzerwanie Kosciotem misyjnym, takim,
jaki wyobrazil sobie Jan Pawet II w jubileuszowym roku 2000 i jaki opisal w Re-
demptoris missio i ponownie w Novo millennio ineunte, taki Ko$cioét zaréwno wy-
pelni wielkie zadanie, jak i zaproponuje cywilizacji zachodniej droge wyjscia z te-
go kryzysu niespojnosci.

Tak wigc, jesli spojrzymy na terazniejszos¢ i na przyszto$¢ oczyma Jana Paw-
fa II, zobaczymy wielkie wyzwanie, ale jesli popatrzymy przez pryzmat jego ma-
gisterium, jego nauk i przemyslen, zobaczymy tez matryce, schemat, przepis na
przysztos¢, ktory daje nam wielka nadzieje realizacji jego wizji, nowej wiosny ludz-
kiego ducha, jak ujal to w siedzibie ONZ dwadziescia pie¢ lat temu.
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Abstract
With John Paul II toward the future

John Paul II's pontificate called the Church to a mission crucial for both the Catho-
lic future and the future of the West: the mission of the New Evangelization. Taking up
this mission requires a change in both thinking and attitudes, such that every Catholic
understands that he or she was baptized into a missionary vocation, and every Catholic
understands that mission territory is everywhere — — including historically Catholic lands
like Poland. The New Evangelization is also crucial for the future of the West, which has
lost touch with the three pillars on which it has rested for millennia: the biblical under-
standing of history as divinely guided pilgrimage and adventure, the Greek confidence
in reason’s capacity to get at the truth of things, and the Roman conviction that the rule
of law is superior to the rule of coercion and brute force. To lose contact with the God of
the Bible leads to a loss of confidence in reason, and a loss of confidence in reason erodes
democracy and self-governance, leading to what Benedict XVI called “the dictatorship of
relativism”. Thus the New Evangelization proclaimed by John Paul II makes an essential
contribution to both the Catholic future and the future of the western democratic project.

Keywords: Catholic identity, mission, Western civilization, new evangelization

George Weigel, Z Janem Pawtem I w przysztos¢, [w:] Z Janem Pawlem II od przesztosci ku przysztosci, red. Zo-
fia Zarebianka, Krakow 2021, s. 17-24 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788374388016.04.
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JAN PAWEL II - PERSPEKTYWY
NA PRZYSZEOSC KOSCIOEA I SWIATA!

O ile dobrze pamietam, to Igor Strawinski powiedziat kiedys, ze prawdziwym
problemem dla kompozytora nie jest to, ze ma zaledwie kilka dobrych pomystow,
ale to, ze ma ich zbyt wiele. To samo mozna powiedzie¢ o papiezu Janie Pawle II,
a raczej o autorze tego tekstu, ktory musi wybra¢ z wielosci watkéw i zagadnien
sktadajacych sie na bogactwo nauczania i dziatalnosci papieza z Polski.

W trakcie swojego intensywnego dwudziestoszescioletniego pontyfikatu Jan
Pawel II oglosit az czternascie encyklik, pigtnascie adhortacji apostolskich, czter-
dziesci pig¢ listow apostolskich, nie mowiac juz o tysigcach homilii, przemoéwien
i oredzi. Niezaleznie od tego, jak dlugie bytoby jakiekolwiek wystapienie na temat
Jana Pawta II, to wcigz mozna odnie$¢ wrazenie, ze daloby si¢ powiedzie¢ znacz-
nie wiecej. Dotyczy to rdwniez mojego artykutu.

Odpowiedz na pytanie zadane w tytule: ,,Jan Pawel II: co dalej?” chcialbym za-
cz3g¢ od pewnego ogloszenia. Otdz Instytut Jana Pawta II w Waszyngtonie, D.C.,
przy wsparciu Rycerzy Kolumba i we wspdtpracy z Wydawnictwem Katolickiego
Uniwersytetu Ameryki, opublikuje Anglojezyczne wydanie krytyczne dziet Karola
Wojtyty/Jana Pawta II. Projektowana seria obejmie ponad dwadziescia tomoéw i be-
dzie zawierac jego pisma zaréwno sprzed, jak i z czasow jego pontyfikatu. Bedzie
to pierwsze zbiorowe wydanie w nowym tlumaczeniu dziel, ktére maja obecnie
ograniczona dostepnos¢ lub sg dostepne w wielu jezykach, ale wystepuja miedzy
nimi istotne réznice w tekscie.

Pierwszy tom, ,Osoba i czyn” oraz inne pisma antropologiczne, ukaze si¢ wio-
sna przyszlego roku. Po nim opublikowany zostanie tom drugi: ,Wyktady lubelskie”
i inne pisma etyczne; tom trzeci: W kierunku integralnej antropologii i etyki; oraz
tom czwarty: Teologia moralna i katolicka etyka spoteczna. Pragne jednoczesnie
wyrazi¢ wdzieczno$¢ ks. Antonio Lopezowi, rektorowi Instytutu w Waszyngtonie,
D.C,, za to, ze zgodzil sie przyja¢ obowiazki redaktora naczelnego serii.

! Tytul od redakji.
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Wiele lat temu Rycerze Kolumba wspotpracowali z Uniwersytetem Yale przy
publikacji naukowego wydania Dzief zebranych $w. Tomasza Morusa. Projekt ten
réwniez obejmowal ponad dwadziescia toméw i zainspirowal nowe pokolenie
badaczy tego $wietego. Mamy nadzieje, ze i ten projekt zaowocuje podobnym roz-
kwitem naukowych badan spuscizny Jana Pawta II.

W 1929 roku G. K. Chesterton napisal:

Blogostawiony Tomasz Morus jest dzi$ wazniejszy niz kiedykolwiek wcze$niej od
momentu jego $mierci (...), ale wciaz nie jest jeszcze tak wazny, jakim si¢ stanie za
mniej wiecej sto lat (...). Stal niejako ponad historig, byl bowiem zarazem typem du-
chowosci, punktem zwrotnym i wskazaniem ostatecznego przeznaczenia?.

To samo mozemy powiedzie¢ o Janie Pawle II.

Aby moc zrozumied, dlaczego tak jest, powinnismy doda¢ stowo ,,$wigty” do
podjetych przez nas rozwazan. W ten sposdb uwydatnimy najmocniej jasniejace
watki jego papieskiego nauczania. To, czego $wiat byt swiadkiem u schytku jego
zycia, bylo Magisterium niestychanie glebokim, jedynym w swoim rodzaju, a przy
tym bardzo potrzebnym Kosciolowi trzeciego tysiaclecia.

Jan Pawet II uosabial Kosciol, ktéry cechuje duchowa sita, odwaga oraz poko-
ra pozwalajaca publicznie znosi¢ cierpienie. Jego pontyfikat byl punktem zwrot-
nym nie tylko dla Kosciola katolickiego jako instytucji, ale takze dla chrzescijan
na calym $wiecie.

W 1998 roku kard. Joseph Ratzinger napisal o nim:

Kiedy przemawial do ttuméw, sam znosit cierpienie. BSl, ktdry odczuwal, odcisnat
sie na jego twarzy. Jest zgarbiony, chodzi z trudem, ostatnio nawet wspiera sie na lasce
pasterskiej zakonczonej krzyzem i symbolizujacej jego papieska postuge (...). Mozna
sie wrecz spodziewad, Ze jego atrakcyjno$¢ w oczach mlodych ludzi, ktéra z kazdym
kolejnym rokiem stawata si¢ bardziej widoczna, nalezy juz do przeszlosci (...). Céz
moglby im powiedzie¢ chory, cierpigcy i zmeczony starzec, ktéry w momentach wy-
czerpania ma wyrazne trudnosci z méwieniem?”

No wlasnie, co mégtby im powiedzie¢?

Znamy odpowiedz na to pytanie. Pokolenie Jana Pawla II przeciez nie prze-
minegto. Wzrosto w site. W tamtym czasie caly swiat widzial w nim nie jakiegos
zmeczonego starca. Swiat widzial zyjacego w nim Chrystusa.

2 G.K. Chesterton, A Turning Point in History, [w:] The Fame of Blessed Thomas More,
ed. R. A. Knox, London 1929, s. 63.
? ]. Ratzinger, The Legacy of John Paul II: Images and Memories, San Francisco 1998, s. 24.
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W encyklice Redemptor Hominis Jan Pawel II napisal, ze wszystkie drogi po-
stugi sprowadzaja si¢ tak naprawde do jednej. Otéz Koéciél powinien by¢ obec-
ny w $wiecie w taki sposdb, aby ,kazdy czlowiek mogl odnalez¢ Chrystusa, aby
Chrystus mogt z kazdym i$¢ przez zycie™.

Jednak czym innym jest napisac takie stowa, a czym innym - zy¢ zgodnie z nimi.

Obietnica Boga, ktory jednoczy si¢ z kazdym czlowiekiem, nawet w do$wiad-
czeniu cierpienia, jest obietnicg, ktora nalezy ukazywac swiatu. To dlatego $wia-
dectwo cierpigcego papieza, ktory pozwolil, aby Pan byl obecny w centrum Ko-
$ciola, jest czyms$ na przysztos¢ nie do zastgpienia.

Swiat zazwyczaj mysli o $wietych jako o duchowych superbohaterach. I rze-
czywiscie, mogliémy w ten sposdb postrzega¢ Jana Pawla II, kiedy stal na war-
szawskim Placu Zwycigstwa lub na National Mall w Waszyngtonie, D.C. Jak jed-
nak wskazuje emerytowany papiez Benedykt XVI, heroiczna cnota $wigtego jest
czyms zupelnie innym. Opiera si¢ ona raczej na samo-ogotoceniu - tak aby dla
wszystkich stala sie widoczna obecnos¢ Pana.

Encyklika Redemptoris Missio wyjasnia ponadto: ,,Od misjonarza wymaga sie,
by gotéw byt «wyrzec si¢ siebie i wszystkiego, co dotychczas uwazat za swoje»”, na-
sladujac przykiad Chrystusa, ktdry ,,ogotociwszy samego siebie” pelnit wole Ojca’.

To wlasnie widzial $wiat w ostatnich latach zycia Jana Pawla I w sposéb tak
wyrazny, ze nie mozna tego wyttumaczy¢ w zaden inny sposéb — wytrzymaloscia
fizyczna, odwaga, umiejetnosciami aktorskimi czy zamitowaniem do pigknego
jezyka.

W grudniu 2020 roku przypada trzydziesta rocznica ogloszenia tej wspanialej
encykliki o postannictwie misyjnym Kosciota Redemptoris Missio. Myslac o wi-
zytach Jana Pawla II w stu dwudziestu dziewigciu krajach podczas jego stu czte-
rech podrézy miedzynarodowych, uzmystawiamy sobie, ze byt on najwiekszym
misyjnym papiezem w historii Kosciota. W zwiazku z tym mozna powiedziec, ze
Redemptoris Missio jest nie tylko tekstem autobiograficznym, ale wrecz stanowi
klucz do zrozumienia jego postugi.

Odpowiadajac wiec na pytanie: ,,Jan Pawet II: co dalej?”, chcialbym zasugero-
wad, ze pilnie potrzeba, aby diecezje kontynuowaly dzi$ jego misje ewangelizacji
i odnowy poprzez nowe zaangazowanie w jego ,,misyjne” Magisterium, ktdore do-
tyczy rodziny, parafii i spoteczenstwa. Jak czytamy w Redemptoris Missio, ,,pierw-
sza forma $wiadectwa jest samo zycie misjonarza, rodziny chrzescijanskiej i ko-
$cielnej wspolnoty, ktére uwidacznia nowy sposdb postepowania™.

* Jan Pawet II, enc. Redemptor Hominis, 13.
® Jan Pawel I1, enc. Redemptoris missio, 88.
¢ Jan Pawel II, enc. Redemptoris missio, 42.
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Pokazywanie duchowosci tego wielkiego $wietego oraz jego drogi bycia aposto-
tem w trzecim tysiacleciu jest misja Narodowego Sanktuarium $w. Jana Pawta II
w Waszyngtonie, D.C., i zarazem jest odpowiedzia tegoz sanktuarium na pytanie:

»Jan Pawet II: co dalej?”

Co dalej z rodzina?

Antropologia teologiczna Jana Pawta II stanowila klucz do zrozumienia jego
podejscia do rodziny, Kosciota i spoleczenstwa. Wszyscy znamy fragment Re-
demptor Hominis, ktdry to wyraza:

Czlowiek nie moze zy¢ bez miltosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozu-
miala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Milo$¢, jesli nie spotka
sie z Miloscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposob swoja, jesli nie znajdzie
w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wlasnie Chrystus-Odkupiciel (...) ,,objawia
w pelni cztowieka samemu cztowiekowi™.

Z kolei w Familiaris Consortio czytamy: ,Milo$¢ jest zatem podstawowym
i wrodzonym powotaniem kazdej istoty ludzkiej”®. Jak zauwazyt David Schindler,
»milos¢ jest podstawowym aktem, wyznacza porzadek wszystkich rzeczy, ponie-
waz zostaly one stworzone przez Boga™.
Dotyczy to zaréwno Ko$ciola domowego, ktérym jest rodzina, jak i Ko$ciola
powszechnego i ogdtu spoleczenstwa.
Familiaris Consortio stawia chrzescijanska rodzine w centrum misji Kosciofa:
»Rodzina dlatego otrzymuje misje strzezenia, objawiania i przekazywania mitosci™.
Teologia milosci stata sie fundamentem pracy Papieskiego Instytutu Jana Paw-
ta 1T dla Studiéw nad Malzenstwem i Rodzing. Od 1981 roku dotozono bowiem
wielkich staran, aby zglebic te antropologie, jak rowniez jej konsekwencje dla dusz-
pasterstwa''. Chociaz dopiero zaczynamy rozumie¢, jak ogromny wptyw wywarlo
na nas nauczanie Jana Pawta II, to jednak kierunek, jaki ono wytycza duszpaster-
stwu rodzin, jest wyrazny, a jego znaczenie dla tak licznych cztonkéw pokolenia

7 Jan Pawel II, enc. Redemptoris missio, 10.

8 Jan Pawel II, adhort. apost. Familiaris Consortio, 11.

° D. L. Schindler, Ordering Love: Liberal Societies and the Memory of God, Grand Rapids,
MI 2011), s. 5.

10 Jan Pawel I1, adhort. apost. Familiaris consortio, 17.

! Zob. np. C. Anderson, J. Granados, Called to Love: Approaching John Paul II's Theology
of the Body, New York 2009.
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Jana Pawta II jest ewidentne. To, co jest dzi$§ konieczne, to odwaga, bysmy mogli
kontynuowac te prace.

Tysiace absolwentow Instytutu Jana Pawta II musi kontynuowac swojg prace
w budowaniu Kosciota domowego, w rozwijaniu postugi duszpasterskiej w para-
fiach i diecezjach, a takze w formowaniu kolejnego pokolenia kaptandéw.

Odnowiona rodzina katolicka, ktora zyje jako Kosciol domowy, moze si¢ stac,
jak to ujat Edmund Burke, ,,malym plutonem, do ktérego nalezymy w spoleczen-
stwie”, a ktory przewodzi odnowie parafii, a w konsekwencji takze calej diecezji.

Co dalej z Kosciolem?

Pandemia koronawirusa odci$nie swoje dramatyczne pigtno na Kosciele. Nie-
ktorzy przewiduja, ze przyspieszy ona sekularyzacj¢ Europy o calg dekade'?, a przy
tym zmniejszy frekwencje na mszach §w. o dwadziescia pie¢ procent”. Te prognozy
wynikajg ze stalego, trwajacego od dziesigcioleci spadku praktyk sakramentalnych
wérdd katolikéw w Europie i USA™. Od 1970 roku Ameryka doswiadcza gwal-
townego spadku w zasadzie we wszystkich kategoriach. Szczegélnie istotne sag dwa
trendy: liczba chrztéw niemowlat spadia z ponad miliona rocznie do mniej niz
600 tysigcy, a liczba malzenstw sakramentalnych spadla jeszcze gwaltowniej, bo
z ponad 400 tysiecy rocznie do mniej niz 150 tysigcy’. Dzi§ w USA grupa, kto-
ra najszybciej sie rozwija, i to jest informacja najbardziej zatrwazajaca, to grupa
dorostych, ktérzy wychowali si¢ w katolickich rodzinach, ale teraz nie identyfi-
kuja sie juz jako katolicy. Ich liczba wzrosta z trzech i p61 miliona w 1970 roku do
prawie trzydziestu miliondw.

Do kryzysu przyczynily si¢ bez watpienia skandale wykorzystywania seksu-
alnego przez osoby duchowne. Tyle tylko, ze te trendy sekularyzacyjne powstaty
o cale dziesi¢ciolecia przed skandalami, co sugeruje inne przyczyny.

Rozwazmy pierwsze zdania Pamietnika wiejskiego proboszcza Georgesa Ber-
nanosa:

12 Cardinal: Pandemic may have accelerated secularization of Europe by 10 years, “Catholic
News Agency’, Sept. 4, 2020, https://www.catholicnewsagency.com/news/45713/cardinal-pan-
demic-may-have-accelerated-secularization-of-europe-by-10-years, dostep: 1.8.2021.

B Ireland could see massive drop in numbers going to Mass after pandemic, “Crux’, Sept. 17,
2020, https://cruxnow.com/church-in-uk-and-ireland/2020/09/ireland-could-see-massive-drop-

-in-numbers-going-to-mass-after-pandemic, dostep: 1.8.2021.

'S, Bullivant, Mass Exodus: Catholic Disaffiliation in Britain and America since Vatican II,
Oxford 2019.

15 Center for Applied Research in the Apostolate, Frequently Requested Church Statistics
(2020).
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Moja parafi¢ zzera nuda, tak to nalezy uja¢. Tak jest tez w wielu innych parafiach!
Widzimy, jak s zzerane przez nude, a my nie potrafimy nic z tym zrobic (...). Zastana-
wiam sie, czy ludzie znali kiedykolwiek to skazenie, ten trad nudy? (...) Haniebna po-
sta¢ beznadziei, podobna niejako do ksztaltowania rozkladajacego sie chrzescijanstwa's.

Zestawmy te stowa z homilig ks. Josepha Ratzingera wygloszong w 1964 roku:
»Sadze, ze prawdziwg pokusg, ktorej doswiadczajg wspotczesni chrzescijanie, nie
jest wcale teoretyczne pytanie o istnienie Boga (...). Tym, co nas dzisiaj dreczy
i niepokoi jest tak naprawde nieskutecznos¢ chrzescijanstwa. Po dwoch tysigcach
lat historii Kosciofa nie widzimy, aby cokolwiek w tym $wiecie stalo si¢ nowg rze-
czywistoscig”. Ks. Ratzinger kontynuowat nastepujaco: ,Czym jest ten caly szereg
dogmatow i form poboznosci, i czym jest Koscidl, jesli na koniec pozostajemy
z tym wszystkim zdani na wlasne marne sity?”".

Redemptoris Missio wskazuje na obojetnos¢, relatywizm i ,,anty-$wiadectwo da-
wane przez wiernych”*, jak réwniez na wplyw ,,$wiata silnie zsekularyzowanego”
jako przyczyny ,,stopniowego zeswiecczenia zbawienia” na Zachodzie *.

Dalej Jan Pawel II zauwaza, ze ,,potrzeba dzialalnosci misyjnej wynika réwniez
z radykalnej nowosci zycia, przyniesionej przez Chrystusa i przezywanej przez Je-
go uczniow’. Jest to ,,$wiadectwo zycia chrzescijanskiego’, ktore stanowi ,,pierwsza
i niezastapiong forme misji”.

Dzi$ jest potrzeba, aby poprzez ewangelizacje wewnatrz parafii pasterze prze-
ciwstawili si¢ ,,stopniowemu zeswiecczeniu zbawienia”, aby ,radykalna nowos¢
zycia przyniesiona przez Chrystusa i przezywana przez Jego uczniéw” byfa do-
strzegalna®.

Redemptoris Missio stwierdza, ze ,,$wiadectwo zycia chrzescijanskiego jest
pierwsza i niezastapiong forma misji” 2. Misja ta powinna znajdowac wyraz w zy-
ciu wspolnoty parafialnej. Teraz jej brak moze przez pewien czas by¢ ukrywany
dzigki sprawniejszej opiece socjalnej, biurokracji, restrukturyzacjom czy inicjaty-
wom strategicznym, lecz nie da si¢ uniknac tego, ze - jak podkresla Jan Pawel IT -

»nie ma $wiadectwa bez swiadkow™?.

Pandemia koronawirusa przyspieszyla trwajacy od dziesiecioleci kryzys za-

chodniego chrzescijanstwa i wzywa do ponownego namystu nad efektywnoscia

' G. Bernanos, The Diary of a Country Priest, Philadelphia 1937, s. 1.

17]. Ratzinger, What It Means to Be a Christian, San Francisco 2006, s. 25-26.
'8 Jan Pawel II, Redemptoris missio, 42.

1 Jan Pawet II, Redemptoris missio, 11.

2 Jan Pawel II, enc. Redemptoris missio, 42.

2! Jan Pawel II, enc. Redemptoris missio, 42.

22 Jan Pawel II, enc. Redemptoris missio, 42.

# Jan Pawel II, enc. Redemptoris missio, 61.
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duszpasterstwa parafialnego. Pandemia réwnocze$nie stwarza wyjatkowa oka-
zj¢ do nowego sposobu myslenia na temat prowadzenia misji wewnatrz para-
fii. Przyszto$¢ Kosciota w Europie i USA moze zaleze¢ od tego, w jakim stopniu
proboszcz odnajduje sie dzi$ i w przyszlosci jako misjonarz. Pilnie potrzebujemy
dzi§ nowej ewangelizacji w parafiach, na ktérych pigtno odcisneloby swiadectwo
wiernych §wiadomych swojego powotania do bycia uczniami-misjonarzami. Plan
tego nowego dzialania mozemy znalez¢ w takich dokumentach jak Redemptoris
Missio czy Ecclesia in Europa.

Co dalej ze spoleczenstwem?

Jan Pawel II wezwal nas do budowania cywilizacji milosci. Jego zdaniem tylko
taka cywilizacja odpowiada godnosci osoby, ktdrej powotaniem jest milos¢. Zna-
czenie milosci powinno stwarzaé plaszczyzne spotkania chrzescijanstwa z kazdym
czlowiekiem i kazdym spoteczenstwem. W czasach, gdy strukture tak wielu spo-
tecznosci rozrywaja urazy, gniew i przemoc, gloszenie idei cywilizacji milosci mo-
ze wydac sie czyms$ beznadziejnie romantycznym. Nie ma potrzeby wyliczac tutaj
tak licznych zagrozen dla godnosci ludzkiej wylaniajacych si¢ dzis$ na Zachodzie.
Wiele z nich zostalo juz zreszta wymienionych w nowej encyklice papieza Fran-
ciszka, Fratelli Tutti. Mozna wobec tego zapytac, czy jesli Zachdd zostanie pozba-
wiony wartosci chrze$cijanskich, to bedzie w stanie przezwyciezy¢ te zagrozenia?

Papiez Franciszek sugeruje w encyklice Fratelli Tutti, ze powrét do wyjatkowej
roli milo$ci w promowaniu godno$ci ludzkiej jest czyms zaréwno mozliwym, jak
i pilnie potrzebnym?!. Moze si¢ okaza¢, ze tylko odwazne §wiadectwo chrzesci-
janskiej milo$ci bedzie na tyle potezne, aby przezwycigzy¢ to wszystko, co zagra-
za dzi$ ludzkiemu zyciu.

Spojrzmy na Martina Luthera Kinga Juniora, ktéry w 1956 roku napisat:

Ludzie na calym $wiecie nie moga pozwoli¢ sobie na zgorzknienie lub zaangazo-
wanie w kampanie nienawisci. Zemsta w gniewie i goryczy powoduje jedynie wzmoc-
nienie nienawisci na $wiecie. Kto$ z nas musi wykazac si¢ wystarczajacym rozsadkiem
i moralnoscig, aby przerwac ten tanicuch nienawisci. Mozna tego dokona¢ jedynie po-
przez postawienie etyki mito$ci w centrum naszego zycia®.

King nie moéwil tu o milosci jako ,,emocji”. Utozsamianie mitosci z emocjami
nazwal ,nonsensem”. Zamiast tego powiedzial: , kochamy ludzi nie dlatego, ze ich

* Por. Franciszek, enc. Fratelli tutti, 91-117.
» M. L. King, Jr, Nonviolence and Racial Justice, “Christian Century”, Feb, 6, 1956.
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lubimy, ani dlatego, ze przekonujg nas ich postawy i sposob myslenia, ale dlatego,
ze sam Bég ich kocha™*.

W latach 80. chrzescijanskie swiadectwo wolne od przemocy przemienilto
spoteczenstwo pod wplywem jednego stowa: solidarnos¢. W 1984 roku ks. Je-
rzy Popietuszko powiedzial: ,Nie wystarczy, aby chrzescijanin tylko potepiat zlo,
tchorzostwo, klamstwo, przemoc, nienawis¢ i ucisk. Musi by¢ takze swiadkiem
i obronca sprawiedliwosci, dobra, prawdy, wolnosci i mitosci. Nie wolno mu ni-
gdy usta¢ w walce o te warto$ci”?’.

Stowa i meczenstwo ks. Popietuszki przeszly juz do historii. Ale dotycza one
takze terazniejszosci, a co najwazniejsze — odnosza si¢ do przysztosci.

W czasie przygotowania do tego wystapienia, katolicy w Stanach Zjednoczo-
nych doswiadczyli wybuchu antykatolickiej przemocy niespotykanej w Ameryce
od czasu wymierzonej przeciwko katolikom agresji Ku Klux Klanu, ktéra miala
miejsce sto lat temu. Zbezczeszczono koscioly i katedry, figury Najswietszej Ma-
ryi Panny i innych $wietych zostaly zniszczone®.

Jest za wczes$nie, aby wiedzie¢ na pewno, czy mamy do czynienia z przemijajg-
3 przemoca, czy moze z czyms bardziej zlowieszczym. A moze jeste$my $wiad-
kami nowej fali agresywnego antyteizmu, ktéry rozprzestrzenit si¢ juz w znacz-
nej czesci Europy, a niedawno pojawit sie takze w Ameryce Pétnocnej? Jesli tak,
to jaki bedzie to mialo dalszy wplyw na prawa instytucjonalne katolikéw i prawa
do wolnosci religijnej?

W Redemptoris Missio mozemy przeczytad, ze istniejg dzis na $wiecie miejsca,
w ktérych ,,przezywamy czesto dramat pierwszej wspolnoty chrzescijanskiej, kto-
ra widziala, jak sity pelne niewiary i wrogosci «schodza si¢ razem przeciw Panu
i przeciw Jego Pomazancowi» (Dz 4, 26)”%.

Zwykle myslimy o tych niebezpieczenstwach jako o czyms, co wydarza sie¢ ,,tam’,
gdzie$ daleko albo dotyczy zamierzchlej przeszlosci. Kiedy uspokajamy samych
siebie w taki sposob, trzeba sobie przypomnie¢ stowa Aleksandra Solzenicyna za-
pisane w Archipelagu Gutag. Pisal on:

¢ M. L. King, Jr, Nonviolence and Racial Justice, “Christian Century’, Feb, 6, 1956.
27 1. Popietuszko, The Price of Love: The Sermons of Father Jerzy Popieluszko, London 1985,
s. 38; zob. takze J. Popietuszko, The Way of My Cross: Masses at Warsaw, Chicago 1986, s. 246.
28 Zob. np. US Bishops call for more security funding after wave of church attacks, Catholic
News Agency, Oct. 6, 2020, https://www.catholicnewsagency.com/news/46106/us-bishops-call-
-for-more-security-funding-after-wave-of-church-attacks, dostep: 1.8.2021.
# Jan Pawel II, enc. Redemptoris missio, 87.
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Weigz ulegamy temu btednemu przekonaniu: «U nas to niemozliwe, tutaj takie rze-
czy sie nie zdarza». Niestety wszystko, co wydarzylo sie zlego w dwudziestym wieku,

moze si¢ powtdrzy¢ gdziekolwiek na $wiecie™®.

Sam Sotzenicyn okreslit Archipelag Gutag jako ,eksperyment w badaniach lite-
rackich’, ktéry ma umozliwi¢ czytelnikom wyobrazenie sobie tego, co niewyobra-
zalne. W latach 80. XIX wieku Wtadimir Siergiejewicz Sotowjow zauwazyl, ze

»idea narodu nie polega na tym, co konkretny naréd mysli o sobie w czasie, ale na
tym, co Bég mysli o nim w wieczno$ci™'. Czy ci Rosjanie, ktérzy nazywali Mo-
skwe ,,Trzecim Rzymem”, mogli wyobrazi¢ sobie na przetomie XIX i XX wieku,
jak wiele wycierpi Matka Rosja z ragk Lenina i Stalina w latach 20.2 Wyjatkiem, by¢
moze, byt Dostojewski po napisaniu Biesow.

W opublikowanej w 1951 roku ksigzce pt. Zniewolony umyst Czestaw Milosz
zauwazyl:

Pomiedzy chrzescijanstwem i filozofia stalinizmu zachodzi sprzecznosé¢ nie do po-
godzenia: chrze$cijafistwo opiera sie na pojeciu zastugi i winy indywidualnej, natomiast
Nowa Wiara zastepuje to pojecie pojeciem zastugi i winy historycznej*.

Dalej czytamy:

Sledzac ewolucje moich przyjaciét-katolikow, ktérzy zaakceptowali linie partyj-
ng — miatem mozno$¢ zauwazy¢, ze z ich chrzescijanskiej metafizyki zostaje stopnio-
wo tylko frazeologia (...). Przejécie od chrzescijanstwa do kultu Historii odbywa si¢

niepostrzezenie®.

Oczywiscie, wiele jeszcze mozna by tu powiedzie¢ lub dokona¢ wielu rozréz-
nien, ale to, co mnie zaskakuje, to fakt, iz rozwazania Mitosza wydaja si¢ az nazbyt
aktualne, jesli tylko uaktualnimy kilka uzytych przez niego terminéw. Proponuje
zatem nieco inny eksperyment literacki: przeczytajcie ponownie Zniewolony umyst
Mitosza, poréwnujac go z Opium intelektualistow Raymonda Arona, Dramatem
humanizmu ateistycznego de Lubaca oraz z Biesami Dostojewskiego®.

%0 A. Solzhenitsyn, The Gulag Archipelago 1918-1956, New York 1983; quoted in: R. Dreher,
Live Not By Lies: A Manual for Christian Dissidents, New York 2020), s. ix.

31V, Sergeyevich Solovyou, The Russian Idea, North Charleston, SC 2015), s. xii.

32 Cz. Milosz, The Captive Mind, New York 1990, s. 208.

332 Cz. Milosz, The Captive Mind, dz. cyt., s. 210-211.

3 Zob. takze: R. Aron, The Opium of the Intellectuals, London 2001; A. Geifman, Thou
Shalt Kill: Revolutionary Terrorism in Russia, 1894-1917, Princeton, N.J. 1973; Death Orders:
The Vanguard of Modern Terrorism in Revolutionary Russia, Santa Barbara, CA: 2010.
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Przysztos¢ Zachodu by¢ moze zalezy od tego, czy zachowamy w pamieci cier-
pienie doswiadczane w przesztosci, jak i duchowa odwage tych, ktorzy sie z nim
mierzyli. Moze réwniez zaleze¢ od tego, jak bardzo bedziemy w stanie wyobrazi¢
sobie to, co niewyobrazalne. W tym samym roku, w ktérym ukazaly si¢ drukiem
Biesy, Dostojewski napisal: ,,Zachod zagubit Chrystusa i dlatego umiera™. A to
prowadzi nas do fundamentalnego pytania: ,,Czy Zachéd moze ponownie odnalez¢
Chrystusa?” Christopher Dawson odnidst t¢ kwestie do spotkania, ktore w szo-
stym wieku nastgpito pomiedzy chrzescijanami i barbarzyncami:

Jest oczywiste, ze ludy pozbawione tradycji filozoficznej oraz spisanej literatury
nie mogly bezposrednio przyswoi¢ tak subtelnej i gtebokiej metafizyki teologicznej,
jak (chrzescijanska)™.

Dalej pisal:

Barbarzyncy byli w stanie pojaé i zaakceptowa¢ ducha nowej religii dopiero wte-
dy, gdy objawit sie on w zyciu i czynach ludzi obdarzonych jakby nadprzyrodzonymi
cechami. Nawrdcenie Zachodniej Europy dokonalo si¢ nie tyle za sprawa nauczania
nowej doktryny, ile przez manifestacje nowej mocy>.

Byla to ,moc” manifestowana przez meczennikéw Imperium Rzymskiego
i przez $redniowiecznych mnichow.

W przemoéwieniu wygloszonym na ostatnim posiedzeniu Soboru Watykanskie-
go I, papiez Pawet VI podsumowal prace soboru tymi stowami:

Swiecki humanizm (...) w pewnym sensie przeciwstawil si¢ naszym dazeniom. Re-
ligia Boga, ktory stal si¢ czlowiekiem, spotkata si¢ z religia (gdyz jest to religia) cztowie-
ka, ktéry uczynit siebie Bogiem. Co si¢ wowczas stato? Czy doszlo do konfliktu, walki,
potepienia? Moglo tak sie¢ staé, ale si¢ nie stato. Stara przypowies¢ o mitosiernym Sa-
marytaninie byta wzorem duchowo$ci soboru.

% Cyt. za: H. De Lubac, The Drama of Atheist Humanism, San Francisco 1995, s. 304. Nie-
mal wiek pdzniej Aleksandr Sotzenicyn podjal ten temat w swoim przemodwieniu, odbierajac
Nagrode Templetona. Powiedzial on: ,,Gdybym miat krotko wskazaé gtéwna ceche calego XX
wieku (...), nie méglbym uczynié tego precyzyjniej i trafniej, jak tylko powtarzajac raz jeszcze:
Cztowiek zapomnial o Bogu” (ttum. wlasne).

* Ch. Dawson, Religion and the Rise of Western Culture, New York 1950, s. 33.

7 Ch. Dawson, Religion and the Rise of Western Culture, dz. cyt., s. 33.
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Papiez Pawel VI stwierdzil wrecz, ze ,,«milos¢ jest gtownym rysem religijnym»
Soboru Watykanskiego IT7%.

Czyz Pawel VI, przedstawiajac wizj¢ Kosciota posoborowego, nie mial na mysli
wlasnie takiej ,,manifestacji nowej mocy”? W 1979 roku $wiat stal si¢ swiadkiem
takiego rodzaju ,,manifestacji’, kiedy na Placu Zwycigstwa Jan Pawet II zakonczyt
swoja homili¢ stowami: ,Wolam w przeddzien $wieta Zestania (...): niech zstapi
Duch Twdj i odnowi oblicze ziemi, tej ziemi”. Homilia ta na trwale przeszta do
historii jako punkt zwrotny w dziejach Polski, Europy i $wiata. Jednak jest ona
czyms$ wigcej niz tylko historig. Plac Zwyciestwa stal si¢ manifestacja potegi chrze-
$cijanstwa jako ,znaku sprzeciwu” wobec XX-wiecznych totalitaryzméw. Mato
tego. W trzecim tysigcleciu stanowi on wzér ewangelizacji w tych zachodnich de-
mokracjach, ktére spiesza sie przyja¢ postchrzescijanska przyszios¢.

W adhortacji apostolskiej o ewangelizacji Europy Ecclesia in Europa Jan Pa-
wel IT podjal kwesti¢ znaczenia milosierdzia dla misji Kosciota. Pisze w niej:

Wyzwanie stojace dzisiaj przed Kosciolem (...) [to] pomdc wspdlczesnemu czto-
wiekowi do$wiadczaé milosci Boga (...) poprzez swoje $wiadectwo mifosierdzia, ktore,
pisze papiez, samo w sobie ma wewnetrzng moc ewangelizujaca™®.

Dalej czytamy, ze:

milo$¢ Boza zostaje dana wierzacym, przez co oni réwniez staja sie zdolni do takiej
milosci; przynagla ona serce kazdego ucznia Chrystusa i catego Ko$ciota (...). Powo-
faniem Koéciofa, jako ,wiarygodnego, cho¢ zawsze niewystarczajacego, znaku mitosci
przezywanej, jest doprowadzanie do spotkania mezczyzn i kobiet z mitoscig Boga™®.

Koscidt ,,musi kroczy¢ droga mitosci’, ktora ,,prowadzi poprzez ewangelizu-
jace milosierdzie”. Zdaniem Jana Pawla II wlasnie na tym polega bycie uczniem
oraz przyszla ewangelizacja. Istnieje nierozerwalny zwigzek pomiedzy ewange-
lizacjg wewnatrz Ko$ciota a ewangelizacjg kultury przez Kosciol. Wierzacy mu-
sz by¢ ,wiarygodnym (...) znakiem” mitosci przezywanej w rodzinie, w parafii
i w spoteczenstwie.

Nastepujace zdania z Evangelium Vitae pomoga nam zrozumie¢ zycie Jana
Pawta I, jego przezywanie chrze$cijaniskiego bycia uczniem:

3% Pawel VI, Przemowienie w czasie ostatniej sesji plenarnej Soboru Watykarskiego 11,7 grud-
nia 1965. Podobny temat podjal rowniez papiez Franciszek w enc. Fratelli Tutti, 69-71 (2020).

% Jan Pawel II, adhort. apost. Ecclesia in Europa, 84.

0 Jan Pawet II, adhort. apost. Ecclesia in Europa, 85.
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Wobec niezliczonych i powaznych niebezpieczenstw, jakie zagrazaja zyciu we
wspdlczesnym $wiecie, czujemy si¢ jakby przygnieceni poczuciem bezsilnoéci: wyda-
je sie, ze dobro nigdy nie znajdzie dos¢ sit, aby pokona¢ zto.

W obliczu takiej wlasnie sytuacji — pisze papiez — Lud Bozy, a w nim kazdy wie-
rzacy, zostaje powolany, aby z pokora i odwaga wyzna¢ swa wiare w Jezusa Chrystusa
(...). Ewangelia zycia nie jest jedynie refleksja, cho¢by oryginalng i gleboka, nad ludz-
kim Zyciem (...). Ewangelia zycia jest rzeczywistoscig konkretng i osobowg, gdyz po-
lega na gloszeniu osoby samego Jezusa®.

Swoje refleksje pozwole sobie natomiast zakonczy¢ fragmentem poematu
T.S. Eliota pt. Cztery kwartety:

Nie ustaniemy w dociekaniach

A kresem wszelkich naszych poszukiwan
Bedzie dojscie tam, skad wyruszyliémy

I poznanie tego miejsca po raz pierwszy*.

Abstract
John Paul II - perspectives for the future of Church and the World

John Paul IT is the greatest missionary pope in the history of the Church. In this regard,
we might say that the concept of a mission it is an interpretive key to his ministry. The
Church facing the secularization advanced by the coronavirus pandemic has to acknowl-
edge the urgent need to continue her mission of evangelization and renewal through
anew commitment to her “missionary” Magisterium regarding the family, the parish, and
society. New pastoral circumstances caused by the pandemic call for re-examination of the
efficacy of parish ministry and provide a unique opportunity for a re-start in the way we
think about mission within the parish community. The future of the Church may depend
upon the extent to which the parish priest may see himself as a missionary. There is a need
for a new parish-based evangelization marked by the witness of believers conscious of
a calling to be missionary disciples.

Keywords: John Paul II, Church, society, family, evangelization, missionary disciple-
ship, Gospel of life, charity, pastoral ministry, secularization, witness

! Jan Pawel II, enc. Evangelium vitae, 29.
2 T.S. Eliot, The Complete Poems and Plays 1909-1950, New York 1950, s. 145.

Carl Anderson, Jan Pawel II - perspektywy na przysztosé Kosciota i swiata, [w:] Z Janem Pawtem II od prze-
sztosci ku przyszlosci, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2021, s. 25-36 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/
10.15633/9788374388016.05



Rocco Buttiglione

WIELKIE SWIADECTWO
I TRUDNE DZIEDZICTWO

Papiez Franciszek ostrzega nas, ze nie znajdujemy si¢ w obliczu ery zmian, lecz
wobec zmiany epoki. Nowa epoka jest zapowiadana poprzez apokaliptyczne zna-
ki: wojny i zarazy, zamieszki i migracje ludnosci.

Ewangelia jednak ostrzega nas, Ze czas konca $wiata zna tylko Ojciec, ktéry
jest w niebie. Naszym zadaniem pozostaje zawsze budowanie terazniejszosci zy-
cia i wiary posréd znakéw apokaliptycznych i pomimo nich.

W ciemnosci obecnego czasu szukamy znakow orientacyjnych oraz $wiatta
w nauczaniu i dzialaniu Jana Pawla II, by od niego nauczy¢ si¢ dawac swiadectwo
prawdzie w trudach wspoétczesnosci.

Przestanie Jana Pawla II
Jan Pawel II rozpoczal swoj pontyfikat od jasnego wyznania wiary:

Odkupiciel czlowieka Jezus Chrystus jest osrodkiem wszech$wiata i historii...Obja-
wiajac prawde o sobie w Jezusie Chrystusie, Bog objawil jednocze$nie prawde o czto-
wieku. Na czym polega ta prawda? Czlowiek jest osoba. Osoba jest istota zdolng przyjaé
w sobie inng osobe, aby zrodzi¢ go w zyciu wiecznym. Bég chrzescijanski jest Bogiem
trynitarnym: Ojciec, Syn i Duch Swiety zyja w sobie nawzajem. Kazda z Boskich Oséb
jest soba w relacji z innymi. W nieskonczenie mniej doskonaty sposéb réwniez czlo-
wiek jest osoba i moze naprawde by¢ soba tylko w relacjach z innymi ludzmi. W zwiaz-

ku, we wspolnocie staja sie jednym'.

Wchodzac w przyjazn i osobistg intymno$¢ czlowieka Jezusa z Nazaretu, wkra-
czam w zycie samego Boga. Na tym polega tajemnica komunii Boga z ludzmi, to
znaczy tajemnica Kosciota.

! Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, nr 1.
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Z tego punktu widzenia Jan Pawel II patrzy na czlowieka i historie. Jan Pa-
wet IT méwi nam, Ze osoba jest jednostka i jako taka ma prawo do wolnosci. Osoba
ma jednak takze charakter wspdlnotowy, jest urodzona we wspolnocie i stworzona
dla wspdlnoty. Silg, ktora sprawia, ze wielu staje si¢ jednym, jest milos¢. Mitos¢
stanowi wewnetrzne prawo zycia Boga, a takze prawo zycia cztowieka.

Czlowieka mozna rozumiec tylko poprzez kulture

W swoim przemoéwieniu wygloszonym w UNESCO Jan Pawet II proponuje ma-
ty traktat o teologii i filozofii kultury. W zadnym wypadku nie pomniejsza znacze-
nia kultury materialnej. Aby zrozumiec czlowieka, konieczne jest wedlug papieza
zrozumienie sposobu, w jaki zarabia na Zycie, w jaki sposob wytwarza i pomnaza
swoja materialng egzystencje. Istnieje jednak takze glebszy i poniekad wazniejszy
poziom kultury, ktéry warunkuje i determinuje kulture materialng. Praca, ktéra
przemienia $wiat, zawsze zaczyna sie w sercu czltowieka, w jego samos$wiadomo-
$ci. Energia, ktorg czlowiek mobilizuje w swej pracy, kreatywnos¢ z jaka ja sobie
planuje, umiejetnos$¢ pracy z innymi, zalezy w istocie od relacji czlowieka z abso-
lutem Boga.

Dlatego tez wiara jest czynng sila historii.

Apel do sumien narodu

W czerwcu 1979 roku Jan Pawel II odbyt pierwsza pielgrzymke do Polski.
W Warszawie przed stuchajacymi go rzeszami, przed ogromnym ttumem, po-
wiedzial Ze nie mozna zrozumiec¢ historii Polski bez tego podstawowego kryterium
prawdy, jakim jest krzyz Chrystusa. Tylko bowiem w $wietle tego krzyza mozna
odczytywac histori¢ Polski jako histori¢ nadziei.

Jan Pawet II zaprosil wowczas Polakéw do pelnego przyjecia swego chrztu.
Nadszed! bowiem, przypomnial papiez, czas ogloszony przez Sobdr dla osobiste-
go przyjecia wiary. Przyjmowanie wiary w dojrzaly sposob oznacza takze przy-
jecie powolania siebie jako osoby do wspoélnoty z innymi. Oznacza zatem odno-
wienie zobowigzania do bycia odpowiedzialnym i aktywnym uczestnikiem zycia
wlasnego narodu. Taka jest polityczna natura przestania papieza Polaka: nie brat
on udzialu w politycznej walce o wladze, ale przypominal kazdemu obywatelowi
i catemu narodowi o jego politycznej odpowiedzialnos$ci za dobro wspodlne.

Wszyscy na §wiecie mysleli, ze narody sg juz martwe. One jednak nie umarly,
ale tylko byty uspione, a stowa papieza zbudzity je i przywrocily do Zycia.
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Nardd nie jest rzecza, nie jest przedmiotem niezaleznym od ludzi, ktérzy go two-
rz3, Naro6d jest wymiarem ludzkiego ducha, wyrazem samoswiadomosci ludzi. Rodzi
sie wiec i zyje w swiadomosci ludzi, ktérzy rozpoznajg siebie w historii, w kulturze,
we wspolnym losie. Kiedy ta $wiadomos¢ zanika lub zawodzi, ludzie stajg si¢ ma-
s3 tatwo zastraszang lub manipulowang przez wladze¢ rzadzacy. Stowo papieza tego
dnia w Warszawie stworzylo w stuchaczach wiez wzajemnego zaufania i solidarnosci.

Przebudzenie sumien, przebudzenie i narodow

Tego dnia w Warszawie narod, stuchajac stéw papieza, odrodzit si¢ w sumie-
niach Polakéw. Ten sam cud powtarzat si¢ wielokrotnie w miejscach, ktore Jan
Pawel IT odwiedzal podczas swojej pielgrzymki po Polsce, ale tez i we wszystkich
innych krajach, ktére odwiedzat, od Ameryki Lacinskiej po Filipiny. Narody na
calym $wiecie odzyskiwaly swiadomo$¢ swojego powoltania do bycia wspolnota
i wynikajacych z niej obowiazkow.

Komunia chrzescijanska byla znakiem, ktory obudzil swiadomos¢
narodow.

W tym samym czasie w Ameryce Lacinskiej i innych krajach $wiata pod wply-
wem wielkich ruchéw na rzecz poszanowania praw cztowieka, swobodnie inspiro-
wanych nauczaniem Jana Pawla II nastepowalo przejscie od dyktatur wojskowych
do systeméw demokratycznych. Wszystkie te przemiany odbyly si¢ bez nienawi-
$ciibez przelewu krwi.

Odpowiedz Polski

Odpowiedzig Polski na apel papieza byto powstanie Niezaleznego Miedzyza-
ktadowego Zwiazku Zawodowego Solidarnos¢ oraz ruchu narodowego i spotecz-
nego, ktdry sie wokot niego skonsolidowat.

Polscy robotnicy i chlopi protestowali, proszac o prawde. Rezim juz dawno zre-
zygnowal z wymagania od ludzi wiary w prawdziwos¢ jego propagandy. Wystar-
czylo mu co$ mniej, ale jednoczesnie co$ wiecej. Wystarczylo, zeby ludzie uwie-
rzyli, ze prawda nie istnieje. Jesli w rzeczywistosci nie ma prawdy, w imie czego
warto byloby rzuci¢ wyzwanie wladzy? Stowo sily zajmuje miejsce prawdy. Sita
miataby czyni¢ prawde. Z drugiej strony, nar6d moze zy¢ tylko w oparciu o szcze-
ry i uczciwy dialog o prawdzie i prowadzony dla dobra wspolnego.
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To ponowne odkrycie spotecznej wartosci prawdy postawilo polski ruch naro-
dowy (i podobne ruchy w innych krajach komunistycznych) w opozycji nie tylko
wobec wlasnego rezimu totalitarnego, ale takze wobec dominujacych nurtéw kul-
turowych w krajach zachodnich. W tamtych latach na Zachodzie szerzyta si¢ idea,
ze relatywizm jest filozofia demokratycznych systeméw. Ci, ktérzy mocno wierza
w pewne wartosci — tak rozumowali mistrzowie mysli zachodniej - z trudem bo-
wiem opierajg si¢ pokusie narzucenia ich nawet na sile ludziom o odmiennych
zapatrywaniach.

Przyktad fundamentalizmu islamskiego nauczyt nas, jak wiele prawdy jest w tej
obawie. Chrzescijanie rowniez byli w przeszlosci ofiarami tej pokusy i mamy na-
dzieje, ze nie powtdrzy sie to wigcej.

Trzeba jednak podkresli¢, ze chrzescijanstwo od samego poczatku potwierdza
(a na Soborze Watykanskim II powtdrzono to przekonanie), ze Bog chce wejs¢
w wolng osobistg relacje z kazdym czlowiekiem, a ten, kto narzuca prawde sila,
wchodzi w role Boga. Chrzescijanski Bég kocha wolnos¢. Dla niego stuszne poste-
powanie bez wolnosci nie posiada pozytywnej wartosci moralnej i jest raczej aktem
hipokryzji, falszowaniem prawdy. Godnos¢ i szacunek dla wolnosci kazdej osoby
ludzkiej jest podstawowa trescig wiary chrzescijanskiej oraz nauczania soborowego.

Dlatego uznawanie przez zachodnich intelektualistéw niezgodnosci wiary i de-
mokracji wydaje si¢ nietrafne. Zasadniczo komunizm upada w obliczu moralnego
i religijnego $wiadectwa, ktére wypisuje na swoich flagach wole wolnosci i praw-
dy, podczas gdy wielu z zachodnich intelektualistéw nadal wspierato az do jego
upadku komunistyczny totalitaryzm.

Inny jeszcze element powinien skloni¢ zachodnich intelektualistow do gleb-
szej refleksji. Platon mianowicie pozostawil nam doglebny opis kryzysu greckiej
demokracji. Owczesni relatywisci (sofici), nie mieli oporu przed wykorzystywa-
niem wladzy panstwa dla wlasnej korzysci lub przed postugiwaniem sie¢ klam-
stwem. Szerzyla si¢ korupcja, ludzie tracili zaufanie do wladcow, a prestiz insty-
tucji gwaltownie spadal. W koncu ludzie byli przepelnieni strachem i nienawiscia
i gotowi do poddania si¢ tyranii. Czy nie jest i dzi§ oczywiste, Ze kryzys w naszych
demokracjach nie tyle jest spowodowany religijnym fundamentalizmem, ile pro-
fanacja wartosci i korupcjg?

Walka tamtych lat byta takze walka o Europe, walka przeciw sztucznemu po-
dzialowi kontynentu, spowodowanemu porozumieniami jaltanskimi, byta walka
o budowe Europy zdolnej do pelnego poszanowania praw kazdego z tworzacych
ja narodow, uczac jednoczesnie wspolnego korzystania z suwerennosci, stawania
w obronie pokoju i promowania rozwoju gospodarczego i obywatelskiego nie tyl-
ko na naszym kontynencie, ale i na calym $wiecie.
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Co osiggnelismy?

W odpowiedzi na potgzne wezwanie Jana Pawta II, Duch Bozy rzeczywiscie
przyszed! i zmienil oblicze ziemi.

Porzadek Jalty, ktory wydawal sie wieczny, zostal w krotkim czasie przezwy-
ciezony, Polska odzyskala wolnos¢, w krajach komunistycznych zbudowano i od-
budowano funkcjonowanie demokracji przywrdcono, rzady prawa i sprawne go-
spodarki rynkowe. Nasze spoleczenstwa cieszg si¢ (moze powinienem powiedzie¢
cieszyly si¢) tez bezprecedensowym poziomem dobrobytu materialnego. Unia Eu-
ropejska rozszerzyta sie i przyjeta do swego grona wiele bylych krajéw komuni-
stycznych z Europy Srodkowej i Wschodniej. Wkroczylismy w nowy etap historii,
arozwigzanie starozytnych probleméw postawilo nas przed nowymi problemami,
na ktore wszyscy bylismy w jakis$ sposdb nieprzygotowani.

Kleski ruchu reformatorskiego

Na poczatku nowego tysiaclecia ruch reformatorski napotkat seri¢ porazek. Jak
Mojzesz, Jan Pawetl II wyprowadzil swoj lud z ziemi egipskiej, ale Ziemie Obieca-
ng mogt kontemplowac jedynie z daleka.

Do nowej konstytucji europejskiej chcielismy wpisa¢ odniesienie do chrzesci-
janskich korzeni Europy. Odniesienie do europejskich korzeni judeochrzescijan-
skich i grecko-rzymskich bylo w porzadku. Odniesienie do oswiecenia, ktore te
korzenie zachowuje, cho¢ w formie sekularyzowanej, bylo réwniez w porzadku.
Chodzilo nie tylko o to, by bylo to odniesienie do historii chrzescijanskiej prze-
szto$ci Europy. Mialo to by¢ przypomnienie o tym, w jaki sposob Europa odkry-
ta swoje korzenie w walce z totalitaryzmem w dwudziestym wieku. To mial by¢
zapis w pamieci Unii Europejskiej, epopeja Solidarnosci, ale takze zapis pamieci
o tajnych seminariach w Pradze, w ktérych Paul Ricoeur i niektdrzy z najlepszych
filozoféw Europy Zachodniej spotkali si¢ z Janem Patocka i jego przyjaciétmi
z Karty 77, aby wspolnie zastanowi¢ si¢ nad Platona i losem Europy. Miat to by¢
sposob na podkreslenie, ze Europa pochodzi z kulturowych i duchowych korzeni
chrzescijanstwa. Zaciekla opozycja Francji nie pozwolita na spelnienie tego pra-
gnienia Jana Pawla II. Nowa Europa miata wi¢c powstac bez odniesien do swych
korzeni kulturowych. Czy jednak interesy gospodarcze wystarcza, by zjednoczy¢
wspolnote narodéw? Kiedy nadszed! czas procedowania nowego fadu europej-
skiego, Unia okazala si¢ krucha i kazdy kraj zaczal ponownie mysle¢ na podstawie
egoistycznych intereséw narodowych. Nie tylko nie mielismy wartosci chrzesci-
janskich w konstytucji, ale nie mieliSmy nawet samej konstytucji. Ta sama Francja,
ktéra zawetowala wzmianke o chrzescijanskich korzeniach Europy w konstytu-
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cji, rowniez odrzucita gotowy dokument. Zamiast tego mielismy traktat lizbon-
ski. Wspdlny Dom Europejski pozostawiono w ten sposob bez dachu i bez duszy.

Nieoficjalnie ideologia Europy zostala tak zwana Europa praw, czyli ideologia
promujaca wylacznie prawa jednostki, bez zadnych obowigzkéow, na mocy ktérych
to przeciez zawsze rodzg sie prawa wspolnot, rodzin i naroddéw.

Dlaczego potrzebujemy Europy?

Teraz musimy zada¢ sobie pytanie dlaczego potrzebujemy Europy? A takze, ja-
kimi narz¢dziami chcemy budowa¢ Europe, ktdrej pragniemy?

Potrzebujemy Europy, ktéra gleboko szanuje tozsamos¢ wszystkich narodéw
i ich suwerenno$¢ kulturowa. Istnieje dzi§ powierzchowny kosmopolityzm, ktory
jest przeciwienstwem prawdziwego internacjonalizmu. Prawdziwie migdzynaro-
dowi s3 ci, ktorzy gleboko trzymaja sie swojej tozsamosci narodowej i poprzez nig
nawigzujg dialog z innymi siostrzanymi narodami. Narody zyja bowiem ze soba
w relacjach, tak jak ludzie i nie moge pragna¢ autentycznego dobra mojego naro-
du przeciwko dobru innego narodu, ale zawsze tylko razem z nim. Tylko pozornie
internacjonalni sg ci, ktorzy mysla, ze moga by¢ Europejczykami bez przynalez-
nosci do zadnego narodu ani zadnej konkretnej spotecznosci. Ci, ktorzy napraw-
de kochaja swdj nardd, bronig swojego prawa do bycia sobg we wlasnej kulturze.
Jednak w obecnej fazie historycznej narody europejskie mogg broni¢ wspdlnego
dobra swoich obywateli tylko wtedy, gdy naucza si¢ wspdlnie celebrowa¢ suwe-
renno$¢ we wszystkich tych dziedzinach, w ktérych kazdy z nich z osobna nie jest
w stanie sam broni¢ dobra wspoélnego wlasnych obywateli.

Musimy zatem ponownie nawigza¢ dialog miedzy Europa Wschodnig i Za-
chodnig w kwestiach wolnosci i przynaleznosci. Czlonkostwo bez wolnosci to
wigzienie. Wolnos¢ bez przynaleznosci do spotecznosci, do historii, do rodziny,
do narodu jest iluzoryczna i stwarza kruche i sfrustrowane osoby, ktére wkrétce
mogga stac sie ofiarami wladzy kontrolujacej narzedzia komunikacji spoleczne;j.

W ciemnosci jutra

Bezposrednio po upadku komunizmu Jan Pawel IT w encyklice Centesimus an-
nus wskazal na perspektywe nowego wielkiego sporu o czlowieka, ktéry otworzyt
sie wraz z nowym przeciwnikiem: relatywizmem etycznym Zachodu. W encykli-
kach Veritatis Splendor i Fides et ratio papiez poglebil ten wazny problem. Rozwa-
zanym tematem jest samokreacja osoby ludzkiej. W pewnym sensie prawda jest,
ze czlowiek tworzy siebie. To, czym jestesmy jako jednostki, jako narody, jako cata
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ludzkos¢, jest wynikiem naszego dzialania. Bog chcial, aby cztowiek uczestniczyt
w jego tworczej mocy, byt takim samym tworcg jak On, jednak tworczos¢ czlo-
wieka nie moze by¢ t arbitralna i pozbawiona pewnych fundamentalnych zalozen.

Czlowiek jest tworca, przede wszystkim przyjmujgc i szanujgc pierwotny dar
bytu pochodzacy od Boga. Temu zagadnieniu po$wigcona jest takze encyklika pa-
pieza Franciszka Laudato si*. Cztowiek musi dba¢ o Boze dzieto stworzenia, nie
powinien go zniszczy¢ ani samowolnie degradowac. Aby to dzielo Boze dosko-
nali¢ i ulepsza¢, musi je przede wszystkim przyjac z radoécig i pokora. Odnosi si¢
to do natury rzeczy doczesnych, ale jeszcze bardziej odnosi si¢ do natury samej
osoby ludzkiej.

To ta sama mygl, ktora znajdujemy w Promieniowaniu ojcostwa, utworze beda-
cym literackim arcydzielem Wojtyly’. Méwi tam: nie mozesz zosta¢ ojcem, jesli
najpierw nie zaakceptujesz stania si¢ dzieckiem.

Poszanowanie daru zycia i daru bycia, samego istnienia, oznacza poszanowa-
nie natury rzeczy, ale takze historii, w ktora jestesmy wlaczeni: naszej indywidual-
nej historii jako historii naszej rodziny, naszego narodu, calej ludzkosci, Kosciota,
ktory wskazuje ludzkosci droge do spetnienia jej przeznaczenia. Ten szacunek na-
zywa sie tradycja. Nie mozesz by¢ prawdziwym innowatorem, jesli wcze$niej nie
przyswoile$ sobie gleboko tradycji, w ktorej sie znajdujesz. Laudato si* przynosi
nam pigkny przyklad tego prawa. Kosciot znajduje si¢ u szczytu wyzwan obec-
nego czasu, u szczytu wyzwania ekologicznego, doglebnie opracowujac na nowo
to, co jest dla niego najbardziej wlasciwe i najbardziej tradycyjne: teologie stwo-
rzenia. Dlaczego czlowiek mialby szanowac rzeczy, skoro nie bytyby one darem
pochodzacym od Boga?

To samo przeslanie pochodzi z ostatniej encykliki Papieza: Fratelli tutti®. Jak
mogliby$my by¢ bra¢mi (i siostrami), gdyby poza gwiezdnym sklepieniem nieba
nie byto Ojca, ktéry nas kocha? Jak cztowiek mégtby mie¢ nature komunii, gdyby
Bog nie stworzyt go w ten sposdb od poczatku?

Kwestig naszych czaséw jest zatem rozpoznanie obiektywnej prawdy, rozpo-
znanie Boga w obliczu pokusy, by miarg wszystkiego uczynic¢ arbitralny wole czto-
wieka.

Jednak jak to jest mozliwe? Jak ta narcystyczna Europa, stara i rozczarowana,
gdzie rodzi si¢ coraz mniej dzieci, moze na nowo odkry¢ owoce mtodosci?

2 Franciszek, enc. Laudato si,10.

* K. Wojtyta (Stanistaw Andrzej Gruda), Promieniowanie ojcostwa, ,,Znak” 31, 11 (305)
(1979).

* Franciszek, enc. Laudato si, 62.

° Franciszek, enc. Fratelli tutti, 271.
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Otwieraja si¢ przed nami dwie drogi¢

Otwieraja si¢ zatem przed nami dwie drogi. Jedna z nich jest obrona prawa.
W obliczu $wiata, ktory zapomina o prawie Pana, ktdre jest takze prawem natury,
bronimy przestrzeni, w ktérych wciaz istnieja starozytne wartosci.

Drugi sposéb to ten, ktéry sam Jezus wskazuje staremu Nikodemowi: naro-
dzi¢ si¢ ponownie z wody i Ducha (] 3, 1-21), ufa¢, ze Duch Bozy, ktory kiedys
uksztaltowal chrzescijanska Europe, ma jeszcze sile, by dalej odnawia¢ oblicze
ziemi. Taka droge wskazal Jan Pawel II podczas swojej pierwszej pielgrzymki do
ojczyzny, kiedy wzywal Ducha Bozego: ,,przyjdz i odnéw oblicze ziemi, tej ziemi™”.

To samo przestanie przekazuje papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej
Evangelii gaudium®. Naszym pierwszym problemem nie powinno by¢ zajmowa-
nie si¢ prawem Bozym i obrona przestrzeni prawa Bozego w $wiecie, ktéry coraz
bardziej si¢ od niego dystansuje. Zadanie polega raczej na tym, aby prawo i mi-
tos¢ do prawa odrodzily sie¢ w sercach ludzi, a prawo wcielone w serce jest tozsa-
me z osobg Chrystusa.

Oczywiscie w obliczu tego zadania nie mozna nie czu¢ si¢ kim$ nieadekwat-
nym. Mozna je zrealizowa¢ tylko wtedy, gdy taska Boza rozpali w sercu nieogra-
niczone zaufanie do Ducha.

Nie wiemy, jak dtugo potrwa ta nowa konfrontacja, ktéra wybuchta wokot
prawdy o cztowieku pomiedzy Kosciotem a ponowoczesnym relatywizmem. Mo-
ze to by¢ tysiac lat, a moze bedzie to tylko jeden dzien (2 P 3, 8; por. takze Ps 90,
4). Wiemy jednak, ze pewnego dnia B6g ponownie umiesci swa dton w historii
czlowieka i odnowi oblicze ziemi. M6dlmy sig, aby tego dnia znalazl nas wiernymi.

¢ Franciszek, adhort. apost. Evangelii Gaudium 223.

7 Jan Pawet II, Homilia w czasie mszy sw. odprawionej na Placu Zwyciestwa w Warszawie
2 czerwca 1979, 4.

8 Franciszek, adhort. apost. Evangelii Gaudium 275 i ss.
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Abstract
John Paul II: the great witness, the difficult heritage

John Paul II spoke to the conscience of individuals and of nations calling them to
assume responsibility for their own destiny in front of the challenges of their time. The
Spirit of God came and changed the face of the earth. Now we are confronted with new
challenges, especially in the field of natural and human ecology. The most important her-
itage of John Paul II, continued through the teaching of Pope Francis, is the confidence
that we are not alone in our struggle and the Spirit of God will come again and once again
will change the face of the earth.
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Maciej Zigba OP

DOKAD PO JANIE PAWLE et

Na wstepie chcialbym omoéwic¢ charakterystyczng i istotng ceche eklezjologii
Jana Pawta II, a potem zastanowic sig, jak dzisiejszej mlodziezy, ktora juz nie po-
znala bezpos$rednio Jana Pawla II, natomiast zna mndstwo obiegowych (i w wiek-
szo$ci falszywych) klisz na jego temat rozpylanych przez polskie i $wiatowe media,
o nim moéwié. Bo owo ,,co dalej?” w tytule mego artykutu bedzie zalezalo od te-
go, na ile mtodsza generacja pozna dzielo Jana Pawla II i na ile bedzie starala si¢
wciela¢ je w zycie indywidualne i spoleczne.

Byl to pierwszy w dwutysiacletniej historii nastepca Piotra, ktory nawiedzil
synagoge, byl pierwszym papiezem w meczecie, pierwszym réwniez w $wigtyni
buddyjskiej. Zastynat jako inicjator, majacych epokowy wymiar, miedzyreligijnych
spotkan w Asyzu. Byl papiezem, ktéry parokrotnie przemierzyt odlegtos$¢ z Ziemi
do Ksigzyca, docierajac do najbardziej odlegtych zakatkéw naszego globu - do
ludzi nieznanych i czesto przez $wiat zapomnianych, a zarazem potrafil zgroma-
dzi¢ w malenkim Castel Gandolfo najswietniejsze umysly z calego $wiata — pro-
testantow i prawostawnych, katolikéw i zydow, niewierzacych, a nawet zdeklaro-
wanych ateistow. Byl papiezem, ktory ucalowal Koran, a w encyklice o ekumeni-
zmie prosil chrzeécijan innych wyznan o pomoc w redefiniowaniu swej papieskiej
postugi. Dodajmy do tego obrong praw czlowieka na calym swiecie, krytyke kary
$mierci i konsekwentng promocje ,,geniuszu kobiety”, by mie¢ obraz Jana Pawla
jako cztowieka przekraczajacego kolejne widzialne i niewidzialne bariery. Papie-
za otwartego i wychodzacego do $wiata, biskupa Rzymu ktéry zachwyca libera-
tow i wyznawcow postepu, a zarazem przez integrystow jest traktowany jako ten,
ktdry sprzeniewierza si¢ depozytowi wiary Kosciola.

Byl to jednak takze papiez, ktéry nie zawahal sie przed odebraniem misji kano-
nicznej wielu uznanym teologom, ktdrzy przejeci ideg postepu nauczali w imieniu

! Tytul od redakji.
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Kosciota wlasnych prawd, ktéry sie nie cofnal przed potwierdzeniem ekskomuniki
zaciggnietej przez abpa Lefebvre i jego bractwo, ktéry bezkompromisowo bronit
ludzkiego zycia od chwili poczecia do naturalnej $mierci, sprzeciwial si¢ kaptan-
stwu kobiet, inspirowal powstanie instrukcji o negatywnych aspektach teologii
wyzwolenia i deklaracji Dominus Iesus.

To z kolei, pomijajac casus abpa Lefebvrea, spotykalo si¢ z aplauzem integry-
stow, a w ,,postepowym obozie” nadawato mu etyKkiete, ,,zaprzepaszczajacego dzie-
to Soboru”, ,,konserwatysty” oraz ,autokraty”.

Jak zatem polaczy¢ te skrajnie odmienne opinie o Janie Pawle II, jak wytluma-
czy¢ jego nieledwie wzajemnie sprzeczne sposoby dziatania? Odpowiedz ukazujg-
ca zrédlo tej papieskiej coincidentio oppositorum znajdziemy juz w jego pierwszej,
a wiec programowej encyklice Redemptor hominis. W jednym z jej pierwszych
paragrafow Jan Pawel II pisze bowiem, Ze ,,otwarto$¢, organicznie polaczona ze
$wiadomoscia wlasnej istoty, z pewnoscia wlasnej prawdy, stanowi o apostolskim
czyli postanniczym dynamizmie Ko$ciola™. Otwarto$¢ potaczona z dynamizmem
Ko$ciota wyplywa wigc z organicznej, $cislej wiezi z pewnoscia wlasnej prawdy -
objawionej prawdy o Bogu i czlowieku. Wlasnie ta prawda zobowiazuje Kosciot
do dynamiki, do otwartosci, do wychodzenia na zewnatrz.

Odpowiedzialnos¢ za prawde jest leitmotivem programowej encykliki Jana
Pawta II, ktorej jeden z podrozdziatéw zatytutowano ,,Kosciél odpowiedzialny za
prawde”. Zwréd¢my wiec uwage na pare kolejnych fragmentéw istotnych dla zro-
zumienia papieskiej eklezjologii:

Odczuwamy gleboko zobowiazujacy charakter prawdy, ktéra zostala nam obja-
wiona przez Boga. Odczuwamy szczegélnie wielka za te prawde odpowiedzialno$é.
Kosciot z ustanowienia Chrystusa jest jej strézem i nauczycielem obdarzonym szcze-
gélng pomoca Ducha Swietego, aby tej Bozej prawdy wiernie mégt strzec, aby mogt
jej bezblednie nauczaé®.

Staje przed nami... Koscidt jako spoleczny podmiot odpowiedzialno$ci za praw-
de Boza*.

Jest rzecza konieczna, by Ko$ciél w wyznawaniu i nauczaniu wiary pozostawat $ci-
$le wierny wobec Bozej prawdy®.

2 Jan Pawet II, enc. Redemptor hominis, 4.

? Jan Pawel I1, enc. Redemptor hominis, 12.
* Jan Pawet II, enc. Redemptor hominis, 19.
> Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, 19.



Maciej Zigba OP 49

Poczucie odpowiedzialno$ci za prawde jest jednym z podstawowych punktow
spotkania z kazdym czlowiekiem, a takze z podstawowych wymagan okreslajacych
powotlanie czlowieka we wspoélnocie Kosciota. Koscidt naszych czaséw, kierujac sie
odpowiedzialno$cig za prawde, musi trwa¢ w wiernosci dla swej wlasnej istoty®.

W tym ostatnim fragmencie znajdujemy kolejny element znamienny dla zrozu-
mienia mysli Jana Pawta II. Wiernos¢ prawdzie jest i szansa i wymogiem spotkania
Kosciota z kazdym czlowiekiem. Prowadzi do takiego spotkania. Kosciét Jezusa
Chrystusa jest katolicki, a wigc uniwersalny, dazy do tego by spotkac si¢ z kazdym
czlowiekiem, gdyz - jak ujmie to encyklika - pragnie ,,stuzy¢ postannictwu zba-
wienia wszystkich™. Powoduje nim bowiem - przywotajmy kolejne encykliki —

milos¢ do ludzi, do wszystkich ludzi bez wyjatku i bez zadnego podziatu: bez réz-
nicy ras, kultur, jezykéw, swiatopogladow. Bez podziatu na przyjaciol i wrogow. Jest
to milo$¢ do ludzi pragnienie wszelkiego prawdziwego dobra dla kazdego z nich i dla
kazdej ludzkiej wspdlnoty, dla kazdej rodziny, narodu, dla kazdej grupy spolecznej, dla
miodziezy, dorostych i rodzicow, dla starych i chorych - dla wszystkich bez wyjatku?®.

Albowiem:

w gre wchodzi godno$¢ osoby ludzkiej, ktdrej obrona i rozwdj zostaly nam powie-
rzone przez Stworcg, i ktorej dtuznikami w sposob $cisty i odpowiedzialny sa mezczyz-
ni i kobiety w kazdym ukladzie dziejowym?’.

Ta zbawcza prawda o milosci Boga i o godnosci czlowieka, kazdego czlowieka,
jest rdzeniem przepowiadania Kosciofa.

Kazde dziatanie Kosciota winno odbywac si¢ z pelnym poszanowaniem ludz-
kiej wolnosci. Wzorem jest Chrystus, ktory: ,,stoi i kotacze do drzwi serca kazde-
go cztowieka, nie naruszajac jego wolnosci, ale starajac sie z tej ludzkiej wolnosci
wyzwoli¢ mito§¢™. Dlatego Jego Apostolowie ,,zachowuja glebokie poszanowanie
dla cztowieka, dla jego rozumu i woli, dla jego sumienia i wolnosci”™'. Co wiecej,
to wlasnie Bog jest gwarantem ludzkiej godnosci, ,ktoéra jest niezniszczalnym ob-
razem Boga Stwércy,identycznym [podkr. papieza - MZ] w kazdym z nas™"2.

¢ Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, 19.

7 Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, 4.

8 JTan Pawel I, enc. Dives in Misericordia, 15.
° Jan Pawel I1, Sollicitudo rei socialis, 47.

10 Jan Pawel I1, enc. Dives in misericordia, 8.

!! Jan Pawel I1, enc. Redemptor hominis, 12.

12 Tan Pawel I1, enc. Sollicitudo Rei Socialis, 47.
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Dlatego ,,Kosciot zwraca sie do cztowieka w pelnym poszanowaniu jego wolnosci. ..
Kosciol proponuje, niczego nie narzuca: szanuje ludzi i kultury, zatrzymuje si¢
przed sanktuarium sumienia’".

Naturalng konsekwencja poszanowania wolnosci jest postawa dialogu. Albo-
wiem ,,postawa «dialogiczna» odpowiada naturze osoby i jej godnosci”*. Jest to
antropologiczne uzasadnienie postawy dialogu. Dlatego tez ,,dialog stanowi cen-
tralny i niezbedny element kazdej etycznej mysli ludzkiej, kimkolwiek by ci lu-
dzie nie byli”**. I z tych wlasnie wzgledéw jest on sposobem w jaki Kosciot pelni
swoja misje w Swiecie.

Dialog nie rodzi sie z taktyki czy wyrachowania, ale jest dzialaniem majacym swe
uzasadnienie, wymogi, godno$¢: wyplywa z glebokiego szacunku dla tego wszystkiego,
co w kazdym czlowieku zdzialal ten Duch, ,,ktdry tchnie tam, gdzie chce®.

W ten sposéb wkraczamy na teren teologii. Jan Pawet II bowiem uzasadnia
koniecznos¢ dialogu Kosciota ze $wiatem réwniez na plaszczyznie teologicznej:

Pragnienie dialogu nie jest zwykla strategia budowania pokojowej koegzystencji
miedzy narodami; stanowi on istotng cze¢$¢ misji Kosciota, poniewaz ma swe zrédia
w zbawezym dialogu mitosci Ojca z ludzkoscia, przez Syna, w mocy Ducha Swietego.
Ko$ciél moze pelni¢ swq misje jedynie w sposob odpowiadajacy sposobowi, w jaki
Bog dziatal w Jezusie Chrystusie'”.

II

Po zarysowaniu eklezjologicznej wizji Jana Pawla II oraz sposobu pelnienia
jego misji w $wiecie chcialbym pokrotce omowi¢ pare tematdéw bardzo waznych
w papieskiej mysli i dzialaniu, ktére uwazam i za niezwykle aktualne, i takie zara-
zem, ktore powinny trafi¢ do mlodego pokolenia, czgsto dzis - jak dobrze wiemy -
zbuntowanego i ulegajacego nastrojom antyklerykalnym. Takie jednak bywaja
prawa mtodosci, a odpowiedz na nasz problem ,,Jan Pawel II - co dalej?” znajdu-
je sie¢ w rekach tej wlasnie mlodziezy. To ona — w znacznej mierze — zadecyduje
w nastepnych latach, czy dziedzictwo Jana Pawla II zostanie podjete, czy tez ule-

1 Jan Pawet II, enc. Redemptoris Mater, 39.

1 Jan Pawerl I1, enc. Ut unum sint, 28.

15 Jan Pawel I1, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju, 1983.
16 Jan Pawel 11, enc. Redemptoris Mater, 56.

17 JTan Pawel 11, adhort. apost. Ecclesia in Asia, 29.
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gnie marginalizacji. Dlatego stale trzeba mysle¢ o odswiezaniu jezyka katechezy,
o trafianiu do nowych grup, o poszukiwaniu nowych form gloszenia Ewangelii.

1. Modlitwa

Pierwszym takim tematem jest modlitwa. Nie mozna go ignorowac, gdyz jest
wpisana w sam rdzen papieskiej postugi. W rozmowie z André Frossardem tak
moéwil o swojej modlitwie:

nie prowadzac zycia wedle reguty kontemplacyjnej, mam $wiadomos¢, ze owa gleba
modlitwy, z ktérej wyrasta kazdy dzien, ma w sobie wiele elementéw i momentéw kon-
templacyjnych - i ze modlitwy te posiadajg szczeg6lna warto$¢ dla calej mojej postugi'®.

W tym samym miescie, w 1997 roku, podczas kanonizacji krélowej Jadwigi
mowit:

Uczcie si¢ w szkole $w. Jadwigi, wybitnej wladczyni, ktéra - mimo mlodego wieku -
byta znakomitym politykiem, byta tez niezwykle zaangazowana w dzieta milosierdzia
i - jak mato kto - rozumiala role nauki i kultury®.

Ale - podkreslal papiez - ta jej ,,gleboka madros¢ i szeroka aktywnos¢ ptynety
z kontemplacji - z osobistej wiezi z Ukrzyzowanym. Contemplatio et vita activa
tu zyskiwaly stuszng réwnowage™.

2. Bezinteresowny dar z siebie samego

Drugi temat to przypominany w niezliczonych wrecz przemoéwieniach i doku-
mentach nauczania soborowego Jana Pawla II o tym, ze czlowiek ,,nie moze odna-
lez¢ sie w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego™'.
Jan Pawet IT naucza i pokazuje, ze przez ten dar z siebie samego, ze swych talen-
tow, czasu i majatku, z siebie jako osoby, najpigkniej realizuje si¢ nasza wolnos¢

'8 A. Frossard, ,,Nie lgkajcie si¢”. Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982, s. 40.

1 Jan Pawel I1, Przemdwienie podczas kanonizacji sw. Jadwigi, V1 Pielgrzymka Jana Pawta II
do Ojczyzny, czerwiec 1997, cyt. za: Jan Pawel I1, Przeméwienia i homilie Ojca Swigtego, wybér
J. Poniewierski, Krakow 2005.

20 Jan Pawel 11, Przemowienie podczas kanonizacji Sw. Jadwigi, dz. cyt.

! Sobdr Watykanski II, konst. Gaudium et spes, 24.
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i urzeczywistnia si¢ milos¢, a takze mozliwe si¢ staje odczytanie swojego Zycia ja-
ko powolania do milosci.

Niezmiernie to aktualne w §wiecie, w ktérym zabijana jest bezinteresowno$¢ —
skalkulowano przeciez i koszty pandemii, i kazdej operacji czy i interwencji me-
dycznej, a takze koszty kazdego dnia wychowywania dziecka, kazdej godziny pracy
sadu oraz szkoly, koszt dotarcia do stuchacza lub widza, cen¢ glosu oddanego
w wyborach. Jednak w $wiecie, w ktérym umiera bezinteresownos¢, nieuchron-
nie umiera tez mito$¢.

3. By¢ cztowiekiem sumienia

Trzecia ,,papieska lekcja’, ktdra $cisle wigze sie z obydwoma poprzednimi te-
matami, to wezwanie, by by¢ czlowiekiem sumienia. To za$ oznacza, by by¢ zdol-
nym do niekoniunkturalnych zachowan, aby by¢ wiernym prawdzie i dobru oraz
nie$¢ dobro innym ludziom. Najzwigzlej ujat to Jan Pawel IT w 1987 roku w Gdan-
sku, méwigc:

Kazdy znajduje w zyciu jakie$ swoje Westerplatte, jaka$ stuszng sprawe, o ktora nie
mozna nie walczy¢, jaki§ obowigzek, powinnos¢, od ktdrej nie mozna sie uchyli¢, nie
mozna zdezerterowac™.

Ten temat rozwingt papiez juz w wolnej Polsce, w 1995 roku w Skoczowie:

by¢ czlowiekiem sumienia, to znaczy wymaga¢ od siebie, podnosi¢ sie z wlasnych
upadkdw, ciggle na nowo sie nawracaé. By¢ czlowiekiem sumienia, to znaczy anga-
zowac sie w budowanie krdlestwa Bozego: krélestwa prawdy i zycia, sprawiedliwosci,
mifosci i pokoju, w naszych rodzinach, w spotecznosciach, w ktorych zyjemy i w calej
Ojczyzinie; to znaczy takze podejmowaé odwaznie odpowiedzialno$¢ za sprawy pu-
bliczne; troszczy¢ sie o dobro wspolne, nie zamykac oczu na biedy i potrzeby bliznich,
w duchu ewangelicznej solidarno$ci®.

22 Jan Pawet II, Przemowienie do mlodziezy na Westerplatte, 111 Pielgrzymka do Ojczyzny,
Gdansk 1987, cyt za: Jan Pawel II, Przemowienia i homilie, dz. cyt.

 Jan Pawet IT, Homilia w czasie mszy sw. odprawionej na wzgorzu ,Kaplicowka”, https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/skoczowh_22051995.html, dostep: 2.8.2021.
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4. Rodzina: kocha¢ i by¢ kochanym

Czwarta — niezmiernie wazna lekcja - to lekcja Zycia rodzinnego, ktére jest
najwazniejszym i podstawowym miejscem ksztaltowania naszego czlowieczen-
stwa. Oznacza to, ze jest ona spotkaniem osob, ktére wymaga wiernosci i ducho-
wej pracy, spotkaniem, ktére ,,buduje na duchowej dojrzalosci ludzi. Bo prze-
ciez wiadomo, ze gdy tego zabraknie, mezczyzna i kobieta moga widzie¢ w tej
nierozerwalnej jednosci tylko przymus, od ktérego chcieliby si¢ uwolni¢”*. Rodzi-
na jest najwazniejsza wspolnota, gdyz jest miejscem - jak papiez napisal w Cente-
simus annus — ,w ktérym czltowiek otrzymuje pierwsze i decydujace wyobrazenia
zwigzane z prawdg i dobrem, uczy sig, co znaczy kocha¢ i by¢ kochanym, a wigc
co konkretnie znaczy by¢ osobg™.

5. Chrzescijaniski feminizm

Piata istotna kwestia to pozostawiony w spusciznie przez Jana Pawta II chrze-
$cijanski feminizm. Feminizm dzi$ jest waznym tematem, cho¢ czgsto zle inter-
pretowanym. Jan Pawel II proponuje odpowiedz i gleboka, i po chrzescijansku
realistyczng. Pokazuje, ze mamy walczy¢ nie tylko o kwoty, aby wszedzie bylo po
50 proc. kobiet i mezczyzn, ale by dostrzec, ze ple¢ jest darem od Pana Boga i ze
jest wielkg wartoscig. Postulat, by uzna¢, ze plec jest bez znaczenia i jest jedynie
kwestig umowy oraz konwencji, to falszywa ideologia, ktéra ignoruje zar6wno na-
szg fizyczno$¢ i psychicznos¢, jak i duchowos¢. Warto wiec cenic kobiecos¢ oraz
meskos¢, pokazywad, jak moga pieknie sie dopelniac i wspolpracowaé. W ten
sposob wkraczamy w przestrzen niezwykle waznej dla Jana Pawta II i nowator-
skiej ,teologii ciala” Nalezy tez pamietad, Ze nasza godno$¢ oraz rownos¢ nie ply-
ng z meskosci czy kobiecosci, ale z tego, ze wszyscy jesteSmy osobami, z tego, ze —
Jan Pawet II przypomina nauczanie soborowe — cztowiek jest ,,jedynym na ziemi
stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego samego”. Ale trzeba réwniez pamietac
o tysiacleciach niesprawiedliwej meskiej dominacji. Dlatego Jan Pawet II wielo-
krotnie wskazywal na to, ze najwazniejsze jest przeksztalcenie kultury, ktéra byta
dotad zdominowana przez model patriarchalny, w kulture, w ktérej w petni moz-
na doceni¢ - jak to wyrazal - ,,geniusz kobiety”. Oznacza to ,,réwno$¢ w godno-
$ci’, stad takze réwnos¢ we wszystkich systemach prawnych, politycznych i eko-
nomicznych. Dlatego napisze w Evangelium vitae, ze kobiety: , majg stawac si¢
promotorkami «nowego feminizmu», ktory nie ulega pokusie nasladowania mo-

** Jan Pawel 11, Homilia w czasie mszy $w. odprawionej na wzgérzu ,,Kaplicowka’, dz. cyt.
% Jan Pawel I1, enc. Centesimus annus, 39.
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deli «maskulinizmu», ale umie rozpoznac i wyrazi¢ autentyczny geniusz kobiecy
we wszystkich przejawach zycia spotecznego, dzialajac na rzecz przezwycigzania
wszelkich form dyskryminacji, przemocy i wyzysku”*. Chodzi o to, aby kobiety
mogly réwnoprawnie, w pelni i w calkowitej wolnosci realizowac si¢ w catej ludz-
kiej rzeczywistosci. Takze jako Zony oraz matki, bo jest to wielkie i wspaniate po-
wolanie, w ktérym realizuje si¢ nasze cztowieczenstwo.

6. Ekologia

Szosta ,,papieska lekcja” to ekologia. W swoim nauczaniu Jan Pawel II siggajac
przyczyn degradacji srodowiska naturalnego, ukazywat jej gléownym zrédiem jest
»zta ekologia ludzka”. ,Jesli trosce o rozwdj ekonomiczny i technologiczny nie be-
dzie towarzyszyta troska o réwnowage systemu ekologicznego, nasza ziemia bedzie
musiata nadal ponosi¢ powazne szkody ekologiczne, polaczone z negatywnymi
konsekwencjami dla dobra ludzkosci” - to jeden z licznych papieskich apeli, tym
razem z adhortacji Ecclesia in Asia.

Jawny brak szacunku dla rodowiska naturalnego bedzie trwat tak dtugo, jak dtugo
ziemia wraz ze swym potencjalem bedzie uwazana za przedmiot stuzacy do bezposred-
niego uzytku i konsumpgji, za rzecz, ktéra mozna manipulowa¢ w pogoni za niczym
niekontrolowanym zyskiem. Chrzescijanie i ci, ktérzy wierza w Boga Stwérce, powinni
uwazac za swoj obowiazek ochrone srodowiska i przywracanie w ten sposob szacunku
dla wszystkich stworzen Bozych. Jest wola Boza, zeby czlowiek zarzadzat przyroda nie
jako bezlitosny wyzyskiwacz, lecz jako inteligentny i odpowiedzialny jej administrator®.

Dlatego Jan Pawet II wielokrotnie apelowal, by nie koncentrowac si¢ jedynie na
oszczedzaniu surowcow, redukeji zanieczyszczen, kwotach emisyjnych czy ener-
gooszczednych technologiach. Przede wszystkim — powtarzal papiez i wyprzedzat
w tym swoja epoke — musimy sie troszczy¢ o ,,ekologie ludzky’, gdyz nadmierny
konsumpcjonizm, chciwos¢, brutalny stosunek do przyrody oraz wyzysk, maja
swoje korzenie w ludzkim sercu. Dlatego, by skutecznie ratowa¢ przyrode, trzeba
przede wszystkim przebudowac sfere ,,ekologii ludzkiej”, a jest to sfera edukacji,
kultury, mediéw, a takze polityki i gospodarki. W 1990 roku pisat:

Wspdlczesne spoleczenstwo nie znajdzie rozwigzania kwestii ekologicznej, jedli
powaznie nie zweryfikuje swojego stylu zycia. W wielu stronach $wiata hotduje ono

% Jan Pawel II, enc. Evangelium vitae, 99.
¥ Jan Pawet II, adhort. apost. Ecclesia in Asia, 41.
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zasadom hedonizmu i konsumpcji, nie troszczac si¢ weale o ich zgubne konsekwen-
cje (...) zly stan ekologii jest przejawem glebokiego moralnego kryzysu czlowieka®.

7. Wspélczesne areopagi

Siédma ,,lekcja Jana Pawta II” to — uzywajac czesto powtarzanego przez niego
terminu - ,wspolczesne areopagi’, czyli przestrzenie kultury, polityki i ekonomii,
w ktérych powinno by¢ obecne kompetentne, twdrcze i wyraziste chrzescijanskie
swiadectwo. Wspanialg tego ilustracja byly seminaria w Castel Gandolfo. Bywali
na nich tacy filozofowie, jak najwybitniejsi przedstawiciele hermeneutyki Hans-
Georg Gadamer i Paul Ricoeur, wybitny komunitarysta Charles Taylor, wielki
filozof dialogu Emmanuel Levinas czy swiatowej stawy filozof logiki Ernest Gell-
ner, a z ,naszych” wspanialy Leszek Kotakowski, przyjezdzali historycy: tworca
mikrohistorii Emmanuel Le Roy Ladurie, znawca rewolucji francuskiej Frangois
Furet czy Gertrude Himmelfarb, autorytet w badaniach nad wspoéltczesng histo-
rig Anglii i Stanéw Zjednoczonych, a z Polakéw Aleksander Gieysztor i Broni-
staw Geremek. Bywali tez stynni socjologowie, tacy jak sir Ralf Dahrendorf czy
Edward Shils, fizycy - jak genialny fizyk kwantowy Carl-Friedrich von Weizsae-
cker, politycy - jak Zbigniew Brzezinski, wybitni pisarze — cho¢by Czestaw Mi-
tosz. Jan Pawel II byt wsréd nich, to on animowal i wspieral to wspdlne poszu-
kiwanie prawdy przez protestantow i katolikéw, prawostawnych i zydow, a takze
ludzi niewierzacych. To byly spotkania naj$wietniejszych umystéw przefomu XX
i XXI wieku zaproszonych przez nastepce sw. Piotra, by debatowa¢ o podstawo-
wych wyzwaniach wspoétczesnosci.

Chrzedcijanie, twércy kultury i nauki, zaangazowani w zycie ekonomiczne
i polityczne, powinni wiec jak §w. Pawel i§¢ na areopagi, w §rodowiska trudne
i czesto im niezbyt przychylne, aby wlasnie tam by¢ §wiadkami Chrystusa. Dla-
tego tak wazne jest podjecie, twdrczego i krytycznego dialogu na ,,wspolczesnych
areopagach”.

Dialog majg prowadzi¢ chrzescijanie nie tylko pomiedzy sobg, ale takze z innymi
religiami niechrzeécijanskimi, z catym $wiatem kultury i cywilizacji, réwniez z tymi,
ktérzy nie wierza. Prawda bowiem nie przyjmuje zadnych granic. Jest dla wszystkich
i dla kazdego. A gdy prawde te czyni sie¢ w mitoéci, wowczas jeszcze bardziej staje sie
ona uniwersalistyczna®.

? Jan Pawet 11, Orgdzie na Swiatowy Dzieri Pokoju, 1990, 13.
* Jan Pawel I1, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 126.
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8. Demokracja i gospodarka na gruncie wartosci.

Osmy obszerny problem dotyczy budowania demokracji na gruncie wartosci.
Demokracja bowiem to nie tylko akty prawne, konstytucja i mozliwos¢ glosowa-
nia przez ogét obywateli. Rdzeniem demokracji — uczyt Jan Pawel II - jest homo
democraticus. To czlowiek, ktory $wiadomie i dobrowolnie buduje dobro wspol-
noty, szczegolnie pamietajac o solidarnosci z jej najstabszymi cztonkami. Papiez
ostrzegal tez, ze demokracja bez fundamentéw wartosci fatwo sie obraca w jawny
badz ukryty totalitarnym. Same rzady wigkszosci nie oznaczaja automatycznie
sprawiedliwego i dobrego ustroju. Mogga tez oznacza¢ nietolerancje, a nawet tyra-
nie. Jedynie dojrzali obywatele moga zbudowa¢ demokracje sprawiedliwg i dobra,
a wiec troszczaca sie o wszystkich jej uczestnikéw. Stad pielegnowanie moralnych
fundamentéw demokracji jest czyms koniecznym, by mogta ona przetrwac i stu-
zy¢ wspolnemu dobru wszystkich obywateli.

Wigaze si¢ z tym wezwanie do przeksztalcania Zycia gospodarczego. Dlatego pa-
piez krytykowal przekonanie o ,,niewidzialnej rece rynku’, a wiec o tym, ze ekono-
mia jest dziedzing samoregulujaca si¢ i autonomiczng. Ale - z drugiej strony — nie
mniej niebezpieczne jest dazenie do tego, by panstwo sterowalo gospodarka przez
struktury biurokratyczne. Dlatego wazne jest budowanie gospodarki na wspélnym
fundamencie etycznym. Kazda bowiem decyzja ekonomiczna, kazda transakcja,
czy tez inwestycja, kazda decyzja o udzieleniu badz nieudzieleniu kredytu posia-
da wymiar etyczny. Aksjomatem nowoczesnosci od o§wiecenia bylo przekonanie,
ze ekonomia sama si¢ najlepiej reguluje i moralno$¢ jest jej niepotrzebna. W re-
zultacie jedynym kryterium pozostato dazenie do coraz szybszego wzrostu pro-
dukcji i coraz wigkszego zysku. Dlatego Jan Pawel II nieustannie przypominal, ze
ekonomia jest wytworem ludzkiej kultury i to od cztowieka zalezy, czy nada si¢
jej ludzki ksztalt czy tez ksztalt nieludzki.

9. Mgdry patriotyzm

Dziewiata ,,papieska lekcja” to temat, ktéry wybrzmial szczegdlnie mocno, gdy
Jan Pawel IT przybyt do Polski z pierwsza pielgrzymka w 1979 roku. Méwil wtedy,
ze prosi ,aby$smy to duchowe dziedzictwo, ktéremu na imig Polska raz jeszcze przy-
jeli z wiarg, nadzieja i mitoscig”. Przez caly czas swego pontyfikatu uczyl glebokiego,
madrego i otwartego patriotyzmu. Byl to temat, ktory towarzyszyt papiezowi Pola-
kowi w trakcie calego pontyfikatu, az do ostatniej jego ksigzki Pamiec i tozsamosé
opublikowanej tuz przed $miercig. To wlasnie w niej napisal, ze remedium na od-
zywajace okresowo nacjonalizmy ,,jest patriotyzm. Charakterystyczne dla nacjo-
nalizmu jest bowiem to, ze uznaje tylko dobro wlasnego narodu i tylko do niego
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dazy, nie liczac si¢ z prawami innych. Patriotyzm natomiast, jako milos¢ ojczyzny,
przyznaje wszystkim innym narodom takie samo prawo jak wlasnemu, a zatem jest

droga do uporzadkowanej mitosci spotecznej”*. To na kartach swej ostatniej ksigzki

ukazuje dojrzale piekno ,jagiellonskiego wymiaru polskosci” dochodzac do konklu-
zji ,Polsko$¢ to w gruncie rzeczy wielo$¢ i pluralizm, a nie ciasnota i zamknigcie™".
I wlasnie dlatego, w porzadku milosci, niestychanie wazne jest umitowanie swojego

kraju, jego kultury, budowanie wspdlnoty solidarnosci. I dlatego apelowatl do nas

z Jasnej Gory (1983): ,,nie pragnijcie takiej Polski, ktora by nic nie kosztowata™2.

I11
Przed z géra dwudziestoma laty Jan Pawel II napisal do mnie w liscie:

Czy Polacy wyciagna nieodzowne wnioski w stosunku do przysztosci? Czy potrafia
sie zmobilizowaé pod kgtem Tertio Millennio? Modlil sie kiedy$ Wyspianski stowami
Konrada w Wyzwoleniu: ,,Jest tyle sit w narodzie, jest tyle mnogo ludzi. Niechze w nie
Duch Twoj wstapi i $pigce niech pobudzi...”. Chyba jest to modlitwa takze na dzisiaj.

Te stowa zapadly mi gleboko w serce. I cho¢ od tego czasu wyrosto kolejne po-
kolenie Polakdw, to te stowa pozostajg aktualne. Jest to modlitwa takze na dzisiaj.

Abstract
Where to after John Paul II?

The article considers the fundamental ecclesiology of John Paul II, taking them in the
context of the influence and understanding by the Pope of current social, political, eco-
nomic and economic issues of the modern world. The text also brings a reflection centered
around the question of how to talk about John Paul II and his teaching to young people
belonging to a generation unseen of the Pope from personal meetings with him.

Keywords: John Paul II, ecclesiology, teaching, politics, economy, youth, communi-
cation

% Jan Pawel II, Pamiec i tozsamos¢, Krakéw 2005, s. 29.
3! Jan Pawel II, Pamiec i tozsamos¢, dz. cyt., s. 37.
32 Jan Pawel I1, Rozwazanie do mtodziezy w czasie Apelu Jasnogérskiego, 1983, 7.

Maciej Zieba op, Dokgd po Janie Pawle 11? [w:] Z Janem Pawlem II od przesztosci ku przysztosci, red. Zofia
Zarebianka, Krakow 2021, s. 47-57 (Dni Jana Pawtla II), https://doi.org/10.15633/9788374388016.07
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OD FILOZOFII CZLOWIEKA
DO FILOZOFII OSOBY LUDZKIE]
W MYSLI KAROLA WOJTYLY

Wprowadzenie

Takie jak w tytule sformufowanie tematu wydaje si¢ malo zrozumiate. Dla wie-
lu czytelnikéw dziet Karola Wojtyly jedno oznacza drugie - filozofia czlowieka to
po prostu filozofia osoby ludzkiej. Pojecia ,,cztowiek” i ,,osoba” wydaja sie synoni-
mami, stad refleksja nad jednym i drugim w istocie dotyczy tego samego. Jednak
zagadnienie jest bardziej zlozone, tak u tego autora, jak i w refleksji wspolczesne;j.
W samej filozofii bowiem od dlugiego czasu rozrdznia sie nie tylko powyzsze ter-
miny, ale i to, co one oznaczajg. Szczegdlnie w filozofii anglosaskiej, podzial ten
$wieci swoiste tryumfy, a skutkuje to bardzo pragmatycznymi konsekwencjami
w etyce praktycznej, jaka jest na przyklad bioetyka. Mozna tu chociazby wskaza¢
na popularng teze naturalistow, ze nie kazdy czlowiek jest osobg, ze moze si¢ nig
sta¢, ale nie musi; co wiecej - ze przestaje by¢ osoba na pewnym etapie swego zy-
cia, jak na przyklad w stanie zaawansowanej demencji czy choroby Alzheimera.

Karol Wojtyla nie odnosi si¢ wprost do tych wspolczesnych debat. Nie ma
u niego przeciwstawienia jednego pojecia drugiemu. Unika on wigc dialektyczne-
go napiecia pomiedzy czlowiekiem a osoba. Jednak zarazem wpisuje sie w dluga
tradycje filozofii osoby, gdzie obecne jest wazne twierdzenie, iz bycie osobg ludz-
ka, to co$ wiecej niz bycie czlowiekiem, naturg ludzka — nawet zindywidualizo-
wang naturg ludzka. Mysliciel ten jednak nie tylko reprezentuje pewng tradycje
mysélenia, ale jest bacznym obserwatorem $wiata ludzkiego. Mozna wiec powie-
dzie¢, ze w swojej oryginalnej koncepcji personalistycznej odwotuje si¢ do naszej
intuicji i zdroworozsagdkowego rozumienie osoby, i na tej bazie podejmuje probe
jej adekwatnego opisania.
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Zainteresowania czlowiekiem

W 1968 roku kard. Karol Wojtyta napisat list do znanego teologa francuskiego
Henri de Lubaca, czyniac przy okazji dosy¢ osobiste wyznanie:

pos$wiecam swoje nieliczne momenty czasu wolnego pracy, ktdra jest bliska moje-
mu sercu, a ktéra dotyczy metafizycznego znaczenia i tajemnicy osoby. Zto naszych
czasOw polega na degradacji a nawet zatarciu wyjatkowosci osoby ludzkiej. Tej dezin-
tegracji zaplanowanej przez ateistyczng ideologie musimy przeciwstawi¢ pewien typ
rekapitulacji nienaruszalnej tajemnicy osoby, zamiast stereotypowa polemike’.

Wojtyla mial swiadomo$¢, ze zmaganie si¢ z kulturg ,,$mierci cztowieka’, ze
swoistym ogloszeniem, ze ,cztowieka juz nie ma” (a pozostal na przyklad tylko
strumien $wiadomosci albo stosunki spoleczne) wymaga czego$ wiecej, niz proste
zakwestionowanie takich narracji. Chodzilo o wypracowanie nowej poglebionej
wizji osoby, ktéra otworzy nowe horyzonty i przyniesie nowe inspiracje.

Tamta wypowiedz Karola Wojtyly wydaje sie takze dzisiaj calkiem aktualna.
Nadal bowiem zmagamy si¢ z kontynuacja owej antyhumanistycznej postawy,
ktdéra obecna jest chociazby we wspomnianym na poczatku nurcie naturalizmu.
Jednak gtos krakowskiego mysliciela ujawniat nade wszystko, jak wazne i glebo-
kie bylo jego zainteresowanie cztowiekiem i osoba ludzka. Co wigcej, w odzyska-
niu i poglebianiu wlasciwego rozumienia czlowieka widzial Wojtyla argument
do odparcia tendencji totalitarnych: kiedys tzw. ,twardego” totalitaryzmu (mark-
sistowskiego); dzisiaj - moglibysmy dodac¢ - totalitaryzmu ,,mi¢kkiego” (np. po-
prawnosci politycznej).

Mozna powiedzie¢, ze zainteresowanie czlowiekiem i osoba u Karola Wojtyty
nie rozpoczelo sie wraz z jego postuga duchownego, biskupa, kardynata czy pa-
pieza. Patrzac na jego zyciorys uswiadamiamy sobie, Ze jego poszukiwania w tej
dziedzinie zaczely si¢ o wiele wczesniej: w czasie studium literatury polskiej na
Uniwersytecie Jagiellonskim, w zaangazowaniu w teatr rapsodyczny w czasie woj-
ny; nawet w pochylaniu sie¢ nad dzielami §w. Jana od Krzyza podczas spotkan z Ja-
nem Tyranowskim, gdzie odkrywane do$wiadczenie mistyczne byto poszukiwa-
niem drogi do Boga, ale tez odstaniato czlowieka czlowiekowi’.

! Cyt. za: . E. Crosby, The Personalism of John Paul II, Steubenville 2019, s. 9.
2 Zob. G. Hotub, T. Biesaga, J. Merecki, M. Kostur, Karol Wojtyta, Krakéw 2019, s. 12-13.
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Od filozofii bytu ludzkiego do filozofii osoby

Dla wielu méwienie o cztowieku oznacza po prostu méwienie o ludzkiej oso-
bie i odwrotnie. W filozofii nie jest to jednak oczywiste. I to nie tylko ze wzgledu
na panujacg w $rodowisku naturalistycznym wspoélczesng mode do oddzielania
czlowieka od osoby, ale z powodow jeszcze bardziej podstawowych. Odkrycie ist-
nienia cztowieka nie oznacza jeszcze odkrycia, Ze jest on ludzka osoba, co - jak
oznacza polski zrédlostow — wskazuje na osobnos¢, jedynos¢ i niepowtarzalno$é
istnienia. Jak powie Karol Wojtyla w ksiazce Mitos¢ i odpowiedzialnosc:

wyraz ,,osoba” zostal ukuty w tym celu, aby zaznaczy¢, iz czlowiek nie pozwala si¢
bez reszty sprowadzi¢ do tego, co si¢ miesci w pojeciu ,,jednostka gatunku’, ale ma
w sobie co$ wiecej, jakas szczegdlng pelnie i doskonalos¢ bytowania, dla uwydatnie-
nia ktorej trzeba koniecznie uzy¢ stowa ,,osoba™.

W mysli Karola Wojtyly dostrzegamy nastepujaca ewolucje: od opisu istoty
ludzkiej jako czlowieka do jej ujecia jako osoby. Nie jest to oczywiscie takie przej-
$cie, ktdre porzuca wczesniejsze odkrycia; raczej nalezaloby méwi¢ o pewnym
przesuwaniu akcentu z czlowieka na osobe ludzka. Sprobujmy to przesledzic.

W waznym artykule tego filozofa ,,Podmiotowos¢ i «to, co nieredukowalne»
w czlowieku” pojawiaja si¢ dwa modele istoty ludzkiej, ktére omawia i poniekad
ze sobg kontrastuje. Chodzi o ,,typ kosmologiczny” i ,,typ personalistyczny” w ro-
zumieniu czlowieka. Wojtyta mowi, ze cechg charakterystyczng typu kosmologicz-
nego jest ukazanie czlowieka jako bytu redukowalnego, to znaczy takiego, ktory
daje si¢ sprowadzi¢ do reszty $wiata, czyli do $wiata pozaludzkiego. Cechg nato-
miast typu personalistycznego jest prezentacja istoty ludzkiej jako nieredukowal-
nej, tzn. niesprowadzalnej do tego co pozaludzkie, tworzace przyrode i kosmos*.

Typ kosmologiczny, wedlug Karola Wojtyly, ma swoje korzenie w mysli Ary-
stotelesa, w ktdrej czlowiek ujmowany byt jako animal rationale. Krakowski filozof
moéwi, ze w tym stanowisku ,,cztowiek byt nade wszystko przedmiotem, jednym
z przedmiotow $wiata, do ktérego widzialnie przynalezy. Tak rozumiana przed-
miotowo$¢ wigzala si¢ z ogolnym zalozeniem redukowalnosci cztowieka™. W po-
dejséciu Arystotelesowskim cztowiek jest co prawda podmiotem — podmiotem me-
tafizycznym suppositum (podmiotem istnienia i dzialania), jednak jego podmioto-
wo$¢ osobowa jest tu jakby niewidoczna. Suppositum humanum w definicji animal

* K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986, s. 24.

* K. Wojtyla, Podmiotowos¢ i ,to, co nieredukowalne w cztowieku”, [w:] K. Wojtyta, Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 433-443.

> K. Wojtyla, Podmiotowos¢ i ,.to, co nieredukowalne w cztowieku”, dz. cyt., s. 437.
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rationale to wskazanie na cztowieka jako na istote zyjaca, roznigcg si¢ w stosunku
do innych bytéw ozywionych posiadaniem rozumu. Takie podejscie do czlowieka
pojawia si¢ w serii wyktadow z roku 1949 wygloszonych przez Karola Wojtyte dla
grupy duszpasterstwa akademickiego w parafii $w. Floriana, ktére pdzniej zostaly
ujete w publikacji Rozwazania o istocie cztowieka®.

We wspdlczesnej filozofii mamy do czynienia z bardziej radykalng tendencja
do redukowania cztowieka. Na przyklad w nurcie etyki sSrodowiskowej zwanej bio-
centryzmem czlowiek to tylko jeden z gatunkéw zamieszkujacych planete ziemska;
w transhumanizmie to promocja tzw. postczlowieka, ktéry moze by¢ cyborgiem,
komputerem czy robotem. Mozna tu wigc dostrzec bardzo powazne odejscie od
widzenia czlowieka, jako kogos szczegdlnego (,,kt6z jak czlowiek!”) w strong fa-
scynacji $wiatem ludzkich wytworéw (,,ktdz jak maszyna!”).

Karol Wojtyla jest jednak $wiadomy, ze przedmiotowo$¢ ludzkiego istnienia
nie oddaje calej prawdy o cztowieku. Musimy podja¢ wysitek dotarcia do jego
subiektywnosci: do tego, co ujawnia najpetniej jego jedynos$c¢ i niepowtarzalnosc.
Temu postulatowi wychodzi naprzeciw personalistyczny model cztowieka. Pod-
stawowym elementem, ktory tu rzadzi jest kategoria przezycia i do$wiadczenia.
Czlowiek nie tylko istnieje i dziala w $wiecie w sposdb specyficzny, to znaczy
kierujac sie np. kreatywng racjonalnoscia, ale tez doswiadcza i przezywa to swo-
je istnienie i dzialanie. Osoba w tym modelu to konkretne ,,ja” - samo$wiadome
i przezywajace siebie.

W tej nowej perspektywie, cztowiek odkrywa, ze jest sobie samemu dany (po-
znawczo, doswiadczeniowo), ale i zadany. Konsekwentnie osoba odkrywa, ze we-
zwana jest do samo-posiadania i samo-panowania, do aktywnego podjecia tego,
co w wewnetrznym doswiadczeniu si¢ przed nig otwiera. Filozof ten powie, ze
czlowiek jawi si¢ samemu sobie

jako ten, ktéry stale samemu sobie jest zadawany, ktéry musi stale potwierdzac,
sprawdzac, a przez to samo niejako stale ,,zdobywa¢” dynamiczng strukture swego
»ja, dana mu jako ,,samo-posiadanie” i ,,samo-panowanie™’.

Pojscie ta droga to formowanie si¢ i wylanianie podmiotu
osobowego

To zaakcentowanie podmiotu osobowego, ktory ksztaltuje sie w przestrzeni
doswiadczenia to skutek otwartosci Wojtyly na bogactwo osoby, ktére objawia

¢ K. Wojtyla, Rozwazania o istocie cztowieka, Lublin-Rzym 2016.
7 K. Wojtyla, Podmiotowosc i ,.to, co nieredukowalne w czlowieku”, dz. cyt., s. 441.
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sie w samodos$wiadczeniu, ale i w spotkaniu z drugim czlowiekiem. Mygliciel ten,
kiedy pracowal nad swoja praca habilitacyjng przeanalizowat dobrze my$l znane-
go fenomenologa niemieckiego Maxa Schelera. Co prawda, ocenia go negatywnie
za niedostrzezenie funkcji sprawczej osoby w dzialaniu etycznym, ale zarazem
przejmuje od niego co$ waznego. Chodzi o docenienie i powazne potraktowanie
sfery przezyciowej dla faktu stawania si¢ osoba®.

Osoba ludzka - wizja realistyczna

Wojtyla przesuwa akcent z przedmiotowego ujecia osoby na ujecie podmiotowe.
Odrzuca wigc poglad, ze osobe mozna adekwatnie opisa¢ w kategoriach przed-
miotowo-obiektywnych. Osoba jest kims$ wiecej niz rzeczg przynalezaca do $wiata
materialnego. Jednak zarazem mysliciel ten stroni od wizji osoby, jako rzeczywi-
sto$ci ograniczonej do $wiata wewnetrznego czlowieka — zamknigtej w swoistej
wewnetrznosci egzystencji. Osoba to nie Kartezjanskie res cogitans — poza-$wia-
towy duch ukryty w sferze wewnetrzno-przezyciowej. Wojtyla unika wigec dwoch
skrajnosci, ktore moga zdeformowa¢ prawde o osobie. Ani samo podejscie re-
dukcyjne, ani wylgczne zaakcentowanie tego, co nieredukowalne nie objawia nam
osoby. Filozof powie, ze ,,[doswiadczenia czlowieka] nie mozna skompletowa¢ na
drodze samej redukcji, nie mozna tez pozostawaé w obrebie samego «tego, co nie-
redukowalne» (bo to oznaczaloby niezdolnos¢ wyjscia z czystego «ja») — trzeba
poznawczo dopetniac jedno drugim™.

Wojtyla przyznaje, ze w tej rtOwnowadze nalezy przyznac nieco wigcej miejsca
temu, co nieredukowalne. Jednak jego wizja osoby to polaczenie typu kosmo-
logicznego z typem personalistycznym. Zadanie wykazania, ze jest to mozliwe
i owocne dla pelniejszego rozumienia osoby autor ten podjat w dziele Osoba i czyn
(szczegdlnie jego analizy skierowane na wykazanie komplementarnosci podmiotu
metafizycznego suppositum i podmiotu osobowego)*.

Mozemy zapytac czy jest to przedsiewziecie dokonczone? Sam Karol Woj-
tyla sugeruje, ze w niektdrych punktach refleksja ta wymaga dopetnienia. Jest
tu pokazana pewna droga odczytywania osoby ludzkiej i poszukiwanie wlasci-
wych narzedzi teoretycznych, aby ja lepiej zrozumie¢. Nie mozemy tu jednak mo-

8 Zob. K. Wojtyla, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zalozeniach
systemu Maxa Schelera, [w:] K. Wojtyla, Zagadnienie podmiotu moralnosci, Lublin 1991, s. 11-
128.

? K. Wojtyla, Podmiotowos¢ i ,to, co nieredukowalne w cztowieku”, dz. cyt., s. 440.

10 Szczegodlnie istotny jest tu rozdzial II: ,Analiza sprawczosci na tle dynamizmu czlowie-
ka”. Zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn, [w:] Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt.,
s. 109-149.
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wi¢ o osiagnieciu mety — osoba stale jawi si¢ jako tajemnica. Tak wiec stoimy
przed ciekawym projektem osoby, inspirujacym do dalszych badan i poszukiwan.
Wigkszo$¢ sporow wspdlczesnego swiata, majaca miejsce w bioetyce, ekologii czy
etyce spolecznej, to spory, ktorych osig jest rozumienie cztowieka-osoby. Im le-
piej wiemy kim jestesmy, tym dojrzalej uczestniczymy w tych istotnych debatach.
Antropologia Karola Wojtyly moze by¢ tu cennym wsparciem i przewodnikiem.

Zakonczenie

Ukazanie tego, jak w swoich analizach Wojtyta przechodzi od koncentracji nad
czlowiekiem do koncentracji nad osobg ludzka sktania do postawienia bardziej
ogolnych tez. Ot6z dostrzegamy pewng ewolucje jego pogladow filozoficznych
od tomizmu $cislego do tomizmu otwartego, ktéry przyjmuje posta¢ personali-
zmu. Dwa punkty, ktére symbolizujg te transformacje to z jednej strony ksigzka
O istocie cztowieka, a z drugiej pozycja Osoba i czyn. Wspomniana ewolucja byla
spowodowana, w znacznej mierze, coraz lepszym i glebszym rozumieniem przez
Wojtyle czlowieka oraz swiadomoscia, ze jego dalsze zrozumienie wymaga nowych
narzedzi poznawczych. Stad personalizm positkuje si¢ osiagnieciami tak tomizmu,
jaki i fenomenologii, a takze filozofii dialogu. Nie wystarczy tylko rozumie¢ osobe
jako byt substancjalny, ale nalezy zwrdci¢ uwage na to, jak osoba dojrzewa, dazy
do swej pelni i osigga samospelnienie. Bez odniesienia do do$wiadczenia, ktdre
dopetnia obraz struktur metafizycznych, trudno jest zrozumie¢ ztozonosé¢ osoby
ijej swoistg tajemnice.

Inng wazna tezg, ktérg mozna postawi¢ na zakonczenie naszych rozwazan
jest wskazanie na centralng role¢ rozwazan nad osobg w mysli filozoficznej Karola
Woijtyly. Otdz patrzac na calo$¢ jego dorobku, widzimy wiele dziet o charakterze
etycznym; one nawet wybijajg sie jako te pierwsze w porzadku chronologicznym,
ilosciowym, a by¢ moze nawet i istotnosciowym. Jednak wrazenie to jest nieco po-
zorne: filozof ten dojrzewat bowiem w swym namysle i jego dojrzatosc¢ filozoficzna
przypada raczej na okres, kiedy pisal dzieto Osoba i czyn. Oznacza to, ze refleksja
nad osobg ludzka jest tym jego najwiekszym osiggnieciem. Etyka jako namyst nad
moralnoscia dopetnia jego filozofi¢ osoby. Moralnos¢ bowiem wpisuje si¢ w dyna-
miczny aspekt osoby - czyli to, jak ona si¢ staje, jak dazy do swej osobowej pelni.
Jak twierdzi Wojtyta: ,,moralnos¢ jest rzeczywistoscia, ktora wchodzi w rzeczywi-
sto$¢ ludzkich czyndw jako swoiste fieri podmiotu - fieri najglebsze, najistotniej
zwigzane zardwno z jego naturg czyli cztowieczenstwem, jak tez z faktem, ze jest
on osobg”'!. Mozna wiec powiedzie¢, ze u Wojtyly antropologia filozoficzna stoi

"' K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 147.
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przed etyka i nig si¢ postuguje; etyka z kolei dopelnia rozwazania antropologiczne
i ukazuje osobe w jej intencjonalnym i samokreatywnym spetnieniu.

Abstract

From the Philosophy of Man to the Philosophy of the Human Person in
the Thought of Karol Wojtyla

This chapter deals with Karol Wojtyla’s interest in who the human being and the hu-
man person is. It shows how the Polish thinker developed his understanding of the human
reality: from a strictly Thomistic approach to a position typical for personalism. This im-
portant passage is chiefly marked by a realization that the human person is someone more
than an object of this world, that he possesses a unique, spiritual sphere called interiority.
At the same time, in the chapter is stressed Wojtyla’s attitude aimed at avoiding extreme
solutions. On the one hand, the person is someone more than his body and, on the other,
he cannot be identified with the spirit and consciousness. The chapter also argues that Wo-
jtyta’s realist perception and interpretation of the person can bring with it a vital support
for many discussions revolving around the place the human being occupies and should
occupy in the contemporary world.

Keywords: Karol Wojtyta, the human being, the human person, personalism
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POJECIE TRADYCJI W MYSLI
KAROLA WOJTYLY — JANA PAWELA 11

Na poziomie idei zawartych w dziele Karola Wojtyly kategoria tradycji jawi si¢
jako jedno z poje¢ konstytutywnych dla calego systemu aksjologicznego budowa-
nego w tekstach papieza z Polski i odnajdywanego migdzy innymi poprzez sztu-
ke, ale takze — w trybie mniej zaposredniczonym - w jego roznego rodzaju wypo-
wiedziach o charakterze dyskursywnym, pochodzacych najczesciej juz z okresu
papieskiego. Namysl nad tradycja ogranicze w niniejszym ogladzie do literackich
tekstow Karola Wojtyly, zaliczajac do nich takze powstalg juz w czasie sprawowa-
nia pontyfikatu wazng dla tej tematyki ksigzke Pamiec i tozsamos¢, w ktérej intu-
icje wyrazone wczesniej w utworach literackich znalazly potwierdzenie w formie
dyskursu bardziej teoretycznego, cho¢ niepozbawionego odniesien do osobistego
doswiadczenia ojca $wietego. Zaliczenie wspomnianej pozycji w poczet tekstow
literackich nie jest moze oczywiste samo przez si¢ i moze by¢ dyskusyjne. Prze-
waza jednak argument natury genologicznej, w my$l ktérego teksty z obszaru
tzw. dokumentow zycia osobistego przynalezg do literatury, stanowigc jej osobny
dzial'. W tym kontekscie Pamiec i tozsamos¢ traktowac sie daje jako zapis autor-
skiej autoswiadomosci, przynoszacy komentarz do utworéw utrzymanych w in-
nej konwencji i jako taki stanowi tez swego rodzaju metatekst, bedacy dogodnym
punktem odniesienia - z jednej strony dla poréwnan, z drugiej dla stwierdzenia
glebokiej integralno$ci wewnetrznej wyrazanych przez Wojtyte pogladéw, w tym
takze pogladéw odnosnie do tradycji’.

Medium sztuki posiada zatem w tym zakresie znaczenie fundamentalne, po-
niewaz to za jej posrednictwem nastepuje wedtug Wojtyly najpelniejsza trans-
misja tresci ksztaltujacych profil wewnetrzny czlowieka oraz samoswiadomosé¢

! A. Fitas, Trzy postawy autobiograficzne. Proba nowego ujecia, ,Roczniki Humanistyczne”,
t. LXVI, z. 1, 2018, M. Czerminska, Postawa autobiograficzna, [w:] Studia o narracji, red. J. Blon-
ski, S. Jaworski, J. Stawinski, Wroctaw 1982, R. Zimand, ,W nocy od 12 do 5 nie spatem”. Dziennik
Adama Czerniakowa. Préba lektury, Paryz 1979, R. Zimand, Diarysta Stefan Z, Wroctaw 1990.

* Traktuje zatem Pamiec i tozsamos¢ w kategoriach autobiografii intelektualnej i duchowej,
co pozwala na zaliczenie tej pozycji w ramy literatury.
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spoleczenstwa i narodu, to zas pozostaje w istocie gléwna rolg tradycji. Tradycja
przeto wyraza si¢ i uwidacznia wedtug Wojtyly w zasadniczej mierze poprzez sztu-
ke, bez tradycji za$ nie ma kultury, ktéra zawsze pojmuje on w perspektywie dzie-
dzictwa. Jednoznacznie wspomina o tym Wojtyla juz jako papiez w wywiadzie’,
jaki przeprowadzili z nim ks. Jozef Tischner oraz Krzysztof Michalski:

Narody utrwalaja swoje dzieje w opracowaniach, przekazuja w réznorakich for-
mach dokumentéw, dzieki ktérym tworzg wlasng kulture. Podstawowym narzedziem
tego sukcesywnego tworzenia jest jezyk. Za jego pomoca czltowiek wypowiada praw-
de o $wiecie i o0 sobie samym i pozwala innym mie¢ udzial w owocach swoich poszu-
kiwan w réznych dziedzinach, komunikujac si¢ z innymi, a to stuzy wymianie mysli,
glebszemu poznaniu prawdy, a przez to réwniez poglebianiu i gruntowaniu wlasnej
tozsamosci.

Dziedzictwo zatem stanowi w mysli Karola Wojtyly istotny punkt odniesienia,
bez ktorego nie jest mozliwa tworcza przemiana rzeczywistosci i madre planowa-
nie przysztodci, ktdra to zawsze winna mie¢ zakotwiczenie w minionym, inaczej
bowiem tatwo moze zosta¢ utracona kulturowa ciagtos¢, na ktorej opiera sie du-
chowe trwanie narodu. Dobitnie poswiadczaja ten tok myslenia stowa z Wigilii
wielkanocnej: ,,Przeszto$¢ jest czasem narodzin, nie $mierci™, co oznacza, mo-
wiac w skrdcie, iz tradycja jest fundamentem i niejako gwarantem dalszego roz-
woju. Tradycja w tym ujeciu stanowi wiec swego rodzaju korzen, podciecie ktore-
go oznacza nieuchronny uwiad kultury stanowigcej w rozumieniu Karola Wojtyly
swoisty system nawadniajacy spotecznego i narodowego organizmu. Tak ujmo-
wana tradycja pozostaje w $cistym zwigzku z pojeciem ojczyzny, stanowigc jeden
z jej konstytutywnych elementow. Jezeli ojczyzne pojmuje Wojtyta jako ojcowizne,
a zatem jako dziedzictwo ojcow, to od razu zarazem ujawnia si¢ waga tradycji w je-
go myslowym systemie, jako jednego z najwazniejszych czynnikéw konstytuujg-
cych samo pojecie ojczyzny i nadajacych mu wlasciwy sens, wymiar i gatunkowy
ciezar. Powigzanie ojczyzny z ojcostwem stanowi tez dla Wojtyly dogodny mo-
ment dla przejscia pomiedzy ojczyzng ziemska a ojczyzng niebieska oraz swego
rodzaju trampoling do przeniesienia rozwazan o tradycji, ojczyznie i narodzie na
plaszczyzne nadprzyrodzong. Najbardziej oryginalne w mysleniu Wojtyly na te-
mat tradycji, ojczyzny i narodu wydaje si¢ wlasnie powigzanie tych rzeczywistosci
z wymiarem nadprzyrodzonym i przydanie im przez to wyjatkowego charakteru

3 Zapis tego wywiadu stanowil podstawe dla ksiazki Pamiec i tozsamos¢, Krakow 2005.

* K. Wojtyla, Pamigc i tozsamos¢, Krakow 2005, s. 58.

> K. Wojtyla, Wigilia wielkanocna 1966, [w:] K. Wojtyta, Poezje i dramaty, Krakéw 1979,
s.77.
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przez wlaczenie tych ziemskich rzeczywistosci w histori¢ zbawienia. Mysl powyz-
sza nie stanowi novum na gruncie teologii, nalezac do podstawowego repertuaru
przeswiadczen, jednak na gruncie polskiej literatury powojennej nikt poza Woj-
tyta nie zaprezentowal tego typu myslenia i nie przetozyl w wyrazisty sposéb teo-
logicznego twierdzenia na literackie obrazy. W zaprezentowanym ujeciu widac tez
slady inspiracji historiozofia Norwida, czy szerzej wpltywy romantykow.

Zawarty w Pamieci i tozsamosci wywdd dotyczacy mesjanskiego charakteru
przymierza z Izraelem przynosi dwie zasadnicze konkluzje. Po pierwsze, ukazuje
biblijne zakorzenienie tradycji chrzescijanskiej, przez co caty dyskurs odnosza-
cy sie do genealogii i specyfiki polskiej kultury zyskuje dodatkowe umocowanie
i nabiera wymiaru uniwersalnego. Po drugie za$ rozwazania o dziejach Izraela sta-
ja si¢ podstawa dla budowania eschatologicznej wizji, w ktdrej tradycja i kultura
uzyskujg istotne miejsce z uwagi na ich role w procesie dorastania cztowieka do
pelni czlowieczenstwa i $wietosci.

Mowiac o tradycji w odniesieniu do utwordw literackich Wojtyly zasadne by-
toby, jak si¢ wydaje, wyodrebnienie w tym zakresie dwu gléwnych obszaréw pro-
blemowych. Z jednej strony zatem, istotny bylby namyst nad wpisanym w literac-
kie teksty Karola Wojtyty rozumieniem tradycji i przypisywana jej rola w proce-
sie tworzenia podstaw tozsamo$ci narodu i tozsamosci jednostki, orientujgcej sie
w $wiecie przy pomocy wspolnego kodu symbolicznego i aksjologicznego, zapo-
znanie ktdrego grozi zagubieniem w rzeczywistosci, utrata mozliwosci komuni-
kacyjnych, a w konsekwencji rozpadem wspoélnoty wskutek braku jakichkolwiek
punktéw odniesienia uznanych za istotne w perspektywie historycznej ciaglosci,
dzigki ktdrej staje si¢ mozliwe rozpoznawanie siebie w czasie i przenoszenie po-
przez czas wlasnej identyczno$ci z sobg. Warto na marginesie nadmieni, iz tego
rodzaju opinia na temat roli tradycji, przypisujaca jej role swego rodzaju spoiwa,
jest charakterystyczna nie tylko dla Wojtyly, lecz pojawia sie takze w kulturowej
refleksji Czestawa Milosza zawartej w wierszu Oeconomia Divina, ukazujac nie-
oczekiwang zbieznos¢ pogladéw dwu wielkich przedstawicieli §wiata intelektu-
alnego dwudziestego wieku. Z drugiej strony namyst nad tradycja implikuje re-
fleksje nad tradycjami i konwencjami dajacymi si¢ odnalez¢ w samych tekstach
literackich Karola Wojtyty.

Przekonanie Wojtyly, iz ,,Cztowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzieki
kulturze”® ma zatem przelozenie zaréwno na Zycia jednostki jak i na Zycie catych
spotecznosci, w tym na zycie narodu. W Pamieci i toZsamosci znajduje si¢ zna-

mienny wywod:

¢ Jan Pawel 11, Pamiec i tozsamos¢, dz. cyt., s. 89. Fragment jest cytatem przemowienia
wygloszonego przez papieza w siedzibie UNESCO w Paryzu, 2 czerwca 1980 r.
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Kultura jest wlasciwym sposobem istnienia i bytowania czlowieka. Kultura jest tym,
przez co czlowiek staje sie bardziej czlowiekiem. Bardziej jest. Nar6d bowiem jest ta
wielkg wspdlnota ludzi, ktorg tacza rézne spoiwa, ale nade wszystko kultura. Naréd
istnieje z kultury i dla kultury’.

Pojecie kultury i nieodlacznie zwigzane z nig pojecie tradycji odnositoby si¢
przeto zaréwno do wymiaru indywidualnego, jak i do wymiaru zbiorowego, co tez
zostaje przez Wojtyle mocno podkreslone we wspomnianych tu juz pdznych pa-
pieskich rozwazaniach w Pamieci i tozsamosci: ,Istnieje podstawowa suwerennos¢
spoleczenstwa, ktora wyraza si¢ w kulturze narodu. Jest to zarazem suwerennos¢,
przez ktorg rownoczesnie najbardziej suwerenny jest cztowiek™. W plaszczyznie
jednostkowej — dzigki owym wspolnym punktom odniesienia moze nastepowac
proces spolecznej identyfikacji osoby oraz poczucie jej przynaleznosci do spo-
tecznosci wyznajacej podobne wartosci i uformowanej przez ten sam, wspolny dla
wszystkich paradygmat kulturowy, w sktad ktoérego wchodzitaby filozofia, religia,
literatura, sztuka, zasady etyczne, a takze jezyk czy nawet krajobraz. Podobnie
rzecz przedstawia si¢ w odniesieniu do wymiaru ponadindywidualnego i ksztal-
towania poprzez sztuke, literature, filozofie zbiorowej sSwiadomosci spoleczenstwa
i narodu. Zrédtem tradycji zdaje sie dla Wojtyty przeszto$é postrzegana zaréwno
poprzez dzieje, a wiec poprzez historie jak i poprzez wzorce czerpane z kultury,
w tym szczego6lnie z literatury. Ten aspekt rozwazan koncentrowalby sie zatem na
dyskursie o tradycji zawartym tak w tekstach literackich papieza Polaka oraz we
wspomnieniowych - tak je nazwijmy - zapiskach z toméw Pamiec i tozsamosc.

Moéwiac o zrédiach polskiej kultury wskazuje Jan Pawel II dwie réwnorzedne
tradycje, ktdre mialy ja uksztaltowaé. Wymienia wiec najpierw tradycje Wojcie-
chowa, powigzang $cisle z powstaniem pierwszego polskiego hymnu, a wigc piesni
Bogurodzica oraz - z drugiej strony, tradycje $w. Stanistawa i wywodzong z niej
tacinska piesnig Gaude Mater Polonia. Upatrujac w tych dwu tradycjach ducho-
wych genealogii polskiej kultury papiez zwraca uwage na dwie istotne dla jej pro-
filu linie: z tradycji Bogurodzicy wywodzi pismiennictwo w jezyku narodowym,
wymieniajac u jego poczatkéw dokonania Reja i Kochanowskiego. Z linii zas fa-
cinskiej mialby bra¢ poczatek uniwersalizm naszej kultury, jej otwarcie na Euro-
pe i wielo$¢ wspdttworzacych ja doptywdw, w tym w szczegdlny sposdb wszystkie
nurty poznawcze, a wiec zwigzane nie tyle z samg literaturg i sztukami pigknymi,
ale z nauka, poszukiwaniem prawdy o $wiecie i o czlowieku. Oprécz tych dwu
zrédet genealogicznych polskiej kultury - a wigc tradycji Wojciechowej i tradycji
$w. Stanistawa zauwaza Jan Pawel II jeszcze dwie inne, poniekad krzyzujace sie

7 Jan Pawel II, Pamiec i tozsamos¢, dz. cyt., s. 89.
8 K. Wojtyla, Pamiec i tozsamos¢, dz. cyt., s. 65.
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z nimi i fundamentalne dla zrebéw narodowej tozsamosci tradycje. Sg to tradycja
piastowska, w ktdrej upatruje elementu jednoczacego rozproszone dotad plemiona
Wiglan i Polan w jeden nardd, oraz tradycja jagielloniska, redefiniujaca rozumie-
nie polskosci i poszerzajaca je w kierunku wielokulturowosci i wieloetnicznosci.

Teksty literackie, ktére we wskazanym kontekscie rozwazan o tradycji naleza-
foby w pierwszym rzedzie wzia¢ pod uwage to utwory Myslgc ojczyzna, Wigilia
wielkanocna 1966 oraz Stanistaw, po czesci takze — Tryptyk rzymski. W kazdym
z nich odnalez¢ si¢ daja intuicje zasadnicze dla Wojtytowego pojmowania trady-
cji oraz charakterystycznego i nierozerwalnego w jego refleksji splotu pomiedzy
tradycja, kulturg, narodem i Kosciotem.

W otwierajacej Wigilie wielkanocng 1966 roku Inwokacji bohater czyni zna-
mienne wyznanie: ,,Chce by¢ w harmonii z tym, co mineto” i dalej: ,,to znaczy, ze
trafiam na korzenie wlasnego drzewa, ze zaglebiam si¢ w jego tajemny wzrost,
ktory i mnie sie udzielil i ze mnie ma swe cialo. Czuje, Ze jestem w nim i ono we
mnie™. Nieco inaczej wyrazong podobng jednak mysl znalez¢ sie daje w poemacie
Myslgc ojczyzna, stanowigcym poniekad dopowiedzenie czy dopelnienie refleksji
zawartych w Wigilii Wielkanocnej. W tym pdzniejszym o osiem lat, napisanym
w 1974 roku utworze zwigzek pomiedzy jednostka a zbiorowoscig oraz miedzy
przesztoscia a terazniejszo$cig i przyszloscia wyraza nastepujaca mysl: ,Ojczy-
zna kiedy mysle - wowczas wyrazam siebie i zakorzeniam, méwi mi o tym serce,
jakby ukryta granica, ktora ze mnie przebiega ku innym, aby wszystkich ogarna¢
w przeszlos¢ dawniejsza niz kazdy z nas: z niej si¢ wylaniam... gdy mysle Ojczy-
zna, by zamknac ja w sobie jak skarb. Pytam wcigz, jak go pomnozy¢, jak poszerzy¢
te przestrzen, ktorg wypelnia™®. Sfowa powyzsze wyraznie ukazuja przekonanie
o tym, iz tradycja nie moze by¢ nieruchomg skamieling. Na to, by byla zywotna
i by wciaz oddzialywala na ksztalt terazniejszosci i by dawata sie odnalez¢ w pro-
filach przyszlosci, trzeba postrzegac ja jako zrédlo, jako swego rodzaju rezerwu-
ar idei i wzorcéw zdolnych do aktualizowania si¢ w nowych czasach, ale zarazem
idei i wzorcow stanowigcych gwarancje narodowej i indywidualnej tozsamosci.
Istotne tez wydaje si¢ stowo ,harmonia” uzyte w kontekscie pozadanej posta-
wy ja wobec dziejow, wobec przeszlosci. Metafora wrosniecia w drzewo zdaje si¢
bardzo pojemna, otwierajac zarazem glebokie sensy i antropologiczne, i historio-
zoficzne. Od strony antropologicznej zawiera przeswiadczenie, iz do osiggniecia
pelni czlowieczenstwa osoba ludzka potrzebuje kultury i potrzebuje zanurzenia
w nurcie przeszlych pokolen, aby z niego czerpigc mie¢ nie tylko punkty orienta-
cyjne w terazniejszosci, ale tez, aby posiada¢ pewien modelowy obszar tworzacy

? K. Wojtyta, Wigilia wielkanocna 1966, [w:] K. Wojtyta, Poezje i dramaty, Krakow 1979,
S. 76.
19 K. Wojtyta, Myslgc ojczyzna, [w:] K. Wojtyla, Poezje i dramaty, dz. cyt., s. 87.
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paradygmat dla osobistych impulséw stuzacych poglebianiu siebie i odnajdywa-
niu siebie we wspodlnocie wartosci. Obraz wrosnigcia w drzewo jest tez bardzo in-
teresujacy w aspekcie historiozoficznym. Drzewo mozna tu pojmowac zar6wno

jako zywa tradycje, zywe dziedzictwo, jak i w perspektywie eschatologicznej jako

nawigzanie do Krzyza Chrystusa. Jesli zatem wrosnigcie w drzewo oznaczaloby
zarazem zwiazek z krzyzem, wowczas otwiera si¢ niezmiernie interesujaca i ory-
ginalna mys$l o ponadhistorycznym i ponad ziemskim znaczeniu ludzkich dziejow,
wszczepionych niejako w krzyz Chrystusa i w nim znajdujacych swoj ostateczny
sens''. Potwierdzenie tego rodzaju interpretacyjnej intuicji przynosza stowa wypo-
wiedziane przez papieza o niemoznosci zrozumienia czlowieka poza Chrystusem.
Tego rodzaju ujecie otwiera historie, tradycje, kulture i w ogdle calos¢ ludzkich

dziejow na perspektywe eschatologiczng. I chociaz - co wyraznie zaznacza Jan

Pawel II w rozwazaniach Pamieci i tozsamosci — zbawienie dotyczy pojedynczego

czlowieka, a nie jakiejkolwiek zbiorowosci, to jednak takze i ziemski wymiar cy-
wilizacji — tradycji i kultury w jaki$ tajemniczy sposéb uzyskuja sens nadprzyro-
dzony, co tlumaczy si¢ z jednej strony przez fakt wcielenia Syna Bozego, z drugiej

strony przez to, iz w nich i poprzez nie odzwierciedla si¢ ksztalt czlowieczenstwa

osoby ludzkiej, powotanej do realizowania w sobie Bozego obrazu zadanego kaz-
demu w chwili narodzin. Tak papiez wyjasnia t¢ kwestie¢ w rozmowie z Michal-
skim i Tischnerem:

Historia kazdego cztowieka a przez cztowieka dzieje wszystkich narodéw niosa
w sobie szczegolny zapis eschatologiczny. (...) Jest to odczytanie historii w $wietle
Ewangelii, ktore ma donioste znaczenie. Odniesienie eschatologiczne méwi bowiem
o tym, ze zycie ludzkie ma sens i ze majg tez sens dzieje narodow. Oczywiscie, ludzie,
a nie narody stang przed sadem Boga, ale przeciez w tym sadzie nad poszczegdlnymi
ludzmi jako$ sadzone sg réwniez narody. Czy istnieje eschatologia narodu? Nar6éd ma
sens wylacznie historyczny. Eschatologiczne jest natomiast powolanie czlowieka. Ono
jednak rzutuje w jaki$ sposob na dzieje narodow'?.

Literacka wykladnie tego przekonania o zwigzku dziejow ziemskich z historig
zbawienia przynosi w najpelniejszym stopniu ostatni z literackich utworéw Woj-
tyly napisany przed wyborem na Stolice Piotrows, czyli poemat Stanistaw. W tym
poéznym utworze Wojtyty ma miejsce zespolenie refleksji o tradycji i o ojczyznie
z mysla o Kosciele. Kosciét zostaje tu okreslony jako ,,korzen, ktéry zapuszczam

" Mysl o zwigzku dziejow ludzkich z historig zbawienia - oryginalna na terenie literatury
nie jest nowa w koncepcjach teologicznych., m.in. wyrazna jest w dokumentach Soboru Wa-
tykanskiego II, por. Gaudium et spes.

12 Jan Pawel II, Pamiec i tozsamosc, dz. cyt., s. 58.
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w przeszlo$¢ i przyszlo$¢ zarazem’, a dalej jako ,,Sakrament mojego istnienia w Bo-
gu, ktéry jest Ojcem™. Dalsze sekwencje tekstu zawieraja rozmyslanie o zwiazku

Kosciota z polska ziemia: wiec zwigzatl si¢ z moja ziemia, méj Kosciol™, by w ko-
lejnym fragmencie wyeksponowa¢ mys$l kierujaca w strone tej specyficznej Woj-
tylowej eschatologii narodu: ,, Ko$ciot zwigzat sie z moja ziemia, aby wszystko, co

na niej zwiaze, byto zwigzane w niebie”, ktére to stwierdzenie potraktowa¢ moz-
na jako zwienczenie Wojtytowego przewodu myslowego ukazujacego tradycje ja-
ko element majacy swoje odniesienia o charakterze nadprzyrodzonym i wpisany
w eschatologiczny zamyst Stwdrcy. Rownoczesnie tez w Stanistawie otwiera sig

mozliwo$¢ kolejnego przejscia poprzez wizje Kosciota od perspektywy polskiej do

perspektywy uniwersalnej, zrealizowanej w ostatnim literackim tekscie Wojtyly,
napisanym u schyltku pontyfikatu Tryptyku rzymskim. Wydaje sig, iz tekst Trypty-
ku spina klamra wszystkie wcze$niejsze rozwazania na temat tradycji rozproszo-
ne w kilku wcze$niejszych utworach, stanowiagc swego rodzaju synteze pogladow
papieza, wyrazong w szeregu nastepujacych po sobie obrazéw, skumulowanych

w wizji Sadu z Kaplicy Sykstynskiej. Mozna wnosi¢, iz to wowczas, podczas sadu

ostatecznego uwidoczni si¢ przejrzysto$¢ dziejow odzwierciedlajaca si¢ w przejrzy-
sto$ci sumien, w ktorych odstoni si¢ sens Przymierza Boga z czlowiekiem, a tra-
dycja i Tradycja uzyskaja wypelnienie w Stowie Przedwiecznym.

Abstract
The concept of tradition in the thought of Karol Wojtyla - John Paul IT

The article provides a survey of possible references to tradition and examines different
ways of understanding tradition in Karol Wojtyla ‘s literary works and discursive texts.
The article presents a reflection on how Wojtyla defined tradition in terms of “national

identity”, “memory”, “culture” and “nation”
Keywords: Karol Wojtyta, literature, identity, culture, memory

13 K. Wojtyta, Stanistaw, [w:] Jan Pawel II, Pamigc..., dz. cyt., s. 103.
' K. Wojtyla, Stanistaw, dz. cyt., s. 103.
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Stanistaw Grygiel

JAN PAWEL I1 1 CO DALEJ?

Sytuacje trudne odstaniajg mysli serc wielu. Serca, ktére wiedzg, ze cztowiek,
jezeli nie chce straci¢ siebie, musi szuka¢ ,,niemylnej drogi™ i nig i§¢, odwaznie
daja $wiadectwo prawdzie, pytajac o nig zawsze i wszedzie. Wiedzg one, ze prawda
zawsze i wszedzie jest troche dalej, wzywajac czlowieka do trudnej wolnosci. Ser-
ca wygodne natomiast wpatruja si¢ w rzeczy trzymane przez czlowieka w rekach
i w nich szukaja spoczynku dla siebie®. Serca zatrzymane w posiadanych przed-
miotach nie szukajg prawdy i dobra, czyli tego, co przewyzsza czlowieka i pra-
gnienie czego czyni go wigkszym od wszech$wiata. Serca skurczone do wymiaréw
wszech$wiata troszcza si¢ nie o czlowieka, lecz o skuteczne pomysly powigkszenia
zawartosci jego rak. Tracg z oczu horyzont znajdujacy si¢ zawsze w tej samej od-
leglosci od czlowieka, niezaleznie od tego, ile drogi pozostawil on za soba. Serca
oderwane od prawdy, do ktérej nalezg, mysla i méwig tylko to, co si¢ im zachciato
mysle¢ i mowi¢. Cogito-volo méwi ,wolnos¢”, godnosc”, a mysli ,,swawola’, mowi
»milo$¢”, a mysli ,technika wytwarzania przyjemnosci”. Mysli i stowa oderwane
od prawdy, do ktorej naleza, klamig nawet wtedy, kiedy o prawdzie my$la i méwia.

Niezatrzymane serca i niezatrzymane mysli istnieja jako ,,znaki’, ktérym sprze-
ciwiajg si¢ ludzie niemajacy odwagi zy¢ w $wietle przerastajacej ich prawdy i przyj-
mowac na siebie wynikajace z niej niezbywalne obowigzki. Tchérzliwie odrzucaja
naturalne prawa do wypelniania tych obowigzkoéw, a na ich miejsce wprowadzaja
swoje roszczenia. W ten prostacki sposob odbierajg tres¢ wolnosci zadanej czlo-
wiekowi do milosci i do pracy. Wolnos$cig nazywaja wowczas swawole, ktorg osa-
dzaja w ideologiach budowanych na negacji Prawdy przewyzszajacej wytworczo-
-poznawcze zdolnosci ludzkiego cogito-volo i bedacej ,,osrodkiem wszechswiata
i historii”®. W $wiecie roszczen osadzonych w sztucznych ,,0érodkach wszech-
$wiata i historii, w $wiecie, w ktérym wszystko moze funkcjonowac tak, jakby
byto prawda, pytanie: ,,Co dalej?, nie ma sensu. Jezeli odrzuca si¢ akt stworzenia

! Dante Alighieri, Boska komedia. Pieklo, I, 2-3.

2 Sw. Augustyn, Wyznania, 1, 1 (,,Fecisti nos ad Te, Domine, et inquietum est cor nostrum
donec requiescat in Te”).

? Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, 1.
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w Logosie wszechswiata i cztowieka, pozostaje jedynie marksistowska zasada,
ze ludzka praxis decyduje o tym, co tu i teraz nalezy uwaza¢ za prawde. Wtedy
»wszechswiat i historia”, jaka jest cztowiek, wpadaja w chaos.

Kryzys nowozytnej cywilizacji jest kryzysem chaosu roszczen, ktore nie zobo-
wiazujg cztowieka do heroicznego mysélenia i do réwnie heroicznego zycia, pole-
gajacych na zyciu wedltug logiki aktu stworzenia wszystkiego, co istnieje i staje si¢
tym, czym ma by¢ w zamysle Stworcy. Roszczenia odbierajg cztowiekowi zdolnosé
do intelektualnego myslenia, czyli do pytania wtasnie o ten nadludzki fundament
istnienia wszech$wiata i czlowieka. Roszczenia bowiem operuja kalkulacjami rozu-
mu (ratio)*, ktore oddalajg czlowieka nie tylko od rzeczywistosci, ale takze od niego
samego. Kalkulacje rozumu nie odpowiadajg na pytanie: Kim jest cztowiek? z tej
prostej racji, ze nie s3 w stanie go postawic¢. Nie s3 w stanie zatem powiedzie¢ czto-
wiekowi, co jest jego misja, ku czemu ma zmierzad, a zatem i pytac: ,,co dalej”? Kal-
kulacje nie pokazg nikomu ,,szlaku niemylnej drogi w gtebi ciemnego (...) lasu™.

Moralici, ktérzy schlebiajg tchérzliwym myslom i sercom, zatrzymujacym sie
przy zawartosci rak czlowieka, buduja etyke nie na prawdzie i dobru zadanych
mu do pracy w milosci, lecz na stupkach sondazy. Usprawiedliwiaja brak odwa-
gi oportunistyczng maksymga ,,nemo ad heroismum obligatur” - nikt nie jest zo-
bowigzany do heroizmu. Tchérzliwi moralisci nie chcg wiedzie¢, ze cztowiek jest
wezwany do milosci, a mito$¢ jest zawsze heroiczna, bo jest obrazem Milosci, ja-
ka jest Bog. Jego niemajgca miary doskonalo$¢ jest miara naszego czlowieczen-
stwa (por. Mt 5, 48). Mito$¢ wzywajaca do mitosci nie przymusza do niej nikogo.
Mitos¢ i heroizm konstytuuja sie zawsze w aktach wolno$ci. Mozesz nie iS¢ za jej
wezwaniem, ale wtedy poniesiesz konsekwencje swojego wyboru; w smutku bli-
skim rozpaczy bedziesz bolal sam siebie przez cate zycie. Tchorzliwi moralisci nie
chcg poja¢ stow C. K. Norwida, ze ,,ludzko$¢ bez Boskosci, sama siebie zdradza™.
Nie chcg zna¢ jego pytania:

Aby by¢ narodowym - by¢ nad-narodowym!
I aby by¢ cztowieczym, wlasnie ze ku temu
By¢ nadludzkim... dwoistym by¢ a jednym - czemu?’

Moralisci negujacy wezwanie, z jakim pigkno prawdy zwraca si¢ do czlowieka,
odrywaja etyke od rzeczywistosci osoby ludzkiej. Glosza opinie (doxa z jaskini
Platona), ktérych punkt odniesienia znajduje si¢ w aktualnej wiekszosci glosow

* Stowo ratio pochodzi od czasownika ,,reor, reri, ratum” — kalkuluje i znaczy rachunek.

> Dante Alighieri, Boska komedia. Piekto, 1, 2-3.

¢ C.K. Norwid, Rzecz o wolnosci stowa, I, [w:] Pisma wszystkie, t. III, Warszawa 1971, s. 564.
7 C.K. Norwid, Rzecz o wolnosci stowa, I, [w:] Pisma wszystkie, t. 111, Warszawa 1971, s. 569.
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albo w ulicznym krzyku mniejszosci, ktéra chce funkcjonowac¢ tak, jakby byla
czyms wiecej niz nawet wigkszoscia. Oni nie pytaja: ,,Co dalej?”, lecz: ,,Co jest tu
i teraz?” i tym nakazuja ludziom zy¢. Podmieniajac znaczenie stowom wskazuja-
cym na fundamenty spoleczenstwa, znieksztalcaja osobe ludzka i spoteczenstwo
namiastkami milosci, wiary, nadziei, wolnosci, malzenistwa, rodziny, braterstwa,
réwnosci, pokoju itp., produkowanymi przez swawolne cogito-volo.

W znieksztatconych spoteczenstwach polityka i ekonomia wpadajg w rece mar-
nych ,kochankéw wladzy i mnieman™. ,, To wlasnie jest moja skarga” zali si¢ Platon,
»ze zaden z dzisiejszych ustrojow panstwowych nie jest godzien natury filo-zofa’,
czyli przyjaciela madrosci’. W panstwie zarzadzanym przez ,kochankow wiladzy
i mnieman” ludzie poruszajg si¢ jak osly, konie i krowy, ktére ,wpadaja na kazde-
go przechodnia (...) [bo] gdzie sie tylko ruszy¢, wszedzie pelno wolnosci™®. Tam,
gdzie ,wolno (...) kazdemu robi¢, co si¢ komu podoba’"!, politycznie poprawna
swawola nie laczy ,,dobra wspdlnego” z osobg ludzka. Laczy je nie z osobowymi
wspolnotami, takimi jak malzenstwo i rodzina, bez ktérych osoba przestaje by¢ tym,
kim jest na Poczatku, lecz z wtadzg do zdobycia. Politycznie poprawni gracze na-
rzucaja ludziom namiastki tych osobowych wspoélnot, czyli takie lub inne partner-
stwa, ktére od poczatku nie sg na zawsze, lecz ad experimentum. Nie chcg oni pa-
mietac o tym, o czym stara i zawsze nowa madros¢ méwi lakonicznie: jak zaczniesz,
tak skonczysz. Postugujac si¢ réznymi, sztucznymi poczatkami, wywotuja chaos,
w ktérym bez trudu mozna przejaé wladze nad ttumem jednostek odizolowanych
od siebie nawzajem i dlatego poddajacym si¢ manipulacjom politycznych graczy.

Nie stracimy czasu, jezeli wstuchamy si¢ w stowa wielkiego historyka, Tukidy-
desa, ktory dwadziescia pie¢ wiekdéw temu opisal doskonale stan, w jaki wpedzit
nas Antylogos, czyli zabsolutyzowana praxis nowozytnosci:

Walki partyjne wstrzasnely panstwem, a te, ktore wybuchty pdzniej, braly sobie za
wzdr poprzednie i w niezwyklosci pomystow szty jeszcze dalej, zaréwno jesli chodzi
o przemy$lnos¢ i podstep w urzadzaniu zamachéw jak i o wyrafinowang zemste. Wtedy
réwniez zmieniano dowolnie znaczenie wielu wyrazéw. Nierozumna zuchwato$¢ uzna-
na zostala za pelng po$wiecenia dla przyjaciot odwage, przezorna wstrzemiezliwosé —
za szukajgce picknego pozoru tchérzostwo, umiar - za ukryta bojazliwo$¢, a kto z zasa-
dy radzit si¢ rozumu, uchodzit za czlowieka wygodnego i leniwego; bezmyslng zuchwa-
tfo$¢ uwazano za ceche prawdziwego mezczyzny, a jesli kto$ sie nad czyms spokojnie
zastanawial, sagdzono, ze szuka dogodnego pretekstu, aby sie wycofa¢. Ten, kto si¢ obu-

8 Por. Platon, Paristwo, 475 e, 479 d-e, 480 a.
° Platon, Paristwo, 497, b.

19 Platon, Paistwo, 563 c—d.

I Platon, Pa#istwo, 557 b.
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rzal i gniewal, zawsze znajdowal postuch, ten, kto sie mu sprzeciwial - byl podejrzany.
Jesli komus$ udato sie drugiego wciagna¢ w pulapke, chwalono go jako madrego, ale za
jeszcze madrzejszego uchodzil ten, komu udalo si¢ tej putapki unikna¢; jesli za$ kto$
tak sie urzadzil, ze nie musial ani zastawia¢ na nikogo sidet, ani ich unika¢, uchodzit
za zdrajce swych towarzyszy partyjnych i cztowieka bojacego sie partii przeciwne;j. (...)
Stuszne wnioski przeciwnikéw politycznych przyjmowano jedynie wtedy, jesli mieli
oni takze istotng przewage, a nie z uczuciem prawdziwego zaufania. (...) Wiekszos¢
bowiem ludzi woli uchodzi¢ za przebieglych nicponiéw niz dobrodusznych poczciw-
cow: Zrédlem tego wszystkiego byla zadza panowania, dazaca do zdobycia bogactw
i zaspokojenia ambicji, a stad wybuchaly rywalizacje, wkraczaly w gre namietnosci.
Przywddcy polityczni jednej i drugiej partii postugiwali sie pieknymi hastami, moéwili
o réwnouprawnieniu wszystkich obywateli albo o rzadach rozumnej arystokracji, ale
w rzeczywistosci mowigc o sprawie ogolnej, walczyli miedzy soba o swe prywatne in-
teresy. (...) Kierowali si¢ wylacznie samowola. Czy to przy pomocy niesprawiedliwych
wyrokow sadowych, czy tez przemocg gotowi byli zaspokaja¢ swe namietnosci. (...) Ci
za$, ktdrzy uwazali, Ze nie trzeba stosowac sily tam, gdzie wyniki mozna osiaggna¢ inte-
ligencja, lekcewazyli sobie takie postepowanie i wskutek tego, czesto bezbronni, gineli'%

Kataklizmy, albo, jak twierdzi Hegel, wojny budza spoleczenstwa zastygte
w skurczonych sercach i myslach jednostek. Rozbijaja bowiem systemy izolujace
jednostke od wspdlnotowej catosci. Jednostkom zyjacym ,,dla siebie” w politycz-
nie poprawnej swawoli, trzeba ,w nalozonej na nie pracy da¢ odczu¢ ich pana -
$mier¢”. Wojennym likwidowaniem form izolowanego trwania duch broni si¢

przed przejéciem z istnienia etycznego w istnienie naturalne. Zachowuje w ten
sposob jazn swej $wiadomosci i podnosi ja do poziomu wolnosci i poczucia swej sity.
(...) Spolecznos¢ ma swoja prawde i moc swej potegi w istocie prawa boskiego i w kro-
lestwie podziemnym?” W krélestwie podziemnym mamy do czynienia z krdlestwem
prawa boskiego i rodziny, w krdlestwie nadziemnym natomiast ze spoleczenstwem

irzadami panstwa®.

O ,krdlestwo prawa boskiego i rodziny” nie pyta kalkulujacy rozum, ratio. O to
krolestwo pyta intellectus, ktory widzi i czyta to, co wydarza si¢ pomiedzy osobami
od chwili ich poczecia az do chwili, w ktérej pomiedzy kazda z nich i Bogiem
wydarza si¢ rzecz ostateczna'. Inaczej anizeli ratio, intelekt pracuje w spotkaniu,

12 Tukidydes, Wojna peloponeska, 111, 82-83.

3 G.W.E Hegel, Fenomenologia ducha, t. II, PWN 1965, s. 22-23.

1 Stowo intellectus pochodzi od czasownika ,,inter-legere”, czytac to, co wydarza si¢ pomie-
dzy dwoma bytami.
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a nie w izolacji. M6j intelekt widzi i czyta tego, kto jest obecny dla mnie i dla kogo
ja jestem obecny i otwiera nas obu na Kogos wigkszego, kogo pragnie ludzkie ser-
ce. Kalkulujacy rozum natomiast przygina czlowieka do ziemi, czyni go jednostka
niezdolng do jednoczenia si¢ z innymi. Hegel méwit, ze rozprostowac si¢ poma-
gaja ludziom wojny, w ktérych kalkulacje rozumu zatamuja si¢. Kazdemu Bég da
jaki$ kataklizm, zeby go obudzi¢ i zeby ze skurczonego serca wydobyt si¢ krzyk:

Nic - tylko placz i zal, i mrok, i nie§wiadomos¢, i zatrata!
Takiz to $wiat! Niedobry $wiat! Czemuz innego nie ma $wiata?'?

W nowozytnym $wiecie tylko ludzie heroicznej odwagi do Zycia w wierze, na-
dziei i mitosci postepuja wedlug logiki ,,innego $wiata”

Kiedy w dniu 22 pazdziernika 1978 r. wypowiadalem na Placu $w. Piotra stowa:
»Nie lekajcie sie!”, nie mogltem w calej pelni zdawac sobie sprawy z tego, jak daleko mnie
i caly Kosciot te stowa poprowadza. To, co w nich bylto zawarte, pochodzilo bardziej
od Ducha Swietego (...) anizeli od czlowieka, ktéry te stowa wypowiadat'®.

Bylo to

wezwanie do przezwyciezania leku w globalnej sytuacji wspotczesnego $wiata. (...)
Nie lekajcie sie (...) siebie samych! (...) Poniewaz czlowiek zostal odkupiony przez
Boga. (...) Potega Chrystusowego krzyza i zmartwychwstania jest zawsze wieksza od
wszelkiego zta, ktérego cztowiek moze i powinien sie lekac'”.

Ten, kto zbyt ostro oddziela akt zawierzenia si¢ drugiemu czlowiekowi od aktu
zawierzenia si¢ Osobowemu Stowu, w ktérym Boég pisze histori¢ mitosci, wiary
i nadziei zadanych kazdemu do pracy na ziemi, zastania wydarzajaca si¢ pomiedzy
ludZmi boska prawde. Tracg oni mozliwo$¢ ogladania i pozdrawiania jej z daleka
(por. Hbr 11, 13). Taki czlowiek gasi odblaski Pigkna, tak Ze przestaje ono ,,zachwy-
cac¢ do pracy” (C. K. Norwid). Gasi swoje dziwienie si¢ pigknem, w ktérym obja-
wiajg sie mitos¢ i prawda, wskutek czego zamiera w nim nadzieja na nowe zycie, bo
dziwienie si¢ Bogiem i Jego odblaskami w czlowieku jest, jak pisze Karol Wojtyta,

»cala trescig wiecznosci™®. To ono, dziwienie si¢ pieknem, wprowadza czlowieka
w poznanie prawdy i dobra bedacych odpowiedzig na pytanie: ,,Co dalej?”.

'* B. Le$mian, Dziewczyna, w Poezje zebrane, Warszawa 1957, s. 350.
'¢ Jan Pawet II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 160.
17 Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 160-161.

18 K. Wojtyla, Piesri o Bogu ukrytym, [w:] K. Wojtyla, Tutte le opere letterarie, Milano 2001,
s. 46.
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Osoby przebywajace w domostwie milosci prawdy nie poddaja si¢ swawoli ro-
zumu kalkulujacego. Sa przytomne, czyli obecne jedna dla drugiej oraz kazda dla
siebie samej. Nie ma w nich kulturowego i moralnego chaosu. Nie padajg wigc
tupem ,,kochankéw wladzy i mnieman”. Ratuje ich Boska natura mito$ci. Mitos¢
jest poezja Boga, ktdra czlowiek czyta i pojmuje tylko z drugim cztowiekiem, we
dwoje, nigdy w pojedynke. Poezje Boga wyprowadzajaca cztowieka z irracjonalnie
racjonalistycznej samotnosci, pojmuja tylko ludzie przytomni. Poezja Boga obja-
wia im, Ze s poslani do siebie nawzajem, Ze osoba jest symbolem drugiej osoby’.
Jest nim na Poczatku, to znaczy w akcie stwarzania czlowieka mezczyzna i kobieta.
Mezczyzna jest symbolem kobiety, a kobieta jest symbolem mezczyzny. Razem sa
symbolem Stworcy. To dzieto Mitosci ,,Ojca wielkiej poezji”™® stanowi fundament
adekwatnej antropologii, ktéra neguje ojciec kfamstwa, czyli, méwiac po grecku,
to dia-bolon*'. Ojciec klamstwa jest najsamotniejsza osobg wsréd osamotnionych
przez niego osob. Kazda samotna jednostka popelnia gtupstwa: ojciec ktamstwa
nie przestaje popetnia¢ najwickszego glupstwa. Odcina sie¢ od Stworcy, i robi to
w sposdb niezwykle inteligentny i dlatego jego glupota jest tak niebezpieczna dla
ludzi. Ludzie nie s3 tak inteligentni jak on, ale w nich jeszcze si¢ zarza wegle ma-
drosci i w kazdej chwili moga zaptongé. W ojcu klamstwa natomiast nie ma juz
tej mozliwosci.

Swiat zachodni wpada w chaos, poniewaz poddaje sie dialektyce diabolicznie
swawolnej praxis, ktéra, przyznajac sobie pierwszenstwo przed Logosem Mito-
$ci, dzieli ludzi na panéw i niewolnikéw walczacych miedzy sobg jak pachotki
o lepsze kesy przy ognisku®. W tym nowozytnym chaosie, doskonata pachotko-
wato$¢ ma by¢ czlowieczenstwem nowego czlowieka. Pachotki, nie myslac sym-
bolicznie i nie istniejgc poetycko na tym $wiecie, niszcza kulture. Nie uprawiaja
w cztowieku pola, jakim jest wlasnie czlowieczenstwo. Ziarno prawdy wrzucone
przez Siewce w ziemie nieuprawiona nie przyniesie plonu. Zaglusza go chwasty.
Wydarzenia, ktérych jestesmy swiadkami, pokazuja, ze Gramsci byl o kilka pie-
ter inteligentniejszy od Lenina i Stalina. Wedlug niego, komunisci mogg zmieni¢
spoleczenstwo nie krwawa, lecz kulturowa rewolucja. W tym celu radzit im opa-
nowac uniwersytety, szkolnictwo, srodki masowego przekazu, domy wydawnicze,
a takze ekonomie, zeby méc finansowac tego rodzaju rewolucje. Pomysl, jak wi-
dzimy, okazat si¢ skuteczny w catym $wiecie zachodnim, nie wylaczajac Polski.

Wiladcy ,,nowego swiata” pozwalajg ,,nowemu czlowiekowi” zy¢ wygodnie,
ale tylko do czasu, bo zycie wygodne ma to do siebie, ze staje coraz mniej god-

1 Grecki czasownik sym-ballein znaczy taczy¢, spotykac.

2 K. Wojtyla, Magnificat (Hymn), w: K. Wojtyla, Tutte le opere letterarie, dz. cyt., s.38.

2 Czasownik dia-ballein znaczy dzieli¢.

2 Por. S. Grygiel, Kiedy zanika stosunek ojciec-syn..., ,Collegium Polonorum’, 6 (1982).
Przedruk w: S. Grygiel, Kimze jest czlowiek?, Kielce 1995, s. 151-164.
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ne. Z braku pytania o prawde i o dobro staje si¢ ,opowiescig idioty, pelng wrza-
sku i wécieklosci, a nieznaczacg nic”?. ,Idiotq’, ididtes, Grecy nazywali jednost-
ke troszczaca si¢ wylacznie o swoje prywatne interesy i zachcianki. Prawda aktu
stworzenia cztowieka mezczyzna i kobietg przeszkadza im zy¢ w swawoli, ktora
nazywajg wolno$cia*. Dlatego ,,idioci”, poddajac si¢ ,,kochankom wtadzy i mnie-
man’, wychodzg na ulice, aby paradnie obnosi¢ si¢ z infantylnie agresywna i ob-
sceniczng, powiedzieliby Grecy, idioteia, za ktdrg ponosza odpowiedzialno$¢ inni,
inteligentniejsi, potezni ,,idioci”.

Ze swawolnego chaosu wychodzi si¢ pytaniem o sens Zycia. Pytanie o sens zy-
cia nie budzi si¢ w czlowieku, ktéry znieksztalcit swoje moralne do$wiadczenie,
bedace wedlug Karola Wojtyly punktem wyjscia filozoficznego myslenia. Trzeba
jednak heroizmu, zeby dojrzewa¢ do Zycia pytaniem o sens zycia. Trzeba hero-
izmu, zeby by¢ sumiennym wobec Poczatku, wobec Zrédta. Ludzie niesumien-
ni wobec aktu stworzenia nie odradzajg si¢. Nie majg odwagi do odradzania sig.
Wszystko, na co ich sta¢, sprowadza si¢ do przestawiania przedmiotéw trzyma-
nych w rekach, co nazywaja reformga zycia. Cztowieka si¢ nie reformuje. Reformy
moga go nawet zniszczy¢. Cztowiek przestaje by¢ soba, kiedy nie odradza si¢ do
nowego zycia, czyli kiedy nie powraca do Poczatku, do ktérego jest skierowany
od pierwszej chwili istnienia w fonie matki. Odrzucajac akt stworzenia, nowozyt-
nos¢ odrzuca skierowanie czlowieka zaréwno w przestrzeni réznicy ontologicznej
(Stworca-stworzenie) jak i w przestrzeni réznicy seksualnej (,Bog stworzyt czto-
wieka mezczyzna i kobietg” — por. Rdz, 1, 17). Odrzucajac Poczatek, nowozytnosé
tworzy ,,nowego czlowieka’, ktdrego zycie nie utozsamia sie z historig stawania si¢
miloscig ,,na obraz i podobienstwo” Mitosci, ktdra jest Bog w swoim trynitarnym
zyciu. Techniki wytwarzania przyjemnosci, jakimi zastepuje si¢ mitos¢, nie stano-
wig paradygmatu spelniania si¢ 0osob ludzkich we wspoélnotach. ,,Nowy czlowiek’,
oddajacy sie na pastwe rozumowi kalkulujacego, traci zdolno$¢ sensownego my-
Slenia i sensownego moéwienia zaréwno o wieziach taczacych go z innymi ludz-
mi, jak i o wigzi taczacej go z Bogiem. On Zyje poza miloscia, a wigc poza dobrem
i zlem. Czas jego zycia jest czasem marnym.

Co robi¢ w czasie marnym i trudnym, ktérym rzadzi praxis podawana spole-
czenstwu w opakowaniu imitujagcym Boski Logos? W Liscie do artystow pisanym
w 1999 r.,, a wiec wtedy, kiedy jego mysli uktadaty sie w Tryptyk rzymski, Jan Pa-
wel IT mowi, ze czlowiek ma tworzy¢ swoje zycie tak, jak artysta tworzy dzieto
sztuki. W tak tworzonym zyciu zarysowuje si¢ Przyszlos¢ czlowieka. Bo co to jest

2 'W. Shakespeare, Makbet, V, 5, ttum. S. Baranczak, Poznan 1992.

2 Por. S. Grygiel, Intelektualne oraz antyintelektualne postawy w etyce, ,Znak” r. XVII (1965)
nr 9 (135), s. 1102-1128. S. Grygiel, Ludzka twarz prawa natury, ,Znak” r. XXI (1969) nr 1
(175), 1-30, oraz Sumienie ,Znak” r. XXIV (1972) nr 5 (215), s. 609-628. Eseje te ukazaly si¢
takze w ksiazce S. Grygiel, Kimze jest czlowiek?, Kielce 1995, s. 165-241.
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dzielo sztuki? Sadze, ze dzieto czlowieka staje sie dzietem sztuki wtedy, kiedy czto-
wiek w faktycznosci stéw, kamienia, kolorow, dzwiekow tworzy przeswit, przez

ktory ,,przeptywa strumien pigknosci” (Zygmunt Krasinski) nie utozsamiajacej

sie z samg ich faktycznos$cig, niemniej jednak przemieniajacg ja tak, ze materia

tej faktycznosci przestaje by¢ tylko materig. Przeswit wprowadza nas w inny $wiat

oraz w inny czas. W przeswicie poczyna si¢ nowe zycie. Wlasnie wtedy czlowiek-
-artysta zaczyna stysze¢ odpowiedz na pytanie: co dalej? Odtad wie, ze dalej nie

ma $wiata przedmiotéw do posiadania. Dalej jest pigkno$¢ prawdy i dobra, ktory-
mi tutaj cztowiek-artysta zaczyna si¢ stawac. W ten sposob zdobywa on wolnosé¢,
ktdrej nie moze zatrzymac w rekach, bo ona wraz z pieknem przychodzi do niego

spoza $wiata przedmiotéw i kalkulacji, danymi jego wladzy na chwile.

Upraszczajac nieco problem, powiedzialbym, ze w dziele sztuki, kiedy ono
konstytuuje si¢ w cztowieku, dokonuje sie przejscie (pascha) do innego $wiata,
przejscie ze $wiata ontologii w kraine metafizyki, w ktérej do kontemplatywnego
myslenia dana jest rzeczywisto$¢ pickna, prawdy i dobra (verum, bonum et pul-
chrum), a nie opinie mdéwigce o funkcjonowaniu tego swiata. W Fuldzie w 1980 r.
Jan Pawet IT przestrzegal, ze w niedalekiej przysziosci czeka nas wielka proba wiary
w Boga i w cztowieka, bo myslenie kontemplatywne i zycie paschalnie wystawiaja
czlowieka na posmiewisko, a niekiedy nawet na §mier¢.

Gdyby$smy mogli dzisiaj zadac $w. Janowi Pawlowi pytanie: co dalej?, prawdo-
podobnie odpowiedziatby nam tymi stowami: ,,Mitujcie ludzkg miltos¢!”. Szukaj-
cie Zrédta cztowieczenistwa! Uczcie sie klekaé przed tym Zrédtem, bo tylko w tej
postawie bedziecie mogli z niego pi¢! MySlcie i zyjcie poetycko na tej ziemi!* Bo
tylko poezja siega Poczatku®, w ktérym wydarza sie prasakrament pigkna praw-
dy i dobra - milos¢ malzenska i rodzinna. Mocg tego prasakramentu zbudujecie
dom, o jakim marzyli Grecy (oikos). Budujac go na danej wam do pracy ziemi-pa-
stwisku (nomds) wedlug rzadzacych nim naturalnych praw (némos), zbudujecie
wspolng oikonomia, zapowiadajacg wieczne domostwo prawdy i dobra. Myslcie
i zyjcie heroicznie, bo tylko wtedy bedziecie mogli mysle¢ logicznie i logicznie zy¢!

Przed blisko trzydziestu laty na zadane mi pytanie, jak widz¢ Piotrowa po-
stuge Jana Pawla II, odpowiedziatem: ,,Za kazdym razem, kiedy wchodze rano
do prywatnej kaplicy Jana Pawla II na msze¢ $w. odprawiang przez niego, pierw-
sze, co rzuca mi si¢ w oczy, to biala bryla modlitwy osadzona na klgczniku przed
tabernakulum”. Dzisiaj dopowiem: ta biala bryla rozmawiajaca ze Stowem Boga
Zywego, przez ktore wiedzie droga do Ojca, Poczatku ,wszechswiata i historii’,
jest dzietem sztuki, w ktérym zarysowuje si¢ odpowiedz na pytanie: ,,Jak is¢ do

# Por. Fr. Holderlin, In lieblicher Bliue cyt. za: M. Heidegger, Erlduterungen zu Holderlins
Dichtung, Frankfurt am Main 1971, s.42.
*¢ Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, Krakow 2003.
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tego, co znajduje sie dalej?”. Biata bryla wskazuje droge modlitwy, ktérej pierwsza
prosbe wyrazaja stowa mlodego Karola Wojtyly:

O Panie, przebacz mej mysli, Ze nie do$¢ jeszcze miluje,
przebacz milosci mej, Panie, ze tak strasznie przykuta do mysli¥”.

Serce ludzkie musi si¢ rozkurczy¢, tak zeby mogto przyjac to, co wydarza si¢ na
Poczatku, w akcie stworzenia ,wszech$wiata i historii” przez Ojca w Swoim Synu.
Wtedy bedzie ono moglo sensownie zapyta¢: ,,Co dalej?”

Abstract
What to do after John Paul I’s death?

After St. John Paul IT’s death, the thoughts of many revealed themselves more clearly.
They abandon his teaching, which showed us that we can understand both the universe
and man only in the light of the act of creation, in which are embedded the events that
constitute the heart of metaphysics: verum, bonum et pulchrum, truth, goodness and beau-
ty. Societies and their leaders, but also many people of the Church responsible for the
proclamation of the Word in which God calls everything into existence, avoid this light,
and as a result we fall into the chaos and confusion proper to the so-called secularization,
which consists in taking time away from eternity and shrinking it into a saeculum. The ab-
sence of Transcendence in society’s memory destroys the moral experience of the human
person, and as a result, the Decalogue is replaced with an actual feeling and a calculation
of interests. It all adds up to the so-called situational ethics undermining the dignity of
the human person, which is human because it is superhuman. People’s lack of personal
dignity corrupts their politics and economy. People who have sold their dignity do not
know how to govern themselves. They rule both themselves and the state like Greek idiots
(the idiotes was a man driven only by private interests). So what to do? We have to dare
to return to the Beginning, that is to be reborn, or otherwise - to convert to truth, good
and beauty. John Paul IT’s Letter to artists will be of great help to all of us in listening to
the Word of the living God, which is the Way, the Truth and the Life.

Keywords: Truth and Freedom, Beginning i.e. Act of Creation, Logos, Transcendence,
Rebirth and Heroism, Politics and Oikonomia.

77 K. Wojtyta, Pies#i o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 78.

Stanistaw Grygiel, Jan Pawet I1 i co dalej?, [w:] Z Janem Pawltem 1I od przesztosci ku przysztosci, red. Zofia Za-
rebianka, Krakéw 2021, s. 75-83 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788374388016.10
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PODSTAWOWE WARTOSCI
ZYCIA SPOLECZNEGO
W MYSLI SW. JANA PAWEA II

IMPLIKACJE PEDAGOGICZNE

Wymagajcie od siebie,
cho¢by inni od was nie wymagali.
Jan Pawet 1T

Wstep

Temat warto$ci i wychowania byt i wciaz jest bardzo czesto poruszany zaréwno
przez filozoféw, autorytety moralne, humanistow, psychologdw, ale takze przez pe-
dagogow, wychowawcow, nauczycieli i wszystkich tych, ktdrzy na co dzien wcielaja
idee w zycie i ktorzy widza, jakie sg realne skutki przyjecia lub odrzucenia wartosci.

Wspolczesnos¢ stawia nowe wyzwania, z ktérymi nalezy sie mierzy¢ i na po-
ziomie idei, i w sferze zycia codziennego. Pierwsze dwie dekady XXI wieku ce-
chowaly si¢ postepujacymi globalizacja, konsumpcjonizmem, rewolucjg interne-
towa, a co za tym idzie — wzrostem znaczenia nowych mediéw i spadkiem roli
mediéw tradycyjnych, takich jak radio, prasa i telewizja, ktére mialy decydujacy
wplyw na spoteczenstwo w drugiej potowie XX wieku. Internet jest medium bar-
dzo specyficznym, z jednej strony bardzo demokratycznym (kazdy moze tu pu-
blikowac), a jednocze$nie zawierajagcym niezliczong ilo$¢ informacji, co powodu-
je ze dochodzi do nattoku informacyjnego, a w zasadzie chaosu informacyjnego.
Coraz czesciej tez trudno jest ocenié, ktore wiadomosci sg prawdziwe, a ktore nie.

Wkraczajac juz w trzecig dekade XXI wieku, trzeba mie¢ na uwadze takie zjawi-
ska jak fake newsy czy postprawda. Wyraznie moéwi si¢ o tym, ze prawda w $wiecie
wirtualnym nie ma znaczenia. Istotne jest to, ktdra wersja wydarzen, czyje poglady
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i czyja narracja stang si¢ bardziej atrakcyjne. Ta atrakcyjno$¢ stanowi — niestety —
o tym, co jest uwazane za prawde.

W obliczu tak gwaltownych, czesto — nie bojmy si¢ tego powiedzie¢ — destruk-
cyjnych przemian, konieczny wydaje sie powrét do $wiata uporzagdkowanych po-
je¢, w ktorym takie kwestie jak wartosci i wychowanie na wartosciach odgrywaja
podstawowg role.

Wartosci - zarys idei

Wartosci pomagaja podejmowac wlasciwe decyzje. W dziejach cywilizacji byly
one roznie definiowane. Kazda dyscyplina nauk humanistycznych w rézny spo-
sob opisuje, czym sg warto$ci. Na przyklad w psychologii wartosci bywaja utoz-
samiane z postawa czltowieka, ktora wyraza si¢ w dazeniu do zaspokojenia po-
trzeb. Z kolei w socjologii to standardy i normy zachowan ludzkich sg okreslane
mianem wartosci'.

Sposréd bogatej tradycji warto w tym miejscu przytoczy¢ koncepcje warto-
$ci niemieckiego fenomenologa Maxa Schelera. Wedtug Schelera wartosci sg po-
wszechne i niezmienne, stanowig odrebna autonomiczng strong rzeczywistego
$wiata wyczuwang aktem swoistej emocji, ktorej podstawowym wyrazem jest mi-
tos¢. Scheler uwazal, ze wartosci sa cenne i w tym tkwi ich obiektywnos¢>.

Z kolei Dietrich von Hildebrand uwazal wartos$ci moralne za najwazniej-
sze wérdd warto$ci naturalnych. Wartosci te stanowia wezlowy problem $wia-
ta, a ich brak jest najwickszym ztem. Nawet madros$¢ i zdrowie wzgledem dobra
i poszanowania sg w jego hierarchii umiejscowione nizej. Wartosci moralne zwig-
zane sg cztowiekiem. Czlowiek jest no$nikiem wartosci moralnych, dlatego tez tak
wazne jest wychowanie czfowieka’.

W nauce polskiej filozofem szczegélnie analizujacym pojecie warto$ci byt Ro-
man Ingarden, ktdry byt zwolennikiem pluralizmu aksjologicznego, czyli uwazal,
ze jest wiele rodzajow wartosci i bardzo trudnym zadaniem jest ich zestawianie
i klasyfikowanie wzgledem siebie. Mimo tego problemu badawczego Ingarden za-
proponowal pewng klasyfikacje warto$ci, zaznaczajac, ze stanowi to w zasadzie
poczatek pracy nad uporzadkowaniem nauki o wartosciach. I tak polski filozof
dzieli warto$ci na: witalne (powigzane z wartosciami utylitarnymi, ekonomiczny-
mi i przyjemnos$ciowymi), kulturowe (w tym poznawcze, estetyczne, socjalne lub

! Zob. M. Misztal, Problematyka wartosci w socjologii, Warszawa 1980, s. 20-32; C. Matu-
sewicz, Psychologia wartosci, Warszawa 1975, s. 80.

2 M. Scheler, Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, Warszawa 1987.

* D. von Hildebrand, J. A. Ktoczowski, J. Pasciak. J. Tischner, Wobec wartosci, Poznan 1984,
s. 17-30.
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obyczajowe) oraz moralne, ktore stanowiag wyjatkowa grupe niesprowadzalng do
wcze$niej wymienionych®.

Warto tu réwniez wspomnie¢ Wladystawa Strozewskiego, ktoéry za trzy war-
tosci fundamentalne uwazat dobro, prawde i piekno, odwotujac sie przy tym do
klasycznej mysli Platona®. W tym miejscu mozna réwniez przywola¢ Karola
Woijtyle - papieza Jana Pawla II, ktérego mysli poswigcony jest ten artykut, a kto-
ry réwniez stworzyl rozbudowang teori¢ wartosci. Wedtug niego wartosci istnie-
ja w trzech przestrzeniach, w przestrzeni transcendentalnej (relacja do prawdy
i dobra), immanentnej (relacja do wartosci personalistycznej) i transcendentnej
(relacja do przyczyny wzorczej)®.

Wychowanie na podstawie wartosci

Termin ,wychowanie” mozna odnalez¢ w wielu stownikach, encyklopediach,
teoriach. Podobnie jak w przypadku pojecia wartosci warto przytoczy¢ subiek-
tywnie wybrane definicje pokazujace, jak ,wychowanie” bywa postrzegane przez
réznych humanistow.

I tak wedlug jezuity Zbigniewa Marka:

wychowanie jest (...) procesem umozliwiajacym cztowiekowi nie tylko stopniowe
poznawanie otaczajacego $wiata, ale takze nabywanie umiejetno$ci znajdowania w nim
wlasnego miejsca oraz odkrywanie sensu angazowania sie w jego przetwarzanie, w czy-
nienie go bardziej przyjaznym nie tylko wobec siebie, ale tez wobec calego otoczenia.

Z kolei wedlug znamienitego psychologa spotecznego Floriana Znanieckiego:
wychowanie jest to dziatalno$¢ spoleczna, ktorej przedmiotem jest osobnik bedacy

kandydatem na cztonka grupy spolecznej i ktdrej zadaniem, warunkujacym faktyczne
jej zamiary i metody, jest przygotowanie tego osobnika do stanowiska pelnego czlonka’

* R. Ingarden, Uwagi o wzglednosci wartosci, [w:] Przezycie, dzielo, wartos¢, Krakow 1966;
R. Ingarden, Czego nie wiemy o wartosciach, [w:] Przezycie..., dz. cyt. Zob. takze: M. Golaszewska,
Romana Ingardena filozofia moralnosci, ,Etyka” (1971) nr 9, s. 113-144.

> Zob. H. Molesztak, Wartosci moralne podstawg stawania si¢ Cztowiekiem, [w:] Czlowiek
i Czlowieczetistwo: strategia bycia i stawania si¢ Czlowiekiem, t. 1, red. H. Romanowska-Lakomy,
H. Kedzierska, Olsztyn 2002, s. 74-81.

¢ K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986, s. 72.

7 . Znaniecki, Socjologia wychowania, t. 1, Wychowujgce spoleczeristwo, Warszawa 2001,
s. 21. Zob. takze: M. Choczynski, Wychowanie jako proces spoleczny w teorii Floriana Znaniec-
kiego, ,Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne” (2011) nr 6, s. 95-106.
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Kwestia wychowania zajmuje wazne miejsce w nauczaniu Jana Pawla II (Karo-
la Wojtyty). Wielokrotnie podkreslat on, jak wazne jest formowanie si¢ cztowieka
zaréwno w kontekscie doczesnym, jak i eschatologicznym. Jednym z pigkniejszych
zdan Jana Pawta II o wychowaniu jest to wygloszone w homilii 15 maja 1982 ro-
ku do rodzin w Portugalii:

Czlowiek, bedac cztowiekiem od pierwszej chwili swego poczecia w tonie matki,
stopniowo uczy sie by¢ cztowiekiem - i ta podstawowa wiedza utozsamia si¢ wlasnie
z wychowaniem?®.

Jan Pawel IT bardzo podkreslat w ponizszych zdaniach, w ktérych pobrzmiewa
mys$l Ericha Fromma, ze w procesie stawania si¢ czlowieka kluczowe jest wlasnie
bycie, a nie posiadanie:

Azeby czlowiek stawal si¢ coraz bardziej czlowiekiem, azeby bardziej ,,byl” a nie
tylko wiecej ,mial” aby (...) przez wszystko co ,,ma’, co ,,posiada’, umiat bardziej i pet-
niej by¢ czlowiekiem - to znaczy, azeby rowniez umial bardziej ,,by¢” nie tylko ,,z dru-
gimi’, ale i ,,dla drugich™.

Papieskie nauczanie odno$nie do wychowania cechuje si¢ uniwersalnoscia.
Propagowane idee sg aktualne w kazdym miejscu na $wiecie, w kazdej kulturze,
s3 prawdziwe teraz i takie beda w przysztosci.

Chcac wychowac kogo$ lub samemu ksztaltowac siebie, konieczne jest, aby
posiadac cele, wzorce oraz wizje, do ktorej sie dazy. Wedtug mysli Jana Pawta IT
kluczowymi celami sa formowanie myslenia etycznego, wiernos¢ Bogu, wiernos¢
sumieniu, wierno$¢ zasadom, lojalno$¢ wobec bliznich. Bardzo wazne, zeby tym
celom towarzyszyly miedzy innymi takie cnoty i wartosci jak wiara, nadzieja, mi-
tos¢, dobro, prawda, madros¢, wolnosé, swietosé, szczescie, nawrocenie czy od-
powiedzialnos¢.

Czlowiek w procesie wychowania musi tez mierzyc¢ si¢ z takimi trudami, ktére
lezg u podstaw dramatu ludzkiego, jak wina i grzech, wolna wola, odpowiedzial-
nos¢ za zycie swoje i innych oraz doswiadczenie przemijalnosci i $mierci. Kluczo-
we w kontekscie wychowania jest odpowiedzenie sobie, w duchu chrzescijanskim,
na pytanie, kim sie jest i kim si¢ by¢ powinno, do czego jest si¢ powolanym za-
réwno w kontekscie zycia doczesnego, jak i wiecznego.

8 Jan Pawel II o matzeristwie i rodzinie: 1978-1982, red. ]. Sobiepan, Warszawa 1983.

° Jan Pawel II, W imig przysztosci kultury, Paryz 2.06.1980, [w:] Wiara i kultura, Rzym-Lu-
blin 1988, s. 58-59. Zob. Jan Pawel II, Teologia kultury. Wybér tekstow, [w:] Pozna¢ czlowieka
w Chrystusie. Jan Pawet 11 o godnosci ludzkiej, Czgstochowa 1983, s. 203.
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Przyjecie w zyciu pewnych wartosci, ustalenie imponderabiliow musi sie wig-
zaé z praktyczng realizacja powzietych celow duchowych. Mimo Ze obecnie wie-
le zjawisk nie sprzyja wychowaniu, pielegnowaniu wartosci i opieraniu swojego
zycia na fundamencie cnét i duchowosci chrzescijanskiej, to jednak nie nalezy
traci¢ nadziei ani si¢ leka¢. W historii wiele razy ludzie byli poddawani trudnym
probom. Okresy wojen, antyhumanistycznych ideologii i totalitaryzméw réwniez
nie sprzyjaly wychowaniu w duchu najgtebszych wartosci. Mimo to idee wycho-
wania oraz warto$ci nie zniknely, a nawet rozwijaly sie i przynosity dobre owoce.

Podstawowa rola rodziny w wychowaniu

W procesie wychowania cztowieka do ksztattowania kultury i ksztaltowania sie-
bie poprzez kulture wielka role przypisuje papiez rodzinie. Zrozumiale tez, ze w za-
grozeniu rodziny upatruje zagrozenie dla calej kultury. Ostoja dobrego, przemy-
slanego wychowania, a takze repozytorium wartosci powinny by¢ wiec tradycyjne
spolecznie znane instytucje jak malzenstwo, rodzina, a takze Kosciot czy szkota,
duzg role odgrywa tu tez kultura, w ktdrej si¢ wyrasta. W niniejszym artykule
szczegdlnie podkreslono role rodziny, szkoty i kultury w ksztaltowaniu na pod-
stawie wartosci mlodego czlowieka, na co tez zwracat uwage papiez Jan Pawet II.

O rodzinie i malzenstwie, rozumianym jako sakramentalny zwigzek kobiety
i mezczyzny, Jan Pawet IT wypowiadat sie bardzo czesto, wiedzac, ze to tam przede
wszystkim ksztaltuje sie dusza cztowieka. W Familiaris consortio Jan Pawel II na-
uczal ze: ,malzenstwo i rodzina stanowia jedna z najcenniejszych débr ludzko-
$ci”!, a w encyklice Centesimus annus pisal, ze dziecko w rodzinie, rozumianej
jako wspdlnota, ,,otrzymuje pierwsze i decydujace wyobrazenia zwigzane z praw-
da i dobrem, uczy sie, co znaczy kochac i by¢ kochanym, a wigc konkretnie, co
znaczy by¢ osobg™!.

To do doswiadczen wyniesionych ze srodowiska rodzinnego, domowego czlo-
wiek w zyciu dorostym najczesciej wraca, weryfikujac podejmowane decyzje. Nie-
jednokrotnie w sytuacjach kryzysowych srodowisko staje si¢ podpora i ostoja
bezpieczenstwa psychicznego. Pierwotne wiezi emocjonalne z rodzing nadaja jej
swoiste pierwszenstwo, co wyrdznia ja sposrod innych srodowisk wychowawczych.

Kazda rodzina jest niepowtarzalna, konkretna, poszczegolni jej cztonkowie pel-
nia w niej okreslong funkcje, odznaczajg si¢ indywidualnym charakterem i facza
sie z innymi cztonkami rodziny niepowtarzalnymi wiezami krwi i mitosci - tak
tez jest z narodem. Czlowiek przychodzi na $wiat w okreslonej, niepowtarzalnej

19 Jan Pawet II, Familiaris consortio. Tekst i komentarze, Lublin 1987.
1 Tan Pawel II, Centesimus annus. Tekst i komentarze, Lublin 1998.
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rodzinie, w atmosferze, ,,§rodowisku kulturowym” wyznaczony, dziejami i kultu-
ra swego narodu.

W Liscie do rodzin'* ojciec §w. przypomina, ze rodzina jako wspoélnota oséb,
najmniejsza komorka spoleczna, jest instytucja podstawowa dla zycia kazdego
spolfeczenstwa. W zwiazku z tym ,,oczekuje ona” od spoleczenstwa uznania swo-
jej tozsamosci i zaakceptowania jej spotecznej podmiotowosci.

Jan Pawel II zwraca takze uwage na to, Ze chociaz rodzina jest przede wszyst-
kim odpowiedzialna za wychowanie, to jednak na okreslonym etapie potrzebuje
ona pomocy miedzy innymi Kosciola, szkoly czy panstwa. Takie zadanie jest z jed-
nej strony obowigzkiem, a z drugiej zaszczytem, dzieki czemu nauczyciel i szko-
fa w procesie wychowawczym zyskuja dodatkowq range i odpowiedzialnos¢ za
przyszte pokolenia, ale takze w pewnym sensie ponosza odpowiedzialnos¢. War-
to przy tym podkresli¢, ze nie chodzi tu o zastepowanie rodziny w wychowaniu,
lecz wspomaganie jej przy aktywnym udziale rodzicow, matki i ojca, poniewaz
nadrzedna role w wychowaniu odgrywa przez cale zycia rodzina.

W wychowaniu dziecka ogromne znaczenie majg dzialania podejmowane za-
réwno w wewnatrz rodziny, jak i na zewnatrz. Wplywa to na stosunek mtodego
czlowieka do innych oséb, do samego siebie oraz do §wiata wartosci, do systemu
norm i wzoréw postepowania. Funkcja panistwa ma w tej dziedzinie charakter po-
mocniczy i powinna polega¢ na zapewnieniu dostgpu do oswiaty oraz przestrze-
ganiu i obronie wolnosci®.

Szkola i nauczyciele a proces wychowania

Bardzo waznym miejscem, w ktérym wciaz sie wychowuje i gdzie wspomaga
sie rodzine w trudzie ksztaltowania mlodego czlowieka, powinna by¢ szkota, bo
to od indywidualnej postawy pedagogéw zalezy, czy ta pomoc si¢ pojawi i jaka
przybierze forme. Odwolujac sie do soborowej deklaracji o wychowaniu Gravis-
simum educationis, papiez nauczal, iz:

szkota mocg swego postannictwa ksztattuje wladze umystowe, rozwija zdolnosé
wydawania prawidlowych sadéw, wprowadza w dziedzictwo kultury wytworzonej
przez przeszle pokolenia, ksztalci zmyst wartosci, przygotowuje do zycia zawodowego,

12 Jan Pawel 11, List do rodzin ,Gratissimam sane”, [w:] Wybér listéw Ojca Swigtego Jana
Pawta II, Krakéw 1997, t. 1, s. 274.
 Jan Pawel I, Evangelium Vitae. Tekst i komentarze, Lublin 1997, s. 53.
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sprzyja dyspozycjom do wzajemnego zrozumienia si¢, stwarzajac przyjazne wspolzycie
wéréd wychowankoéw roznigeych sie charakterem czy pochodzeniem™.

Szkota w procesie wychowania wspdtuczestniczy i pomaga dziecku odnalez¢
sie w nowym $rodowisku. Ogromna jest tutaj rola nauczyciela, ktéra polega na
stymulowaniu uczniéw do ustalania i realizowania celéw. Nauczyciel moze i po-
winien by¢ konsultantem w realizowaniu wytyczonych celéw jako osoba, ktora
ma wiecej doswiadczen i jest przekazicielem warto$ci:

Zadanie szkoly, ktéra ma ksztalci¢ i wychowywa¢, nie ogranicza si¢ - w po-
dejmowaniu tego zadania do spogladania tylko na wyimaginowang przyszlosc,
ale trzeba tez tworzy¢, mie¢ przed oczyma cala tradycje narodu, spoleczenstwa,
panstwa®>.

Zadaniem szkoly i nauczycieli jest wprowadzanie mtodego cztowieka w uni-
wersalny, zgodny z tradycja, kulturg i aprobowany przez spoleczenstwo system
wartosci. Réwnie wazne jest uswiadamianie sensu odpowiedzialnosci i uczenie
radzenia sobie w trudnych chwilach. Skuteczne wychowanie oparte na podsta-
wie wartosci zalezy nie tylko od wlasciwego doboru metod, celéw czy programu,
ale od dobrego przykladu, wlasciwych wzorcéw osobowych i klimatu wychowaw-
czego szkoly, wspotdziatajacej ze srodowiskiem ucznia, dlatego ojciec $w. wprost
zwraca si¢ do pedagogéw tymi stowami:

Prosze was, wychowawcy, ktdrzy jestescie powolani, aby wpaja¢ mtodemu pokole-
niu autentyczne wartosci zycia. Uczcie dzieci i mlodziez tolerancji, zrozumienia i sza-
cunku dla kazdego czlowieka. Wychowujcie mtode pokolenia w klimacie prawdziwego
pokoju. To jest ich prawem. To jest waszym obowigzkiem. Wy, mlodzi, ktérzy nosicie
w sercach wielkie aspiracje, uczcie sie zy¢ w zgodzie i wzajemnym poszanowaniu, so-
lidarnie pomagajac jedni drugim. Podtrzymujcie w waszych sercach dazenie do do-
bra i pragnienie pokoju'®.

Wychowanie i kultura

Waznym obszarem Zycia spolecznego czlowieka jest kultura. Ma ona wymiar
indywidualny i spoteczny, spelnia tez funkcje wychowawcza. Nie ma kultur poza
spoteczenstwem, podobnie jak nie ma spotecznosci bez kultury. Kultura spoteczna
jawi sie jako zrédlo i podstawa kultury osobistej poszczegélnych ludzi, zwlaszcza

4 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Lublin 2011, s. 682.
15 Por. Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny, Krakow 2012, s. 683.
16 Jan Pawet II w Polsce w 1979-1983, Warszawa 1986.
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w procesie ich ksztalcenia i wychowania'”. Kultura jest centralnym zagadnieniem
wszystkich nauk humanistycznych, jest trwale faczona z zyciem kazdej spolecz-
nosci.

Problematyka kultury zawsze interesowata Jana Pawla II, stanowita ona istotny
element nauczania Papieza, ktory nie promowat nowego stylu kultury, ale wskazy-
wal raczej na znaczenie kultury w Zyciu czlowieka, odwolujac si¢ do doswiadcze-
nia wlasnej ojczyzny, ktora przetrwala wlasnie dzigki kulturze. Jego niewatpliwa
zastugg jest natomiast zwrdcenie uwagi na trwajaca do dzi$§ konfrontacj¢ miedzy
kulturg Zycia a kulturg $mierci. Chociaz nie stworzy! on osobnego traktatu doty-
czacego kultury, to jednak ogromng czes¢ swojego nauczania poswiecit temu za-
gadnieniu, konstruujac personalistyczng koncepcje kultury's.

Pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury w ogole i kazdej zarazem kultury
jest wychowanie”, w wychowaniu bowiem chodzi wtasnie o to, ,,azeby cztowiek
stawal sie coraz bardziej cztowiekiem o to, azeby bardziej «byl», a nie tylko wie-
cej «miabh»”",

Dla Jana Pawla II kultura jest podstawowym pojeciem, z jakim spotyka si¢
kazdy cztowiek. Bez kultury nie byloby czlowieka, czego przykladem jest kultura
antyczna, chrzesdcijanska, europejska.

»Czlowiek to ten, ktéry tworzy kulture, ktory potrzebuje kultury, ktéry dzieki
niej sam sie tworzy”* — pisal biskup Karol Wojtyta w jednym z pierwszych tek-
stow poswieconych problematyce kultury. Cytat powyzszy dobrze charakteryzuje
sposob, w jaki Karol Wojtyta, Jan Pawet II, traktuje zagadnienie kultury. Zazwy-
czaj nie zaczyna on od definicji samej kultury - zawsze uwiklanej w jakis szer-
szy i zwykle sporny kontekst filozoficzno-s§wiatopogladowy - ale skupia uwage
na czlowieku jako podmiocie i tworcy kultury, ktéry zarazem poprzez kulture
ksztaltuje samego siebie.

»Znaczenie istotne kultury polega na tym - wyjasnia papiez - ze jest ona wia-
$ciwym ksztaltem zycia cztowieka jako takiego. Czlowiek zyje prawdziwie ludz-
kim Zyciem dzieki kulturze. Jego zycie jest kulturg réwniez i w tym znaczeniu, ze
poprzez nig cztowiek odznacza si¢ i odréznia od calej reszty istnien wchodzacych

17 Zob. S. Kowalczyk, Filozofia kultury. Proba personalistycznego ujecia problematyki, Lublin
1996; EW. Bednarski, Teologia kultury, Krakéw 2000.

18 Zob. S. Ferfoglia, Jana Pawta II filozofia kultury i wychowania, Krakéw 2007; J. K. Czuba,
Idea Europy kultur w nauczaniu Jana Pawla II, Warszawa 2003, red. F. Flader, W. Kawecki, Jan
Pawet II - czlowiek kultury, Krakow 2008.

19 Jan Pawet II, Przemdwienie podczas wizyty w siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczonych
do Spraw Oswiaty, Nauki i Kultury (UNESCO), 2 czerwca 1980 r., https://teologiapolityczna.pl/
jan-pawel-ii-przemowienie-wygloszone-2-czerwca-1980-roku-w-unesco (dostep: 18.9.2021).

2 K. Wojtyta, Chrzescijanin a kultura, ,Znak” r. XVI (1964) nr 10 (124), s. 1154. Na temat
Jana Pawta IT koncepcji kultury por. tez: S. Kowalczyk, Koncepcja kultury Jana Pawta I1, ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 39 (1996), nr 1-2, s. 3-17.
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w sklad widzialnego swiata”'. To okreslenie kultury odnosi si¢ nie tylko do chrze-
$cijanskiej wizji czlowieka, ,,majg one sens ogoélnoludzki, w ktérym spotykaja si¢
z soba rézne tradycje stanowigce duchowe dziedzictwo ludzkosci i rézne epoki
jej kultury”?. Poprzez wielo$¢ réznorodnych uwarunkowan historyczno-kultu-
rowych, w ktérych i poprzez ktore ksztaltuje sie osobowos¢ czlowieka, lezy to, co
wszystkim ludziom jest wspdlne: to wlasnie, iz zdolny jest on do myslenia i two-
rzenia — arte et ratione vivit. Poprzez kulture wyraza sie wigc sam cztowiek i to
stanowi podstawowy jej sens i cel. Skutkiem dziatalnosci cztowieka jest przemiana
$wiata go otaczajacego, mozna wiec powiedzie¢, ze do $wiata kultury przynalezy
wszystko, czego dokonal, czym ,,odcisnal” swa obecnos¢ w naturalnym otoczeniu,
przystosowujac je do swych celow.

Jan Pawel IT kulture rozumie jako dynamiczny aspekt wychowania. Méwi o kul-
turze mitosci, kulturze zachowania, kulturze pracy, kulturze popedu, kulturze po-
koju, kulturze naukowej, kulturze solidarnosci itd.” Formowanie ducha i prawego
sumienia, ktore sg kluczowymi przejawami ludzkiej kultury, sa najwazniejszymi
zadaniami wychowania. W przemdwieniu do intelektualistow w Coimbrze, 15
maja 1982 roku zauwazyl, ze:

Kultura w swej najglebszej rzeczywistosci nie jest niczym innym, jak szczegdlnym
sposobem, w jaki spoleczenstwo rozwija swoje relacje z natura, stosunki miedzyludzkie
istosunek do Boga, zeby osiagna¢ prawdziwie ludzki poziom zycia; kultura jest ,,stylem
zycia wspoélczesnego”, charakteryzujacym i okreslajacym spoteczenstwo®.

Realizacja spotecznej natury kultury dokonuje sie gtéwnie w dwoch spoteczno-
$ciach: w rodzinie i w narodzie. Rodzina odgrywa najwazniejszg role w procesie
przekazu kultury. Przekaz ten dokonuje si¢ w toku wychowania. Jan Pawet II na-
ucza, ze kultura ksztaltuje Swiadomos¢ narodu. Dzigki niej staje si¢ on wspolnota
kulturowg. Kultura ksztaltuje tez tozsamo$¢ ojczyzny. Kultura ojczysta, dziedzic-
two, tworzona jest przez rodziny i nardd i to dzigki niej moze przetrwaé nar6éd
w trudnych czasach:

Nardd, ktéremu odbierano jego polityczng niepodlegto$é w sposob brutalny, gwat-
towny, pozostal sobg przez swoja kulture. I to dziedzictwo kazdy z nas, a ja w sposob

*! Jan Pawel I1, Przeméwienie podczas wizyty w siedzibie Organizacji Narodow Zjednoczonych
do Spraw Oswiaty, Nauki i Kultury (UNESCO), 2 czerwca 1980 r., dz. cyt., p. 6.

22 Jan Pawel I1, Przemowienie podczas wizyty w siedzibie Organizacji..., dz. cyt.

2 Zob. A. Rynio, Integralne wychowanie w mysli Jana Pawla II, Lublin 2004.

2 Jan Pawel I1, Kultura stuzy wyniesieniu czlowieka i rozwojowi wspotpracy miedzy narodami.
Przeméwienie do intelektualistow. Coimbra, 15 maja 1982, [w:] Jan Pawet 11, Wiara i kultura.
Dokumenty, przeméwienia i homilie, Lublin 1988, s. 138.



94 Podstawowe wartosci zycia spotecznego w mysli $w. Jana Pawta II

szczegolny, nosimy w sobie. To nam przekazuja nasze matki i nasi ojcowie, to nam
przekazuje nasza szkota®.

Respektujac integralnos¢ cztowieka, kultura powinna uwzgledniaé¢ wymiar reli-
gijny. I cho¢ religia nie jest wytworem kultury, to jednak kultura i religia wzajemnie
sie ksztaltuja. Kultura jest wlasciwym sposobem ,,istnienia” i ,,bytowania czlowieka,
gdyz cztowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze”*. Zaréwno czto-
wiek, jak i nardd jest soba przez kulture. Czlowiek jest czlonkiem swojego narodu
przez uczestnictwo w dziedzictwie jego kultury. To dziedzictwo zaczyna si¢ w ro-
dzinie i potem caly proces wychowawczy wspiera oraz kontynuuje szkofa, a takze
Koscidl. Rodzina wychowuje, za$ zadaniem szkoly jest ksztalcenie i wychowanie;
obie te instytucje maja za zadanie przygotowanie jednostki do samowychowania,
do funkcjonowania w spoteczenstwie i dla spoteczenstwa, do odpowiedzialnego
podejmowania zadan i obowiagzkdow, ktore zycie stawia przed czlowiekiem..

Papiez z cala mocg, podkresla natomiast wychowawczg role kultury, cho¢ re-
alizowana nie nachalnie, raczej moca samej prawdy i upatruje w niej podstawowy
sens kultury. Chodzi przy tym nade wszystko o kulture moralna i wychowanie
moralne?”, ktérego jednak nie nalezy redukowa¢ do dziedziny obyczajow — waz-
nych skadinad, ale nie wyrazajacych czlowieka najglebiej. Z dojrzewaniem do
kultury poprzez rodzing faczy sie tez trudny wymag szacunku dla ludzkiego ciata,
a to znaczy w istocie: respektu dla calego, integralnego czlowieka.

Milodziez

Podmiotem w procesie wychowania sg dzieci i mtodziez. Od nich w znacznej
mierze zalezy przysztos¢ calych spoleczenstw. W swiecie wielorakiego postepu
i rozwoju, ale tez dominujgcego materializmu, miodziez szuka oparcia®. Potrze-
ba duzo wysitku, dobrej woli, wszechstronnej zyczliwosci dla wszystkich ludzi.

Tworzac przysztos¢, trzeba mie¢ przed oczyma cala tradycje narodu, spo-
teczenstwa, panstwa. Caly czas toczy si¢ dyskusja, jak ma wyglada¢ Polska, jak
ma wygladac polska szkola, ktéra — jak zostalo to podkreslone w artykule - po-
winna w sposob harmonijny kontynuowa¢ prace rodziny i rodzicéw. Uznanie

» Jan Pawel II, Przeméwienie do katechetéw, nauczycieli i uczniow, Wloctawek, 6 czerwca
1991, [w:] Ducha nie gascie: Jan Pawet II w Polsce 1-9 czerwca 1991, Paryz 1991.

% M. Sztaba, Troska bl. Jana Pawta 11 o etyczno-moralne podstawy Zycia spotecznego, Krakow
2012, s. 119-120.

% Jan Pawel I1. Przeméwienie podczas wizyty w siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczonych
do Spraw Oswiaty, Nauki i Kultury (UNESCO), dz. cyt., s.12.

* Jan Pawel II, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 684.
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i podzigkowanie nalezy si¢ tym wszystkim wychowawcom i nauczycielom, ktorzy
w trudnych, a czasem bardzo trudnych, warunkach, swoim stowem i postepowa-
niem, dzieki madrosci i roztropno$ci pomagaja zachowac i przekaza¢ mlodziezy
autentyczne warto$ci.
Mtodosc¢ jest czasem bardzo intensywnego odkrywania swojego ,,ja”. Osobowe
»ja otwiera sie w strone Zycia ,,z drugimi” i ,,dla drugich” Papiez zwraca uwage, ze
na pigkno, ktére niesie z sobg mtodos¢ i na potencjal, ktéry drzemie w tym okresie:

Mlody czlowiek jest wrazliwy na prawde, sprawiedliwos¢, pigkno, na inne warto-
$ci duchowe. Mlody czlowiek pragnie odnalez¢ siebie samego, dlatego szuka, czasem
burzliwie szuka, prawdziwych wartosci i ceni tych ludzi, ktérzy ich nauczaja i wedtug

nich zyja®.

Oczywiscie wielu mtodym ludziom towarzyszy niewlasciwe doswiadczenie
wolnosci. Rodzg si¢ wérod mliodziezy napigcia i obawy, wprowadzajace zamet
w zycie poszczegdlnych osob i wspdlnot. Przezycia emocjonalne wielu mtodych
nie prowadzg do harmonijnego i radosnego rozwoju ich osobowosci, otwartej na
drugiego czlowieka, lecz powoduja powazne zakldcenia natury psychologicznej
i etycznej, ktore niewatpliwie zacigza nad ich przyszloscig; dlatego wazne jest, ze-
by otoczenie, w ktérym rozwija si¢ mlodziez, pozwalato na rozwéj pozytywnej
wolnosci i wspieralo zycie w zgodzie z warto$ciami:

W trosce o przyszlo§¢ spoteczenistwa i rozwdj zdrowej demokracji trzeba pilnie
odkry¢ na nowo istnienie wartosci ludzkich i moralnych, nalezacych do samej istoty
i natury czlowieka, wynikajacych z prawdy o cztowieku oraz wyrazajacych i chronia-
cych godnos¢ osoby: wartosci zatem, ktérych zadna jednostka, Zadna wiekszos$¢ ani
zadne panstwo nie moga tworzy¢, zmienia¢ ani niszczy¢, ale ktore winny uznad, sza-

nowac i umacniacé®.

Przygotowanie mlodziezy do rol spotecznych jest ukierunkowane na przysztosc.
Przekazywanie kultury w procesie wychowania jest zalezne przede wszystkim od
tradycji panujacych w spoleczenstwie. To od niej zalezy, w jakim stopniu rozwing
sie w wychowanku pozytywne umiejetnosci takie jak tworczos¢, aktywnosé czy
samodzielnos¢. Cechy te, nabyte w trakcie spolecznego wychowania jednostki,
pozwalaja na trwalg budowe spoleczenstwa opartego na silnych podstawach ak-
sjologicznych, dlatego papiez zwraca uwagg, ze ta tradycja musi w sobie zawiera¢

* Jan Pawel 11, Przemowienie do katechetow, nauczycieli..., dz. cyt.
% Jan Pawel II, Evangelium Vitae... dz. cyt.,s. 71.
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poszanowanie ludzkiej godnosci i by¢ otwarta na dialog z mtodymi, poszukuja-
cymi ludzmi:

Nie do pogodzenia z prawda chrzescijaniska jest postawa fanatyzmu czy funda-
mentalizmu tych ludzi, ktérzy w imie ideologii uwazajacej sie za naukowa lub religijna
czuj si¢ uprawieni do narzucania innym wiasnej koncepcji prawdy i dobra. Metoda
Ko$ciola jest poszanowanie wolnosci przy niezmiennym uznawaniu transcendentnej
godnosci osoby ludzkiej™.

Dialog to otwarcie na drugg osobe przez uczestnictwo, ktore jest wewnetrzng
i dynamiczng wlasciwos$cia osoby. Autentyczne uczestnictwo tworzy wspdlnote,
ktdra nie jest matematyczng wieloscia podmiotow, ale wieloscig i réznorodnoscia
relacji. Zaréwno wigc w rodzinie czy szkole wazne jest ksztaltowanie wlasciwych
postaw i wartosci na podstawie rozmowy. Mlodziez, ktdra czuje, ze narzuca si¢
jej bez wyjasnienia pewne wartosci i pewien model wychowania moze reagowac
buntem. Bardzo wazna jest wiec spokojna, rzeczowa rozmowa, zeby mtodzi mogli
zrozumie¢, dlaczego pewne wartosci dobrze jest przyjac. Naturalng potrzebe mlo-
dzienczej kontestacji, czgsto jednak polaczonej z checig zmiany §wiata na lepsze,
warto wykorzysta¢ do trudnych rozmoéw, zeby przyjecie pewnych wartos$ci nie
polegato na bezmyslnym, a przez to opartym na stabym gruncie, przyznaniu wy-
chowawcom racji, lecz zeby wynikalo z doglebnego ,,przegadania” pewnych spraw,
ich zrozumienia. Tak przyjete wartosci na stale zagoszcza w sercach mtodych lu-
dzi, stang si¢ dla nich czyms$ naturalnym.

Podsumowanie

U progu lat 20. XXI wieku w gwaltownie zmieniajacym si¢ $wiecie, w sposdb
szczegolny poprzez zaistnialy COVID-19, ktéry niesie z soba wiele zagrozen dla
mlodych ludzi, pedagogika ma przed sobg wiele wyzwan. Wciaz duzo zalezy od
wychowawcéw i nauczycieli, jakimi ludzmi beda ich wychowankowie, uczniowie.
W dobie natloku informacji, zdalnego nauczania, ograniczenia osobistych kon-
taktow z nauczycielem, trudno nie tylko dzieciom, ale i dorostym nie pogubic¢ sie
w tym, co jest prawdziwe, co jest manipulacja, co jest naprawde wartosciowe, a co
warto$ciowe tylko udaje.

W czasach rewolucji internetowej, gdzie o sile przekazu nie decyduje jego war-
tos¢, lecz ,,klikalnos¢”, sensacyjnosé, to, co sie sprzedaje, to, co jest modne, trudno
odnalez¢ autorytety i odroznic gleboki przekaz od przekazu, ktory tylko gteboki

*! Jan Pawel 11, Przemowienie do katechetow, nauczycieli..., dz. cyt.
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udaje. W kontekscie fermentu charakterystycznego dla nowych mediéw caly czas
warto przypominac, ze depozytariuszem trwaltych form, wartosci, tradycji, tego,
co jest budowane od wiekdw, sa w szczegolny sposob rodzina i szkota. Pisal o tym
wielokrotnie papiez Jan Pawel II, majac swiadomos¢, ze rodzice i wychowawcy
nie moga pozosta¢ osamotnieni w procesie wychowawczym, a rodzina zostala
postawiona w nowej sytuacji zaréwno w pracy zawodowej, jak i nauki (zdalnej).
W pewnym momencie, jesli rodzice pozostang bez wsparcia, moze si¢ okazac, ze
sami zagubia sie w chaosie wspdlczesnosci, gdzie dobre wzory i warto$ci nie tylko
nie s3 promowane, ale czesto wySmiewane i zastegpowane hastami o wartosciach

W zwigzku z tym papiez Jan Pawel II wielokrotnie poruszal temat wychowa-
nia, warto$ci, wychowania na warto$ciach i roli w tym procesie rodziny oraz szko-
ly. Dzieki temu pozostawil po sobie dziedzictwo, do ktérego zawsze mozna sig-
ga¢, chcac oprzed sie na solidnych fundamentach i rozwigzaniach, ktore zawsze
przynosity dobre owoce. Nauczanie ojca $w. jest wcigz aktualne i moze stanowic¢
punkt wyjscia dla kazdego, zaréwno rodzica, jak i nauczyciela, ktérego wola jest
oparcie wychowania na klasycznych, podstawowych wartosciach takich jak do-
bro, piekno i prawda.

Wszyscy razem musimy budowaé nowg kulture Zycia: nows, to znaczy zdolng po-
dejmowac i rozwigzywac istniejace dzi$, a dawniej nieznane problemy zwigzane z ludz-
kim zyciem. (...) Naglaca potrzeba tej odnowy kultury wynika z sytuacji dziejowej,
w jakiej obecnie zyjemy, ale przede wszystkim zakorzeniona jest w samej misji ewan-
gelizacyjnej, powierzonej Ko$ciotowi®.

Kultura z istoty swej buduje na pewnej wrazliwosci i ja ksztaltuje. Im wigkszy
jest zakres warto$ci uznanych za cenne w oczywisty sposob i jako takie niewyma-
gajace osobnego wyjasnienia i usprawiedliwienia, tym mocniejsza jest podstawa,
na ktorej ksztaltowac si¢ moze prawdziwa kultura; prawdziwa, czyli taka, ktéra od-
powiada temu, kim naprawde jest cztowiek™. W paryskiej siedzibie UNESCO na
zakonczenie swego wystapienia Jan Pawel Il powiedzial: ,,Przyszlos¢ cztowieka za-
lezy od kultury!”**. Istotnym obszarem nauczania papieza Jana Pawta II jest kultu-
ra, pozostajaca zawsze podstawa funkcjonowania w Zyciu spoleczenstwa i narodu.

’2 Jan Pawel I1, Evangelium vitae, p. 95.

3 A. Szostek, Czlowiek i kultura w ujeciu Jana Pawta II, ,,Lodzkie Studia Teologiczne”
(1997), s. 6. Wyklad wygtoszony 13 czerwca 1997 r. w Teatrze Wielkim w Lodzi na uroczystym
spotkaniu dla upamietnienia 10. rocznicy wizyty Ojca Swietego w Lodzi.

** Jan Pawel 11, Przemowienie w UNESCO..., dz. cyt., p. 23.
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Abstract
The basic values of social life in the mind of St. John Paul II.
Pedagogical implications

Pope John Paul II repeatedly referred to the family, education and culture. He touched
upon the topic of values in education and upbringing based on values, pointing to the
roles of the family, teachers and schools in these processes. He left behind a legacy that
can always be reached by those wanting solid foundations and solutions that have always
brought good fruit. The teaching of the Holy Father is still relevant and can be the starting
point for everyone — both parents and teachers — who prefer to base their education on
classical basic values such as good, beauty and truth. The foundation of the dignity of the
human person is his rationality: the ability to seek and learn the truth and then the ability
to be guided by it. “A man who expresses himself and objectivise in culture and through
culture is one, whole and indivisible”

Keywords: pope John Paul I, education, culture, values, upbringing

Teresa Olearczyk, Podstawowe wartosci zycia spotecznego w mysli sw. Jana Pawta I1. Implikacje pedagogiczne,
[w:] Z Janem Pawtem II od przesztosci ku przysztosci, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2021, s. 85-98 (Dni Ja-
na Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788374388016.11
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ROZWOJ I DZIALALNOSC
MEDIOW WATYKANSKICH
W CZASIE PONTYFIKATU JANA PAWEA II

Media watykanskie majg niepowtarzalny charakter i znaczenie, a przy tym nie-
spotykana gdzie indziej specyfike. W ich funkcjonowaniu znaczaca role odgrywa
bowiem nie tylko element informacyjny i publicystyka, ktore sa przygotowywane
zardwno w formie pisanej, radiowej czy telewizyjnej, ale takze wymiar ewange-
lizacyjny. To wtasnie on ksztattowal kierunki ewolucji mediéw watykanskich od
czasu ich powstania, czyli od roku 1861.

W niniejszym opracowaniu wskazane zatem zostang takze pewne elementy hi-
storyczne. W ich perspektywie pokazany zostanie zmieniajacy si¢ $wiat mediow
watykanskich w czasie pontyfikatu Jana Pawta II. W tym okresie nastgpit bowiem
niezwykle dynamiczny wzrost znaczenia przekazu medialnego, ktéry z Watyka-
nu rozchodzil si¢ do wszystkich miejsc, w ktorych funkcjonowal Kosciot katolicki,
a tg drogg takze do $rodkow spotecznego przekazu praktycznie na calym $wiecie.

1. Poczatki mediow watykanskich

Przyjmuje sie, ze powstanie mediéw watykanskich taczy sie z utworzeniem
dziennika ,,LOsservatore Romano”'. Pierwszy numer ukazal si¢ 1 lipca 1861 r.
i pozniej, przez dziesiatki lat, to wlasnie ,,LOsservatore Romano” bylo gtéwnym
zrodtem informacji pochodzacych ze Stolicy Apostolskiej, a zarazem pasem trans-
misyjnym tego wszystkiego, co przekazywali do wiadomosci Kosciotowi kolej-
ni papieze. Do 1909 r. na tamach dziennika publikowano oficjalne dokumenty

]

! Por. ,,LOsservatore Romano’, strona gléwna wydania w j. polskim, https://www.osservatore
romano.va/pl (7.11.2020).
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papieskie i Stolicy Apostolskiej?. Dopiero p6zniej wyodrebniono w Watykanie
specjalny dzial archiwalny (Acta Apostolicae Sedis), ktory do dzisiaj gromadzi
i publikuje oficjalne dokumenty watykanskie®. Stad tez ,,LOsservatore Romano”
od 1909 r. stalo si¢ typowym dziennikiem, a nie tylko wylgcznym miejscem pu-
blikacji biuletynéw i oficjalnych informacji Stolicy Apostolskiej*.

Drugim, po ,,LOsservatore Romano’, papieskim osrodkiem medialnym, kto-
ry przez dziesigtki lat okazal sie kluczowy dla przekazu informacji z Watykanu
do $wiata i Ko$ciota powszechnego, jest Radio Watykanskie. Zostalo utworzone
w 1931 r. z inicjatywy Piusa XI. To on poprosit samego Guglielma Marconiego,
zdobywce Nagrody Nobla w dziedzinie fizyki, zeby takie radio papiezowi zbudo-
wal’. Od tego momentu rozpoczyna si¢ niesamowita ekspansja informacyjna waty-
kanskiego przekazu ewangelizacyjnego, przekazu kazdego kolejnego ojca $wigtego.
Przez dlugi czas swojej dziewiecdziesigcioletniej dzialalnosci Radio Watykanskie
nadawato w kilkudziesi¢ciu jezykach i byto najbardziej wielokulturowa jednostka
informacyjna na $wiecie dzialajaca w strukturach koscielnych®.

Kolejng instytucja papieskich mediow jest Watykanski Osrodek Telewizyjny,
ktory zostal zalozony w 1983 r. za pontyfikatu Jana Pawla II. Zasadniczo zajmuje
sie on przygotowywaniem bezposrednich transmisji uroczystosci papieskich, za-
réwno w Watykanie, jak i poza nim. Jak wiadomo, ostatni papieze bardzo duzo
podrozuja, dlatego zycie Kosciola i dzialalno$¢ papieska nie koncentrujg si¢ wy-
facznie w Watykanie.

Do innych jednostek, o ktérych warto wspomnie¢ w kontekscie medialnej
panoramy Stolicy Apostolskiej, naleza Biuro Prasowe Stolicy Apostolskiej (Sala
Stampa della Santa Sede)’, Poligrafia Watykanska (Tipografia Vaticana)® zaj-
mujgca si¢ drukiem ksiazek i watykanskich dokumentéw oficjalnych, Serwis Fo-
tograficzny (Servizio Fotografico Vaticano)®, z ktdrego bardzo czesto korzystaja

2 Por. M. Dwornik, LOsservatore Romano. 157 lat historii dziennika Watykanu, ,Reporterzy.
info”, 24 wrzesnia 2018, https://reporterzy.info/3728,losservatore-romano-157-lat-historii-
dziennika-watykanu.html (dostep: 8.11.2020).

? Por. ,,Acta Apostolicae Sedis”, http://www.vatican.va/archive/aas/index_it.htm (dostep
9.01.2021).

* Por. Historia Kosciota i spoleczeristwa na stronach gazety papieskiej, https://www.osserva-
toreromano.va/pl/pages/archive.html (dostep: 7.11.2020).

* Por. S. Wysocka, Radio Watykariskie ma 80 lat, https://dzieje.pl/aktualnosci/radio-waty-
kanskie-ma-80-lat (dostep: 7.11.2020).

¢ Por. L. Gesiak, Radio Watykariskie jako wielokulturowa spolecznos¢ medialna, [w:] Psy-
chologia kultury - kultura psychologii, Katowice 2018 r., s. 95-111.

7 Por. Sala Stampa della Santa Sede, https://www.vatican.va/news_services/press/index_
it.htm (dostep: 7.11.2020).

8 Por. Tipografia Vaticana, https://www.vatican.va/roman_curia/institutions_connected/
tipvat/documents/rc_ic_tipvat_doc_20012211_prof_it.htm (dostep: 9.1.2021).

° Por. Servizio Fotografico Vaticano, http://www.photovat.com/ (dostep: 7.11.2020).
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pielgrzymi przyjezdzajacy do Rzymu, chcac zaopatrzy¢ sie w zdjecie z papiezem
robione przy okazji audiencji czy innych spotkan, a takze Wydawnictwo Waty-
kanskie (Libreria Editrice Vaticana)'?, ktdre oficjalnie publikuje ksiazki wydawane
w Stolicy Apostolskiej i w Panstwie Watykanskim.

2. Radio Watykanskie - wielojezykowa rozglosnia papieska

Kluczowa role w medialnej historii Stolicy Apostolskiej odegralo Radio Wa-
tykanskie''. To ono przez wiele lat mialo najwiekszg skutecznos¢ w docieraniu
z przestaniem papieskim do calego $wiata, nie tylko chrzescijanskiego i katolic-
kiego. Radio nie potrzebuje specjalnych srodkéw, zeby przekracza¢ granice. Wy-
starczy wypusci¢ fale w eter i mie¢ dobry odbiornik w dowolnym miejscu, cho¢-
by nawet na drugiej pétkuli. W sprzyjajacych warunkach atmosferycznych, albo
dzigki urzadzeniom, ktére powoduja wzmocnienie sygnalu, fala radiowa moze
dociera¢ praktycznie wszedzie. Do tego celu uzywano w Watykanie gtéwnie fal
krotkich, ktére maja te zalete, Ze odbijaja si¢ od jonosfery i tym samym, nawet bez
dodatkowego wzmocnienia, przekazujg sygnat az do najdalszych zakatkow swiata.

Na poczatku swojej dzialalno$ci Radio Watykanskie emitowalo programy po
facinie, po wlosku i po francusku, a w czasie wazniejszych uroczystosci byly one
transmitowane w trzynastu jezykach. Od 1933 r. Radio nadawalo juz state audycje
w jezyku angielskim i niemieckim, co bylo o tyle wazne, ze kiedy przyszly czasy
okupacji hitlerowskiej, tym jezykiem mozna byto si¢ swobodnie postugiwaé. War-
to podkresli¢, w kontekscie II wojny $wiatowej, olbrzymia role Radia, jaka ode-
gralo - szczegdlnie po zakonczeniu dzialan wojennych - w przekazywaniu infor-
magcji o zaginionych, jeficach oraz o tych, ktdrzy z réznych powodéw nie mogli
wroci¢ do swoich miejsc zamieszkania. Radio Watykanskie byto dla wielu ludzi
ostoja informacyjng i prawdziwg nadzieja na znalezienie swoich bliskich rozsia-
nych po calym $wiecie. Warto doda¢, ze w tamtym czasie sytuacja polityczna byla
trudna, inne byty mozliwosci komunikacyjne i transportowe. Ludzie, ktorzy znaj-
dowali si¢ daleko poza granicami swoich krajow, mieli powazne problemy z po-
wrotem do miejsc zamieszkania, czgsto nie mogli wréci¢ tam, gdzie si¢ urodzili,
gdzie byly ich domy.

Radio Watykanskie rozwijalo sie szybko i z czasem stalo si¢ gtéwnym zré-
dfem informacji o Kosciele przygotowywanej w coraz wiekszej liczbie jezykow.

!0 Por. Libreria Editrice Vaticana, https://www.libreriaeditricevaticana.va/it/ (dostep:
7.11.2020).

! Por. Vatican Radio (strony archiwalne), http://www.archivioradiovaticana.va/ (dostep:
9.1.2020).
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Transmisja inauguracji Roku Swietego w 1949 zostata przeprowadzona w dwu-
dziestu dwoch jezykach, co na tamte czasy bylo olbrzymim wydarzeniem logi-
stycznym i ewenementem w przestrzeni radiowe;j'2.

Warto zauwazy¢, ze w 1957 r., w odleglosci niecatych trzydziestu kilometréw
od Rzymu, otwarto Centrum Transmisyjne Santa Maria di Galeria, ktdre skupilo
sie gléwnie na emitowaniu programéw na falach $rednich i krétkich. Wtasciwo-
$ci tych drugich - jak wspominano wczesniej — pozwalaly na to, by wiadomos¢
wystana z Watykanu mogta dotrze¢ bezposrednio do najdalszych zakatkéw na-
szego globu.

3. Cele i zadania mediéw watykanskich

Media watykanskie istnieja przede wszystkim po to, zeby przekazywac $wiatu
przestania i nauczanie kolejnych papiezy. Maja docierac ze stowami otuchy i umoc-
nienia do tych, ktorzy najbardziej tego potrzebuja. Maja réwniez przekazywac na-
uczanie Kosciota i informowa¢ $wiat oraz Koscidt powszechny o tym, co dzieje
sie w Watykanie. ROwnoczesnie maja przekazywac informacje o tym, co dzieje si¢
w réznych Kosciotach lokalnych. Doskonale wyraza to struktura Radia Watykan-
skiego, migdzynarodowa i wielokulturowa. Tam tez splywaja informacje o zyciu
Kosciota z wielu miejsc $wiata. To stanowi o ogromnym bogactwie kulturowym,
ktérym rozglosnia dzieli si¢ dalej z ko$ciotami lokalnymi.

Kolejnym waznym zadaniem mediéw watykanskich sg relacje i transmisje z ce-
lebracji liturgicznych, przede wszystkim z udzialem papieza. Dotycza one zaréw-
no miejsc w Watykanie, jak réwniez tych, ktore ojciec $wiety odwiedza podczas
podrézy zagranicznych. Media watykanskie za cel stawiaja sobie réwniez pogte-
bianie wiary oraz szeroko pojeta ewangelizacje.

4. Pontyfikat Jana Pawtla II - nowe wyzwania dla mediow
watykanskich

Pontyfikat Jana Pawta II, ktory rozpoczatl si¢ w 1978 r., wprowadzit duze zmia-
ny w komunikacji wewnatrz Watykanu, a zarazem w komunikacji Watykanu ze
$wiatem zewnetrznym. Nowy papiez byt czlowiekiem, ktéry doskonale rozumiat

12 Por. J. Polak, Programy jezykowe RV na potrzeby Koscioléw lokalnych. (Jubileusz 70-lecia
Polskiej Sekcji Radia Watykanskiego; rezim komunistyczny w Europie Wschodniej - trans-
misje w jezykach uciemie¢zonych narodéws; 24.11.2008 (nagranie audio), https://opoka.org.pl/
biblioteka/B/BA/RVaudycje/2008/11/20081124_70lecie_rv2.mp3 (dostep: 9.10.2021).
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media i $wietnie rozmawial z dziennikarzami. Pewnym szokiem bylo dla nich to,
ze papiez, ktory obejmuje Stolice Piotrowa, w ogdle chcial si¢ z nimi spotykac!
Jan Pawet II wychodzit do dziennikarzy, rozmawial z nimi, nie unikat ich, odpo-
wiadal na pytania, wigcej — odpowiadal na pytania w wielu jezykach, nie tylko
po wlosku, co bylo duzym zaskoczeniem dla dziennikarzy akredytowanych przy
Stolicy Apostolskiej. Rozpoczela si¢ nowa era w kontaktach papiestwa z mediami.
Zaréwno przed Watykanem, jak i przed tym, co papiez mogt zrobi¢ dla Koscio-
ta powszechnego, otwierala si¢ w zakresie mediéw nieznana dotad perspektywa
i olbrzymie, nowe mozliwosci'.

Innym waznym aspektem tego pontyfikatu od strony medialnej bylo to, ze pa-
piez zaczal bardzo intensywnie pielgrzymowac po $wiecie. Po tym, co rozpoczat
Pawet VI ikilku jego pielgrzymkach, ktére odbyl, okazalo sig, Ze na pontyfikat Ja-
na Pawla II przypadt czas szczegdlnego znaczenia podrozy papieskich'. Papiez
praktycznie odwiedzil caly §wiat, poza kilkoma miejscami, do ktérych nie mogt
przyjecha¢, bo albo go tam nie zaproszono, albo z racji politycznych nie byto to
mozliwe. Jan Pawel II starat sie by¢ wszedzie. Co to oznaczato? To oznaczalo, ze
papiez, ktéry doskonale media rozumial, potrzebowal réwniez, by te media towa-
rzyszyly mu w podrézach do réznych zakatkow swiata. Stad pojawila si¢ potrzeba
pewnych zmian strukturalnych w Watykanie dotyczacych gtéwnie Radia Waty-
kanskiego, ktore musialo przygotowac si¢ do transmisji nie tylko ze swojej siedzi-
by w Rzymie, ale takze z réznych miejsc na caltym $wiecie. Bo to przeciez media
watykanskie sa pierwszymi, ktore glos papieza niosg innym.

Rozwdj watykanskiej struktury medialnej byl spowodowany takze duzym
wzrostem zainteresowania osobg papieza oraz jego dobrymi relacjami z dzienni-
karzami i otwartoscig na dzialalno$¢ mediow". To sprawito, ze nie tylko w Radiu
Watykanskim, ale takze w innych obszarach funkcjonowania panstwa watykan-
skiego pojawialy si¢ nowe rozwigzania technologiczne. Z czasem papiez zdecydo-
wal sie na utworzenie wspomnianej juz wyzej telewizji watykanskiej, czyli Waty-
kanskiego Osrodka Telewizyjnego, ktéry w gtéwnej mierze zajmowat si¢ przeka-
zywaniem informacji o Watykanie i papiezu, a takze przygotowywal transmisje
z wydarzen papieskich, uroczystych liturgii, btogostawienstw, czyli tego, co dziato
sie w bazylice watykaniskiej, na Placu Swigtego Piotra i w wielu innych miejscach.
Jak zauwazyl po latach papiez Franciszek, telewizja ta nie pelni funkgcji czysto

3 Por. E Lombardi, Jan Pawet II i media, ,LOsservatore Romano” (2003) nr 9, https://opoka.
org.pl/biblioteka/T/TH/THO/25jp/lombardi_media.html (dostep: 7.11.2020).

' Por. J. Polak, Radio Watykanskie radiem wedrownym u boku Pawta VI i Jana Pawta IL.
Jubileusz 70-lecia Sekcji Polskiej Radia Watykatiskiego; praca redakcyjna RV w stuzbie papie-
zom i Kosciofowi; 24.11.2008 (nagranie audio), https://opoka.org.pl/biblioteka/B/BA/RVaudy-
cje/2008/11/20081124_70lecie_rv3.mp3 (dostep: 8.11.2020).

15 Por. F. Lombardi, Jan Pawel I i media, dz. cyt.
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dokumentacyjnych, ,,neutralnych” w stosunku do wydarzen, lecz przyczynia sig
do zblizania Kosciota do $wiata, zmniejszajac odlegtosci, sprawiajac, ze stowo pa-
pieza dociera do milionéw katolikéw, rowniez tam, gdzie wyznawanie wlasnej
wiary czesto jest wyborem wymagajacym odwagi's.

Za Jana Pawla I rozpoczyna si¢ tez bardzo bliska i szeroka wspotpraca z wielo-
ma rozglo$niami radiowymi i stacjami telewizyjnymi na calym $wiecie. Pojawiaja
sie dlugoterminowe umowy bilateralne z rozglo$niami radiowymi, z telewizjami.
To jest co$ nowego. Do tej pory w Watykanie takich rozwigzan nie byto.

Rola mediow watykanskich za pontyfikatu Jana Pawla II byla tez o tyle wazna,
ze wprowadzane nowe technologie musialy by¢ dostosowane do systemdéw me-
dialnych, funkcjonujacych w calym $wiecie. A zatem nie wystarczalo juz, chociaz
byto dobrze rozwiniete, nadawanie programoéw tylko w tradycyjnym systemie
analogowym. Swiat wkraczal w ere radia cyfrowego i telewizji satelitarnej, w sys-
tem do tej pory nieznanych przekazéw obrazu i dzwigku. I to wszystko dzialo si¢
za pontyfikatu Jana Pawla II.

Watykan na szeroka skale wprowadzil zatem cyfrowy zapis i proces obrébki
dzwieku. Papiez Polak zdawat sobie tez sprawe, Ze nie powinno sie wszystkiego ro-
bi¢, bazujac tylko na jezyku wloskim. Sam starat si¢ uczy¢ wielu jezykow, postugi-
wal sie nimi, podkreslal znaczenie wielu kultur. Udajac si¢ w pielgrzymke do jakie-
gos kraju, pragnat postugiwac si¢ jego jezykiem. To sprawialo, ze ten wielojezyczny
i zarazem wielokulturowy obraz przenikal réwniez do mediow. I w tym wszyst-
kim media towarzyszyly papiezowi. Stad tez éw wielokulturowy wymiar dziatal-
nosci Radia Watykanskiego, a pozniej takze watykanskiej telewizji oraz dzienni-
ka ,,LOsservatore Romano” i wszystkich podmiotéw zwigzanych z codziennym
przekazem medialnym.

Warto wspomnie¢, ze w czasie najwiekszego rozwoju Radia Watykanskiego,
ktory przypadt na koniec pontyfikatu papieza Polaka, rozglosnia miata czterdziesci
trzy stale sekcje jezykowe, a takze przygotowywata doraznie programy w kilkuna-
stu innych jezykach. Stwarzato to wyjatkowa panorame kulturows, ale tez ogrom-
ne mozliwosci ewangelizacyjne. Ponad tysigc stacji radiowych retransmitowato
wowczas programy Radia Watykanskiego. Ta liczba ponownie pokazuje dynamike
dziatan medialnych za pontyfikatu Jana Pawta II. To juz nie byt tylko przekaz do
wewnatrz, na teren Watykanu i Wtoch; to byta niewiarygodna ekspansja medialna
na caly $wiat. Ponad sto dwadziescia krajow retransmitujgcych watykanskie pro-
gramy, ponad tysigc réznych stacji - tak oddzialywaty media watykanskie w roku
2005, czyli ostatnim roku pontyfikatu papieza Polaka.

16 Por. Franciszek, Swiat czeka na orgdzie prawdy, Przestanie z okazji 30-lecia Watykaniskie-
go Osrodka Telewizyjnego — 18.10.2013, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/
przemowienia/telewizyjny_18102013.html (dostep: 7.11.2020).
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W tym czasie wielkiego rozwoju Radio Watykanskie zatrudnialo blisko trzysta
piecdziesiat osob, ktdre rekrutowaly sie z czterdziestu o§miu krajow. Mialo takze
setki zagranicznych korespondentéw, ktorzy rozpowszechniali informacje z ze-
wnatrz, z Kosciotéw lokalnych, do Watykanu, a poprzez watykanska rozgtosnie
przekazywane byly one dalej w $wiat. Te wszystkie ogromne przeobrazenia miaty
miejsce wlasnie za pontyfikatu Jana Pawla II.

5. Skutki dzialalno$ci medialnej Watykanu za pontyfikatu Jana
Pawla II

Jan Pawet IT ugruntowatl przekonanie, ze Radio Watykanskie jest prawdziwie
radiem papieza. Jest to glos ojca §wietego, ktory ma docierac z misjg ewangeliza-
cyjng na caly swiat'. To wlasnie tej rozglosni, a takze innym mediom watykan-
skim, takze tym, ktére powstaty pdzniej, jak media spolecznosciowe, powierzona
jest rola zaniesienia informacji papieskiej do Kosciotléw lokalnych'®. Sg to zatem
media, ktore stuzg nie tylko papiezowi, ale stuzg réwniez informowaniu o zyciu
Stolicy Apostolskiej. Mozna powiedzie¢, ze media papieza sg takze mediami Ko-
$ciola, poniewaz szeroko promuja wiare. To, co niezwykle mocno pojawilo si¢ za
pontyfikatu Jana Pawta II, wrazliwego na rézne kultury, to fakt, ze staral sie on
by¢ z najubozszymi i odrzuconymi. Do nich tez czgsto kierowat stowa w ich wta-
snym jezyku, wykorzystujac media, takze media watykanskie. To byta zupelnie
nowa perspektywa, ktéra powstala i rozwineta sie za jego czasoéw. Podkresla to
wazny rys tego pontyfikatu: Jan Pawel II postugiwal wszystkim, takze tym Zyja-
cym na marginesie, odrzuconym i pozostawionym przez innych. Podrézowatl po
krajach afrykanskich i azjatyckich, gdzie czesto trudno bylo prowadzi¢ ewangeli-
zacje poprzez $rodki spotecznego przekazu. A wraz z jego stowem, pojawialy si¢
i nowe technologie.

Koniecznos¢ pielgrzymowania z papiezem po calym $wiecie sprawila, ze media
watykanskie staly si¢ istotng platforma dialogu migdzykulturowego i miedzyreli-
gijnego. To wlasnie Jan Pawel II jako pierwszy papiez w historii odwiedzit synagoge
i meczet. To wlasnie ten papiez zapraszal do siebie przedstawicieli innych religii,
to on zorganizowal spotkanie miedzyreligijne w Asyzu, ktore dato poczatek wzro-
stowi zainteresowania zaréwno ekumenizmem jak i dialogiem miedzyreligijnym.

17 Por. L. Gesiak, Radio Watykariskie: tozsamos¢ ewangelizacyjna — w strong nowych rozwig-
za#, ,,Perspektywy kultury/Perspectives on culture” (2017) nr 4 (19), s. 207-221.

'8 Por. R. Podpora, Watykan i Internet, ,,E-mentori, 1 (18) 2007, http://www.e-mentor.edu.pl/
mobi/artykul/index/numer/18/id/391 (dostep: 7.11.2020).
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Wszystko to byto mozliwe, gdyz caly czas towarzyszyly mu media, ktére w pel-
nieniu tej misji byly mu bardzo potrzebne.

Kolejni papieze, Benedykt XVI i Franciszek, réwniez korzystali z watykanskich
mediéw. Bardzo szybki rozwdj nowych technologii w tej dziedzinie, ale niestety
takze rosngce koszty utrzymania tradycyjnych $rodkéw spotecznego przekazu,
spowodowaly konieczno$¢ przeprowadzenia konwergencji watykanskich mediéw.
Papiez Franciszek zdecydowal sie w 2013 r. na dosy¢ ztozong reforme medidéw wa-
tykanskich®. Zintegrowat je, stworzyl skonsolidowany system obstugi wiadomo-
$ci i informacji wewnatrz Watykanu, wprowadzit najnowsze technologie. Ko$ciot
bowiem w naszych czasach musi otwiera¢ si¢ na media spolecznosciowe takie
jak Facebook, Twitter, Snapchat, Instagram. I wszedzie tam jest obecny papiez?®.

6. Jan Pawel II zatrzymany w kadrze - konkluzje

Pontyfikat Jana Pawla II pozostaje kluczowy dla kwestii rozwoju mediow waty-
kanskich. Ten wlasnie papiez, posiadajacy ogromng charyzme osobista, zdynami-
zowal réwniez znaczgco media watykanskie. Waznym czynnikiem w tym procesie
bylo to, Ze ojciec swiety okazal sie czynnym pielgrzymem, sporo podrézowat po
$wiecie, odwiedzat tez rzymskie parafie. Jego aktywny styl zycia w konsekwencji
przejeli tez dziennikarze pracujacy w Watykanie i wszystkie stuzby informacyjne.
W tym czasie pojawily sie liczne transmisje telewizyjne z papieskich uroczystosci
celebrowanych przez Jana Pawta II*".

Media towarzyszyty papiezowi nie tylko w Watykanie, ale réwniez poza nim.
W kontekscie pontyfikatu Jana Pawla II wazny jest tez fakt, Ze media pokazywa-
ty go w calej prawdzie. Dzigki obecnej zawsze u jego boku kamerze widzieliémy
czlowieka, ktory jest w pelni sily i mocy, ktory potrafi sie zdenerwowac¢, podniesé
glos, by¢ stanowczy i zdecydowany, ktory méwi o wielkich problemach swiata. Jed-
nak po latach te same media pokazywaly papieza cierpiacego, stabego i chorego.
Szczegdlnie wymowne byty ostatnie dni pontyfikatu, w ktérych Jan Pawel II poka-
zal publicznie swoja chorobe i fizyczng stabos¢. Media si¢ od niego nie odsunely.
Wystarczy wspomniec¢ ostatnig Droge Krzyzowa Jana Pawta II, ktdra papiez - juz
bardzo chory - odprawil w prywatnej kaplicy w Patacu Apostolskim, taczac si¢ za
posrednictwem telewizji z nabozenstwem celebrowanym w rzymskim Koloseum.

19 Por. L. Gesiak, Reform of the Vatican Media, a Difficult Search for a New Path, ,The Person
and the Challenges”, (2017) nr 2 (7), s. 5-22.

2 Por. Kosciét w Internecie — Internet w Kosciele: spoleczeristwo internautéw a kultura globalna,
red. K. Glombik, M. Kalczynska, Opole 2015.

2! Por. Watykan nie wkracza do Internetu. Juz tam jest, https://www.polskieradio.pl/23/270/
Artykul/360840,Watykan-nie-wkracza-do-Internetu-Juz-tam-jest (dostep: 7.11.2020).
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Papiez trzymal w rekach krzyz i z wielkim bélem, w cierpieniu, wraz z calym $wia-
tem towarzyszyl duchowo tej wyjatkowej, szczegdlnie trudnej Drodze Krzyzowe;j.

Obserwowalismy w tym czasie, jak papiez podszed! do okna swej biblioteki na
modlitwe Aniot Panski i gdy ukazal si¢ w oknie Palacu Apostolskiego po raz ostat-
ni. Chcial co$ powiedziec, ale byt tak staby, ze nie mégl juz wydoby¢ glosu. Jedynie
poblogostawil wiernych. Ten obraz, ktéry wielu ludzi do dzi$§ nosi w swoich ser-
cach, znamy wlasnie dzieki mediom. Obraz dramatyczny i trudny, ale pokazuja-
cy prawdziwe oblicze papieza, ktory nie bal si¢ ani ludzi, ani mediéw, ani prawdy
o sobie, ktéra w mediach mogta przeciez zosta¢ bardzo niekorzystnie pokazana®.

I jeszcze jeden wazny, konkludujacy obraz. Chodzi o wyjatkowy kadr z pogrze-
bu Jana Pawta II. Tak wielu ludzi otaczato papieza w ostatniej jego drodze na Pla-
cu Sw. Piotra, w znacznej mierze aczac si¢ z Watykanem za posrednictwem me-
diéw, ktére na calym $wiecie transmitowaly to wydarzenie. Kamery pokazywaly
trumne z cialem Jana Pawta II. Wida¢ byto, jak wiatr kartkuje polozony na niej
Ewangeliarz i w koficu go zamyka. Ten symbol powiewu Ducha Swietego mozna
bylo zobaczy¢ wlasnie dlatego, ze media przez caly czas towarzyszyly papiezowi
w jego postudze: od pierwszego dnia pontyfikatu, czyli od momentu ukazania
sie w loggii Auli Blogostawienstw bazyliki watykanskiej nowego papieza, kiedy
uslyszelismy ,,Habemus Papam” Karol Wojtyla, az po moment pogrzebu, ktdry
jakby spiat klamra 27 lat tego wyjatkowego pontyfikatu, bardzo mocno obecnego
w $rodkach spotecznego przekazu®.

Jan Pawel II jest nadal caly czas obecny w mediach. Co ciekawe, jest takze caty
czas obecny w mediach watykanskich. Co tydzien, w czwartek rano o godz. 7.10,
od chwili jego $mierci, przy jego grobie odprawiana jest msza $§w. w jezyku pol-
skim. Od czasu, kiedy grob Jana Pawla II zostal przeniesiony z grot watykanskich
do kaplicy $w. Sebastiana, udato si¢ takze uruchomi¢ regularng transmisje radio-
w3 tych Eucharystii. Wspolnota Polakéw, zaréwno w bazylice watykanskiej, jak
i przy radioodbiornikach, gromadzi sie w ten sposéb co tydzien przy grobie Jana
Pawta II. Dzigki falom radiowym i internetowi transmisja tej sprawowanej w wy-
jatkowym miejscu Eucharystii dociera na caly $wiat. Jest takze retransmitowana
przez wiele rozgto$ni w Polsce. Warto wiedzie¢, ze jest to jedyna, cykliczna audy-
cja transmitowana z Watykanu, ktdéra nie dotyczy bezposrednio pontyfikatu pa-
pieza aktualnie petnigcego swa postuge*.

*2 Por. 2005 (nagranie wideo), https://www.youtube.com/watch?v=mNzZmmTAtcA (dostep:
7.11.2020).

# Por. Odchodzenie Jana Pawta I do Domu Ojca w polskich mediach, red. L. Dyczewski,
A. Lewek, J. Oledzki, Katowice 2008.

2 Por. Homilie z Mszy Swigtych przy grobie Jana Pawla I, https://www.vaticannews.va/pl/
podcast/msza-przy-grobie-jana-pawla-ii-homilie.html (dostep: 8.11.2020).
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Jan Pawel IT w czasie swojego pontyfikatu bardzo wzmocnil watykanskie me-
dia i nadal im spore znaczenie. Media na swoj sposob splacaja dzis ten dlug. Pa-
piez Polak obecny jest nieustannie w wielu telewizjach. Czgsto, podczas transmisji
z Placu Swietego Piotra, kamery zatrzymuja sie na mozaice Maryi Matki Ko$ciota,
ktéra wraz z herbem Jana Pawta II, goruje nad Placem Swietego Piotra. Wida¢ ja
z kazdego miejsca. To symboliczny dowod wdzigcznosci Janowi Pawtowi II za je-
go otwarto$¢ i jego zrozumienie mediow. Bez jego stylu i inicjatyw nie byloby tak
szerokiego otwarcia Watykanu na $wiat. Bez niego nie byloby tak szerokiej eks-
pansji mediow watykanskich na zewnatrz i tak wielkiego zainteresowania ze stro-
ny $wiatowych mediow Kosciolem i papiestwem. Bez niego glos papiezy w dzi-
siejszym $wiecie nie bytby tak mocno i tak dobrze styszalny. I za to takze nalezy
sie Janowi Pawlowi II wdziecznos$¢.

Abstract
Development and activity of the Vatican media during the pontificate of
John Paul 11

This paper intends to present the character and significance of the Vatican media
during the pontificate of John Paul II. In that period, there was an extremely dynamic
increase in the importance of the media, which spread from the Vatican to all the places
where the Catholic Church functioned, and thus also to the media throughout the world.
During his pontificate, John Paul II greatly strengthened the Vatican media and gave
them great importance. Therefore, the pontificate of John Paul II is absolutely crucial for
the development of the Vatican media. The Polish Pope, who possessed a great personal
charisma, also made the Vatican media more dynamic. The study shows that without John
Paul II there would not have been such a wide expansion of the Vatican media outside and
such an enormous interest in the Church and the papacy on the part of the world media.

Keywords: Church, Holy See, John Paul II, “L'Osservatore Romano’, Vatican, Vatican
Media, Vatican Radio
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0SOBOWOSC JANA PAWELA II
W ZAPOMNIANYM TEKSCIE
PROFESOR HANNY SWIDY-ZIEMBY

Wstep

Bogata i wielowymiarowa dzialalno$¢ Karola Wojtyly — Jana Pawta II pozostaje
w Scistej korelacji z jego osobowoscig. A to z racji jej religijnego i humanistyczne-
go charakteru. Pierwszy wymiar wymaga osobistego swiadectwa. W tej dziedzinie
mozna by¢ nauczycielem tylko wtedy, gdy wczesniej jest sie swiadkiem sacrum’.
Analogicznie rzecz wyglada, jesli bierze sie¢ pod uwage humanistyczny charakter
dziedzictwa polskiego papieza. Jawi si¢ ono jako specyficzny zapis integralnego
rozwoju samego Karola Wojtyly - Jana Pawla II. Bowiem on ,,sam byt w nieustan-
nym procesie dorastania do osiggnigcia spojnosci mysli, stowa i czynu, a aktyw-
nosci i zadania, ktorych si¢ podejmowat oraz sytuacje, ktdre go spotykaly, potrafit
wykorzysta¢ dla wlasnego wszechstronnego rozwoju™.

Dlatego byt nie tylko teoretykiem, ale i praktykiem chrzescijanskiego huma-
nizmu, przekonanym o jego dynamicznym, rozwojowym potencjale. Nieustannie
szukal filozoficznych, teologicznych i artystycznych srodkéw wyrazu dla przekona-
nia, iz cztowiek jest ,dany” i ,,zadany” sobie. Na przyklad w napisanym u schylku
zycia Liscie do artystow ujal to w nastepujacy sposob: ,,Zadaniem kazdego cztowie-
ka jest by¢ tworca wlasnego zycia: cztowiek ma uczyni¢ z niego arcydzielo sztu-
ki”>. W tym sensie kazdy czlowiek jest ,artystg’, ktéry w tym, co tworzy ,wyra-
za swoja osobowo$¢™. Papiez byt tego wybitnym przykltadem zaréwno w swojej
tworczosci, jak i réznorodnej dziatalnosci. Nie mozna jej zatem zrozumie(, jesli

! Por. Jan Pawel II, enc. Redemptoris missio, Watykan 1990, nr 42.

2 D. Zukowska-Gardziniska, Wprowadzenie, [w:] Jan Pawet II. Miara wielkosci czlowieka,
red. D. Zukowska-Gardzifiska, Warszawa 2020, s. 11-12.

* Jan Pawel 11, List do artystow, Watykan 1999, nr 2.

* Jan Pawel II, List do artystow, dz. cyt.
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pomija sie kwestie osoby i osobowosci autora. Na te koherencje wskazywal dys-
kretnie, gdy stwierdzal: ,,Chcg zrozumie¢ mnie z zewnatrz, tyle, ze mnie da si¢
zrozumie¢ tylko od wewnatrz™.

Dlatego, zdaniem profesora Stanistawa Grygiela, mozna okresli¢ go mianem
»profesora-mistrza”. Mistrz za$ ,,objawia uczniom samego siebie” i dlatego ,,musi
by¢ przezroczysty moralnie, tak zZeby uczniowie mogli przez niego dostrzec In-
no$¢ Transcendencji™.

Wszystko to potwierdza teze o istotnej korelacji dziela i osoby polskiego pa-
pieza. Wyznacza rowniez dwie drogi interpretacyjne jego mysli i dokonan. Za
Krzysztofem Dybciakiem, ktéry okresla je w odniesieniu do literackiej twdrczo-
$ci Jana Pawla II, mozna zastosowa¢ te dwa modele interpretacyjne do catosci
papieskiego dziela. Pierwszy koncentruje si¢ na r6znorodnej analizie poszczegdl-
nych utworéw czy konkretnych dokonan, jednak bez odniesienia do osoby auto-
ra. Drugi za$ traktuje wyniki tej analizy jako ,,semiotyczny material dostarczaja-

cy wiedzy o osobowosci jednej z czotowych postaci™”

naszych czaséw. Mozna ten
sposob interpretacji nazwac¢ poszukiwaniem ,,genealogii osoby autora” zapisanej
w jego dziefach.

W niniejszym tekscie wybieramy te druga droge, przypominajac charaktery-
styke osobowosci Jana Pawta IT dokonang przez profesor Hanne Swide-Ziembe po
papieskiej pielgrzymce do Polski w czerwcu 1979 roku. Znajduje sie ona w wyda-
nej prawie czterdziesci lat temu ksigzce pt. Papiez i My® i raczej rzadko cytowanej
przez badaczy pontyfikatu. Wspomniany tekst jest krotki, lecz odznacza si¢ takimi
intelektualnymi i moralnymi walorami, ze konieczne wydaje si¢ przypomnienie
biografii jego autorki oraz jej swiatopogladowej autoprezentacji. Temu poswieci-
my pierwszy punkt artykutu. W nastepnych dwoch paragrafach znajdzie si¢ cha-
rakterystyka Jana Pawla II jako intelektualisty, co dla prof. Hanny Swidy-Ziem-
by okazalo sie inspiracjg do przeprowadzenia glebokiego wgladu w jego zlozong
osobowos¢. Ten ostatni fragment jej wypowiedzi bedzie miat kluczowe znacze-
nie, i, miejmy nadzieje, stanowi¢ bedzie uzasadnienie celowosci calego artykutu.

> G. Weigel, Lekcje nadziei. Moje niespodziewane zycie ze Swigtym Janem Pawlem II, ttum.
K. Rybicka, Krakow 2019, s. 135.

¢ S. Grygiel, Mistrz-uczen, [w:] Jan Pawet II. Miara wielkosci cztowieka, red. D. Zukowska-
Gardzinska, Warszawa 2020, s. 23; por. Z. Zarebianka, Karol Wojtyla jako nauczyciel Zycia we-
wnetrznego. Zarys problematyki badawczej, [w:] Jan Pawet II. Postuga myslenia, red. J. Kupczak
OP, D. Radziechowski, Krakow 2011, s. 43-52.

7 K. Dybciak, Wprowadzenie, [w:] Pisarstwo Karola Wojtyly-Jana Pawta II w oczach kry-
tykéw i uczonych. Antologia, red. K. Dybciak, Warszawa 2019, s. 13.

$ H. Swida-Ziemba, O wizycie papieza - obserwacje, przezycia, refleksje, [w:] Papiez
i My, Warszawa 1981, s. 367-371.
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1. Profesor Hanna Swida-Ziemba - dane biograficzne
i bibliograficzne

Hanna Swida-Ziemba (1930-2012) to wybitna polska uczona, socjolog, na-
uczyciel akademicki, dzialaczka opozycji w PRL, internowana w stanie wojennym
w 1981 r. Studia z zakresu socjologii na Uniwersytecie Lodzkim ukonczyta w 1952
roku, stopien naukowy doktora uzyskala osiem lat p6zniej (ksigzkowa wersja dok-
toratu pt. Miodziez licealna: analiza wybranych klas warszawskich w latach 1956-58,
Warszawa 1963, zostala ocenzurowana, gdyz wnioski okazaly si¢ niepoprawne po-
litycznie). W 1969 habilitowala sie na podstawie rozprawy Osobowos¢ jako problem
pedagogiki, Wroctaw 1970. Dopiero w 1995 otrzymata tytul profesora nauk huma-
nistycznych. Od 1954 zwigzana byla zawodowo z Uniwersytetem Warszawskim.
Wechodzita w sktad prezydium Polskiej Akademii Nauk, w ktorej wspottworzyta
Instytut Nauk Humanistycznych i Spotecznych. Wykladala takze w Szkole Wyzszej
Psychologii Spotecznej. Opublikowata szereg prac naukowych, gtéwnie z zakresu
socjologii warto$ci, mlodziezy i analizy systemdw totalitarnych. Do najwazniej-
szych z nich naleza: Stalinizm i spoleczeristwo polskie, Warszawa 1991, Czlowiek
wewnegtrznie zniewolony. Mechanizmy i konsekwencje minionej formacji — analiza
psychologiczna, Warszawa 1997, Mlodzi w nowym swiecie, Warszawa 2005, Mfo-
dziez PRL. Portrety pokole#i w kontekscie historii, Krakéw 2010.

W latach 1991-1993 wchodzita w sktad Trybunatu Stanu. W 2003 r. otrzymata
Medal ,,Zastuzony dla Tolerancji’, a w 2011 r. krakowska ,,Nagrode im. Jana Diu-
gosza” za ostatnig swoja ksiazke pt. Mlodziez PRL. W tym samym roku zostata od-
znaczona Krzyzem Komandorskim Orderu Odrodzenia Polski. Dominik Czapigo
z Osrodka Karta poswiecil jej ksigzke pt. Uchwycic zZycie. Wspomnienia, dzienniki
i listy 1930-1989, Warszawa 2018, w ktorej zamiescil wybor jej wspomnien, pry-
watnych listow i dziennika. Pozycja ta pozwala na glebsze poznanie zycia i oso-
bowosci Hanny Swidy-Ziemby.

Przedstawione wyzej dane biograficzne i bibliograficzne naszej autorki $wiad-
cz3 o jej naukowych kompetencjach w zakresie psychologii, socjologii i pedago-
giki. Natomiast fakt publikacji tekstu, bedacego przedmiotem niniejszego arty-
kulu, w tolerowanej przez dwczesne wtadze komunistyczne prywatnej katolickiej
oficynie ,,Biblioteka Wiezi’”, jest dowodem na jej wysokie walory moralne. Nalezy
bowiem przypomnie¢, ze w dwczesnych realiach totalitarnego panstwa, byt on wy-
razem sporej odwagi, osobistej wolnosci i uczciwosci intelektualnej. Dla pracow-
nika naukowego z tytulem docenta, a wiec przed profesura, byt to akt ryzykow-
ny, zwazywszy, Ze jak sama pisze w tekscie, ,wypowiedz ta ma charakter intymny
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i osobisty, gdyz wlasnie w ten sposéb przezytam wizyte papieza Jana Pawla II
w Polsce™. Nastepnie dokonuje autoprezentacji $wiatopogladowe;:

nie naleze do grona ludzi wierzacych, cho¢ nie jestem ateistkg. Wiare utracilam
32 lata temu, bedac uczennicg szkoly sredniej i od tego czasu przez dtugie lata nie od-
czuwalam ani potrzeb, ani zainteresowan problematyka religii. Sprawy te uznatam za
nierozstrzygalne ze swej istoty, a zatem nie mieszczace si¢ w zadnej formie w moim
horyzoncie $wiatopogladowym i niewazne w osobistym zyciu'’.

W kolejnych akapitach autorka pisze o trzech doswiadczeniach, ktére okaza-
ty si¢ szczelinami w jej religijnym indyferentyzmie. Pierwsza byt pontyfikat Jana
XXIII (1958-1963) i Sobor Watykanski I (1962-1965), dzigki ktérym uznala, ze
»Kosciot ma szanse odegrania istotnej roli we wspdlczesnym $wiecie dzigki odno-
wie i akcentowaniu tych warto$ci chrzescijanskich, ktére staty sie uniwersalnymi
warto$ciami moralnymi oraz dzieki nawigzaniu dialogu i otwarciu si¢ na «§wiat
pozakatolicki»”"'. Drugim, istotnym dla autorki przezyciem, byly ,,doswiadcze-
nia osobiste i spoleczne oraz towarzyszaca im refleksja’, ktore sprawity, iz zacze-
ta ,dostrzega¢ istotng i pozytywna funkcje wiary dla zycia cztowieka, tak w wy-
miarze prywatno-osobistym, jak i ogélnospotecznym”™?. Autorka nie wyjasnia,
o jakie doswiadczenia chodzi, ale podkredla, ze nadal pozostawata zewnetrznym
obserwatorem katolicyzmu ,,jako cztowiek niewierzacy.” Trzecim, mocnym kata-
lizatorem zmiany w podejsciu do katolicyzmu, byl wybér Jana Pawta II, ktory wy-
wotlal w niej wzruszenie, uniesienie i rados¢ jako Polki. Wydarzenie to sprawito,
iz zapragnela dotrze¢ do naukowych prac Karola Wojtyly z racji swych ,,zainte-
resowan problematyka aksjologii, psychologii osobowosci i filozofii cztowieka™"’.

2. Karol Wojtyla jako intelektualista

Znamienne jest to, ze dla Hanny Swidy-Ziemby wspélnota zainteresowan stata
sie okazjg do blizszego ,,spotkania” z mysla Karola Wojtyly, co w przysztosci po-
ciggnie za sobg zaciekawienie jego osoba. Wspomina zatem, iz ,,po wielu pery-
petiach udato mi sie pozyczy¢ dzieto fundamentalne dla jego twdrczosci — Oso-
ba i czyn™*. Dla wyjasnienia dodajmy, ze ksigzka Osoba i czyn zostala wydana

9 H. Swida-Ziemba, O wizycie papieza, dz. cyt., s. 367.
1 H. Swida-Ziemba, O wizycie papieza, dz. cyt., s. 367.
I H. Swida-Ziemba, O wizycie papieza, dz. cyt., s. 367.
12 H. Swida-Ziemba, O wizycie papieza, dz. cyt., s. 367.
1> H. Swida-Ziemba, O wizycie papieza, dz. cyt., s. 367.
14 H. Swida-Ziemba, O wizycie papieza, dz. cyt., s. 368.
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w 1969 r. w niewielkim nakladzie przez niszowe koscielne wydawnictwo Polskiego
Towarzystwa Teologicznego w Krakowie; byta zatem nieznana szerokiemu gronu
odbiorcéw i trudno dostgpna. Sytuacja ta byla spowodowana ,,0dgérng’, moty-
wowang ideologicznie marginalizacja pracy naukowej polskich katolikéw. Stuzyly
temu zaré6wno wszechobecna, prewencyjna cenzura, trudno$¢ w uznaniu przez
panstwo stopni naukowych uzyskanych na koscielnych uczelniach, jak i admini-
stracyjne decyzje, ograniczajace przydzial papieru dla zaledwie tolerowanych ko-

$cielnych wydawnictw.

Wré¢my jednak do wazkich uwag j autorki, ktéra wspomina nastepnie, iz

lektura tej ksigzki wywarta na mnie silne wrazenie. Poruszyla mnie glebia, wie-
lowarstwowo$¢, klarowno$¢ i uniwersalno$¢ zawartych tam refleksji. Zaprezentowa-
na koncepcja czlowieka w ogdlnej intencji byla zgodna z moimi wlasnymi intuicjami
i pogladami, co dowodzi, Ze moze ona zosta¢ zaakceptowana rowniez przez ludzi nie-
wierzacych. Z drugiej strony przeprowadzone tam analizy staly si¢ dla mnie Zrédlem
wielorakich refleksji, w istotny sposob wzbogacily i przeorganizowaly méj dotychcza-
sowy punkt widzenia, ukazujac mi problematyke istoty cztowieka (a wiec i wlasnego
zycia) w nowej perspektywie. W jakims$ sensie poznanie tego dzieta uwazam za prze-
fom w mym Zzyciu osobistym i intelektualnym. Pewne tezy budzily jednak we mnie
opdr, zrozumialy u czlowieka o innym $wiatopogladzie. Rodzily sie pytania i gteboka
potrzeba konfrontacji i rozmowy z autorem".

Mamy zatem do czynienia z intelektualnym spotkaniem czytelnika z autorem,

ktdre zawsze jest relacja wzajemna, najpierw wokot obiektywnych treéci, a nastep-

nie w wymiarze miedzyosobowym. Na taki wlasnie intelektualno-relacyjny zamiar
Karola Wojtyty wskazuje George Weigel, gdy zauwaza, ze:

Piszac Osobg i czyn, Karol Wojtyla przenidst swoje koncepcje na nowsa plaszczyzne,
usitujac stworzy¢ w pelni rozwinieta filozofi¢ osoby ludzkiej, w ktorej jego interlokuto-
rami byli czytelnicy. Pomimo niezwyktych wymagan, jakie ksigzka stawia czytelnikowi,
Osoba i czyn jest faktycznie zaproszeniem do rozmowy. Tak ja odczytuje ludzka kondy-
cje - zdaje sie mowi¢ Wojtyla — Jak ma si¢ to do twojego wlasnego doswiadczenia?'

Wynika z tego, ze Swida-Ziemba wnikliwie i trafnie odczytata personalistyczny
sens tej najwazniejszej filozoficznej ksigzki Karola Wojtyty. Stanowi ona bowiem

zapis doswiadczenia bycia sobg i wspolbycia razem z innymi; dlatego w gruncie

15 H. Swida-Ziemba, O wizycie papieza, dz. cyt., s. 368.
16 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia Jana Pawta II, tum. M. Tarnowska, J. Pigtkowska,

D. Chylifiska, J. Illg, R. Smietana, Krakéw 2000, s. 225.
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rzeczy jest zacheta do wspdlnego myslenia o cztowieku, co wskazuje na jej dialo-
giczny charakter.

Kolejnym wnioskiem plynacym z wnikliwej lektury Osoby i czynu jest przeko-
nanie badaczki, iz Karol Wojtyla jest twdrca jednej z nielicznych na gruncie pol-
skim filozofii cztowieka w Zrédlowym znaczeniu tego stowa'”. Oznacza to, iz jej
percepcja wymaga uczestnictwa, a nie jedynie znajomosci poszczegolnych wat-
kow tej filozofii. Uzywajac terminologii zaczerpnietej z Osoby i czynu, nie chodzi
tu jedynie o ,,poznanie obiektywizujace’, ale o $wiadomos¢, ktéra odzwierciedla
i przezywa przyswajane tresci. Taka recepcja dziela rodzi pragnienie osobowego
spotkania z jego autorem, o czym wspomina Swida-Ziemba, gdy pisze, iz ,,oczeku-
jac wizyty papieza Jana Pawta IT w Polsce’, oczekiwala ,,nie tylko Glowy Koséciota
katolickiego, ale takze autora ksigzki Osoba i czyn”'®. Jest to kolejna, godna pod-
kreslenia, trafna intuicja polskiej uczonej. Wszak ksigzka ta byla jednym z istot-
nych zrédet wielu watkéw pozniejszych wypowiedzi i dziatan Karola Wojtyly juz
jako Jana Pawta IT".

Wydaje sig, Ze komentarze te zyskaja swoje uzasadnienie w ostatnim punkcie
naszego tekstu, w ktérym przedstawimy zaréwno zapis wlasnych przezy¢ autor-
ki, jak i jej wnikliwy wglad w osobowo$¢ papieza. Wlagnie ta ,,nieobojetnos¢” na
zwigzek tresci i osoby uderza w refleksji polskiej uczonej. Dlatego mozna ja trak-
towa¢ jako trwaty wklad w wyjasnienie fenomenu recepcji calej tworczosci Jana
Pawla II. W tym sensie osobiste refleksje naszej autorki jako czytelniczki Osoby
i czynu oraz uczestniczki pierwszej pielgrzymki do Polski okazuja si¢ szczegdlnie
whnikliwe i trafne.

3. Osobowos$¢ Jana Pawta 11

W ostatniej czesci tego tekstu przedstawimy dwa najwazniejsze fragmenty re-
fleksji profesor Hanny Swidy-Ziemby. Pierwszy bedzie prezentacja jej rzetelnego
wgladu we wlasne doswiadczenie zwigzane z pierwsza papieska pielgrzymka do
Polski. W drugim skoncentrujemy si¢ na dokonanej przez nig oryginalnej cha-
rakterystyce osobowosci Jana Pawla II.

Na poczatku autorka dokonuje starannej retrospekeji podmiotowej i przed-
miotowej, stwierdzajqc, ze

17 Por. H. Swida-Ziemba, O wizycie papieza, dz. cyt., s. 368.

18 H. Swida-Ziemba, O wizycie papieza, dz. cyt., s. 368.

¥ Por. R. Buttiglione, Kilka uwag o sposobie czytania ,,Osoby i czynu”, [w:] K. Wojtyta, Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen i in., Lublin 1994, s. 23-37.
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Moje przezycia zwigzane z pielgrzymka papieza Jana Pawla II po Polsce byly
»wstrzasem psychicznym’, jednym z najsilniejszych, jakich doznalam w zyciu. Na okres
dziewieciu dni zostalam jakby przeniesiona w inny i nieznany wymiar rzeczywistosci -
w wymiar sacrum. Tych odczué nie potrafi¢ sobie wytlumaczy¢. Jak to jest mozliwe, by
nie wierzac w prawdy religii, nie uznajac Kosciota — mdc zarazem w ten wtasnie spo-
sOb przezywal wizyte papieza? Odnosze w tej chwili wrazenie, jakbym emocjonalng
intuicjg — o ktorej pisze Scheler — odczuta w ciggu tych dni wyzszos¢ wartosci religij-
nych. Jest to wytacznie odczucie. Lecz do$¢ silne i trwale, by jednocze$nie zrodzito we
mnie $wiadomos¢, ze mo6j wlasny horyzont poznawczy jest ograniczony, ze poza jego
linig znajduje si¢ co$, do czego nie mam dostepu. Nigdy co prawda — jako relatywist-
ka - nie sadzilam, ze to mdj swiatopoglad jest prawdziwy, a inne falszywe; uwazatam
go po prostu za jeden z mozliwych punktéw widzenia. Poniewaz jednak i inne $§wiato-
poglady traktowalam podobnie, uznawatam wtasny kat widzenia ogladu rzeczywisto-
$ci za wystarczajacy dla mnie i — w wymiarze subiektywnosci - petny. Teraz natomiast
ulegto to zmianie. Zywo odczuwam istnienie niedostepnych tajemnic poza granicami
mego subiektywnego $wiata. Granic tych nie przekroczg, ale ich istnienie jest juz stale

obecne w mej $wiadomo$ci®.

Warto raz jeszcze podkresli¢ rzetelno$¢ intelektualng i uczciwo$¢ moralng au-

torki, ktora w sposob otwarty pisze o tak osobistych doznaniach, a jednoczesnie
jako osoba dojrzata i wyksztalcona, poszukuje racjonalizacji wtasnych doswiad-
czen. W tym celu podejmuje probe calosciowego wgladu w to doswiadczenie, co
jest zbiezne z gtéwna tezg filozoficzng Karola Wojtyly. Uwaza on bowiem, ze in-
terpretacja doswiadczenia czlowieka wymaga zaréwno filozofii bytu (ontologii
i metafizyki), jak i filozofii §wiadomosci (fenomenologii). Pierwsza uznaje istnie-
nie rzeczywisto$ci zewnetrznej wobec ludzkiej §wiadomosci, druga zas podkresla
wage interioryzacji tej rzeczywistosci w tzw. ,wewnetrznym $wiecie” czlowieka.
Jak stwierdza Rocco Buttiglione:

ludzkie do$wiadczenie przebiega zatem ,,miedzy §wiatem rzeczywisto$ci zewnetrz-
nej (i prawdy wiecznej) a wewnetrznym $wiatem naszych postaw afektywnych, ktory
wlasciwie nie tyle poznaje, ile raczej uznaje prawde poznang, uzyczajac jej mocy, emo-
cjonalnego kolorytu oraz intensywnosci?'.

W taki wlasnie sposdb autorka opisuje tez osobiste doswiadczenie pierwszej

pielgrzymki i ,,spotkania” z osobg Jana Pawta II. Racjonalizacja tego doswiadcze-
nia nie oznacza dla niej wyparcia subiektywnych przezy¢, nawet jesli wykraczaja

2 H. Swida-Ziemba, O wizycie papieza, art. cyt., s. 368-369.
*! R. Buttiglione, Kilka uwag o sposobie czytania ,,Osoby i czynu”, dz. cyt., s. 13.
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one poza dotychczasowe granice jej horyzontu poznawczego. Wszak brak osobi-
stego przezycia np. religijnego wymiaru rzeczywistosci nie oznacza jego nieist-
nienia. Jednak w tym przypadku jest on zaposredniczony przez doswiadczenie
»spotkania” czlowieka religijnego, jakim jest dla naszej autorki Jan Pawet II. Wla-
$nie w tym newralgicznym punkcie autorka przyznaje racj¢ metodologii przyjetej
przez autora Osoby i czynu. Dazy on bowiem do scalenia obiektywnego i subiek-
tywnego wymiaru doswiadczenia. Jego zdaniem ,,jakakolwiek absolutyzacja jed-
nego z dwoch aspektéw doswiadczenia cztowieka musi ustapi¢ wobec potrzeby ich
wzajemnej relatywizacji’*. W przedstawionym wyzej fragmencie tekstu profesor
Swidy-Ziemby mozna dostrzec to wzajemne odniesienie obu aspektéw doswiad-
czenia, przez co wykracza on poza paradygmat scjentyzmu, z jego brakiem roz-
réznienia miedzy poznaniem rzeczy a doswiadczeniem cztowieka. Wiasnie nauki
spoleczne, bedace przedmiotem specjalizacji naszej uczonej, jak psychologia, so-
cjologia i pedagogika, sa szczegolnie wyczulone na btad redukowania cztowieka
jedynie do przedmiotu badan na wzér nauk przyrodniczych.

Przejdzmy teraz do kluczowego fragmentu, ktdry jest kolejnym dowodem na
wysoki stopiert kompetencji profesor Swidy-Ziemby. Oto bowiem nasza autorka
dokonuje proby charakterystyki osobowosci cztowieka, za posrednictwem kto-
rego doswiadczyla tak znamiennego poszerzenia i poglebienia wlasnego podej-
$cia do rzeczywistosci. Fakt istnienia takiego zwiagzku wyraza ona w nastepujacy
sposdb: ,Istotnym zroédlem i przyczyng tego wrazenia jest to, ze byla to wizyta
papieza Polaka o tak niezwyklej i wrecz niewiarygodnej osobowosci, a zarazem
o takim darze promieniowania’*. Wydarzenie, ktérego gtéwnym bohaterem byt
Jan Pawet II, wywoluje zatem zainteresowanie jego osobowoscia. Uzycie terminu
,»0s0bowo$¢” wskazuje na zamiar wykorzystania wlasnych kompetencji ludzkich
i zawodowych. Wszak ,,osobowo$¢” to pojecie uksztaltowane i zdefiniowane w ra-
mach psychologii, socjologii oraz pedagogiki, czyli dyscyplin naukowych, w kto-
rych sie specjalizowala. Oznacza ono zesp6t statych cech psychicznych i mecha-
nizméw wewnetrznych, ktére warunkuja postawy i zachowania ludzi w ich inte-
rakcjach ze srodowiskiem, a jednoczes$nie wyrdzniaja ich jako odrebne jednostki.
Bazujgc na swej naukowej wiedzy, a jednoczesnie egzystencjalnym doswiadcze-
niu, autorka twierdzi, ze

Niewiarygodno$¢ osobowosci Jana Pawta II polega na tym, ze faczy On w sobie
wiasciwosci, ktore z reguly sie wykluczaja.

22 K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen i in., Lublin
1994, s. 67.
2 H. Swida-Ziemba, O wizycie papieza, dz. cyt., s. 369.
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Intelektualiste tak wysokiej klasy cechuje na ogdt wewnetrzna niepewno$¢ w dzia-
taniu. Intelektualista nie jest zazwyczaj cztowiekiem mocnym i zdecydowanym. Prze-
szkadza mu w tym umystowa zdolnos¢ dostrzegania wielorakich racji, stajaca sie zro-
dfem wahan.

Dla intelektualisty operujacego pojeciami o wysokim stopniu abstrakeji - ten styl
mysélenia staje si¢ w tym stopniu naturalnym sposobem bycia’, ze utrudnia mu na-
wigzanie kontaktu i znalezienie wspolnego jezyka z tak zwanymi ,,zwyklymi ludZzmi”

Czlowiek wymagajacy wobec siebie i innych w zakresie postaw moralnych - staje
sie z natury rzeczy kostyczny i surowy, trudno mu zdoby¢ sie (cho¢by w imig zasad
o to si¢ staral) na serdeczno$¢, cieplo, tolerancje i bezposredniosé.

Czlowiek obcujacy ciagle wewnetrznie z patosem wyzszych wartosci, zdolny suge-
stywnie wytworzy¢ wérdd ludzi klimat napiecia i autentycznych wzruszen z tzw. ,nad-
przyrodzonego wymiaru” — nie umie zarazem w sposob naturalny by¢ wesoly dow-
cipny, swobodny i ludzki.

Dotychczasowe moje obserwacje potwierdzily wykluczanie si¢ tych cech. Mozna
spotka¢ réznorodnych ludzi warto$ciowych, sa oni jednak zarazem jakby jednowymia-
rowi. Sadzitam dotad, Ze s3 to uniwersalne prawa psychologii czlowieka, rozumiejac
zarazem dobrze mechanizm ich funkcjonowania.

Stad poczucie niezwyklo$ci w kontakcie z Papiezem Janem Pawltem II. Laczac w so-
bie silnie zarysowane cechy psychologicznie sprzeczne, wywoluje On jednoczesnie wra-
zenie maksymalnej naturalno$ci i wewnetrznej harmonii. Wspolistnienie tych cech,
zadziwiajace ,w ogole”, przestaje by¢ zadziwiajace w tym czlowieku.

Autor Osoby i czynu, intelektualista zdolny do tak glebokich, wnikliwych i drobia-
zgowych analiz, Ze juz samo to winno Go sklania¢ wylacznie do umystowej kontem-
placji, jawi si¢ nagle jako czlowiek o sprezonej, sugestywnej sile wewnetrznej, promie-
niujac zarazem prostota, serdecznosci i dobrocia, nawiazujac osobisty i bezposredni
kontakt z milionowym ttumem.

W odczuciu ludzi podobnych do mnie stanowiOn naturalne uososobie-
nie warto$ci chrzes§cijanskich jako zywy czlowiek, a nie jako Najwyzszy
Dostojnik Kosciofa. Jego osobowos$¢ byla nam bezposrednio dostepna, przekraczajac
ramy jakiejkolwiek instytucji, cho¢ Instytucje Kosciota w pelnym wymiarze zarazem
reprezentowal®.

Bogactwo tresci uzasadnia tak obszerng prezentacje tego fragmentu refleksji
profesor Hanny Swidy—Ziemby. Jest tez dowodem stusznosci opinii, ze ,,w pierw-
szych kontaktach z innymi nastepuje odkrycie tzw. cech centralnych osobowosci™>.

# H. Swida-Ziemba, O wizycie papieza, dz. cyt., s. 369-370.
» J. Makselon, Spofeczny kontekst funkcjonowania cztowieka, [w:] Psychologia dla teologéw,
red. J. Makselon, Krakow 1990, s. 224.
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W przyjetej przez naszg autorke perspektywie psychologiczno-socjologicznej, cen-
tralng dominantg osobowosci papieza jest polaczenie zazwyczaj sprzecznych wla-
$ciwosci intelektualnych i moralnych. Fakt ten wywoluje zdziwienie, stajac sie
réwnoczesnie przedmiotem jej zainteresowania. Jednak ze wzgledu na przyjeta
konwencje opisowo-historyczng tekstu napisanego jako osobiste wspomnienie,
nie ma w nim miejsca na ujgcie problematyczne. A zatem na podjecie proby wy-
jasnienia przyczyn tego intrygujacego zjawiska, jakim jest harmonijna i spdjna
osobowo$¢ papieza, laczaca przeciwstawne cechy psychiczne. Autorka wskazuje
jednak kierunek dalszych badan, podkreslajac (rozstrzelonym drukiem), iz cho-
dzi tu o ,,naturalne uosobienie wartosci chrzescijanskich”. Kazdy z tych terminow
ma swoje istotne znaczenie, gdyz odsyta do kolejnych pozioméw interpretacji fe-
nomenu czlowieka. Psychiczne wrazenie autentycznej harmonii stawia pytanie
o mozliwos¢ takiego zjawiska; ono za$§ domaga si¢ odpowiedzi, poszukiwanej
w filozoficznej antropologii, etyce i teologii Jana Pawta II.

Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze badanie oryginalnego procesu perso-
nalizacji cztowieka bylo gléwnym przedmiotem antropologii filozoficznej i teo-
logicznej Karola Wojtyly - Jana Pawla II. Byl on wszak twdrcg tzw. ,,antropolo-
gii adekwatnej”, w ktdrej punktem wyjscia jest doswiadczenie samego siebie oraz
innych ludzi*, przy czym oba te typy doswiadczen z jednej strony sa niewspol-
mierne, jedyne i niepowtarzalne, a z drugiej, nakladaja si¢ na siebie. Mozna za-
tem zalozy¢, iz wojtylanska filozofia czlowieka wyrasta zaréwno z doswiadczenia
wlasnej personalizacji, jak i z préb zrozumienia tego procesu u innych ludzi. Jest
zatem kluczem do genealogii osobowej jej tworcy.

Dlatego wypracowane przez Karola Wojtyle kategorie antropologiczne moga
by¢ pomocne w wyjasnianiu ztozonej osobowosci jego samego. Wsrdd nich nale-
zy wymieni¢ m.in. ,$wiadoma sprawczo$¢’, ,,samostanowienie, samopanowanie
i samoposiadanie”, ,transcendencje¢ pozioma i pionowa” czynu ludzkiego, czyli je-
go znaczenie osobowotworcze i moralne, a takze zdolno$¢ do integracji dynami-
zmow psychosomatycznych. Wszystkie one ujawniajg istnienie duchowego pod-
miotu, zdolnego do potréjnego przekraczania siebie. Chodzi tutaj o autotranscen-
dencje, wyjscie w strone drugiego cztowieka oraz Boga®. Podczas tego procesu
personalizacji nastepuje integralny rozwoj cztowieka, w ktérym centralne miejsce
zajmuja wartosci moralne.

Wspomina o nich takze nasza autorka i w ten sposob odsyla do etycznego wy-
miaru harmonijnej osobowosci papieza. Za kryterium wiasciwego poznania i re-
alizacji warto$ci uznaje on prawdziwe dobro osoby, dzieki czemu czlowiek staje si¢

% Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 53-54.
7 Por. M. Zboralska, Przekraczanie siebie jako podstawa antropologii teologicznej Karola
Wojtyty-Jana Pawta II, Krakéw 2012, s. 237.
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dobry lub zty w znaczeniu moralnym®. Kryterium to pomaga pozna¢ wiasciwa
tres¢ wszelkich ludzkich wartosci i urzeczywistniac je poprzez sprawnosci psy-
chomoralne, zwane cnotami (aretes). Etyka chrzescijanska przejela od Arystote-
lesa definicje cnoty jako ,wtasciwego $rodka” (mesotes) pomiedzy skrajno$ciami
nadmiaru i niedostatku®. Wydaje sie, ze Karol Wojtyla jako etyk zrozumial ide¢
~wlasciwego $rodka’, przyjmujac ,,dobro osoby” za wlasciwa miare poszczegol-
nych wartosci. Takze tzw. cnoty dianoetyczne, czyli zdolnosci intelektualne i na-
turalne czlowieka sg ksztalttowane poprawnie tylko wtedy, gdy uwzglednia si¢ ich
moralny cel. Podejscie to zabezpiecza przed intelektualizmem czy moralizmem,
wlaczajac walory intelektualne i moralne w zywe i niepowtarzalne cztowieczen-
stwo danej osoby.

Trzeba jednak pamietad, ze dla Wojtyly-etyka i Jana Pawta II-teologa, ,,dobro
osoby” jest zawsze zlozone z wartosci tworzacych relacje z ludzmi i z Bogiem. Sta-
rannie odrdznial on ,,prawdziwe dobro osoby” od iluzji indywidualizmu czy nar-
cyzmu, badz kolektywizmu i totalitaryzmu. Odrzucal tez ateizm i agnostycyzm,
zarzucajgc tym wszystkim nurtom ,,blad antropologiczny” polegajacy na reduk-
cjonistycznej wizji czlowieka®. Byt bowiem przekonany, iz nalezy ,harmonijnie
taczy¢ sprawy wiary, sprawy myslenia i sprawy serca. To nie sa osobne obszary.
Kazdy przenika i ozywia pozostate™'.

Wydaje sie zatem, ze profesor Hanna Swida-Ziemba celnie i zwiezle okreslila
rdzen osobowosci Karola Wojtyly - Jana Pawta II przez formule ,,uosobienia war-
tosci chrzescijaniskich” Tym samym wskazala na ostatni obszar badawczy, czyli
katolicka teologie, ktorej papiez zawdzieczal zaréwno teoretyczny projekt inte-
gralnego rozwoju, jak rowniez wlasng formacje.

Nie ma potrzeby wchodzenia tu w zawilg i zlozong dyskusje na temat ,,wartosci
chrzescijanskich”. Wystarczy proste stwierdzenie, ze kryja si¢ one w tresci dwdéch
przykazan milosci Boga i blizniego, ztaczonych nierozerwalng wigzia i streszczaja-
cych calg moralnosci objawiong Starego i Nowego Testamentu. Stoja one na stra-
zy dobra osoby ludzkiej, wskazujac na poszczegdlne wartosci, bez ktorych dobro
to nie jest prawdziwe®. Takie aksjologiczne podejscie do biblijnego pojecia ,,przy-
kazanie” zostalo wypracowane w katolickiej teologii w ostatnich latach, réwniez

*8 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 195.

¥ Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska II, 6, [w:] Arystoteles, Etyka nikomachejska. Etyka
wielka. Etyka eudemejska. O cnotach i wadach, thum. D. Gromska, L. Regner, W. Wréblewski,
Warszawa 2000, s. 111-113.

0 Por. M. Zboralska, Przekraczanie siebie jako podstawa antropologii teologicznej Karola
Wojtyty-Jana Pawta 11, dz. cyt., s. 239.

’! Jan Pawel 11, Wistaricie, chodzmy!, Krakéw 2004, s. 79.

32 Por. Jan Pawet II, enc. Veritatis splendor, 13-14.
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pod wplywem Jana Pawta II**. Jego koncepcja wspdlczesnej teologii moralnej za-
ktada bowiem najpierw glebokie doswiadczenie wartosci chrzescijaniskiej, a na-
stepnie przyjecie jej jako obiektywnej powinno$ci/normy. Wiasnie wtedy dokonuje
sie personalizacja wartosci chrzescijaniskich w pelnej formie, ktéra otwiera moz-
liwos¢ stopniowego doskonalenia osobowosci. Jest to przejscie od tzw. ,,pierwszej
wolnosci’, czyli uwolnienia od zta moralnego, do wolnosci ,,drugie;j”. Polega ona
na egzystencjalnej symfonii wewnetrznego usposobienia i konkretnych postaw,
na ktore wskazujg ewangeliczne ,,blogostawienstwa” oraz obiektywnych norm
religijno-moralnych, ktére wydobywa sie na drodze deontologicznej interpre-
tacji biblijnych przykazan*. Wolnos¢ ,,druga” wprowadza cztowieka na poziom
chrzescijaniskiego zycia; staje si¢ on wowczas ,,0s0bg’, ktora przekracza siebie ku
Bogu i bliznim. W oryginalnym jezyku Karola Wojtyty-Jana Pawta II oznacza to
»komunie¢ 0s6b” poprzez bezinteresowny dar z samego siebie®, realizacje oblu-
bieniczego i rodzicielskiego sensu ciala, zdolno$¢ do tworzenia wlasciwych relacji
interpersonalnych jak np. uczestnictwo, solidarno$¢ czy sprzeciw, przebaczenia,
zwyciezania zta wigkszym dobrem czy tzw. ,wyobrazni milosierdzia™. Wszystkie
te okreslenia zrodzily si¢ z jego wnikliwej interpretacji chrzescijanskiej aksjologii,
ktorej punktem wyjscia jest stwierdzenie, iz wiara dziala przez mitos¢ (por. Ga 5, 6).
Wowczas tez osiaga si¢ wewnetrzng harmonie, zauwazong przez naszg autor-
ke w osobie Jana Pawta II. Jej trafne obserwacje zastuguja wigc na pamieg¢, gdyz
w miare uplywu czasu, pytanie o osobowos¢ papieza, staje si¢ coraz bardziej inte-
resujace. Kolejng racjg uzasadniajacg te pamiegé jest fakt, iz autorka postawita jakby
mimochodem, kwestie udanej personalizacji tej historycznej postaci. Tym samym
wskazala na nowe perspektywy badania biografii czlowieka tak znanego, iz wydaje
sie, ze juz calkowicie poznanego. I last but not least, przypomniany tekst na przy-
ktadzie sylwetki autorki i jej bohatera przedstawia model spotkania ludzi pozornie
dalekich, a jednak tak bliskich w tym, co ,nieredukowalne”: sacrum i humanum.

33 Por. Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnos¢. Biblijne korzenie postepowania chrze-
scijariskiego, tl. R. Rubinkiewicz, Kielce 2009, nr 30.

3 Por. Jan Pawel I1, enc. Veritatis splendor, 15-22.

% Por. M. Zboralska, Przekraczanie siebie jako podstawa antropologii teologicznej Karola
Wojtyly-Jana Pawla 11, dz. cyt., s. 118-121.

% Por. M. Zboralska, Przekraczanie siebie jako podstawa antropologii teologicznej Karola
Wojtyty-Jana Pawta II, dz. cyt., s. 153-157.
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Abstract
The personality of John Paul II in a forgotten text
by Professor Hanna Swida-Ziemba

The article resembles the forgotten text of an outstanding Polish scientist, prof. Hanna
Swida-Ziemba (1930-2012), written as her personal memory after the first pilgrimage of
John Paul II to Poland in June 1979. It contains a very valuable attempt to characterize
the personality of the Polish Pope. The author, who then describes herself as an agnostic,
makes a very factual description, using her scientific competences in the field of psychol-
ogy, sociology and pedagogy. She notes that the main trait of John Paul’s personality is
a rare usually harmony of psychologically contradictory properties. He is an outstanding
intellectual, author of one of the few human philosophies in Poland, a spiritual man with
strong religious and moral convictions. And at the same time a determined, cordial and
warm person who can create deep relationships with people. H. Swida-Ziemba describes
this phenomenon as “a natural personification of Christian values”. And although he does
not try to explain this phenomenon, he inspires others to such searches. Thus, it indicates
that in the philosophical anthropology, ethics and theological teaching of K. Wojtyla-John
Paul II there is a description of his own personalization.

Keywords: personality of John Paul II, philosophical and theological anthropology,
ethics, moral theology, personalization, crossing oneself towards God and neighbor, virtue
as a measure of the good of a person

Bogustaw Mielec, Osobowos¢ Jana Pawta IT w zapomnianym tekscie profesor Hanny Swidy-Ziemby, [w:] Z Janem
Pawtem II od przesztosci ku przyszlosci, red. Zofia Zargbianka, Krakow 2021, s. 109-121 (Dni Jana Pawta II),
https://doi.org/10.15633/9788374388016.13






Krzysztof Cyran

KANON, POSTMODERNIZM -
CO DALE] PO DWUDZIESTU LATACH?

NA DROGACH ,,POSLUGI MYSLENIA”

Wstep

Dwa teksty, ktore dzi$ chcialbym przypomnie¢, faczy nie tylko szczegdlna at-
mosfera oczekiwania na nowe millenium, co wigcej, nawet rok powstania - 1997,
lecz przede wszystkim specyficzna w swej glebi diagnoza terazniejszosci wyrasta-
jaca z wielowymiarowego zakorzenienia w tradycji. Cel tego przypomnienia jest
oczywisty — spojrzenie na pewne aspekty wspolczesnosci z perspektywy tamtych
oczekiwan, obaw i prognoz.

Jednym z wielu niepowtarzalnych ,,dni Jana Pawla II” byt 8 czerwca 1997 -
uroczyste spotkanie ze §wiatem nauki w krakowskiej kolegiacie §w. Anny z okazji
sze$¢setlecia Wydziatu Teologicznego UJ. W swym przemdwieniu ojciec $wiety
nawiazujgc wpierw do owej rocznicy, przywolat obszerng panorame historyczna,
jednak zasadniczy ciezar refleksji spoczat na fundamentalnych pytaniach o role
uniwersytetu i miejsce ludzi nauki w spoleczenstwie. Jak moéwit: ,Niewiele jest
rzeczy rownie waznych w zyciu czlowieka i spoleczenstwa, jak postuga my-
$lenia (podkr. KC). (...) to w swej istocie nic innego jak stuzba prawdzie w wy-
miarze spofecznym”’.

Zaledwie kilka miesiecy wcze$niej w czasopismie ,,Muzyka” ukazal sie artykul
Marii Piotrowskiej zatytutowany Kanon i postmodernizm?®. Co znamienne — wy-
bitna muzykolog i teoretyk muzyki, na famach specjalistycznego muzykologiczne-

! Jan Pawel II w Polsce. 31 maja 1997-10 czerwca 1997. Przeméwienia i homilie, Krakow
1997, s. 186.
> M. Piotrowska, Kanon i postmodernizm, ,Muzyka” (1997) nr 1, s. 5-29.
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go periodyku zamiescita tekst par excellence filozoficzny: fundamentalng obrone
tradycyjnej, kanonicznej hermeneutyki, samej muzyce poswiecajac ledwie akapit,
a w pewnym miejscu stwierdzajac wprost, ze zasadnicze przemiany §wiadomosci
wspolczesnej odbywaja sie w ogdle poza domeng sztuki’. Przyjecie perspektywy
najogolniejszej z mozliwych, siegnigcie do korzeni wlasnego paradygmatu, stano-
wito bowiem w przekonaniu autorki odpowiedz na palacg potrzebe chwili obecne;j.
Tekst Marii Piotrowskiej wpisuje si¢ zatem dokladnie w nurt ,,postugi myslenia’,
o ktérej mowil Jan Pawel II.

1. Dlaczego kanon i postmodernizm

Nalezy zwrdci¢ uwage, ze dwa tytutowe pojecia ,,kanon” i ,postmodernizm” nie
s3 w calym swoim zasiegu znaczeniowym komplementarne, a tym mniej — anty-
nomiczne. Autorka buduje ich korelacje oraz antagonizuje je na gruncie wspol-
czesnej hermeneutyki, ktora jej zdaniem albo wpisuje si¢ w tradycyjny krag ka-
nonicznych ,wielkich narracji” kultury, albo staje si¢ — wedlug jej stéw jedynie:
»przedmiotem jezykowej zabawy”™, a nawet ,partykularna, (...) prywatng «mi-
krologia»™. Przyjecie postawy hermeneutycznej dzi§ wymaga zatem wyboru
miedzy ,kanonicznym” a ,,postmodernistycznym” modus operandi.

Piotrowska podkresla, iz jej praca miata skonfrontowa¢ kanon ,,nie tyle z ca-
toksztaltem kultury postmodernizmu, lecz z tym gldéwnie, co jest w nim sfera
niezglebialnego mroku, jaki nastaje, gdy gasnie §wiatto Rozumu™. Przeciwko
tej sferze postmodernizmu wytacza najci¢zsze mozliwe zarzuty, wyrazone w me-
taforze niszczenia wlasnego domu. Oto kanon kultury europejskiej, bazujacy na
antyku i tradycji judeochrzescijaniskiej, dawal dotychczas cztowiekowi poczucie
spotegowania wlasnego zycia. Filozofia i sztuka przemieniala go, pomagala mu
zrozumiec siebie i szuka¢ odpowiedzi na najwazniejsze pytania. Tenze kanon byt
dla cztowieka jak goscinny dom - pelen ciepta, lecz zarazem otwarty i chonny.
Przyjmowal wszystkich, takze — jak pisze autorka: ,,zblagkanych badz przybytych
don przez pomyltke. Ci jednak nie szkodza domowi. Dom zaczela niszczy¢ swia-
doma arogancja i demaskatorska mania””. Obraz filozofii wspétczesnej malowa-
ny jest w zdecydowanie ciemnych barwach. Znaczenie metafory niszczenia domu
Piotrowska sprowadza do trzech gtéwnych tendencji:

* Por. M. Piotrowska, Kanon i postmodernizm, dz. cyt., s. 19.
* M. Piotrowska, Kanon i postmodernizm, dz. cyt., s. 20.

*> M. Piotrowska, Kanon i postmodernizm, dz. cyt., s. 20.

¢ M. Piotrowska, Kanon i postmodernizm, dz. cyt., s. 27-28.
7 M. Piotrowska, Kanon i postmodernizm, dz. cyt.,s. 7.
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+ zakwestionowanie wielkich metanarracji (emancypacja cztowieka, tele-
ologia ducha i hermeneutyka sensu),

¢ porzucenie tzw. starej racjonalnosci w filozofowaniu: pensiero forte zasta-
pione przez pensiero debole — odwrdcenie od szukania prawdy,

+ atak nalogocentryzm w filozofii i sztuce, lecz przede wszystkim w herme-
neutyce (Piotrowska: ,,nie tylko ars, ale i ratio”).

Syntetyczne ujecie krytyki wspolczesnych nurtow myslowych - z innej, rzecz
jasna, perspektywy — mozna znalez¢ réwniez w opublikowanej rok pozniej ency-
klice Jana Pawla II Fides et ratio®. Natomiast teraz chcialbym zwrdci¢ uwage na
funkcjonowanie kluczowego dla tych rozwazan pojecia ,,postugi myslenia” w na-
kreslonej przez Mari¢ Piotrowska perspektywie sporu miedzy kanoniczng a post-
modernistyczng interpretacja $wiata.

Uniwersytet — kolebka ,,postugi myslenia”
W swoim przemdwieniu Jan Pawel II tak dookreslit owa postuge:

Kazdy intelektualista, bez wzgledu na przekonania, jest powolany do tego, by kie-
rujac sie tym wzniostym i trudnym ideatem (stuzby prawdzie), spetnial funkcje su-
mienia krytycznego [podkr. KC] wobec tego wszystkiego, co czlowieczenstwu
zagraza lub go pomniejsza’.

Mozna zatem dopowiedzie¢, ze pierwszym zadaniem postugi myslenia to strzec
pelni czlowieczenstwa przed wizjg niepelng i zdeformowang. Postmodernista
moglby natomiast stwierdzi¢: tu zaczyna si¢ zabawa. Prosta analiza omawianego
sformutowania za pomocg pytan: ,,kto postuguje’, ,czym” i ,,komu”, w ujeciu po-
nowoczesnym moze stac si¢ jego swoistg dekonstrukeja.

Maria Piotrowska zwraca uwage na jeden z wazniejszych symptomow kryzysu
filozofii: podwazenie pierwszoplanowej roli jednostki uprzywilejowane;j: filozofa
lub poety, szerzej — tworcy, ktéry przemawial w imieniu ,,podmiotu uniwersalne-
go” (ludzkosci, narodu, pokolenia)'® i mocg swej misji sprawowal niejako ,,rzad

8 Szerzej rozwingtem ten watek w tekscie powstalym z okazji Dni Jana Pawta II w 2014
roku, opublikowanym jako Uwagi o wspélczesnych tendencjach kultury i sztuki w swietle encykliki
»Fides et ratio” oraz ,,Listu do artystow”, [w:] Muzyka wobec poezji i nauczania Karola Wojtyly
i Jana Pawla II, red. T. Malecka, K. Kiwala, t. 3. Inspiracje, interpretacje, prezentacje, Krakow
2014, s. 29-48.

® Jan Pawel II w Polsce..., dz. cyt., s.186.

1 M. Piotrowska, Kanon i postmodernizm, dz. cyt., s. 21.
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dusz”. Mysl ponowoczesna, idac §ladem ,,mistrzow podejrzen’, zakwestionowala
te role, widzac owo uprzywilejowanie jako narcystyczny mit. Jak pisze autorka:

Filozofia postmodernistyczna (...) ,zdemaskowala” [te role] jako pospolite daze-
nie do wladzy, nie troszczac sie¢ [podkr. KC] bynajmniej o cale historyczne
dziedzictwo treéci kultury, ktdre za sprawa poetow i filozoféw przeniknety w glab zy-
cia czlowieka Zachodu, wplywajac formujaco na jego sumienie, charakter, postawy
i dziatania praktyczne, stowem - los'’.

A zatem réwniez kazdy, kto chciatby spetni¢ funkcje sumienia krytycznego, sta-
je si¢ z miejsca podejrzany. Dazenie do pelni czlowieczenstwa zostaje, w pewnym
wymiarze, zdetronizowane jako ideal. Dalej - podwazony zostaje w ogoéle auto-
rytet racjonalnej nauki, rozumianej po kartezjansku. Jak to ujmuje Marek Szula-
kiewicz: ,Wspoétczesnym paradygmatem kultury staje si¢ pluralizm, wskazujac, iz
nie istniejg absolutne standardy prawdy, racjonalnosci, rzeczywistosci’*?. Dopo-
wiadajgc konsekwentnie: dlaczego wlasciwie akurat filozof, naukowiec czy artysta
mialby stac si¢ sumieniem spoleczenstwa? Co szczegdlnego moégtby mu przeka-
za¢? Jeden z wiodacych teoretykow polskiego postmodernizmu, Andrzej Szahaj,
przekonuje, iz nauka — wedlug zalozen paradygmatu kartezjanskiego uchodza-
ca za wzorzec racjonalnosci — jest w istocie faktem kultury, a nie natury, a jej
przedmiot i metoda uzyskuja status ,twardej rzeczywistosci” i ,,pewnej metody”
jedynie w wyniku zapomnienia procesu swej kulturowej konstrukeji'’. Prowadzi
to, zdaniem autora, do wniosku, iz dzialalno$¢ naukowa i poznawcza ,,powinna
by¢ traktowana jak kazda inna gra kulturowa (...). Nie ma poznania kontekstowe-
go, nie uwiktanego w szersze relacje spoleczne, w tym dominacji i panowania”*.

Jakze odmienna od powyzszej jest wizja klasyczna, ktorg Jan Pawel II przed-
stawia, majac — dostownie — przed oczami sarkofag $§w. Jana Kantego, wsparty na
barkach alegorii czterech wydzialéw Uniwersytetu:

Przywodzi to na mysl ten wlasnie ksztalt uniwersytetu, ktéry poprzez wysitek ba-
dawczy wielu dyscyplin naukowych stopniowo zbliza si¢ ku Prawdzie najwyzszej. Czlo-
wiek przekracza granice poszczegolnych dyscyplin wiedzy, tak aby ukierunkowac je ku
owej Prawdzie i ku ostatecznemu spelnieniu swego cztowieczenstwa®.

"' M. Piotrowska, Kanon i postmodernizm, dz. cyt., s. 22.

12 M. Szulakiewicz, Wstep, [w:] A. Szahaj, Postmodernizm w kulturze wspolczesnej, Bydgoszcz
2001, s. d7.

3 A. Szahaj, Postmodernizm w kulturze wspélczesnej, dz. cyt., s. 25.

' A. Szahaj, Postmodernizm w kulturze wspotczesnej, dz. cyt., s. 26.

5 Jan Pawet I w Polsce..., s. 185.
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Czy rzeczywiscie w dzialalnosci Uniwersytetu chodzi wylgcznie o kulturowa
gre? Czyz nie stanowi on dla naukowca miejsca szczegdlnego: domu-ostoi kanonu,
czyli skarbca kryjacego to, co najcenniejsze? Znamienne, Ze papiez najpierw odno-
si si¢ do Prawdy przez duze ,,P”, czyli do Boga samego. Jak wiadomo, jednym z od-
wiecznych konsenséw dawnego kanonu kultury bylo uznanie mozliwosci dotarcia
do Boga wylacznie za pomoca rozumu. Wielokrotnie przywolywano werset Ksiegi
Madrosci: ,,Bo z wielkosci i piekna stworzen poznaje sie przez podobienstwo ich
Stwérce” (Mdr 13, 5)'6; dla wszystkich naukowcéw jasne byto pojecie Boga, jak-
kolwiek rozumianego. Pozostawmy na marginesie kwestie historycznych przemian,
réwniez przypomniane w tymze przemowieniu: w czasach jagiellonskich dopiero
teologia dawata uniwersytetowi pelni¢ naukowosci; w czasach najnowszych, kto-
re starsi pamietaja, odwrotnie: zostata ona zdyskredytowana jako nauka stajac si¢
swoistym ,,kamieniem obrazy” dla scjentystycznego racjonalizmu. Jednak warto
zwroci¢ uwage na kolejne zdania cytowanego tekstu, w ktérych uderzajaco obja-
wia si¢ geniusz dialogu Karola Wojtyly. Tu prawda pisana jest juz przez mate ,,p”:

[W Uniwersytecie] mozna moéwi¢ o solidarnosci réznych dyscyplin naukowych
w stuzbie cztowiekowi i odkrywaniu coraz pelniejszej prawdy o nim samym i o ota-
czajacym go $wiecie, o kosmosie. Cztowiek ma zywa §wiadomoé¢, iz prawda jest poza
i ,ponad” nim samym. Czlowiek nie tworzy prawdy, ale ona si¢ przed nim odstania,
gdy jej szuka wytrwale. Poznanie prawdy rodzi jedyna w swoim rodzaju duchows ra-
do$¢ (Gaudium Veritatis)V.

Gdy odnosi si¢ caly 6w wywod do kluczowego pojecia ,,postugi myslenia’, kla-
syczna wizja Uniwersytetu staje przed nami w pelnej chwale: wzniosta wspolno-
ta ludzi, ktérzy wspolnie i niezaleznie od przekonan stuzg czlowiekowi - kazdy
w ramach swojej dyscypliny, a jednak - nomen omen - uniwersalnie przekracza-
jac ramy danej dyscypliny w imie¢ pelni czlowieczenstwa.

Postmodernizm i prawda

W rozmaitych nurtach postmodernizmu - niezaleznie od indywidualnych r6z-
nic - wizja ta napotyka jednak na konsekwentny opér. Wedtug myslicieli ponowo-
czesnych bowiem prawda jest raczej wytwarzana niz odkrywana, stanowiac
tym samym rezultat prowizorycznej zgody osiagganej w stosownych warunkach,

16 Za Biblig Tysigclecia online, https://biblia.deon.pl, Poznan 2003 (wersja oparta na wydaniu
IV BT z 1983), (dostep: 10.8.2021).
7 Jan Pawet II w Polsce..., s. 185.
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nie za$ odnoszenia sadéw do jakiej$ niezaleznej od jezyka rzeczywistosci. Nadto -
co podkresla Andrzej Szahaj - nie mozna méwic o prawdzie w ogole, o prawdzie
przez duze P, nalezy raczej mowic o prawdzie wewnetrznej dla pewnego okreslone-
go dyskursu'®. Tak wiec zamiast jednej — mamy do czynienia z wieloscig prawd. Co
wazne — postmodernisci swa nieche¢ do ,,prawdy przez duze P” motywuja przy-
czynami etycznymi i politycznymi - obawiaja si¢ mianowicie, Ze tak traktowana
prawda moze sta¢ si¢ narzedziem dominacji, wykluczania oraz paternalizmu.

Powyzsze twierdzenia prowadza do daleko si¢gajacych implikacji. O ile post-
modernizm jako rzeczywisto$¢ ptynna i niedookreslona nie tworzy jakiego$ jed-
nolitego systemu mysli, o tyle jednak przekonania skladajgce sie na jego swo-
isty paradygmat kwestionujg zasadniczo tradycyjne pojecie prawdy. Dramat tego
wspolczesnego sporu rozgrywa sie rowniez na kartach Fides et ratio. Jan Pawel 11
odwoluje si¢ tutaj do najwazniejszych definicji prawdy: (1) uniwersalnej — aktu-
alnej dla wszystkich i zawsze, (2) obiektywnej — (tzw. definicja klasyczna), a za-
tem adaequatio rei et intellectus, wreszcie (3) absolutnej — zawierajacej odpowiedz
na pytanie o ostateczny sens i cel zycia®. Mys$l ponowoczesna widzi zagrozenie
w kazdym z powyzszych rodzajéw. Lekarstwem na to ,,zagrozenie” mialaby by¢
swego rodzaju atomizacja mysli, rozproszenie si¢ w lokalnych i temporalnych kon-
tekstach. Jak podsumowuje Marek Szulakiewicz:

Dotychczasowe poszukiwania prawdy przeksztalcajg si¢ w interpretacje tekstow
(tekstualizm), wielkie metanarracje kultury (...) zastapione zostaja mikronarracjami,
zdominowanymi chwilg, codziennoscig, konkretnoscia, za$ filozofia przyjmuje na sie-
bie jedynie praktyczng role podtrzymywania konwersacji, a nie siegania ku temu, co
idealne i absolutne®’.

Jan Pawel II nazywa natomiast taka postawe ogdlnym brakiem zaufania do
wielkich zdolnosci poznawczych czlowieka. Mowil:

Pod wplywem falszywej skromnosci czlowiek zadowala sie prawdami czastkowy-
mi i tymczasowymi i nie probuje juz stawia¢ zasadniczych pytan o sens i najglebszy
fundament ludzkiego zycia (...) Mozna powiedzie¢, ze stracil nadzieje na uzyskanie
od filozofii ostatecznych odpowiedzi na te pytania®.

'8 A. Szahaj, Postmodernizm w kulturze wspétczesnej, dz. cyt., s. 27.

¥ A. Szahaj, Postmodernizm w kulturze wspélczesnej, dz. cyt., s. 28.

0 Jan Pawel II, enc. Fides et ratio, 27, 82. Por. tez K. Cyran, Uwagi o wspélczesnych tenden-
cjach..., s. 33.

2 M. Szulakiewicz, Wstep, [w: ] A. Szahaj, Postmodernizm w kulturze wspolczesnej, dz. cyt.,
s. 7.

22 JTan Pawel 11, enc. Fides et ratio, 5.
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Powstaje dramatyczne pytanie — jak w ,,postudze myslenia” stuzy¢ cztowiekowi,
ktéry nie tylko nie chce, ale i nie wierzy w potrzebe refleksji nad fundamentem
zycia? Racje nalezaloby przyzna¢ Marii Piotrowskiej: albo czytamy $wiat w du-
chu starej racjonalnosci, gdzie spotykaja sie¢ dawni przeciwnicy - tradycjonalizm
i modernizm, albo wraz z postmodernizmem - jak pisze Krystyna Wilkoszewska:

»witamy z radoscig rozsypanie si¢ §wiata’>. W tak ujetym systemie interpretacji
tertium non datur jedynym rozwigzaniem pozostaje droga dialogu, zreszta na po-
ziomie bardziej osobowym niz ideowym.

Kilka spojrzen na owoce postmoderny

Po tych przypomnieniach mozna podja¢ probe przyjrzenia sie kilku aspektom
mysli ponowoczesnej, aktualnych takze dzi$. Czyta si¢ wprawdzie o koncu post-
modernizmu, czy epoce post-postmodernistycznej, ale warto pamietaé, ze sam
postmodernizm stal si¢ juz — mtodg wprawdzie, bo okoto pie¢dziesiecioletnig — ale
jednak tradycja. Odcisnal zatem niewatpliwie swoje specyficzne pigtno w kulturze.

Postmodernizm zbawczy

Najwazniejszym, do dzi$§ aktualnym wymiarem zdaje si¢ ten, ktéry mozna na-
zwaé wymiarem zbawczym: upomnienie si¢ o wykluczonych, dowartosciowa-
nie dyskurséw dotad marginalizowanych. Owo swoiscie soteriologiczne myslenie
doprowadzito do istotnych przemian spotecznych, ktére - jak sie zdaje — mozna
zgrupowac w trzy gtéwne nurty: feminizm, postkolonializm oraz nurt queer, utoz-
samiany czesto z LGBT. Pomimo wyostrzenia — az do karykatury — pewnych ten-
dencji poprawnosci politycznej (vide: najnowsze wytyczne Amerykanskiej Akademii
Filmowej co do tresci potencjalnych dziet-kandydatéw do Oscara®*) nalezy dostrzec
wartos¢ wieloletniej walki o nadanie godnosci ponizanym i nadanie czlowieczenstwa
odczlowieczanym. Warto tu moze jedynie przytoczy¢ fragment dyskusji nad okre-
$leniami gay (,wesoly”) oraz queer (,,dziwaczny”) w srodowiskach gejowskich lat 90.:

No tak, ,,gej” (gay) jest Swietny. Ma swoja pozycje. Ale kiedy wiele lesbijek i gejow
budzi si¢ rano, czujemy sie zli i zdegustowani, a nie gejowsko (rado$nie). Wiec zdecy-

2 K. Wilkoszewska, Wariacje na postmodernizm, Krakow 2008, s. 16-17.

# Zob. A. Wilkinson, The Oscars’ new rules for Best Picture nominees, explained, “Vox”, 9
wrzesnia 2020, https://www.vox.com/culture/2020/9/9/21429083/o0scars-best-picture-rules-
diversity-inclusion (dostep: 14.1.2021).
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dowalis$my sie nazywac siebie queer. Uzywajac queer przypominamy sobie, jak jeste-
$my postrzegani przez reszte §wiata®.

Postmodernistyczny Internet — klacze

O ile koncepcja calej rzeczywistosci jako ktacza i przemierzajacego ja cztowie-
ka-wldczegi pozostawia sporg przestrzen do dyskusji, o tyle doskonale nadaje si¢
ona do opisu tzw. rzeczywistosci wirtualnej, majacej za podstawe Internet. Post-
modernistyczne teorie z lat 70. okazujg tutaj swoj walor profetyczny: cyberprze-
strzen ma istotnie nature - by tak rzec - kfaczasto-nomadyczna, ani to struktura
hierarchiczna, ani demokratyczna. Wypelnia ja palimpsestowa tkanina tekstow,
przy czym to ostatnie pojecie postmoderni$ci rozszerzaja do tego stopnia, ze cala
rzeczywisto$¢ okreslaja jako ,tekst ogolny”. , Teksty” w cyberprzestrzeni - to nie
tylko rézne rodzaje medidw, nawet nie tylko rézne poziomy tresci (tzw. content),
ale takze rozne sposoby bytowania w sieci. ,Postmodernistyczna wrazliwo$¢” wy-
daje sie bardziej przystosowana do poruszania sie w tej przestrzeni kultury, jakby
do zeglugi po oceanie mysli, gdzie $ciera si¢ racjonalne z irracjonalnym, wielopie-
trowe cytaty i nawigzania tworza niemal niekonczace sie tancuchy, a powszech-
nym zjawiskiem staja si¢ dryfujace simulacra — znaki, ktdre utracity pierwotna
tres¢ i istotny sens, ale funkcjonujg nadal na powierzchni dyskursu. Jeszcze jako
arcybiskup, Karol Wojtyta podkreslal, ze wyrazajac prawde, dobro i piekno czto-
wiek jako twoérca kultury daje szczegdlne $wiadectwo czlowieczenstwa®. Wolno
dopowiedzie¢: jesli podstawimy w miejsce wartosci najwyzszych inne: niepelne
lub negatywne, réwniez taka kultura daje $wiadectwo czlowieczenstwa — najcze-
$ciej przerazajace”. Latwo tez zauwazy¢, ze w nowej cyfrowej przestrzeni kultury,
nowymi sposobami, owo ,,stare”, znane z poprzednich epok czlowieczenstwo po-
zostawia swdj $lad. Internet, pomyslany zrazu jako przestrzen szlachetnej wymia-
ny mysli (reklamy we wczesnych latach 90. byty ztamaniem netiquette, sieciowej
etykiety), wypelnit si¢ nienawiscig (tzw. hejt), klamstwem (tzw. fejk), probami
manipulacji (boty - sztuczne tozsamosci).

» W oryginale: “Well, yes, “gay” is great. It has its place. But when a lot of lesbians and
gay men wake up in the morning we feel angry and disgusted, not gay. So we've chosen to call
ourselves queer. Using “queer” is a way of reminding us how we are perceived by the rest of the
world”. Tekst pochodzi z anonimowej ulotki zatytutowanej Queers Read This, przygotowanej
przez organizacje Queer Nation, dystrybuowanej podczas Nowojorskiej Parady Gay Pride
w czerwcu 1990 roku. Calos¢ dostepna pod adresem https://actupny.org/documents/Queers
ReadThis.pdf (dostep: 1.11.2020).

¢ Cyt. za: W. Strozewski, W kregu wartosci, Krakéw 1992, s. 111.

7 Por. K. Cyran, Uwagi o wspotczesnych tendencjach..., s. 46-47.
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Od New Age do plaskoziemcow

W nurcie mysli ponowoczesnej okoto roku 2000 szczegdlnie nagtosnione byly
idee z kregu tzw. New Age. Idee owe krytykowano na réznych poziomach, od le-
kowego poszukiwania zagrozen duchowych w sztukach walki czy muzyce rocko-
wej, do poglebionych analiz. Warto wymieni¢ tutaj List Kongregacji Nauki Wiary
o niektorych aspektach medytacji chrzescijariskiej (1989) oraz studium kard. Josepha
Ratzingera Nowa piesti dla Pana (1995), zawierajace istotne uwagi o nurcie dioni-
zyjskim w muzyce rozrywkowej. Upraszczajac — wiele idei, ktérych si¢ obawiano
na przetomie tysigcleci, jako zagrazajacych podstawom cywilizacji chrzescijanskiej,
roztopilo sie niejako w lokalnych nurtach kultury. Jednak wydaje si¢, ze trwalym
$ladem fenomenu New Age bylo otwarcie bram dla r6znych odmian ,,racjonalnosci
alternatywnej”. Wracajac do Marii Piotrowskiej — mozna ze smutkiem stwierdzi¢,
iz pensiero debole (stabe myslenie) zdobyto i utrzymalo swoje przyczoétki. Eklek-
tyczne mikrologie, splycajace zaréwno tradycje Wschodu, jak i Zachodu, rozpo-
czely konsekwentne rozsiewanie simulacrow. Ta swoista kreatywno$¢ ideowa zna-
lazta alibi w praktykach tekstualnych, o ktérych Maria Piotrowska pisala z ironia:

(...) z tresciami kultury nowoczesnej filozofia postmodernistyczna réwniez sobie
poradzila: oglosita niemoznos¢ zrozumienia tego, co dany filozof powiedzial napraw-
de w swoich dzietach. Nad tym tamac¢ sobie glowy juz nie potrzeba®.

Autorka przytacza rowniez pelne goryczy stowa teoretyka literatury, Henryka
Markiewicza:

»Jesli autora nie ma — wszystko jest dozwolone” i ,,Niech zginie dzielo, byleby in-
terpretacja byla interesujaca” — tak mozna sformutowa¢ niepisane zasady dzisiejszej
etyki interpretacyjnej (...), w ktdrej wolno — by tak rzec — w majestacie nauki wypo-
wiada¢ twierdzenia pozbawione wszelkich uzasadnien — i mozna liczy¢ na sukces, jesli
sg dostatecznie efektowne®.

Ta anarchizujgca swoboda mysli wydaje si¢ nie mie¢ granic. Na szczycie dra-
biny wartosci znajduje si¢ pluralizm, rozumiany jako ,,normatywne zadanie rezy-
gnacji z poszukiwania prawdy na rzecz wielopostaciowej rozmaito$ci”. Ze stro-
ny filozofii modernistycznej mozna przytoczy¢ glos Stefana Morawskiego, ktéry

% M. Piotrowska, Kanon i postmodernizm, dz. cyt., s. 22.

¥ H. Markiewicz, O falsyfikowaniu interpretacji literackich, ,Pamietnik Literacki” (1996)
z. 1, cyt. za: M. Piotrowska, dz. cyt., s. 27.

3 M. Szulakiewicz, Wstep, [w:] A. Szahaj, dz. cyt,, s. 6.
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w odniesieniu do mysli ponowoczesnej konstatuje: ,bezgraniczng tolerancje wo-
bec wartosci i bezwarto$ci” a nawet ,,nihilizm radosny™'. Jan Pawet II w encyklice
Fides et ratio siegnal natomiast do korzenia tego rodzaju pogladéw:

Nihilizm - jak pisal - to odrzucenie wszelkich fundamentéw i negacja prawdy
obiektywnej. (...) Nie tylko pozostaje [on] w sprzecznosci z wymogami i z tredcig sto-
wa Bozego, ale przede wszystkim jest zaprzeczeniem czlowieczenstwa cztowieka i sa-

mej jego tozsamosci®.

Trudna jest postuga myslenia, gdy stowo Jezusa ,,Prawda was wyzwoli” prébuje
sie dekonstruowa¢ na wzor Pilata, pytajac: ,COz to jest prawda?”. Papiez Polak nie
pozostawia ztudzen, wskazujac ostateczne konsekwencje tego ataku:

Gdy czlowiekowi odbierze sie prawde, wszelkie proby wyzwolenia go staja si¢ catko-
wicie nierealne, poniewaz prawda i wolnos¢ albo istnieja razem, albo tez marnie ging®.

Karnawal, post i post-postmodernizm

Istnieje jednak wiele przestanek wskazujacych na to, ze postmodernizm jako
formacja kulturowa nalezy juz do przeszlosci. Bardziej niz w poprzednim stule-
ciu, centralne problemy XXI wieku o charakterze globalnym domagaja si¢ niejako
rozwigzan w imie wspdlnego sensu oraz tegoz sensu poszukiwania. Jesli postmo-
dernizm stusznie nazywano ,,filozofig karnawatu’, to obecnie trudno nie przyznac,
ze calej rodzinie ludzkiej blizszy jest raczej czas ,,postu”. Sek w tym, ze nowa epoka
zdaje si¢ dopiero wypracowywac swoj wlasny jezyk; paradygmaty modernistycz-
ny i postmodernistyczny sa nadal aktualne. Jesli reakcja na glos polityka lub bi-
skupa apelujacych do spoleczenstwa jest wulgarny czterosylabowy czasownik, to
mozna zalozy¢, ze na powierzchni¢ wyptywa dylemat Pruitt-Igoe*: podskérny

3! Oba cytaty za: M. Piotrowska, Kanon i postmodernizm, dz. cyt.,s. 17.

32 Tan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 90.

3% Jan Pawel II, enc. Fides et ratio, 90.

** Pruitt-Igoe — modernistyczne osiedle mieszkaniowe w St. Louis, Missouri, zaprojek-
towane zgodnie z idealami Miedzynarodowego Kongresu Architektury Nowoczesnej CIAM,
zrealizowane w latach 1952-1955. Skladato sie z 10-pietrowych betonowych blokéw z wielkiej
plyty, w owym czasie - jednej z najnowszych technologii. Powierzchnia mieszkalna byta nieco
lepsza niz w okolicznych starych kamienicach, lecz wciaz znajdowata sie duzo ponizej standardu
architektury lat 50. XX wieku (male mieszkania z ciasnymi sypialniami). Problemem osiedla po
okolo dekadzie jego uzytkowania staly si¢ przestepczo$¢, wandalizm i brak nowych chetnych
do zamieszkania. Proby rewitalizacji osiedla okazaly sie nieoptacalne i zakonczyly si¢ niepo-
wodzeniem. Wobec tego podjeto decyzje o jego likwidacji. 15 lipca 1972 r. osiedle Pruitt-Igoe
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spor pomiedzy modernistyczng wizja uszczesliwiania ludzi, jednak bez liczenia si¢
z nimi, a - juz typowo postmodernistycznym - hastem ,,zostawcie nas w spoko-
ju”. Jednak - jak wiadomo - rzeczywisto$¢ nigdy niczego nie zostawia w spokoju,
domaga si¢ interpretacji, domaga si¢ klucza. Niech za przyklad postuza dwa glosy
wspolczesnosci, reagujace na niedawne wydarzenia w kraju®. Postmodernistycz-
ny ozdobnik: obaj autorzy majg nazwiska zaczynajace si¢ na ,,D” i konczace na ,,L'’.

Pisarz i poeta Jacek Dehnel na swoim profilu w mediach spotecznosciowych
zamiescil wstrzasajacy miniesej, w ktérym chrzedcijanska historie zbawienia zin-
terpretowal w logice ostatecznych konsekwencji wyciagnietych z mysli ,, mistrzow
podejrzen”. Bog zostal przedstawiony jako przemocowy ojciec, ktéry zmanipulo-
wal swoje dzieci w raju, nie pozwalajac im si¢ bawi¢ ulubiong zabawka. Po wyrzu-
ceniu dzieci do komorki pod schodami rozpoczyna sie seria sadystycznych préb
na rodzaju ludzkim. Odkupienie przez Jezusa, nazwanego ,braciszkiem” przed-
stawione jest nastepujgco:

Zamordujcie go, ale w mozliwie najokrutniejszy sposéb. Bardzo tadnie. I on odku-
pit wasze winy, ale zeby jego $mier¢ nie poszta na marne, musicie si¢ wyrzec kolejnych
przyjemnosci, w kazdym momencie swojego Zycia musicie pamietac, ze wasz braciszek
bardzo, ale to bardzo cierpiat za was, bo to wyscie go zabili, to wasza wina, a on prze-
ciez to wszystko zrobil dla was, zupelnie dobrowolnie.

zostalo wysadzone w powietrze, date te uwaza sie za symboliczny koniec epoki modernizmu
w architekturze. Komentarz historyka sztuki: ,,My$l modernistyczna w najlepszym wydaniu,
dzieki swej dystansujacej si¢ obojetnosci wobec matego wymiaru, osobistej potrzeby prywatnosci,
indywidualnosci, kontekstu i lokalnego sensu, nie mogta nic uczyni¢, by Pruitt-Igoe stato sie
domem dla uposledzonych ekonomicznie 0sob, ktorym to w zalozeniu miano polepszy¢ warunki
zycia” - H. H. Arnason, History of Modern Art, Painting, Sculpture, Architecture, Photography,
New York 1986, s. 691, cyt. za: K. Wilkoszewska, Wariacje na postmodernizm, dz. cyt., s. 159-
160.

5 Pierwotna wersja niniejszego tekstu zostata wygloszona (pod tym samym tytutem) jako
referat w listopadzie 2020. Oto najblizszy kontekst: 22 pazdziernika 2020 dziataczki organizacji
feministycznej Ogolnopolski Strajk Kobiet zapoczatkowaly protesty przeciwko zaostrzeniu
ustawy antyaborcyjnej. Wérod gloszonych postulatow znalazly si¢ m.in. aborcja na zadanie,
dymisja rzadu, wprowadzenie $§wieckiego panstwa i usuniecie religii ze szkot, zaradzenie
katastrofie klimatycznej oraz likwidacja tzw. ,uméw $mieciowych” na rynku pracy. W ciagu
kilku tygodni fala protestow ogarnela caly kraj, nabraly tez one nie tylko antyrzadowego, ale
réwniez jawnie antyklerykalnego wydzwieku. Dramatyzm sytuacji powigkszat fakt organizacji
kilku-, a nawet kilkudziesieciotysiecznych demonstracji w okresie obostrzen spowodowanych
pandemig COVID-19. Zostaly one zaostrzone 24 pazdziernika 2020 — cala Polska znalazla sie
w tzw. ,czerwonej strefie”, co wigzalo si¢ m.in. z zakazem wigkszych zgromadzen. Napiecie
spoleczne siegnelo w owych dniach zenitu.

36 Zrodlo: https://www.facebook.com/jacek.dehnel/posts/10158891279934914, 23 pazdzier-
nika 2020 (dostep: 4.8.2021).
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Dehnel, nawigzujac do koncepcji grzechu pierworodnego, podsumowuje:

Bez wzgledu na to, co robisz, zawsze jeste$ dziedzicznie i niekwestionowanie zty,
ale oczywiscie slyszysz, ze tatu$ bardzo ci¢ kocha, bardzo chcialby ci¢ kochag, ale je-
stes brudny i podly. On do ciebie zawsze z sercem, ale ty jeste$ zawsze na spalonym.
I za to niedlugo beda cie czekac¢ niekonczace si¢ tortury. A najwigksza z nich, to ze nie
bedziesz widywal tatusia®.

Zastrzec nalezy, Ze ta przerazajaca wizja jest — przy calej poetyce groteski i hi-
perboli - jest artystycznie celna, a i filozoficznie — przynajmniej w sensie nihili-
zmu - spojna. Sprawa postawiona jest jasno: chrzescijanstwo jawi si¢ jako opresja
juz u zrédta i nie ma co szuka¢ tam Zadnej nadziei.

Inne stanowisko w tej samej sprawie, rowniez za posrednictwem Internetu, zaj-
muje jezuita i kompozytor, Dominik Dubiel SI. Na swoim profilu pisze:

Panie Boze/

w biblijnym micie o wiezy Babel opowiedziales nam histori¢ o tym jak nasze prze-
konanie o wlasnej madrosci, zapatrzenie w samych siebie i §lepy ped ku rozwojowi po-
trafia pomiesza¢ nam jezyki do tego stopnia, ze nie rozumiemy jedni drugich/

widzisz, ze teraz to wszystko wymknelo nam sie spod kontroli — nie styszymy, nie
widzimy, nie rozumiemy innych/

wigc bardzo Cig prosimy o do$wiadczenie Pigédziesigtnicy/

daj nam swojego Ducha Swietego, ktéry pozwoli nam znowu uslyszec sig i zrozu-
mie¢ mimo naszej odmienno$ci, ktory przyniesie nam pokoj, nadzieje i znéw nauczy
nas widzie¢ w Drugim Blizniego/

mowiles w Ewangelii, ze Ojciec nigdy nie odmawia Ducha tym, ktérzy Go o nie-
go prosza/

no wiec teraz bardzo prosimy/

amen®

W tej perspektywie pomieszanie jezykoéw nosi w sobie ziarno nadziei Pig¢-
dziesiatnicy.

Maria Piotrowska, obok doglebnej krytyki, w sferze postmoderny widziata
réwniez taki oto potencjat:

37 Zrédlo: https://www.facebook.com/jacek.dehnel/posts/10158891279934914, 23 pazdzier-
nika 2020 (dostep: 4.8.2021).

3 Zrodto: wpis na profilu prywatnym z 28 pazdziernika 2020 (konto facebookowe zostato
usuniete przez Autora w styczniu 2021). Por. tez inne teksty Autora na blogu znajdujacym si¢
na stronie zakonu jezuitéw https://jezuici.pl/tematy/blogi/dominik-dubiel-sj-blog/ (dostep:
4.8.2021).
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Chodzi (...) o zrzucenie ci¢zaréw metodologizmu (...) ale zrzucenie tego ciezaru
musi zaowocowal pozytywnie, w postaci wysokiej wartosci rozpraw o kulturze, ktére,
(...), beda dostarczaty wiedzy gtebokiej,rozjasniajacej,przemieniajg-
cej [podkr. KCJ*.

Wydaje sig, ze postulat dostarczania takiej wlasnie wiedzy: glebokiej, rozjasnia-
jacej, przemieniajacej stal si¢ obecnie istotnym elementem postugi myslenia, do
ktorej wezwani sg ludzie nauki i kultury. Mozna powiedzie¢, ze innym imieniem
owej ,wiedzy przemieniajacej” jest madros¢. Jan Pawet II swoje rozwazania o pel-
ni czlowieczenstwa zakonczyt stowami Gaudium et spes:

Epoka nasza bardziej niz czasy ubiegle potrzebuje takiej madrosci, ktéra by wszyst-
kie rzeczy nowe, jakie czlowiek odkrywa, czynila bardziej ludzkimi. Przysztym losom
$wiata grozi bowiem niebezpieczenstwo, jesli ludzie nie stang sie¢ madrzejsi*.

Abstract
Canon and postmodernism - after 20 years.
On the paths of the “vocation to thought”

Both texts reminded here share not only a special atmosphere of awaiting the new
millennium, but above all a deep diagnose of the present (as I believe - still actual today),
yet multidimensionally rooted in tradition.

The first one is a speech of John Paul II to scientists during a pilgrimage to Poland in
1997. Concentrating on fundamental questions about the role of the university and gen-
erally science in the society, he said that one of the most important thing in human and
social life is the “vocation to thought”, which is nothing but service for the truth in social
aspect. The other one is an essay Canon and postmodernism by Maria Piotrowska who
claims that nowadays traditional (“canonic”) and postmodern hermeneutics have nothing
in common, even more - they effectively exclude each other.

My analysis will therefore examine the role of that key idea of “vocation to thought”
in the very perspective of a dramatic argument between canonic and postmodern inter-
pretations of the world.

Keywords: John Paul II, canon, postmodernism, science as vocation

* M. Piotrowska, Kanon i postmodernizm, dz. cyt., s. 28.

0 Sobér Watykanski I, Gaudium et spes, 15, cyt. za: Jan Pawet I w Polsce..., dz. cyt., s. 187-
188.

Krzysztof Cyran, Kanon, postmodernizm - co dalej po dwudziestu latach?, [w:] Z Janem Pawtem II od prze-
sztosci ku przysztosci, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2021, s. 123-135 (Dni Jana Pawla II), https://doi.org/
10.15633/9788374388016.14
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SZTUKA I WIARA W MYSLI JANA PAWLA II

Na przetomie XIX i XX wieku, w czasie pontyfikatu Leona XIII rozpoczat si¢
proces nabierania przez chrzescijan ,,§wiadomosci kulturalnej” (franc. conscien-
tisation culturelle)'. Zjawisko to, jak analizowat kanadyjski jezuita Hervé Carrier,
charakteryzowalo si¢ z jednej strony zmiang retoryki koscielnej, czyli odchodze-
niem od méwienia o ,,cywilizacji chrzeécijanskiej” na rzecz ,kultury chrzescijan-
skiej”. Z drugiej za$ — co wazniejsze — dostrzezeniem i podkresleniem, ze dziedzi-
na kultury i sztuki jest istotnym miejscem gloszenia oredzia Ewangelii (notabene
wskazal na to juz Sobér Nicejski IT w 787 roku, kiedy odrzucit stanowisko obra-
zoburcow i potwierdzit prawo i obowigzek Kosciola do wyrazania wiary w sztu-
ce?). Nadto nie mozemy zapomnie¢, ze owo dwudziestowieczne ,,nabieranie $wia-
domosci kulturalnej” Kosciota zbiegto si¢ z procesem coraz silniejszego roztamu
miedzy wiarg a zyciem codziennym ze wszystkimi tego konsekwencjami. Stad tak
donioste jest znaczenie dialogu z ludzmi kultury i sztuki zainicjowane przez So-
boér Watykanski II?, ktéry nastepnie przez papieza Jana Pawta II byl realizowany
z wielkim zaangazowaniem.

W homilii wygtoszonej podczas mszy $w. sprawowanej z okazji odsloniecia
odrestaurowanego fresku Michata Aniota Sad Ostateczny w Kaplicy Sykstynskiej
w Watykanie w dniu 8 kwietnia 1994 roku papiez z Polski powiedzial o dziele te-
go wloskiego artysty znamienne stowa: ,,(...) cala ta wizja jest dogtebnie przenik-
niona jednym $wiattem, jedna artystyczna logika: jest to §wiatto wiary ilogika tej
wiary, ktéra wyznaje Kosciodt (...)”*. Papiez podkredlil, ze w tym dziele sztuki
mamy do czynienia nie tylko z pieknem artystycznym, ale i z picknem wiary. Tu-
taj przenikaja si¢ te dwa wymiary, dwie — jak si¢ wyrazit - logiki.

! Zob. H. Carrier, Ewangelia i kultury. Od Leona XIII do Jana Pawta II, thum. L. Kaminska,
Rzym-Warszawa 1990, s. 15-20.

? Jan Pawel II, Kaplica Sykstyriska mowi o wielkosci Boga, ,Ethos” R. XXIX (2016) nr 2
(114), s. 12-13.

* Zob. Sobor Watykanski II, Aux artistes, Watykan, 8 grudnia 1965 r., ,,Acta Apostolicae
Sedis” (1966) vol. 58, s. 12-13.

* Jan Pawet II, Kaplica Sykstyriska méwi o wielkosci Boga, s. 14.
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Chcialbym w niniejszej publikacji zaprosi¢ do proby przemyslenia przywola-
nych stéw papieza i postawi¢ pytanie o zwiazek sztuki i wiary.

1. Religijno$¢ prawdziwej sztuki

Wazna teza zapatrywania si¢ Jana Pawla II na ludzka kulture i sztuke jest prze-
konanie o tym, ze: ,Kazde wielkie dzielo sztuki — w swojej inspiracji i w swoim
korzeniu - jest religijne™. Wyrazajac si¢ w ten sposob papiez taczyt wprost dzieto
sztuki z religia, ktora poprzez tworce dziela taczy si¢ z nim w samym jego poczatku.
Tego typu myslenie obecne bylo juz u Platona, ktdry rozréznial poezj¢ zrodzona
z natchnienia Muz i poezje wytworzong dzieki znajomosci rzemiosta poety, przy
czym tylko te pierwsza uwazal za poezje prawdziwa®.

Kiedy jednak siggniemy do scholastycznego pojecia ,,sztuki” wyrazonego la-
cinskim stowem ars (gr. téchne) okaze sie, ze jest ona po prostu zasada popraw-
nego wytwarzania dziel zamierzonych, trwalg dyspozycja rozumu praktycznego
do wytwarzania zgodnie z regulami danej dziedziny sztuki. Nie jest tedy - jakby
powiedzial Platon - sztuka prawdziwg, nie ma bowiem odniesienia do tego, co
boskie. Jest po prostu doskonatym opanowaniem warsztatu tworczego zgodnie
z zasada recta ratio factibilium, czyli wlasciwym kryterium rzeczy, ktore dany
czlowiek wytwarza. Uksztaltowane w ten sposdb dziela sztuki moga zachwycac
optycznie czy akustycznie, jednak nie mogg znalez¢ sie, zgodnie z myslg papie-
za Wojtyly, w uniwersum ,wielkich dziet sztuki”. Brakuje tu tego, co §w. Tomasz
z Akwinu okreslat pojeciem prudentia (,wiedza’, ,,roztropnos¢”), definiowalnym
zasada recta ratio agibilium — wlasciwym kryterium dzialania, czyli takim, ktdre
jest dobre w wymiarze moralnym’.

* Jan Pawel I1, Dzielo sztuki w swej inspiracji jest religijne, Watykan, 9 lutego 1979 r., 3, [w:]
K. Wojtyla—Jan Pawel II. Muzyka. Antologia tekstow, wyb. i oprac. D. Radziechowski, wyd. 2,
Krakéw 2015, s. 122. Takze [w:] Jan Pawel 11, Swiat kultury i sztuki jest powotany do budowania
cztowieka. Przeméwienie po wystuchaniu koncertu w ,,la Scali”, Mediolan, 21 maja 1983 r., 4, [w:]
Karol Wojtyta - Jan Pawet II. Muzyka. Antologia tekstéw, s. 144; Koncert Orkiestry Wioskiego
Radia na cze$¢ Papieza, Watykan, 21 pazdziernika 1983 r., [w:] Karol Wojtyla - Jan Pawel II.
Muzyka. Antologia tekstéw, s. 145; zob. takze P. Fagniez, Jean-Paul II et les artistes. De Pie XII
a Benoit XVI, pour une théologie spirituelle de lart, Paris 2007, s. 221. Cytowane stowa Jan
Pawet II, jak sam podkreslit, pochodzg od znanego mu, prawdopodobnie jeszcze przed wojna,
stawnego artysty (zob. Jan Pawet I1, Dzielo sztuki w swej inspiracji jest religijne, s. 122), niestety
nie udalo sie jednoznacznie ustali¢, kogo miat na mysli.

¢ Zob. Platon, Fajdros, 237 A-D, 259 B - 260 A, [w:] Platon, Dialogi, t. 2, thum. W. Witwicki,
Kety 2005, s. 126, 158.

7 Zob. Jan Pawet II, List do artystéw, Watykan, 4 kwietnia 1999 r., 2, [w:] Karol Wojtyla -
Jan Pawet II. Muzyka. Antologia tekstow, s. 94.
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Artysta, powiedzmy kompozytor czy portrecista, zdaje si¢ — zgodnie ze wska-
zang definicja ,,sztuki” — by¢ tym, ktéry posiadl konieczne umiejetnosci, dosko-
nale opanowal wlasciwa dla uprawianej dziedziny sztuki technike i tworzy dzie-
ta. Az tyle i tylko tyle. Czy jednak na pewno? Czy ars majaca ambicje by¢ ,wielky”
moze istnie¢ bez prudentia? Czy - w konsekwencji — artysta moze by¢ czlowiek
oderwany od moralnego dobra i pozbawiony religijnego zakorzenienia? Czy za-

tem sztuka moze by¢ amoralna?

2. Talent artystyczny

Sformutowane powyzej pytania zdajg si¢ wprost przeczy¢ tezie Jana Pawta II
o religijnym korzeniu prawdziwych dziet sztuki. Wojtyla, jeszcze przed pamigtnym
konklawe roku 1978, podczas krakowskich rekolekcji dla artystow w 1962 roku
pochylil sie nad tym problemem. Podczas jednej z wygtoszonych wéwczas konfe-
rencji zwrocil uwage na jedno zdanie z pierwszej czesci Nie-Boskiej komedii Zyg-
munta Krasinskiego: ,,Przez ciebie przeptywa strumien Pigknosci, ale ty samnie
jestes Pieknos$cia”. Wojtyla wprowadzit w te fraze trzy subtelne zmia-
ny w stosunku do oryginalnych stéw Krasinskiego. (1) Dodal zaimek wskazujacy
»sam” (,tysamnie jeste$§ Pieknoscia”), (2) o ,Picknosci” pisal z wielkiej
litery, oraz (3) zaakcentowal poprzez wyrdznienie drugg czes¢ zdania (,nie je-
ste$ Piekno$cig”). Krasinski napisal bowiem: ,,Przez ciebie przeplywa stru-
mien pieknodci, ale ty nie jeste$ pieknoscig™ za§ Wojtyta — powtdrzymy - ,,Przez
ciebie przeplywa strumien Pieknosci, ale ty samnie jeste$ Piekno$cig”
Wskazane roznice wydaja si¢ nieprzypadkowe. O ile bowiem Krasinski wska-
zane sfowa napisal w kontekscie rozréznienia miedzy poezjg falszywa, ktora jest
»przeklenstwem” a poezja prawdziwa — ,,matkg Piecknosci i Zbawienia™, o tyle ce-
lem Wojtyly byla koncentracja na osobie konkretnego poety, artysty. Ow ,,stru-
mien Pigknosci” to talent, natchnienie popychajace do tworzenia dziel wsparte
takze umiejetnosciami technicznymi, warsztatem artystycznym. Artysta zostaje
napelniony i ogarniony owym ,,strumieniem Piekno$ci” niczym woda w gorskim
strumieniu otacza zanurzony w niej kamien. Owa iskra niejako ,,niesie” artyste
jak rwacy gorski strumien niesie wrzucony wen kamien. Jednakze, co dla Wojtyly
wydaje sie by¢ kluczowe, 6w talent nie jest catkowicie tozsamy z artystg. Owszem,

8 K. Wojtyla, Ewangelia a sztuka. Rekolekcje dla artystow, red. A. Dobrzynski, Krakow-Rzym
2011, s. 34 [wyrdzn. wg oryginalu].

® Z. Krasinski, Nie-Boska komedyia, Paryz 1835, s. 2 [utwoér wydany jako anonim].

10 Zob. Z. Krasinski, Nie-Boska komedyia, dz. cyt., s. 3, 7.
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artysta jest soba poprzez posiadany talent, ale on sam nie jest swoim talentem, on
go posiada, on ,,posiada Pieckno$¢”, ale ,sam nie jest Pigknoscig”

Dotykamy tutaj wedlug Wojtyly podobienstwa i réznicy miedzy tworca — arty-
stg a Stwdrca, miedzy czltowiekiem a Bogiem. Podczas wspomnianych rekolekeji
przyszly papiez podkreslal, ze:

Wszystko to, co sie zawiera w pojeciu piekna, wszystko to zawiera si¢ w Bogu.
A stworzenia — wszystko jedno, czy to beda dzieta przyrody, czy tez dziela cztowieka,
dzieta sztuki — posiadaja w sobie tylko jakis$ przebtysk, refleks, jaki$ — rzec by mozna -
fragment piekna. (...) [B]lezwzglednym (...) Pieknem jest tylko Bog'.

Czlowiek bowiem jest — jak méwi biblijna Ksiega Rodzaju — stworzony przez
Boga na jego obraz i podobienstwo (fac. ad imaginem et similitudinem)?. Pojecia
te juz od wczesnej teologii patrystycznej odgrywaly podstawowa role w odpowie-
dzi na pytanie o to, kim czlowiek jest. ,Obraz Boga” (fac. imago Dei) rozumiano
zasadniczo statycznie, jako dar udzielony cztowiekowi przez Stworce, ktéry po-
cigga za sobg potencjalng dyspozycje do ,,podobienstwa do Niego” (fac. similitudo
Dei). Owo podobienstwo do Boga jest rzeczywistoscig dynamiczng, ktora rozwi-
ja sie w ciggu Zycia czlowieka i zalezna jest od jego aktéw woli, ktérymi moze on
odpowiadac sie za zyciem Bozym lub je odrzucic.

Obrazu i podobienstwa do Boga w czlowieku mozna szukaé - wedlug Wojty-
ty - miedzy innymi w pigknie, talencie artystycznym i tworzeniu dziel sztuki (tak
jak i w czynach moralnie dobrych, czy zglebianiu prawdy). Jak wyjasniat krakow-
ski biskup:

talent jest jakims$ szczegélnym dobrem, jakim$ wyrdéznieniem naturalnym. Jest
darem Stworcy. Darem trudnym. Darem, za ktdry trzeba placi¢ calym swoim zyciem.
Darem, ktéry rodzi bardzo wielka odpowiedzialnos¢".

Czlowiek jako twdrca, artysta moze tworzy¢ rzeczy pigkne, zachwycajace, wspa-
niate i wznosi¢ si¢ w tym twdrczym procesie w swym ,,podobienstwie do Boga’,
nie moze jednak sam siebie czyni¢ Bogiem. Tu jednak tkwi niebezpieczenstwo
w postaci ,,pokusy samoubostwienia” sie czlowieka, ktéry doskonale opanowywat
warsztat danej sztuki i z sukcesem tworzy dziela, ktore wzbudzajg zachwyt. Jest to
pokusa zdefiniowania siebie w mysl stow ,,ja jestem Pieknoscig”

1 K. Wojtyta, Ewangelia a sztuka, s. 27; zob. K. Wojtyla, Ewangelia a sztuka, dz. cyt., s. 28, 32.

12 Zob. Liber Genesis, 1,26-27, [w:] Biblia Sacra iuxta Vulgatam versionem, preparavit
R. Gryson, 4., Stuttgart 1994, s. 5; Ksiega Rodzaju, 1,26-27, [w:] Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu, oprac. Zespdt Biblistow Polskich, wyd. 5, Poznan 2017, s. 25.

1 K. Wojtyta, Ewangelia a sztuka, dz. cyt., s. 36.
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3. Piekno i powolanie

Jest czyms$ co najmniej zastanawiajacym, ze greckie pojecie ,,piekna” — kalon
nawiazuje do kalein — ,,by¢ powolanym” (od czasownika ,kaléo” - ,wotal’, ,,przy-
wolywad”, ,wzywaé po imieniu” etc.). Na ten zwigzek zwrdcil uwage Witold Ka-
wecki, ktéry w swojej Teologii pigkna napisat:

Gdy (...) doswiadczamy pigkna, zaczynamy si¢ czu¢ powolanymi do odczuwania,
mys$lenia, tworzenia zgodnie z jego harmonig i rytmem w przetwarzaniu §wiata. Piek-
no uwznioéla ludzkie zycie, prowadzac cztowieka do harmonii i, w konsekwencji, do

wiecznego zrodla jego przeznaczenia®.

W konsekwencji sztuka nie moze by¢ rozumiana jako niezalezna od roztropno-
$ci. Jak twierdzil w dziele De musica z poczatku piatego wieku Severinus Boethius,
sztuka jest domeng nie tylko rozumowej spekulacji, ale i moralnosci. I w tym
kierunku poszedt takze Jan Pawel II, kiedy w Liscie do artystow napisat:

Tworzac dzieto, artysta wyraza bowiem samego siebie, do tego stopnia, ze jego
twdrczos¢ stanowi szczegdlne odzwierciedlenie jego istoty — tego, kim jest i jaki
jest.(...). Artysta bowiem, kiedy tworzy, nie tylkopowotuje do zycia dzie-
to, ale poprzez to dzieto jakos takze objawia swoja osobowos§¢. Odnajduje
w sztuce nowy wymiar i niezwykly srodek wyrazania swojego rozwoju duchowego'®.

Tym samym papiez wskazal na zasadnicze potaczenie (tac. iunctio) sztuki i mo-
ralno$ci. Osadzil to twierdzenie na specyfice ludzkiego czynu, ktéry jako swiado-
me dziatanie konstytuuje wszelka kulture, a zatem i sztuke. Czyn - jak zauwazyt
juz $w. Tomasz z Akwinu - obejmuje dwa profile: (1) zewnetrzny - ,,przechod-
ni” (tac. transiens) ,,(...) o ile zmierza «poza» podmiot, ile szuka wyrazu i skutku
w zewnetrznym $wiecie, o ile obiektywizuje si¢ w jakim$ wytworze™” i (2) we-
wnetrzny (fac. immanens) czyli ,nieprzechodni” (fac. intransiens), ,(...) o ile «po-
zostaje w podmiocie», o ile stanowi o jego immanentnej jakosci czy tez warto-
$ci (...)"'8. I tak efektem ,,przechodniego” wymiaru czynu sg konkretne dziela,

" W. Kawecki, Teologia pigkna. Poszukiwanie ,,locus theologicus” w kulturze wspétczesnej,
Poznan 2013, s. 11.

1> Zob. A.M.S. Boethius, De Musica libri quinque, 1ib 1,1, [w:] Patrologiae cursus completus.
Series Latina, accur. J.-P. Migne, vol. 63, col. 1168C.

'¢ Jan Pawet II, List do artystéw, 2, s. 94 [wyrdzn. wg oryginatu].

17 K. Wojtyta, Problem konstytuowania si¢ kultury poprzez ludzkq ,,praxis”, ,Roczniki Filo-
zoficzne” t. 27 (1979) z. 1, s. 11.

18 K. Wojtyta, Problem konstytuowania sie kultury, dz. cyt., s. 11.



142 Sztuka i wiara w mys$li Jana Pawta II

za$ ,,nieprzechodniego” - jest kultywowanie przez czlowieka zycia wewnetrzne-
go, tworzenie siebie. Przy czym wskazanych profili czynu, jak podkreslat Wojtyla,
nie mozna traktowac jako dwoch niezaleznych skutkéw czynu. Wszak ,,(...) to,
cow (...) kulturotwérczym dziataniu [cztowieka] «przechodzi», co wyraza si¢ na
zewnatrz jako skutek, obiektywizacja, wytwor czy dzielo, jest rezultatem szczegol-
nego nasilenia tego, co «nieprzechodnie» (...)”".

Nadto Wojtyla podkreslal, ze ludzkie dzialanie nie ogranicza sie do ,faktycz-
nosci’, czyli stwierdzenia, ze cztowiek dziala czynigc to lub tamto, ale obejmuje
takze ,,powinnosc’, czyli szczegdlne wezwanie do dziatania w okreslony sposob?.
Nie chodzi tutaj o ,,powinnos$¢” rozumiang po Kantowsku, ale ,,(...) jako wyraz
wezwania do spelnienia siebie™*!. A to dokonuje si¢ w czynach, ktére w profi-
lu ,,przechodnim” czynia cztowieka dobrym lub ztym pod pewnym wzgledem
(fac. secundum quit), zas w profilu ,,nieprzechodnim” konstytuuje si¢ zasadnicze
(tac. simpliciter) dobro lub zto moralne podmiotu®. Totez wzajemne powigzanie
sprawnosci tworczych i moralnych jest czyms wiecej niz jakim$ ,,poboznym zy-
czeniem” Wojtyly, ktéry w artykule pod tytulem W poszukiwaniu podstaw perfek-
cjoryzmu w etyce podkreslal, ze ,,(...) czyn dobry istotnie doskonali spetniajacego
6w czyn czlowieka (...)*. Niewatpliwie to, co czynimy nie jest obojetne dla tego,
kim jestesmy. Te sprawnosci warunkujg si¢ wzajemnie: czynienie dobra udosko-
nala, zla — degraduje.

4. Stuszna autonomia

Wobec wyzej wypowiedzianych stéw moze rodzi¢ si¢ — skadinad stuszne - py-
tanie o autonomig sztuki. Juz w tekscie konstytucji Gaudium et spes Soboru Wa-
tykanskiego II wybrzmiata obawa, ,,(...) aby ze scislejszego polaczenia ludzkiej
aktywnosci z religig nie wynikty trudnosci dla autonomii ludzi, spoteczenstw czy
nauk”*. Jest to jak najbardziej realny problem, ktérego korzenie tkwig w domnie-

19 K. Wojtyta, Problem konstytuowania sig kultury, dz. cyt., s. 17.

2 Zob. K. Wojtyta, Teoria - ,praxis”™: temat ogélnoludzki i chrzescijariski, [w:] K. Wojtyla,
Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen [et al.], Towarzystwo Naukowe
KUL, Lublin 2000, s. 469.

1 K. Wojtyla, Osoba i czyn, wyd. 3, [w:] K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropo-
logiczne, s. 206; zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 206-211.

22 Zob. K. Wojtyla, Teoria -, praxis”: temat ogélnoludzki i chrzescijariski, dz.cyt., s. 470-471.

» K. Wojtyta, W poszukiwaniu podstaw perfekcjoryzmu w etyce, [w:] K. Wojtyta, Zagadnienie
podmiotu moralnosci, red. T. Styczen [et al.], Lublin 2001, s. 203.

2 Sobdr Watykanski IT, konst. duszp. o Ko$ciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes,
Rzym, 7 grudnia 1965 r., 36, [w:] Sobor Watykanski 1I. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst
tacinisko-polski, red. J. Groblicki, E. Florkowski, wyd. 2, Poznan [1986], s. 881.



ks. Dariusz Radziechowski 143

manym antagonizmie §wiata i Boga, rozumu i wiary, nauki i religii, wspélnoty
Kosciota i spoleczenstwa obywatelskiego etc.

W paragrafie trzydziestym széstym wskazanej konstytucji ojcowie soborowi
dokonali rozréznienia na ,,stuszng” i ,,niestuszng” autonomie rzeczy doczesnych.
Napisali:

Jesli przez autonomi¢ w sprawach ziemskich rozumiemy to, ze rzeczy stworzone

i spotecznosci ludzkie ciesza si¢ wlasnymi prawami i warto$ciami, ktére cztowiek ma
stopniowo poznawac, przyjmowac i porzadkowac, to tak rozumianej autonomii nalezy
sie domaga¢; nie tylko bowiem domagaja si¢ jej ludzie naszych czaséw, ale odpowia-
da ona takze woli Stworcy. Wszystkie rzeczy bowiem z samego faktu, ze sg stworzo-
ne, maja wlasng trwatos¢, prawdziwos¢, dobro¢ i rownocze$nie wlasne prawa i porza-
dek, ktore cztowiek winien uszanowaé, uznawszy wlasciwe metody poszczegdlnych

nauk czy sztuk. Dlatego tez badanie metodyczne we wszelkich dyscyplinach nauko-
wych, jezeli tylko prowadzi si¢ je w sposéb prawdziwie naukowy i z poszanowaniem

norm moralnych, naprawde nigdy nie bedzie si¢ sprzeciwia¢ wierze, sprawy bowiem

$wieckie i sprawy wiary wywodza swoj poczatek od tego samego Boga. Owszem, kto

pokornie i wytrwale usituje zbada¢ tajniki rzeczy, prowadzony jest niejako, cho¢ nie-
$wiadomie, rekg Boga, ktéry wszystko utrzymujac sprawia, ze rzeczy sa tym, czym sg.
(...). Lecz jedli stowom ,,autonomia rzeczy doczesnych” nadaje sie takie znaczenie, ze

rzeczy stworzone nie zaleza od Boga, a czlowiek moze ich uzywac bez odnoszenia ich

do Boga, to kazdy uznajacy Boga wyczuwa, jak falszywe sg tego rodzaju zapatrywania.
Stworzenie bowiem bez Stworzyciela zanika. Zreszta wszyscy wierzacy, jakakolwiek
wyznawaliby religie, zawsze w mowie stworzen styszeli glos i objawienie Stworcy. Co

wigcej, samo stworzenie zapada w mroki przez zapomnienie o Bogu®.

Tekst soborowy z jednej strony wskazuje tradycyjna wykladnig teologii stwo-
rzenia, z drugiej konfrontuje prawde wiary z mentalnoscig nowozytnego czlowie-
ka. Jak analizowat Jan Pawel II w jednej z katechez srodowych — wyrazona w do-
kumencie soborowym - ,,prawda o stworzeniu” nie jest prawda wiary oparta wy-
lacznie na chrzescijanskim Objawieniu, jest szersza, dotyczy bowiem wszystkich
ludzi wierzacych, niezaleznie od wyznawanej religii*. Prawda ta posiada takze
wymiar rozumowy, logiczny: ,,Stworzenie (...) bez Stworzyciela zanika’, ktéry
przynajmniej postulatywnie wskazuje na koniecznos¢ jakiego$ Absolutu (fac. Es-
se subsistent) dla $wiata stworzen. W konsekwencji niestuszna jest autonomia

» Sobdr Watykanski II, konst. Gaudium et spes, dz. cyt., 36, s. 881-883.

% Zob. Jan Pawel I1, Stworzenie a stuszna autonomia rzeczy stworzonych, Watykan, 2 kwietnia
1986 r., [w:] Jan Pawel II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, red. S. Dziwisz [et al.], Citta del
Vaticano 1987, s. 252-256.
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rzeczy doczesnych rozumiana jako niezaleznos¢ rzeczy stworzonych od Stworcy,
jako ze neguje i ruguje prawde o stworzeniu. Co wigcej, taka autonomia jest we-
dle Gaudium et spes nie tylko niestuszna, co po prostu niepotrzebna, gdyz to, co
stworzone posiada ,,z woli Stwércy” nature obdarzong wlasciwa sobie autonomig.
I, o ile cztowiek stara si¢ pozna¢ nature rzeczy stworzonych, wéwczas sam uczest-
niczy w tej ich stusznej autonomii i nadto realizuje takze wlasciwg sobie autono-
mie. Wowczas niezaleznie od wlasnej wiary — powtoérzmy - ,,(...) prowadzony
jest niejako, cho¢ nieswiadomie, reka Boga, ktéry wszystko utrzymujac sprawia,
ze rzeczy s3 tym, czym sg >’.

5. Tesknota za pigknem

Jan Pawel IT wobec powyzszego problemu autonomii, a raczej wynaturzonego
jej pojecia przypominal soborowe wezwanie do ,jednosci zycia™*. Powstaly roz-
tam miedzy wiarg i zyciem oraz pomiedzy prawda Ewangelii a stuszng autonomia
kultury, wyplynal, jego zdaniem, z takich blednych postaw jak ateizm, agnosty-
cyzm, ateizm praktyczny czy laicyzm. Mozliwg droge ,,powrotu” widzial miedzy
innym w sztuce, w dzietach artystycznych, stowem w pigknie. Podczas Jubileuszu
Artystéw w roku 2000 podkreslit, ze: ,,Sladem obecnosci Boga w naszych sercach
jest urzeczenie picknem i tgsknota za nim”*’. Odkrywajac pigkno, jako$ odkry-
wamy samego Boga. Pickno ma swoj wewnetrzny potencjat ewangelizacyjny.

Dla przykladu papiez Wojtyla, po wystuchaniu oratorium LAscensione monsi-
gniora Domenico Bartolucciego, wypowiedzial znamienne stowa:

Wspaniale przeniesieni jakby w najwyzsze sfery ducha ludzkiego, zostalismy za-
proszeni do wpatrywania sie w rzeczy wyzsze, do przekroczenia bardziej bezposred-
nich wrazen sztuki, ktére moga zblizy¢ do bezposrednich wyzyn Przedwiecznego Bo-
ga. Jest to urzekajace zadanie muzyki, ktére ttumaczy aspiracje, niepokoje i dreszcze

absolutu umystu ludzkiego™.

Za$ podczas — przywolywanej juz we wstepie homilii w Kaplicy Sykstynskiej —
mowil, ze:

¥, Jan Pawel 11, Stworzenie a stuszna autonomia. .., dz. cyt., s. 252-256.

28 Zob. Sobor Watykanski II, konst. Gaudium et spes, dz. cyt., 43, s. 895.

¥ Jan Pawel 11, Piekno waszym powolaniem otrzymanym od Boga. Jubileusz Artystow,
Watykan, 18 lutego 2000 r., 4, ,LOsservatore Romano (wydanie polskie)” R. XXI (2000) nr 4
(222), 5. 29.

% Jan Pawel IT, Odwieczna droga muzyki koscielnej (Koncert na cze$¢ Ojca Swigtego, Watykan,
17 pazdziernika 1981 r.), [w:] Karol Wojtyta — Jan Pawel II. Muzyka. Antologia tekstow, s. 137.
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Ogladane przez nas freski wprowadzaja w $wiat tresci objawionych. Prawdy naszej
wiary przemawiajg do nas ze wszystkich stron. Geniusz ludzki uczynit te prawdy swo-
im natchnieniem i przyoblek! je w niedo$cigniony ksztalt malarskiego pigkna. Dlate-
go $ciany kaplicy Sykstynskiej wywotuja w nas wyznanie wiary w Boga, Stworzyciela
wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych®.

I tymi stowami zakonczmy.

Abstract
Art and Faith in the Thought of John Paul II

This paper is an attempt at a preliminary analysis of the relationship between art and
faith in the thoughts of Pope John Paul II. It addresses (1) the religious dimension of real
art, (2) the issue of artistic talent, (3) the relationship between “beauty” (kalén) and “vo-
cation” (kalein), (4) the rightful autonomy of art and (5) the longing for beauty as a trace
of the presence of God in the human heart.

John Paul IT would point out that in works of art we deal not only with artistic beauty,
but also with the beauty of faith. For the mere perfect mastery of technical skills does not
guarantee the creation of great works of art. An artist must create according to the proper
criterion of action, i.e. the moral dimension. Artistic talent is a special natural distinction
which gives rise to great responsibility. By creating a piece of artworks, not only does
the artist trigger the existence of a certain object or situation, but also reveals his or her
personality and can develop spiritually. Contact with works of art can become a way of
discovering God.

Keywords: John Paul II, Wojtyla, art, faith, culture

*! Jan Pawel I1, Kaplica Sykstyriska mowi o wielkosci Boga, s. 11-12.

Dariusz Radziechowski, Sztuka i wiara w mysli Jana Pawta II, [w:] Z Janem Pawtem II od przeszto-
Sci ku przyszlosci, red. Zofia Zargbianka, Krakow 2021, s. 137-145 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/
10.15633/9788374388016.15






Maria Wilczek-Krupa

Z DALEKIEGO KRAJU

MYSL KAROLA WOJTYLY W KADRZE I ZZA KADRU

Najwybitniejsi kardynalowie powotali nowego
biskupa Rzymu. Powotali go z dalekiego kraju,

z dalekiego, ale jednoczesnie jakze bliskiego poprzez
komunie¢ w chrzescijanskiej wierze i tradycji (...).
Nie wiem, czy bede umial dobrze wyslowi¢ si¢

w waszym... naszym jezyku wloskim. Gdybym si¢
pomylil, to mnie poprawcie'.

Jan Pawet II

To wlasnie do tego przemoéwienia Karola Wojtyly, wygtoszonego z balkonu
Bazyliki Swietego Piotra tuz po wyborze na biskupa Rzymu, nawiazat w tytule
pierwszej pelnometrazowej fabuly o Janie Pawle II Krzysztof Zanussi. Zadanie
bylo wyjatkowo trudne - Polska u progu lat 80. stala za zelazng kurtyna, spofe-
czenstwo zmagalo si¢ z kryzysem, a sztuka z cenzurg. Filmowa biografia zZyjacego
papieza (prace nad scenariuszem rozpoczely si¢ latem 1979 roku, produkcja we-
szta na ekrany europejskich kin we wrzesniu 1981), u progu pontyfikatu przeta-
mujacego monopol Zachodu na piastowanie najwyzszej funkcji w hierarchii ko-
$cielnej, wydawala si¢ przedsigwzieciem nie tyle karkofomnym, ile niemozliwym.

»Nagle okazalo si¢, Ze mamy w tym udzial - moéwil rezyser. - Jest cos$ zaskakujg-
cego w tym, jak dalece posune¢ta sie ta uzurpacja waznosci. Film t¢ uzurpacje na-

rusza. [ w tym widze co$ pieknego™.

' K. Wojtyla, fragment przemowienia po wyborze na papieza, www.aan.gov.pl (dostep:
8.3.2021).

2 K. Zanussi, Z dalekiego kraju, wypowiedz dla Filmowego Ruchu Ewangelizacyjnego przed
emisjq filmu w kosciele pod wezwaniem Swietego Andrzeja Boboli w Bielsku-Biatej, www.pallotti.tv
(dostep: 8.3.2021).
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»Jak napisa¢ scenariusz? Nie wiem”

Juz sam tytul polsko-brytyjsko-wloskiej produkeji jest pewnego rodzaju gra,
ktérg Zanussi chetnie podejmuje z widzem, i ktorej zawdziecza dzi§ miano ,,inte-
lektualisty polskiego kina™. Chodzilo bowiem o to, by odbiorcy zagranicznemu
(niemajgcemu pojecia o historii Polski) przyblizy¢ dzieje i realia ,,dalekiego kraju”,
z ktérego pochodzi namiestnik Stolicy Piotrowej. Dalekiego, a jednoczes$nie prze-
ciez bliskiego, za posrednictwem tradycji chrzescijanskiej i zwigzkow z katolicka
doktryna. Tak sformutowanemu celowi miala stuzy¢ prosta, dydaktyczna i doku-
mentalizowana formutla utworu, ktéra wkrotce stala sie podstawowym zarzutem
wobec tworcow Z dalekiego kraju.

Do wspolpracy przy swojej osiemnastej fabule Zanussi zaprosit mistrzow: za
zdjecia odpowiadal Stawomir Idziak, za muzyke — Wojciech Kilar. Najwieksza od-
powiedzialno$¢ spoczywata na tworcach scenariusza, od ktorych rezyser oczekiwat
skonstruowania wartkiej opowiesci o papiezu bez... papieza. Zanussi ttumaczyt:

~Wobec zywego cztowieka obowigzuje mnie prawo poszanowania jego prywatno-
$ci, a wiec nie moge opowiadac o tym wszystkim, co jest bez watpienia dla widza
najciekawsze — o osobistych dylematach, o cierpieniu, o sukcesach i porazkach™.

Inspiracjg i kluczem do takiego zamystu byt dramat Andriej Rublow Andrieja
Tarkowskiego, wyprodukowany w 1966 roku i opowiadajacy o $redniowiecznym
mnichu i pisarzu ikon przez pryzmat historii walk narodu rosyjskiego z tatarskim
najezdzca. Zadanie przedstawienia srodowiska i historii ,,dalekiego kraju”, ktory
wydat papieza, Zanussi powierzyl kolejnym mistrzom: eseiscie i pisarzowi Janowi
Jozefowi Szczepanskiemu i — przede wszystkim - felietoni$cie Andrzejowi Kijow-
skiemu, pamietajacemu Wojtyte jeszcze z czaséw jego postugi w kosciele $w. Flo-
riana w Krakowie. ,,Zgodzitem si¢ na to zanim mnie zapytal o zgode i zanim si¢
zastanowilem” — pisal Kijowski w swoim Notesie, pod datg 2 wrzesnia 1979 roku.
I dalej: ,,Chce bra¢ udziat w tej imprezie i gdyby Zanussi nie zwrdcit si¢ do mnie,
czutbym si¢ obrazony (...). Chce poprzez ten film wej$¢ w kontakt z Papiezem
(...). Chce sie tym zajmowac¢, bo mnie to - tj. Papiez i jego zycie — rzeczywiscie
interesuje”. W dalszej czesci notatki Andrzej Kijowski sugerowal, ze nikt nie stwo-
rzy tej opowiesci tak dobrze, jak on. O samym bohaterze pisat zas — w pewnym
sensie — proroczo: ,,To jest naprawde ktos podobny do Jezusa Chrystusa, i o Nim
$wiadczacy tak jak swiadczyli $wigci. To jest Swiety™.

> M. Maszewska-Lupiniak, Zanussi Krzysztof, haslo [w:] Encyklopedia kina, wyd. II posze-
rzone, red. T. Lubelski, Krakow 2010, s. 1076.

* K. Zanussi, Pora umiera¢, Warszawa 1999, s. 159.

> A. Kijowski, Notes konwojenta 1955-1985, spisat: A.T. Kijowski, www.kijowski.pl, s. 783-
785 (dostep: 10.3.2021).
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Pierwsza wersja scenariusza, zatytutowana Powolanie. Opowies¢ filmowa o pol-
skim papiezu, méwila o ojcu $w. tak, jak chcial Zanussi - w sposob epicki, ale synte-
tyczny. Z zapiskéw Kijowskiego wynika, Ze wspolpraca ze Szczepanskim nie ukta-
data sie jednak najlepiej, i ze jego samego nekalo wiele watpliwosci zwigzanych
ze sposobem przedstawienia na srebrnym ekranie tak wielkiej postaci. 20 listopa-
da 1979 roku Kijowski pisal: ,Wczoraj Zanussi. Kazalem mu czyta¢ «scenki» Ja-
na Szczepanskiego. Sa zalosne, a on zagubiony kompletnie™. I dalej, juz u progu
1980: ,,Wczoraj byl Szczepanski. Dlaczego czuje si¢ z nim zle? (...) Zdaje sig, ze mi
z nim po prostu okropnie nudno i Ze te nude odczuwam jako wing wobec niego™.
Szczepanski nie pozostawal Kijowskiemu dtuzny, zarzucajagc mu konstruowanie
sentencjonalnych dialogéw i kreowanie postaci komunistow w sposob hamletycz-
ny. Obawy zwigzane z samym pomystem nakrecenia filmu o zyjacym papiezu ne-
katy tworcow juz od poczatku wspotpracy, o czym $wiadczy jeden z pierwszych
wpisow Kijowskiego na ten temat, datowany na 16 sierpnia 1979 roku:

Jak napisa¢ scenariusz? Nie wiem. Ma to by¢ rzecz o Papiezu tak napisana, aby On
sam w tym nie wystapil; wymyslitem co$ w rodzaju ,,biografii réwnolegtej”, tzn. zamie-
rzam opowiedzie¢ historie cztowieka, ktory Karola Wojtyly nie zna, i nigdy go wlasci-
wie nie spotkal, ale ktorego zycie zawiera wszystkie te same skfadniki, sktada si¢ z tych
samych watkow, przebiegalo przez te same ,katarakty”; jest to wiec czlowiek, ktory
o Wojtyle wie wszystko nigdy z nim nie rozmawiajac, i ktérego los raz po raz przecinat
los samego Wojtyly. Mdj bohater jest inny, ale tak samo jak Wojtyla ,,uwarunkowany”;
co wiecej zycie Wojtyly stalo sie, czy tez byto, zawsze osobliwym kryterium jego zycia.
Jest to po prostu kryterium $wietosci®.

Sytuacja Kijowskiego jako scenarzysty byla szczegélna. W latach 40. przyszly
literat mieszkat przy ulicy Warszawskiej w Krakowie w kamienicy przylegajacej do
wikarowki ko$ciota $w. Floriana, ktory byl dla niego swigtynia dziecinstwa, doj-
rzewania, wczesnego przezywania religii i wiary. ,Ten Kosciét obumart dla mnie
wlasnie wtedy, kiedy w nim zjawil si¢ Karol Wojtyla™ - pisal Kijowski, tonem
oskarzenia, w liscie do asystenta koscielnego ,,Iygodnika Powszechnego”, ksiedza
Andrzeja Bardeckiego. Wojtyta byt statym spowiednikiem jego matki, a dla niego
samego — pewnego rodzaju wyrzutem sumienia i jednocze$nie medrcem, ktory
przemawial z ambony w sposéb literacki, humanistyczny, a zatem niezwykle bli-
ski. Kijowski porzucil wiare dla literatury, Wojtyta odwrotnie — odstapit cz¢sciowo

¢ A. Kijowski, Notes konwojenta..., dz. cyt., s. 867.
7 A. Kijowski, Notes konwojenta..., dz. cyt., s. 891.
% A. Kijowski, Notes konwojenta..., dz. cyt., s. 773-774.
® A. Kijowski, Notes konwojenta..., dz. cyt., s. 928.
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od sztuki dla wiary, stajac si¢ kim$, kim pdzniejszy autor Kronik Dedala chcial
pierwotnie by¢. ,To dziecko wielu tez” — méwil o mtodym Andrzeju, za $wigtym
Augustynem, przyszly papiez. Stowa te docieraly do adresata niejako zza kadru,
za posrednictwem matki. Tak tez Kijowski postanowit skonstruowa¢ opowies¢
o0 papiezu, méwiagcym do widza w sposéb posredni i nieoczywisty, z pomoca bo-
hatera ,,réwnoleglego i tak jak Wojtyla uwarunkowanego’, w rzeczywistosci zas
stanowigcego alter ego samego autora. Bohaterem tym byt pisarz, Tadeusz Soban-
ski (mistrzowska rola brytyjskiego aktora Christophera de Lerissona Cazenovea,
fizycznie podobnego do polskiego scenarzysty), za$ potwierdzenie tezy, iz jest to
opowies¢ o samym Kijowskim, znajduje si¢ w jego zapiskach. 17 wrzes$nia 1979
roku felietonista ,,Tygodnika Powszechnego” zanotowat bowiem uwage nastepu-
jaca: ,Pisanie noweli o papiezu. Wlasciwie o sobie. Jestem w momencie newral-
gicznym. Czuje, ze mi si¢ ta opowie$¢ z serca wylewa, ale i tak jest niezdarna...”"

Biografia rownolegta

Czym wiec jest pierwszy w historii kinematografii film o Zyjacym papiezu, poza
osobistym rozliczeniem Andrzeja Kijowskiego z wlasnym, niespokojnym i nad-
werezonym, sumieniem? Wieslawa Tomaszewska, w eseju opisujacym literacka
postawe Kijowskiego wobec mysli Karola Wojtyly zauwaza, ze scenariusz Z dale-
kiego kraju jest czyms$ wiecej, niz tylko ,biografig réwnolegla”. ,, Film ten jest bo-
wiem — wyjawszy kilka epizodéw - rzeczg autobiograficzng o Andrzeju Kijowskim
jako postaci indywidualnej, silnie zwigzanej ze srodowiskiem pisarskim™' - pi-
sze Tomaszewska, zwracajac jednoczes$nie uwage na fakt, iz wszelkie ,,papieskie”
narracje tego autora oscyluja wokol opiséw sytuacji poznawczej i paradygmatu
ludzkiego doswiadczenia rozumianego na dwa sposoby: dotknigcia wlasnego ,,ja”
i poznania drugiego cztowieka (co jest bezposrednim nawigzaniem do mysli Ka-
rola Wojtyly wyrazonej w antropologicznych studiach Osoba i czyn z 1969 roku).
Sam Kijowski méwil z kolei o pomysle Zanussiego jako o dramacie ideologicz-
nym'?, ktérego sensem jest nie tyle poznanie bohatera, ile idei i pogladéw repre-
zentowanych przez niego w zyciu oraz na ekranie. A zatem Z dalekiego kraju nie
jest filmem biograficznym ani klasyczng fabulg opowiadajaca o zyciowej drodze
Karola Wojtyly. Nie jest takze hagiografig, cho¢ pojscie ta (zdaniem Zanussiego -

12 A. Kijowski, Notes konwojenta..., dz. cyt., s. 791.

"' W. Tomaszewska, Andrzej Kijowski wobec Karola Wojtyly - Jana Pawla II: tekstowy obraz
doswiadczenia osoby, Zeszyty Naukowe ,,Scripta Humana”: Kultura nie tylko literacka. W kregu
mys$li Karola Wojtyly — Jana Pawla II (2018) cz. 2, s. 228.

2 A. Kijowski, Notes konwojenta...  dz. cyt., s. 862.
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wysoce nietaktowna'’) droga z pewnoscig przyczyniloby sie do jego komercyjnego
sukcesu. Jest za to opowiescig o dwudziestowiecznej Polsce, ktdrej historia splata
sie z losami nowego biskupa Rzymu, i ktérej gléwny bohater paradoksalnie pozo-
staje postacia drugoplanowg, rownie odlegla dla widza, co kraj, z ktérego pocho-
dzi. I tylko na taki rodzaj narracji Jan Pawet II wyrazit zgode podczas spotkania
z Zanussim, Szczepanskim i Kijowskim, do ktérego doszto 13 marca 1980 roku
w Watykanie. ,,Powiedzial, Ze tak jak jest, tzn. ze posta¢ papieza zostanie ukryta,
jest dobrze. Ze nie zgodzilby sie na film biograficzny za zycia” - notowat Andrzej
Kijowski w dzienniku. Byta to jednak zgoda pozorna, niejako wymuszona, o czym
ojciec $w. poinformowatl tworcéw filmu wprost: ,Kiedy papiez ma mianowac bi-
skupem jezuite, pyta go o zgode, ten musi odmoéwic. Potem papiez zwraca si¢ do
generala. General tez odmawia. Ale wiadomo, ze kiedy papiez ostatecznie jezuite
mianuje, ten przyjmie... Wiec ja tez tak si¢ nie zgadzam, a wy i tak zrobicie™™*.

Z punktu widzenia warsztatu filmowego Z dalekiego kraju wymyka sie utartym
konwencjom i nie pozwala si¢ zakwalifikowa¢ ani do nurtu fabul dokumentalizo-
wanych, ani do obszaru dokumentéw fabularyzowanych. Narracja prowadzona
przez Zanussiego ma ksztalt kontrapunktyczny, nawet hybrydowy — zawiera ele-
menty fabularnej biografii filmowej skonfrontowane z pi¢tnastoma fragmentami
dokumentalnymi z udzialem lektora. Trudno oceni¢, ktora z zaproponowanych
formul pelni tu kluczowg role - fabuta opisujaca ,,biografie réwnolegly” czy doku-
ment przedstawiajacy kronike ,,dalekiego kraju” i pokazujacy prawdziwa postacé
papieza. Z pewnoscia panorama loséw narodu polskiego ukazana jest w sposob
niezwykle epicki, pod pretekstem biograficznej opowiesci o wielkim cztowieku
stale obecnym w tle. Tego rodzaju zabawa z widzem stanowi wizytéwke tworczo-
sci filmowej Krzysztofa Zanussiego, dla ktorego wyjscie poza tradycje gatunku jest
stalym elementem warsztatu. Wystarczy wspomnie¢ pierwsza pelnometrazows fa-
bute - Strukture krysztatu z 1969 roku — w ktérej rezyser, zainspirowany Zywotem
Mateusza Stanistawa Leszczynskiego, probowal dostosowac akcje do naszkicowa-
nej wezesniej muzyki (skomponowanej najpierw przez Henryka Mikofaja Goérec-
kiego, potem przez Wojciecha Kilara). Innym, bodaj najbardziej transparentnym
przyktadem fuzji gatunkéw filmowych jest Iluminacja z roku 1972, bedaca nie-
jako autorskim wykladem rezysera wygtoszonym w postaci hybrydowego zapisu
taczacego cztery typy wypowiedzi: fabuly kinowej, dokumentu, filmu edukacyjne-
go i traktatu filozoficznego. Aktywnos¢ Zanussiego w kinie jest bowiem tozsama
z eksperymentem w zakresie formy filmowego dzieta.

Hybrydowa konstrukcja dramatu o papiezu Polaku ma okreslony cel: pomaga od-
biorcy zorientowac sie w zawilosciach i faktach historycznych dwudziestowiecznej

13 K. Zanussi, Pora umierad, dz. cyt., s. 159.
" A. Kijowski, Notes konwojenta..., dz. cyt., s. 914-915.
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Polski. Mariola Marczak dodaje, Ze ,,przerywanie akeji filmu faktograficznymi in-
formacjami stuzy uzupelnianiu nieobecnosci gléwnego bohatera w sferze wizu-
alnej””. W scenach fabularnych Karol Wojtyta pojawia si¢ bowiem zaledwie kil-
kukrotnie, i w zadnej z nich nie zostaje ukazany w sposob transparentny. Po raz
pierwszy widzimy go w czoléwece, jako kilkuletniego chlopca uczestniczacego
w inscenizowanej drodze krzyzowej w Kalwarii Zebrzydowskiej, w 1926 roku. Tu
posta¢ malego Karola ukazana jest najwyrazniej, a sama sekwencja ma wydzwiek
symboliczny, podszyty nutkg ironii. Chlopiec obserwuje bowiem misterium, a gdy
po skonczonej uroczystosci traci z oczu ojca, zauwaza ze zgroza odtworce Jezusa
(Kazimierz Borowiec) pijacego w karczmie piwo. Marek Lis, w artykule opisuja-
cym film Zanussiego, postugujac sie kluczem biblijnym dostrzega w tym zdarze-
niu czytelna ,,niezgode na profanacj¢, wyrazong gwaltownie przez Jezusa, wyrzu-
cajacego handlarzy z jerozolimskiej $wigtyni (Lk 19, 45-46)'6.

Siedmiominutowa sekwencja czolowa sugeruje z pozoru, ze dalsza czes¢ opo-
wiesci bedzie ujeta w formule klasycznej biografii filmowej. Staje sie jednak inaczej -
w kolejnych ujeciach posta¢ dorostego Wojtyty (w tej roli Cezary Morawski) jedynie
miga widzowi przed oczami, lub ukazuje si¢ w pozach utrudniajacych identyfikacje
jego personaliéw. Jak bowiem pisal Kijowski, ,w opowiesci o bohaterze trzeba wy-
raznie odr6zni¢ porzadki: historyczny i mitologiczny — dwie struktury: strukture
historyczng postaci, ktora podlega ocenie i strukture bohatera, ktéra podlega in-
terpretacji’"’. Ta interpretacja w scenach fabularnych Z dalekiego kraju jest celowo
utrudniona, dzigki Idziakowi filmujacemu posta¢ Wojtyly w dalekich planach lub
w zblizeniach ukrywajacych twarz. I tak w scenie mszy prymicyjnej kamera przed-
stawia Cezarego Morawskiego lezacego krzyzem, po czym nastepuje jej odejscie
w celu oddalenia postaci od widza (podobne ujecie ma miejsce w chwili, w ktorej
Wojtyla dowiaduje si¢ o otrzymaniu godnosci biskupiej). Spotkanie z kardynalem
Sapieha na korytarzu kurii krakowskiej ujete jest rowniez z dystansu, a sam Wojty-
ta ustawiony zostaje tylem do odbiorcy. W kolejnych ujeciach twarz Cezarego Mo-
rawskiego skrywa si¢ w konfesjonale, za krzyzem ustawionym na ottarzu katedry
wawelskiej lub w dalekiej perspektywie, skad widziana jest oczami ttumu (tak dzie-
je sie na przyklad w scenie mszy $w. celebrowanej przez Wojtyle w prowizorycznej
kaplicy w Nowej Hucie, kiedy padaja plomienne stowa: ,,Popatrz Chryste, jakze$ si¢
wzbogacil”). Idziak operuje takze detalem, robi to jednak w sposéb nader osobliwy:
w ujeciu udzielania komunii filmuje dlonie przyszlego papieza, ukazujac jednocze-

1> M. Marczak, Niepokdj i tgsknota. Kino wobec wartosci. O filmach Krzysztofa Zanussiego,
Olsztyn 2011, s. 268.

1 M. Lis, Z dalekiego kraju. Karol Wojtyta widziany z daleka, ,,Media-kultura-komunikacja
spoleczna” (2016) nr 12/2, s. 39.

17 A. Kijowski, Notes konwojenta..., dz. cyt., s. 903 (podkreslenie pochodzi od autora zapi-
skow).
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$nie bardzo wyraznie twarze 0séb przyjmujacych Eucharystie. Wszystko to dzieje
sie po to, by - jak zauwaza Marek Lis - ,,w pamieci widza utrwalala si¢ twarz praw-
dziwego Karola Wojtyly, rozpoznawalnego na archiwalnych fotografiach™®. Jest rze-
czg znamienna, Ze pelng sylwetke Jana Pawla II obserwujemy dopiero w dniu jego
wyboru na Stolice Piotrows, w dokumentalnym ujeciu ogloszenia decyzji konklawe.
Wkroétce nastepuje wzniosly, pelen nadziei finat z uroczysta msza $§w. na Bloniach,
w archiwalnej odstonie z wizerunkiem papieza zatrzymanym w kadrze.

Przestrzen ekranowa

Narracja Z dalekiego kraju ujeta jest zatem w rame, prezentujacg obraz pol-
skiego Kos$ciota w perspektywie pétwiecza (od lat 20. do 70.). Fabularyzowane
misterium pasyjne otwierajace film odbywa si¢ w $niegu i mrozie, za$ finalowy
dokument przedstawiajacy tlumy wiernych i msze na Bloniach — w stoncu. Ma-
rek Lis puentuje:

Zima ustepuje miejsca stonecznej pogodzie, pasyjny spektakl — autentycznemu
triumfowi, aktorsko odtwarzane postaci — rzeczywistej postaci papieza, widzialnej
glowy Kosciota. Motyw spelniajacych sie nadziei byl na poczatku lat osiemdziesigtych
bardzo potrzebny polskiej publicznosci®.

Historia narodu polskiego, podobnie jak osoba Karola Wojtyty, ukazana zosta-
ta przez rezysera w dwdch obszarach przestrzeni filmowej: w kadrze i zza kadru.
Osig narracji widocznej na ekranie Zanussi uczynil pig¢ obszaréw historycznych
(ajednoczesnie pigc¢ lokacji czasowych), definiujacych dzieje dwudziestowiecznej
Polski od czaséw drugiej wojny swiatowej po dekade gierkowska. To wlasnie na
ich tle toczy si¢ zycie srodowisk i ludzi z otoczenia przyszlego papieza. Perspek-
tywa historyczna kraju wychowujacego Karola Wojtyle przedstawia si¢ w sposéb

nastepujacy:
1. Rzeczywistos¢ wojenna.
Zanussi rozpoczyna opowie$¢ o Polsce mocnym akcentem zwigzanym z obo-

zem koncentracyjnym w Auschwitz. To doskonaty moment, aby przypomnie¢
zagranicznemu odbiorcy historie beatyfikowanego (wkrétce - juz za sprawg Jana

'8 M. Lis, Z dalekiego kraju..., dz. cyt., s. 39.
¥ M. Lis, Z dalekiego kraju..., dz. cyt., s. 38.
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Pawta IT - kanonizowanego) meczennika, Maksymiliana Marie Kolbego. Bohater-
stwo franciszkanina ukazane jest tu w formie epizodu, dziesie¢ lat pdzniej doczeka
si¢ jednak pelnometrazowego ujecia w filmie Zycie za zycie. Maksymilian Kolbe
Krzysztofa Zanussiego. Pozostale elementy rzeczywistosci wojennej, ktore przed-
stawiaja obraz ojczyzny Jana Pawta II ,,obcemu” odbiorcy, to przede wszystkim
widmo getta i system konspiracyjnej edukacji, kultury i sztuki w czasach okupa-
cji (tajne komplety, teatr konspiracyjny, podziemne seminarium duchowne). Sam
Karol Wojtyla, chcac unikna¢ wywoézki do Niemiec, zatrudnia si¢ jako robotnik
w zakladach chemicznych Solvay. O tym, kim jest, a takze o wypadku, ktéremu
ulegl w fabryce, dowiadujemy si¢ wytacznie z warstwy stownej dramatu (,,Tak, to
[teczka] Karola, on ciagle teologie czyta®*’). Od tego momentu fabula koncentruje
sie na ,,biografii réownolegle;j” i losach kilkorga mtodych Polakéw: aktorki Wandy
(Liza Harrow), jej brata Mariana, ktéry wkrétce — podobnie jak Karol - otrzyma
$wiecenia kaplanskie (Sam Neill), robotnika Wtadka bedacego synem odtworcy
roli Jezusa w misterium pasyjnym z filmowej czotéwki (Warren Clarke) i wspo-
mnianego wcze$niej Tadeusza Sobanskiego, niebawem pisarza socrealistycznego
(Christopher de Lerisson Cazanove).

2. Rzeczywistos¢c powojenna.

Na oczach widza rodzi sie¢ Polska Rzeczpospolita Ludowa. Z ust Wandy styszy-
my, ze ,,Karol juz nie gra [w teatrze], uczy si¢ na ksiedza w tajemnicy”. Kronika
dokumentalna informuje o sposobach tworzenia komunistycznego rzadu, ktérego
istotnym narzedziem jest budzaca groze stuzba bezpieczenstwa. Kardynat Sapieha
przyspiesza $wiecenia Karola i wysyta go w podrdz do Frangji i Belgii. Z archiwow
telewizyjnych dowiadujemy si¢ o jego pracy nad dramatem Brat naszego Boga, opi-
sujgcym zycie i dzieto Brata Alberta Chmielowskiego (film oparty na sztuce Wojty-
ty Zanussi nakreci w 1997 roku). Realia polityczne ,,dalekiego kraju” oscyluja wokot
dwdch wydarzen: ogloszenia doktryny socrealistycznej w sztuce (Wanda, styszac
stowa ,,Albo teatr realizmu socjalistycznego albo brak teatru”, rezygnuje z kariery
scenicznej) oraz budowy Nowej Huty jako pierwszego socjalistycznego ,,miasta”

3. Rzeczywistos¢ stalinowska.

Nadchodzi era postugi ,Wujka” w parafii $w. Floriana w Krakowie, o czym in-
formuje odbiorce kolejny fragment kroniki filmowej. Akcja nabiera tempa — umie-

% Cytaty filmowe podaje za materialem audiowizualnym.
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ra Jozef Stalin, w kraju trwaja zamieszki, a poznany wczesniej zydowski uciekinier
z getta (pelniacy funkcje oficera SB) oddaje legitymacje partyjna thumaczac wi-
dzowi, ze ,,s3 rzeczy wazniejsze niz sukces”. Wanda, poczatkowo niechetna wie-
rzacemu w socjalizm Tadkowi, ostatecznie zgadza si¢ zostac jego zona. To wazny
moment, w ktérym w sposéb transparentny ujawnia sie alter ego Andrzeja Kijow-
skiego. We wstrzasajacej scenie spowiedzi (z ,Wujkiem” ukrytym za kratg kon-
fesjonatu) Sobanski/Kijowski przyznaje bowiem $wiatu, Ze nie wierzy. ,,Ale w co
nie wierzysz?” — pada zaskakujace pytanie, z ktorego wylania si¢ wkrétce mysl
Karola Wojtyly oscylujaca wokot stow: ,W jezyku teologii serce znaczy czltowiek’

4. Rzeczywistos¢ po politycznej ,odwilzy”.

I oto nastaje rok 1956, od ktorego ,,zaczalem zauwazac¢ réznice migdzy teorig
a praktyka” — jak informuje widza byly oficer SB. Wojtyla zostaje biskupem ,,pod-
czas sptywu kajakiem”, o czym dowiadujemy sie z ust siostry zakonnej. Jego zycie
coraz silniej wsigka w realia polityczne kraju — rozpoczyna si¢ batalia o budowe
kosciota i ustawienie krzyza w Nowej Hucie, a podczas Soboru Watykanskiego II
w 1962 roku biskup Wojtyla otrzymuje w Rzymie kamien pod fundamenty no-
wej $wigtyni. W roku 1968 przychodzi zalamanie - wydarzenia marcowe rozpo-
czynajg krwawe represje i bezwzgledng nagonke na Zydéw. Nadzieja rozbudzona
pazdziernikowa odwilza 1956 roku umiera.

5. Rzeczywistos¢ dekady gierkowskiej.

Lata 70. XX wieku; Karol Wojtyta zostaje kardynalem. Zanussi ukazuje go
widzowi z daleka podczas prowadzenia nauk, i to od niego dowiadujemy sie, ze
~Wawel to katedra, w ktdrej skupia si¢ historia polskiego narodu” Kluczowe wy-
darzenia tego okresu ukazane zostaja w archiwalnej odstonie - lektor informuje
widza o beatyfikacji Maksymiliana Marii Kolbego w 1971 roku, odejsciu Pawla VI
i zaskakujacej $mierci Jana Pawla I po trzydziestu trzech dniach pontyfikatu. Mo-
ment kulminacyjny filmu - konklawe w 1978 roku - przyjmuje hybrydowa posta¢
dokumentu podbarwionego fabula. Wybor Wojtyty na tron Piotrowy budzi u jego
przyjaciot euforie, ale takze niepokdj o dalszg postuge i los. ,,Czy oni zrozumie-
ja to, przez co przeszedl?” — pyta Tadeusz Sobanski, zdradzajac po raz kolejny, iz
jego postac to porte-parole Andrzeja Kijowskiego. W zapiskach scenarzysty znaj-
duja si¢ bowiem wpisy zdradzajace jego obawy zwigzane z objeciem przez Polaka
najwyzszej godnosci koscielnej. ,,Chyba nigdy nie bylem tak szczgsliwy. To znaczy
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wiedzialem, ze jestem szczgsliwy, a czulem sie fatalnie™ - notowat Kijowski 28
pazdziernika 1978 roku. I wreszcie finalowa scena pierwszej pielgrzymki Jana
Pawta IT do Polski, w czerwcu 1979 roku - z ttumem wiernych na Bloniach, zwy-
cigstwem nadziei, triumfem wiary i prawdy nad krzywda, niewolg i presja. ,,Da-
leki kraj” - za posrednictwem narracji filmowej — przeszed! spoleczng, mentalng
i historyczng metamorfoze.

Ta swoista lekcja historii, ktorej Zanussi (§wiadomie stawiajac si¢ w roli men-
tora) udziela zagranicznemu widzowi, toczy si¢ w rzeczywistych miejscach sple-
cionych z losami papieza. Marek Lis pisze:

W przeciwienstwie do pdzniejszych filméw plenery tego obrazu sg autentyczne —
Rzym jest Rzymem, Krakéw — Krakowem (moze poza budowa Nowej Huty, filmowang
pod krakowskimi Bielanami, rozpoznawalnymi dzieki charakterystycznemu koscio-
towi kameduléw na wzgoérzu)=.

Wydarzenia historyczne ogladane w kadrze wysuwajg si¢ zatem na pierwszy
plan, sprowadzajac posta¢ Karola Wojtyly do roli komentarza, tta, pretekstu do
opowiedzenia historii o Polsce. Jednak tylko z pozoru.

Przestrzen pozakadrowa

Specyfika intertekstualnego dziefa sztuki, jakim jest film, stwarza dla rezysera
mozliwos¢ przemoéwienia do widza wielodialektowym jezykiem. To, co odbiorca
widzi na ekranie, stanowi jedynie cze$¢ narracji filmowej, ktérej znaczenia i sensy
lokowane sa w réznych przestrzeniach utworu. Film, jak chcial Roman Ingarden,
jest dzielem warstwowym, widowiskiem szczegélnie zlozonym o skomplikowa-
nej budowie, ,,odznaczajacym si¢ wieloglosowoscig (polifonig) wspotwystepu-
jacych i wspolgrajacych ze soba czynnikéw, ktérych obecno$¢ w jednej calosci
prowadzi do pojawienia sie zjawisk réznego typu zestrojéw (harmonii) i rozstro-
jow (dysharmonii)”*. Owe warstwy dzielg si¢ (w uproszczeniu) na obraz, stowo,
dzwiek. Warstwa pierwsza, $cisle zwigzana z kadrem, ma warto$¢ poznawcza i jest
gtéwnym nos$nikiem tresci filmowego dzieta. Warstwa druga, stojaca niejako po-
miedzy ekranem a przestrzenia pozawizualng (ale nie pozafilmowa!), pelni role
informacyjna, dopelniajac sobg to, co pokazuje kadr. I wreszcie warstwa trzecia,

21 A. Kijowski, Notes konwojenta..., dz. cyt., s. 701.

2 M. Lis, Z dalekiego kraju..., dz. cyt., s. 39.

» R. Ingarden, Kilka uwag o sztuce filmowej, [w]: Studia z estetyki, t. 2, Warszawa 1966,
s. 315.
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ulokowana wewnatrz ekranu lub poza nim, posiada charakter stricte estetyczny
i stanowi metaforyczne narzedzie zdolne do odkrywania znaczen i myéli niewi-
docznych w obrazie. Tak tez dzieje si¢ w wypadku pierwszej pelnometrazowe;j fa-
buty o papiezu Polaku.

Skomponowanie muzyki do Z dalekiego kraju Zanussi powierzyl Wojciechowi
Kilarowi, z ktérym wspolpracowal od czaséw eksperymentalnej Struktury krysz-
tatu z 1969 roku. O sferze dzwigkowej zmieniajgcej i warto$ciujacej wage wyda-
rzen ukazanych na ekranie, a takze takiej, ktora odnajduje badz uwypukla tresci
pominiete w obrazie i stowie rezyser mowil, ze jest ,semantycznym rodzajem in-
terpretacji, ktora ma miejsce wtedy, gdy muzyka wchodzi na pietro dialogu sce-
nariuszowego i wartos$ciuje sens tego, co pokazano”. Na takie wtasnie interpre-
tacje Kilar decydowal si¢ podczas wspolpracy z Zanussim.

Sciezka dzwiekowa do dramatu o Janie Pawle II reprezentuje trzeci, niezwykle
intensywny okres tworczosci filmowej kompozytora, w ktérym nie tylko ugrun-
towuje on swoja estetyke filmowo-muzyczng oparta na postromantycznej symfo-
nice, ale i naznacza jg rodzimym i patriotycznym pietnem. Partytury Kilara z te-
go okresu (1977-1990) napisane s3 w duchu amerykanskiej Classical Hollywood
Film Score, ktdrej charakter staje si¢ jednak na wskro$ stowianski. Dzieje sie tak
przede wszystkim za posrednictwem tancéw polskich wykorzystywanych w mu-
zyce (Kilar chetnie odwolywat sie do rytmiki poloneza oraz tancéw regionalnych,
takich jak kujawiak, oberek, mazur czy krakowiak), ale takze dzigki muzycznym
cytatom z pie$ni oraz hymnow polskich wplatanym w narracje. I tak Z dalekiego
kraju rozpoczyna si¢ symfonicznym opracowaniem Bogurodzicy, z ktérego Ki-
lar wysnuwa kolejne tematy. To z pewno$cia jedna z najciekawszych czotéwek fil-
mowych jego autorstwa — motywy Bogurodzicy potraktowane zostaly tutaj jako
material do dialogu z tematami bardziej wspotczesnymi. W polaczeniu z drama-
tyczna sekwencjg drogi krzyzowej w Kalwarii i mistrzowskimi zdjeciami Stawo-
mira Idziaka, pierwsze siedem minut filmu stanowi przejmujacy obraz udreczo-
nej wojnami Polski, zaréwno tymi, ktdre przeszly, jak i ta, ktéra miata dopiero
nastgpi¢. Oryginalny cytat hymnu - w symfonicznym unisono — pojawia si¢ tu
dwukrotnie: na poczatku oraz w finale pasyjnego misterium. Ma on jeszcze jed-
ng, niezwykle istotna funkcje¢ — podpowiada widzowi, Ze to wlasnie Karol bedzie
gtéwnym bohaterem dramatu. Przypominajac Bogurodzice w kluczowych sce-
nach opisujacych Wojtyte (przyjecie swiecen kaptanskich, walka o krzyz w No-
wej Hucie, kiedy jedna z dziewczat wypowiada stowa: ,To wuj nam powiedziat...”)
tworcy filmu stawiaja jego osobe — w sposdb nieoczywisty, wbrew zapowiedziom
i w pewnym sensie w sprzecznosci z obrazem - na najwazniejszej pozycji. Innymi

* M. Malatynska, A. Malatynska-Stankiewicz, Scherzo dla Wojciecha Kilara, Krakow 2002,
s. 39.



158 Z dalekiego kraju

stowy: Bogurodzica symbolizuje Polske. Polska za$ pozostaje organicznie zwigza-
na z osobg przyszlego papieza.

W partyturze Kilara znajduja sie jeszcze dwie mysli muzyczne, ktére — po-
dobnie jak monumentalna uwertura, ale z mniejszg silg — ustalaja wage opisywa-
nych wydarzen. Plenerom ojczyzny powracajacej do zycia po okupacyjnym pie-
kle towarzyszy skromna melodia oboju solo, o melancholijnym, petnym refleksji
wydzwieku. Jest to niewatpliwie temat filmowy o najmniejszej nosnosci, a jego
zadanie polega w duzej mierze na dzwigkowej ilustracji krajobrazu Polski udre-
czonej wojng. Wieksze znaczenie rezyser przypisuje scenom zwigzanym z Koscio-
tem i jego historig — ujeciom przedstawiajagcym beatyfikacje Maksymiliana Marii
Kolbego czy przywolujacym wspomnienie Wojtyly o kardynale Adamie Sapiesze
towarzyszy wzniosla kantylena skrzypiec na tle kroczacego basu, skomponowa-
na w duchu Bacha i Albinoniego i nawigzujaca charakterem oraz motywika do
stynnej arii przeznaczenia z Iluminacji Krzysztofa Zanussiego. Temat ten brzmi
takze we fragmentach dokumentalnych opisujacych konklawe z 1978 roku oraz
pierwszg pielgrzymke Jana Pawta IT do Polski, zrealizowang rok pozniej. Znak, ze
Karol Wojtyla jest juz czedcia historii Kosciola i $wiata, a nie tylko ziemi ojczyste;.

Glosa na zakonczenie

Z dalekiego kraju nie jest zatem filmem wylgcznie o Polsce, lecz raczej transpa-
rentnym dowodem na to, iz jej historia pozostaje spdjna i nierozerwalna z losa-
mi, postawg i my$la Karola Wojtyly. Pierwsza pelnometrazowa opowies¢ o gto-
wie Kosciola” znalazla wkrotce dopelnienie we wloskim dokumencie Zanussi
racconta Wojtyta, wyrezyserowanym przez Carla Mazzarelle i Leonarda Valente
w 1981 roku, a juz w nowym millennium - w etiudzie Czofgi pochodzacej z no-
weli Solidarnosé, Solidarnosé..., skonstruowanej przez kilku rezyseréw w 2005.
Zanussi, jako przedstawiciel kina Mlodej Kultury, dotozyt wszelkich staran, aby
unikna¢ stereotypow poznawczych usypiajacych czujnos¢ i ograniczajacych per-
cepcje odbiorcy. Hybrydowa konstrukcja dramatu miala wymiar dydaktyczny,
byto to jednak dziatanie celowe (wszak kino Mtodej Kultury skupiato sie rowniez
na formie, a jego gtéwnym hastem stalo si¢ ,,méwienie wprost”), rezyser bowiem
musial ,,liczy¢ si¢ z widzem niemajgcym pojecia, czym jest Polska, co to za kraj,

» Wezeséniej, w 1979 roku, Andrzej Trzos-Rastawiecki nakrecit film dokumentalny Pielgrzym,
bedacy zapisem pierwszej pielgrzymki Ojca Swietego do Polski i jednoczesnie pierwsza pro-
dukcjg zrealizowang w PRL na zlecenie Kosciota; obecnie w dorobku kinematografii §wiatowej
znajduje si¢ blisko 200 utworéw filmowych (dokumentalnych, fabularnych, krétko - i petno-
metrazowych) opisujacych sylwetke i kulisy pontyfikatu Jana Pawla IL
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jaka historia za nig stoi, jaki jest zwigzek polskosci z katolicyzmem™*. Co za tym
idzie, nie mogt pozwoli¢ sobie na niedopowiedzenia, skojarzenia czy poetycka
symbolike niezrozumialg dla zagranicznego widza. Juz jednak sama historia pa-
pieza, ukryta czeSciowo poza ekranem i niepodawana na tacy, wymyka si¢ wcze-
$niejszym konwencjom i staje u progu ,,intelektualnych tendencji’, tak chetnie re-
alizowanych przez Zanussiego w kinie. ,,Biografia réwnolegla” stworzona przez
Kijowskiego i Szczepanskiego zmusza do myslenia. Lwia cze$¢ narracji ukryta za
kadrem uruchamia kreatywnos¢ widza. Jak bowiem chcial Grzegorz Krélikiewicz:
»Artysta musi odbiorce zaskakiwa¢, niepokoi¢; w kinie najlepszym wiodacym do
tego srodkiem jest «inscenizacja demokratyczna», stosujgca relatywizm akcentow
i zmuszajaca widza do uruchamiania wyobrazni™.

Abstract
From a far country. The thought of Karol Wojtyla in the film frame and
from behind film frame.

The Polish-British-Italian production From a far country directed by Krzysztof Zanussi
(1981) is a special work that eludes screen conventions both in terms of the workshop (a
kind of a hybrid of a plot movie and a documentary) and aesthetics. The screenplay by
Andrzej Kijowski and Jozef Szczepanski is not so much a biographical as a historical one,
and its main goal is to familiarize the viewer with the history of ,the distant (and at the
same time, due to Christian traditions, so close) country”, from which the Pope comes.
The character of Karol Wojtyta (Andrzej Kijowski’s alter ego in the film) is presented
provocatively — at times we can see him from a distance, with his back turned, or we
can’t see him at all. According to cinematic historians, the phenomenon of the first story
about John Paul II consists precisely in the fact that it is a film about the Pope without...
the Pope. In reality, however, this is an apparent impression, and the protagonist of the
story is constantly present in the film, through non-frame elements of the film language,
especially music (Wojciech Kilar). From a far country us, therefore, not only a film about
Poland, but rather a transparent proof that is history remains coherent and inseparable
from the fate, attitude and thought of Karol Wojtyla.

Keywords: Jan Pawel II, Karol Wojtyla, Krzysztof Zanussi, Andrzej Kijowski, From
a far country, film music

6 K. Zanussi, www.pallotti.tv (dostep: 15.3.2021).
77 G. Krolikiewicz, Przestrzen filmowa poza kadrem, ,Kino” (1972) nr 11, s. 25-28, [w]:
T. Lubelski, Historia kina polskiego. Tworcy, filmy, konteksty, Chorzow 2008, s. 317.

Maria Wilczek-Krupa, Z dalekiego kraju. Mysl Karola Wojtyty w kadrze i zza kadru, [w:] Z Janem Pawtem II od
przesztosci ku przysztosci, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2021, s. 147-159 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/
10.15633/9788374388016.16
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TOPOFONIA W PRZESTRZENI SAKRALNE]

O WPLYWIE MIEJSCA NA UTWORY
POLSKICH KOMPOZYTOROW XXI WIEKU

W tworczosci polskich kompozytorow wspdtczesnych coraz czesciej odnalezé
mozna utwory topofoniczne, to znaczy takie, w ktérych wykonawcy zajmuja spe-
cjalnie wyznaczone miejsca w przestrzennym uktadzie wzgledem publicznosci.
W niniejszym artykule chcialabym skupi¢ sie na szesciu kompozycjach spetniaja-
cych to zalozenie, ktore dodatkowo w sposob szczegdlny zwigzane sg ze sferg sa-
kralng: powstaly z myslg o konkretnej $wiatyni i w niej mialy swoja prapremiere
(czyli kompozycje wpisujace sie w nurt site-specific, przeznaczone do wykonania
w konkretnym miejscu') lub takie, ktére — cho¢ ich powstanie nie bylo bezposred-
nio zwigzane z zadnym kosciotem - to sg z przestrzenia sakralna ztaczone poprzez
miejsce kolejnej realizacji (po odpowiedniej adaptacji ustawienia). W kazdym
przypadku bedzie wigc mowa o konkretnym wykonaniu, w konkretnym miejscu —
w przestrzeniach sakralnych, we wnetrzach kosciotow, w kontekscie jego znaczenia
i historii, ze specyficznymi mozliwosciami i ograniczeniami architektonicznymi,
ktére pozwalajg na przestrzenng aranzacj¢ miejsc wykonawcow (np. w nawach,
na balkonach, pomiedzy fawami) i charakterystyczng akustyka.

Co ciekawe, duzy rozkwit tego rodzaju tworczosci w muzyce polskiej przypada
na ostatnig dekade: lata 2010-2020. Jak to wyttumaczy¢? Czes$¢ z nich, to utwo-
ry okoliczno$ciowe: trzy z nich powstaly na zamoéwienie, w zwigzku z waznymi
rocznicami (zlecenia dla kompozytoréw sredniego pokolenia):

¢ Locus Inaestimabilis (2011) Krzysztofa Grzeszczaka na dwa choéry mie-
szane, orkiestre symfoniczna i organy, skomponowane z okazji 850-lecia

! Por. B. R. Morse, Site-specific music composition and the soniferous garden, Urbana-Cham-
paing 2016.
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Archikolegiaty Leczyckiej w Tumie, prawykonanie: 22 maja 2011, archi-
kolegiata pw. Najswietszej Maryi Panny i §w. Aleksego w Tumie;

+  Swiety Jacek, 02.09.44 (2014) Aleksandra Koéciowa na instrumenty dete
i perkusje, skomponowany na koncert ,,Obrazy z Warszawy. Powstanie ,44”
z okazji rocznicy Powstania Warszawskiego; prawykonanie: 18 sierpnia
2014, kosciot pw. sw. Jacka w Warszawie;

s Via Caelestis (2014) Jarostawa Siwinskiego na zespdt, skomponowany na
koncert ,,Obrazy z Warszawy. Powstanie 44” z okazji rocznicy Powstania
Warszawskiego, prawykonanie: 18 sierpnia 2014, kosciét Stygmatow sw.
Franciszka Serafickiego w Warszawie.

Pozostate to kompozycje niezwigzane podobnymi okoliczno$ciami. Sg to dzieta
tworcow mlodych, zainteresowanych aspektem przestrzennosci w muzyce:

¢ Xopancuicatl (2012) Piotra Tabakiernika na instrumenty i glosy, drugie
wykonanie: 20 pazdziernika 2012, ko$ciét ewangelicko-augsburski Swie-
tej Trojcy w Warszawie;

¢ Rzezba rewersyjna (2015) Moniki Szpyrki na (preparowane) organy, dwa
pozytywy i perkusje, prawykonanie: 1 czerwca 2015, koscidt pw. $w. Ka-
tarzyny Aleksandryjskiej klasztoru augustiandw w Krakowie;

s Dziewczynka z zapatkami (2019) Przemystawa Schellera na orkiestre ka-
meralng, drugie wykonanie: 23 listopada 2019, kosciét §w. Katarzyny
w Wilnie.

W tym kontekscie rodzi si¢ pytanie o relacje pomiedzy przestrzenig a utworem,
o to, w jaki ma ona wplyw na ostateczny ksztalt kompozycji zaréwno w aspekcie
topofonicznym, jak i symbolicznym, oraz czysto materialowym. Aby odpowie-
dzie¢ na to pytanie warto rozwazy¢ historyczne znaczenie miejsca, jego symbo-
liczng wymowe, ale takze jego czysto fizyczne, architektoniczne i akustyczne cechy.

Zwigzek muzyki z miejscem przejawia si¢ na réznych poziomach. Pierwszym,
najbardziej oczywistym, jest bezposrednie nawigzanie do jego historii. Dzieje si¢
tak w kompozycji Aleksandra Ko$ciowa — Swigty Jacek, 02.09.44. Kosci6t $w. Jac-
ka w Warszawie ojcow dominikanéw powstal wlatach 1603-1639 i utrzymany jest
w styl barokowym z elementami postgotyku. W czasie powstania warszawskiego
zostal zamieniony w szpital, mieécilo si¢ tam réwniez dowoddztwo obrony Sta-
rego Miasta. W sierpniu 1944 roku podczas jednego z niemieckich nalotéw ko-
$ciol zostal zbombardowany i niemal doszczetnie zniszczony, jego obecna posta¢
to ukonczona w 1959 roku rekonstrukcja w stylu weczesnobarokowym. ,,Utwor
jest hotdem zlozonym bohaterskim powstancom warszawskim oraz obywatelom
miasta” - dowiadujemy si¢ z audycji poswieconej kompozycji, w ktorej z kom-
pozytorem rozmawia Barbara Schabowska. Ta okolicznos¢ zawazyla nie tylko na
symbolicznym zagospodarowaniu przestrzeni kosciola w kompozycji, ale tez na
jej formie. Utwor sklada sie z szes¢dziesieciu trzech taktow, z ktorych kazdy trwa
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dwadziescia cztery sekundy. Dziennikarka zauwaza, ze: ,,(...) odpowiada [to] po-
szczegolnym dniom i godzinom powstania. Kompozytor niczym w kalendarzu
umieszcza w tej strukturze czasowej pewne zdarzenia. Centralny punkt stanowi
takt 33. odpowiadajacy dniu wysadzenia kosciota $wigtego Jacka™.

Historyczny kontekst powstania warszawskiego ma réwniez znaczenie w kom-
pozycji Jarostawa Siwinskiego, cho¢ zaznacza si¢ nie w samym materiale, ale przez
zwigzek bardziej osobisty, znaczeniowy. Via Caelestis stworzone zostalto dla ko-
$ciota Stygmatdw $w. Franciszka Serafickiego, ktory powstal w latach 1679-1691
w miejscu spalonego podczas potopu szwedzkiego drewnianego koscidtka Naj-
$wietszej Maryi Panny. W 1944 roku uderzyla w niego niemiecka bomba, zabija-
jac czterdziesci 0s6b szukajacych schronienia w podziemiach i niszczac catkowi-
cie oftarz. Siwinski dedykuje utwér swojemu ojcu (ps. ,,Janek”, obwéd ,, Zywiciel”),
ktory przezyt powstanie. Komentujac swoja kompozycje, przekracza jednak kon-
tekst czysto historyczny i odnosi si¢ do sakralnego wymiaru miejsca:

Ale czy owa bomba nie przypomina nam w okrutny sposdb, ze w wierze nie o ziem-
skie zycie przeciez chodzi? (...) cierpienie i $mier¢ s3 oddalajacym sie zwidem, powi-
dokiem zaledwie. Postanowilem, na miare swojej niedoskonalej wyobrazni, rozwazy¢
raczej to, co moze dzia¢ si¢ pdzniej’.

Charakter materii muzycznej podaza za tymi znaczeniami (instrumenty smycz-
kowe oraz rozbudowana perkusja — ksylofon, wibrafon, krotale - jasne rejestry,
brzmienia dzwieczne i migotliwe), odnalez¢ w nim mozna cechy toposu musica
coelestis, muzyki niebianskiej, ktéry Marcin Trzesiok (w kontekscie muzyki Mar-
ka Stachowskiego) interpretuje jako ,,symbol pelni, transcendencji; a moze raczej
Heideggerowskiego «przeswitu» — owej Lichtung, czyli przejasnionej przesieki
z widokiem na gwiazdy™.

Do sakralnej symboliki miejsca odwoluje sie rowniez Krzysztof Grzeszczak.
Locus Inaestimabilis (Miejsce niewypowiedziane) powstalo dla uczczenia obcho-
dow osiemsetpiecdziesieciolecia Archikolegiaty Leczyckiej w Tumie. Ta potezna,
najwigksza w Polsce romanska budowla zostala wzniesiona w XII wieku z grani-
tu, piaskowca i kamienia polnego, byla wielokrotnie modyfikowana, odnawiana

? Fragmenty audycji radiowej ,Kwadrans bez muzyki”, Aleksander Kosciéw w rozmowie
w Barbarg Schabowska, Polskie Radio 2, https://polskieradio24.pl/6/13/Artykul/1223824, (do-
step: 12.1.2021).

* J. Siwinski, Kilka stéw o utworze VIA CAELESTIS, https://cameralmusic.pl/artykul/
via-hominis-via-caelestis-dzien-drugi-koncert-34-obrazy-z-warszawy-34-a-ignatowicz-glin-
ska-r-osada-j-siwinski-11072.html, (dostep: 12.01.2021).

* M. Trzesiok, Glossa do ,,Z ksiegi nocy I” (1990) Marka Stachowskiego, ,Teoria Muzyki”
(2018) nr 13, 5. 76.
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po najazdach i pozarach, jednak jej zasadniczy ksztalt nie ulegt zmianie. W kom-

pozycji zwraca uwage facinski tekst (oraz podporzadkowana mu trzycze¢sciowa

forma), poniewaz odsyla on — poprzez symboliczne znaczenie i funkcje miejsca -

do warto$ci uniwersalnych. Pierwsza cze$¢ wychodzi od dostownego znaczenia

miejsca ($wiatynia jako Dom Bozy), druga — metaforycznego, trzecia za$ to hymn

pochwalny, o charakterze od$wigtnym.

Pars I:

LOCUS IRREPREHENSIBILIS
ET TERRIBILIS

Terribilis est locus iste:

hic domus Dei est, et porta caeli:
et vocabitur aula Dei.

(Por. Gen. 28, 17. 22)

Locus iste a Deo factus est,
inaestimabile sacramentum, irreprehensibilis
est.

(Graduale)

Pars II:

LOCUS SANCTUS IN NOBIS

Templum Dei sumus, et Spiritus Dei habitat
in nobis.

(Por. 1 Cor. 3, 16)

Pars III:

CANTUS REGRATIATORIUS
Te Deum laudamus:

Te Dominum con temur.

Te aeternum Patem

omnis terra veneratur. (...)

Pleni sun caeli et terra

maiestatis gloriae tue. (...)

Per singulos dies, benedicimus te.
Et laudamus nomen tuum in saeculum,
et in saeculum saeculi. (...)

In te Domine speravi:

non confundar in aetrnum.

(Hymnus pro gratiarum actione)

Czes¢ It

MIEJSCE NIENAGANNE

I GODNE SZACUNKU

Godne szacunku jest to miejsce:

to jest dom Boga i brama nieba:

i bedzie nazwany siedzibg Boga.

(Por. Rdz 28, 17. 22)

To miejsce jest uczynione przez Boga,
niewypowiedziana §wietos¢, jest nienaganne.
(Gradual)

Czes¢ II:

MIEJSCE SWIETE W NAS

Swiatynia Boga jestesmy i Duch Bozy mieszka
W nas.

(Por. 1 Kor 3, 16)

Pars II1:

CANTUS REGRATIATORIUS
Ciebie, Boze, chwalimy,

Ciebie, Panie, wystawiamy.

Tobie, Ojcu Przedwiecznemu,
wszystka ziemia cze$¢ oddaje. (...)
Pelne sg niebiosa i ziemia
majestatu Twojej chwaly. (...)

Po wszystkie dni blogostawimy Ciebie
i wystawiamy imie¢ Twe na wieki,
na wieki bez konca. (...)

W tobie, Panie, zlozytem nadzieje:
nie bede zawstydzony na wieki.

(Hymn na dzigkczynienie)

Symboliczny tekst pojawia sie réwniez w kompozycji Piotra Tabakiernika, Xo-

pancuicatl (Piesn wiosenna). Sa to stowa $piewane lub wypowiadane (parlan-

do) przez chér w jezyku Nahuatl z grupy Uto-Azteckiej, méwigce o wystawianiu
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béstwa lub Boga, ktérego tozsamosci nie znamy®. Utwdr ten jednak — podobnie

jak Dziewczynka z zapatkami Przemystawa Schellera nie zostal napisany oryginal-
nie dla przestrzeni sakralnej, a koscioty (kolejno Ewangelicko- Augsburski Swietej

Tréjcy w Warszawie i Sw. Katarzyny w Wilnie) stanowily miejsce drugiego wyko-
nania kazdej z kompozycji. Utwory nie s zatem tak gleboko zwiazane z symboli-
ka i historig konkretnej przestrzeni, jak pozostale - tutaj do glosu dochodzg inne

elementy (o czym za chwile).

Silny zwigzek z miejscem - cho¢ w wymiarze zupelnie innym, niz w poprzed-
nich przykladach - zachodzi natomiast w kompozycji Moniki Szpyrki. Rzezba re-
wersyjna powstata z myslg o przestrzeni kosciota $w. Katarzyny w Krakowie. In-
spiracja stala sie minimalistyczna konstrukcja z folii i kleju Yasuaki Onishi pt. Re-
verse of Volume. Szpyrka komentuje, ze:

Wprowadzit on koncepcje odwroconej przestrzeni, gdzie to samo powietrze jest
materig tej rzezby, wiec staje si¢ ona w pelni interaktywna i nieograniczona. Idac tym
tropem, przeniostam to na dzwigki, gdzie powietrzem byl naturalny pogtos w kosciele
$w. Katarzyny, ksztaltujac brzmienia i narracje®.

Zatem to nie religijny wymiar przestrzeni kosciota, ale jego czysto fizyczne
aspekty wysuwja si¢ tu na pierwszy plan.

Jakie inne cechy przestrzeni sakralnej oddzialujg na wspomniane kompozycje?
Przede wszystkim architektura i jej kazdorazowo inne, specyficzne mozliwosci
i ograniczenia. W kazdej kompozycji mamy do czynienia z odmiennym rodza-
jem topofonicznej aranzacji przestrzeni. W dwoch z nich instrumentalisci roz-
mieszczeni zostali na planie krzyza: u Koscidwa (instrumenty dete — dwie waltor-
nie, dwa klarnety, dwie trabki oraz puzon - ustawione zostajg z czterech stron na
koncach przej$¢ pomiedzy rzedami, dyrygent staje po $rodku, zas w glebi prezbi-
terium ustawiona zostaje perkusja) ma to znaczenie symboliczne i odnosi sie do
sakralnosci miejsca. Natomiast Szpyrka wykorzystujac podobny uklad, wyraznie
dystansuje sie od takiej interpretacji:

Rzezba rewersyjna pomyslana jest na planie krzyza, co nie wynika wprost z miejsca
premiery, ale istotne bylo rozmieszczenie pozytywdéw naprzeciwko siebie oraz perkusji
i organdw na drugiej osi. Lacznie tworza one jaki$ wir, bo dzwieki przechodza miedzy

* Trzy stowa, trzy kompozycje, jeden wspélny mianownik, notka prasowa przed koncertem
,Swigto muzyki nowe;j”, https://prestoportal.pl/trzy-slowa-trzy-kompozycje-jeden-wspolny-mia-
nownik, (dostep: 12.1.2021).

¢ M. Szpyrka, Rzezba rewersyjna, nota kompozytorska w partyturze, Krakow 2015.
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kolejnymi ramionami tego krzyza wokot publicznodci, a ten aspekt topofoniczny byt
tu wazniejszy niz czysto sceniczny albo wizualny’.

W pozostatych utworach odnalez¢ mozna rozmaite uklady topofoniczne — we
wszystkich (oprocz Koscidwa) wykorzystane zostaja dwa poziomy: parter oraz
podwyzszenie — empora lub galeria. Organy - jako instrument charakterystyczny,

»zros$niety” niejako z przestrzenig sakralng i w naturalny sposéb umiejscowiony
topofonicznie - pojawiaja sie tylko w dwoch z sze$ciu omawianych kompozycji:
Szpyrki oraz Grzeszczaka. U tego ostatniego obok organéw na balkonie umiejsco-
wiony zostal réwniez chér kameralny (wraz z drugim dyrygentem), podczas gdy
wielki chér mieszany znajduje si¢ w prezbiterium, za orkiestrg. Symetrycznosci
ukladu dopelnia rozmieszczenie sze$ciu puzondw — trzy znajduja si¢ za chérem
i orkiestrg, na poziomie parteru, trzy zas w galerii po prawej stronie od organow.
Ma to znaczenie dla dramaturgii kompozycji. Przyktadowo: utwor rozpoczyna sie
eufonicznym prologiem orkiestry (z wazng rola dzwonéw rurowych) i pierwsze
wejscie glosow wokalnych z incipitem choralowym powierzone zostaje nie glow-
nemu chérowi, ale umiejscowionemu za publicznoscig wokalnemu zespotowi ka-
meralnemu, co poteguje jego znaczeniowy wydzwiek. Z podobna strategia prze-
strzenng mamy do czynienia u Przemystawa Schellera, gdzie partia trojga skrzy-
piec — umiejscowionych powyzej poziomu publicznosci i naprzeciwko gtéwnej
orkiestry — wchodzi dopiero niemal w polowie utworu, z wyrazistym i odmien-
nym materialem dzwigkowym.

Zaréwno u Schellera, jak i u Grzeszczaka, podobne retoryczne wykorzystanie
przestrzeni mozliwe jest dzigki podkresleniu dwoch wyraznych punktéw: jednego
w obrebie wzroku stuchacza, drugiego poza, jednego na tym samym co on, dru-
giego na innym poziomie. Zaznacza si¢ tutaj réwniez opozycja kierunkéw przod-

-tyl, géra-dot, a takze ich znaczenia. Bardziej skomplikowane uktady pojawiaja sie
w kompozycjach Tabakiernika oraz Siwinskiego: wykonawcy otaczajg publiczno$¢
lub si¢ z nig mieszajg. Stanowiska perkusyjne ustawione wokot publicznosci u Ta-
bakiernika - tworza tlo dla grupy instrumentéw i chéru ustawionych w centrum.
Réwniez tutaj szczegdlng funkeje pelni instrument umieszczony na balkonie: sak-
sofon znajduje si¢ w wyréznionym, widocznym miejscu i powierzona zostaje mu
partia solistyczna, wirtuozowska.

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na jeden watek — czy i w jaki sposéb akustyczne
cechy przestrzeni sakralnej wptynely na muzyke? Aspekt ten od wiekéw brany byt
pod uwage podczas projektowania i wznoszenia obiektow sakralnych, jednak -

7 M. Szpyrka, J. Topolski, M. Pasternak, Uzyteczne statystyki, ograniczone srodki. Rozmowa
z Monikg Szpyrkg, ,,Glissando” listopad 2018, http://glissando.pl/wywiady/rozmowa-z-monika-
szpyrka/ (dostep: 12.1.2021).
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jak zauwaza Adam Rosinski - ,,«dobra akustyka» §wiatyni jest zupelnie inna od
akustyki pomieszczenia opery, a ta z kolei catkowicie odmienna od sali kinowe;j”®.
Uktad architektoniczny, wykorzystane materialy, bogactwo lub oszczednos¢ zdo-
bien, charakterystyczny wydtuzony poglos — wszystko to ma znaczenie dla stucha-
cza, podczas doswiadczenia wykonania utworu. Niektérzy kompozytorzy brali
jednak ten element pod uwage juz w samym procesie tworzenia. Aleksander Ko-
$ciow wyznal, ze specyficzna ,,zfa” akustyka ko$ciota $w. Jacka sklonita go do wy-
boru okreslonego instrumentarium (gtéwnie dete) oraz poniekad zdetermino-
wala charakter brzmieniowy catosci. Kompozytor odrzucil selektywne przebie-
gi, wyraziste rytmy na rzecz dlugich, wewnetrznie zréznicowanych plaszczyzn
bez wyraznych konturéw. Stwierdzil tez, ze nie umie sobie wyobrazi¢ wykonania
w innym miejscu, np. sali koncertowej — poniewaz te zazwyczaj ,pomagaja’ mu-
zyce, tu za$ utwor zostal napisany tak, aby ,wpasowac si¢” w przestrzen, ktora jej
»przeszkadza™. Na wiele wigcej pozwoli¢ mogta sobie Monika Szpyrka — uzywa
ona sformulowania, ze ,Rzezba rewersyjna (...) zostala napisana na kosciét sw.
Katarzyny”'? oraz wskazuje na zjawisko poglosu, jako kluczowy element integral-
ny z zapisanym w partyturze materiatem dzwigkowym. Podobnie jak Kosciow,
réwniez uzywa dlugich, zatrzymanych wspétbrzmien i barw w charakterze tta,
jednak réwnoczesnie siega po wyraziste akordy, akcenty i gesty, ktérym pozwala
samotnie wybrzmie¢ w poglosie $wiatyni lub nawarstwia je, uzyskujac dynamicz-
ng, zroznicowang fakture.

Mowigc o muzyce topofonicznej w przestrzeni sakralnej, nie mozna nie za-
znaczy¢, ze ko$ciol, $wiatynia, to miejsce, w ktérym przestrzennie wykonywana
muzyka bierze swoj poczatek. Polichdralno$¢ szkoty weneckiej jest niewatpliwie
fundamentem i jednym ze Zrédel przestrzennosci dzis, kolejnych nalezy szuka¢
w muzyce pozniejszej, przede wszystkim u takich twércéw, jak Henry Brant, Char-
les Ives, Edgard Varese, Karlheinz Stockhausen, Pierre Boulez itd. Nie do pominie-
cia jest rowniez zmiana $wiatopogladowa, jaka dokonata si¢ w filozofii, naukach
spolecznych i sztuce drugiej potowy XX wieku - dostrzezenie humanistycznej
wartosci przestrzeni, jej ztozonych wzajemnych relacji z czlowiekiem, znaczenia
i sily oddziatywania miejsca. Topofonia stanowi wiec swoisty powr6t do korze-
ni, ktory jest zarazem $wiadectwem jakiej$ nowej wrazliwosci, wrazliwosci prze-
strzennej — zaréwno u kompozytoréw, jak i u stuchaczy.

8 A. Rosinski, Akustyka wnetrz sakralnych a wrazenie przestrzennosci pomieszczenia, ,Prze-
glad Religioznawczy” (2013) nr 4 (250), s. 107.

? Sformulowania uzyte przez kompozytora w audycji radiowej ,,Kwadrans bez muzyki’,
Aleksander Kosciéw w rozmowie w Barbarg Schabowska..., dz. cyt.

10 M. Szpyrka, J. Topolski, M. Pasternak, Uzyteczne statystyki, ograniczone srodki..., dz. cyt.
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Abstract
Topophony in sacred space. On the influence of place on the music of Pol-
ish composers of the 21* century

In polish contemporary music we can find a lot of interesting examples of spatial
music, which are both topophonic and site-specific. Some of them, created in last decade
(2010-2020), are closely related to sacred spaces and performed in churches: Locus Inaes-
timabilis (2011) by Krzysztof Grzeszczak, Xopancuicatl (2012) by Piotr Tabkiernik, Swigty
Jacek, 02.09.44 (2014) by Aleksander Kosciow, Via Caelestis (2014) by Jarostaw Siwinski,
Rzezba rewersyjna (2015) by Monika Szpyrka. The relationship between space and music
concerns different aspects, including historical and symbolical meaning, as well as archi-
tectural and acoustical characteristic of the place.

Keywords: spatial music, topophony, performance, churches

Karolina Dabek, Topofonia w przestrzeni sakralnej, [w:] Z Janem Pawltem II od przesztosci ku przysztosci, red. Zo-
fia Zarebianka, Krakow 2021, s. 161-168 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788374388016.17



Elzbieta Szczurko

STABAT MATER NA CHOR MIESZANY
ROMANA PADLEWSKIEGO (1939) -
W STRONE TRADYCJI GATUNKU

Podejmujac problem inspiracji tworczej, Jan Pawet II zwrdcit uwage, ze dla ar-
tysty, ,nieustannie poszukujac[ego] ukrytego sensu rzeczy”, ogromnym zrédlem
natchnienia moze by¢ ,,swoista «ojczyzna duszy», jaka jest religia”'. W tej wlasnie
sferze czlowiek dosigga nieosiggalnego, ,,zadaje najwazniejsze pytania osobiste
i poszukuje ostatecznych odpowiedzi egzystencjalnych™. Papiez Polak podkre-
8lit, Ze ,,przymierze istniejace od zawsze migdzy Ewangelig a sztuka (...) wigze sie
z wezwaniem do wniknigcia twdrczg intuicja w glab tajemnicy Boga Wcielonego,
a zarazem w tajemnice czlowieka™.

Wydarzenia opisane na kartach Ewangelii, sformutowane w fundamentalnych
prawdach wiary, inspirujg sztuke chrzescijanska od jej zarania, pojawiaja si¢ jako
tematy dzief literackich, plastycznych i muzycznych®. Miejsce szczegolne zajmuja
watki dotykajace tajemnicy Odkupienia, nazwanej przez Jana Pawla II ,wstrzasa-
jaca tajemnicg milosci™ Boga do cztowieka wypowiedzianej poprzez ofiare krzyza
Chrystusa. Muzyczne dziedzictwo dziel pasyjnych obejmuje wielorakie formy i ga-
tunki, poczawszy od przyktadéw choralowej monodii po rozbudowane w rozmia-
rach i obsadzie dzieta wokalno-instrumentalne. Do zbioru dziet pasyjnych nalezy
Stabat Mater, ukazujace Maryje jako Mater Dolorosa. Role Stabat Mater w dziejach
muzyki przyréwnuje si¢ do znaczenia wizerunku Piety w sztukach plastycznych®.

! List Ojca Swigtego Jana Pawta II do artystéw, Krakow 2007, s. 24.

2 List Ojca Swigtego Jana Pawla II do artystéw, dz. cyt., s. 24.

3 List Ojca Swigtego Jana Pawta II do artystéw, dz. cyt., s. 25.

* B. Pociej, Muzyka Pasji, muzyka Zmartwychwstania, ,,Iygodnik Powszechny” (2006),
https://www.tygodnikpowszechny.pl/muzyka-pasji-muzyka-zmartwychwstania-129445 (do-
step: 14.10.2020).

* Jan Pawel II, Redemfptor hominis, [w:] Jan Pawel II, Dziefa zebrane. Encykliki, t. 1, Krakow
2006, s. 35.

¢ Okreslenie pochodzace od tacinskiego pietas, oznaczajace ,,poboznos¢’, ,milosc”, ,wier-
no$¢” i ,tagodnosc¢”, akcentowato tak wazne dla duchowosci cnoty uosabiane z Maryjg. Zob.
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Przedstawiona na obrazach i w rzezbach Maryja, jak ta z wizerunkéw Simone di
Filippo i Pietra Perugino czy stynnego dzieta Michata Aniota, oplakuje $mier¢
Chrystusa, trzymajac Jego martwe ciato na swych kolanach. W muzycznym wi-
zerunku, bazujagcym w warstwie stownej na sredniowiecznej sekwencji Stabat Ma-
ter dolorosa’, Matka Jezusa stoi pod krzyzem, wspolcierpiac z konajacym Synem?®.
Sekwencja Stabat Mater, ktora poczatkowo miala posta¢ $piewu choralowego,
doczekata si¢ w kolejnych stuleciach wielorakich opracowan wielogtosowych, od
kompozycji motetowych po okazale dzieta kantatowo-oratoryjne’®. Zbiér znacz-
nie poszerzyly utwory powstate w XX i XXI wieku, kiedy zainteresowanie twor-
cow tematyka pasyjng wyraznie wzrosto'’. W muzyce polskiej I polowy XX wieku
najistotniejszym dzietem jest Stabat Mater Karola Szymanowskiego na glosy so-
lowe, choér i orkiestre, ukonczone w 1926 roku. W kolejnych latach wielu innych
polskich tworcow siegalo po tekst sekwencji, nadajac jej posta¢ wigkszych form
wokalno-instrumentalnych, skromniejszych w rozmiarach kompozycji chéral-
nych i chéralnych z organami, a nawet utworéw czysto instrumentalnych (zob.
Aneks, tabele nr 1-3).

Z 1939 roku pochodzi Stabat Mater na chor mieszany a cappella Romana Pa-
dlewskiego. Utwor ten, w zorganizowanym w 2018 roku projekcie ,,100 na 100.
Muzyczne dekady wolnosci”, zostal zaliczony do stu najbardziej wazkich dziet
kompozytoréw polskich, powstatych po 1918 roku''. Stabat Mater, napisane przez

Stownik polsko-taciriski, opr. K. Kumaniecki, Warszawa 1990, s. 372.

7 Pasyjna sekwencja wyrosta z inspiracji dwiema ewangelicznymi perykopami ($w. Luka-
sza - 2,351 §w. Jana — 19,25) zapowiadajacymi i opisujacymi wspolcierpienie Maryi z Synem
Bozym, cho¢ jej powstanie wigzalo si¢ takze z rozwojem poboznosci pasyjnej sredniowiecza.
Stabat Mater wprowadzono do liturgii w XIV wieku, w tym tez czasie zaczely powstawac piety,
gltéwnie jako rzezby (najpierw w Niemczech, ok. 1300 roku, potem we Wloszech i nastepnie
w calej Europie). W 1727 roku, w zwigzku z ustanowieniem przez papieza Benedykta XIII
$wieta Siedmiu Bole$ci NMP, sekwencje wiaczono do Missale Romanorum. Podaje za: K. Lijka,
Stabat Mater [w:] Encyklopedia Katolicka, red. E. Gigilewicz, Lublin 2013, szp. 753.

8 M. Los, Stabat Mater — Giovanni Battista Pergolesi, https://ninateka.pl/audio/giovanni-

-battista-pergolesi-stabat-mater (dostep: 11.10.2020).

° Autorami wybitnych dziel opartych na sekwencji Stabat Mater, powstatych do konca XIX
wieku, byli m.in.: Josquin des Prés, Orlando di Lasso, Giovanni Pierluigi da Palestrina, Ales-
sandro Scarlatti, Antonio Vivaldi, Giovanni Battista Pergolesi, Joseph Haydn, Luigi Boccherini,
Franz Schubert i Antonin Dvorak.

10 Z kompozytoréw obcych po sekwencje Stabat Mater siegneli m.in.: Francis Poulenc,
Frank Martin, Arvo Pért, Vytautas Barkauskas i Wolfgang Rihm.

"' W muzycznym projekcie ,,100 na 100. Muzyczne dekady wolno$ci” utwdr Padlewskiego
nagral Chor Filharmonii Narodowej pod dyrekcja Bartosza Michatowskiego. Podczas koncertu
pt. Wielcy Powstania Warszawskiego. Roman Padlewski ,,Skorupka’, jaki odbyt si¢ w Sanktu-
arium $w. Andrzeja Boboli w Warszawie dnia 11 sierpnia 2018 roku, Stabat Mater Padlewskiego
wykonal Zespot Wokalny Lubelskiej Akademii Muzyki Dawnej pod dyrekcja Dominika Mielki.
Zob. https://lublin.tvp.pl/38486672/wielcy-powstania-warszawskiego-koncert-w-lublinie (do-
step: 23.10.2020).
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Padlewskiego trzy miesigce przed wybuchem II wojny $wiatowej, w kontekscie
osobistych, tragicznych loséw kompozytora i jego najblizszej rodziny, nabralo
szczegolnej wymowy. Warto przypomnie¢ zatem kilka najistotniejszych faktow,
zwlaszcza, ze kompozytor ten pozostaje prawie nieznany.

Roman Padlewski urodzit si¢ w 1915 roku w Moskwie. Jego pierwszym nauczy-
cielem muzyki byla matka Nadzieja Padlewska, wybitna polska pianistka i pedagog
rosyjskiego pochodzenia, wychowanka m.in. Leopolda Godowskiego w Wiedniu
i Berlinie. Ojciec, Leon Padlewski, byt lekarzem bakteriologiem, profesorem uni-
wersyteckim. Kiedy rodzina przeniosta si¢ do Poznania, Padlewski podjal nauke
w gimnazjum, a potem w konserwatorium muzycznym: uczyl si¢ w klasie skrzy-
piec Edwina i Zdzistawa Jahnkego oraz w klasie kompozycji Tadeusza Szeligow-
skiego i Stanistawa Wiechowicza. Rownolegle studiowal muzykologie u Lucjana
Kamienskiego, a w latach 1935-1937 ksztalcil sie w Oficerskiej Szkole Artylerii.
Do wybuchu II wojny $§wiatowej dzialat niezwykle aktywnie. Poza nauka rozwijat
dzialalnos$¢ koncertowa jako skrzypek'? i pianista, byt prelegentem, dziennika-
rzem", przygotowywal audycje dla rozgtosni Polskiego Radia w Poznaniu i w Wil-
nie. W latach 1938-1939 dyrygowat réwniez poznanskim Chérem im. Karola Szy-
manowskiego. Jako kompozytor zadebiutowal w 1933 roku, prezentujac I Kwartet
smyczkowy. Pézniej powstaly m.in. jego piesni na glos i fortepian oraz dwa motety
choéralne do XVI-wiecznych tekstow (O Anielska Pani i Radosci wam powiedam'™).

Kiedy wybuchta IT wojna §wiatowa, Padlewski wlaczyl si¢ do walki z najezdzca.
Kontynuowal w ten sposéb patriotyczne tradycje przodkéw walczacych ofiarnie
w powstaniach listopadowym i styczniowym'®. Kampani¢ wrze$niowa odbyt pod
rozkazami generala Franciszka Kleeberga. W listopadzie 1939 roku, po ucieczce

2 W jednej z recenzji zamieszczonej w poznanskim tygodniku napisano: ,,Koncert skrzyp-
cowy Beethovena odegral Roman Padlewski, mtody kompozytor, dyrygent chéréw, muzykolog,
krytyk muzyczny, a z tym wszystkim jeszcze bardzo zdolny skrzypek. Nie ma watpliwosci, ze
i mistrz mtodego artysty, dyr. [Zdzistaw] Jahnke, byt z popisu swego ucznia zadowolony, bowiem
publiczno$¢ zgotowata koncertantowi bardzo serdeczne przyjecie”, . Korab [J. Miodziejow-
ski], Muzyka w Poznaniu, ,Kultura: tygodnik literacki, artystyczny i spoleczny’, 19.03.1939,
https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/publication/114895/edition/125745/content (dostep:
9.1.2021).

1 Jego artykuly publikowano na tamach , Kuriera Poznanskiego’, ,,Teczy” i ,,Dziennika
Poznanskiego”

!4 Dnia 6 lutego 2020 roku w Filharmonii Warminsko-Mazurskiej odbyl si¢ koncert zatytu-
fowany Scena dla Muzyki Polskiej, podczas ktérego oba motety Padlewskiego wykonat Sekstet
wokalny proModern. Zob. https://filharmonia.olsztyn.pl/koncert/scena-dla-muzyki-polskiej-

-promodern/ (dostep: 23.10.2020).

!> Powstancy z 18301 1863 roku - Wladystaw i Zygmunt Padlewscy - zostali straceni w Kijo-
wie i Plocku. Aleksander Padlewski i jego syn Roman (pradziad kompozytora) zmarli na Syberii.
Podaje za: A. Neuer, Padlewski Roman, [w:] Encyklopedia Muzyczna PWM, red. E. Dzigbowska,
t. 7, Krakow 2002, s. 261.
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z kolumny jenieckiej i przedostaniu sie¢ do Warszawy, od razu wlaczyt si¢ w tajne
ijawne zycie muzyczne okupowanej stolicy. Studiowal w Tajnym Konserwatorium
Warszawskim: kompozycje u Kazimierza Sikorskiego, dyrygenture u Waleriana
Bierdiajewa oraz organy u Bronistawa Rutkowskiego. Brat udziat w pracach Taj-
nego Zwigzku Muzykoéw, wystepowal jako solista i kameralista (m.in. jako czto-
nek kwartetu smyczkowego Eugenii Uminskiej), dyrygowat tez orkiestra zorgani-
zowang przez niego w fabryce Philipsa na warszawskiej Woli. Dzialania te taczyt
z konspiracyjna aktywnoscig wojskowa.

Kiedy wybuchto powstanie warszawskie, Padlewski przystapil do walki ,,z unie-
sieniem podobnym temu, z jakim wiadomos¢ o godzinie «W» przyjeli inni wybitni
przedstawiciele «pokolenia dramatycznego» — [Krzysztof Kamil] Baczynski, [Ta-
deusz] Gajcy, [Zdzistaw] Stroinski”'¢. Podczas proby zneutralizowania niemieckiej
miny samobieznej Goliath, Padlewski zostal ciezko ranny i dnia 16 sierpnia zmart
w powstanczym szpitalu na Staréwce. Mial wowczas 28 lat. Po$miertnie, z rozkazu
generata Tadeusza Bora-Komorowskiego zostal odznaczony Krzyzem Walecznych.

Malarka i pisarka Monika Zeromska, corka Stefana Zeromskiego, sanitariusz-
ka w powstaniu warszawskim, ktora przyjaznila sie z Padlewskim, zapamietala go
jako cztowieka ,uderzajaco pigknego”"’. W spisanych po latach wspomnieniach
odnotowala swoje dwczesne wrazenia, zaznaczajac: ,,Jest tak zdolny, wyksztalco-
ny, wrazliwy, mozna si¢ nim porozumiec¢ jednym stowem, spojrzeniem, milcze-
niem”'®. W innym miejscu jej powstanczych wspomnien znajdujemy nastepujaca
relacje ze spotkania z Padlewskim:

Siada obok mnie i moéwi (...) jak jest na Woli. Zdobyl czolg. Nie mégt go urucho-
mi¢, chociaz czolg nie byt uszkodzony. Jakze, mysle sobie, czolg uruchomi¢ tymi pal-
cami od klawiszy, smyczka i strun? (...) Patrze na niego jak na symbol tego Powsta-
nia, jego mlodos¢, jego zachwyt, nie zachwyt, ale zachwycenie, w ktérym przezywa te
dnie jak w obtoku®.

I jeszcze stowa $miertelnie rannego Padlewskiego, ktérego Zeromska opatry-
wala w chwili agonii: ,,Predzej, predzej, kiedy to si¢ zagoi, ja tam musze wracac,
musze tam by¢”*.

Bohaterska $mier¢ Romana Padlewskiego, niezwykle utalentowanego artysty,
ktory swoja tworczoscig wzbudzal ogromne nadzieje na przysztos¢, byla wielkim

' Roman Padlewski, film dokumentalny; https://filmpolski.pl/fp/index.php?film=429639
(dostep: 17.10.2020).

7 M. Zeromska, Wspomnieti cigg dalszy, Warszawa 2007, s. 70.

18 M. Zeromska, Wspomnie#i cigg dalszy, dz. cyt., s. 112.

1 M. Zeromska, Wspomnie# cigg dalszy, dz. cyt., s. 147-148.

20 M. Zeromska, Wspomnieri cigg dalszy, dz. cyt., s. 157.
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ciosem dla jego matki. Nadzieja Padlewska przezywata bdl rozstania po raz kolej-
ny, bowiem rok wczesniej zmart jej maz — Leon oraz drugi syn Jerzy — architekt,
oficer kontrwywiadu AK, stracony w berlinskim wiezieniu*. Nadziei Padlewskiej
udalo sie, dzieki pomocy Moniki Zeromskiej, odnalez¢é powstariczg mogite syna
Romana. Przywolujac we wspomnieniach ten dzien i obraz cierpiacej, na ,wpot
omdlalej”? matki, Zeromska napisata:

Kiedy tam siedziata (...) podniosta na mnie oczy z odptakanymi powiekami, wy-
myte przez 1zy do szczetu (...) i zapytala mnie: ,,(...) czy on musial umrze¢?” Ktéra
odpowiedz mogtaby by¢ dla niej mniej okrutna? Musiat — nie musial? Powiedziatam:

»Musial”=.

Z utworéw Padlewskiego napisanych przed i w czasie wojny, zachowalo si¢
niewiele, wérdd nich ocalalo Stabat Mater — dzielo przejmujace i pelne powagi,
w wyrazie ,intymne” i ,,pozbawione wszelkiego patosu”, ktére nazwano ,wzrusza-
jacym dokumentem (...) mitosci [kompozytora] do Matki”>.

Rola tradycji w konstruowaniu dzieta

Stabat Mater Padlewskiego uznaje si¢ za jeden z najbardziej dojrzatych utwo-
réw kompozytora. Zauwazy¢ w nim mozna wyrazne nawigzania do renesanso-
wego stylu motetowego spod znaku polifonii wokalnej Josquina des Prés®. Swia-
dectwem inspiracji dawnymi wzorami sg rowniez napisane w tym samym czasie
Dwa motety na czterogtosowy chor zenski lub chlopiecy do XVI-wiecznych tek-
stow (O anielska Pani i Radosci wam powiedam), nawiazujace w stylu do Psalméw

2 A. Neuer, Padlewski Roman, dz. cyt., s. 260.

22 M. Zeromska, Wspomnieti cigg dalszy, dz. cyt., s. 248.

2 M. Zeromska, Wspomnieri cigg dalszy, dz. cyt., s. 249.

# Podczas koncertu kameralnego zatytufowanego Roman Padlewski — artysta — bohater,
ktory odbyt sie 3 pazdziernika 2018 roku w Filharmonii im. M. Karlowicza w Szczecinie, wy-
konano kilka utworéw kompozytora z lat II wojny $wiatowej: Sonate na skrzypce solo, Suite
na skrzypce i fortepian, Suitg kurpiowskg na skrzypce i fortepian (opracowanie czterech piesni
op. 58 Karola Szymanowskiego) oraz II Kwartet smyczkowy. Wykonawcami koncertu byli:
Izabela Wojciechowska — skrzypce, Stawomir Wilk - fortepian, Lukasz Gérewicz — skrzypce,
Magdalena Dabrowska - altéwka, Tomasz Szczesny — wiolonczela. Podaje za: https://filharmonia.
szczecin.pl/wydarzenia/905-Roman_Padlewski_artysta_bohater_ (dostep: 21.10.2020).

» Wypowiedz Katarzyny Naliwajek [w:] Muzyczne wizytéwki #22/Roman Padlewski;
https://pwm.com.pl/pl/sklep/publikacja/stabat-mater,roman-padlewski,12606,ksiegarnia.htm
(dostep: 17.10.2020).

¢ A. Neuer, Padlewski Roman, dz. cyt., s. 261.
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Mikotaja Gomoltki”. Zwrot Padlewskiego w strone tradycji muzyki renesansowej
mogl by¢ podyktowany wskazéwkami i przykladem religijnych kompozycji cho-
ralnych jego pedagogow (Szeligowskiego i Wiechowicza), ktérzy réwniez siegali
do wzoréw muzyki dawnej. Odnalez¢ je mozemy np. 3 utworach religijnych Wie-
chowicza (1927), z ktérych pierwszy, do stéw psalmu Kochanowskiego, skompo-
nowany zostal ,na wzor” Mikolaja Gomotki, czy tez w motecie Szeligowskiego
Angeli stodko $piewali (1934), napisanym do tekstu XV-wiecznej pie$ni maryjne;j.
Warto réwniez zwrdci¢ uwage, ze Wiechowicz ksztalcit si¢ w latach 20. w Schola
Cantorum w Paryzu, ukierunkowanej na studiowanie muzyki dawnej, zas Szeli-
gowski byt wychowankiem Nadii Boulanger, ktdra przywigzywata wielka wage do
studiowania dziel dawnych mistrzow.

Utwory polskie okresu miedzywojennego o tematyce religijnej, w ktérych ele-
menty stylu dawnych epok ($redniowiecza czy renesansu) byly laczone ze $rod-
kami wspoiczesnymi, Zofia Helman zakwalifikowala do tzw. nurtu archaizujace-
g0, jako odmiany neoklasycyzmu polskiego, widzagc w owym nurcie kontynuacje
stylu Stabat Mater Szymanowskiego®.

Padlewski zapewne dobrze znatl i podziwial rozbudowane, kantatowo-orato-
ryjne dzieto Szymanowskiego, ale w swoim Stabat Mater postuzyl sie skromniej-
szymi srodkami. Kompozycja przeznaczona jest na czterogtosowy chér mieszany.
Ten podstawowy uklad jest niekiedy redukowany nawet do pojedynczej linii lub
rozszerzany do siedmioglosu. Odcinki ksztaltowane linearnie, z udzialem swo-
bodnych imitacji, taczone sg z fragmentami nota contra notam. Plynnie zaryso-
wane frazy, bazujace na interwalice sekundowo-tercjowej, urozmaicane odcin-
kami recytatywnymi, przywoluja skojarzenia z melodyka choralows. Padlewski
odwolal si¢ do prawidet harmonii modalnej, zastosowal wspétbrzmienia kwinto-
wo-kwartowe, wprowadzil akordy konsonansowe (np. tréjdzwigki, tak typowe dla
uklad6w Josquina), taczac umiejetnie wymienione wspotbrzmienia z zestrojami
dysonansowymi. Zblizenia dzieta Padlewskiego z polifonig Josquina dopatrywac
sie mozna w same]j metodzie tworczej, zakladajacej znalezienie wlasciwej propor-
cji miedzy spekulatywnoscig techniki kompozytorskiej a emocjonalnoscia jezyka
muzycznego, determinowanego trescig tekstu stownego™.

" A. Neuer, Padlewski Roman, dz. cyt., s. 261.

28 7. Helman, Neoklasycyzm w muzyce polskiej XX wieku, Krakow 1985, s. 62-63.

# 7. Helman, Neoklasycyzm w muzyce..., dz. cyt., s. 62.

3 Por. A. Karpowicz-Zbinkowska, Krotki kurs historii muzyki (20): Josquin des Pres, http://
christianitas.org/news/krotki-kurs-historii-muzyki-20-josquin-des-pres/ (dostep: 21.10.2020).
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Muzyka w dialogu ze stowem

Autorstwo tekstu sekwencji Stabat Mater przypisywano dotad $§w. Bernardo-
wi z Clairvaux, $w. Bonawenturze, poecie i mistykowi Jakubowi z Todji, a takze
papiezom: Grzegorzowi I Wielkiemu, Grzegorzowi XI, Innocentemu III i Jano-
wi XXIIP'. Cho¢ wcigz trudno ostatecznie rozstrzygna¢, kto byl autorem tekstu,
przyjmuje sig, ze powstal on w srodowisku franciszkanskim, w kregu ,,bardzo sub-
telnej duchowodci, zakorzenionej gleboko w misterium ofiarnej §mierci Chrystu-
sa’*2. Jak napisal Wiestaw Lisecki, duchowo$¢ franciszkanska, ,,bardziej koncen-
truje si¢ na przezywaniu Prawdy, mniej — na racjonalnym jej dowodzeniu™, stad
tez w sekwencji Stabat Mater wigcej miejsca zajmuje ,,przezycie” niz ,teologia™*.
Prawde ewangeliczng, przekazang w trzech z dwudziestu strof sekwencji (7, 19-
20), wyraza teologiczna diada: $mier¢ Chrystusa spowodowana zostala ludzkim
grzechem (causa propter nos), a celem meki krzyzowej byto zbawienie ludzkosci
(finis pro nobis). Ta teologiczna struktura (satisfactio i meritum) jest rozszerzona
o monitum, czyli ludzka aktywno$¢ oznaczajacy ,,sposob zycia ze $wiadomoscia
przyczyny i skutku $mierci Chrystusa™>. Monitum to w sekwencji pozostatych
siedemnascie zwrotek, tworzacych pewng ,,droge” do przebycia, ,,hierarchicznie”
uporzadkowang, formowang ,,pionowo’, zgodnie ze ,,strukturg sredniowiecznego
umysliu”, umieszczajgcego na ziemi ,podwaliny bytu”, a w niebie jego ,ostatecz-
ny cel i sens™*.

Padlewski, zgodnie z powszechnym zwyczajem, posltuzyl si¢ oryginalnym
tekstem lacinskim sekwencji. Podporzadkowanie muzyki stowu odnajdujemy
w uksztaltowaniu formy i rozcztonkowaniu jednocze$ciowego utworu na trzy za-
sadnicze ogniwa, osadzone na teologicznej triadzie: satisfactio - meritum — moni-
tum (zob. Aneks, Tabela nr 4). Ogniwo pierwsze, obejmujace strofy od pierwszej
do 6smej, zbudowane jest z trzech odcinkéw o ukladzie a b a'. Odcinek pierwszy
bazuje na czterech pierwszych zwrotkach, ktére tworzg statyczny obraz, widziany
jakby z oddali: Matka Jezusa stoi pod krzyzem, udreczona cierpieniem swego Sy-
na. Kompozytor przedstawil te sceng w tempie andante, w wyciszonej dynamice
pianissimo i spowolnionym ruchu. Pojedyncze frazy oparte na skali eolskiej, przy-
pominajace melodi¢ choralows, wsparte sa dlugobrzmigcymi nutami stalymi —

' K. Lijka, Stabat Mater, dz. cyt., szp. 752-753.

32 'W. Lisecki, ,,Stabat Mater” Karola Szymanowskiego jako muzyczna interpretacja przestania
sekwencji, [w:] ,,Zeszyty Naukowe” Akademii Muzycznej im. F. Nowowiejskiego w Bydgoszczy
(1993) nr 5, s. 112.

3 W. Lisecki, ,,Stabat Mater” Karola Szymanowskiego, dz. cyt., s. 112.

** 'W. Lisecki, ,,Stabat Mater” Karola Szymanowskiego, dz. cyt., s. 112.

> W. Lisecki, ,,Stabat Mater” Karola Szymanowskiego, dz. cyt., s. 112.

% 'W. Lisecki, ,,Stabat Mater” Karola Szymanowskiego, dz. cyt., s. 112.
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dzwigkowym odpowiednikiem statycznego trwania. Ta poczatkowa melodia, po-
jawiajaca si¢ w toku utworu w postaci niezmienionej lub wariantowanej, ma zna-
czenie integrujace caly utwoér. Znamienne jest wprowadzenie na poczatku dziefa
oznaczenia wykonawczego mistico, odwolujacego do przezy¢ natchnionych, po-
zazmystowych. Modlitwa, skoncentrowana na dwdéch postaciach dramatu: Chry-
stusie i Jego Matce, wybrzmiewajaca po lacinie, a wiec w jezyku Kosciota, ma cha-
rakter kontemplacyjny. Nastrdj powagi i skupienia poteguja réwniez okreslenia
tranquillo, calando czy sostenuto (zob. przykl. nr 1%7).

Andante: mistico ROMAN PADLEWSKI (1915-1944)
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Przyktad 1. R. Padlewski, Stabat Mater, poczatek utworu, t. 1-15.

7 Wszystkie przyklady nutowe pochodza z publikacji: Roman Padlewski, ,,Stabat Mater”
na chér mieszany a cappella, partytura, Polskie Wydawnictwo Muzyczne, Krakéw 2000.
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W kolejnym fragmencie (zwrotki 3-6) Padlewski dynamizuje przebieg, zgodnie
ze zmiang wypowiedzi z narracyjnej na inwokacyjng. Pojawiajace si¢ teraz reto-
ryczne pytania: ,,Gdziez jest cztowiek, co 1z¢ wstrzyma?” (5), ,,Kto si¢ smutkiem
nie poruszy?” (6), maja zacheci¢ dusze do wniknigecia w misterium cierpienia.
Faktura w tych miejscach zaggszcza sie, rejestry rozszerzaja, wzrasta dynamika
i tempo. Punkt kulminacyjny ogniwa pierwszego przypada na zakonczenie pia-
tej strofy, w ktdrej pojawia sie inwokacyjny zwrot wskazujgcy na ogrom cierpien
Maryi spowodowany ofiarg Krzyza, doprowadzony do akordu Fis-dur, wyspiewa-
nego przez siedem gloséw w dynamice fortissimo na stowach ,,in tanto supplicio”
(,»w takim udreczeniu’, zob. przykl. nr 2).
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Przyktad 2. R. Padlewski, Stabat Mater, ,,in tanto supplicio’, t. 50-53.

W zwrotce siddmej umieszczona jest teologiczna causa propter nos, za$ dsma
przywoluje scen¢ $mierci Chystusa, stad tez kompozytor powraca do kontempla-
cyjnego typu obrazowania — wyciszonego i spowolnionego, z przywotaniem po-
czatkowego materiatu dzwigkowego. Moment $mierci Chrystusa (,emisit spiri-
tum” - ,,oddawal ducha”) wigze sie z eliminacja liczby gtoséw, wyakcentowaniem
roli interwatu kwinty czystej, wydtuzeniem wartosci rytmicznych, obnizeniem
rejestru. Wszystko zamiera na wydtuzonym fermatg i wyciszonym do poziomu
pianissimo possibile akordzie konsonansowym A-dur (zob. przykt. nr 3).
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Przyktad 3. R. Padlewski, Stabat Mater, ,,emisit spiritum’, t. 95-101.

Ogniwo drugie utworu obejmuje zwrotki 9-17, czyli te cz¢$¢ sekwencji, ktéra
ukazuje $ciezke duchowego wspolcierpienia z Maryja i Chrystusem. Stowa skiero-
wane sg teraz bezposrednio do Matki Bolesnej i wyrazajg pragnienie wspolcierpie-
nia z nig oraz pros$by o doswiadczenie cierpienia, zgodnie z charakterystyczna dla
duchowosci franciszkanskiej ideg imitatio Christi, czyli nasladowania Chrystusa,
ktére ma stuzy¢ osigganiu $wieto$ci®®. Obraz ze statycznego zmienia sie¢ w dyna-
miczny, co podkresla zmiana metrum na tréjdzielne i zmiana tempa na allegro,
a w kulminacji tego ogniwa, przypadajacego na strofe czternasta, gdzie pojawia
sie motyw krzyza, wzmozonego do vivace. Emocjonalny charakter tekstu podkre-
$laja okreslenia wykonawcze (agitato, accelerando molto, espressivo molto), takze
kontrasty wolumenu brzmienia czy zmiany faktury. Szczytowy punkt drugiego
ogniwa wypada w miejscu, w ktérym pojawiajg si¢ stowa ,,in planctu desidero”
(wspolczujaca dusza pragnie ,,rozptywac sie w placzu’, tak jak Maryja stojaca pod
krzyzem). Ilustracj¢ fez wylewanych przez Maryje i wespdt z Maryja, o czym mo-
wa w strofie pigtnastej, oddaje wokaliza na glosce ,,a”, prowadzona w nastepnych
taktach falistg linig altéw, a potem tenoréw w réwnolegtych interwatach (gtow-
nie kwarty czystej), w dynamice piano i pianissimo, na tle dlugonutowego basu.
I w tym wypadku punktem zamknigcia frazy jest akord konsonansowy (D-dur).
Zamykanie poszczegdlnych odcinkéw tréjdzwigkiem durowym lub wspétbrzmie-
niem kwintowo-kwartowym jest znamienne dla calego utworu (zob. przykl. nr 4).

3 Por. T. Zadykowicz, Idea nasladowania w teologii moralnej jako préba metodycznego
przedstawienia chrzescijatiskiego powotania do swigtosci, ,Studia Nauk Teologicznych” (2011-
2012) t. 6-7, s. 123-124.
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Przyktad 4. R. Padlewski, Stabat Mater, ,,in planctu desidero” i poczatek wokalizy, t. 95-101.

W ogniwie trzecim utworu droga wspdlcierpigcej duszy dobiega konca. Naj-
pierw styszymy wyznanie duszy, ktora pewna jest wstawiennictwa Maryi w dzien
sadu ostatecznego (zwrotka osiemnasta). Kompozytor przypomina w warstwie
dzwigkowej frazy z poczatku utworu, pdzniej pojawiaja sie modlitewne wezwania
ze strof dziewietnastej i dwudziestej, ktére skierowane sg ku Chrystusowi, w na-
dziei na dostapienie chwaty Nieba (causa propter nos). Stowa te wykonywane sa
wyraziscie (recitando), coraz dobitniej (poprzez crescendo do poziomu fortissimo),
w fakturze akordowej, a wiec w pelnej zgodnosci rytmicznej gtoséw. Docelowa
kulminacje przynosi zwrot ,,paradisi gloria” (,,chwata Nieba”), oddajacy niepodwa-
zalng prawde o chwale Zmartwychwstania Chrystusa, a jednocze$nie wskazujacy
na ostateczny cel wedréwki cztowieka odkupionego dla zycia w wieczno$ci. Do-
celowym wspolbrzmieniem jest akord C-dur, odczytywany jako symbol Absolutu
i doskonalosci. Najpierw pojawia sie on w dynamice fortissimo, za§ w ostatnich
taktach, wyciszony do pianissimo, osiggany jest stopniowo, poprzez dodawanie
kolejnych gloséw od najnizszego do najwyzszego, unaoczniajac niejako osigganie
nieba w postawie unizenia i pokornego zawierzenia (zob. przykl. nr 5).
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Przyklad 5. R. Padlewski, Stabat Mater, zakonczenie utworu, ,paradisi gloria’, t. 338-349.

Refleksja konicowa

Stabat Mater Padlewskiego to dzielo zwrécone w strone tradycji gatunku,
w ktérym muzyka podaza za logika i wymowa stowa. Dzigki obranym strategiom
kompozytorskim cala konstrukcja zwraca uwage wyrazistoscia i subtelno$cia prze-
kazu. Utwor ten to pisana dzwigkiem modlitwa zanoszona we wspolnocie, petna
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powagi, ale i przeswietlona nadziejg, w ktdrej kontemplacja i adoracja splataja sie
z zarliwo$écig emocjonalnego wyznania.

Bohdan Pociej, ktéry w jednym ze swych artykutéw podjat problem muzyki
duchowej, napisal, ze sposrdd wszystkich dziedzin sztuki wlasnie muzyka, jako
»hie zwigzana konieczno$ciowo (lecz tylko akcydentalnie) ze stowem-pojeciem’,
wydaje si¢ najblizsza ,duchowosci czystej”, ona tez najlepiej zdolna jest ,wyrazac
(...) metafizyczne intuicje, a nawet stany mistyczne”. Jako przynalezne muzyce
duchowej pojecia autor wskazal ,,pigkno” i ,,zakorzenienie™. Wydaje sig, ze in-
tencja tworcza Padlewskiego, ktéry taczac tradycje z nowoczesnoscig poszukiwat
dla nich harmonijnego zestroju, ukierunkowana byta wlasnie na muzyke ,,realizo-
wang w przestrzeni ducha”. Inspiracj¢ mlody twoérca odnalazt w sekwencji po-
$wieconej Mater Dolorosa - tej, ktdrej, wedtug stow $w. Jana Pawla II, Chrystus

powierzyl ,,nowy rodzaj macierzynstwa — duchowego i powszechnego”,

by kazdy w swym pielgrzymowaniu wiary mogt razem z Maryja trwaé w $cistym
zjednoczeniu z Nim az po Krzyz i by kazde cierpienie, odrodzone moca tego Krzyza,
stawalo si¢ w stabosci cztowieka prawdziwg mocg Bozg*.

% B. Pociej, Duchowos¢ i zakorzenienie [w:] Duchowos¢ Europy Srodkowej i Wschodniej
w muzyce kovica XX wieku, red. K. Droba, T. Malecka i K. Szwajgier, Krakow 2004, s. 42.

0 B. Pociej, Duchowos¢ i zakorzenienie, dz. cyt., s. 41.

41 B. Pociej, Duchowos¢ i zakorzenienie, dz. cyt., s. 44.

2 Jan Pawel I1, List Apostolski Salvifici doloris, Rzym 1984, https://opoka.org.pl/biblioteka/
W/WP/jan_pawel_ii/listy/salvificihtml (dostep: 11.10.2020).
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Aneks

Tabela 1. Utwory wokalno-instrumentalne z udziatem orkiestry kompozytoréw polskich XX i XXI

w. do tekstu sekwencji Stabat Mater.

Utwory wokalno-instrumentalne
Data Kompozytor : .
(z udziatem orkiestry)
1848  |Jozef Elsner Stabat Mater op. 93 na glosy solowe, chor i orkiestre
1926 | Karol Szymanowski t?tabo.zt Mater op. 53 na glosy solowe, chér mieszany
i orkiestre
1945 Tadeusz Machl tStabc.tt Mater, oratorium na 4 solistow, chér mieszany
i orkiestre
1950 | Kazimierz Sikorski Sta/ba't Mater, ora.torium na cztery glosy solowe,
chor i wielkg orkiestre
Stabat Mater, oratorium na chér, mezzosopran, tenor
1973 | Gabriela Moyseowicz o . P
i orkiestre
1975 | Zbigniew Kozub tQl‘ubc.lt Mater na dwa soprany, dwa chory mieszane
i orkiestre
1983 Bogustaw Schaeffer Stabat Matef na sopran, alt, chér mieszany, orkiestre
smyczkowq i organy
1985 | Andrzej Tuchowski Stabat Mater na kwartet wokalny, smyczki i perkusje
1989  |Zbigniew S. Wozny Stabat Mater na chor, solistow i orkiestre
1992 | Grazyna Krzanowska Stabat Mater na baryton i orkiestre
1992 |Tadeusz Trojanowski Stabat Mater na chor mieszany i orkiestre smyczkowa
1993 Marek Sewen \.S'taba‘t Mater na sopran i alt solo, chor zenski
i orkiestre kameralng
1997 | Andrzej Dziadek Stabat Mater na sopran i orkiestre smyczkowa
1999 | Stanistaw Moryto .'Stabt?t Mater na so'pran, chér mieszany
i orkiestre symfoniczng
2000 | Zbigniew Bujarski, Stabat Mater na chér mieszany i orkiestre symfoniczna

Tabela 2. Utwory wokalno-instrumentalne bez udzialu orkiestry kompozytoréw polskich XX i XXI

w. do tekstu sekwencji Stabat Mater.

Utwory wokalno-instrumentalne (bez udzialu orkie-

Data Kompozytor stry)

1913 Bolestaw Wallek-Walewski | Stabat Mater na sopran, tenor i organy

1943 Kazimierz Sikorski Sta?at Mater [wersja I], oratorium na bas, chér miesza-
ny i organy

1944 Tomasz Kiesewetter Stabat Mater, oratorium na sopran, chor zenski i organy

1971 Czeslaw Grudzinski Stabat Mater [wersja I] na chor mieszany i organy

1971 Jan Oleszkowicz Stabat Mater na trzech recytatoréw, flet, klarnet i rég
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1972 Mitosz Magin Stabat Mater na orkiestre smyczkows i kotly

1978 Czestaw Grudzinski Stabat Mater [wersja II] na chér meski i organy

1981 Marian Sawa Stabat Mater na chor mieszany i organy

1985 Marian Sawa Stabat Mater na baryton solo i organy

2001 Ks. Wojciech Katamarz Stabat Mater na mezzosopran i kwartet smyczkowy

2002 Piotr Moss Stabat Mater na mezzosopran, chér i 8 wiolonczel

2002 Ryszard M. Klisowski Stabat Mater per soprano, violoncello e organo

2003 Marian Sawa Stabat.Ma'ter na choér mieszany, zenski, glosy solowe,
fortepian i organy

2005 Wilodek Pawlik Misterium Stabat Mater na chor i fortepian

2005 Wojciech Widlak le;tn 1}\,/Iater na glos zenski, chdr mieszany, harfe

2006 Przemystaw Slusarczyk Stabat Mater na sopran dramatyczny i fortepian

Tabela 3. Utwory choralne kompozytoréw polskich XX i XXI w. do tekstu sekwencji Stabat Mater.

Data Kompozytor Utwory choralne

1939 Roman Padlewski Stabat Mater na chér mieszany

1940 Florian Dabrowski Stabat Mater na chér mieszany

1943 Tadeusz Szeligowski Stabat Mater na chér mieszany

1943 Edward Bury Stabat Mater na chér mieszany

1963 Krzysztof Penderecki Stabat Mater na 3 chory mieszane

1981 Marian Sawa Stabat Mater na chér mieszany

1981 Barbara Zawadzka Stabat Mater na chor a cappella

1993 Joanna Bruzdowicz Stabat Mater na chor a cappella

1994 Pawel Lukaszewski Stabat Mater a tre gruppi di cori femminili
1995 Mitosz Bembinow Stabat Mater na sopran solo i chér mieszany
1995 Anna Ignatowicz-Glinska Stabat Mater na chér mieszany

2006 Marcin Gumiela Stabat Mater na chor mieszany

2004 Pawel Lukowiec Stabat Mater na chér mieszany

2005 Grzegorz Miskiewicz Stabat Mater na chér mieszany

2006 Michat Zielinski Stabat Mater dolorosa na chér mieszany
2008 Agnieszka Zdrojek-Suchodolska |Stabat Mater na chér mieszany
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Tabela 4. Tekst sekwencji Stabat Mater w utworze Romana Padlewskiego. Wytluszczony druk

wskazuje na teologiczng strukture: satisfactio i meritum.

Pierwsze ogniwo utworu (a)
1. Stabat Mater dolor6sa
iuxta crucem lacrimosa,
dum pendébat Filius.

2. Cuius animam geméntem,
contristatam et doléntem
pertransivit gladius.

3. O quam tristis et afflicta
fuit illa benedicta,
mater Unigéniti!

4. Quae moerébat et dolébat,
pia Mater, dum vidébat
Nati poenas incliti.

5. Quis est homo qui non fleret,
Matrem Christi si vidéret
in tanto supplicio?

6. Quis non posset contristari,
piam Matrem contempldr
idoléntem cum Filio?

7. Pro peccatis suae gentis
vidit Iesum in torméntis,
et flagéllis sibditum.

8. Vidit suum dulcem Natum
moriéndo desoldtum,
dum emisit spiritum.

Drugie ogniwo utworu (b)
9. Eia, Mater, fons amoris
me sentire vim doléris,

fac ut tecum ligeam.

10. Fac ut ardeat cor meum
in amando Christum Deum,
ut sibi complaceam.

11. Sancta Mater, istud agas,
Crucifixi fige plagas
cordi meo valide.

12. Tui Nati vulnerati,
tam dignati pro me pati,
poenas mecum divide.

13. Fac me tecum pie flere,
Crucifixo condolére,
donec ego vixero.

14. Tuxta crucem tecum stare,
fac me tibi socidre
in planctu desidero.

15. Virgo virginum praeclara,
mihi iam non sis amara,
fac me tecum plangere.

16. Fac ut portem Christi mortem,

passionis fac me sortem,
et plagas recolere.

17. Fac me plagis vulnerari,
fac me cruce inebridri,
et crudre Filii.

Trzecie ogniwo utworu (al)
18. Flammis ne urar succénsus,
per te, Virgo, sim defénsus

in die iudicii.

19. Fac me cruce custodiri,
morte Christi praemuniri,
confovéri gratia.

20. Quando corpus moriétur,
fac ut animae donétur
Paradisi gloria. Amen.
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Abstract

Stabat Mater for mixed choir by Roman Padlewski (1939) - towards the
tradition of the genre

Stabat Mater by Roman Padlewski, one of the composer’s most important works, be-
longs to the style of archaizing Polish neoclassicism. One can find in it references to the
Renaissance motet in the manner of vocal polyphony of Josquin des Prés. We can perceive
closeness to Josquin's polyphony in the creative method, which aims to find the right pro-
portions between the speculative nature of compositional technique and the emotionality
of the musical language stemming from by the verbal text. Subordination of the music to
the words is also to be found in how the form is shaped and the division of the one-part
composition into three basic segments based on the theological triad: satisfactio — meri-
tum — monitum. The choice of compositional strategies, directed at skillfully combining
tradition with modernity, means that the whole construction impresses with its clarity
and subtlety. Padlewski’s composition is a prayer written in music, offered in a communi-
ty, full of solemnity but with hope shining through, where contemplation and adoration
intertwine with the ardour of emotional confession.

Keywords: Roman Padlewski, Stabat Mater, Polish music

Elzbieta Szczurko, Stabat Mater na chor mieszany Romana Padlewskiego (1939) — w strone tradycji gatunku,
[w:] Z Janem Pawtem II od przeszlosci ku przysztosci, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2021, s. 169-185 (Dni
Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788374388016.18
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Wstep

Analizujac biblijne myslenie o wierze, madrosci pracy czy ekonomii, warto
odnies¢ si¢ do pigciu narzedzi lub modeli myslowych, ktére powinny ksztalto-
wac i wspierac nasze myslenie oraz podejmowanie decyzji, a takze pomaga¢ nam
budowac¢ holistyczny $wiatopoglad. Korzystajac z tych narzedzi, mozemy przyja¢
zasady biblijne i zastosowa¢ je w réznych sytuacjach, napotykanych w codzien-
nym zyciu. Pierwszy model zaklada ,,0sobiste wizje i zrozumienie do czego Bog
powolat cztowieka’, drugi to ,,dary i talenty”, trzeci — kluczowy w moim rozwaza-
niu - ,madros¢ i wiedza’, czwarty ,,szafarstwo — zrozumienie, ze jesteSmy odpo-
wiedzialni przed Bogiem za to, co robimy ze wszystkim, co nam dal” i piaty ,,bi-
blijny interes wlasny - zrozumienie, ze postuszenstwo Bozemu powotaniu w zyciu
lezy w naszym najlepszym interesie™.

Czytajac Biblie mozna odnie$¢ wrazenie, ze autorzy Ksiegi uzywaja stow ,,ma-
dros¢’, ,wiedza” i ,zrozumienie”, niemal zamiennie. Blizsza analiza pokazuje rdz-
nice w sposobie uzywania tych trzech terminéw. Réznica ta jest bardzo wazna dla
zrozumienia trzeciego mentalnego modelu ,,madrosci i wiedzy”. Konkludujac, da-
ry te sa zdefiniowane jako:

+ wiedza - fakty i informacje (Prz 18, 15; 1 Tym 2, 4).
¢ zrozumienie — umiejetnos¢ thumaczenia znaczenia faktéw (Ps 119, 130;
Flp 1, 9-10).

! H. Whelchel, How Then Should We Work? Rediscovering the Biblical Doctrine of Work,
Institute for faith, work and economics, Tyson, Va, USA 2012.
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+ madros¢ - posiadanie wiedzy, co czyni¢ dalej, analizujac fakty i okolicz-
nosci (Koh 8, 1; Jk 3, 17)%
Ponizszy rysunek przedstawia réznice migdzy tymi terminami, jednak nalezy
pamietad, ze wspdlnie uzupelniaja si¢ one, tworzac calos¢ (Ryc. 1).

e N N

Wiedza Zrozumienie Madro$c
«Fakty «Sens «Co dalej?
«Informacje «Zasady «Wnioski
«Wspomnienia «Rozum «Akgja
«Nauka «Nauczyciele «Praktyka

< A A >

Ryc.1. Réznice miedzy terminami: wiedza, zrozumienie, madro$¢. Zrédlo: Opracowanie wlasne na
podstawie: Whelchel H., How Then Should We Work? Rediscovering the Biblical Doctrine of Work, In-
stitute for faith, work and economics, Tyson, Va, USA 2012.

- v

Wszystkie trzy dary uzupelniajg si¢, tworzac calo$¢ niezbedna do zaistnienia
pelnej $wiadomosci. Osoby posiadajace wiedze sa w stanie pozyskiwac i zapamie-
tywac informacje. Jednak mozna dysponowac wiedza, a rownoczes$nie wykaza¢
sie brakiem zrozumienia i madrosci. Kto§ moze znac¢ fakty, ale nie wiedzie¢, co
oznaczaja i jak je wykorzysta¢ w swojej drodze. Osoby dysponujace zrozumieniem
potrafia wydoby¢ znaczenie z informacji. Analizujac fakty, poznaja ich dynami-
ke i strukture. Zrozumienie to soczewka, ktdra ostro skupia fakty i tworzy zasady.
Jak napisal Charles Spurgeon:

Madros¢ to wlasciwe uzycie wiedzy. Wiedzie¢ to nie by¢ madrym. Wielu ludzi wie
bardzo duzo i sa z tego powodu najwigkszymi glupcami. Nie ma tak wielkiego gtupca
jak wiedzacy glupiec. Ale wiedzie¢, jak uzywacé wiedzy, to mie¢ madros¢.

Arystoteles, uczen Platona, zdefiniowal czlowieka jako stworzenie racjonalne,
wskazujgc przy tym rozum jako ceche natury ludzkiej. Madros¢ teoretyczna lub
filozoficzna to, wedlug Arystotelesa, ,wiedza naukowa, potaczona z intuicyjnym

2 H. Whelchel, How Then Should We Work?, dz. cyt.
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rozumem, o rzeczach najwyzszych z natury”. Madros¢, od tacinskiego sapientia,
odnosi sie do inteligencji, w powszechnej opinii, zdrowego rozsadku, roztropno-
$ci, wiedzy, nauki, filozofii>. Madros¢ jest powszechnie uzywana do opisania cha-
rakteru tego, co jest rozsadne, lub do wykazania umiaru w pragnieniach. Poprzez
filozofie, jednostka jest w stanie mysle¢ poza soba i rzeczywistoscig*. Filozofia po-
zwala zadawac pytania i wyciaga¢ wnioski na podstawie tego, co wiemy. Zamiast
akceptowac rzeczy takimi, jakie sg, filozofia otwiera umyst na nowe koncepcje, kto-
re pomagaja lepiej zrozumiec otaczajace nas rzeczy. To, czego uczymy si¢ poprzez
mys$l - filozofi¢ - mozna odnie$¢ do natury ludzkiej, a nawet do biologii i nauki.

O tych trzech, przenikajacych si¢ terminach méwit i pisal réwniez Karol Woj-
tyla. Fides et ratio (,Wiara i Rozum™w) to encyklika ogloszona przez papieza Jana
Pawta II 14 wrzesnia 1998 r. Byta to jedna z czternastu encyklik wydanych przez
Jana Pawla II. Encyklika ta dotyczy przede wszystkim relacji miedzy wiarg a rozu-
mem, nie sposéb wiec nie wspomnie¢ o wiedzy i madrosci jako ich dopelnienia.
Mimo podkreslenia, iz nalezy rozwija¢ wlasne myslenie i dazy¢ do wigkszej $wia-
domosci na podlozu wiary, nalezy pamieta¢ o rozumie, jaki otrzymalismy w da-
rze od Boga’. Ziarno naturalnego rozumu jest wspdlne dla wszystkich i wystarcza
do ustanowienia wspdlnoty.

We wstepie encykliki Fides et ratio ojciec $wiety krotko omawia filozofie i po-
wszechne ludzkie dazenie do refleksji i poszukiwan filozoficznych. Od poczatku
daje do zrozumienia, ze obecnie gléwnym zagrozeniem dla prawdziwych docie-
kan filozoficznych jest przesadny pesymizm co do potegi naturalnego rozumu.
Wiekszos¢ badaczy zaktada, ze nauka i religia sg catkowicie oddzielnymi dziedzi-
nami - lub, zgodnie ze zwrotem zaproponowanym przez biologa ewolucyjnego
Stephena Jaya Goulda, ,,nienakladajacymi si¢ na siebie magisteriami™®. Papiez
zwraca uwage na aspekty, dotyczace wiedzy, rozumu i madroséci. Do najwazniej-
szych konkluzji naleza:

+ podstawowe ludzkie pragnienie uniwersalnych elementéw wiedzy (meta-
fizyka i teoria moralna), zrodzone ze zdumienia;

> PB. Baltes, J. Smith, The psychology of wisdom and its ontogenesis, [w:] Wisdom: Its na-
ture, origins, and development, ed. R.]J. Sternberg, Cambridge University Press, New York 1990,
s. 87-120.

* U. M. Staudinger, P. B. Baltes, Interactive minds: A facilitative setting for wisdom-related
performance?, “Journal of Personality and Social Psychology” (1996) 71, s. 746-762.

* John Paul II, Faith and reason: Encyclical letter Fides et ratio of the Supreme Pontiff John
Paul II to the bishops of the Catholic Church on the relationship between faith and reason. Wa-
shington 1998.

¢ S.J. Gould, Nonoverlapping Magisteria, “Philosophical Aspects of Origin” (2014) 11,
s. 7-21.
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+ filozofia zdefiniowana jako ,,rygorystyczna mysl spekulatywna, ktora jest
systematyczna’; prymat dociekan filozoficznych nad jakimkolwiek okre-
$lonym systemem filozoficznym; historyczne osiagnigcia filozofii 7;

¢ charakterystyka wielu wspodlczesnych filozofii®: (a) przesadny pesymizm
co do sity rozumu (sceptycyzm, relatywizm, agnostycyzm) oraz (b) na-
cisk na ograniczenia ludzkiej wiedzy. Rezultat: ,,niezréznicowany plura-
lizm”. Jest oczywiste, ze ojciec $wiety traktuje ten rodzaj pesymizmu jako
powazniejsze obecnie wyzwanie niz racjonalistyczny optymizm w odnie-
sieniu do rozumu, ktéry byt przedmiotem zainteresowania Soboru Wa-
tykanskiego I;

s przedkladanie szybkiego sukcesu od trudu cierpliwego dociekania. Fi-
lozofia, ktdéra nieustannie odwotuje si¢ do poszukiwania prawdy, ponosi
wielkg odpowiedzialno$¢ za ksztaltowanie mysli i kultury, a obecnie musi
usilnie dazy¢ do odzyskania swego pierwotnego powolania’.

W swoich rozwazaniach skupi¢ si¢ na drugim oraz trzecim rozdziale wspo-
mnianej encykliki Fides et ratio.

Rozdzial IT
Credo ut intelligam (lac. ,,wierze, abym mogl zrozumiec”)

Credo ut intelligam to filozoficzna sentencja, dewiza §w. Anzelma z Canter-
bury, sformulowana przez $w. Augustyna z Hippony'. W pismach Anzelma jest
ona zestawiona z formula bedaca jej przeciwienstwem, Intellego ut credam (,,rozu-
miem, abym moégt uwierzy¢”)"', méwiaca Neque enim quaero intelligere ut credam,
sed credo ut intelligam (,,nie usiluj¢ zrozumied, aby wierzy¢, ale raczej wierze, aby
zrozumie¢”)"?. Maksyma powyzsza czesto kojarzona jest z innym stynnym wyra-
zeniem Anzelma fides quaerens intellectum (,wiara poszukujgca zrozumienia”)".
Augustyn rozumial to powiedzenie jako oznaczajace konieczno$¢ uprzedniej wia-
ry, czyli ze trzeba w co$ wierzy¢, aby wiedzie¢ cokolwiek o Bogu'®. Jan Pawel II
zaglebia sie swojg refleksjg w nature i koniecznos$¢ wiary oraz zaczyna ograniczaé

7 Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 4.

8 Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 5.

° Jan Pawel II, enc. Fides et ratio, 6.

10 Augustine quote — Reflections, reflectionsbyken.wordpress.com (dostep: 19.9.20).

"W In Evangelium loannis Tractatus Centum Viginti Quator 29.6. augustinus.it (dostep:
19.9.20).

12 M. Folsom, Face to Face, Sharing God’s Life, Eugene, Oregon 2016, rozdzial 3, s. 61.

Y Anselmus Cantuariensis — Proslogion, Proemium, reflectionsbyken.wordpress.com (dostep:
19.9.20).

" R. H. Nash, Faith and Reason, Syracuse University, New York 2000, s. 88.
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afektywne przestanki dobrze zorganizowanego intelektualnego (filozoficznego
i naukowego) dochodzenia. Nalezy jednak pamieta¢, ze w poczatkowym rozwo-
jumysli filozoficznej, nauka i religia nie byly od siebie wyraznie odrézniane, wiec
traktowano je jako jednos$¢'.

»Madros¢ wie wszystko i wszystko rozumie” (Mdr 9, 11)

To wlasnie w literaturze madro$ciowej Pismo Swiete najgtebiej odnosi sie do
~wiedzy przekazywanej przez wiare (cognitio fidei) i wiedzy przekazywanej przez
rozum (scientia rationis)”. Medrzec to ten, kto kocha i szuka prawdy. Wiara w tych
rozwazaniach pojawia sie jako kontekst nauki przyrodniczej i wspétbrzmienia
z nig. W tekscie biblijnym wyroéznia si¢ przekonanie, ze istnieje gleboka i niero-
zerwalna jedno$¢ miedzy poznaniem (cognitio) rozumowym a znajomoscia wiary.
Swiat i wszystko, co sie w nim dzieje, lcznie z historig oraz losem narodéw, to rze-
czywistosci, ktore nalezy obserwowac, analizowac i ocenia¢ przy uzyciu wszelkich
zasobow rozumu, ale takze i z wiarg, ktéra nigdy nie jest obca procesowi poznania.

Wiara wkracza nie po to, by pozbawi¢ rozum autonomii albo ograniczy¢ przestrzen
jego dzialania, lecz po to tylko, by uzmystowi¢ cztowiekowi, ze w tych wydarzeniach
objawia si¢ i dziata Bég Izraela. Doglebne poznanie $wiata i dziejowych wydarzen nie
jest zatem mozliwe, jedli cztowiek nie wyznaje zarazem wiary w Boga, ktéry w nich
dziata. Wiara wyostrza wewnetrzny wzrok i otwiera umysl, pozwalajac mu dostrzec
w strumieniu wydarzen czynng obecnos$¢ Opatrznosci'.

Einstein, ktory czesto méwil o religii, nie wierzyl w Boga, ktéry ma wplyw
na histori¢ lub ludzkie zachowanie, ale nie byl tez ateista. Wolal nazywac siebie
agnostykiem, cho¢ czasami sklaniat sie ku panteizmowi zydowsko-holenderskiego
filozofa Barucha Spinozy, ktéry w XVII wieku glosil, ze Bog jest tozsamy z natura.
Podobnie Einstein poréwnal rase ludzka do malego dziecka w bibliotece pelnej
ksigzek napisanych w nieznanych jezykach:

Dziecko zauwaza okreslony plan w ulozeniu ksigzek, tajemniczy porzadek, ktére-
go nie rozumie i tylko niejasno podejrzewa. Wydaje mi sie, ze taka jest postawa ludz-
kiego umystu, nawet najwickszego i najbardziej kulturalnego, wobec Boga. Widzimy

15 1. Strauss, Prawo naturalne w swietle historii, Warszawa 1969, s. 79-80.
16 Tan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 16.
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wszech$wiat cudownie zaaranzowany, przestrzegajacy pewnych praw, ale te prawa ro-
zumiemy stabo"”.

Czy prawda jest wiec, ze musimy zrozumie¢ prawa natury, zanim bedziemy
mogli wydedukowa¢ ich pochodzenie? Chociaz teoria kwantowa jest teraz pod-
stawg fizyki czastek elementarnych, naklada granice w poznawaniu prawa natury
przy pomocy rozumu czlowieka. Teoria ujawnita aspekty natury, ktére wydaja sie
nadprzyrodzone, jednak nadal nakladaja $ciste ograniczenia na to, czego mozemy
dowiedzie¢ si¢ o otaczajacym nas $wiecie i wszechswiecie'®.

Wiara jest kontekstem dla nauk przyrodniczych, i jest niezbedna dla wnikli-
wego zrozumienia.

nar6d wybrany pojal, ze rozum musi przestrzega¢ pewnych podstawowych zasad,
aby jak najlepiej wyraza¢ swoja nature. Pierwsza zasada polega na uznaniu faktu, ze
ludzkie poznanie jest nieustanng wedrowka; druga wyraza $wiadomo$¢, iz na te dro-
ge nie moze wej$¢ cztowiek pyszny, ktéry mniema, ze wszystko zawdzigcza wlasnym
osiagnieciom; trzecia zasada opiera si¢ na ,,bojazni Bozej”, ktéra kaze rozumowi uznaé
niczym nieograniczong transcendencj¢ Boga, a zarazem Jego opatrznosciowg milos¢
w kierowaniu $wiatem®.

Tutaj zaczynamy dostrzega¢ afektywna prawos¢, ktora jest niezbedna, aby ro-
zum mogl robi¢ wszystko, co w jego mocy. Mysl filozoféw greckich podkreslata
normatywny charakter natury. Juz na pierwszych szczeblach rozwoju, charakte-
rystyka wewnetrznych prawidlowosci natury, prowadzita do wniosku, ze cztowiek
nie jest w stanie dokona¢ czego$ nienaturalnego, przeciwnego naturze, $cisle mo-
wigc, nie mogtoby ono w naturze istnie¢. Opierajacy sie na naturze rozum ludz-
ki wypieral stopniowo nienaturalne wyobrazenia powstawania $wiata i podazat
ku coraz bardziej racjonalnym ideom prawa natury. Wsrod pierwszych filozofow
zakorzenilo si¢ przekonanie, ze bogowie rzadza losami ludzkimi. W mysli staro-
zytnej widzimy $ciste powigzania filozofii i nauk przyrodniczych®. Jan Pawet II
jednoznacznie stwierdza, ze badanie przyrody jest droga do Boga. ,,Jezeli czlowiek
mimo swej inteligencji nie potrafi rozpozna¢ Boga jako Stworcy wszystkiego, to
przyczyna jest nie tyle brak wlasciwych srodkéw, co raczej przeszkody wzniesio-

'7.G. S. Viereck, Glimpses of the Great, New York 1930, s. 372-373.

'8 R. Dawkins, The God Delusion, United Kingdom 2006, s. 290-293.

¥ Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 18.

2 S.A. Sloman, Two systems of reasoning, [in:] Heuristics and Biases. The Psychology of
Intuitive Judgment, eds. T. Gilovich D., Griffin D., Kahneman D 2002, s. 379-396.
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ne przez jego wolng wole i grzech”* Tutaj znowu widzimy afektywne przeszkody
i warunki wstepne dla filozoficznych dociekan.

Tak wiec Pismo Swiete ceni ludzki rozum, nie przeceniajac go: ,Wiedza przez
niego zdobyta moze bowiem by¢ prawdziwa, ale zyskuje pelne znaczenie tylko
wowczas, jesli jej tre$¢ zostaje wpisana w szerszy kontekst wiary”>> Kosciot prze-
strzega w tym wzgledzie zar6wno przed nadmiernym optymizmem, jak i nadmier-
nym pesymizmem co do potencjalu ludzkiego rozumu. W ciagu ostatnich dwoch
stuleci musial zmagac si¢ z jednym i drugim - a lekiem na jedno i drugie jest ho-
ryzont wiary jako miejsce poszukiwan. Poniewaz ludzie majg rézne wyobrazenia
na temat stanu dowoddw wspierajacych kazdy argument, bedziemy réwniez mieli
inne wyobrazenia o tym, gdzie sg granice. Filozof Plotyn utrzymywal, ze rozum
w $wiecie i w racjonalnym ludzkim umysle jest tylko odbiciem bardziej uniwersal-
nej i doskonalej rzeczywistosci znajdujacej si¢ poza naszym ograniczonym ludz-
kim rozumem. Nazywal t¢ moc porzadkujaca wszechswiat ,,Bogiem™.

»Nabywaj mqgdrosci, nabywaj rozwagi” (Prz 4, 5)
Podsumowaniem powyzszych rozwazan jest:

To otwarcie si¢ na tajemnice, ukazang mu przez Objawienie, stalo si¢ dlan ostatecz-
nie Zrédtem prawdziwego poznania, ktore pozwolilo jego rozumowi wniknaé w prze-
strzen nieskonczonosci i zyska¢ dzieki temu nowe, niespodziewane dotad mozliwosci

rozumienia®,

W pierwszym rozdziale Listu do Rzymian §w. Pawet potwierdza ludzka zdol-
no$¢ do poszukiwan metafizycznych ,,na mocy pierwotnego zamystu stworcze-
go rozum mial by¢ wyposazony w zdolnos¢ swobodnego przekraczania granic
doswiadczenia zmystowego i docierania do najgtebszego zrodla wszystkiego: do
Stworcy”* W zwigzku z tym, ze metafizyka zajmuje si¢ wyjasnianiem cech rzeczy-
wistosci, istniejacych poza swiatem fizycznym i naszymi bezposrednimi zmystami,
postuguje si¢ logika oparta na znaczeniu termindw ludzkich, a nie na logice zwia-
zanej z ludzkim, zmystlowym postrzeganiem obiektywnego §wiata.

21 JTan Pawel 11, enc. Fides et ratio, 19.

22 JTan Pawel 11, enc. Fides et ratio, 20.

# L. Ortega, Alberto Magno: Patrén de los Cientificos, “Revista de Quimica PUCP” (2010)
24, s. 26-30.

24 Tan Pawel 11, enc. Fides et ratio, 21.

% Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 22.

2 E. Stein, La Estructura de la Persona Humana, Madrid 2003.
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Odtad papiez omawia wplyw grzechu na dochodzenie do Prawdy. Tylko bo-
wiem z powodu grzechu nie docieramy do Boga z fatwos$cig poprzez naturalny
rozum. Tylko tez przez Chrystusa rozum zostaje uwolniony z kajdan, w ktérych
sie uwiezil. Autor ksigzki przytacza wydarzenia biblijne z rajskiego ogrodu. ,,(...)
czlowiek nie byl w stanie samodzielnie rozezna¢ i rozsadzic, co jest dobre, a co
zle, ale mial kierowac si¢ wyzszg zasada.”” Mdéwiac o dazeniu z pomocg Boga do
wlasciwego wyboru, nasuwa sie wiele pytan. Czy Pismo Swiete podaje konkret-
ne formuly, jak wlasciwie postepowac w kazdej sytuacji, w jakiej si¢ znajdujemy?
Czy powinnismy badac je pod katem odpowiedzi za kazdym razem, gdy mamy
podjac decyzje?

Te noetyczne konsekwencje grzechu ukazuja kontrast miedzy madroscig Boza
a ,madroscig tego $wiata”. Centralne miejsce Krzyza dla ukazania stabosci rozumu:

Dylemat ten zostaje ukazany z cala ostroécig na poczatku Pierwszego Listu do Ko-
ryntian. Ukrzyzowanie Syna Bozego jest wydarzeniem historycznym, o ktére rozbijaja
sie wszelkie podejmowane przez umyst proby zbudowania — na fundamencie czysto
ludzkich argumentéw — wystarczajacego uzasadnienia sensu istnienia. Problemem
weztowym, stanowiacym wyzwanie dla kazdej filozofii, jest $mier¢ Jezusa Chrystusa
na krzyzu. Tutaj bowiem wszelka proba sprowadzenia zbawczego planu Ojca do kate-
gorii czysto ludzkiej logiki musi sie skonczy¢ niepowodzeniem. ,Gdzie jest medrzec?
Gdzie uczony? Gdzie badacz tego, co doczesne? Czyz nie uczynit Bég gtupstwem ma-
drosci $wiata?” (1 Kor 1, 20) — zapytuje z naciskiem Apostol. Aby moglo sie doko-
nac to, czego pragnie Bog, nie wystarcza juz sama madro$¢ ludzkich medrcéw, ale ko-
nieczne jest zdecydowane otwarcie si¢ na przyjecie rzeczywistosci radykalnie nowej...2

Generalnie wigc ta czes$¢ rozdziatu podkresla koniecznos¢ wiary w Krzyz Chry-
stusa oraz — ukazuje bez niego stabos¢ ludzkiego rozumu pograzonego w grzechu.

Rozdzial III
Intellego ut credam - (lac. ,,rozumiem, abym mogt uwierzy¢”)

W tym rozdziale Jan Pawet II bada dzialanie rozumu naturalnego jako przy-
gotowanie do przyjecia Dobrej Nowiny i ponownie podkresla konieczno$¢ za-
ufania innym jako warunek dochodzenia do Prawdy. O tym réwniez méwi Ka-
techizm Kosciota Katolickiego: ,Dzigki naturalnemu rozumowi cztowiek moze
z pewnoscig pozna¢ Boga na podstawie swoich uczynkow”. Prawdy naturalnego

7 JTan Pawel II, enc. Fides et ratio, 22.
28 Jan Pawel II, enc. Fides et ratio, 23.
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rozumu s3 odkrywane lub uzyskiwane przy uzyciu naturalnego $wiatta rozumu.
Naturalnym $wiatlem rozumu jest zdolnos¢ inteligentnego myslenia, ktorg wszyscy
ludzie posiadaja z racji bycia czlowiekiem. Cwiczac swojg wrodzong inteligencje,
ludzie mogg odkrywa¢, weryfikowaé wiele prawd naturalnego rozumu. Tomasz
z Akwinu uwaza, ze istoty ludzkie odkryly wiele takich prawd i oczekuje, ze lu-
dzie odkryja znacznie wigcej. Chociaz posrod ludzkosci postepuje zrozumienie
prawd naturalnego rozumu, Tomasz z Akwinu uwaza, ze istniejg prawdy, ktore
sa catkowicie poza mozliwosciami poznawczymi tak pojedynczego czlowieka, jak
i calej rasy ludzkiej.

Na drodze poszukiwania prawdy

W tym rozdziale rozwazymy naturalny rozum jako przygotowanie do przyje-
cia Ewangelii. Ojciec $wiety przywoluje relacje Lukasza o Pawle w Atenach, pro-
bujacym znalez¢ wspélny jezyk z Atenczykami.

Apostol ukazuje tutaj prawde, do ktdrej Koscidt przywiazywal zawsze wielkg wa-
ge: w glebi ludzkiego serca zostalo zaszczepione pragnienie Boga i tesknota za Nim....
Istnieje zatem droga, ktdrg czlowiek — jesli chce — moze przemierzy¢; jej zaczatek
stanowi zdolnosé¢ rozumu do tego, by wzniost si¢ ponad to, co przygodne i poszybo-
wat w strone nieskonczono$ci®.

Tak wiec to samo glebokie pragnienie prawdy, ktére doprowadzito do filozo-
ficznych i naukowych osiggnieé, prowadzi nas do autotranscendencji. Papiez wy-
jasnia, ze ta potrzeba autotranscendencji dotyczy zaréwno badan praktycznych
i teorii moralnej, jak i metafizyki i nauk przyrodniczych : ,Jest zatem konieczne,
aby warto$ci, ktore cztowiek wybiera i do ktérych dazy swoim zyciem, byty praw-
dziwe, poniewaz tylko dzigki prawdziwym wartosciom moze stawa¢ si¢ lepszy,
rozwijajac w pelni swoja nature.”*' Ta esencja lezy u podstaw sil i dziatan ludzkiej
duszy. I z taska te moce zostajg podniesione do nadprzyrodzonej zdolnosci. Lo-
nergan przenosi sformutowanie tej istoty, wyrazajac ja jako zdolnos¢ do autotran-
scendencji. Owa zdolnos¢ staje si¢ znana, podobnie jak istota i moce Akwinaty, po-
przez zajmowanie si¢ naszymi wewnetrznymi operacjami i aktami osoby ludzKkiej.
Te operacje i akty tworza odregbne zestawy grup zakorzenionych w odmiennych

» Augustine, O wolnym wyborze woli, ttum. T. Williams, Indianapolis 1993, Ksiega 2, roz-
dzialt 6, s. 13-14.

30 Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 24.

31 JTan Pawel 11, enc. Fides et ratio, 25.
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celach $wiadomej egzystencji cztowieka. Zdolnos¢ do samo-transcendencji jest
wigc tym, co zaczyna si¢ pojmowac, gdy tylko zrozumie si¢ zjednoczone lub zin-
tegrowane poziomy potencjalnosci poje¢ transcendentalnych. Ta zdolnos¢ jest
podstawowym ukierunkowaniem na catkowita doskonato$¢ wszystkich tych po-
je¢ w ich integralnym zjednoczeniu. To jest istota ludzkiej duszy™.

W kolejnych akapitach Jan Pawel II zwraca uwage na sens zycia: ,,prawda na-
szego istnienia — poza samym faktem, Ze istniejemy — jest nieunikniona ko-
niecznos$¢ §mierci”™®. Zasadnicze pytanie, zwlaszcza to w obliczu pewnej §mierci,
brzmi: czy zycie ma sens? Dokad ono zmierza? Nikt nie moze unikna¢ tych py-
tan i kazdy potrzebuje pewnosci, pozwalajacej zakotwiczy¢ swoje zycie i nadaé
mu kierunek. To samo odnosi si¢ do badania transcendentalnego pojecia prawdy
lub bytu oraz warto$ci, na przyklad dobra. Kazde z nich staje si¢ analogiem, dzig-
ki ktéremu pojmujemy znaczenie ,,Boga’, a tym samym jesteSmy w stanie zada¢
pytanie o rzeczywisto$¢ Boga jako proporcjonalnego wypetnienia lub celu tych
transcendentalnych poje¢. Dopiero wtedy rozumiemy calo$¢ swoich przeznaczen
zyciowych, a ta calo$¢ ma na celu nieograniczong zrozumiatos¢, byt i dobro. Na-
sze pytanie o Boga jest zakorzenione w naszej istocie stworzonej i naturze naszej
$wiadomej intencjonalnosci. Jest to tez jedyny sposoéb na zrozumienie, na czym
polega nasze podobienstwo do Boga - i obraz, ktory nie tylko ma racjonalnos¢
jak Bdg, ale ktdry tylko w Bogu znajduje wypelnienie*.

Roézne oblicza ludzkiej prawdy

Poszukiwanie sensu zycia odnosi si¢ do przekonania, ze jednostki sa silnie zmo-
tywowane, aby znalez¢ sens w swoim zyciu, to znaczy by¢ w stanie zrozumie¢ na-
ture swojej osobistej egzystencji i poczud, ze jest ona znaczgca i celowa™. ,,Jest nie
do pomyslenia, aby poszukiwanie tak gleboko zakorzenione w ludzkiej naturze
bylo catkowicie bezcelowe i pozbawione sensu.”*. Jedli poszukiwanie sensu Zycia
jest istotna motywacja psychologiczng, powinno by¢ wazne dla dobra czlowieka.
Aby zrozumie¢ przestanie Jana Pawta II, musimy przyjrze¢ si¢ trybom prawdy””:

32 M. E. Cortes, A. A. Alfaro, Sobre los fundamentos epistemoldgicos e historicos de la ciencia:
algunas reflexiones. “Revista Chilena de Educacion Cientifica” 2013 12, 49-57.

3 Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 26.

* M. E. Cortes, A. A. Alfaro, Sobre 'los fundamentos epistemoldgicos..., dz. cyt., s. 65-70.

35 MLE Steger, P. Frazier, S. Oishi, M. Kaler, Kwestionariusz Sensu Zycia: Ocena obecnosci
i poszukiwanie sensu Zycia, ,,Journal of Counseling Psychology” (2006) 53, s. 80-93.

% Jan Pawel II, enc. Fides et ratio, 29.

7 M. G. Yahr, sHay o no “disefio inteligente” en el origen de la vida? Es esta una controversia
cientifica?, “Interciencia” (2008) 33, s. 165-6.
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¢ prawda, ktdra zalezy od bezposrednich dowodéw lub jest potwierdzona
doswiadczeniem (odnosi si¢ do zycia codziennego jak i badan nauko-
wych);

+ prawdy filozofii i religii - nie ograniczajg sie tylko do tego, czego nauczajg
filozofowie; zawieraja obszerne wizje i odpowiedzi na pytania o sens zy-
cia (preambuly wiary);

+ prawda objawiona w Jezusie Chrystusie (tajemnice wiary).

Znalezienie prawdy, jako historycznego procesu umystu, jest nieistotne dla na-
tury i bytu prawdy. Prawda jest niezalezna od tego, co o niej myslimy i niezalezna
od procesu, w wyniku ktorego o niej reflektujemy. Papiez w tym fragmencie roz-
wazan zwraca rowniez uwage na znaczenie tradycji, w ktorych ludzie si¢ rodza,
chociaz same te tradycje sg przedmiotem krytycznych badan. W tym miejscu oj-
ciec $w. probuje wyjasnic, ze kazde badanie zaklada ramy zaufania do tego, co prze-
kazali nam inni. ,,Cztowiek, istota szukajaca prawdy, jest wigc takze tym, ktorego
zycie opiera sie na wierze.”*® Pojawia si¢ takze kontekst dociekania filozoficznego:

Warto podkresli¢, ze w takiej relacji miedzyosobowej gtéwnym przedmiotem po-
szukiwania nie sg prawdy dotyczace faktéw ani prawdy filozoficzne. Szuka si¢ tu ra-
czej prawdy o samej osobie: tego, kim jest i co ujawnia z wlasnego wnetrza. Czlowiek
udoskonala si¢ bowiem nie tylko przez zdobywanie abstrakcyjnej wiedzy o prawdzie,
ale takze przez zywa relacje z drugim cztowiekiem, ktéra wyraza si¢ przez dar z siebie
i przez wierno$¢. W tej wiernosci, ktéra uzdalnia do zlozenia siebie w darze, czlowiek

znajduje pelni¢ pewnoéci i bezpieczenstwa®.

Najbardziej wyrazistymi przykladami sg meczennicy. W kazdym przypadku
poszukiwania prawdy poszukiwacz jest w stanie ignorancji w odniesieniu do nie;j.
Poszukiwacz prawdy moze jednak wierzy¢, ze istnieje okreslona metoda lub pro-
cedura, dzieki ktdrej moze osiggna¢ prawde, ktdrej obecnie nie posiada (Ryc. 2).

Zachecanie do Zakonczenie
procedury procedury
poszukiwania poszukiwania
prawdy prawdy

Ryc. 2. Procedura poszukiwania prawdy. Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie: L. Strickland,
Philosophy and the Search for Truth, “Philosophia” 41, 1079-1094.

3 Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 31.
% Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 32.
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Ten prosty schemat jest odpowiedni dla wszystkich przyktadéw poszukiwania
prawdy, bez wzgledu na to, jak przyziemne, racjonalne czy wysoce wyspecjalizo-
wane mialyby one by¢.

Nie nalezy zapominad, ze takze rozum potrzebuje oprze¢ si¢ w swoich poszukiwa-
niach na ufnym dialogu i szczerej przyjazni. Klimat podejrzliwosci i nieufnosci, towa-
rzyszacy czasem poszukiwaniom spekulatywnym, jest niezgodny z nauczaniem staro-
zytnych filozoféw, wedtug ktérych przyjazn to jedna z relacji najbardziej sprzyjajacych
zdrowej refleksji filozoficznej*.

W tym momencie ludzkich poszukiwan wychodzi im naprzeciw Chrystus, ofe-
rujac konkretng mozliwos¢ madrosci, ktorej szukamy. Tutaj zatem przechodzimy
poza zwykle zaufanie do porzadku faski. ,,Tak wiec w Jezusie Chrystusie, ktory jest
Prawda, wiara dostrzega najwyzsze wezwanie, jakie zostaje skierowane do ludzko-
$ci, aby mogla spelnic to, czego pragnie i za czym teskni”*' Poszukiwanie prawdy
jest wiec w tym sensie przygotowaniem do przyjecia Ewangelii. ,,Jedno$¢ prawdy
jest podstawowym postulatem ludzkiego rozumu, wyrazonym juz w zasadzie nie-
sprzeczno$ci. Objawienie daje pewnos¢ tej jednosci, ukazujac, ze Bog Stworca jest
takze Bogiem historii zbawienia”** Tym samym wydaje si¢ oczywiste, Ze narracja
czy portret — a nawet refleksja — w coraz wiekszym stopniu zalezg od natury ,,roz-
poznania” przez pojmujacy umyst. Rozum ludzki ,,widzi’, co czyni poprzez swoja
interpretacje: a ,,prawdziwos$¢” odpowiedniego czynnika rozni sie stopniem w za-
lezno$ci od charakteru rozpoznania, jakie wywoluje umyst*.

Fundamentalna konkluzja:

To, czego ludzki rozum szuka ,,nie znajac” (Dz 17, 23), znalez¢ mozna tylko przez
Chrystusa: to bowiem, co w Nim si¢ objawia, jest ,,pelnig prawdy” (por. J 1, 14-16)
kazdej istoty, ktora w Nim i przez Niego zostata stworzona, w Nim zatem znajduje
spelnienie (por. Kol 1, 17)*.

Biblia przynosi wiele stwierdzen na temat prawdy i, co wazne, zawsze odnosi
ja bezposrednio do Boga. Znajomo$¢ prawdy jest w pewnym stopniu poznawa-
niem Boga. Jezus powiedzial: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (] 8, 32).
Powiedzial rowniez: ,,Ja jestem... prawdg” (J 14, 6).

40 Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 33.
41 JTan Pawet I1, enc. Fides et ratio, 33.
42 Tan Pawet I1, enc. Fides et ratio, 34.
“ E H. Bradley, On Truth and Practice, “Mind” (2013) 51, s. 319-335.
4 Jan Pawel I1, enc. Fides et ratio, 34.
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Na tle tych ogdlnych rozwazan nalezy teraz blizej zbada¢ relacje miedzy prawda
objawiong a filozofig. Relacja ta wymaga rozpatrzenia w podwojnej perspektywie, ja-
ko ze prawda ukazana nam przez Objawienie jest zarazem prawda, ktéra mamy poj-
mowa¢ w $wietle rozumu®.

Ludzki rozum mozna rozumie¢ jako proces, w ktérym osoba uzywa logiki
opartej na faktach, aby zrozumie¢ sytuacje, idee¢ lub koncepcje, podczas gdy praw-
da zaklada co$, co jest oparte na rzeczywistosci. Wiara i rozum sg zZrédlem auto-
rytetu, na ktorym opieraja sie¢ przekonania.

Rozum jest ogoélnie rozumiany jako zasady metodologicznego badania, czy
to intelektualnego, moralnego, estetycznego czy religijnego. A zatem nie sg to po
prostu reguty logicznego wnioskowania lub uciele§niona madros¢ tradycji lub au-
torytetu. Wiara jest pewnego rodzaju postawg zaufania lub akceptacji. Jest zwykle
rozumiana jako obejmujaca akt woli lub zobowigzanie ze strony wierzacego. Wia-
ze sie z przekonaniem, ktére zawiera jakie$ posrednie lub wyrazne odniesienie do
transcendentnego zrodta. Zazwyczaj przyjmuje sig, Ze podstawa wiary cztowieka
pochodzi z autorytetu objawienia. Dialog miedzy rozumem a wiarg jest mozli-
wy, chociaz oba czlony zachowuja autonomie, wyznaczajac odrebne sfery oceny
i przekonania. Sw. Augustyn uwazal, ze intelektualne badanie wiary nalezy rozu-
mie¢ jako wiare poszukujaca zrozumienia (fides quaerens intellectum). Wierzy¢ to

»mysle¢ z uznaniem” (credere est assensione cogitare). Jest to akt intelektu, okreslo-
ny nie przez rozum, ale przez wole. Wiara obejmuje zobowigzanie ,wierzy¢ w Bo-
ga” i ,wierzy¢ Bogu”. To przestanie rowniez stara si¢ przekazac ojciec $wiety. Nie
mozna zrozumie¢ objawienia bez uprzedniej wiary w nie. Objawienie si¢ Boga,
samo przekazanie przez Niego siebie, nie rozni si¢ od Niego. ,W objawieniu Bo-
zym Stowo Boze jest tozsame z samym Bogiem™.

W $wietle powyzszego omawiany dokument Jana Pawta IT pokazuje, Ze mozna
przezwyciezy¢ naukowy redukcjonizm, oparty na btednej interpretacji Kartezjan-
skiej formuly ,,mysle, wiec jestem”. Taki redukcjonizm jest catkowicie przeciw
koncepcji integralnej natury osoby ludzkiej, w ktorej duchowy sktadnik stanowi
istotng cze$¢. W tej samej linii rozumowania absolutny kreacjonizm skupi sie wy-
tacznie na duchowym skltadniku cztowieka, zaprzeczajac mozliwosci znalezienia
prawdy poprzez kontemplacje stworzenia przy pomocy rozumu.. Obie postawy
powinny zosta¢ zastgpione znacznie szerszg perspektywa konstytuujacg wizje in-
tegralng polegajaca na wspdlnocie nauki i wiary, a takze ciala i duszy.

4 Jan Pawet 11, enc. Fides et ratio, 35.
¢ 'W. Alston, Historia filozofii religii, London 1998, s. 238-248 (The Routledge Encyclopedia
of Philosophy, 8).
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Zycie i tworczoéé Karola Wojtyly pokazuje pokazujg, ze mozna by¢ intelektu-
alista oddanym zaréwno nauce, jak i wierze, i Ze nie ma miedzy nimi sprzecznosci,
gdy szczerze poszukuje sie prawdy; wrecz przeciwnie, wiara i rozum wspieraja si¢
wzajemnie. W ten sposob nauki przyrodnicze wspdtpracuja z teologia, a teologia
z naukami przyrodniczymi. W ramach syntezy zawsze warto pamietac o stowach
$w. Augustyna z Hippony, nastgpnie powtorzonych przez sw. Anzelma z Canter-
bury, credo ut intelligam et intelligo ut credam, tj. wierzymy, aby zrozumiec i ro-
zumiemy, aby uwierzy¢.

Abstract
Analysis of chapter 2 and 3 of Fides et ratio by John Paul 11

The present work present an analysis of chapter 2 and 3 of the encyclical “Fides et ratio”
by John Paul II. The philosophical starting point of this concept is to combine faith with
reason with the complement of wisdom and knowledge, aimed at a full understanding of
the image of reality. Faith and special perception of natural law permanently intertwined
in Karol Wojtytas philosophy. The author of the encyclical essentially perceives faith as
an indispensable tool for the discovery and exploration of the natural sciences. The au-
thor aptly emphasizes the role of exaggerated pessimism as the main threat to genuine
philosophical inquiries. The work presents references to the philosophical concepts for-
mulated by Einstein, Dawkins, Spinoza, Plotinus, and Aristotle. Each of these authors
proposes a slightly different interpretation of knowledge, natural law, and wisdom. They
differ in exploration of natural law by means of human reason and as revealed law. The
theories described by Karol Wojtyta present intertwining essential ethical values. A spe-
cial expression of the concept is the Credo ut intelligam definition (I believe to be able to
understand), which refers not only to the process of exploration of natural law but also
to interpersonal relations.

Keywords: wisdom, faith, reason, knowledge, natural law

Izabela Borkowska, Analiza drugiego i trzeciego rozdziatu encykliki Jana Pawla II ,,Fides et ratio”, [w:] Z Janem
Pawtem II od przeszlosci ku przyszlosci, red. Zofia Zargbianka, Krakow 2021, s. 189-202 (Dni Jana Pawta II),
https://doi.org/10.15633/9788374388016.19



Julia Kiestrzyn

ODKRYWANIE BOGA

INTERPRETACJA PIESNI O BLASKU WODY

Woda jest uzdrowicielka, Zrédlem zycia i zdrowia. Kazdy zywy organizm roz-
poczyna w niej swoje zycie. Jest cadownym lekiem na wiele schorzen, o czym pi-
sal, miedzy innymi, niemiecki lekarz Kneip w ksigzce Moje leczenie wodg, w ktorej
stwierdzil, ze kazdy kontakt z woda to dodatkowa minuta zycia. Od wiekéw zna-
ne s3 historie o cudownych, leczniczych zrédlach, o wytryskiwaniu wody w miej-
scach objawien, a takze o objawieniach, ktére miaty miejsce w poblizu wody, czyli
w miejscach czystych, wolnych od zlej energii. Szczegélnie w wodzie ,,zywej” - ply-
nacej upatruje si¢ cudownych i leczniczych wlasciwosci.

Woda zajmowala i zajmuje wazne, a czgsto nawet kluczowe miejsce w wielu
religiach, wierzeniach i kulturach. Od wiekéw wykorzystuje si¢ ja podczas prze-
prowadzania rozmaitych rytualéw. W czasach poganskich czczono jg i uwazano
za $wietos¢. W religii chrzescijanskiej uzywana jest do wielu czynnosci liturgicz-
nych, migdzy innymi, podczas udzielania sakramentu chrztu, a w wierzeniach
hinduizmu zajmuje wazne miejsce jako swigta rzeka Ganges, wcielenie bogini
Gangi, w ktorej zanurzenie wedlug wyznawcéw tej religii, oczyszcza czlowieka
z grzechow, nieszczgs¢, ogdlnie pojetej ztej energii.

Woda ma udzielac fask, oczyszczac, uleczac z choréb, chroni¢ przed wptywami
szatanskimi i zapewnia¢ bezpieczenstwo. Wierzymy w nia do dzis. Przeciez to ona
zapewnia zycie i nie bez powodu Ziemia nazywana jest Bigkitng Planeta. Woda
obiega caly $wiat, calg przestrzen. Plynie w kazdej komorce, w kazdej zywej isto-
cie. Mozna powiedzie¢, ze faczy wszystkie organizmy, poniewaz wszyscy potrze-
bujemy jej tak samo. Jest tworczynia calej ziemskiej obfitosci, a kiedy jej braknie,
pojawiaja sie katastrofy.
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»Wodo, nie masz ani smaku, ani koloru, ani zapachu, nie mozna ciebie opisac¢,
pije si¢ ciebie, nie znajac ciebie. Nie jeste$ niezbedng do zycia: jestes samym zy-
ciem” - pisal Antoine de Saint-Exupery’.

Nad cudownoscia wody pochylit sie takze Jan Pawel II. Dostrzegt jej niezwy-
kto$¢ i zyciodajnos¢ réwnoznaczng z boskoscia. Woda zainspirowala go do stwo-
rzenia Piesni o blasku wody, ktéra napisal w roku 1950 jeszcze jako Karol Wojtyta.

Dla mnie jest to utwor wielowymiarowy i niejednoznaczny, ale przede wszyst-
kim uniwersalny. Sam w sobie jest glebia — gleboka studnia, z ktérej mozna za-
czerpna¢ madrodci i inspiracji do filozoficznych refleksji, do rozwazan nad istota
zycia. W moim odczuciu jest to utwor przede wszystkim o potrzebie rozbudze-
nia wewnetrznego zycia, odkrycia w sobie Boga, o poszukiwaniu Go we wlasnym
wnetrzu. Jest to takze piesn o poznawaniu, odkrywaniu tajemnicy bytu, tajemnicy
istnienia. Przedstawione odkrycie Boga przez podmiot liryczny jest utozsamione
ze swego rodzaju inicjacja, wejsciem w nowy etap Zycia, osiagni¢ciem duchowej
dojrzalosci.

Nastroj Piesni o blasku wody jest podniosty, a konstrukcja wyznaniowa, o czym
$wiadcza stowa, w ktérych ujawnia si¢ obecno$¢ podmiotu lirycznego: ,,przysztam’,

»znalaztam”, powodujace silng indywidualizacje tekstu. Konstrukcja wyznaniowa
stuzy ukazaniu subiektywnego spojrzenia na $wiat. Wyraza autonomiczno$¢, jed-
nostkowo$¢ i niepowtarzalnos¢ cztowieka. Podmiot liryczny ma rodzaj zenski, jest
nim jakas kobieta i chyba nie bez powodu, poniewaz w kulturze ludowej pobiera-
nie wody ze studni bylo obowigzkiem wtasnie kobiet.

Kobieta wydaje si¢ prowadzi¢ monolog. Nikt jej w utworze nie odpowiada, jed-
nak w drugiej zwrotce ujawnia si¢, cho¢ nie bezposrednio, adresat stéw: ,,pragne,
by$ pozostal jak w zwierciadle studni”. Odbiorca wypowiedzi milczy, ale istnie-
je, skoro kobieta do kogo$ méwi. Mysle, ze adresatem stow jest Bog i do niego s
skierowane te bardzo osobiste i emocjonalne stowa. Bog nie odpowiada mowa, ale
objawia si¢ w wodzie jako blask i jest obecny w przezyciach wewnetrznych kobiety.

Jan Pawet II upatruje Boga w wodzie, w $wietle, w kwiatach i li§ciach, w czto-
wieku, a nawet w spojrzeniu i jako spojrzenie, bo przeciez oczy sa zwierciadtem
duszy, a duszg laczymy sie z Bogiem.

W religii chrzescijanskiej oko jest symbolem wszechwiedzy i wszechobecnosci
Boga. Powszechnie znane jest artystyczne wyobrazenie Boga przedstawionego ja-
ko oko opatrzno$ci w réwnoramiennym tréjkacie, symbolizujacym Trojce Swietg.
Oko jest réwniez waznym symbolem w religii hinduizmu, gdzie symbolizuje cza-
kre trzeciego oka, ktorej rozbudzenie prowadzi do otwarcia si¢ na wyzszg $wia-
domos¢, czyli réwniez na Boga tylko moze inaczej rozumianego.

! Antoine de Saint-Exupery, Ziemia, planeta ludzi, Czes¢ VII: W sercu pustyni. Warszawa
1993.
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Niezwyklym wykorzystaniem chrzescijanskiego symbolu oka jest dzielo po-
chodzace z przetomu $redniowiecza i renesansu — St6f Hieronima Boscha, przed-
stawiajacy ilustracje siedmiu grzechow gtéwnych, majace charakter moralizatorski.
Bosch na $rodku okraglego stotu, ktory nie bez powodu ma ksztalt kota, symbolu
nieskonczonosci, umiescit symboliczng postac teczéwki oka cztowieka, a w Zreni-
cy tej teczowki Zmartwychwstalego Chrystusa. Inskrypcja pod jego postacia glosi:

,On widzi wszystko”. To jedno zdanie mowi wszystko. Obrazuje wszechobecno$¢
Boga w zyciu czlowieka, prawde, ktdra si¢ przed nim nie ukryje. Umieszczenie
Jezusa w zrenicy sugeruje takze centralng i najwazniejsza role jaka Bog powinien
pelni¢ w zyciu czlowieka. Zgodnie z przekazem dziela, w calym swoim postepo-
waniu cztowiek powinien mie¢ na uwadze rozwdj duchowy, oddalajac si¢ od grze-
choéw, symbolicznie zbliza¢ do centrum, czyli do Boga.

W utworze Pies# o blasku wody symbolike oka i Zrenicy wraz z motywem studni
taczy pewna bardzo wazna cecha - okragly ksztalt, przywodzacy na mysl uro bo-
ros — staroegipski i grecki symbol przedstawiajacy weza z ogonem w pysku, ktory
wcigz polyka siebie i sie odradza, obrazujac nieskoniczonos¢, wieczne odradzanie
$wiata, podobnie do symboliki mitycznego Feniksa.

W Piesni o blasku wody symbole o ksztalcie kota okreslaja Boga. Wyrazaja je-
go nieskonczonos¢ i wieczno$¢. Symbolizujg takze czas kolowy, nazywany inaczej
sakralnym, zgodnie z ktérym wszystko w naturze si¢ odradza, zmartwychwstaje
wciaz od nowa. W utworze odrodzenie duchowe jest udzialem podmiotu lirycz-
nego, ktory odkrywajac w sobie Boga, wchodzi w nowy, Zyciowy etap.

Symbolika kota w Piesni o blasku wody to réwniez obietnica duchowego odro-
dzenia cztowieka po $mierci, a wigc i jego nieskoniczonosci. Jan Pawet IT pokazu-
je w ten sposob, ze doskonalos¢ i wiecznos¢ Boga moze by¢ udziatem czlowieka,
jesli otworzy sie on na sile wyzsza, ktéra wypelni nieskoficzong miloscia jego we-
wnetrzng pustke. W obrazie kobiety, ktéra przychodzi do studni zaczerpnaé wo-
dy, Jan Pawet II ukazuje wolna wole czlowieka. Jak zauwazyt Pico della Mirando-
la, znany wtoski filozof doby renesansu: ,,Czlowiek jest kowalem swojego losu™,
ktéra to maksyme znamy i powtarzamy do dzisiaj. Od cztowieka zalezy wiec jak
pokieruje swoim zyciem, czy da sobie szanse¢ na znalezienie w swojej duszy Boga.

Piesti o blasku wody Boga ukazuje w przyrodzie jako calosci i w kazdym od-
rebnym bycie, tym samym pokazujac, ze kazdy byt jest boskim cudem, dzietem
stworzenia. W kazdym zyciu jest tchnienie Boga, co wprowadza do utworu filo-
zoficzng refleksje na temat relacji czlowieka z przyroda, z otaczajacym $wiatem.

Karol Wojtyla jako papiez zachecal do zycia w braterstwie z innymi stworze-
niami, do szacunku do przyrody, ktéra to mysl zawarl juz w Piesni o blasku wody,

? Giovanni Pico della Mirandola, Mowa o godnosci cztowieka, Warszawa 2010, s. 3.
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inspirujgc si¢ filozofig franciszkanska. Podczas swojego pontyfikatu czesto apelo-
wat do ludzi, by zaczeto dba¢ o $rodowisko, szanowa¢ przyrode:

Prawo, ktore zostalo przez Boga wpisane w nature i ktére mozna odczytaé za pomocg
rozumu, sklania do poszanowania zamystu Stwoércy — zamystu, ktory ma na celu dobro
czlowieka. To prawo wyznacza pewien wewnetrzny porzadek, ktéry czlowiek zastaje
i ktory powinien zachowa¢é. Wszelkie dzialanie, ktore sprzeciwia si¢ temu porzadkowi,
nieuchronnie uderza w samego cztowieka (...)

Piekno tej ziemi sktania mnie do wolania o jej zachowanie dla przysztych pokolen. Je-
zeli mitujecie ojczysta ziemie, niech to wolanie nie pozostanie bez odpowiedzi!®

Te stowa, ktore wygtosit w Zamosciu w roku 1999, oddaja najpelniej szacunek
jakim Jan Pawel II darzyl przyrode. Byl znany z zamilowania do podrézy, zwtasz-
cza do gorskich wedrowek. Gléwnym wykladnikiem jego pontyfikatu byty piel-
grzymki, dlatego tez zyskal miano papieza pielgrzyma. Gdziekolwiek sie pojawial,
cechowala go wielka pokora, szacunek do ziemi i wszystkich stworzen, co wyra-
zalo si¢ w jednym z jego najwazniejszych gestow, jakim bylo calowanie ziemi. Jan
Pawel II niejednokrotnie podkreslal, ze przyroda jest dzietem Boga, ze jest z Bo-
giem scalona i ta mygl, te uczucia musiaty mu juz towarzyszy¢ i inspirowa¢ pod-
czas pisania Piesni o blasku wody, kiedy papiezem jeszcze nie byl.

Snujac refleksje na temat tajemnicy istnienia, Jan Pawel IT faczy stowa z muzy-
ka, poniewaz utwor, jak wskazuje tytul, jest piesnia, a wiec utworem muzycznym.
Muzyce od wiekéw przypisuje sie niezwykla, wrecz mistyczng role. Nie bez po-
wodu mowi sig, ze ten, kto spiewa, wielbi Boga dwukrotnie. Muzyka jest waznym
elementem w wielu religiach, wyznaniach, kulturach...

Grecy uwazali muzyke za najdoskonalszg ze sztuk. Muzyka w ich kulturze od-
grywala znaczaca role, miedzy innymi, w poezji. Sfowo wspdlistniato z muzyka.
Te dwie sztuki doskonale si¢ dopelnialy, razem stawaly sie dla stuchaczy niezwy-
ktym przezyciem duchowym. Muzyka stuzyla uwzniosleniu poezji.

Piesén jest utworem lirycznym, a juz sama nazwa rodzajowa ,,liryka” ma pocho-
dzenie muzyczne. Oznacza pie$n $piewang przy akompaniamencie liry. Utwory
poetyckie chetnie §piewano, co mialo nobilitowa¢ literature. Dobrze znanym jest
mit o Orfeuszu, wybitnym $piewaku i poecie, ktérego spiew w wyjatkowy sposéb
oddzialywal na §wiat. Mity wspominajg o cudownych wlasciwos$ciach jego muzyki,
ktéra wptywata nie tylko na ludzi, ale i na przyrode. Mogta usmierza¢ huczace fa-
le morza, sprawiac, ze ku $piewakowi pochylaly si¢ drzewa, a dzikie bestie za nim

3Jan Pawel 11, Oredzie na XXIII Swiatowy Dzieri Pokoju, n. 7.
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podazaly jak fagodne baranki. Muzyka wplywata kojaco i tagodzaco na wszystko,
co grozne, zte, agresywne... Lagodzita zto, zamieniata je w dobro.

Muzyka ma takze ogromne znaczenie i pelni bardzo istotng role w kulturze
amazonskich Indian, poniewaz zgodnie z naukg szamanéw, wszystkie poziomy
egzystencji — zaréwno materialne jak i niematerialne — posiadaja swoja melodig,
wibracje, rytm, nazywany przez nich icaro. Icaro jest esencja wladzy szamana.
Oznacza magiczng melodi¢ mocy, przez ktéra mozna komunikowac si¢ ze §wiatem
duchowym. Szamani wykorzystuja te melodi¢ do uzdrawiania chorych. Muzyka
od zawsze faczy si¢ wigc w naszym pojeciu z zyciem duchowym. Pobudza, inspi-
ruje, wyzwala ekspresje uczu¢, zdaje sie by¢ facznikiem ze sfera sacrum. Mysle, ze
dlatego tez Jan Pawet I1, chcac zainspirowa¢ do filozoficzne;j refleksji nad pigknem
duchowym, cudem boskiego stworzenia i tajemnicg bytu, siegnal wtasnie po mu-
zyczny gatunek literacki, jakim jest piesn.

»Nie zdolam Cig calego przenies¢ w siebie” — to metafora obrazujaca wielkos¢
i niemierzalnos¢ Boga, ktdry jest bytem wszechobecnym, niemozliwym do objecia
umystem. Bdog jawi si¢ w utworze jako bedacy ponad ograniczeniami, niemozli-
wy do zamkniecia w jakiejkolwiek przestrzeni. Dalsze stowa podmiotu lirycznego
odzwierciedlaja chrzescijanski poglad stworzenia czlowieka przez Boga na swoje
podobienstwo: ,,ale pragne by$ pozostal jak w zwierciadle studni”. Pragnieniem
osoby méwiacej jest wiec widzie¢ w sobie odbicie Boga, by¢ zwierciadlem dla je-
go doskonatosci. Przychodzi ona do studni zaczerpnaé wody, ktéra jest metafo-
rycznym obrazem zaczerpnigcia cudownej mocy Boga.

Szczegdlne znaczenie ma w utworze takze motyw dzbana, ktéry moim zda-
niem obrazuje cztowieka jako naczynie dla Bozej miloéci i mocy. Dzban to pewna
ograniczona przestrzen symbolizujgca ograniczonos¢ czlowieka, jego mierzalnosé,
kontrastujaca z wszechobecno$cig i niemierzalnoscig Boga. Czlowiek, reprezen-
towany w utworze przez kobiete, nie jest w stanie zmiesci¢ w sobie catego Boga.
Jest jedng z wielu istot zamieszkujacych ziemie i bedacych naczyniem dla boskiej
mocy. Z tych stéw plynie pokora i szacunek do $wiata, poniewaz wszystko co si¢
na niego sklada, jest odbiciem Boga, a wiec jest pod jego opieka.

Poréwnujac znaczenie motywu dzbana w utworze Pies# o blasku wody z je-
go znaczeniem w innych tekstach literackich, nasuwa si¢ skojarzenie z Balladyng

- dramatem Juliusza Stowackiego. Niewykluczone, ze Karol Wojtyla, ktory teatr
kochal i znat doskonale, pomyslal wlasnie o dzbanie, do ktérego Alina i Ballady-
na zbieraly maliny, rywalizujac o lepsza przyszto$¢. W dramacie Stowackiego na-
zbieranie dzbanka malin wigze si¢ ze wielka zmiang w zyciu, poniewaz ta siostra,
ktdra pierwsza napelni dzbanek, poslubi krdla, a wiec zostanie spotecznie wywyz-
szona. Zyska bogactwo, pozycje i wladze. Podobnie, moment przyjscia do studni
z dzbanem jest przetomowy dla podmiotu lirycznego w utworze Piesri o blasku
wody, poniewaz odnajduje on w glebinie studni Boga, ktéry go napelnia, niejako
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nadajac mu sens, a wiec i nowe zycie. Kobieta staje si¢ innym czlowiekiem, odkry-
wa w sobie moc. Blask Boga otwiera jej oczy na prawde, a jest nig pustka w niej

samej. Ogrom zdumiewajacej i przytlaczajacej pustki, ktora staje si¢ dla kobiety
przestrzenig poznawczg, przestrzenig kontaktu z sila wyzsza: ,,Tyle, tyle poznania

znalaztam - ilez wiecej niz dotad!”.

Symbolike dzbana mozna rozpatrywa¢, jednak od jeszcze innej strony - ja-
ko samoograniczanie si¢ czlowieka. Kobieta przychodzi do glebokiej studni tyl-
ko z dzbanem, naczyniem stosunkowo nieduzym, a z pewnoscig zbyt matym, by
zaczerpna¢ duzy zapas wody. Sama wiec odbiera sobie mozliwos¢ siegniecia po
wigkszg ilos¢ wody symbolizujgcej bozg moc. Mysle, ze w tych stowach zawiera si¢
jeden z najwazniejszych pdzniejszych przekazéw papieza: Nie bdjcie si¢ tajemni-
cy Boga. Nie bojcie si¢ jego milosci. Jan Pawet IT apelowat do ludzi, by nie ogra-
niczali si¢ w czerpaniu milosci Boga i nie czuli przed nim leku, ale otwierali na
jego moc, poszukiwali go w sobie. Powtarzat to ludziom na calym $wiecie: ,Nie
lekajcie si¢! Otworzcie, otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi! Jego zbawczej
wladzy otworzcie granice panstw, ustrojow ekonomicznych i politycznych, sze-
rokich dziedzin kultury, cywilizacji, rozwoju. Nie lekajcie si¢! Chrystus wie, co
jest w czlowieku. Tylko On to wie!”- tak brzmig chyba jego najstynniejsze sto-
wa, ktére wyglosil podczas pontyfikatu i mysle, ze Piessi o blasku wody rowniez
jest przesigknieta ta refleksja, ktéra musiata by¢ obecna w umysle Karola Wojtyly
jeszcze zanim zostal papiezem.

Woda w utworze roztacza $wiatto — blask, ktory przywiera, ktory przeswietla
oczy, przenika czlowieka do glebi. Wydobywa sie on z wody - zywiotu, dajacego
zycie. ,,Blask” jest jednym z motywoéw nalezacych do metaforyki solarnej, ma ona
swoje glebokie ugruntowanie kulturowe, a sens motywu blasku mozna odnalez¢,
miedzy innymi, w Biblii. W Nowym Testamencie zacytowane s3 stowa Chrystu-
sa, ktory mowi: ,,Ja jestem $wiattoscig $wiata, kto we mnie wierzy bedzie zyt na
wieki” (J 8, 12). Swiatlo w literaturze, czerpiacej z tradycji biblijnej, jest symbo-
lem Boga, duchowosci, bezcielesnosci i intuicji, czyli tego wszystkiego, czym Bog
jest — energia, ktéra nie ma ksztaltu, ktérej duch znajduje si¢ w kazdym zyciu,
ktérg wyczuwamy intuicyjnie, ale nie jesteSmy w stanie jej poja¢. Motyw blasku
w piesni Jana Pawta II taczy si¢ rowniez z mysla neoplatonikéw - z ideq claritas,
ktora zaklada, ze byt jest emanacja swiatta od béstwa. Blask symbolizuje wiec Bo-
ga, wyzszy poziom bytu, ktéry odbija sie w kazdym stworzeniu, ktérego $wiatto
sptywa na wszystkie byty.

Blask to takze wszechwiedza, otwarcie si¢ na sile wyzsza, osiagniecie duchowej
dojrzalosci. W takim znaczeniu wystepuje w kulturze hinduizmu, zgodnie z ktora

*Jan Pawel II, Homilia wygtoszona 22 paZdziernika 1978 roku podczas Mszy sw. na rozpo-
czecie pontyfikatu.
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blask towarzyszy cztowiekowi podczas medytacji w momencie otwarcia czakry
trzeciego oka, co jest przefomowym momentem dla praktykujacych medytacje,
poniewaz wiaze si¢ z osiggnieciem samorealizacji, polaczeniem z Absolutem, co
przekladajac na nauke chrzescijanska, mysle, Ze oznacza wtasnie odkrycie w sobie
Boga. Blask, ktory w tym momencie wplywa przez czakre trzeciego oka do wne-
trza czlowieka rozumiem jako zaproszenie do siebie Boga, otwarcie si¢ na plyna-
ce od niego dobro, madros¢ i wielkg moc. Jest to ten sam moment polgczenia si¢
z Bogiem we wlasnej duszy, o ktérym pisze Karol Wojtyta w Piesni o blasku wody,
zachecajac do zaglebienia si¢ we wlasne wnetrze, do poznania siebie, jednocze-
$nie poddajac si¢ zbawiennej mocy Boga. Te mysl wyrazajg pozniejsze stowa Jana
Pawla II wygloszone w Warszawie podczas Homilii w roku 1979:

Cztowieka nie mozna do konica zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: cztowiek nie moze
siebie sam do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani ja-
ka jest jego wlasciwa godnos¢, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie®.

W literaturze motyw blasku jako symbolu boskosci mozna znalez¢ na przy-
ktad w $redniowiecznym utworze Kwiatki swigtego Franciszka nieznanego autora,
co nie dziwi, poniewaz w dobie sredniowiecza pisano gtéwnie anonimowo - na
chwate boza. Podczas widzen, ktére ukazujg sie w tym utworze $§wigtemu Fran-
ciszkowi, wszystko, co $wietemu sie objawia jest spowite swiattem: ukazato mu sig¢
swiatto cudowne, otaczajace $wietego Franciszka; a w §wietle tym ujrzal Chrystusa
i Dziewice Maryje, i $wietego Jana Chrzciciela, i Ewangeliste, i ogromne mndstwo
anioléw. Innym przykladem wykorzystania tego motywu jest Makbet Szekspira,
gdzie blask symbolizuje dobro i ochrong przed zlem. Lady Makbet nie rozstaje si¢
ze $wiecg, ktorej swiatto dodaje jej otuchy, odgania zte mysli, demony czajace si¢
w wyobrazni, psychice, podswiadomosci. W obydwu przykladach blask, tak jak
i w Piesni o blasku wody ma znaczenie pozytywne, kojarzace sie z Bogiem. Sym-
bolizuje ptynace od niego dobro, madros¢ i wszechwiedze. Dla mnie tytut utwo-
ru - Piesti o blasku wody - jest wigc apoteoza, uwielbieniem Boga, a blask wody
peryfraza na jego okreslenie.

Kluczowym stowem Piesni o blasku wody, ktére wiaze wszystkie zawarte w niej
metafory i symbole w jeden sens, jest wigc stowo ,,poznanie”. Dziatem filozofii zaj-
mujgcym si¢ relacjami miedzy poznawaniem a rzeczywisto$cig jest epistemologia.
Karol Wojtyla przedstawil w utworze wtasna, filozoficzng koncepcj¢ o odkrywaniu
i poznawaniu $wiata metafizycznego: ,tyle, tyle poznania znalaztam - ilez wigcej
niz dotad! Znalaztam w odbiciu tej studni tyle pustej w sobie przestrzeni”. Kon-
cepcje te jako papiez zawarl w swojej pierwszej, programowej encyklice Redemptor

> Jan Pawel II, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. Na placu Zwyciestwa w roku 1979.
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Hominis ogloszonej w marcu 1979 r. Méwi w niej o tym, ze kluczem do odnalezie-
nia si¢ w §wiecie i odnalezienia siebie w sobie jest odkrycie mitosci, ktora utozsa-
mia z Bogiem. Wedlug Jana Pawta II, zaprosi¢ Boga do swojego wnetrza znaczy
zrozumie¢, pokochac¢ ludzi, §wiat i siebie samego, znalez¢ swdj cel i sens. Czlo-
wiek staje si¢ wtedy zrodtem milosci, ktéra automatycznie obdarza tez innych lu-
dzi i wszystkie inne istoty. Sam staje si¢ zyciodajna woda:

Czlowiek nie moze zy¢ bez mitoéci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumia-
fa, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Miloé¢, jedli nie spotka
sie z Miloscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposob swoja, jesli nie znajdzie
w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wlasnie Chrystus Odkupiciel objawia w pelni
cztowieka samemu czlowiekowi®.

To jest 6w — jedli tak wolno sie wyrazi¢ — ludzki wymiar Tajemnicy Odkupie-
nia. Cztowiek odnajduje w nim swoja wlasciwg wielkos¢, godnos¢ i wartos$¢ swe-
go cztowieczenstwa. Czlowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwier-
dzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo!

Przekazem Piesni o blasku wody jest przede wszystkim koniecznos¢ dobrej woli
czlowieka do zrozumienia siebie i zmieniania na lepsze. Czlowiek musi sam za-
prowadzi¢ si¢ do tej metaforycznej studni i zaglebi¢ we wlasnym wewnetrznym
$wiecie, poznac swoja wewnetrzng prawde. Studnia w Piesni o blasku wody pelni
role lacznika pomiedzy swiatem zewnetrznym i wewnetrznym, pomiedzy czlowie-
kiem a Bogiem. W glebinie studni kobieta odnajduje potaczenie z Bogiem, oslepia
ja Jego blask ukazany metaforycznie jako blask wody.

Studnia jest w utworze obrazem gtebi wewnetrznego swiata cztowieka. Symbo-
lizuje nieskoniczono$¢ i niemierzalnos¢ z jednej strony tej pustki, ktéra nosi w so-
bie czlowiek, z drugiej gltebie Boga, poniewaz wedlug Jana Pawta II tylko bezmiar
Boga jest w stanie wypelni¢ bezmiar pustki w cztowieku.

Motyw studni wystepujacy w Piesni o blasku wody budzi takze skojarzenie z ba-
$niami ludowymi, w ktérych mozna go czesto spotka¢. W bajkach magicznych
pojscie do studni zawsze uruchamia dzialanie sit nadprzyrodzonych. Otwér pro-
wadzacy do wéd glebinowych okazuje si¢ czesto droga w zaswiaty, przejéciem do
innego wymiaru. Zazwyczaj od momentu znalezienia si¢ przy studni zaczyna si¢
takze przemiana bohatera. Znang z nadprzyrodzonych mocy studni jest miedzy
innymi bajka Pani Zima autorstwa braci Grimm, w ktérej uboga pasierbica gubi
w studni wrzeciono, po czym do niej wpada, usilujac je wyciaggnaé. We wnetrzu
studni odnajduje droge do innego, magicznego $wiata, rzadzacego sie wlasnymi
prawami. Zostaje w nim doceniona, obdarzona bogactwem, dobrem i miloscig.

¢ Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, s. 10.
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Studnia w literaturze pelni zatem najczesciej role medium. Jest tacznikiem z nad-
przyrodzonym $wiatem, a moment zetkniecia si¢ bohatera ze studnig jest przeto-
mem, ktory zapoczatkowuje odmiang Zycia. Pelni role inicjacyjng. W takim ujeciu
studnia jest wiec symboliczng droga cztowieka ku wtasnemu wnetrzu. W Piesni
o blasku wody podmiot liryczny przechodzi wlasnie taka droge ku swojemu du-
chowemu zyciu. Po kontakcie ze studnig dokonuje si¢ w nim przemiana. Studnia
jest dla niego rodzajem medium prowadzacego do Boga. Kobieta laczy si¢ z nim
poprzez studnie pelng zyciodajnej wody, co jest symbolem przejscia, otwarcia no-
wego etapu w zyciu, osiaggniecia dojrzalosci duchowej. Takie rozumienie studni
wiaze sie z jej symbolikg w Pismie Swietym, gdzie motyw ten wystepuje jako sym-
bol wewnetrznego oczyszczenia, blogostawienstwa i daru zycia.

Studnie odbieram takze jako metafore glebi wewnetrznego $wiata tworcy, kto-
ry siega do niej podczas pisania. By¢ moze, Karol Wojtyla zadumat si¢ nad rozle-
gloscia swojej wewnetrznej przestrzeni, ktora odkrywat w trakcie tworzenia. Sam,
jako poeta, odnalazl w sobie poznanie, o ktérym moéwi podmiot liryczny w Piesni
o blasku wody, a wiec polaczenie ze $swiatem duchowym, z Bogiem. Z pewnoscia
tworzenie pozwolilo mu lepiej zrozumie¢ samego siebie, wnikna¢ w gtab wlasnej
duszy. W takim rozumieniu utwdr jest nacechowany nieco autotematycznie. Wy-
raza zafascynowanie procesem tworzenia, ktory pozwala tworcy odkry¢ siebie,
swodj wewnetrzny $wiat, lepiej siebie poznac i zrozumie¢. Jest to takze refleksja nad
pochodzeniem twdrczej inspiracji, ktdrej zrédto Jan Pawel II widzi w duchowo-
$ci, w polaczeniu z Bogiem, co 3czy sie z teorig pisma automatycznego, wedtug
ktorej tworzenie jest procesem dokonujacym sie bez kontroli piszacego, majacym
zrodto w $wiecie nadprzyrodzonym.

W Piesni o blasku wody pisanie wydaje sie takze procesem prowadzacym do
lepszego poznania Boga, odkrycia go w sobie lub tez postrzega¢ mozna je jako
doskonalgce czlowieka na tyle, by mogl w sobie odnalez¢ Boga. Przywoluje to
na mys$l stynny motyw lotu, stworzony przez rzymskiego poete Horacego, ktory
zapoczatkowal myslenie o poecie jako o istocie na duchowo wyzszym poziomie,
unoszacej si¢ ponad $wiatem, wolnej od schematéw, sztywnych regul, co potem
szczegdlnie upodobano sobie w dobie romantyzmu, wpadajgc przy tym w niebez-
pieczng skrajnos¢. Przed Janem Pawlem IT w taki sposdb proces tworzenia utworu
literackiego przedstawit polski, renesansowy poeta Jan Kochanowski w piesni Kto
mi dat skrzydta. Zawart w tym utworze refleksje nad doskonatoscig Boga, przed-
stawiajac Go jako zyciodajne $wiatlo, jednoczesnie pokazujac, ze poeta moze po-
znawac Boga wlasnie dzieki swojemu talentowi.

Duzo miejsca wewnetrznemu zyciu poety poswigcit takze w swoich utworach
Aleksander Wat, ktéry zawart w swojej tworczosci dramat dwdch wojen $wiato-
wych. W utworze Sen Wat zawarl stowa:
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Jest we mnie wyspa
i niebo nad nig
i rzeka wokoto,

w ktorych zobrazowal zycie wewnetrzne poety, ktéry ma w sobie metaforyczng
wyspe, czyli alternatywny $wiat, ktéry pozwala mu skonfrontowac sie z samym
sobg, poznawac siebie. Wokot tej wyspy plynie rzeka, zywa woda ktéra jest dla
niego natchnieniem do pisania i zglebiania zakamarkéw wlasnej duszy, podobnie
jak w Piesni o blasku wody.

W utworze Jana Pawla II szczegolng uwage zwraca takze motyw zwierciadta,
ktory w literaturze i sztuce wystepuje bardzo czesto i w rozmaitych znaczeniach.
Wykorzystat go, miedzy innymi, Hieronim Bosch, ilustrujac wspomniany juz wy-
zej Stét na zamowienie Filipa IT Habsburga. Dzielo przedstawia ilustracje siedmiu
grzechow gltownych i taki tez nosi tytul. Ilustracja pychy (superbia) przedstawia
kobiete siedzacg tylem, ktorej szatan podaje lustro, kuszac by sie w nim przegla-
data i podziwiala swoje odbicie, co jest symbolem pychy, préznosci, narcyzmu,
ktore sa uznawane za pierwszy grzech glowny.

Ciekawe ujecie motywu zwierciadla prezentuja takze basnie, w ktérych wyste-
puje on jako symbol obnazenia, prawdy. W bajce o krélewnie Sniezce macocha
przeglada si¢ w lustrze i w pewnym momencie okazuje sig, ze nie jest juz najpigk-
niejszg kobieta w krélestwie, poniewaz stala sie nig Sniezka - pasierbica przez
macoche wzgardzona i okrutnie traktowana. Sadze, ze nie chodzi tutaj jedynie
o piekno fizyczne, ale réwniez duchowe. Sniezka pojawia sie w umyséle krolowej
jako wyrzut sumienia, ktérego za wszelka ceng pragnie sie pozby¢. Lustro w oby-
dwu powyzszych przyktadach jest, podobnie jak studnia, przedmiotem magicz-
nym, ktory takze jest czyms w rodzaju medium. Sklania bohatera do przyjrzenia
sie sobie, wltasnemu wnetrzu, postepowaniu. Zacheca do rozwazan natury psy-
chologicznej i moralnej. Ma zatem znaczenie podobne do tego, w jakim funkcjo-
nuje w Piesni o blasku wody, w ktérej motyw zwierciadla wystepuje jako odbicie
w wodzie. Podmiot liryczny dostrzega w lustrze wody swoje odbicie i zaglebia si¢
w swoim wnetrzu. Zaczyna rozmysla¢ o swojej wewnetrznej pustce, ktéra go przy-
ttacza i przeraza, a wigc zwierciadlo pelni tutaj funkcj¢ réwniez symbolu obna-
zenia, odkrycia prawdy o sobie. Kobieta, bedaca podmiotem lirycznym, wyraza
pragnienie polaczenia si¢ z Bogiem. Prosi, by pozostal w jej duszy, by sie w niej
odbijat jak w zwierciadle, co automatycznie nasuwa skojarzenie z platonizmem.
Zgodnie z platoniska mysla, nasz materialny $wiat, ktéry postrzegamy zmystowo,
jest odbiciem $wiata idei, ktory jest niematerialny, trwaly i nieruchomy. Jest §wia-
tem doskonalych bytéw duchowych. Tak wiec, kobieta w Piesni o blasku wody
chce odkry¢ w sobie odbicie tej trwatej, doskonatej idei jaka jest Bog i prosi Go,
by w niej pozostal, zagoscit na dobre.
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Pies# o blasku wody zachwyca glebig i wielowymiarowoscig. Sklania do filozo-
ficznych refleksji nad sensem istnienia, tajemnicg bytu, niemierzalnoscig i zlozo-
noscia $wiata. Najcenniejsza jej wartoscia jest jednak uniwersalno$¢. To, ze w ko-
biecie przychodzacej zaczerpna¢ ze studni kazdy czlowiek moze zobaczy¢ siebie,
swoje zycie, swoje duchowe potrzeby i pragnienia. Jan Pawel II nie buduje hierar-
chii bytéw. Laczy cztowieka z innymi istotami, podkresla jego zwiazek z przyroda,
co zawarl w stowach podmiotu lirycznego: ,,pragne, by$ pozostal jak w zwierciadle
studni zostajg liscie i kwiaty z wysoka zdjete”

Obecna w utworze woda, zywiol powolujacy zycie na ziemi, jest jednoczesnie
metaforg zycia duchowego, wewnetrznego bogactwa, ktérym obdarza Bog. Rola
wody jest zatem w utworze kluczowa. Jest symbolem réwnosci, jednosci wszyst-
kich istot. Odbija sie w niej blask — wizerunek Boga. W wodzie jest Jego tchnienie.
Karol Wojtyla jako papiez Jan Pawel II z pokorg i szacunkiem wypowiadat si¢ na
temat przyrody, tajemnicy bytu jako zamystu Stworcy.

Piesn o blasku wody zachgca kazdego do przyjrzenia si¢ wltasnemu wnetrzu,
do zrozumienia swojej duszy i zaproszenia do niej Boga. Zgodnie z mysla Jana
Pawta II, Boza moc jest obecna w kazdym zyciu. Odbija sie w kazdej istocie ni-
czym w zwierciadle, a czlowiek rézni si¢ od innych ziemskich bytéw jedynie po-
siadaniem wolnej woli. Do niego nalezy wybdr, czy otworzy si¢ na energie Boga,
na poznanie pozarozumowe, a wiec czy duchowo dojrzeje, czy pozwoli swojemu
umystowi rozwina¢ skrzydla. Na przeszkodzie cztowiekowi stoi jedynie lek. Jan
Pawel II czesto mowil o tym, ze do duchowego szczescia konieczne jest pozbycie
sie lekow, ktore sa przyczyna nieszczescia: ,Nie lekajcie sig. Otworzcie, otwdrzcie
na osciez drzwi Chrystusowi!”” - te pickne stowa kierowal do ludzi wszystkich
kultur i religii. Jedng z najwazniejszych wartosci jego pontyfikatu bylo przetamy-
wanie granic miedzy ludzmi, fagodzenie réznic pogladowych, religijnych, kultu-
rowych i powstajacych na ich tle napie¢ poprzez dziatalnos$¢ na rzecz ekumeni-
zmu, ale takze przez odbywanie licznych pielgrzymek, podczas ktorych taczyt sie
zludzmi iludzi ze soba nawzajem. Swoim nieszablonowym zachowaniem i otwar-
toscig pokazywal, ze mie¢ Boga w sobie znaczy mie¢ w sobie Wolnos¢... Wolnos¢
od napie¢, lekow, podzialéow, od nienawisci, ktora ludzie generuja wobec siebie
nawzajem, a ktéra w konsekwencji uderza w nich samych. Jan Pawel IT ukazywat
Boga jako uniwersalng energie. Rozmawiat z przedstawicielami innych religii, po-
kazujac, ze wszystkie sa ze sobg w gruncie rzeczy tozsame. W kazdej z nich cho-
dzi o odkrywanie i wielbienie tego samego Stworcy, tylko odmiennie w réznych
kulturach pojmowanego.

7 Jan Pawel 11, Homilia wygloszona 22 paZdziernika 1978 roku podczas Mszy $w. na rozpo-
czecie pontyfikatu.
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W Piesni o blasku wody Bég ukazany jest uniwersalnie i wielowymiarowo. Jan
Pawel II nie nadaje mu konkretnego ksztattu ani miejsca. Ukazuje go jako blask,
jako wodg i jako roéliny, a wiec jako zycie, poniewaz nie byloby zycia bez swiatta,
wody i tlenu. Ukazuje Boga takze w jako energie drzemiaca w czltowieku, ktora
potrzebuje tylko zachety, odrobiny dobrej woli, by sie rozbudzi¢ i poprowadzi¢
cztowieka ku szcze$ciu.

Abstract
Discovering God. Interpretation of A Song about the glow of water.

The Song of the Glow of Water is a piece, which John Paul II created in 1950, still as
Karol Wojtyta. It is full of reflections on the extraordinary and life-giving nature of water,
the element which the author identifies with God. The piece is a philosophical analysis
of the complexity of the world as well as the external and internal human life. In it, the
author reflects on spiritual needs, as well as personal and independent discovery of God
by man. It is also a song about getting to know the mystery of Being. In A Song of the Glow
of Water, John Paul IT connects man with other beings, emphasizes his relationship with
nature, which gives the work a universal and timeless dimension.

Keywords: water, inner life, discovering God, light, cognition, spirituality, being, uni-
versality

Julia Kiestrzyn, Odkrywanie Boga. Interpretacja ,,Piesni o blasku wody”, [w:] Z Janem Pawtem II od prze-
szlosci ku przysztosci, red. Zofia Zarebianka, Krakow 2021, s. 203-214 (Dni Jana Pawla II), https://doi.org/
10.15633/9788374388016.20



Berenika Seryczynska

PEWNA SPOWIEDZ

Byl ciepty wiosenny dzien. Lekkie powiewy wiatru delikatnie poruszaty lis¢mi
na drzewach rosnacych po obu stronach ulicy, wzdluz ktoérej szta. Cristina byta
mloda dziewczyng. Miata dwadziescia cztery lata, ale dZwigata juz spory bagaz zy-
ciowych doswiadczen. Wlasnie to sprawilo, ze tego dnia nie poszta z kolezankami
na wielkie zakupy w ramach sezonowej wyprzedazy. Chciata by¢ sama. Jej réwie-
$nicy nie mogli zrozumie¢ jak to jest, kiedy trzeba samemu by¢ odpowiedzialnym
za wszystko. Cztery lata wcze$niej rodzice Cristiny nagle odeszli - zgineli w wy-
padku samochodowym. Od tego czasu sama zajela si¢ wychowaniem miodszego
brata, ktdry poprzedniego dnia skonczyt wlasnie dwanascie lat i oswiadczyt, ze
woli spedzi¢ urodziny z kolegami niz z nadopiekunczg siostrg. Paolo byt dobrym
chlopcem, ale czasem potrafit kompletnie wyprowadzi¢ ja z réwnowagi. Tak bylo
i tym razem. Mocno sie pokldcili.

Cristina kazdego dnia parta odwaznie do przodu, cho¢ co jakis czas napotykala
na rozne trudnosci. Tego dnia wydawaly si¢ one zbyt duze. Zupelnie nie wiedzia-
fa, jak sobie z tym wszystkim poradzi¢. Krazyla po Wiecznym Miescie jak statek,
na ktérym zawiodty wszelkie przyrzady do nawigacji. Sama nie wiedziala jakim
sposobem trafita do Muzeum Watykanskiego, a potem w kaplicy Sykstynskiej
usiadta na fawce, zeby da¢ wytchnienie zmeczonym nogom. Diugo przygladata
sie scenom namalowanym przez Michata Aniofa.

Pomyglata:

»Dziwne, Ze nigdy wczesniej tu nie bylam. Wychowalam si¢ w tym miescie, ale
przeciez tez nigdy mnie nie interesowaly takie sprawy. Ciekawe, jaki On jest na-
prawde?”

Nagle w glowie Cristiny pojawity sie mysli: ,,Jest Stworca: Ogarnia wszystko
powolujac do istnienia z nicosci... Wszystko nagie i otwarte jest przed oczami
Jego («Omnia nuda et aperta sunt ante oculos Eius»)...”

Pomyslata:

»Dziwne, pewnie jestem po prostu zmeczona...”

Wstala i poszta przed siebie. Trafita wprost do bazyliki §w. Piotra. Zobaczyla, ze
w jednej z kaplic §wieci si¢ czerwone $wiatetko. Stoja konfesjonaly. Nie byta przeko-
nana, czy tam wlasnie powinna is¢, ale cos jednak ja tam przyciagneto, wiec poszta.
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— Nie wiem, czy ksiadz to zrozumie, bo chyba nie potrafi¢ dobrze wyrazic te-
go, co przezywam. Tak naprawde, to sama wlasciwie niewiele z tego rozumiem...

— Dobrze, ze przyszias. Powiedz, jak moge ci pomoc?

Pomyslat:

»Ach, jak dobrze to rozumiem. Pamigtam, kiedy i ja wpatrywatem si¢ w ston-
ce tongce w tafli chlodnego jeziora. Szukatem dalekiego wybrzeza ciszy. To bylo
wtedy, kiedy probowalem odnalez¢ ja w sobie. I znalaztem w Przyjacielu, ktory
wtedy do mnie przyszedl, kiedy inni odeszli i zostalem sam. Diugo wpatrywalem
sie glebiej, i glebiej, i coraz mocniej nachylatem sie w tym spojrzeniu. Wtedy od-
krylem ten nurt, ktory objal mnie calego tak bezpowrotnie. Odkrytem to piekno,
ktéremu chciatem caly oddac¢ sie bez reszty. W jednej chwili wszystko stalo si¢
takie jasne i takie proste. Siedzialem na brzegu jeziora, a On szed! ku mnie bez
stowa i tym milczeniem trafial wprost do serca”

Powiedziat:

— P6jdz tam, przed Najswietszy Sakrament, wybierz sobie jedng z tawek, nie
patrz na zegarek i sprobuj tam diuzsza chwile po prostu tak trwaé przed Nim.
Sprébuj przez ten czas nie martwic si¢ o to, co przyniesie jutrzejszy dzien. P6z-
niej przyjda tez i kolejne dni, ale mysl tylko o tej jednej chwili, ktérg wlasnie prze-
zywasz. Sprobuj otworzy¢ sie na nig i dac si¢ ogarnac i obja¢ Jego milosci, ktorej
iskra jest wewnatrz ciebie ukryta. Jesli Mu pozwolisz, to w Jego $wietle zobaczysz
te wszystkie cienie, ktdre ci¢ niepokoja. Jesli pozwolisz, by On pochylil si¢ nad toba,
to te cienie przestang ci tak bardzo cigzy¢. On doda ci sit i nadziei na dalsza droge.

— Prosze ksiedza, prosz¢ mi wybaczy¢, ja nie wierzg, zeby to w czyms pomo-
glo. Takie siedzenie w tawce. Nigdy tego nie mogtam zrozumie¢. Wiem, ze ksieza
i zakonnice muszg, niektorzy ludzie tez to robia, ale ja nigdy nie potrafitam usie-
dzie¢ tam dtuzej niz to bylo konieczne. Ja tego zupelnie nie czuje. Tej calej obec-
nosci. Ja nie stysz¢ zadnego glosu Boga.

— Zastanawialas sie kiedys czym stal si¢ Bog, zebysmy mogli Go ogladac? Jak
sie unizyt. Zatrzymat si¢ o krok od nicosci. Dlatego czasem zdaje si¢ nam, ze cal-
kiem zniknal w cieniu kloséw. Sprébuj uczy¢ si¢ od Niego tego ukrycia. Nie mo-
wig, Ze to jest proste, ale powiem ci z calg pewnoscia, ze warto sprobowac. Ja tez
czesto doswiadczam tego, ze im bardziej oczy wytezam, tym mniej widzg. .. A jed-
nak nie rezygnuje i wtedy On zstepuje jakby na brzegi mojej duszy.

— Jak ksiadz tak o tym mowi, to wydaje sie takie proste. I chce sie sprobowac.
Boje si¢ jednak, ze pdzniej zndw sie zniechece...

Pomyglat:

»Pamietam, kiedy moj smutek zmieszany z wieczorem napelnil mnie lekiem. To
byta dla mnie prawdziwa groza tamtego wieczoru i batem si¢ pozosta¢ z nig sam
na sam. Bylem pewnie wtedy mniej wigcej w wieku tej dziewczyny...”
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— Nie mowig, ze to jest proste. Takie trwanie wymaga czesto wiele odwagi,
ale... opowiem ci takg histori¢. Kiedy$ wydawalo mi sie, ze czlowiek jest jak lis¢
na wietrze - taki staby. Pomyslatem wtedy: c6z moze taki lis¢? I wtedy zrozumia-
tem, ze dusza ludzka nie jest jak lis¢. Dusza jest czyms$ o wiele wigkszym i o wiele
wigcej moze znies¢. I ta mysl napetnita mnie otuchg i dala nadzieje.

— Ja czgsto czuje sig jak taki lis¢, ktory ledwo uwieszony jakiej$ galazki, sza-
mocze si¢ na wietrze...

— Wtedy wlasnie pomysl o Jezusie, ktory zawist na krzyzu. Czy przez to nie stal
nam si¢ bardzo bliski?! Wlasnie przez to stal sie jeszcze bardziej naszym bratem.

— Nigdy tak o Nim nie pomyslatam. Wtasciwie, to w ogéle o Nim nie mysla-
tam zbyt wiele. Ksiadz jest jaki$ inny... Tak jakby ksigdz mnie znal... a to prze-
ciez niemozliwe!

— Pomysl o tym, kiedy usigdziesz w tamtej fawce, ze On zna ci¢ jeszcze lepiej.

Pomyslal:

»Prosze Cie, bys ja ukrywal w miejscu niedostgpnym, w nurcie cichego podzi-
wu lub w nocy posepne;j...

Prosze Cig, bys$ ja ostanial od tej strony, co zapada w mrok - a prosze¢ Cie, by$
ja odstaniat ku tej stronie, co przykuwa wzrok...”

Cristina czula, Ze za kratkg konfesjonatu ten dziwny ksigdz modli sie za nig.
Nie chciata przerywa¢ tej modlitwy i tej ciszy, w ktdrej czuta moc, wielkg zyczli-
wos¢ i nadzieje. Czula, ze czesto bedzie wraca¢ do tego konfesjonatu, zeby znow
nabra¢ tej mocy i nadziei. Zastanawiala si¢ nad tym, ze staby glos wskazywat na
sedziwy wiek kaplana, ale tres¢ stow swiadczyta o mlodzienczej bystrosci umystu.
Czula, ze to spotkanie dobiega konca i zalowala, ze niedlugo bedzie musiata od
tej kratki konfesjonalu odejs¢.

Zrobita doktadnie to, co miata zrobi¢. Usiadla w tawce i wpatrywata si¢ w je-
den punkt. Patrzyla spojrzeniem dzieciecym skupionym w tagodnej biatej Hostii.
Nigdy wcze$niej nie spedzila tyle czasu na modlitwie, ale tez i teraz nie nazwata-
by tego modlitwa. Raczej czyms$ w rodzaju poszukiwania wzajemnosci. I stalo sie
tak, ze tego dnia Cristina doswiadczyla spotkania z Ojcem Niebieskim, ktéry po-
patrzyt na nig z niezmierng milo$cig. Pdzniej, kiedy wrdcita do domu, odnalazta
tez wlasciwe stlowa, by pojednac si¢ z Paolem.

Jednak zanim wyszla z bazyliki $w. Piotra, zobaczyla jeszcze co$. Do konfe-
sjonatu, od ktérego niedawno odeszla, podbiegl mtody ksigdz. Byl wyraznie po-
ruszony. Kiedy zobaczyl, ze spowiednik jest sam, delikatnie zwrdcil si¢ do niego
tymi stowami:

— Prosze wybaczy¢, ale wszyscy szukajg ojca swietego i martwig sie o Wasza
Swigtobliwo$¢. ..

— Niepotrzebnie, przeciez tu jestem bezpieczny. Czy mozna znalez¢ lepsze
miejsce?
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— Oczywiscie...

— No, no, juz dobrze. P6jde. Wiem, ze wiele spraw czeka i da¢ dtuzej czekac
po prostu nie wypada.

Cristina nie mogta uwierzy¢ wltasnym oczom i uszom. Ten starszy ksiadz, u kto-
rego przed chwilg si¢ spowiadata, to byt ni mniej ni wigcej tylko sam papiez. Skad
mogta wiedzie¢... cho¢ wydawalo sie, ze nie sposob bylo sie tego nie domyslec.
Przeciez na co dzien nie miala czasu, zeby stucha¢ papieskich przemdéwien. Zreszta
w telewizji méwil pelnym glosem, a w konfesjonale zaledwie szeptem.

Tego dnia postanowita sobie mocno, ze gdyby tak sie zdarzylo, ze kiedy$ uro-
dzi syna, to nada mu imi¢ po tym papiezu. Tego dnia postanowila sobie tez row-
nie mocno, ze bedzie wraca¢ do tej tawki w bazylice $w. Piotra i ze bedzie w niej
siedzie¢ tak dtugo, az nabierze nowych sit do podejmowania kolejnych zyciowych
wyzwan. Postanowila sobie mocno, ze nie pozwoli sobie na zniechecenie. Poszia
tez do ksiggarni i znalazta kilka ksigzek napisanych przez papieza. Przeczytala
wiele z nich, jednak kiedy natrafita na wiersz napisany w Krakowie tuz przed wy-
buchem wojny zadedykowany Emilii, Matce... Cristina nie mogla powstrzymac
tez. Czesto wracala do tego tekstu wspominajac wlasng mame, a ktéregos dnia
wybierajac sie na cmentarz, zabrala ten wiersz ze soba. Paolo zazwyczaj nie lubit
chodzi¢ na gréb rodzicéw. Tym razem jednak jako$ dziwnie postanowil towarzy-
szy¢ siostrze. Kiedy wyciagneta z kieszeni zbiorek poezji, zapytal: co tam masz?
Odpowiedziata: eh, takie tam... Jednak kiedy koniecznie chcial zobaczy¢, podata
mu moéwiac: wiesz, to napisal nasz papiez. Paolo zaczal gtosno czytaé: ,Nad Two-
ja biala mogila biate kwitna zycia kwiaty...”. Skomentowat:

— Patrz Cristina, pisze o nas...

Tego dnia Paolo zmienil zdanie o ojcu $wietym, a kiedy zaczat czyta¢ poemat
zatytutowany Matka, powiedzial:

— Myslalem, ze to jakis oderwany od Zycia starzec. A tu, patrz — pisze o zyciu.

Paola jednak zwlaszcza zachwycila, a nastepnie zainspirowata Pies# o storicu
niewyczerpanym. Dlugo zastanawial si¢ nad stwierdzeniem o tym, ze dusza nie
jest taka jak li$¢, a po latach, kiedy juz zostal znanym malarzem, postanowil na-
malowac serie szesnastu obrazdw zatytulowanych Storice i lis¢. Kazdy z obrazow
przedstawial cz¢$¢ poematu Karola Wojtyly. Kiedy udato mu si¢ wreszcie ukon-
czy¢ to niezwykle dzielo, podczas uroczystosci otwierajacych dtugo wyczekiwang
wystawe, powiedzial:

— Dzisiaj bedziecie mogli obejrze¢ efekt dtugoletniej pracy pewnego malarza,
ale jednoczesnie zobaczycie to, co opisal dawno temu pewien poeta, dzigki kto-
remu jeste$my tutaj dzisiaj razem. Dlatego dla kazdego z was mam pewien upo-
minek - nie zapomnijcie zabra¢ ze sobg do domu tomiku wierszy Karola Wojtyly.

Tego samego dnia wieczorem zadzwonit do Paolo znajomy muzyk opowiada-
jac mu, ze kiedy wracal do domu autobusem, zaczat pada¢ deszcz. Siegnal wow-
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czas do tomiku wierszy Wojtyly i przeczytal: ,,Zatrzymaj przez chwile wzrok na
kroplach $wiezego deszczu...”

— Paolo, czytalem ten wiersz i obserwowalem drobne kropelki na szybie. Po-
jawialy sie nagle to tu to tam... Przyroda opisywatla na szkle w nieznanym mi je-
zyku jakie$ zawile historie. Pomyslalem, ze mégtbym z tego utozy¢ zupelnie nowy
motyw muzyczny - kazda kropla to dzwigk... Juz zaczely sie uktada¢ w mojej glo-
wie w calkiem ciekawa melodie, jeszcze chwila i... Kropelki zaczely rozmazywac
sie w przeciagle smugi — autobus ruszyl. Jeszcze nie zdazylem pozna¢ tajemnicy
tego dziela zapisanego na szybie. Moze jeszcze nie czas na to... Kiedy maszyna
byla juz rozpedzona w nieznane, krew tetnita w zylach, pomyslatem, ze niby kaz-
dy wie dokad tak pedzi...

Pare miesigcy pdzniej, Paolo odwiedzil znajomego muzyka, ktéry zagral mu
ciekawy motyw muzyczny i powiedziat:

— To byto jak objawienie. Juz tak dltugo nie umialem znalez¢ wlasciwych
dzwigkdw, a tamtego wieczoru cos si¢ stato, odpuscila jakas niewidzialna bloka-
da i zaczatem pisa¢. To bedzie musical. Chcialbym ci, Paolo podzigkowa¢, bo to
wszystko dzieki tobie i temu tomikowi poezji, ktéry mi dates.

Kompozytor napisat bardzo dobry musical, ktéry cieszyl si¢ ogromnym zain-
teresowaniem publicznosci. W wywiadach opowiadatl zawsze o swojej podrozy
autobusem podczas deszczu oraz o tomiku poezji Karola Wojtyty, dzigki ktéremu
odnalazt natchnienie i mdgt stworzy¢ to pigkne dzielo.

Czas pokazal, ze cho¢ przyszly r6zne dni w zyciu Cristiny, wytrwala ona w swo-
ich postanowieniach i pozostata wdzieczna temu niezwyktemu spowiednikowi,
ktéry tchnal w nig tego dnia tyle sily i nadziei. Czgsto tez wracala do ulubionego
wiersza Dla towarzyszow drogi...

Jesli szukasz owego miejsca, na ktérym zmagat si¢ Jakub, nie wedruj do krain Ara-
bii, nie szukaj na mapach potoku, bowiem znajdziesz o wiele blizej ich $lad. Pozwol
tylko: w perspektywie mysli niech zjawiaja sie $wiatla przedmiotéw, coraz $cislej zwia-
zane mys$la i w coraz prostszy ksztalt. Wowczas obraz si¢ nie rozprasza, lecz cigzy. I na
to badz gotoéw, ze masz w sobie ten obraz udzwignad, ze si¢ caly zamieniasz w te tres¢,
ktorej sprzyja cisza i samotnos¢, samotnos¢ mozliwa w cztowieku, mozliwa dlatego,
bo od niej nie odrywa nikogo $mier¢.

Jezeli za$ nasze dni wypelniajg uczynki zwyczajne, w ktérych ciagle samo wnetrze
czynu nieodstepny przestania gest, to jednak zywimy te pewnos¢, ze kiedys gest ow
odpadnie, a zostanie w uczynkach naszych tylko to, co naprawde jest.

Kiedy czytala ten tekst, myslata o tym, z jakimi przeciwno$ciami musiat zmaga¢
sie jego autor. Probowala wyobrazi¢ sobie prace w kamieniolomie na Zakrzowku,
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w solvayowskiej kottowni w Borku Faleckim, a potem w Nowej Hucie. Znajdo-
wala jednak w lekturze tego tekstu pocieche i sile do zmagania si¢ z codziennymi
przeciwno$ciami, jakie przynosito zycie. Zaczeta nawet zaglada¢ do Pisma Swie-
tego, gdzie znalazla opis zmagania Jakuba z Bogiem. Stwierdzila, ze skoro takie
zmagania s3 opisane w Biblii, to swoje osobiste trudy moze réwniez przynosi¢ do
tej fawki kosciele, gdzie w ciszy i samotnosci mozliwe bedzie ponowne odnalezie-
nie wlasciwej tresci swojego zycia.

Ktorego$ razu Cristina jechala pociagiem. Wsiadfa zdyszana kobieta z duza
torba i malym chlopcem. Powiedziala, ze jadg do Osrodka dla bezdomnych... kto
by si¢ spodziewal. Maly bystrzak rozgladal si¢, zeby nie przegapi¢ stacji. Matka
smutna, wyraznie przybita calg tg sytuacja, powiedziala, ze gdyby nie to dziecko
to calkiem by si¢ zatamala. Cristina opowiedziala jej o wierszu Dla towarzyszow
drogi i ofiarowata zbiorek poezji Karola Woijtyly.

Kiedy wiele lat pézniej Cristina opowiedziala swojemu mezowi o tamtym spo-
tkaniu z ojcem $wietym, ten na poczatku nie chcial uwierzy¢. Gdy jednak uparcie
zapewniala go i obstawala przy swoim, przyznal wreszcie, ze widocznie musiato
sie to wydarzy¢ naprawde. Zaproponowat wowczas wspolng wyprawe do Polski,
zeby mogla zobaczy¢ na wlasne oczy te miejsca, o ktérych tyle czytala. Cristina
byta za taki pomyst bardzo wdzieczna. Gleboko przezyta podréz do Polski, a po
powrocie postanowila opisa¢ swoje doswiadczenia w ksigzce. Do dzis jednak nie
zdecydowala si¢ na opublikowanie tekstu, do ktorego czesto zaglada, ktory popra-
wia i uzupelnia o kolejne historie z zycia swojej rodziny i innych znajomych osob.

Ostatnio jednak musiata wigcej uwagi poswigci¢ sprawom rodzinnym. W ze-
sztym miesigcu urodzifa blizniaki. Razem z me¢zem uznali, Ze nie ma w tym przy-
padku i ze obaj chlopcy otrzymajg imiona osoby, ktérej tak wiele zawdzieczaja.
Jeden zostal ochrzczony jako Giovanni, a drugi, poniewaz juz jeden Paolo byt
w rodzinie, otrzymatl imi¢ Carlo. Cristina pomyslala, ze trzeba bedzie poczeka¢
az chlopcy dorosng i réwniez dopisza swoje rozdzialy do jej ksigzki.
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Abstract
The Certain Confession

The story and the figure of the main character were invented for the purpose of the
narration which was to show a certain mechanism of transferring the potential both life
and creative similar to the physical transfer of thermal energy present in the phenomenon
of heat conduction. It is a known fact that John Paul II in St. Peter’s Basilica personally
confessed the faithful on Good Friday, and the penitents were random.

John Paul IT’s statements in the text are taken from Piess o Bogu ukrytym (The Song of
the Hidden God) as well as Piesni o storicu niewyczerpanym (The Song of the Infinite Sun),
and the reflections of the main character in the Sistine Chapel are taken from Tryptyk
Rzymski (The Roman Triptych).

Keywords: Pope John Paul II, life potential, creative potential, poetry, confession
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TRYPTYK WSPOLCZESNY

IRAJ
1. Zaranie

Ciszy pogtos wybrzmiewa

w rytmie wiatru wschodniego

ten rytm objawia mi Ciebie,
Przedwieczne Stowo.

Bezkres stworzony Twym planem
Logos...

Przemienile$ chaos w porzadek
w kazdej czastce chwala i dobro.

Podmuch trawe okala
zrédlo, drzewa, stworzenia,
$piew jednosci z Tobg
niesiony do nieba.

Co mi méwisz wietrze?
Zawsze bedziesz przenikal?
Nie znam granic istnienia
podobnie jak ty...

Ogrodu stodki smak
prawda i zycie

w kazdym wdechu

nie ma czasu

nie ma grzechu.

Pierwsi rodzice
ich cata Ziemia
w nozdrzach tchnienie zycia.
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Staneli nad rzeki nurtem,

by zobaczy¢ w nagosci czystosé
w czystosci zobaczy¢ dobro

w dobru zobaczy¢ Ciebie,

bo wszystko mowito wokét,

ze zawsze bedziemy w Edenie.

2. Drzewo

Milczacy $wiadek

tak patrzcie na drzewa,
wisi na mnie brzemie.
Czy przyjdziesz?
Dobra

izla

poznania bdl...

We mnie utuda

Tryptyk wspotczesny

bezpowrotne $§miertelnosci bramy

we mnie pokusa
owoc zakazany.

II
CYWILIZACJA

1. Upadek

Nie postuchali

jakie to ludzkie

byli$my ramie w ramie

i widziat ,,ze bylo dobre”

Czujesz migzsz na ustach?
Otworz je a zgrzeszysz.

Za pokute bedziesz musiat
czué i by¢.

Peccatum originale originatum
wszyscy$my uwikltani
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teraz

pycha w proch sie

obroci

rzeka w glinie sie

utopi

ziarno w skale si¢

zatrze,

jestesmy bezdomni

na zawsze wygnani

bezradni - wolamy o pomoc!

dobro i zto widoczne

o$lepiajaca $wiadomo$¢ istnienia

Rusz reka, poczujesz opdr wszechrzeczy
miesnie za stabe, by ciezar udzwignac,
wydeptalismy $ciezki wlasnego zgubienia
nie odwracaj glowy...

tam juz nic nie ma!

2. Wgz

Wspolczesny zapytat:

skad on sie tam wzigh?

Waz

Zapytaj przyrodnika

zapytaj Ewe

zapytaj siebie.

Przebiegly nad inne stworzenia
»Na pewno nie umrzecie”

W tym syczeniu jest przestroga.

Juz wiesz, ze umrzesz —
prézna porzadku pycha,
bacz na chaos

nawet tam byt jego zaczyn
zla czg$¢ natury nieodrodna,
ktérej kropla zatrula ocean,
zatruta, bo mogta.

225



226 Tryptyk wspotczesny

3. Nieistnienie

Pomiedzy istotnoscia, a nieistnieniem
zycie i $mier¢
wiara i rozum

»An Deus sit” — dociekal $wiety.

Umart
powiadajg o$wieceni i piewcy materii
rozwiazali réwnanie, wyszlo, ze

nie ma.

(Mysle) c6z za ulga,

krece imadfem, by zdoby¢
esencje istnienia. Widze

i czuje, ze zmysly to za malo

(Mysle) moze racja,

zapadam sie w tancu
chybionych krokéw. Rozumiem,
ze uczynki to za mato

(Mysle) jakim cudem?

Widze, czuje, rozumiem.
Jestem - to jazn,

unosze wzrok potulnej dzieciny
to wszystko nie ma sensu

bez pierwszej przyczyny.

4. Raport

Czy patrzysz Ojcze Nasz?

Spotkatem po drodze setki Tomaszow
zaznalem ich duszy, jak on Boskich ran,
plecami do oltarza powstaje nowy fad.

Rozlaly sie¢ litry mysli
i siegaja po serca
kfamstwo jest prawda
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$mier¢ jest Zyciem
grzech jest wolnoscia.

Czy patrzysz Ojcze Nasz?

Pekaja granice odwiecznych porzadkow.
Szczypta dialektyki, gars¢ konstruktow
Pani z internetu poleca ten przepis.

Schody s3 zbedne, u gory przeciez
pusto

epidemia przyjemnosci wyzwolonej
ze starych ram - diagnoza?

Wirus mnie, moje, ja.

»Stat crux dum volvitur orbis”

- napisal niepi$mienny na pustej $wiatyni,
weszli$my w upragnione trzecie tysiaclecie,
chce spytac co dalej
dokad zmierzasz $wiecie...

5. Modlitwa

Gloska, stowo, mygl, prosba,

kobieta niosta na plecach

pot $wiata, a w rece rozaniec.

Przy starej kapliczce

na konicu $wiata

ulatuje para z ust zziebnietych.

Sto glow potaczonych z niebem

na oczach calego $wiata

wys$piewuje chdrem psalm codziennoéci.
Oblubieniec i oblubienica

nie widzg $wiata poza sobg

niosg dziekczynienie za dar stworzenia.
Bezimienny podal kromke blizniemu,
uratowal czyj$ $wiat. To Brat naszego
Boga. Obdarte mam kolana,

lecz prawda silniejsza niz bol.

O jak wiele uczynkow, jak wiele
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rozmow ciszy z Tobg. Bramy
piekielne nas nie przemoga.
To moja do raportu errata.
Miej milosierdzie dla nas

i calego $wiata!

6. Sztuka

»Non omnis moriar”
mowicie przez dzielo
chwala wieczna, bo
nie zakopaliscie talentu.

Michale, freski twe wciagz
krzycza barwa, od stworzenia
do zguby, od zguby

do dziejow. Glowy ku gorze.

Jak skata zmieniona w cud.
Stala Matka, na kolanach
Syn Boga samego. Ciezar
zbawienia dlutem wyciosany.

Tajemnica sadu na desce

z olejem. W jednym skrzydle pieklo,
w drugim niebo. Waga anielska

z eschatologiczng szala.

Ruch na tasmie. Dzwiekow
symfonia. Poczuj blisko$¢ Jego,
gdy nadlatuje choratu $piew
- wprawia w drgania struny duszy.

»I'we usta dzi§ wyrzekly me imi¢”,
wezme plecak, rusze sladem obietnicy,
chce stworzy¢ zycia arcydzieto
w Boga wiecznej tajemnicy.
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III
DOM

1. Jutro

Dar dzisiaj ztozony
w ufnosci jutra
Czy nadejdzie?
Wierzymy.

Jak wedrowiec, co za gora
widzi swdj cel, potencjat
zamieniony w moc.

Badzmy piaskiem czekajacym
na wiatr. Ziarenko rozpylone
w przestrzeni wpadnie tryby.

Zatrzymamy $wiat jak
bedzie trzeba, przeminiemy
a on bedzie stal.

Czas ucieka.

Co dalej? Wiecznos¢ ciagle czeka
Wzrok do gory, ol$nienie.

Zycie i nauczanie Tego czlowieka!

2. Autorytet

Cale zycie lekeja

jak upodabniac si¢ do Chrystusa,
kazdy wyraz — wyrazem tesknoty
za jednoscig z Bogiem.

Czlowieczenstwo, cdz za cigzar!
Ty pokazales, jak darowa¢
siebie samego nie oczekujac.

229



230 Tryptyk wspotczesny

Przypomniate$ §wiatu:

o godnosci osoby ludzkiej

o wymaganiu od siebie

o mitosci czystej.
Przyblizyle$ nieskoniczono$¢
do czubka nosa

Totus Tuus

zawierzyles sie bez reszty,
»Matko! Wszystko moje jest Twoim”
Najpiekniejsza lekcja milosci i prawdy.

Swiadectwo

jak nies¢ Krzyz do konca,

zostawiles dziedzictwo cenniejsze niz
ze zlota wystawne pomniki.
Nagrania, listy, kazania, encykliki.

3. Odwaga

Odwaga z bojazni wyplywa,
Wiara z mitosci kietkuje,
Nadzieja z ufnoéci zrodzona,
Mitos¢ od Boga. Kropka.

Roéza wyrosta na betonie,
c6z to dla Ciebie

I las tu bedzie, jak
uznasz za stuszne.

Szczgscie pracowaé w ogrodzie.
Wysilek méj, lecz wszystko Twoje,
wiatr skron okala.

Ciszy poglos wybrzmiewa

Styszg stowa



Adam Nowaczewski 231

,»Nie lekajcie sie!” - styszycie?
Wyplyneliémy z baptysterium,
Ty nauczytes nas fodzig sterowac
»hie mozna si¢ uchyli¢,

»

nie mozna zdezerterowad”.

Adam Nowaczewski, Tryptyk wspotczesny, [w:] Z Janem Pawtem II od przeszlosci ku przysztosci, red. Zo-
fia Zarebianka, Krakéw 2021, s. 223-231 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788374388016.22






Klaudia Augustyn

SIEDEM I POL MILIARDA SERC

Zatesknily za Nim buty,

W ktérych przemierzal $wiat.

Zatesknily za Nim ksigzki,

Ktore czytal i gtadzit po grzbiecie.
Zatesknity za Nim dtonie,

Dlonie wierzacych, ze czyni cuda.
Zatesknily za Nim uszy,

Uszy przepelnione Jego modlitwa.
Zatesknity za Nim serca,

Serca spragnione bezinteresownej mito$ci.
Organy zagraly ostatni raz na Jego czes¢

I zatesknily, jak cala reszta.

Usta zrozpaczone zapytaly cicho:

Co dalej?

Rozbrzmiala Wieza Srebrnych Dzwonow,
A wiatr rozni6st Jego stowa:

Nie lekajcie sie.

Klaudia Augustyn, 7 i pot miliarda serc, [w:] Z Janem Pawtem II od przesztosci ku przysztosci, red. Zofia Za-
rebianka, Krakéw 2021, s. 233 (Dni Jana Pawta II).
https://doi.org/10.15633/9788374388016.23






Kamila Szmigiel

DLONIE SA KRAJOBRAZEM SERCA

Swiety Jan Pawet II

»Syn marnotrawny Rembrandta w dtoniach Bogach”

Dlonie
otworzyly doliny

zgrubialego czasu. Czekaly wiele westchnien, zeby wreszcie zatrzymac si¢ na dra-
piacej ostrosci ramion. Ale kosci syna sa obce: wyostrzyly swoje krawedzie glo-
dem i upadajacymi $ciezkami. Trudno odnalez¢ ich poczatek, bo bladzity po za-
ginionej umbrze i ugrze bez zycia. Teraz jednak chcg, aby zlagodzilo je cierpliwe
przebaczenie. Tak dtugo przyduszony lawing ptacz usypia —

przeciez prawa dlon wita czuto-
$cig kazdy powrét. Palce nie od-
liczaja przeprosin, ale zbieraja
postrzepione pajeczyny krzyku.
W ciszy odmarszczajg wyboisty
kregostup tachman. Lagodny do-
tyk pozbawia syna kamienistych
wyrzutéow i zakrywa podarta
godnosc¢.

Szuka zaginionego szlaku kro-
kow w bosej stopie, ktora nosi
na sobie blizny i rozterki. Tak jak
dlon Matki, chroni odkrytg po-
laneg serca przed ranigcym spoj-
rzeniem zazdrosnych braci, nie-
rozwaznych stug, plotkujacych
gapiow oraz samozwanczych se-
dziéw. Lewa dlon

zdejmuje z twarzy kurz i pek-
niecia. Tworzy czyste oblicze,
z nowo zakwitlym imieniem.
Lewa dlon Ojca opiera si¢ na
ramieniu i wyciaga zgarbione
plecy w gore, aby odbudowac
krajobraz zltamany grzechem.
Chlodzi zmeczone cialo wy -
rozumialym cieniem. Pa-
mieta o resztkach chodaka na
spuchnietej piecie i nie zapo-
mina o nadziei, ktéra broni ga-
snacej wiary. Daje wybaczenie,
ale nie przynosi goryczy upo-
korzenia. Nie jest wymuszong
litoscia, ale szczerym mito-
sierdziem, dlatego przyj-
muje na swoje aki kazde ser-
ce, ktore oddalilo sie od Zrédta
swojego poczatku.

Kamila Szmigiel, Dfonie sg krajobrazem serca, [w:] Z Janem Pawltem II od przeszlosci ku przysztosci, red. Zofia
Zarebianka, Krakow 2021, s. 235 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788374388016.24






NOTY BIOGRAFICZNE

Anderson Carl Albert - amerykanski prawnik i filozof, trzynasty Najwyz-
szy Rycerz Rycerzy Kolumba w latach 2000-2021, czlonek Rady Powier-
niczej Katolickiego Uniwersytetu Ameryki, zalozyciel i pierwszy dziekan
waszyngtonskiej filii Papieskiego Instytutu Jana Pawla II dla Studiéw nad
Malzenstwem i Rodzing. W latach 1983-1987 asystent w biurze Prezy-
denta Stanéw Zjednoczonych oraz Dyrektor ds. Kontaktéw Publicznych
Bialego Domu. Ekspert w licznych komisjach watykanskich, audytor na
Synodach Biskupdw, czlonek komitetéw dziatajacych przy Konferencji
Episkopatu USA. Autor i wspotautor ksigzek, m.in. Cywilizacja mitosci.
Co kazdy katolik moze zrobié, by zmieni¢ $wiat (2009), Wezwani do mito-
Sci. Wprowadzenie do teologii ciata Jana Pawta II (2011).

Augustyn Klaudia - studentka psychologii ogélnej na Uniwersytecie
Jagiellonskim w Krakowie, Czlonkini Sekcji Klinicznej Kota Naukowe-
go Studentéw Psychologii UJ i Sekeji ,,Neuroscience” Kota Naukowego
»Pragma’. Koordynatorka projektu merytorycznego Neuroscience KNP U]J.
Od dziecinstwa milto$niczka literatury polskiej i zagraniczne;j.

Borkowska Izabela — doktorantka w Katedrze Fizjologii Roslin oraz Bio-
fizyki Wydzialu Biologii i Biotechnologii UMCS oraz Uniwersytetu Has-
selt w Belgii. Badaczka fizjologii funkcjonowanie roslin w warunkach
stresowych. Badania prowadzone w ramach grantéw indywidualnych
dla mtodych pracownikéw i doktorantéw Wydzialu Biologii i Biotech-
nologii UMCS oraz grantu BOF-BILA pozyskanego na trzy lata z Has-
selt University, w ramach umowy o podwdjny doktorat. W czasie studiéw
doktoranckich m.in. trzy trzymiesieczne staze w o$rodku zagranicznym,
prezentacja wynikéw badan na licznych konferencjach, wyréznienie za
anatomiczne badania mikroskopowe. Organizatorka warsztatéw promu-
jacych macierzysty Wydzial podczas takich wydarzen jak: Festiwal Nauki,
Noc Biologéw oraz zajecia dla szkét partnerskich.
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Buttiglione Rocco - profesor nauk politycznych na Uniwersytecie $w.
Piusa V w Rzymie, profesor i prorektor Miedzynarodowej Akademii
w Lichtensteinie, polityk wloski z ramienia Chrzescijanskiej Demokracji,
zalozyciel Wloskiej Partii Ludowej, pdzniej zaangazowany w dziatalnos¢
Unii Chrzescijanskich Demokratéw. Posel do Izby Deputowanych XII,
XIIT i XIV kadencji, w latach 1999-2001 europoset Parlamentu UE, w la-
tach 2001-2005 minister ds. europejskich w rzadzie Silvio Berlusconiego,
w latach 2005-2006 minister kultury, senator XV kadencji oraz posel XVI
i XVII kadencji. Odznaczony Honorowym Obywatelstwem Lublina oraz
Ztotym Medalem Zastuzony kulturze ,Gloria Artis”.

Cyran Krzysztof - dr, absolwent krakowskiej Akademii Muzycznej w za-
kresach: gitara klasyczna oraz teoria muzyki (oba kierunki ukonczone
z wyrdznieniem). Doktorat z teorii muzyki uzyskany na podstawie pracy
o wspolczesnej polskiej muzyce religijnej (promotor — prof. dr hab. Te-
resa Malecka). zainteresowania naukowe: polska muzyka wspodtczesna,
muzyka religijna, folklor polski. Uczestnik miedzynarodowych konferen-
cji muzykologicznych, prowadzacy warsztaty dla studentéw i wykladow-
cow Ho Chi Minh Conservatory of Music (Wietnam). Praca z mlodzieza
w PSM II st. im. Wt. Zeleriskiego w Krakowie. Wspotpraca z Filharmonig
Krakowska jako prelegent w koncertach edukacyjnych. Zwycigzca kon-
kursu kompozytorskiego na hejnal miasta Nowa Ruda (woj. dolnoslaskie).
Autor cyklu etiud na gitare dla mlodziezy Zwierzakolekcja, wprowadza-
jacych we wspolczesne techniki kompozytorskie. Czynny gitarzysta, wy-
stepy jako solista i kameralista, m.in. z orkiestrg Filharmonii Krakow-
skiej oraz Capellae Cracoviensis. Czlonek Stowarzyszenia Polskich Muzy-
kéw Kameralistow, Polskiego Towarzystwa Analizy Muzycznej i Zwigzku
Kompozytoréw Polskich. Laureat Odznaki Honorowej ,,Zastuzony dla
Kultury Polskiej” nadanej przez Ministra Kultury i Dziedzictwa Naro-
dowego w2016 r.

Dabek Karolina - teoretyk muzyki, krytyk muzyczny. Doktorantka Aka-
demii Muzycznej w Krakowie, sekretarz pisma ,,Teoria Muzyki. Studia,
Interpretacje, Dokumentacje” wydawanego przez Akademie Muzycz-
ng w Krakowie. W Konkursie Polskich Krytykéw Muzycznych , Kropka
2015"nagrodzona Nagroda Redaktora Naczelnego PWN oraz Wyrdznie-
niem w kategorii Debiutant, a dwa lata pozniej takze Nagrode Gléwna
(2017). Stypendystka Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego ,,Kul-
tura w sieci” pomystodawczyni i realizatorka autorskiego projektu ,,Miej-
sca Wspdlne. Wirtualny Festiwal Polskiej Muzyki Wspotczesnej” (2020).
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Dziwisz Stanistaw - ks. kardynal, emerytowany arcybiskup krakowski,
dr - $wiecenia kaptanskie 23 czerwca 1963 z rak bpa Karola Wojtyty. W la-
tach 1963-1965 wikariusz w Makowie Podhalanskim. W 1981 doktorat
na podstawie rozprawy Kult sw. Stanistawa biskupa w Krakowie do So-
boru Trydenckiego na Papieskim Wydziale Teologicznym w Krakowie.
W latach 1966-1978 kapelan kard. Karola Wojtyly i jednoczes$nie wy-
ktadoweca liturgiki w Wyzszym Instytucie Katechetycznym w Krakowie,
redaktor pisma urzedowego Kurii Biskupiej ,,Notificationes e Curia Me-
tropolitana Cracoviensi’, czlonek i sekretarz Archidiecezjalnej Komisji
Liturgicznej, cztonek Rady Kaptanskiej. Uczestnik prac Komitetu Roku
Swietego (1974-1975) oraz prac Duszpasterskiego Synodu Archidiecezji
Krakowskiej (1972-1979). W latach 1978-2005 osobisty sekretarz ojca
$wietego Jana Pawla II. W roku 1998 mianowany biskupem tytularnym
San Leone i drugim prefektem Domu Papieskiego (prefetto aggiunto). Do
godnosci arcybiskupiej podniesiony w 2003 roku. Po $mierci Jana Paw-
ta II mianowany przez papieza Benedykta XVI arcybiskupem metropo-
litg krakowskim (od 2005 do stycznia 2016). 24 marca 2006 roku obda-
rzony godnoscig kardynalska. Wielki Kanclerz Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie oraz cztonek trzech dykasterii watykanskich:
Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego, Papieskiej Rady ds. Srodkéw
Spotecznego Przekazu i Papieskiej Rady ds. Swieckich. Autor ksiazek:
Kult sw. Stanistawa Biskupa w Krakowie do Soboru Trydenckiego (1981),
wspomnien o zamachu na ojca $wigtego Jana Pawta IT Dotknglem tej ta-
jemnicy (2001), a takze: Mifoscig mocni (2006), Pielgrzym mitosci (2006),
Swiadectwo (2007), Bo wezwat ci¢ Chrystus (2008), Kaplani, studzy wiel-
kiej tajemnicy (2010). Wspolredaktor kolejnych toméw tekstow papie-
skich wydawanych w jezyku polskim przez Libreria Editrice Vaticana.

Gesiak Leszek SJ - ks., dr nauk humanistycznych, adiunkt w Instytu-
cie Dziennikarstwa na Wydziale Filozoficznym Akademii Ignatianum
w Krakowie. Absolwent filozofii na Wydziale Filozoficznym Towarzy-
stwa Jezusowego w Krakowie oraz teologii na Papieskim Wydziale Teolo-
gicznym ,,Bobolanum” w Warszawie. Studia specjalizacyjne w Instytucie
Centre Seévres w Paryzu. Studia w zakresie jezyka i kultury hiszpanskiej
na Uniwersytecie w Saragossie. W 2004 r. doktorat si¢ w Instytucie Re-
ligioznawstwa na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Jagiellonskiego
w Krakowie na podstawie rozprawy: Wielokulturowos¢. Rola religii w dy-
namice zjawiska. Podczas rocznego stazu w Sydney i Melbourne badania
nad integracja australijskiego spofeczenstwa wielokulturowego. W latach
2000-2003 pracownik w Katolickim Biurze Informacji i Inicjatyw Euro-
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pejskich w Brukseli. Cztonek kolegium redakcyjnego miesi¢cznika ,,Eu-
rope Infos” oraz korespondent Radia Watykanskiego. W latach 2006-2010
redaktor naczelny ,,Miesiecznika Katolickiego Poslaniec”. W latach 2010-
2012 staty wspotpracownik Radia Krakéw, a od 2012 do 2017 r. kierownik
Sekcji Polskiej Radia Watykanskiego. Od 2004 r. wykladowca w Akade-
mii Ignatianum w Krakowie. Wyktady takze na Papieskim Uniwersyte-
cie Gregorianskim w Rzymie oraz w College of the Holy Cross w Worce-
ster MA (USA). Kierownik Katedry Mediéw i Komunikacji Spolecznej
w Akademii Ignatianum w Krakowie. Pelnomocnik rektora tej uczelni
ds. wspolpracy miedzynarodowej. Od 2020 r. rzecznik Konferencji Epi-
skopatu Polski.

Grygiel Stanislaw - prof. dr, filozof i filolog, eseista. Studia filozoficzne
i filologiczne w Krakowie, doktorat z filozofii uzyskany na Katolickim Uni-
wersytecie w Lublinie (1965). Dalsze studia filozoficzne na uniwersytecie
w Louvain (Belgia, 1966-1967). W latach 1963-1980 redaktor miesigcz-
nika ,,Znak” w Krakowie, wyktadowca filozofii na Papieskim Wydziale
Teologicznym (obecnie Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie).
Od 1980 w Rzymie, jako profesor filozofii cztowieka (obecnie emerytowa-
ny, lecz nadal prowadzacy wyklady) w Papieskim Instytucie Jana Pawta IT
przy Papieskim Uniwersytecie Lateranskim. Wyklady takze w USA oraz
w Szwajcarii. Wspolzatozyciel wloskiego kwartalnika ,,I1 Nuovo Areopa-
g0”. Autor kilku ksigzek w jezykach wloskim i hiszpanskim. Publikacje
w Polsce: W kregu wiary i kultury (1990), Kimze jest cztowiek? (1995), Oj-
czyzna jest zawsze troche dalej (1998), Jestem, wiec modle sie (2012), Na
Sciezkach prawdy. Rozmawiajgc z Janem Pawtem II (2013), Od poczgtku -
na zawsze. Mitujmy prawde matzenstwa (2015).

Holub Grzegorz - ks. prof. dr hab., pracownik Wydziatu Filozoficznego
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie. Kierownik Katedry
Karola Wojtyty, redaktor czasopisma filozoficznego ,,Logos i Ethos” Pu-
blikacje licznych artykutéw w periodykach polskich i zagranicznych (w
jezyku polskim i angielskim), podejmowana problematyka badawcza z za-
kresu etyki i antropologii wspotczesnych debat bioetycznych, jak réwniez
zagadnienia filozofii osoby Karola Wojtyly. Publikacje ksigzkowe: Problem
osoby we wspolczesnych debatach bioetycznych (2010), Osoba w labiryncie
decyzji moralnych. Bioetyka w perspektywie personalistycznej (2014), Ulep-
szanie cztowieka. Fikcja czy rzeczywistos¢? Argumenty, krytyka, poszuki-
wanie plaszczyzny dialogu (2018), Karol Wojtyta (2019).
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Kiestrzyn Julia - studentka III roku prawa UAM, mito$niczka literatury,
historii i ornitologii oraz przyrody. Autorka préb literackich w zakresie
poezji i prozy, pasjonatka fotografii. Laureatka konkursu literackiego na
prace inspirowang mysla Jana Pawta II.

Mielec Bogustaw - ks. dr, kaptan archidiecezji krakowskiej, duszpasterz
i rekolekcjonista. Pracownik naukowo-dydaktyczny na Wydziale Teolo-
gicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie, wykladow-
ca teologii moralnej. Zainteresowania naukowe: fundamenty moralnosci
chrzescijanskiej, my$l Jana Pawla II i teodramatyka Hansa Ursa von Bal-
thasara. Autor monografii Mysl etyczna Emmanuela Levinasa w swietle
katolickiej teologii moralnej, artykuléw i haset encyklopedycznych. Ostat-
nie publikacje to: Jan Pawel I, ktéry zmienit oblicze swiata. 40 lat od wy-
boru na Stolice sw. Piotra kard. Karola Wojtyly metropolity krakowskiego,
red. R. Tyrata, B. Mielec. Krakéw 2019; Jan Pawel 11, ktéry zmienit obli-
cze $wiata. II cz. 100-lecie urodzin Karola Wojtyly, red. R. Tyrala, B. Mie-
lec, Krakdw 2020.

Nowaczewski Adam - student dziennikarstwa UAM, laureat konkursu

na prace literackg inspirowana mysla Jana Pawla IL

Olearczyk Teresa — dr hab. nauk spotecznych, doktor nauk humanistycz-
nych w zakresie pedagogiki. Wyktadowca w Krakowskiej Akademii im.
A. F Modrzewskiego. Absolwentka Wydzialu Filozoficzno-Historyczne-
go Uniwersytetu Jagiellonskiego. Czltonek Rady Redakcyjnej ,,Hejnatu
Oswiatowego”. Autorka programéw dla TVP Krakow, prowadzaca w TV
Polonia Program ,,Porozmawiajmy”. inicjatorka Akademii Dobrych Ma-
nier, w ramach Salonu na Zamku w Niepotomicach. Autorka publikacji
z zakresu pedagogiki, teorii wychowania, pedagogiki rodziny. Autorka
ksigzek i kilkudziesieciu artykuléw naukowych m.in.: Oswiata na ziemi
niepotomickiej (2020), Ksztatcenie elementarne w szkotach na ziemi niepo-
tomickiej (2018), Cisza w edukacji szkolnej (2016), Cisza w teorii i praktyce.
Obraz interdyscyplinarne, red. Teresa Olearczyk (2014), Rodzina miedzy
starym a nowym paradygmatem (2013), Pedagogia ciszy (2010), Sieroc-
two i osamotnienie. Pedagogiczne problemy kryzysu wspolczesnej rodziny
(2007), Cisza w dialogu rodzinnym ,,Roczniki Pedagogiczne KUL’ (2020),
Silance and Human Developement (Cisza w rozwoju cztowieka) ,,Pedagogia
Christiana’, Przemiany polskiej rodziny i ich konsekwencje wychowawcze,
[w:] Rodzina - Wychowanie - Przyszlos¢, red. E. Osewska, J. Stala (2020).
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Popiel Jacek — prof. dr hab. w zakresie literaturoznawstwa i teatrologii,
rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego. Zwigzany z Uniwersytetem Jagiel-
lonskim od 1977 roku. Byly dyrektor Instytutu Polonistyki, a nastepnie
dziekan Wydziatu Polonistyki. Od 2012 prorektor ds. polityki kadrowej
i finansowej. W poprzednich latach dziekan Wydziatu Aktorskiego Pan-

stwowej Wyzszej Szkoly Teatralnej im. Ludwika Solskiego w Krakowie
(obecnie Akademia Sztuk Teatralnych im. St. Wyspianskiego), przez dwie
kadencje prorektor oraz rektor tej uczelni. Zainteresowania naukowe: hi-
storia dramatu i teatru polskiego XIX-XXI wieku, dzieje szkolnictwa te-
atralnego i edycja naukowa tekstow literackich. Autor ponad 200 prac -
m.in. 20 ksiazek, w tym 6 indywidualnych, artykuldw i recenzji, a tak-
ze kilku scenariuszy teatralnych. Teksty tlumaczone na jezyk angielski,
francuski, wloski i hiszpanski. Tworca i dyrektor artystyczny Festiwalu
»Dramaty Narodéw”, ktérego 1. edycja odbyta sie w 2005 roku. Wiceprze-
wodniczgcym Konferencji Rektoréw Uczelni Artystycznych, cztonek Ra-
dy Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki. Czlonek Korespon-
dent Polskiej Akademii Umiejetnosci, Komitetu Nauk o Literaturze PAN
oraz kilku komisji miejskich i krajowych ds. kultury, komisji ds. nagréd
w dziedzinie kultury i sztuki. W 2012 roku za wybitne osiagnigcia w pracy
naukowo-badawczej i dziatalnosci dydaktycznej oraz za zastugi na rzecz
rozwoju nauki odznaczony Krzyzem Kawalerskim Orderu Odrodzenia
Polski, Srebrnym Krzyzem Zaslugi oraz Zlotym Medalem ,,Zasluzony
Kulturze Gloria Artis” Dwukrotny laureat nagrody indywidualnej Mini-
stra Kultury i Dziedzictwa Narodowego, nagrody Prix Jean-Paul II Euro-
pe Chrétienne, Medalu PWST.

Radziechowski Dariusz - ks., doktor teologii, kulturoznawca. Studia
w Krakowie na Uniwersytecie Jagiellonskim, Uniwersytecie Papieskim
Jana Pawta II i na Akademii Ignatianum, jak réwniez na Papieskim Uni-
wersytecie Lateranskim w Rzymie i na Uniwersytecie Leopolda Franciszka
w Innsbrucku. Badania m.in. w zakresie filozofii i teologii kultury, meta-

fizyki, fenomenologii i antropologii. Szczegélowe zainteresowania: mysl
Karola Wojtyly, Romana Ingardena i Boecjusza. Wikariusz w parafiach
$rodkowej cze$ci regionu Montafon w Austrii. Najwazniejsze publikacje:
Teologia kultury integralnej. Antropologiczne studium mysli Karola Woj-
tyly — Jana Pawta 11 (2010); Zapomniane pigkno (2015).

Seryczynska Berenika — doktorantka IV roku na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Temat pracy doktorskiej
zwiazany z fenomenem Camino de Santiago (Drogi $w. Jakuba), a rozpra-
wa przygotowana w oparciu o wywiady z pielgrzymami (n = 50) zrealizo-
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wane w ramach programu Erasmus+ w Centro Europeo de Peregrinacion
Juan Pablo IT na Monte do Gozo w Santiago de Compostela w Hiszpanii
w 2019 r. Publikacje: Bogoslovni Vestnik, ,European Journal of Science and
Theology” oraz ,International Journal of Religious Tourism and Pilgri-
mage”. Projekty badawcze: w 2020 r. uczestnictwo w miedzynarodowym
badaniu pn. ,Questionnaire on meaning during COVID-19”, w 2021 r re-
alizacja projektu badawczego pt. “Impacto de la pandemia COVID-19 en
los hospitaleros del Camino de Santiago” (, Wptyw pandemii COVID-19
na hospitaleros na Camino de Santiago”) w ramach grantu Katedry Ca-
mino de Santiago i Pielgrzymowania na Uniwersytecie Santiago de Com-
postela (USC) w Hiszpanii. Stypendystka MNiSW 2021 (Stypendium dla
Wybitnych Miodych Naukowcow).

Szczurko Elzbieta - dr hab., prof. AM, teoretyk muzyki, profesor Akade-
mii Muzycznej im. Feliksa Nowowiejskiego w Bydgoszczy. Absolwentka

z wyr6znieniem Wydziatu Kompozycji i Teorii Muzyki bydgoskiej Aka-
demii Muzycznej. Doktorat w 2007 roku w Akademii Muzycznej w Kra-
kowie (promotor prof. dr hab. Zofia Helman, UW), Habilitacja tamze

w 2016 roku. W latach 2008-2012 prodziekan Wydzialu Kompozycji, Teo-
rii Muzyki i Rezyserii Dzwieku Akademii Muzycznej w Bydgoszczy. Czto-

nek Rady Uczelni oraz dyrektor Szkoly Doktorskiej bydgoskiej Akademii
Muzycznej. Zainteresowania naukowe: muzyka polska XX i XXI wieku.
Autorka ksigzek: Tworczos¢ Antoniego Szatowskiego w kontekscie muzyki
XX wieku (Bydgoszcz 2008), Antoni Szatowski. Person and Work (Frank-
furt am Main 2013), Pasja w twérczosci polskich kompozytoréw XX i po-
czgtku XXI wieku na tle historii gatunku (Bydgoszcz 2016, praca nagro-
dzona przez Narodowe Centrum Kultury) oraz kilkudziesieciu artykutéw
opublikowanych w wydawnictwach polskich i zagranicznych.

Szmigiel Kamila - studentka III roku Finanséw i Rachunkowosci na
Uniwersytecie Ekonomicznym w Krakowie. Cztonek Kota Naukowego
»Finanse i Podatki” i autorka rozdzialu pt. Ocena wybranych elementéw

systemu ochrony zdrowia w Polsce w $wietle badan ankietowanych w mo-
; nografii studenckiej Finanse paristwa i finanse przedsiebiorstw wobec ak-
tualnych wyzwan spoteczno-gospodarczych z 2020 roku. Laureatka Ogol-
nopolskiego Konkursu Literackiego ,,1920” organizowanego przez Biuro
Programu ,,Niepodlegta” Pasjonatka folkloru i kina niemego. Laureatka
Konkursu literackiego na prace inspirowang mysla Jana Pawta IL
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Tyrala Robert — ks. dr hab. prof. UPJP II, rektor Uniwersytetu Papieskie-
go Jana Pawla II w Krakowie. Absolwent teologii na Papieskiej Akade-
mii Teologicznej w Krakowie (magisterium 1990), a takze Wydziatu Wy-
chowania Muzycznego Akademii Muzycznej w Krakowie (magisterium
1997), w latach 1998 oraz 2003 pobyt na stypendiach naukowych z zakre-
su choralu gregorianskiego w opactwie 0o. benedyktynéw w Solesmes we
Francji, za§ w roku akademickim 2003/2004 pobyt na stypendium nauko-
wym w Papieskim Instytucie Muzyki Ko$cielnej w Rzymie (fundacja Re-
novabis); w latach 1998-2000 studia na Podyplomowym Studium Chor-
mistrzowskim prowadzonym przez Akademie Muzyczng w Bydgoszczy;
w 2000 roku doktorat z liturgiki na Wydziale Teologicznym Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie; w 2010 roku habilitacja w zakresie
nauk humanistycznych na Wydziale Historii i Dziedzictwa Kulturowe-
go Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla IT w Krakowie; od 2016 roku
profesor nadzwyczajny Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Kra-
kowie; od 1997 pracownik naukowy Akademii Muzycznej w Krakowie
(0od 2005 roku kierownik Katedry Muzyki Religijnej); od 2000 pracownik
naukowy Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie (od 2016
roku prodziekan Wydzialu Historii i Dziedzictwa Kulturowego); od 2005
przewodniczacy Archidiecezjalnej Komisji Muzyki Koscielnej w Krako-
wie; od 2006 roku czlonek zespotu ds. transmisji telewizyjnych Konfe-
rencji Episkopatu Polski; od 2012 roku konsultor podkomisji ds. Muzyki
Koscielnej Konferencji Episkopatu Polski; w latach 2009-2017 prezydent
Miedzynarodowej Federacji Pueri Cantores, od 2017 prezydent honorowy
Miedzynarodowej Federacji Pueri Cantores; od 2011 roku kanonik gre-
mialny Kapituly Metropolitalnej w Krakowie na Wawelu; czlonek Rady
Programowej Festiwalu ,,Gaude Mater” w Czestochowie oraz ,,Festival
Zelioli” w Lecco we Wloszech; organizator: koncertéw i sympozjow mu-
zyki koscielnej, Kongreséw w Polsce i za granica; pomystodawca i orga-
nizator Dni Muzyki Ko$cielnej Archidiecezji krakowskiej ; czlonek radzy
naukowej czasopism: ,,Studia Hildegardiana Sariensia” oraz ,,Musica Ecc-
lesiatica” W 2009 roku odznaczony przez Ministra Kultury i Dziedzictwa
Narodowego brazowym medalem Gloria Artis; w 2015 roku nagroda
Przewodniczacego Konferencji Episkopatu Polski ,,Srebrna Piszczatka”,
za zastugi dla rozwoju muzyki ko$cielnej w Polsce; laureat tytutu Fellow
of Royal School of Church Music od Anglikanskiego Ko$ciota za zastu-
gi w dziedzinie muzyki koscielnej na forum miedzynarodowym (2016).



Weigel George — dr, amerykanski pisarz katolicki, watykanista, teolog,
dziatacz spoleczny, nauczyciel akademicki, autor stynnej biografii Jana
Pawta II pt. Swiadek nadziei, wyktadowca St. Thomas the Apostle Semi-
nary w Kenmore w stanie Waszyngton, zatozyciel The James Madison
Foundation, kierownik katedry studiéw katolickich w Centrum Etyki
i Polityki Zycia Publicznego w Waszyngtonie, doktor honoris causa dzie-
wieciu uczelni, papieskiego Krzyza Pro Ecclaesia et Pontifice oraz zlotego
medalu Zastuzony Kulturze Gloria Artis. Najwazniejsze publikacje: Osta-
teczna rewolucja. Kosciél sprzeciwu a upadek komunizmu (1995), Odwaga
bycia katolikiem (2004), Listy do miodego katolika (2006), Bozy wybor. Pa-
piez Benedykt XV1 i przysztosé Kosciota katolickiego (2006), Wiara, rozum
i wojna z dzihadyzmem. Wezwanie do dziatania (2007), Kres i poczgtek
(2012), Katolicyzm ewangeliczny (2014).

Wilczek-Krupa Maria - dr sztuki, teoretyk muzyki, asystent w Kate-
drze Teorii i Interpretacji Dzieta Muzycznego Akademii Muzycznej im.
Krzysztofa Pendereckiego w Krakowie. Zainteresowania badawcze: mu-
zyka filmowa i jazz, muzyka fortepianowa XIX wieku. W 2017 roku dok-
torat w zakresie sztuk muzycznych, za wyrdzniong rozprawe Estetyka
i funkcje muzyki filmowej na przyktadzie dziet Wojciecha Kilara, napisana
pod kierunkiem prof. dr. hab. Leszka Polonego. Autorka licznych artyku-
tow, recenzji, wywiadéw i opiséw plyt oraz dwu biografii ksigzkowych:
nagrodzonej tytutem Krakowskiej Ksiazki Miesigca w marcu 2016 Kilar.
Geniusz o dwoch twarzach (2015) oraz uhonorowanej wyréznieniem Ka-
pituly Nagrody Literackiej im. Jozefa Mackiewicza w 2019 Gérecki. Ge-
niusz i upér (2018).

Zarebianka Zofia - prof. dr hab., profesor zwyczajny w Katedrze Lite-
ratury XX wieku na Wydziale Polonistyki UJ, poetka, eseistka, redaktor
naukowy serii wieloautorskich monografii problemowych wydawanych
po Dniach Jana Pawta I, cztonek Komitetu Organizacyjnego Dni Jana
Pawtla II, przewodniczgca jury w konkursie literackim na esej inspirowa-
ny mys$la Jana Pawla II, cztonek Zespolu Naukowego Krytycznej Edycji
Pism Literackich Karola Wojtyly, cztonek Komisji Historycznoliterackiej
PAN o/Krakéw, cztonek Stowarzyszenia Pisarzy Polskich o/Warszawa,
czlonek Pen Clubu, Towarzystwa Naukowego KUL, Towarzystwa Lite-
rackiego im. Adama Mickiewicza, Miedzynarodowego Stowarzyszenia
Polonistyki Zagranicznej, badaczka zwigzkow miedzy literaturg a religia
i duchowoscig. Autorka 11 autorskich monografii naukowych, ponad 250
artykutéw oraz 9 tomikéw poezji, redaktor naukowy kilkunastu ksigzek.
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‘ Zigba Maciej OP‘ - ks. dr, polski teolog, filozof, publicysta, dzialacz opo-
zycji demokratycznej w PRL. W latach 1998-2006 prowincjal Polskiej
Prowincji Dominikandw, organizator i pierwszy dyrektor Europejskiego
Centrum Solidarnosci w Gdansku, ekspert Regionu Dolny Slask NSZZ

»Solidarno$¢”, w latach 1990-1995 dyrektor dominikanskiego wydawnic-
twa W drodze, dyrektor Instytutu Tertio Millenio, wyktadowca Kolegium
Filozoficzno-Teologicznego Dominikanéw w Krakowie, popularyzator
nauki spofecznej Kosciota oraz nauczania Jana Pawla II. Odznaczony
Krzyzem Oficerskim Orderu Odrodzenia Polski, Krzyzem Wolnosci i So-
lidarnosci, Medalem Stulecia Odzyskanej Niepodlegloéci oraz (po$miert-
nie) Krzyzem Wielkim Orderu Odrodzenia Polski. Pochowany we Wro-
clawiu.
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