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»Chcac si¢ przyblizy¢ do odpowiedzi na pytanie o relacje miedzy sakra-
mentem a egzystencja chrzeécijaniska, nalezaloby postawi¢ dwa pytania,
pojawiajace sie¢ w dwu podmiotach tego tematu: Czym jest sakrament?
oraz: Czym jest egzystencja czlowieka? Te pytania s tak $cile z soba po-
wigzane, ze wystarczy przeanalizowa¢ pytanie o sakrament, zeby w nim
jednoczesnie ustyszec takze pytanie o egzystencje czlowieka i w ten sposdb
da¢ jedna odpowiedz na obydwa pytania™.

Pragnac wlasciwie ukaza¢ analogi¢ pomiedzy sakramentem kaplanstwa i mat-
zenstwa, nalezy, idac za podpowiedzia Josepha Ratzingera, podja¢ probe od-
powiedzi na pytanie o nature sakramentu oraz o jego powiazanie z ludzka

egzystencja. W tym artykule podazymy takim tokiem rozumowania. Wczesdniej

jednak zatrzymamy sie nad kwestig ontologicznych i teologicznych podstaw

sakramentu, zadajac sobie pytanie: dlaczego sakramenty s3 mozliwe? Pomoca
w odpowiedzi na ten problem postuzy nam mys$l filozoficzna i teologiczna

angielskiego konwertyty Johna Henry’ego Newmana. Takze inna jego koncep-
cja, idea tzw. realize (zrealizowania si¢, ukonkretowienia), postuzy nam, aby
ukaza¢ zaleznos¢ sakramentu i konkretow zycia czlowieka. Na zakonczenie,
obok znanych analogii sakramentu kaptanstwa i malzenstwa, zaproponujemy
przemyslenie, czy istnieje analogia ,,pieciu jezykéw mitosci” zycia malzenskiego

i kaptanskiego.

1 J. Ratzinger, Sakramentalne podstawy egzystencji chrzescijariskiej, [w:] J. Ratzinger, Opera
Omnia, XI. Teologia Liturgii, Lublin 2012, s. 188.



56

Piotr Cebula

1. PODSTAWY SAKRAMENTALNOSCI SWIATA

11 sierpnia 1890 roku w Birmingham w Wielkiej Brytanii zmar} John Henry
Newman. Nie pozostawil po sobie zadnej szkoty filozoficznej, jak wielu jego po-
przednikow, lecz pozostawil intelektualne dziedzictwo, ktdre inspirowalo wielu
jemu wspolczesnych i weigz inspiruje kolejne pokolenia poszukujacych prawdy
isensu. Najego nagrobku, zgodnie z jego wczesniejsza wola, zostalo umieszczone
zdanie, ktore w pewnym sensie streszcza calg jego intelektualng i duchowa droge -
Ex umbris et imaginibus in veritatem (,,z cieni i obrazéw do prawdy”). Oddaje
ono gtéwne zalozenie metodologiczne, ktére stalo sie jakby osnowa jego mysli -
rzeczywistos¢ jest zlozeniem. Opiera si¢ ono na jednosci istnienia racjonalnego
$wiata izanurzonej w nim racjonalnosci cztowieka. Swiat widzialny i niewidzial-
ny tworzg integralna calo$¢; racjonalno$¢ wyraza si¢ w tym, co oczywiste i ukry-
te; Swiat materialny jest cieniem realnego $wiata niewidzialnego; rzeczy swiata
widzialnego moga symbolicznie odnosi¢ do $wiata niewidzialnego. Sentencja
ta ukazuje wiec subtelng zalezno$c¢ tego, co widzialne i niewidzialne, wyrazalne
i niewyrazalne, naturalne i nadprzyrodzone. Pomigdzy tymi elementami nie
ma nieprzekraczalnej dychotomii, jak twierdzili inni filozofowie, lecz jest tajem-
nicza jednos¢. Aby ja odkry¢, nalezy wyzby¢ sie zastaniajacych takie spojrzenie
narzeczywisto$¢ falszywych przedzalozen, wjego terminologii — tzw. uprzednich
prawdopodobienstw (antecedent probabilities). Bez tego nasze spojrzenie na §wiat
jest plaskie, naturalistyczne, redukcjonistyczne, po prostu nieprawdziwe. Prawda
tajest kluczem do zrozumienia wszystkich innych elementéw oryginalnej mysli
teologicznej i filozoficznej Newmana.

W perspektywie takiego ujecia tajemnica wcielenia staje si¢ prawda funda-
mentalng, ktéra wyraza spdjne polaczenie w osobie Jezusa Chrystusa §wiata
nadprzyrodzonego i $§wiata naturalnego. Fakt wcielenia Stowa Bozego daje
mozliwos¢ poprzez Jezusa dotykania §wiata nadprzyrodzonego, Chrystus sta-
je sie ,narzedziem” przenikania Boga w naszg codzienno$¢. Dlatego sposrod
wszystkich praw wiary dla Newmana zawsze tajemnica wcielenia byla pierw-
sza, fundamentalng, na bazie ktérej mozna bylo rozwaza¢ inne. Opierajac si¢
na rozwazaniach Newmana, mozemy glebiej zrozumie¢, dlaczego Chrystu-
sa nazywamy ,Prasakramentem™. Jest On podstawa mozliwosci wszystkich
sakramentow, czyli On sam poprzez tajemnice wcielenia polaczyt naturalne

2, Tu czlowieczenstwo jest posrednikiem Bostwa, jedno nie jest bez drugiego, jedno staje sie
miejscem spotkania z drugim. Spotkanie z Jezusem oznacza spotkanie z Bogiem”. T. Schne-
ider, Znaki obecnosci Boga, Wroclaw 1995, s. 34.
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znaki ludzkiej rzeczywistosci z nadprzyrodzonym $wiatem ich bezposredniego

odniesienia. Dzieki niemu mozliwa jest dyskusja o analogii sakramentdéw, po-
niewaz wszystkie sg osadzone w Chrystusie. Tylko na Nim mozemy budowaé

jakiekolwiek rozumienie sakramentu w sensie teologicznym. Tylko w Nim jako

Prasakramencie mozemy uklada¢ kolejne elementy rozumienia sakramentow.
Innym elementem rozumienia sakramentu (z mocnym podkresleniem ,,jakby”)

jest odniesienie do samego Ko$ciota, o ktérym czytamy w dokumentach Soboru

Watykanskiego II: ,,Kosciot jest w Chrystusie jakby sakramentem, czyli znakiem

i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju

ludzkiego™. Dopiero w optyce tego wieloelementowego rozumienia sakramen-
tow mozemy przejs¢ do wlasciwych rozwazan, ktére dotyczg sakramentow
Kosciota oraz analogii kaptanstwa i matzenstwa.

2. ,ZASADA SAKRAMENTALNA"

Po przedstawieniu ontologicznych podstaw sakramentu mozemy wrocié
do przywotanego na poczatku pytania Ratzingera: Czym jest sakrament? Mo-
zemy powiedzie¢, ze jego rozwazania dotyczace tego tematu niejako ,wyrastajg”
z idei Newmana. Jezeli nawet nie stalo sie to poprzez bezposrednie zainspi-
rowanie jego mysla, ktéra Ratzinger doskonale znal, to z pewnoscig poprzez
logiczng konsekwencje i spdjno$¢ rozumowania bazujacego na tych samych
przestankach.

Ratzinger uzywa sformulowania ,,zasada sakramentalna”, ktora okresla owa
ontologiczng zlozono$¢ swiata, dajaca poprzez symbole mozliwos¢ odkrywania
$wiata nadprzyrodzonego. Wedtug niego podstawa zasady sakramentalnej jest

»symboliczna przejrzysto$¢ rzeczywisto$ci wskazujacej na wieczno$¢™. Pisze
dalej, ze ,,idea sakramentu zaklada symboliczne rozumienie §wiata, dzisiejsze
za$ jego rozumienie ma charakter funkcjonalny. W rzeczach widzi si¢ tylko
rzeczy, tylko funkcje pracy czlowieka i jego osiagnie¢, a obierajac taki punkt
wyjécia, nie mozna juz zrozumie¢, w jaki sposéb «rzecz» moze sie stac «sakra-
mentem»”. Takie rozumienie sakramentu ksztattowato si¢ juz w historycznym
rozwoju tej kwestii, jako doswiadczenie gteboko osadzone w realiach codzien-

nosci. Ratzinger wyjasnia to nastepujaco: ,W swej ogolnej historyczno-religijnej

3 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium.
4 J.Ratzinger, Sakramentalne podstawy egzystencji chrzescijaniskiej. .., s. 186.
5 Tamze,s. 186.
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postaci sakrament jest wiec najpierw przejawem do$wiadczenia faktu, ze Bog
spotyka si¢ z cztowiekiem na sposob ludzki, czyli w znakach ludzkiej wspdlnoty
i w przemianie rzeczywisto$ci wytacznie biologicznej na rzeczywistos¢ ludzka,
ktéra w procesie religijnym przezywa przemiane w trzeci wymiar, w pewnos¢
obecnosci bytu Bozego w ludzkim™.

Aby wlasciwie rozumiec rzeczywisto$¢ sakramentu, nalezy wiec poprawnie
interpretowac znaki. To elementy zycia codziennego s3 naturalnymi znakami,
symbolami, ktore stajac si¢ elementami sakramentu, otwieraja nas na rzeczy-
wisto$¢ nadprzyrodzong. Kluczowa kwestig jest takze znajomo$¢ semantyki
danego znaku. Tylko znaki prawdziwe, poprawne, odnoszace do wlasciwej
swej tresci moga by¢ czedcia rzeczywistosci sakramentu. One staja sie ,,okna-
mi”, ,szczelinami”, poprzez ktére mozemy ,,dotyka¢” nadprzyrodzonosci. Zna-
ki nieprawdziwe, falszywe, zamykaja na nadprzyrodzonos¢, zatrzymujac nas
w przestrzeni rzeczywisto$ci naturalne;j.

Sakramenty, jak pisze Ratzinger, s3 zanurzeniem w tym, czego dokonat
Chrystus. Znaki sakramentalne otwierajg wiec na dar, ktéry na nas czeka’.
Wyjasnia to krétko: ,,Sakrament jest wigc teraz wskazywaniem na to, co zostato
dane, zanurzeniem si¢ w to, co si¢ juz wydarzylo™. Wyjasniajac to szerzej, pisze,
ze ,sakramenty dzialajg teraz juz nie jako znaki wskazujace i postulaty, dzialaja
teraz na podstawie tego, co si¢ juz dokonalo, i w tym wlasnie ukazuje si¢ akt
wyzwolenia dokonany przez Chrystusa. Czlowiek nie polega juz na swym wia-
snym dzialaniu i na zmierzaniu ku przyszlosci jeszcze niepoznanej - teraz moze
zdac si¢ na rzeczywisto$¢, ktora juz czeka na niego i jako juz obecna wychodzi
mu na spotkanie™.

Tamze, s. 191.
Sw. Tomasz wyrazil to nastepujaco: ,Sakrament jest znakiem, ktéry przypomina to, co byto
wczesniej, a mianowicie meke Chrystusa; ktory uwidacznia to, co dokonuje si¢ w nas przez
meke Chrystusa, a mianowicie faske; jest znakiem profetycznym, to znaczy zapowiadajacym
przyszla chwate” (KKK 1130).

8 J. Ratzinger, O pojeciu sakramentu, [w:] ]. Ratzinger, Opera Omnia, XI. Teologia Liturgii,
Lublin 2012, s. 214.

9 Tamze,s. 214.
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3. REALIZE

Jak rzeczywisto$¢ sakramentu wchodzi w realia naszego zycia? Czy sakrament
dziala niejako automatycznie ex opere operato, poprzez samo ,operowanie”
znakami sakramentalnymi? Jezeli tak, to czy w pewnym sensie nie mamy wta-
dzy nad rzeczywistoscig nadprzyrodzong? Czy raczej poprzez ,operowanie”
znakami sakramentalnymi odslaniamy te rzeczywisto$¢, ktora przychodzi
do nas? Czy poprzez prawdziwe sakramentalne znaki, ujmujac to obrazowo,
otwieramy przejscie do kiadki, ktorg pomigdzy swiatem naturalnym a nadprzy-
rodzonym juz kiedys przerzucit Chrystus? Czy poprzez falszywe znaki, ktore
juz nie moga by¢ sakramentalnymi, jeszcze bardziej tego przejscia nie zamy-
kamy? Na czym polega owocnos¢ sakramentu? Czy jest ona tozsama z faktem
wydarzenia sakramentalnego? Wydaje sig, Ze te i inne wynikajace z nich pytania
mozna sprowadzi¢ do drugiego zasadniczego pytania Ratzingera przywolanego
na poczatku: Czym jest egzystencja czlowieka? Oczywiscie nie odpowiemy na to
pytanie, lecz w $wietle wcze$niejszych rozwazan tatwiej zrozumie¢ intuicje
Ratzingera, ze te kwestie¢ musimy rozwaza¢ w $cistym powigzaniu z sakra-
mentalnym rozumieniem $wiata, z jego bogata znaczeniowoscig i symbolika.
Pytanie o ludzka egzystencj¢ w oderwaniu od pytania o ontologie $wiata nie
tylko nie daje odpowiedzi na powyzszy zestaw pytan, lecz czyni go po prostu
bezsensownym. Uwzgledniajac to sprzezenie zwrotnie pomiedzy pytaniem
o sakrament i pytaniem o egzystencje czlowieka, pozostawiajac inne tutaj po-
stawione, zastanéwmy sie wiec, jak rzeczywistos¢ sakramentu konkretyzuje sie
w rzeczywistosci ludzkiego Zycia.

Postuzmy sie znéw newmanowska terminologia, odwotujac si¢ do czesto
wykorzystywanego przez niego pojecia realize. Stowo realize ma w mysli New-
mana niezwykle istotne znaczenie. W jezyku polskim mozna oddac je przez
sformutowania: ,indywidualnie zrealizowa¢, urzeczywistnia¢, uswiadomic
sobie™. Realize powigzane jest terminologicznie i znaczeniowo z przyswiadcze-
niem rzeczywistym. Celem poznawania prawd jest bowiem ich zrealizowanie si¢

10 J.Klos, Migdzy naukq i religiq - uwagi na marginesie pewnej tradycji, ,Roczniki Filozoficzne”
2011, nr 2, s. 160. Wydaje sie, Ze nieuzasadniona jest ostrozno$¢ Wieslawa Gawlika, ktéry
pisze: ,,Charakterystyczne stowo Newmana - «realizing» — chcialoby sie¢ wprost odda¢
przez «uzmystowienie sobie», gdyby nie to, ze proces ten stosuje Newman przede wszystkim
do $wiata niewidzialnego, $wiata rzeczywistosci religijnych”. W. Gawlik (ps. Grochot J.),
Ukochat prawde, ,Homo Dei” 1949, nr 18, s. 52. To realize podkresla takze wolnos¢ pod-
miotu, w ktérym nastepuje ten proces. Zob. F. Wiedmann von, Theorie des realen Denken
nach John Henry Newman, ,Newman Studien” 1960, nr 4, s. 214-219.
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W naszym zyciu, uczynienie ich naszymi, osobistymi, zywymi. To egzystencjalne
spotkanie si¢ z prawda poprzez zrealizowanie si¢ jej na plaszczyznie osobistej
moze mie¢ podwdjny charakter, z ktorego wyplywaja dwojakie skutki. ,,Moze
dokonywac si¢ na sposob wewnetrzny i zewnetrzny. Pierwszy oznacza przyje-
cie pewnej prawdy do siebie, uchwycenie jej, drugi natomiast oznacza podjecie
akcji, dzialanie™.

Postugujac sie powyzsza terminologia Newmana, mozemy powiedzie¢, Ze sa-
krament urzeczywistnia si¢ w egzystencji czlowieka poprzez znaki sakramental-
ne. Znaki sakramentalne same nie sg sakramentem, lecz dzigki nim wydarzenie
sakramentalne moze si¢ zrealizowac, faska sakramentalna moze wejs¢ w rze-
czywisto$¢ naszego Zycia. Jasno oddaje to bardzo prosta definicja sakramentu:
sakrament to widzialny znak niewidzialnej faski. Znak sakramentalny nie jest
sakramentem, lecz jego czescia, elementem naszej egzystencji, poprzez ktory
rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona moze wejs¢ w nasze zycie. Operujac znakami
sakramentalnymi, nie stwarzamy sakramentow, nie jeste$my ich twdrcami,
lecz dajemy im mozliwo$¢ urzeczywistniania si¢ w realiach naszego $wiata.
Czy jednak sakrament bedzie dla nas owocny duchowo, to oczywiscie zupetnie
inne zagadnienie.

4. KAPEANSTWO | MAEZENSTWO - ANALOGIA

Po ukazaniu ontologicznych i teologicznych podstaw sakramentéw i wynika-
jacej z nich mozliwosci wzajemnego powigzania poprzez analogie przejdzmy
do wymiaru praktycznego, probujac wskazaé na analogi¢ sakramentu malzen-
stwa i kaptanstwa. Bardzo wielu kaplanéw, ktorzy postuguja w duszpasterstwie
malzenstwirodzin, zgodnie stwierdza, ze prowadzac rekolekcje dla malzenstw,
sami odkrywaja glebszy sens i pickno sakramentu matzenstwa. Takie spostrze-
zenie jest mozliwe najpierw dzigki ontologicznemu powigzaniu sakramentéw,
dalej dzieki duchowej wrazliwosci, ktéra pozwala odczytywac te subtelng ana-
logie. Wskazanie na pewne konkretne wymiary tej analogii bedzie bazowato
na nauczaniu Kosciola katolickiego oraz na doswiadczeniu duszpasterskim
pracy z matzenstwami i rodzinami w Polsce i na emigracji.

11 Zob.]. Klos, Faith and Reason in the Teaching of bl. John Henry Newman, ,,Slqskie Studia
Historyczno-Teologiczne” 2014, nr 47, s. 120.
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A) SA SAKRAMENTAMI W StUZBIE KOMUNII

Oba sakramenty ukierunkowane s3 na budowanie wspélnoty osob i prowa-
dzenie do zbawienia. Tak jak matzonkowie buduja najpierw relacje matzenska,
potem tworzac relacje rodzinne, kaplani bedac duszpasterzami, s3 wezwani,
aby stuzac, budowali relacje z osobami, ktdre s powierzone ich pasterskiej pie-
czy. Maz bierze duchowa odpowiedzialno$¢ na zong i odwrotnie. Jako rodzice,
ci sami malzonkowie biorg odpowiedzialno$¢ za wychowanie dzieci, w szcze-
gdlnosci za wychowanie religijne. Kazdy kaplan, niezalezenie, jakie ma wyzna-
czone przez Koscidt obowiazki, przyjmuje podobna duchowa odpowiedzialno$¢
na kazdego, kto jest mu powierzony. Proboszcz bedzie odpowiadal za swoich
parafian, rektor seminarium - za klerykéw, pracownik kurii - za osoby, ktore
prowadzi, katecheta — za mlodziez, ktérg uczy i wychowuje itp. Malzenstwo
i kaplanstwo sa wigc sakramentami stuzagcymi budowaniu relacji, sa w stuzbie
komunii. Katechizm Kosciota Katolickiego ujmuje to nastepujaco: ,,§wigcenia
(kaptanstwo) i malzenstwo sa nastawione na zbawienie innych ludzi. Przez
stuzbe innym przyczyniajg si¢ takze do zbawienia osobistego. Udzielaja one
szczegolnego postania w Kosciele i stuzg budowaniu Ludu Bozego” (KKK 1534).

B) tACZY JE ANALOGIA KONSEKRACIJI

Konsekracja oznacza poswigcenie, przemienienie, uswiecenie, przeznaczenie
do pewnego celu/zadania. Kandydat do sakramentu $wigcen, pragnac ofiarowac
Bogu cale swe zycie, czyni z niego dar, aby Bog go przyjal. Sakrament §wiecen
wyciska niezatarte sakramentalne znamie, konsekrujac dar zycia kaptana. Dlate-
go mowimy, ze kaplanem jest si¢ zawsze. Przyjmujac sakrament $wiecen, jest sie
ontologicznie kaptanem do konca zycia. Malzonkowie sg ,,jakby” konsekrowani.
Zachowany jest wymiar daru mitosci, lecz nie ma takich konsekwencji ontolo-
gicznych. Dlatego osoby owdowiale moga zawrzec kolejny sakramentalny zwig-
zek malzenski. W dokumentach Kosciota czytamy: ,,Przyjmujacy sakrament
$wiecen zostajg konsekrowani, by w imie Chrystusa «karmili Ko$ciol stowem
ifaska Bozg». Z kolei «osobny sakrament umacnia i jakby konsekruje matzonkow
chrzescijanskich do obowiazkéw i godnosci ich stanu»” (KKK 1535; por. GS, 48).

C) SA UCZESTNICTWEM W MISJI CHRYSTUSA

Kaplan poprzez sakrament $§wigcen uczestniczy w misji Chrystusa Proro-
ka, Kaptana i Kréla. Malzonkowie sakramentalni przez sakrament chrztu
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i matzenstwa ukierunkowany na budowanie rodziny chrzescijaniskiej réwniez
uczestnicza w tej potrdjnej misji we wlasciwy sobie sposob. W Familiaris consor-
tio czytamy: ,,Rodzina chrzescijaniska buduje rowniez Krdlestwo Boze w dzie-
jach poprzez samg codzienng rzeczywisto$¢, okreslong i wyznaczong przez jej

warunki Zyciowe: a wigc poprzez mitos¢ matzeriskg i rodzinng przezywana w jej

nadzwyczajnym bogactwie wartosci i wymogoéw pelni, wylacznosci, wierno-
$ci i plodnosci — wyraza sie i realizuje udzial rodziny chrzescijanskiej w misji

prorockiej, kaptanskiej i krélewskiej Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota: mitos¢

i Zycie stanowig zatem rdzen zbawczego postannictwa rodziny chrzescijanskiej

w Kodciele i dla Kosciota™

D) DOSTEPNE DLA POWOtANYCH

Idea powotania oznacza wezwanie tych, ktorzy sa w stanie odpowiedzie¢ na za-
proszenie. Kaptanstwo i malzenstwo sg wiec dostepne sine qua non dla tych,
ktérzy spelniaja warunki tresci zadania wynikajacego z tego zaproszenia. Analo-
gicznie wiec oba te sakramenty dostepne sg dla powotanych. D. von Hildebrand
w Marriage: The Mystery of Faithful Love ,czyni pewne analogie pomiedzy
sakramentem matlzenstwa a kaplanstwa. Jego zdaniem, sakrament malzenstwa
wykazuje najwigksze pokrewienstwo z sakramentem swiecen, gdyz nie obejmuje
ponownego narodzenia si¢ (jak to jest w przypadku sakramentu chrztu i po-
kuty) ani nie jest udoskonaleniem tego ponownego narodzenia czy polaczenia
z Chrystusem (jak to jest w przypadku sakramentu Eucharystii). Podobnie jak
sakrament kaptanstwa, sakrament matzenstwa jest dostepny szczegdlnej grupie
ludzi, ktérzy sa do niego powotani™.

E) SA SAKRAMENTAMI, KTORE TRWAJA PRZEZ CALE ZYCIE

Sakrament kaptanstwa i malzenstwa ma okresla¢ cala rozcigglos¢ zycia, wypel-
nia¢ kazdg jego chwile. Sakramenty te nie dzialajg ,,punktowo” tylko w okre-
slonych chwilach zycia. Wazne chwile, w ktérych czujemy intensywnos¢ prze-
zywania tych sakramentéw, wcale nie oznaczajg, ze s3 one zawezone tylko
do nich. Pius XI w Casti connubii mocno to podkresla, cytujac kard. Roberta
Bellarmina: ,Na Sakrament matzenstwa w dwojaki patrze¢ mozna sposob: raz,

12 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, 50.
13 A.Bohdanowicz, Sakrament matzeristwa. Znak tego, co niewidzialne, cho¢ realne, ,Teologia
i Moralno$¢” 2011, nr 9, s. 46.
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kiedy do skutku dochodzi; drugi raz, kiedy po dojsciu do skutku trwa. Jest
bowiem Sakramentem podobnym do Eucharystii, ktéra jest Sakramentem nie
tylko w chwili, gdy sie staje, ale takze kiedy trwa; dopoki bowiem malzonkowie
zyja, zwigzek ich jest zawsze Sakramentem Chrystusa i Ko$ciota™.

Cale kaplanskie zZycie ma by¢ ,widzialnym znakiem niewidzialnej taski”,
nie tylko wtedy, gdy kaptan sprawuje sakramenty, ale w kazdej chwili dnia,
kiedy zyje sakramentem kaplanstwa. W kazdej chwili codzienno$ci ma uosa-
bia¢ Chrystusa, dziala¢ w jego imieniu. Dlatego tak wazne sg takie chwile jak
przykladowo spotkanie ze swoimi parafianami w kancelarii parafialnej, pro-
wadzenie katechezy, zwykla rozmowa przepelniona ojcowska troska i mitoscia.
Wszystkie te chwile — wydawaloby sie prozaiczne chwile kaplana — powinny
by¢ nasladowaniem Chrystusa, dzialaniem w Jego imieniu. To réwniez s sa-
kramentalne znaki sakramentu $wigcen, jaki realizuje. Jezeli postepuje jak
Chrystus, ,,operuje” prawdziwymi znakami, ktore staja sie znakami sakramentu
swiecen. Jezeli postepuje niewlasciwie lub grzesznie, wykonujac falszywe znaki,
tzn. odchodzac od nasladowania Chrystusa, z pewnoscia nie ,,operuje” znakami
sakramentalnymi. Czym innym jest sprawowanie sakramentow, ktore dzialajac
ex opere operato, s3 wazne, pomimo niegodnosci szafarza, a czym innym jest
realizowanie sakramentu §wiecen, ktéry dany kaplan przyjal. Realizacja tego
sakramentu wiaze si¢ z ,,operowaniem” prawdziwymi znakami sakramentu
$wiecen. Swiadomos$¢ tego faktu pomoglaby niejednemu kaptanowi bardziej
dbac o autentyczno$c¢ i przejrzystos¢ kaptanskiej tozsamosci w tzw. chwilach
wolnych, ktérych w tej perspektywie nigdy nie ma. Kazdy kaplan ma kaz-
dym swoim gestem, stowem, zachowaniem nasladowac swego Mistrza, dziata¢
w Jego imieniu, realizujac sakrament §wiecen. Czesto wierni widzac jakiego$
kaplana, mowig: ,,to ksigdz z powolania”. Czgsto nie potrafigc uzasadnic¢ tego
stwierdzenia, postuguja si¢ tym, co okreslal Newman jako sensus fidelium. Jest
to wyczucie prawdziwosci spraw Bozych. Obserwujac tego kaptana nie tylko
podczas sprawowania sakramentdw, lecz takze w codziennym zyciu, widza
autentyczno$¢ reprezentowania przez niego samego Chrystusa. Poszczegélne
gesty, slowa, znaki, sposdb traktowania czlowieka sg in Persona Christi. Nie
ma znaczenia, ze nie potrafig tego uzasadnié. Istota sensus fidelium polega
wladnie na owej niewyrazalnosci, lecz tego, co jednak jest prawdziwe i nalezy
do obszaru wiary.

14 Pius XI, Casti connubii, 5.
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F) BUDUJA PODOBNA RELACJE Z CHRYSTUSEM
[CHRYSTUS 1, CHRYSTUS (1+1)]

Czesto malzonkowie pytaja, jak budowac relacje przyjacielskie po zawarciu
malzenstwa. Czy w matzenstwie mozliwe sg przyjaznie z innymi osobami spoza
malzenstwa? Odpowiedz na to pytanie moze precyzyjnie ukaza¢ wymogi wia-
$ciwego budowania relacji w zyciu malzenskim i kaptanskim. Przyjaznie osob
zyjacych w matzenstwie z innymi osobami sg oczywiscie mozliwie. Jedna zasada
jest jednak bardzo wazna: relacja przyjacielska nie moze dziata¢ destrukcyjnie
na relacje malzenska, ktdra jest w tym przypadku pierwszg i fundamentalna.
Optymalnym rozwigzaniem jest, jezeli jest to przyjaciel/przyjacidtka zaréwno
meza, jak i zony. Od chwili zawarcia malzenstwa matzonkowie maja funkcjo-
nowac jako para, relacja podwojna, $cisle zwigzana. Kazde wigc budowanie
przyjazni powinno by¢ relacja osoba-malzenstwo. Kazda nowa przyjazn, re-
lacja powinna wiec by¢ zweryfikowaniem, czy ona przypadkiem nie odsuwa
mnie od Chrystusa w przypadku zycia kaptanskiego lub czy nie odsuwa mnie
od wspdétmalzonka w przypadku zycia malzenskiego.

G) SA WZGLEDEM SIEBIE KOMPLEMENTARNE

Wielu kaptanow, ktérzy bezposrednio zajmuja si¢ duszpasterstwem matzenstw
i rodzin, potwierdza, ze postugujac rodzinom, sami czerpnig z ich duchowo-
$ci. Ponadto prowadzac rekolekcje dla matzenstw, glebiej rozumieja wlasny
sakrament §wiecen. Z drugiej strony matzenstwa prosza o postuge kaptanow
we wspolnotach, w ktérych si¢ formuja, oraz w indywidualnym towarzyszeniu
poszczegolnym matzenstwom. Wzajemne wspieranie sie w realizowaniu swoich
sakramentow jest i dla kaptandéw, i dla matzenstw bardzo ubogacajace.

H) ANALOGICZNA DYNAMIKA EWANGELIZACYJNA

Kaptan przezywajacy radosci i trudy swojej postugi jest podobny do rodzicow,
ktoérzy czerpiac rados¢ z poglebienia relacji matzenskiej, a takze w zadaniu
wychowania dzieci, borykaja sie z niejednymi trudnosciami. Analogia te wska-
zuje na owy sinusoidalng dynamike ewangelizacyjna, ktora jednak, jezeli jest
wiernym realizowaniem swojego powolania, idzie do przodu, nie zatrzymuje
sie w miejscu. Papiez Jan Pawel II w Familiaris consortio zapisal: ,Podobnie jak
w Kosciele dzielo ewangelizacji zawsze zwigzane jest z cierpieniem apostola, tak
w rodzinie chrzescijanskiej rodzice powinni odwaznie i z wielkg pogoda ducha
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przyjmowa¢ trudnosci, na jakie niejednokrotnie napotyka ich postugiwanie
ewangelizacyjne wobec wlasnych dzieci™.

1) DWUKIERUNKOWY PERSONALIZM

Sakrament $wiecen i sakrament malzenstwa sg realizowane przez osoby, kto-
re je przyjmuja. Z tego powodu nabierajg charakteru personalistycznego. Ich
personalizm ma jednak podwdjne znaczenie, poniewaz ,,punktem” wyjscia jest
takze osoba. W przypadku kaptana jest to wezwanie do dziatania bezposrednio
w imieniu Chrystusa, w przypadku matzonkéw — w imieniu calego Kosciota,
ktéry stanowi Mistyczne Cialo Chrystusa. Reasumujac: ,W odniesieniu do sa-
kramentu kaplanstwa wystepuje wyraznie okreslona konkretyzacja egzystencji
Chrystusa, wyrazajaca si¢ w formule «in Persona Christi» — w Osobie/Imieniu
Chrystusa»™, za$ ,wobec meza/zony i potomstwa matzonek sakramentalny
reprezentuje Kosciol - czyli wystepuje «in persona Ecclesiae», komplementarnie
do postugi «in Persona Christi» spetnianej przez kaptanéw™.

5. ANALOGIA PIECIU JEZYKOW MIOSCI
ZYCIA MALZENSKIEGO | KAPEANSKIEGO

W literaturze z zakresu psychologii i duchowosci malzenskiej pojawia si¢ coraz
wiecej warto$ciowych pozycji. Wigkszo$¢ z nich dotyczy kwestii, z ktérymi
malzonkowie i rodzice zmagaja sie najczesciej. Szereg opracowan oscyluje wiec
wokot tematow zwigzanych z komunikacja interpersonalna, dylematami wy-
chowania czy tez zagadnieniami z obszaru moralnosci i szeroko rozumianej
duchowosci. Jedna z glosnych ksigzek ostatnich lat jest poradnik dla malzenstw
Gary’ego Chapmana 5 jezykow mitosci. Autor podkresla w nim oczywista prawde,
ze malzonkowie, jezeli sie kochaja, wyrazaja swa milos¢ na wiele roznych sposo-
bow. Oryginalnos¢ propozycji Chapmana wyraza sie w tym, Ze wyréznia on pigé
konkretnych form milosci (jezykow), wskazujac, ze najczesciej jeden z nich jest
naszym nadrzednym jezykiem, w ktérym lubimy si¢ wyrazaé. Mozemy na-
zwac go obrazowo ,jezykiem ojczystym”. Powinni$my odkry¢ jezyk, w ktérym

15 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, 53.

16 K. Parzych-Blakiewicz, Sakramentalnos¢ matzeristwa w relacji do ludzkiej egzystencii, ,Teo-
logia w Polsce” 2016, nr 10, s. 55.

17 Tamze, s. 56.
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najczesciej sami przemawiamy, ktérym chcemy, aby do nas méwiono. Katalog
pieciu jezykow milosci jest natomiast zbiorem pieciu podstawowych form mifo-
$ci, do ktérych realizowania Chapman zache¢ca matzonkow. Sq nimi: wyrazenia
afirmatywne, dobry czas, przyjmowanie podarunkéw, drobne przystugi, dotyk®.

Sprébujmy, postugujac sie narzedziem zaproponowanym przez Chapmana,
ukazac analogicznie do matzenstwa, czym byloby pie¢ jezykéw mitosci w Zyciu
kaplanskim.

A) WYRAZENIA AFIRMATYWNE

Nie sg one pustymi komplementami, lecz sg akceptacja drugiej osoby, afirmacja

jej godnosci, uznaniem okazanym drugiemu czlowiekowi. Wyrazenia afirma-
tywne s3 wiec wyrazeniem, nie tylko stowami szacunku wobec drugiej osoby,
podkreslaniem jej waznosci, ,,podnoszeniem w gore”. Jezeli wigc prawdziwie

kochamy, to wyrazenia afirmatywne stajg si¢ naturalng forma wyrazania relacji.
Ma to swdj gteboki wyraz we wzajemnym szacunku matzonkéw wobec siebie.

W kaplanstwie sg one niczym innym jak pelnym szacunku odnoszeniem sie
do 0s6b, z ktorymi wchodze w relacje, ktérym postuguje. Jest takze méwieniem
z szacunkiem o Bogu, Kosciele, swoim przelozonym, wspolpracowniku itd.

B) DOBRY CZAS

Prawdziwa milo$¢ pragnie dawa¢ drugiej osobie dobry czas, taki, ktdry jest
dla mnie cenny. Matzonkowie, ktérzy nie potrafig znalez¢ czasu na rozmowe,
wspolne przezywanie relacji, po prostu na bycie z sobg, z pewnoscig powinni
szczerze zapytac o jako$¢ swojej malzenskiej wiezi.

Kaptan, ktéry nie znajduje czasu, dobrego czasu na modlitwe, na bycie z Bo-
giem, na adoracje Naj$wietszego Sakramentu, musi réwniez zapytac o jakos¢
i glebie relacji, ktora buduje z Bogiem. Jako pasterz powinien takze zapytacé
o czas, jaki poswieca dla oséb, ktére sa mu powierzone. Czy ma dla nich czas,
ajezeli tak, to jaki?

C) PRZYJMOWANIE PODARUNKOW

Przyjmowanie podarkow jest paradoksalnie rownie wazne jak ich dawanie.
W dawaniu moze pojawic sie pokusa, aby zaznaczy¢ nie tylko obdarowywanego,

18 G. Chapman, 5 jezykéw mitosci, Krakdw 2014, passim.
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lecz takze siebie obdarowujacego. W dawaniu moze kry¢ sie egoizm, karmie-
nie wlasnego ego. Mozna niestety tak dawac, zZe upokorzy si¢ tego, kto od nas
co$ otrzymuje. Sztuka jest jednak takze przyjmowanie. Z bardzo podobnych
powodéw mozna niestety upokorzy¢ kogos, kto szczerze daje jakis dar. Nie-
przyjecie go lub przyjecie z pogarda moga by¢ druga strong medalu niewtasci-
wego dawania. Oznakg mifosci jest umiec przyjac i ucieszy¢ si¢ samych faktem
obdarowania, cho¢by nawet sam dar nie przypad! nam do gustu. Jak wiele
nieporozumien rodzi si¢ w matzenstwach, kiedy jedno z malzonkéw nie potrafi
przyjac szczerego, cho¢ czasami nietrafionego daru.

W kaplanstwie odpowiednie przyjmowanie daréw jest rowniez forma mi-
tosci do Boga, czlowieka i formy powotania, ktore si¢ realizuje. Umie¢ przyjacé
z milodcig zadania, postugi, dziela, ktére przekazuje biskup diecezjalny, jest
znakiem milo$ci do Chrystusa i Jego Kosciota. Umie¢ przyjacé dar codziennych
kaptanskich wyzwan codziennosci to jest jeden z jezykéw milosci — przyjmo-
wanie podarkow.

D) DROBNE PRZYStUGI

Jezeli si¢ kocha, pragnie si¢ czyni¢ dobro dla tej osoby. Praca, zmagania nie
s3 wtedy rozumiane jako niewolnicze obcigzenie, lecz jako ,,bezinteresowny dar
z siebie”. Powtarzajac zapisy Soboru Watykanskiego II, $w. Jan Pawel IT czesto
odnosit si¢ w swojej teologii ciala do tego sformulowania.

Kaplan, ktory pragnie prawdziwie kocha¢, powinien zadawac sobie pyta-
nia o motywy swego postugiwania. Niech zawsze bedzie nimi chec bezintere-
sownego daru z samego siebie. W perspektywie bezinteresownego daru kazde
dziatanie bedzie radosnym, pomimo trudnosci i niejednokrotnie braku sit,
dawaniem siebie.

E) DOTYK

Dla matzonkéw dotyk, jako jeden z jezykow mitosci, jest szczegolnie wrazliwym
znakiem na falsz i nieautentycznos¢. Doskonale czujg, czy konkretny dotyk
koresponduje z glebig relacji, ktora poprzez ten znak powinna by¢ wyrazania.
Jezeli tej glebi w sobie nie zawiera, dotyk zamiast pogltebiania relacji moze
ja jeszcze bardziej rujnowac.

Dotyk w zyciu kaplanskim moze wyrazac sie dostownie w sprawowaniu
liturgii i dotykaniu Ciala Chrystusa, paramentéw liturgicznych, przedmiotéw
zwiazanych wprost z postuga kaptanska. Kaptan, ktéry z delikatnoscia, czutoscig
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i nalezytym szacunkiem dotyka tego, co swiete, przemawia bardzo wyraznie
jezykiem milosci zycia kaptanskiego. Czesto wierni zmyslem wiary, zwracajac
na to uwage, potrafig doskonale wyczu¢ duchowg temperature konkretnego
kaptana, doswiadczy¢ jego wiary i da¢ si¢ pociagnaé pieknem jego mitosci
do Boga. Dotyk w zyciu kaplanskim moze dotyczy¢ takze ,,dotykania” ran
czlowieka, jego bolow, zranien i trudnosci. Taki dotyk jest okazaniem mito-
sierdzia drugiemu cztowiekowi na wzdr samego Boga, ktéry dotyka naszych
ran z czulto$cig i mitoscia.

PODSUMOWANIE

Budowanie wspdlnoty Ko$ciota w duzej mierze zalezy od wspotpracy duchowych
i $wieckich. Aby ta wspolpraca byta owocna, potrzeba wzajemnego zrozumie-
nia opierajgcego si¢ na dostrzeganiu piekna i analogii sakramentu matzenstwa
i sakramentu $§wiecen. Na aktualnos¢ tej zalezno$ci wskazata Stolica Apostolska,
ktéra w wytycznych na zakonczenie Roku Rodziny zaproponowata przeprowa-
dzenie katechezy ,,Malzonkowie i kaptani w budowaniu Kosciofa”. Ten artykut
jest w pewnym sensie jej poszerzong forma. Glebsze zrozumienie tej kwestii,
po zakonczeniu Roku Rodziny, jest zapewne jeszcze przed nami. Jej aspekty
doktrynalne zostang z pewnoscia rozwiniete i mocniej zaakcentowane przez
praktyke zycia wspdlnoty Kosciota.
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