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ROZUMIENIE NARODU W PERSPEKTYWIE
NAUCZANIA SPOLECZNEGO KOSCIOtA

Wieloznacznos¢ terminu ,,nardd” czyni dyskurs wokot niego skompliko-
wanym, napietym, niekiedy wrecz niemozliwym do efektywnego przepro-
wadzenia. Podejmowane proby napotykajg nadto na dodatkowa trudnos¢
wskutek wielosci stosowanych definicji. Wsrdd nich znajdujg si¢ ujecia
zbyt ogdlnikowe, inne z kolei nie uwzgledniaja waznych dla omawianego
zagadnienia zjawisk. Spory dotycza préb precyzyjnego opisania czynnikow
narodowotworczych i nastepujacych po sobie etapéw przemian, natury
i struktury wiezi narodowej, ta takze spotecznych funkcji narodu. Przy-
czyn nalezy upatrywac zaréwno w réznorodnosci zjawisk odpowiadajacych
za procesy narodowotworcze, jak i w wielosci orientacji teoretycznych po-
dejmujgcych problematyke etniczng’.

W dyskusji na temat narodu uczestnicza przedstawiciele szeregu dyscy-
plin naukowych, m.in. politologii, socjologii, historii, psychologii, filozofii,
teologii, prawa, ekonomii czy etnografii. Kazda z nich oferuje odmienna
propozycje badawcza, formulujac pytania, metodologie i cele naukowe

1 Zob. G. Babinski, Pogranicze polsko-ukraitiskie. Etnicznos¢, zréznicowanie religijne, toz-
samos¢, Krakow 1997.
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przy zastosowaniu wlasnej aparatury badawczej i metod aplikacji uzyski-
wanych efektéw. Subdyscypling podejmujacg rozwazania na temat narodu
jest katolicka nauka spoteczna, obficie korzystajaca na tym polu z dociekan
wszystkich wymienionych wyzej dyscyplin®. Prezentacja odmiennosci w pro-
wadzeniu badan oraz oryginalnosci formulowanych efektow przez te nauke
jest przedmiotem rozwazan niniejszego artykutu.

Zdaniem amerykanskiego filozofa i historyka Hansa Kohna, dokladne
okreslenie pojeciowe ,narodu” i ,narodowosci” jest niemozliwe. Jako ka-
tegorie historyczne i polityczne ewoluowaly w swych znaczeniach®. Do po-
dobnej konstatacji dochodzi brytyjski historyk Hugh Seton-Watson, piszac:

»Zmuszony jestem stwierdzi¢, ze chociaz zjawisko istnialo i istnieje, nie
sposdb poda¢ zadnej naukowej definicji narodu™. Uwzgledniajac powyz-
sze ograniczenia, warto wskaza¢ chocby ujecia teoretyczne pojecia narodu,
posrdd ktorych zwyklo sie wyrdzniaé sze$¢ propozyciji.

Jako pierwsze nalezy przywolac ujecie naturalistyczne, za sprawg ktorego
nardd postrzegany jest jako byt naturalny i pierwotny, powstaly w sposéb
swobodny i niezaplanowany. Bedac wynikiem obiektywnych proceséw hi-
storycznych, nie jest on efektem zadnych zamierzonych dzialan spotecznych.
Koncepcja ta, zrodzona pod koniec x1x wieku, swoje oparcie znalazta w de-
terministycznych i redukcjonistycznych teoriach utrzymujacych, iz cechy
biopsychiczne czlonkéw danej zbiorowosci, jej zycie spoteczne i kultura,
sa ksztaltowane badz przez okreslone rodzaje srodowisk geograficznych,
badz przez somatyczne wlasciwosci jednostek. Narod jest wiec ujmowany
jako twor spoleczny, ktérego etnogeneza zalezna jest od srodowiska geogra-
ficznego, w ktorym dana spotecznos¢ zamieszkiwala, przekazujac kolejnym
generacjom swe wlasciwosci psychofizyczne’.

2 Zob. Papieska Rada ,,Iustitia et Pax”, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, Kielce 2005,
s. 76-78; M. Toso, Umanesimo sociale. Viaggio nella dottrina sociale della Chiesa e din-
torni, Roma 2002, s. 33-58.

3 Zob. H. Kohn, The Idea of Nationalism. A Study in Origins and Background, New York
2005, S. 13.

4 H. Seton-Watson, Nations and States: An Enquiry into the Origins of Nations and the Po-
litics of Nationalism, London 1977, s. 5.

5  Zob. J. Turowski, Socjologia. Wielkie struktury spoteczne, Lublin 1994, s. 144-145.
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Kolejne z uj¢é, zwane obiektywistycznym, postrzega nardd jako istnie-
jacy realnie byt, a przypisywane mu cechy obiektywne pozwalaja go badac,
opisywac oraz odréznia¢ wzgledem innych narodéw. Wsrdd nich zwykle
uwzgledniano cechy kulturowe, jezykowe, polityczne, terytorialne, ekono-
miczne, historyczne i genetyczne. Nierzadko perspektywa ta stuzyta r6znego
rodzaju ideologiom nacjonalistycznym do waskiego i instrumentalnego
postrzegania narodu®.

Na przeciwleglym biegunie sytuuje si¢ ujecie subiektywistyczne, w ktérym
akcentuje si¢ tozsamos¢, sposob jej okreslania, swiadomos¢ przynaleznosci
do narodu oraz indywidualne decyzje wraz z towarzyszacymi im odczucia-
mi. Gléwni teoretycy tego ujecia podkreslaja w genezie naroddw znaczenie
deklaracji i aktow woli mobilizujacych ludzi do wspélnych zadary’, gteboka
wiez emocjonalng i ,,pozarozumowg’ sile oparta na micie wspolnego pocho-
dzenia i krwi® oraz §wiadome tworzenie granic odr6zniajgcych przedstawi-
cieli danej zbiorowosci od obcych®. Do przedstawicieli tego nurtu zaliczy¢
mozna takze Maxa Webera, ktéry w swych rozwazaniach na temat narodu
odrzucal mozliwos¢ jego definiowania poprzez odwolanie si¢ do empirycz-
nych wspolnych cech 0séb tworzacych nardd. Za niewystarczajace dla opisu
narodowej przynaleznosci Weber uwazal zaréwno wspoélnote pokrewienstwa,
jak i ,wspdlnos¢ szczegolnego typu antropologicznego’, a prymat przyzna-
wal ,,swoistemu poczuciu solidarno$ci wobec innych grup”, odnoszac je tym
samym do sfery aksjologicznej".

Kolejne z uje¢, okreslane mianem kulturalistycznego, postrzega naréd
(i grupe etniczng) jako zbiorowosci o charakterze wspolnoty, okreslone
zaréwno przez wzgledng tozsamos¢, jak i wzgledna odrebnos¢ kulturo-
wych wlasciwosci''. W tej perspektywie nardd to wspdlnota kulturowa,

Zob. M. Hroch, Mate narody Europy. Perspektywa historyczna, Wroctaw 2003.

Zob. C. Calhoun, Nacjonalizm, Warszawa 2007, s. 14.

Zob. W. Connor, Ethnonationalism. The Quest for Understanding, Princeton 1994.

Zob. E. Barth, Grupy i granice etniczne: spoleczna organizacja réznic kulturowych, w: Ba-

danie kultury. Elementy teorii antropologicznej. Kontynuacje, red. M. Kempny, E. Nowicka,

Warszawa 2004, s. 353-354.

10 Zob. M. Weber, Gospodarka i spoleczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, Warszawa
2002, 8. 667.

11 Zob. A. Kloskowska, Socjologia kultury, Warszawa 1983.
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ktéra — cho¢ powstaje w procesie ewolucji — zachowuje swoje korzenie w gru-
pach etnicznych i kulturach tradycyjnych. Wéréd podstawowych elementéw
potwierdzajacych zasadnos¢ tego ujecia zwyklo wymieniac sie jezyk, oby-
czaje, tradycje, warto$ci narodowe czy religijne. Koncepcja ta jednoznacznie
kaze odroznia¢ nardd od spoleczenstwa i panstwa, stawiajgc ten pierwszy
wyzej od pozostatych. Podkresla sie, iz nar6d jest grupa zorganizowanag nie
na zasadzie wladzy, lecz kulturowej wspdlnoty, wyrazonej poprzez swiadome
dazenie jednostek do uczestnictwa we wspoélnej kulturze'. Odmiang per-
spektywy kulturalistycznej jest ujecie komunikacyjne, w ktérym naréd opie-
ra si¢ na wspolnym jezyku i podzielanych przez zbiorowos¢ znaczeniach®.

Z kolei ujecie konstruktywistyczne postrzega nardd jako konstrukt bedacy
efektem sytuacji historycznej, spolecznej, politycznej i technologicznej; jako
byt przygodny, nie za$ konieczny i uniwersalny. Poglad ten zrywa z od-
wiecznoscig narodéw, podkreslajac ich innowacyjnos¢, czerpigcg najczesciej
z elementdw istniejacych kultur'*. Przedstawiciele tej perspektywy powstanie
wspolnot narodowych tacza ze zmniejszajaca si¢ rolg religii i panstw dyna-
stycznych oraz wzrostem znaczenia druku i kapitalizmu. Upowszechnienie
sie szkolnictwa pozwolilo wzmocni¢ przekonanie o taczacych wieziach,
czego wyrazem jest podobny styl zycia, uzywany jezyk i wspolna kultura.
W oparciu o to rozumienie Benedict Anderson zaproponowal antropolo-
giczng definicj¢ narodu, nazywajac go ,wyobrazong wspolnotg polityczng’,
ktorej cztonkowie nie znajg wiekszosci swych rodakéw, nie spotykajg ich i nic
o nich nie wiedzg, a mimo to pielegnujg w swoim umysle obraz wspdlnoty.
Jako kategoria wyobrazona nardd jest wspolnota ograniczona, tj. zajmujaca
ograniczony obszar, poza ktérym zyja inne narody, oraz wspdlnotg suwe-
renng, co stanowi rekojmie i symbol wolnosci®.

Ostatnie z uje¢ okresla sie¢ mianem instytucjonalnego, gdzie zewnetrzna
wobec jednostek instytucjonalizacja determinuje kategoryzacje zbiorowosci,

12 Zob. . Znaniecki, Wspélczesne narody, Warszawa 1990, s. 368.

13 Zob. K. Deutsch, Nationalism and Social Communication. An Inquiry into the Founda-
tions of Nationality, Cambridge 1966.

14 Zob. E. Gellner, Narody i nacjonalizm, Warszawa 1991.

15 Zob. B. Anderson, Wspélnoty wyobrazone. Rozwazania o Zrodlach i rozprzestrzenianiu
sig nacjonalizmu, Krakéw 1997, s. 19-20.
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wplywajac w najwiekszym stopniu na powstanie badz utrwalenie §wiado-
mosci narodowej. Za kluczowy czynnik przy powstawaniu narodéw uznaje
sie scentralizowane, wyspecjalizowane i dobrze zorganizowane panstwo.
Anthony Giddens wskazuje nowoczesne panstwo jako synonim panstwa
narodowego, a sam narod to istniejgca na wyraznie ograniczonym tery-
torium zbiorowos¢, ktéra podlega jednolitej administracji, bedac zarazem
monitorowang przez wewnetrzny aparat panstwowy oraz inne panstwa’’.
Z kolei Rogers Brubaker ujmuje naréd jako praktyczng kategorig polityczna,
zinstytucjonalizowang forme i mozliwe zdarzenie. Postuluje on odrzucenie
pytania o definicj¢ narodu na rzecz dociekan na temat funkcjonowania
struktury narodowej jako zinstytucjonalizowanej formy politycznej i kultu-
rowej w obrebie panstwa i pomiedzy panstwami oraz narodu ujmowanego
jako praktyczna kategoria — schemat klasyfikacyjny i rama poznawcza".
Wiekszos¢ z przywolanych powyzej perspektyw teoretycznych znalazta
swoje odzwierciedlenie w rozumieniu narodu proponowanym przez nauke
spoleczng Kosciota. Opisuje ona nardd jako wspolnote ludzi odznaczajaca
sie wspdlnym pochodzeniem, jezykiem i kulturg oraz posiadajacg wspolna
$wiadomos¢ polityczna ™.
1. Wspdlne pochodzenie, w rozumieniu szerszym anizeli genealogicznym
tylko, wskazuje na dlugi proces dziejowy, ktory stanowi tacznik spoteczny.
2. Duza role w ksztaltowaniu §wiadomosci narodowej odgrywa jezyk jako
element kultury oraz podstawowy nosnik duchowego dziedzictwa narodu
ijego zbiorowych doswiadczen, w ktorym utrwalone sg decydujace o na-
rodowej tozsamosci stereotypy”. Jezyk narodowy pelni funkcje jednoczaca
(identyfikacja jednostek ze zbiorowosciami narodowymi), separujaca
(przeciwstawiony innym jezykom okredla narodowos$¢ uzytkownikéw
danego jezyka i wspottworzy miedzy nimi wiezi emocjonalne), presti-
zowya ($wiadczac o wyzszosci danej wspolnoty narodowej nad innymi

16 Zob. A. Giddens, The Nation-State and Violance, Cambridge 1985, s. 116.

17 Zob. R. Brubaker, Ethnicity without Groups, Cambridge 2004.

18 Zob. Stownik katolickiej nauki spolecznej, red. W. Piwowarski, Warszawa 1993, s. 112.

19 Zob. Stownik pojec i tekstow kultury: terytoria stowa, red. E. Szczesna, Warszawa 2002,
s. 129.
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potwierdza fakt istnienia panstwa narodowego badz sprzyja jego utworze-
niu) i normatywna (okresla zasady poprawnej komunikacji jezykowe;j)*.

. Za podstawowy element ksztaltowania sie $wiadomosci narodowej spo-

teczne nauczanie Kosciota uznaje kulture: ,,Narod jest ta wielka wspolnota
ludzi, ktérych tacza rézne spoiwa, ale nade wszystko wlasnie kultura.
Naréd istnieje «z kultury» i «dla kultury»”*'. Przez kulture rozumie sie¢
utrwalony w roznych dziedzinach materialny i duchowy dorobek czlon-
kow tego samego narodu. Osnuty wokdt wspdlnoty idealdéw, wartosci
i symboli, obejmuje historig, tradycje, religie, literature, sztuke itp.
Ostatnim z elementow jest §wiadomos¢ polityczna, bezposrednio zwigza-
na z dazeniem do autonomii i niezalezno$ci, wyrazonym poprzez utwo-
rzenie lub utrzymanie wlasnego panstwa narodowego badz okreslonej
formy samodzielno$ci w ramach panstwa wielonarodowego. Tym samym
pozwala to na ksztaltowanie wspomnianej $wiadomosci politycznej, ktorej
struktura obejmuje wiedze polityczng, emocje, oceny i wartosci polityczne
oraz wzory zachowan politycznych*.

Naczelng doktryng podejmowanej przez nauke spoteczng Kosciota re

fleksji nad narodem jest personalizm, wyrazajacy pelng afirmacje osoby i jej

dobra, wskazujacy na godnos¢ osoby, jej autonomie i nadrzedno$¢ wzgledem

zaréwno wartosci materialnych, jak i struktur spolecznych. Dopelnieniem

personalizmu jest solidaryzm, ktory, opierajac si¢ na naturalnej sktonnosci

czltowieka do wchodzenia w relacje z innymi osobami, podkresla zgod-

no$¢ intereséw jednostek i grup spotecznych w obrebie danej spolecznosci.
Ukonstytuowana w ten sposob tzw. ideologia srodka opisuje dwa krance
spotecznej rzeczywisto$ci: osobe ludzka i solidarnos¢ spoteczng, dobro

jednostki i dobro wspdlne, wolnos¢ i sprawiedliwos¢™. Zastosowana w od-

niesieniu do przedmiotu rozwazan powyzsza zasada wskazuje na znaczenie,

20

21

22

23

Zob. A. Piotrowski, M. Zidtkowski, Zréznicowanie jezykowe a struktura spoteczna, War-
szawa 1976, S. 120.

Jan Pawel 11, Przeméwienie w siedzibie UNESCO (2 czerwca 1980), 14, http://wiez.pl/la-
boratorium/teksty.php?przyszlosc_czlowieka_zalezy_od_kultury_przemowieni&p=1
(15.09.2020).

Zob. L. Sobkowiak, Swiadomos¢ polityczna, w: Leksykon politologii, red. A. Antoszewski,
R. Herbut, Wroctaw 2004, s. 445.

W. Piwowarski, ABC katolickiej nauki spotecznej, Pelplin 1993, s. 124.
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jakie dla rozwoju osoby ludzkiej posiada nardd. Przechowujac i doceniajac
wartosci intelektualne, moralne, spoleczne, religijne i estetyczne, przedklada
je kazdemu z cztonkéw wspolnoty narodowej. Tworzona tym samym kul-
tura narodowa jest ,wielkim wychowawca ludzi do tego, aby bardziej by¢™**.

W realizowanym dyskursie kladzie si¢ akcent na stuszng réznice pomie-
dzy wspolnota polityczng a narodem. Oba byty to rzeczywistosci spoleczne,
prawdziwie ludzkie, niebedace zwyklymi rzeczywistosciami biologiczny-
mi. Nardd, bedac faktem kulturowym, jest takze zwigzany z porzadkiem
biologicznym. Ponadto wspdlnota polityczna jest czyms wiecej niz tylko
konstrukeja woli i pozostaje $cisle zwigzana z intelektualnymi i duchowymi
zdolnosciami czlowieka. Rodzi si¢ wowczas, gdy wiecej narodow decyduje
sie organizowa¢ wedlug egzystencji polityczne;j.

Kolejne dystynkcje dotycza trzech innych spolecznosci. Po pierwsze, cho¢
pojecie narodu jest bliskie pojeciu ojczyzny (oba majg charakter aksjologicz-
ny), to jednak nie brak miedzy nimi elementéw roznicujacych. Ojczyzna
wiaze si¢ Scidle z terytorium, a poczuciu przynaleznosci towarzyszy takze
pochodzenie i odpowiedzialnos¢. Po drugie, nardd jest odmienny takze
wzgledem panstwa, w ktérym przewazaja elementy instytucjonalne, for-
malne i prawne, a zasadg regulujaca relacje wewnetrzne jest sprawiedliwo$¢.
Narod jest rozny takze od spoteczenstwa: o ile w pierwszym typie wspolnoty
wiez ma charakter emocjonalny, w drugim - posiada ona cechy instrumen-
talne, ktére nie wymagaja wiezi wewnetrznej w postaci jednosci kulturowe;j”.

Tego rodzaju uzasadnienie aksjologiczne, wsparte dodatkowo pamigcia
o okrucienstwach 11 wojny $wiatowej, wzmogto dziatania na rzecz upo-
wszechniania $wiadomosci praw czlowieka, czego wyrazem sa powstate
wowczas dokumenty migdzynarodowe — Powszechna Deklaracja Praw Czto-
wieka (1948), encyklika Jana xx111 Pacem in terris, n. 291-296 (1963) oraz
Akt Koncowy Konferencji Bezpieczenstwa i Wspolpracy w Europie (1975).
Pomogly one w wypracowaniu nowego ,,prawa Narodéw”, w co Stolica Apo-
stolska wniosta swdj trwaly wkiad. ,Wzrosta nie tylko §wiadomo$¢ prawa
jednostek, ale i praw naroddéw, a jednoczesnie lepiej zrozumiano koniecznos¢

24 Jan Pawel 11, Przemdwienie w siedzibie UNESCO, dz. cyt., 15.
25 Zob. A. Ktoskowska, Skgd i po co naréd?, ,Znak” (1997) nr 49, s. 70.
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dzialania na rzecz przywrdcenia powaznie zachwianej rownowagi pomiedzy
réznymi strefami geograficznymi $wiata, co w pewnym sensie przeniosfo
centrum kwestii spolecznej z ptaszczyzny narodowej na miedzynarodowg”’.
Jan Pawel 11 podczas przemdwienia do cztonkéw Zgromadzenia Ogélnego
ONz 5 pazdziernika 1995 roku, przywolujac doniosle znaczenie Powszechnej
Deklaracji Praw Cztowieka (1948), wskazal jednocze$nie na dotkliwy brak
analogicznej umowy miedzynarodowej, ktéra podejmowataby w stosowny
sposob kwesti¢ praw narodow. ,Ta sytuacja powinna skloni¢ do namystu,
poniewaz wiazg si¢ z nig bardzo pilne problemy sprawiedliwosci i wolnosci
we wspolczesnym $wiecie”. Opisujac problem narodowosci w kontekscie
obecnych wyzwan, wskazuje na dwa kluczowe zjawiska. Z jednej strony
mowa jest o duzej ,,mobilnosci”, co prowadzi do zacierania si¢ granic etnicz-
no-kulturowych réznych ludéw pod wplywem oddziatywania réznorakich
czynnikéw, m.in. migracji, Srodkéw przekazu, globalizacji gospodarczej.
Z drugiej strony uwage zwraca gwaltowne odradzanie si¢ partykularyzmow
etniczno-kulturowych, za ktérym skrywa sie potrzeba podkreslenia wlasnej
tozsamosci, przetrwania, stworzenia przeciwwagi dla powszechnej tendencji
znoszacej wszelkie réznice. Przywotane napiecie miedzy rzeczywistoscia
partykularng a uniwersalng stanowi nieodlaczng ceche ludzkiej istoty. W wy-
miarze historycznym jej konkretnym, opartym na naturze wyrazem jest
Sciste polaczenie ludzi z okreslonymi spoleczno$ciami: z rodzina, z grupami
srodowiskowymi oraz z cala spolecznoscia etniczno-kulturows, tj. narodem.
Na tak zarysowanym fundamencie antropologicznym opierajg sie wspo-
mniane prawa narodow, ,ktore nie sg niczym innym, jak «prawami czlo-
wieka» ujetymi na tej szczegdlnej plaszczyznie zycia wspSlnotowego™®.
Do katalogu tych praw Jan Pawel 11 zaliczyl:
« prawo kazdego narodu do istnienia;

26 Jan Pawel 11, Centesimus annus, 21.

27 Jan Pawel 11, Przeméwienie do Zgromadzenia Ogolnego Organizacji Narodéw Zjednoczo-
nych z okazji 50-lecia jej powstania (5 pazdziernika 1995) 6-8, http://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/en/speeches/1995/october/documents/hf_jp-ii_spe_o5101995_ad-
dress-to-uno.html (15.09.2020).

28 Jan Pawel 11, Przemowienie do Zgromadzenia Ogélnego Organizacji Narodéw Zjednoczo-
nych, dz. cyt., 7.
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« prawo kazdego narodu do wlasnego jezyka i kultury, poprzez ktére dany
narod wyraza i umacnia swojg ,,suwerenno$¢ duchowy’;

« prawo do ksztaltowania swojego Zycia zgodnie z wlasnymi tradycjami;

« prawo do budowania wlasnej przysztosci przez zapewnienie mtodym
pokoleniom odpowiedniego wychowania®.

Wskazujac, na drodze analogii do rodziny, potrzebe aksjologicznej pod-
budowy dla narodu, Jan Pawel 11 w sprawiedliwosci i mitosci dostrzegal
gwarant wewnetrznego zjednoczenia: ,W nim takze, narodzie, jednos¢ zalezy
od sprawiedliwego zabezpieczenia potrzeb, praw i zadan kazdego cztonka
narodu. Tak, aby nie rodzit si¢ rozdzwigk i kontrast na tle roznic, ktdre niesie
ze sobg uprzywilejowywanie jednych, uposledzenie drugich™*.

Jan Pawel 11 wskazywal na potrzebe solidarno$ci miedzy narodami
»w zglobalizowanym $wiecie, w ktérym cierpienie za prawde i sprawiedli-
wos¢ przekracza granice panstw”. Zachecajac do dziatan majacych na celu
zaspokojenie potrzeb innych, papiez dostrzega w tym pomoc $wiadczong
takze wlasnemu narodowi, by ,,uwolni¢ si¢ od egoizmu, przesytu dobrami
materialnymi i pustki oraz postaw czasem niegodnych ludzkich istot™".
Za konieczne uwaza uruchomienie zasobow, ,ktérych $wiatu nie brakuje,
dla wzrostu gospodarczego i wspdlnego rozwoju, przy jednoczesnej rewizji
skali wartosci i priorytetow, na ktoérych opieraja sie decyzje gospodarcze
i polityczne™*. W ramach solidarnosci obejmujacej wszystkich konieczna
jest takze wspdtpraca wspdlnoty miedzynarodowej. Réwniez narody znajdu-
jace sie na drodze rozwoju zobowigzane sg do solidarnosci zaréwno miedzy
soba, jak i z krajami najbardziej uposledzonymi na $wiecie®. O ile krajom

29 Jan Pawel 11, Przemowienie do Zgromadzenia Ogélnego Organizacji Narodéw Zjednoczo-
nych, dz. cyt., 8.

30 Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy sw. odprawionej pod szczytem Jasnej Gory dla piel-
grzyméw z Dolnego Slgska i Slgska Opolskiego, 5 czerwca 1979, http://nauczaniejp2.pl/
dokumenty/wyswietl/id/611 (15.09.2020).

31 Jan Pawel 11, Przemowienie do uczestnikow zgromadzenia plenarnego Papieskich Dziel
Misyjnych, 11 maja 2004, http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/1363/pos/4/
haslo/cierpienie%20narodéw (16.09.2020).

32 Jan Pawel 11, Centesimus annus, dz. cyt., 28.

33 Zob. Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, 45.
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potrzebujacym pomocy nalezy jej udzieli¢, to jednak one same muszg si¢
sta¢ tworcami wlasnego rozwoju’*.

Sytuacja wspoélczesnego $wiata zdradza pewnego rodzaju ambiwalencje:
z jednej strony jawi si¢ on jako coraz bardziej podzielony i nekany rézne-
go rodzaju konfliktami, wystepujacymi z niespotykana w historii inten-
sywnoscia. Zjawisko to, wielorakie w swych przejawach, objawia si¢ takze
w bolesnych starciach pomigdzy narodami, przybierajac formy przemocy,
terroryzmu i wojny oraz przeciwstawiania si¢ jednych grup innym grupom
w tonie tego samego narodu®. Chowane w réznych spotecznosciach niena-
wisci i urazy wcigz nierzadko, jak tego dowodzi historia, stajg si¢ zarzewiem
powaznych konfliktow i rozlewu krwi*. Nieprzerwanie w $wiecie utrzymuje
sie poczucie zagrozenia, a Ow egzystencjalny lek narasta wskutek ryzyka uzy-
cia arsenalu atomowego oznaczajacego samozagtade ludzkosci. Inng forma
przemocy stosowanej wobec narod6w jest takze cywilizacja materialistyczna,
przyjmujaca prymat rzeczy w stosunku do osoby. Istniejg wreszcie mozliwo-
$ci ,pokojowego” ujarzmienia jednostek, ale i catych narodéw, prowadzace
do pozbawiania wewnetrznej wolnosci, mozliwosci wypowiadania prawdy,
wyznawania wiary czy stuchania glosu sumienia”.

Z drugiej jednak strony coraz wyrazniej do gtosu dochodzi przekonanie
o radykalnej wspdtzaleznosci migdzynarodowej, takze na plaszczyznie mo-
ralnej. ,,Dzisiaj bardziej chyba niz w przesztosci ludzie zdajg sobie sprawe
z taczacego ich wspolnego przeznaczenia, aby budowac razem, jesli chce
sie unikna¢ zaglady wszystkich. (...) dobro, do ktérego wszyscy jestesmy
powolani, i szczescie, do ktérego dazymy, nie dadzg sie osiagna¢ bez wysitku
i zaangazowania wszystkich, nie wylaczajac nikogo, i bez konsekwentnego
wyrzeczenia sie wlasnego egoizmu”*®. Wspdtzalezno$¢ miedzy narodami
jako alternatywa wobec nadmiernego uzaleznienia si¢ od krajow bogatszych
i potezniejszych prowadzi do rozwoju poprzez tworzenie nowych regional-
nych organizacji, opartych na kryteriach réwnosci, wolnosci i uczestnictwa.

34 Jan Pawel 11, Centesimus annus, dz. cyt., 28.

35 Zob. Jan Pawel 11, Christifideles laici, 6; Jan Pawel 11, Reconciliatio et Paenitentia, 15.
36 Zob. Jan Pawel 11, Centesimus annus, dz. cyt., 27.

37 Zob. Jan Pawel 11, Dives in misericordia, 11.

38 Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis, dz. cyt., 67.
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Warunkiem zaistnienia tak rozumianej solidarnosci jest autonomia i swo-
boda dysponowania sobg, takze wewnatrz wspomnianych organizacji®.
Jedna z naczelnych jej zasad glosi, ze ,,dobra stworzone sg przeznaczone dla
wszystkich®*’. Chodzi zatem o wymiane kierujaca si¢ prawami zdrowego
wspolzawodnictwa oraz plaszczyzne szerszego i bardziej bezposredniego
podzialu bogactw i wltadzy nad nimi*'. Formga realizacji zasady solidarnosci
w stosunkach miedzynarodowych winien sta¢ si¢ dialog, ktory, obejmujac
sfery zycia religijnego, politycznego, gospodarczego, spotecznego i kultural-
nego, przeksztalca relacje miedzy ludZzmi oraz miedzy narodami i ludami*.
Jednym z naczelnych praw, jakim powinny cieszy¢ si¢ narody, jest réwnos¢,
bedaca podstawg uczestniczenia wszystkich w procesie pelnego rozwoju®.
Zarazem jednak Jan Pawet 11 dopuszcza sytuacje okreslong mianem funkcji
przodujacej miedzy narodami. Zastosowanie jej usprawiedliwione jest ,,je-
dynie mozliwoscig i wolg wnoszenia szerszego i bardziej wspanialomyslnego
wkladu w dobro wspélne”*. Jednocze$nie za powazne uchybienie obowigz-
kowi etycznemu uznaje postawe, w ktorej narod ,,ulegtby mniej lub bar-
dziej $wiadomie pokusie zamknigcia si¢ w sobie, uchylajac si¢ w ten sposéb
od odpowiedzialnosci plynacej z jego przewagi posrod innych narodow”™*.
Odrzucajac wszelkiego typu imperializmy i dgzenia do utrzymania wlasnej
hegemonii, wzywal papiez narody silniejsze i lepiej wyposazone do moralnej
odpowiedzialnosci za inne narody, ,,co prowadzitoby do powstania praw-
dziwego systemu mi¢dzynarodowego, dzialajacego na zasadzie réwnosci
wszystkich ludéw i niezbednego poszanowania wlasciwych im réznic”. Po-
nadto narodom stabszym pod wzgledem ekonomicznym nalezy ,,z pomoca
innych ludéw i wspélnoty miedzynarodowej, umozliwi¢ takze wnoszenie
do wspoélnego dobra wkiadu wiasnych wartosci ludzkich i kulturowych,
ktore w przeciwnym razie przepadng na zawsze *. Jednoczesnie na polu

39 Zob. Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, dz. cyt., 45.
40 Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, dz. cyt., 39.

41 Zob. Jan Pawel 11, Redemptor hominis, 16.

42 Zob. Jan Pawel 11, Ecclesia in Africa, 79.

43 Zob. Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, dz. cyt., 62.
44 Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis, dz. cyt., 23.

45 Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, dz. cyt., 23.

46 Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, dz. cyt., 39.
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gospodarczym ,,narody slabsze muszg umie¢ wykorzystywac tego rodzaju
okazje, takze za ceng koniecznych wysitkow i ofiar, zapewniajac stabilnos¢
sytuacji politycznej i gospodarczej oraz pewnos$¢ perspektyw na przysztosé,
dbajac o doskonalenie kwalifikacji wtasnych pracownikow i ksztalcenie
przedsigbiorcow kompetentnych i §$wiadomych swej odpowiedzialnosci™.
W tym kontekscie nalezy tez wlasciwie oceni¢ kwesti¢ zagranicznego za-
dluzenia krajéow najubozszych. Za zgodng z tym prawem uznaje papiez
konieczno$¢ poszukiwania sposobéw zmniejszenia, odroczenia czy nawet
umorzenia dlugu; niegodziwoscig za$ nazywa zadanie czy oczekiwanie splaty,
co oznaczatoby decyzje polityczne skazujace cale narody na gtéd i rozpacz*.

Opisane prawo do niezaleznosci ekonomicznej narodu pozostaje w §ci-
stym zwiazku z innymi plaszczyznami $§wiadczacymi o samostanowieniu.
Czesto zdarza sig, ze nardd zostaje pozbawiony swojej podmiotowosci, czyli
odpowiadajacej mu ,,suwerennosci’, w znaczeniu ekonomicznym, politycz-
no-spotecznym, a takze i kulturalnym, ,,gdyz wszystkie te wymiary zycia
we wspolnocie narodowej sa ze soba powigzane”*. Wyjatkowe znaczenie
w tym procesie Jan Pawel 11 wyznaczal kulturze i jezykowi. Poprzez nie na-
ro6d odnajduje swoja duchowa suwerennos¢. ,Trudno bez tego wyttlumaczy¢
wiele faktéw w dziejach naroddw, zwlaszcza europejskich, faktow dawnych
i dzisiejszych, faktow podniostych, ale i bolesnych, zwyciestw i klesk™*.
Ludy i narody maja prawo do wlasnego pelnego rozwoju, ktéry - obok
aspektow ekonomicznych i spotecznych - ,winien takze uwzglednia¢ ich
tozsamos$¢ kulturowa i otwarcie si¢ na rzeczywisto$¢ transcendentng. Nie
mozna tez traktowac potrzeby rozwoju jako pretekstu do narzucania innym

51

wlasnego sposobu zycia czy wlasnej wiary religijnej”". Ocalone w ten sposéb
dziedzictwo narodowe, na ktdre skladaja si¢ m.in. kultura wlasnego spote-
czenstwa i dzieje wlasnego narodu, winno sta¢ si¢ przedmiotem zaintereso-
wania przede wszystkim ludzi mlodych. Zobowigzywal ich papiez do tego,

by zerwali z postawg bierng (czy wrecz marnotrawng) na rzecz ochrony

47 Jan Pawet 11, Centesimus annus, dz. cyt., 35.

48 Zob. Jan Pawel 11, Centesimus annus, dz. cyt., 35.
49 Jan Pawet 11, Sollicitudo rei socialis, dz. cyt.,15; 21.
so Jan Pawel 11, Gratissimam sane. List do Rodzin, 17.
51 Jan Pawel 11, Sollicitudo rei socialis, dz. cyt., 32.
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i rozwoju wlasnego dziedzictwa. ,,Musimy uczyni¢ wszystko, na co nas stac,
aby to duchowe dziedzictwo przeja¢, potwierdzi¢, utrzymac i pomnozy¢”™>.

Ostatnig z kwestii, jaka w kontekscie podjetego ,,studium nad narodem”
poruszal Jan Pawel 11, jest znaczenie badan historycznych i tworzonej przez
nie wizji, ktore ukazujg mozliwosci ,,pokojowego wspdlistnienia narodow,
opartego na wzajemnym zrozumieniu i na wzajemnej wymianie zdobyczy
kulturowych”>. ,,Badania historyczne wolne od uprzedzen i oparte wytacznie
na zrodtach naukowych odgrywaja niezastapiong role w obalaniu istnieja-
cych miedzy narodami barier. Nierzadko bowiem na przestrzeni dziejow
do powstania wysokich muréw przyczynialy si¢ stronnicza historiografia
i wzajemne urazy. W rezultacie jeszcze dzi$ tego typu nieporozumienia
s przeszkoda na drodze do pokoju i do braterstwa miedzy ludzmi i na-
rodami”**. Temu moze stuzy¢ szersza wizja, ogarniajaca bardziej rozlegle
horyzonty geograficzno-kulturowe, pozwalajace na poréwnawcza analize
wydarzen, a co za tym idzie - na ich bardziej wywazong ocene.

W kontekscie dyskursu na temat narodu i przystugujacych mu praw,
w literaturze przedmiotu przywoluje sie takze te zasady, ktore spotykaja
sie z jednoznacznie negatywna oceng ze strony nauki spotecznej Kosciota.
Dwie z nich, przeciwstawne sobie, jawig sie jako szczegolnie grozne dla wta-
$ciwego rozwoju narodu i wspolpracy miedzynarodowej — kosmopolityzm
i nacjonalizm.

Kosmopolityzm, w swej warstwie ideologicznej, glosi zanikanie wigzi na-
rodowych, spotecznych i historycznych, preferujac jednoczesnie te postawy,
ktdre sg ukierunkowane na integracje spoteczna i polityczng w ramach struk-
tur ponadpanstwowych, ignorujac wartos¢ tradycji narodowej. ,,Ojczyzna
czlowieka jest caly §wiat” - przekonuja zwolennicy tego nurtu. Spolecznym
wyrazem kosmopolityzmu jest pierwszenstwo przyznawane warto$ciom

52 Jan Pawel 11, ,,Parati semper”. List apostolski do mtodych catego swiata z okazji Miedzy-
narodowego Roku Mtodziezy, 11.

53 Jan Pawel 11, Przestanie z okazji 50. rocznicy powstania Papieskiego Komitetu Nauk Hi-
storycznych, 2, 16 kwietnia 2004, http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/1369
(18.09.2020).

54 Jan Pawel 11, Przestanie z okazji 50. rocznicy powstania Papieskiego Komitetu Nauk Histo-
rycznych, dz. cyt., 2.
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uniwersalnym wzgledem narodowych, za$ politycznym - negacja idei
suwerennosci panstwa narodowego®.

Zarzuty formutowane ze strony nauki spofecznej Kosciota wobec skrajnej
formy kosmopolityzmu dotycza wizji czysto mechanicznego jednoczenia
$wiata, ktéra nie uwzglednia potrzeby rozwoju pojedynczych spoteczno-
$ci. Wspomnienie wojny, wywotanej w imie nacjonalistycznej ideologii,
wzmoglo nieufno$¢ wobec narodowych wartosci, jednak, zauwazat Pius
XII, réwnie godnym pozatowania byloby popadnigcie w druga skrajnosc¢.
Przestrzegal, aby ,,zle pojety kosmopolityzm nie zwiddl poszczegélnych
narod6w do porzucenia przekazanych przez tradycje wartosci wlasnych i do
znieksztalcenia jego kulturowego oblicza™*’. Tymczasem nalezy dazy¢ do jed-
nosci catego rodzaju ludzkiego, bez sprowadzania wszystkich i wszystkiego
do jednego wylacznie poziomu, czego efektem jest jedno$¢ tylko zewnetrzna,
tlumigca sily wrodzone. Niewatpliwie godne uznania sg ,wszelkie pomysty
i metody madrego rozwoju sil i aspiracji, majacych swoj poczatek w tajem-
niczych glebiach charakteru narodowego, byle tylko nie staly w sprzecznosci
z powinnosciami, wyplywajacymi z faktu wspélnego pochodzenia i takiego
samego przeznaczenia wszystkich ludzi”*”. Podsumowujac, nalezy stwierdzic,
iz bledy tendencji kosmopolitycznych prowadza do dwojakiego ryzyka:
na poziomie jednostkowym wyswobodzona ze spotecznych regul wolnos¢
indywidualna gotowa jest prowadzi¢ do anarchii, za§ prawna unifikacja
spoleczenstw - z pominigciem zasad prawa naturalnego, ktére reguluja sto-
sunki miedzy narodami - zagraza trwalosci politycznej organizacji $wiata®".

Wyrazem kontestacji i odrzucenia skrajnego kosmopolityzmu jest jedno-
znaczna afirmacja zasady dobra wspolnego. Oznacza ona, iz dobra wspoélne
spolecznosci mniejszych mieszczg si¢ w ich odpowiednikach spoleczno-
$ci wiekszych - od rodziny poczynajac, a na rodzinie ludzkiej konczac.

55 E. Mlyniec, Kosmopolityzm, w: Leksykon politologii, dz. cyt., s. 196.

56 Pius x11, Przeméwienie do delegatéw 1v Kongresu Ruchu Swiatowego dla stworzenia
Swiatowego rzqdu Federalnego, 6 kwietnia 1951, cyt. za: R. Misiak, Kosmopolityzm jako
zagrozenie zycia narodowego w nauczaniu spotecznym Kosciola, ,,Colloquia Theologica
Ottoniana” (2009) nr 2, s. 44.

57 Pius x11, Summi Pontificatus, 36.

58 Zob. Pius x11, Summi Pontificatus, dz. cyt., 58; Cz. Strzeszewski, Nauczanie spoleczne
Piusa x11, ,Chrze$cijanin w $wiecie” (1989) nr 188, s. 68-79.

256



ROZUMIENIE NARODU W PERSPEKTYWIE NAUCZANIA SPOtECZNEGO KOSCIOtA

Jednoczesnie podkresla sie, iz wspomniane ogdlnoludzkie dobro wspdlne
winno stuzy¢ temu realizowanemu w mniejszych spofecznos$ciach. Prze-
strzenig realizacji dobra wspolnego osoby ludzkiej nie jest bowiem jedna
tylko spotecznos¢, lecz ich wielos¢, odzwierciedlajaca zaréwno pluralizm,
jak i hierarchiczny charakter bonum commune®.

Inng postawg jest nacjonalizm, ktory, w warstwie ideologicznej i postaw
spoteczno-politycznych, stawia interesy wlasnego narodu ponad wszelkie
inne warto$ci. Postuluje przy tym podporzadkowanie innych narodéw inte-
resom wlasnego narodu, preferujac nietolerancje i ksenofobig, przez co staje
sie przeciwienistwem patriotyzmu i internacjonalizmu®. W odniesieniu
do tak rozumianego nacjonalizmu nauka spoteczna Kosciola wszelkie jego
przejawy oceniala negatywnie. Tak byto m.in. w przypadku nacjonalizmu
niemieckiego, ktérego ideologie deifikujaca nardd i kwestionujacg obiektyw-
ne podstawy prawa moralnego zdecydowanie potepil Pius x1: ,,Kto wynosi
ponad skale wartosci ziemskich rase albo nardd, albo panstwo, albo ustrdj
panstwa, przedstawicieli wltadzy panstwowej albo inne podstawowe war-
tosci ludzkiej spotecznosci, ktére w porzadku doczesnym zajmujg istotne
i czcigodne miejsce, i czyni z nich najwyzsza norme wszelkich wartosci,
takze religijnych, i oddaje si¢ im balwochwalczo, ten przewraca i falszuje
porzadek rzeczy stworzony i ustanowiony przez Boga - Cztowieka™. Przed
powielaniem bledéw nacjonalistycznej ideologii przestrzegal takze Pius x11,
potwierdzajac, iz wcigz pozostaje ona realnym zagrozeniem dla innych
narodow, prowadzac do kolejnych konfliktéw. ,,Istota pomytki polega na po-
mieszaniu zycia narodu we wlasciwym sensie z polityka nacjonalistyczng”
w wyniku czego centralnie sterowane panstwo aspekt narodowosci uczynito
podstawg swej ekspansji®.

Od wszelkich podobnych tendencji wolny winien pozosta¢ takze Ko-
$ciol, ktory ,,postany do wszystkich ludéw jakiegokolwiek czasu i miejsca,

59 Zob. R. Misiak, Kosmopolityzm jako zagrozenie, s. 46-47.

60 Zob. K. Dziubka, Nacjonalizm, w: Leksykon politologii, dz. cyt., s. 242-243.

61 Pius x1, Mit brennender Sorge, 12.

62 Zob. M. Spiecker, Naréd a wyznanie, ,Naréd — Wolnoé¢ - Liberalizm. Kolekcja Com-
munio” (1994) nr 9, s. 96-97.

257



RAFAt DUDALA

nie wigze si¢ w sposdb wylaczny i nierozdzielny z zadng rasa czy naro-

dem

"%, Dlatego tez, chcac unikng¢ odradzania sie partykularyzméw oraz

radykalnych nacjonalizméw, religijne zaangazowanie ,winno by¢ gteboko

zakorzenione w specyfice kultur i rownocze$nie otwarte na wlaczenie si¢

w powszechno$¢, ktdre polega na wymianie daréow dla wzajemnego wzbo-

gacenia”®. Jednocze$nie zwraca si¢ uwage, by w sytuacji zagrozenia nowymi

konfliktami wspiera¢ pokojowe dazenia podejmowane przez wielu ludzi

dobrej woli. Sytuacja ta wymaga od nich, ,,aby umystem i duchem siegneli

poza granice wlasnego narodu, aby pozbyli si¢ egoizmu narodowego oraz

ambicji panowania nad innymi narodami, zywili natomiast gleboki szacunek

dla
sie

),

calej ludzkosci, ktora z takim trudem zmierza do wigkszego zjednoczenia
%. Tylko tego rodzaju zaangazowanie pozwoli narodom na przezwycie-

zenie groznego dla pokoju zarzewia rywalizacji i na autentyczny rozwoyj,

gdyz ,wywyzszanie swego narodu rozdziela narody i przeciwstawia si¢ ich

prawdziwym korzy$ciom”*. Podobnie jak w odniesieniu do kosmopoli-

tyzmu - réwniez nacjonalizm jest poddany krytyce ze wzgledu na zasade

dobra wspdlnego. Cho¢ stusznym pozostaje prymat troski o narodowe do-

bro wspdlne, to jednak nie moze by¢ ono oddzielone od ogdlnoludzkiego

dobra wspolnego. Za niewlasciwe uznane zostalo przekonanie domagajace

sie

preferowania wspolnego dobra danego narodu w taki sposob, jak gdyby

»dobro catej rodziny ludzkiej miato stuzy¢ dobru ich narodowosci”®.

Krytyka nacjonalizmu ze strony Kosciola ma przede wszystkim perso-

nalistyczne uzasadnienie, a zasadniczym zrédlem jego konsekwencji jest

bledna koncepcja osoby ludzkiej oraz zwigzane z nia falszywe rozumienie

ludzkiej wolno$ci®®. Zywa pamieé §wiatowych wojen oraz odradzajacy sie

tot

alitaryzm, wyrastajace z negacji obiektywnej prawdy i negacji

63

64
65
66
67
68

Sobdr Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,,Gau-
dium et spes”, 58.

Jan Pawel 11, Orientale Lumen, 6.

Sobér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele, dz. cyt., 82.

Pawet v1, Populorum progressio, 62.

Jan xx111, Pacem in terris, 97.

Zob. R. Misiak, Nacjonalizm jako skrajnos¢ narodowa w nauczaniu spotecznym Kosciola,

»Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” (2015) nr 22, s. 264-268.
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transcendentnej godnosci osoby ludzkiej®, kazg ,,odrzuci¢ koncepcje i prak-
tyki, czesto uwarunkowane i ksztalttowane przez potezne interesy ekonomicz-
ne, ktore traktujg nardd i panstwo jako rzeczywistos¢ samoistng i stawiaja
je ponad wszelkimi innymi warto$ciami™°. Zerwana wiez miedzy wolnoscia
a prawda skutkuje samowola, ktora, na gruncie politycznym, przeradza si¢
w dominacj¢ narodow silniejszych. Ukryta za tego rodzaju przemoca uty-
litarystyczna doktryna ,,stanowi inspiracje dla agresywnego nacjonalizmu,
ktory pozwala klamliwie twierdzi¢, ze na przyklad zniewolenie mniejszego
lub stabszego narodu jest czym$ dobrym, poniewaz stuzy interesom narodo-

»71

wym
postaciach, stanowi antyteze prawdziwego patriotyzmu””*. Egoistyczna na-

. Tymczasem ,nacjonalizm, zwlaszcza w swoich bardziej radykalnych

tura tej doktryny potwierdza, ze nacjonalizm ,,uznaje tylko dobro wlasnego
narodu i tylko do niego dazy, nie liczac sie¢ z prawami innych””’. Co wiecej,
ideologia ta ,,odmawia wszelkiego prawa innym i moze prowadzi¢ do strasz-
liwej przemocy i terroru™. Stad tez pilna potrzeba budowania $wiata wol-
nego od egoistycznych nacjonalizméw, gdzie ,narody s postrzegane jako
zywe osrodki kulturowego bogactwa, zastugujacego na to, aby je chroni¢
i pomnaza¢ dla dobra wszystkich™”.

Ryzyko suwerenizmu i nacjonalizmu wciaz pozostaje aktualne, co po-
twierdzil papiez Franciszek w przemdwieniu do uczestnikéw sympo-
zjum zorganizowanego przez Papieska Akademie Nauk Spolecznych.
Potwierdzajac warto$¢, jaka tkwi w milosci do swego narodu i swej

69 Zob. Jan Pawel 11, Centesimus annus, dz. cyt., 44; Jan Pawel 11, Veritatis splendor, 99.

70 Jan Pawel 11, Oredzie na Swiatowy Dziedll Pokoju 2000 roku, https://opoka.org.pl/biblio-
teka/W/wp/jan_pawel_ii/przemowienia/dzien_pokoju_o1012000.html (18.09.2020);
RH 16.

71 Jan Pawel 11, Przemowienie do Zgromadzenia Ogélnego Organizacji Narodéw Zjednoczo-
nych, dz. cyt.,13.

72 Jan Pawel 11, Przemowienie do Zgromadzenia Ogélnego Organizacji Narodéw Zjednoczo-
nych, dz. cyt., 11.

73 Jan Pawel 11, Pamieé i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakow 2005, s. 73.

74 Jan Pawel 11, Przemowienie do Zgromadzenia Ogélnego Organizacji Narodéw Zjednoczo-
nych, dz. cyt., 9.

75 Jan Pawel 11, Przemowienie podczas audiencji z okazji przyznania Janowi Pawlowi 11 Na-
grody Karola Wielkiego, 5, http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/1380/pos/8/
haslo/problemy%2orodziny,%2otrudno$ci%2orodziny (19.09.2020).
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ojczyzny, przestrzegl jednocze$nie ,,0soby, narody i rzady przed wypacza-
niem tego przywigzania, gdy przemienia si¢ ono w wykluczenie i nienawi$¢
do innych, kiedy staje si¢ konfliktowym nacjonalizmem wznoszagcym mury
czy wrecz rasizmem albo antysemityzmem” Za napawajace glebokim nie-
pokojem uznal ujawnianie si¢ agresywnych pradéw wobec cudzoziemcow,
rosnacy nacjonalizm, ktoéry porzuca ide¢ dobra wspdlnego, oraz zaprze-
czanie wlasnej misji przez panstwo, ktore rozbudza sentymenty nacjona-
listyczne we wlasnym narodzie. Wyrazem dla tych odniesien jest sposdb,
w jaki nardd przyjmuje migrantéw, co ukazuje wlasciwa wizje godnosci
czlowieka i relacji z ludzko$cia. Przy tej okazji Franciszek upomnial sie
o ich prawa, potwierdzajac, iz migranci stwarzajg szanse ,wzbogacenia
narodu’, ktéry ich przyjmuje: ,Migrant nie jest zagrozeniem dla kultu-
ry, dla zwyczajow i wartosci narodu, ktoéry go przyjmuje. Takze on ma
obowigzek zintegrowania si¢ w tym narodzie™”’.

Pojecie narodu, tak wieloznacznie ujmowane we wspodlczesnej nauce,
wcigz pozostaje przedmiotem kolejnych badan i analiz. Niewatpliwie sprzy-
jaja temu dwa przeciwstawne sobie zjawiska. Z jednej strony odradzajace
sie partykularyzmy, ktdre staja sie zarzewiem kolejnych napiec¢ i konfliktow
na tle narodowym. Z drugiej strony coraz wyrazniej artykutowane jest prze-
konanie o narastajacej wspolzaleznosci migedzynarodowej jako gwarancie
zachowania $wiatowego pokoju, ktéry warunkuje stabilny rozwdj poje-
dynczych narodéw. W dyskursie na ten temat uczestniczy takze katolicka
nauka spoleczna, ktéra od ponad stu trzydziestu lat w sposdb metodyczny
formutluje wlasne postulaty, dzigki ktérym przyczynia sie do poglebionego
rozumienia narodu, jak i przystugujacych mu praw. Zauwaza si¢ bowiem,
iz obszar praw cztowieka rozszerzyl si¢ na prawa ludéw i narodéw, a to,
co dotyczy pojedynczego czlowieka, dotyczy tez catych ludéow i narodow””.
Ksztaltowane pomiedzy nimi relacje winny znalez¢ swoje usankcjonowa-
nie na gruncie prawa miedzynarodowego, ktore ,opiera si¢ na zasadzie

76 Franciszek, Przeméwienie do uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spo-
tecznych, 2 maja 2019, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/wp/franciszek_i/przemowienia/
akademias_02052019.html (19.09.2020).

77 Jan Pawel 1, Sollicitudo rei socialis, dz. cyt., 33; Jan Pawel 11, Centesimus annus, dz. cyt., 21.
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réwnouprawnienia wszystkich panstw, na prawie kazdego narodu do sa-
mostanowienia i swobodnej wspdtpracy w imie najwyzszego dobra wspol-
nego ludzko$ci””®. Ponadto, na co zwraca si¢ uwage takze w kontekscie

badawczym, miedzynarodowy porzadek wymaga réwnowagi pomiedzy
partykularyzmem a uniwersalizmem, gdzie wlasciwg miare stanowi posza-
nowanie dla zasady dobra wspdélnego. Cho¢ nie brak wzniostych deklaracji

miedzynarodowych i podpisywanych umoéw bilateralnych, majacych strzec

praw ludéw i narodéw, wciaz jednak obserwuje si¢ faktyczny rozdzwiek
pomiedzy ich ,literg” a ,,duchem”. Prowadzi to do formalnego jedynie ich

respektowania, czego bolesnym wyrazem sg wszelakiego rodzaju formy
przemocy i zniewolenia. Stad tez wyptywa dwojaka rola katolickiej nauki

spotecznej — podkreslanie znaczenia narodu i jego praw oraz pietnowanie ich

famania. ,Tego rodzaju zaangazowanie, aby bylo bardziej skuteczne, otwarte

jest na prace ekumeniczng, na dialog z innymi religiami, na wszystkie sprzy-
jajace kontakty z organizmami, rzagdowymi i pozarzagdowymi, na poziomie

krajowym i miedzynarodowym””°.

ABSTRACT

Understanding the nation in the perspective of the social teaching of the
church

Representatives of many scientific disciplines, mainly the social and human-
ities, attach critical importance to the issue of the nation. Social teaching
of the Catholic church also participates in this discussion, using its own
research tools and methods of applying the obtained results, which is pre-
sented in this article. In the face of difficulties related to the precise defini-
tion of the concept of nation, it is important to try to formulate a theoretical
approach. Catholic social teaching also refers to most of them, describing
the nation as a community of people characterized by a common origin,
language and culture, as well as common political awareness. On the basis
of these principles, John Paul 11 formulated his own teaching about the

78 Jan Pawel 11, List Apostolski z okazji pieédziesigtej rocznicy wybuchu drugiej wojny swia-
towej, 8, https://ekai.pl/papiez-na-lecie-wybuchu-wojny/ (20.09.2020).
79 Papieska Rada ,lustitia et Pax”, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, dz. cyt., 159.
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nation, taking into account the situation of the changing world at the turn
of the millennium.. An important matter in the context of the discourse
on the nation and its rights is also to indicate the faulty principles of na-
tional morality, with two basic ones — cosmopolitanism and nationalism.
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