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Wktad chrzescijanstwa
w moralny porzadek swiata

Podejmujac temat wkiadu chrzescijanstwa w moralny porzadek
$wiata, a doktadniej méwiac wktadu katolicyzmu ten porzadek, juz
na poczatku pojawia sie pytanie o metode. Czy lepsza bytaby me-
toda historyczna, czy moze prognostyczna? Metoda historyczna
pozwolitaby odstoni¢ wktad chrzescijanistwa w caty szereg zjawisk
zwigzanych z humanizacja porzadku zycia spotecznego, polityczne-
go, zwktadem cywilizacyjnym. Wystarczytoby chociazby przywotac
wktad mysli chrzescijaniskiej, a w konsekwencji katolickiej, w zakre-
sie rozumienia demokracji wzbogaconej chrzescijariska koncepcja
osoby ludzkiej w odniesieniu do oryginalnej antycznej koncepcji.
Mozna by byto przywotywac te refleksje, ktéra dotyczy znaczenia
prawa naturalnego znanego juz w antyku, ale dopetnionego metafi-
zycznym fundamentem Boga Stwdércy w koncepcji chrzesdcijaniskie;.
Wydaje sie jednak, ze ten wktad historyczny, choé niezaprzeczalnie
wielki, a zarazem réwnie niezaprzeczalnie ignorowany, zaktamy-
wany w narracji wspélczesnej, jest jednak refleksja wtérna w sto-
sunku do zadan, ktére aktualnie staja przed Kosciotem katolickim.

Prébujac okregli¢ zatem te zadania i pojmujac temat wkladu
katolicyzmu w moralny porzadek swiata—jako temat dotyczacy

73



aktualnych interakcji Ko$ciola i $wiata, a takze przewidywanej
przyszlo$ci—warto niewatpliwie scharakteryzowaé najistotniejsze
elementy opisu tego $wiata wspdtczesnego.

Tutaj znowu pojawia sie istotny problem. Mozna bowiem jako
klucz interpretacyjny wciaz obowiazujacy przyja¢ postmodernizm
jako istotny element opisu wspdlczesnosci. Wydaje sie jednak, ze
ten opis powinien zosta¢ koniecznie wzbogacony projektem rysuja-
cym sie i tworzonym ,,na naszych oczach”. Mowa oczywiscie o pro-
jekcie ,Wielki Reset”. Mozna chyba zaryzykowa¢ zreszta teze, ze
ten projekt nie mialtby szans zaistnienia w §wiadomosci politycznej
ispotecznej, gdyby wczedniej nie nastapita destrukcja rozumu, wie-
zi spotecznych i kryzys autorytetéw wywotany przez kulture post-
modernistyczng. Na tym tle warto bedzie poszuka¢ propozycji ka-
tolicyzmu o charakterze profetycznym dla wspélczesnego $wiata.
Profetyzm jest tutaj pojmowany w sposéb oczywisty —jako z jednej
strony funkcja krytyczna w stosunku do istniejacej rzeczywistosci
isposobu jej interpretowania, a z drugiej strony jako funkcja poszu-
kiwania nadziei w czasie marnym.

Kontekst postmodernizmu

Wszelka préba opisu kondycji wspélczesnego czltowieka w $wiecie
narazona jest na ogromne trudnosci. Obecnie $wiat naznaczony
jest niezwykta dynamika przemian, jest wpisany w proces globa-
lizacji, jest $wiatem specyficznych doswiadczen wolnosci (jej za-
potrzebowania, a zarazem niejednokrotnie btednego uzycia). Jest
$wiatem, ktéry gloszac hasto postepu, deklaruje zarazem odciecie
sie od nowoczesnoéci. Stad warto moze wréci¢ do préby opisu tego
$wiata w kategoriach ponowoczesnosci, cze$ciowo juz dzisiaj zapo-
mnianej, ktéra wskazuje z jednej strony na kontynuacje i zerwanie
jako na dwie strony ztozonych relacji miedzy obecna a poprzednia
formacja spoteczna®.

1 Por. Z. Bauman, Socjologiczna teoria postmoderny, [w:] Postmodernizm w per-
spektywie filozoficzno-kulturoznawczej, red. A. Zeidler-Janiszewska, Warszawa
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Ponowoczesnosé —albo postmodernizm —w sposéb charaktery-
styczny unika konsekwentnie samookreslenia, stroni od wyrazistej
definicji. ,«Postmoderna» nie posiada jak dotad niczego w wyrazny
sposoéb nalezacego tylko do niej; okresla ja najlepiej nie to, po czym
ona nastepuje, lecz to, od czego sie wyodrebnita: moderna-Nowo-
czesno$¢ (the modern-Modernity). [...] Postmoderna nie jest tym, «co
istnieje po nowoczesnosci» (modernity); jest ona raczej stanem uwi-
ktania w nowoczesno$¢, jako w co$, od czego nie mozemy uciec, lecz
w czym nie potrafimy juz poklada¢ czy poszukiwac wiary™.

Postmoderna, unikajac precyzyjnych pojec¢ czy punktéw odnie-
sienia, wpisujac sie w ostawiony zakaz wyrazony przez 1968 roku
w czasie rewolucji kulturowej ,zabrania sie zabrania¢”, formutuje
jednak pewne wlasne zasady, ktére stanowia jej cechy charakte-
rystyczne. Sa to przede wszystkim: zinstytucjonalizowany plura-
lizm, réznos¢, przypadkowosc i ambiwalencja zrodzone w dobie
walki instytucji moderny o uniwersalizm, homogeniczno$¢, jed-
nos¢ijasnosdé.

Pierwszym z gtéwnych dogmatéw postmoderny jest, jak mozna
wnioskowad, przekonanie, ze srodowisko ludzkie stanowi system
ztozony —rézniacy sie od systeméw mechanicznych nieprzewidy-
walnoscia i niemoznoscia kontroli przez dane statystyczne. Kon-
sekwentnie oznacza to, ze agencje dzialajace wewnatrz srodowiska
nie moga by¢ oceniane w kategoriach dys/funkcjonalnosci. Zawod-
na okazuje sie, whrew powszechnym niemal mniemaniom, analiza
statystyczna. Tak naprawde nie wydaje sie uprawniona zadna ocena
normatywna, wyraznie odrézniajaca norme od patologii.

1991 s. 7. Postmodernizmem nazywa sie to, co wystapito w kulturze po mo-
dernizmie europejskim na przetomie XIX i XX wieku. W tym sensie byloby to
nawiazanie i zarazem demaskacja nowego kryzysu schytku xx wieku (neomo-
dernizm). Z drugiej strony postmodernizm bywa uzywany na oznaczenie kry-
tycznej reakcji na modernizm jako ptéd i wytwér kultury nowoczesnej. Por.
W. Mackiewicz, Filozofia wspétczesna w zarysie, Warszawa 1994, s. 248.

2 Th. L. Pangle, Uszlachetnianie demokracji. Wyzwanie epoki postmodernistycznej,
Krakéw 1994 s. 8.

3 Por. B. Baran, Postmodernizm, Krakéw 1992, s. 168—208.
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Odrzucenie struktur spotecznych ma stuzy¢ petnej samoreali-
zacji czlowieka.

Autonomia oznacza, ze podmioty dzialania sa jedynie czesciowo, jezeli w 0g6-
le, ograniczone w dazeniu do czegokolwiek, co zostalo ustanowione jako ich
cele. W duzym stopniu sa one wolne w swym dazeniu do doskonalosci nielicza-

cym sie z mozliwo$ciami organizacyjnymi i dostepnymi zasobami®.

Brak statych struktur spotecznych, co wiecej—brak obiek-
tywnych norm i regul moralnych, brak jakichkolwiek pewni-
kéw —wszystko to ma swoje konsekwencje. Najwazniejsza z nich
jest przeswiadczenie, iz

egzystencjalna modalno$¢ podmiotéw dziatania jest niewystarczajaco zde-
terminowana, nieprzesadzona, ruchoma i niezakoniczona. [...] Brakuje mia-
ry, w nawiazaniu do ktérej rozwdj tozsamosci mégtby by¢ poréwnywany. [...]
Tozsamo$¢ podmiotu dziatania—to nicinnego jak nieustajaca (i nie-linearna)
aktywno$¢ samo-ustanowienia. Innymi stowy, samo-organizowanie sie pod-
miotu dziatania w terminach «projektu-zycia» [...] jest zastepowane procesem

samo-ustanowienia®.

Tozsamo$¢ zaproponowana przez postmoderne jest rzeczywi-
stodcia samostanowienia. W klasycznej postmodernie wskazywa-
1o sie, ze jedynym stalym czynnikiem i zarazem stalym punktem
odniesienia w procesie samo-ustanawiania byto ludzkie ciato. Stad
wyrastata tak charakterystyczna dla tego nurtu centralna pozycja
kultu ciata®, dowartosciowanie tego, co jest ,przyjmowane do we-

4 Z.Bauman, Socjologiczna teoria..., dz. cyt., s. 13.

s Z.Bauman, Socjologiczna teoria..., dz. cyt., s. 14;

6 Foucault twierdzi, ze jednostka jest pozbawiona wszelkich praw podmioto-
wych, tozsama ze swym ciatem, kieruje sie entelechia i jest kreatorem warto-
$ci. Ten moment zastuguje na zauwazenie takze dlatego, ze niekiedy przeczy
sie temu, iz w postmodernizmie waloryzuje sie jednostke (gdyz istnieje w nim
programowa negacja antropocentryzmu i konstatacja tzw. $mierci cztowieka).
Jest to jednak opor postmodernizmu wobec nowozytnej koncepcji i pojeciu
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wnatrz” (pozywienie, powietrze, leki), a takze tego, co ma kontakt
ze skora. Dlatego tez drobne, ale konkretne dziatania, takie jak jog-
ging, dieta, odchudzanie traktowane sa jako manifestacja wolnosci
podmiotu.

Obecnie ciato nie jest juz rzeczywistoscia stanowiaca punkt odnie-
sienia. Przeciwnie, zostaje poddane procesom zmiany, przeksztalca-
nia. Niezwykle intrygujacy w tym zakresie jest wspélczesny trans-
seksualizm gloszacy odrzucenie dymorfizmu piciowego, binarnosci
plci, ukazujacy plec¢ jako pewne kontinuum —cigglos¢, a zarazem
plynnos¢, ktéra porzuca binarno$¢ kobiety i mezczyzny, a otwiera
sie na coraz bardziej nieograniczona liczbe orientacji seksualnych.
Taki stan rzeczy potwierdza inng charakterystyczna ceche postmo-
dernizmu, jaka jest catkowita i radykalna proklamacja chaosu.

Wspomniane wyzej szkicowo elementy sktadowe niewatpliwie
nie zastepuja precyzyjnej definicji postmodernizmu jako czynni-
ka znaczaco wplywajacego na wspélczesna kulture. Tym bardziej
cenny pozostaje opis tego zjawiska w encyklice $w. Jana Pawta II
Fides et ratio:

Nasza epoka zostata okreslona przez niektérych myslicieli mianem «epoki
postmodernizmu». Termin ten, stosowany czesto w bardzo r6znych kontek-
stach, wskazuje na pojawienie sie calego zespotu nowych czynnikéw, ktérych
oddzialywanie jest tak rozlegtle i silne, ze zdotalo wywotac istotne i trwale
przemiany. [...] Jedno wszakze nie ulega watpliwosci: nurty myslowe odwo-
tujace sie do postmodernizmu zastuguja na uwage. Niektére z nich glosza bo-
wiem, ze epoka pewnikéw mineta bezpowrotnie, a cztowiek powinien teraz
nauczy¢ sie zy¢ w sytuacji catkowitego braku sensu, pod znakiem tymcza-
sowosci i przemijalnosci. Wielu autoréw, dokonujac niszczycielskiej krytyki
wszelkich pewnikéw, zapomina o niezbednych rozréznieniach i podwaza
nawet pewniki wiary. Nihilizm ten znajduje swego rodzaju potwierdzenie

w straszliwym do$wiadczeniu zla, jakie dotknelo nasza epoke. W obliczu

podmiotu praw i przywilejéw (rzeczywistosci transcendentnej, filozofii pod-
miotu), a nie op6r wobec jednostki jako takie;j.
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tragizmu tego do$wiadczenia zatamat sie racjonalistyczny optymizm, ktéry
odczytywat historie jako zwycieski pochéd rozumu, zrédia szczescia i wol-
nosci; w konsekwencji jednym z najwiekszych zagrozen jest dzisiaj, u kresu
stulecia, pokusa rozpaczy. Pozostaje jednak prawda, ze nadal istnieje pewne-
go rodzaju mentalno$¢ pozytywistyczna, ktéra nie wyzbyta sie ztudzenia, iz
dzieki zdobyczom nauki i techniki cztowiek moze niczym demiurg zapewnié¢

sobie catkowita kontrole nad swoim losem’.

Kontekst Wielkiego Resetu

Proklamacja profesora Klausa Schwaba, przewodniczacego Swiato-
wego Forum Ekonomicznego — czas na ,Wielki Reset”, wybrzmiewa
jako odpowiedz na wyzwania wspélczesnej sytuacji spowodowanej
przez COVID-19. Mozna jednak stawiad pytanie, czy projekt ,Wiel-
ki Reset” jest kwestia bezposredniej, interwencyjnej odpowiedzi na
te wyzwania, czy tez jest projektem tworzonym od dtuzszego cza-
su. Warto bowiem przywota¢ w tym miejscu wypowiedz Petera Tur-
china, w ktérej autor zgodnie z tak zwanymi cyklami Kondratiewa
przewidywat kolejna fale wielkiego kryzysu w roku 2020°%.

Niemniej niezaleznie od ustalenia prawdziwej genezy projektu
profesor Schwab przekonuje, ze istnieje wiele powodoéw, dla kté-
rych warto przeprowadzi¢ éw reset. Sposrdéd nich najpilniejszym
ibezposrednim jest pandemia COVID-19, ktéra spowodowata jeden
z najgorszych kryzyséw zdrowia publicznego w najnowszej historii.
Istotne jest takze to, ze koronawirus generuje powazne i dtugoter-
minowe konsekwencje dla wzrostu gospodarczego, dtugu publicz-
nego, zatrudnienia i dobrobytu ludzi.

Na stronach Miedzynarodowego Funduszu Walutowego Schwab
prognozuje:

7 Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, nr 91, [w:] Encykliki Ojca Swiqtego Jana
Pawta 11, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2003.

8 Por. P. Turchin, Political instability may be a contributor in the coming decade,
,Nature” 463 (2010), s. 608.
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Wszystko to zaostrzy juz trwajace kryzysy: klimatyczny i spoteczny. Niektére
kraje wykorzystalty kryzys COVID-19 jako pretekst do ostabienia dziatan na
rzecz ochrony srodowiska. Frustracje zwigzane z chorobami spotecznymi, ta-
kimi jak rosnaca nieréwno$é—potaczone bogactwo amerykanskich miliarde-
réw wzrosto w czasie kryzysu —nasilaja sie. Kryzysy te [...] poglebia sie i spra-
wia, ze $wiat stanie sie jeszcze mniej zréwnowazony, mniej réwny i bardziej

kruchy?.

Program projektu ,Wielki Reset” sktada sie z trzech gtéwnych
elementéw. Pierwszy obejmuje globalna koordynacje polityki po-
datkowej, regulacyjnej, fiskalnej w celu stworzenia warunkéw dla
»gospodarki zainteresowanych stron”. Drugi element programu
wymaga przekierowania wszystkich srodkéw na inwestycje wy-
tacznie promujace réwnosc i zalozenia Agendy 2030 dla zréwno-
wazonego rozwoju. Postuluje sie przy tym, by zamiast inwestowa¢
w celu naprawy starego systemu, wykorzystywa¢ fundusze w celu
przekierowania na budowe nowego, bardziej sprawiedliwego oraz
zréwnowazonego. Trzecim i ostatnim priorytetem projektu jest
wykorzystanie innowacji czwartej rewolucji przemystowej, zwiasz-
czaw obszarze wyzwan zdrowotnych i spotecznych. W tym miejscu
pojawia sie imponujaca by¢ moze dla wielu, perspektywa wykorzy-
stania osiagnie¢ sztucznej inteligencji i biometryki, perspektywa
budowania transhumanizmu.

Pozornie moze sie wydawac, ze wskazany program na charakter
wybitnie ekonomiczny, finansowy i gospodarczy, a takze spoteczny.
Nie wskazuje zatem na bezposrednie powigzania z moralnoscia ka-
tolicka. Oczywiscie taka sugestia jest ze wszech miar falszywa. Po
pierwsze, moralnoéc katolicka dotyczy wszystkich sfer aktywnosci
cztowieka, a wiec takze aspiruje do tego, by przenika¢ rzeczywisto-
$ci spoteczne, gospodarcze, ekonomiczne, finansowe i polityczne
swoimi warto$ciami. Jednak jeszcze wazniejszym powodem zafal-
szowania obrazu, w ktérym moralno$¢ ta pozbawiona bytaby glosu

9 Cyt.za:https://m.pch24.pl/szef-swiatowego-forum-ekonomicznego-czas-na-
wielki-reset/ [dostep: 19.09.2022].
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w projekcie budowy nowego tadu, jest wtasnie fakt eliminacji Boga,
religii i KoSciota z tego projektu. Na ten element zwraca uwage
kardynat Gerhard Muller™. Przywotuje zdecydowanie szersza per-
spektywe projektu ,Wielki Reset”, ktéra odrywa sie od doraznej in-
terwencji w kontekscie pandemii COVID-19. Przypomina kontekst
»konca historii” proklamowanej przez Francisa Fukuyama po prze-
tomie 1989 roku, ktéry—zdaniem nie tylko tego amerykanskiego
politologa —miat oznaczac koniec komunizmu i potrzebe budowy
nowej bazy spotecznej wraz z rozwojem spotecznym tworzonym
poza marksizmem.

Trzeba zauwazy¢, ze alternatywny model demokracji przestat by¢
postrzegany jako ideat. Zasada—jeden cztowiek, jeden gtos —wia-
zala sie zbyt mocno z epoka o$wiecenia. Wspélczesna epoka znacz-
nie poszerzyla zasade absolutnej autonomii cztowieka oderwane-
go od Boga, odrzucajacego mozliwos¢ Jego istnienia, a zarazem
proklamujacego dowolnos¢ czynienia wszystkiego, co jest w mocy
czlowieka. Samoograniczenie w tej sytuacji staloby na przeszkodzie
postepowi, a zatem uniemozliwiatoby w konsekwencji przypisanie
atrybutu postepu rozwojowi spotecznemu.

Jak jednak przypomina kardynat Miiller, do§wiadczenie histo-
rii wskazuje, ze kazda préba uporzadkowania $§wiata za pomoca
wylacznie ludzkiego rozumu i ludzkiej aktywnosci nieuchronnie
konczyta sie katastrofa. Takze program Nowego Porzadku Swia-
ta, zakladajacy catkowita ekonomizacje cztowieka i pozbawiajacy
go wymiaru transcendentnego, program, w ktérym samozwancze
elity finansowe i polityczne jawia sie jako myslace i kontrolujace
podmioty, oznacza w swej istocie depersonalizacje mas. Kardynat
stwierdza, ze w tej wizji

cztowiek to tylko surowy produkt biologiczny, ktéry w sieci informacji zostat

przeksztatcony w komputer. Nie ma juz osoby, nie ma niesmiertelnosci duszy,

10 Por. Die ,Neue Weltordnung” — eine Verschwérungstheorie oder doch eine po-
litische Vision?, https://www.kath.net/news/79427 [dostep: 19.09.2022].
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nie ma zywej istoty z sercem i umystem, duchem i wolng wola, pozostaje kon-

strukt bez zadomowienia i bez nadziei.

Trzeba zwrdci¢ uwage, ze taka redukcja swiatowej populacji do
biomasy, materiatu ludzkiego lub grupy konsumentéw sprawia,
ze ludzie maja o tyle tylko ,warto$¢” (rozumiana wytacznie eko-
nomicznie, a nie moralnie), o ile przyczyniaja sie do utrzymania
tego systemu dominacji oraz funkcjonowania w takiej przestrze-
ni. Grupa kontroleréw decyduje, kto moze zy¢, a kto musi umrzed.
Przyktady, ktdre staja sie w tej perspektywie niezwykle czytelne, to
z jednej strony wojna Rosji z Ukraina, a z drugiej strony —oglednie
ujmujac —kontestacja prezydenta Bidena podwazajacego orzecze-
nia Sadu Najwyzszego USA i demonstrujaca prymat wtadzy i prawa
do zabijania dzieci nad porzadkiem prawnym.

Trzeba zauwazy¢, ze podstawa tego stanu rzeczy jest sytuacja
opisana hastowo i symbolicznie przez Dostojewskiego , Jezeli Boga
nie ma, to wszystko jest dozwolone”. Hannah Arendt, podsumo-
wujac to ,nihilistyczne credo XIX wieku”, wskazywata wielo$¢ ate-
istycznych lub rewolucyjno-materialistycznych etyk budowanych
w celu oddzielenia indywidualnej i spotecznej etyki od ich trans-
cendentnej podstawy. Kazda z takich préb —jak pokazuje niedawna
historia, ale takze i wsp6lczesno$¢ —zdana jest na kleske, poniewaz
jedynie osobisty stosunek do boskiego Sedziego, do ktérego czto-
wiek méwi ,Ty” (Abba, Ojcze nasz) i z ktérym spotyka sie twarza
w twarz, pozwala moralnosci nie odnosi¢ sie do anonimowych war-
tosci, ale by¢ moralno$cia osobowa i osobista.

Zburzenie tej transcendentnej podstawy moralno$ci ma swoje
konsekwencje w zyciu spotecznym i politycznym. Kardynat Miiller
przypomina, ze wtadza i bogactwo sa od siebie zalezne, ale domena
cztowieka jest mozliwos¢ okietznania wtadzy i zapanowania nad
sitami natury, a takze nad chaosem instynktu intereséw. Mozna
stwierdzi¢, ze wspélczesnie wracaja z wielka sita przestrogi Chry-
stusa, ktéry zwracal uwage na pokusy potentatéw do naduzywania

11 Por. Die ,Neue Weltordnung”..., art. cyt.
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swojej wladzy nad ludem. Aktualnie obserwuje sie koncentracje
wladzy politycznej, finanséw i komunikacji w umystach i rekach
nielicznych. Globalne centra wtadzy i finanséw, ktére pretendu-
ja do miana $wiatowych rzadéw réwniez —jak stwierdza Kardy-
nat— globalizuja swoje wady”. Funkcjonuja niejako dialektycznie
ze swoim przeciwienstwem. ,Nadludzie potrzebuja swoich podlu-
dzi, super bogaci zaleznej od nich klienteli [...]. Wladcy absolutni
potrzebuja swoich poddanych i boja sie wolnych i pewnych siebie
obywateli™=.

Nie mozna usprawiedliwia¢ istniejacego nowego porzadku $wia-
ta opartego na sile rynkowej jako demokratycznie legitymizowane-
go. Bowiem supermiliarderzy — poprzez swoje ,charytatywne” fun-
dacje i wptywy w organizacjach miedzynarodowych —uzalezniaja
od siebie rzady narodowe, ktére w wielu panistwach sa faktycznie
demokratycznie wybrane. W ten sposéb deprawuja zasady auten-
tycznej demokracji. Niejako na tle tej deprawowanej autentycznej
demokracji pojawiaja sie glosy programujace falszywa demokracje.
Wyrazem tego jest kultura $mierci ogarniajaca calty $wiat ideolo-
gicznym zludzeniem ,prawa” do aborcji, ,prawa” do samookale-
czenia (w przypadku nieodwracalnej tak zwanej ,zmiany pici”),
~prawa” do eutanazji. Kazde z tych pseudopraw jest wspédiczesnie
traktowane jako kryterium rzekomej demokracji.

Przywotane elementy pokazuja, ze proklamowany program pro-
jektu ,Wielki Reset” oznacza nie tylko zmiany porzadku spoteczne-
go, gospodarczego i politycznego, ale prébuje dokonaé takze dezyn-
fekeji zycia publicznego z obecnosci religii, co w przestrzeni $wiata
zachodniego oznacza przede wszystkim wyrugowanie z przestrzeni
nowego porzadku $wiata chrzescijanistwa, w tym katolicyzmu.

Wydaje sie zarazem, ze program stanowi wazne tlo dla przy-
pomnienia i zrozumienia istoty oredzia moralnego Kosciota
katolickiego.

12 Die ,Neue Weltordnung”..., art. cyt.
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Propozycja chrzescijanstwa — katolicyzmu

Kardynat Miiller w krytycznej analizie projektu ,Wielki Reset” i no-
wego porzadku swiata wskazuje, ze postulowane w nim sity i osoby
nie moga w zadnym wypadku pretendowac do roli zbawcéw. Tak-
ze w platonskim Paristwie rzadzacy i filozofowie nie byli zbawcami
$wiata. Tylko Syn Bozy, ktéry przyjal nasze cztowieczenstwo, mégt
raz na zawsze zmieni¢ §wiat, poniewaz przyniést nam poznanie
Boga i jedynie realne zbawienie. To proste, a zarazem zapomniane
dzisiaj przestanie, wskazuje dobitnie, ze chrzedcijanstwo nie jest
w swej istocie alternatywa intelektualng ani ideowa dla doktryn
badz idei filozoficznych, badz religijnych. Jest ono przede wszyst-
kim wydarzeniem, ktére jest rzeczywistoscia, jest faktem.

Chrzescijanstwo rodzi sie z wydarzenia historycznego i zywego,
a zarazem przekraczajacego historie, jakim jest Jezus Chrystus.
Chrzescijaistwo nie jest zatem spekulacja, ale jest spotkaniem
z Bogiem. Tak pojmowat chrzescijanstwo $w. Jan Pawet II i taka
wizje chrzescijanstwa promowat w swoim nauczaniu, w czasie swo-
jego pontyfikatu. W programowej encyklice napisat niezwykle po-
ruszajace stowa, ktdre nie sa spekulacja teoretyczna, nie sa prezen-
tacja dogmatéw, nie sa racjonalizacja istniejacej rzeczywistosci, ale
sa przede wszystkim $wiadectwem do$wiadczenia zywego Boga. To
wlasnie do tego doswiadczenia zywego Boga jako synonimu chrze-
$cijanstwa zachecal papiez wszystkich tych, ktérzy szukaja auten-
tycznie sensu zycia:

Czlowiek nie moze zy¢ bez milosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istota niezro-
zumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Mitos¢, jesli
nie spotka sie z Miloscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposéb swoja,
jesli nie znajdzie w niej Zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chrystus-Od-
kupiciel, jak to juz zostalo powiedziane, ,objawia w pelni czlowieka samemu
cztowiekowi” [...]. Cztowiek, ktéry chce zrozumiec¢ siebie do korica—nie wedle
jakichs tylko doraznych, czesciowych, czasem powierzchownych, a nawet po-

zornych kryteriéw i miar swojej wlasnej istoty —musi ze swoim niepokojem,
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niepewnoscia, a takze staboscia i grzesznoscia, ze swoim zyciem i $miercia,
przyblizy¢ sie do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejs¢ z soba samym, musi
sobie ,,przyswoi¢”, zasymilowa¢ cala rzeczywistosé Wcielenia i Odkupienia,
aby siebie odnalez¢. Jesli dokona sie w cztowieku 6w dogtebny proces, wow-
czas owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze gltebokim zdumieniem
nad soba samym. Jakaz warto$¢ musi mie¢ w oczach Stwércy cztowiek, skoro
zastuzyl na takiego i tak poteznego Odkupiciela (por. hymn Exsultet z Wigi-
lii Wielkanocnej), skoro Bég ,Syna swego Jednorodzonego dal”, azeby on,
czlowiek ,nie zginal, ale mial zycie wieczne” (por. J 3, 16). Wlasnie owo gle-
bokie zdumienie wobec wartosci. i godnosci czlowieka nazywa sie Ewange-
lia, czyli Dobra Nowing. Nazywa sie tez chrzescijanistwem. Stanowi o postan-
nictwie Kosciota w $wiecie—réwniez, a moze nawet szczegdlnie —,w $wiecie

wspolczesnym™s.

Chrzescijanistwo jest zatem wydarzeniem spotkania z osoba Je-
zusa Chrystusa. To dzieki tej Osobie mozna odczytad sens zycia
poszczegdlnego czlowieka w calym jego dramatyzmie, w catej zto-
zono$ci, w tym napieciu miedzy lekiem i nadzieja, ktére towarzy-
sza cztowiekowi w jego istnieniu. To wydarzenie spotkania nadaje
takze sens calejludzkiej spotecznoéci. I analogicznie takze pozwala
dostrzegal, pomimo lekéw towarzyszacych wspélczesnosci, zrédta
nadziei, pozwala odnajdywac¢ sens wydarzen naznaczonych szcze-
gblnym dramatyzmem, jak chociazby wydarzenia totalitaryzmoéw
XX wieku.

Wydarzenie spotkania—zywego uczestnictwa w spotkaniu
z Chrystusem —oznacza z punktu widzenia samego cztowieka do-
$wiadczenie wiary. Wiara z kolei domaga sie ludzkiej decyzji, ktérej
podstawa jest zaufanie. Méwiac o wierze chrzescijaniskiej, niejed-
nokrotnie traktuje sie ja—tak jak to juz zostato wspomniane —jako
zbiér dogmatéw, jako wierzenie w co$. Tymczasem wiara oznacza
wierzyé w co$, ale ze wzgledu na kogos, ze wzgledu na osobe $wiad-
ka. To wtasnie $wiadek moze budzi¢ zaufanie do wypowiadanych

13 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, nr 10, [w:] Encykliki Ojca Swietego
Jana Pawta 11, dz. cyt.

84



przez siebie zdan, a wéwczas te zdania i te prawdy zostaja zaak-
ceptowane przez stuchajacego. Dlatego Zrédtem chrzescijanstwa
jest osoba jedynego Swiadka, Jezusa Chrystusa, a takze tych, kt6-
rzy stali sie $wiadkami Swiadka. Raz jeszcze trzeba podkresli¢, ze
chrzescijanstwo jest przede wszystkim wydarzeniem, a nie dok-
tryna czy filozoficzna teoria. To wydarzenie domaga sie jednak
opisania, interpretacji, ujecia w okreslone kategorie, ktére tworza
okreslong doktryne. Proces tworzenia tej doktryny opisat $w. Jan
Pawet Il w swojej encyklice o wierze i rozumie:

W $wietle chrzescijariskiego Objawienia to, co uprzednio oznaczato ogélna
doktryne o béstwach, zyskiwalo zupelnie nowy sens, okreslajac refleksje
podjeta przez wierzacego w celu sformutowania prawdziwej doktryny o Bogu.
Ta rozwijajaca sie stopniowo nowa mysl chrzescijanska postugiwala sie filozo-
fia, zarazem jednak starata sie wyraznie od niej odrézniac. Historia pokazuje,
ze nawet mysl platoriska przejeta przez teologie przeszta gtebokie przeksztat-
cenia, zwlaszcza takie jej elementy jak niesmiertelnos¢ duszy, przebéstwienie

czlowieka i pochodzenie zta*.

Chrzescijanstwo skorzystato zatem z jezyka, skorzystato z kul-
tury, skorzystato z pewnej metodologii wypracowanej w okresie
przedchrzescijaniskim. Postuzyto sie tymi narzedziami po to, aby
przyblizy¢ cztowiekowi tajemnice Boga, Boga prawdziwego. Mozna
powiedziel, ze chrzescijanstwo wniosto do refleksji madroséciowe;j
$wiata starozytnego nieznana cnote pokory, wyrastajaca ze $wia-
domosci stawania w obliczu tajemnicy, poprzez ktéra usituje sie
dojrzec i poznac Boga. Ten aspekt pokory zostal zauwazony przez
$w. Jana Pawta II w jego encyklice Fides et ratio:

W filozofii chrze$cijaniskiej mozna dostrzec dwa aspekty: aspekt subiektyw-
ny, ktéry polega na oczyszczeniu rozumu przez wiare. Jako cnota teologalna
wiara uwalnia rozum od zadufania typowej pokusy, ktérej tatwo ulegaja fi-

lozofowie. Pietnowali ja juz $w. Pawel i Ojcowie Kosciola, a w czasach nam

14 Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, dz. cyt., nr 39.
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blizszych filozofowie tacy jak Pascal czy Kierkegaard. Dzieki pokorze filozof
zdobywa sie na odwage podjecia takze pewnych probleméw, ktére trudno by-
toby mu rozstrzygna¢, gdyby nie uwzglednit wiedzy uzyskanej dzieki Objawie-
niu. Przyktadem moze tu by¢ zagadnienie zla i cierpienia, osobowa tozsamos¢
Boga, pytanie o sens zycia, a bardziej bezposrednio — radykalne pytanie me-

tafizyczne: ,dlaczego co$ istnieje?”™.

Stworzona w ten sposéb nauka w postaci filozofii i teologii chrze-
$cijaniskiej miata tez swoéj walor obiektywny, a w zwigzku z tym swo-
je konsekwencje w dziejach ludzkiej mysli. Nadata forme temu, to
stalo sie charakterystyczne dla historii Europy. Zazwyczaj komen-
tujac oryginalnos¢ chrzescijanstwa, wskazuje sie przede wszystkim
na obszar etyki. Niemniej jednak podobieristwa miedzy chrzesci-
janska a sokratejska nauka moralng moga wyda¢ sie uderzajace.
Stad przeciez pojawiaty sie w mysli chrzescijaniskiej poréwnania
nauki Chrystusa i Sokratesa. Sokrates stat sie swoistym symbolem
tego, co w poganskiej filozofii najlepsze. Dlatego $w. Justyn nie
wahat sie przedstawic go jako zapowiedzi Chrystusa umierajacego
za prawde. Istnieje takze znaczace podobienistwo etyki chrzesci-
janiskiej do etyki faryzeuszéw. Pozytywne tresci etycznych norm
sa niejednokrotnie zbiezne. Zasadnicza réznica wynika z postawy
wewnetrznej. W centrum etyki chrzescijariskiej znajduje sie przy-
kazanie miltosci Boga i czlowieka. Postrzegamy je jako szczegdlny
rys Ewangelii i nauczania chrzescijaniskiego. A przeciez jest to pota-
czenie dwdch cytatéw z Tory (Pwt 6, 51 Kpt 19, 18). Cho¢ w Starym
Testamencie te przykazania sa wymienione osobno, nie przekre-
$la to bliskosci ich rozumienia. Wida¢ to doskonale poprzez pry-
zmat grzechu. Grzech, ktéry jest sprzeciwem wobec Boga, wyraza
sie najczesciej w przekraczaniu przekazan, ktére dotycza ochrony
blizniego.

Istotna cecha etyki biblijnej jest tez maksymalizm. Prawo Stare-
go Testamentu w swej istocie byto czyms wiecej niz kodeksem kar-
nym, uczylo, jak unikna¢ wszelkiego grzechu, dazac do $wietosci

15 Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, dz. cyt., nr 76.
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traktowanej jako sprawiedliwo$¢. Ten maksymalizm przebija takze
z kart Ewangelii. Chrystus nie stawia umiarkowanych, kompromi-
sowych wymagan, nie podaje regul minimalnych, szczesciorod-
nych, ale stawia bardzo konkretne wymogi etyczne. Ten akcent
maksymalistyczny wynika ze $wiadomosci, ze cztowiek staje wobec
Boga zaréwno tu i teraz, jak i stanie w przysztosci. To wlasnie w tej
perspektywie ostatecznej maksymalne wymogi moralne maja sens.

Juz chocby te dwa elementy wskazujg znaczaca zbiezno$¢ tresci
moralnych Starego Testamentu i chrzescijaiistwa. Mozna zatem
powiedzie¢ najogdlniej, ze rdznica i nowos¢ etyki chrzescijaniskiej
w odniesieniu do starozytnosci hellenskiej czy judaizmu dotyczy
nie tyle tre$ci moralnych, ile jej formy. Nade wszystko dotyczy ona
antropologicznych zalozen etyki. Chrzescijanstwo bowiem wnosi
w dzieje kultury zachodniej pojecie osoby. Pochodzenia tego pojecia
trzeba szuka¢ w teologii wcielenia, w tajemnicy Tréjcy Swietej. Wta-
$nie do wyjasnienia tajemnicy Boga Jedynego— Ojca, Syna i Ducha
Swietego — potrzebne byto pojecie osoby. Chcac wyjasnic tajemnice
Stowa Wcielonego, Chrystusa, ktéry bedac Bogiem, stat sie cztowie-
kiem, trzeba byto najpierw sprecyzowac pojecie osoby i natury. Dla
pierwszych chrzescijan wielkim wyzwaniem byt sposéb, w jaki Je-
zus méwit o swoim stosunku do Ojca i Ducha Swietego: ,Ojciec m&j,
ktéry Mi je [owce —PB] dal, jest wiekszy od wszystkich. I nikt nie
moze ich wyrwa¢ z reki mego Ojca. «Ja i Ojciec jedno jestesmy»”
(J 10, 29-30). ,Chocbyscie Mnie nie wierzyli, wierzcie moim dzie-
tom, abyscie poznalii wiedzieli, ze Ojciec jest we Mnie, a Ja w Ojcu”
(J 190, 38). ,,Czy nie wierzysz, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie?
Stéw tych, ktére wam moéwie, nie wypowiadam od siebie. Ojciec,
ktéry trwa we Mnie, On sam dokonuje tych dziet. Wierzcie Mi, ze
Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie” (J 14, 10-11).

Chrystus, méwiac o swojej relacji do Ojca, wskazywal, ze osoby
w Bogu pozwalaja sie od siebie odréznic, ale zarazem sa jednak jed-
nym i tym samym. Chrzes$cijanie stawali wobec tajemnicy przekra-
czajacej granice rozumu. Po to, aby przyblizy¢ sie do tej tajemnicy,
aby ja wjakims cho¢by stopniu ,wyttumaczy¢”, siegnieto po pojecie
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,080by”, ktéra istnieje w sobie jako autonomiczny podmiot, ale réw-
noczes$nie konstytuowana jest przez relacje do innego. Warto tu
nadmieni¢, ze polskie stowo ,,0soba” akcentuje ten pierwszy aspekt
osobnosci, autonomicznego istnienia. Ale stowo ,persona”, wywo-
dzace sie z jezyka tacinskiego, wskazuje, ze osoba to ktos, kto per
se, przez siebie, wchodzi w relacje z drugim, a w ten sposéb spetnia
sie, realizuje sie w sposéb pelny.

Te pojecia pozwalaty zrozumiec i objasni¢ rzeczywiste ludzkie
relacje, jak choc¢by relacje miedzy mezczyzna a kobieta. W tej re-
lacji—przy zachowaniu odrebnosci, jednosci i niepowtarzalnosci
kazdej z tych oséb—ich wspdlny zwiazek, budowany przez mitosc,
sprawial i sprawia, ze tych dwoje jednoczy sie, mogac w ten sposéb
realizowa¢ wlasne zycie. Podobnie matka, ktéra zachowuje swoja
autonomie w odniesieniu do nienarodzonego dziecka, spetnia sie
wtedy, kiedy wchodzi w relacje osobowa z tym dzieckiem, kiedy nie
traktuje go jako wylacznie czesci swojego organizmu, jako tkanki
czy fragmentu wlasnego ciata.

Pojecie osoby postuzylo takze do opisywania rzeczywistosci
wspodlnotowych. Te relacje ujete w tajemnicy chrzescijaniskiego com-
munio wskazuja na dwa istotowe wymiary. Kazdy z uczniéw Jezu-
sa—jako osoba—zostaje przez Jezusa Chrystusa ztaczony z innymi
osobami w jedno ciatlo, ciato Chrystusa. Ale zarazem kazda z oséb
zostaje zaproszona przez osobe Chrystusa i wprowadzona w we-
wnetrzne zycie Tréjcy Swietej.

Elementarne do$wiadczenia wspélnotowe zycia matzeniskiego,
relacji rodzicielskich, ale takze doswiadczenia w wymiarze religij-
nym i teologicznym pokazuja, ze czlowiek jako osoba, taczy w so-
bie owa bytowa samodzielno$¢, ale takze zdolnos¢ do istnienia we
wspdlnocie z innymi. Czlowiek jest jednoczesénie jednostka, ale jest
takze relacja. Swiadomos¢ tej prawdy wystepowata juz u starozyt-
nych Grekéw. Byla jednak przez nich traktowana jako alternatywa.
Albo cztowiek rozumiat siebie i realizowat sie jako jednostka, albo
zatracal siebie, gubiac sie w kosmosie. Chrzescijanstwo pokazato,
ze tak naprawde miedzy tymi dwoma wymiarami czlowieczenistwa
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nie ma wrogosci ani sprzecznosci. Przeciwnie, te dwa wymiary sta-
nowia integralny opis czlowieczenstwa. Czlowiek jest jednostka,
ale spelniajaca sie poprzez odniesienie do wspélnoty.

To wlasnie ten temat stanowil jeden z gtéwnych watkéw reflek-
sji, analiz, ale tez filozoficznych medytacji Karola Wojtyly —Jana
Pawta II. W stosunkowo mato znanym tekscie*® $w. Jan Pawet II
przywotuje racje, dla ktérych zainteresowatl sie rzeczywistoscia
pojmowania cztowieka i jego spetniania sie poprzez rzeczywistoscé
bezinteresownego daru dla drugiego:

Czy czlowiek moze powiedzie¢ drugiemu czlowiekowi: ,Pan Bég mi ciebie
dat’? Jako mlody duszpasterz ustyszaltem od mojego kierownika duchowe-
go takie stowa: ,Moze Pan Bog chce ci da¢ tego czlowieka...” —stowa, w kté-
rych zawierata sie zacheta do tego, azeby zaufac¢ Bogu i azeby przyja¢ dar,
jakim czlowiek staje sie dla drugiego czlowieka. Chyba zrazu nie zdawalem
sobie sprawy z tego, jak gleboka zawiera sie tutaj prawda o Bogu, o cztowieku
i 0 swiecie. Swiat bowiem, ten $wiat, w ktérym zyjemy, ludzki $wiat, jest ro-
dowiskiem, w ktérym wciaz na rézne sposoby urzeczywistnia sie wymiana
daréw. Ludzie nie tylko zyja obok siebie, zyja w wielorakich odniesieniach,
zyja dla siebie, sg dla siebie bratem czy siostra, mezem czy zona, przyjacielem,
wychowawca lub wychowywanym. Moze sie zdawa¢, ze nie ma w tym nic nad-
zwyczajnego. Jest to, po prostu, zwyczajny obraz zycia ludzkiego. Ten obraz
w pewnych miejscach zageszcza sie i wlasnie tam, w punktach tego ,zagesz-

czenia”, urzeczywistnia sie 6w dar cztowieka dla cztowieka®.

Chrzescijanstwo umozliwia spojrzenie na czlowieka poprzez
pryzmat spelniania sie, samorealizacji, poprzez bezinteresowny
dar z siebie samego. W ten spos6b pozwala najbardziej prawdziwie
odkry¢ dynamike istniejaca wewnatrz osoby ludzkiej—dynamike

16 Medytacja na temat ,bezinteresownego daru”. Medytacja Jana Pawla I1 na te-
mat ludzkiej mitosci, ptciowosci i dawania samego siebie, opublikowana 2 lata
po $mierci papieza (napisana 8.02.1994), https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
wP/jan_pawel_ii/inne/medytacja_08021994.html [dostep: 1.09.2022].

17 Medytacja Jana Pawla 11 na temat ludzkiej mitosci..., dz. cyt.
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wolnosci i mitosci. Pokazuje, ze realizacja wolnosci osoby ludzkiej
spelnia sie w akcie milosci, a to stanowisko, ten poglad jest rady-
kalnie wrecz rozbiezny z dawnymi, ale przede wszystkim wspoéicze-
snymi wizjami cztowieka i wizjami jego samorealizacji. Te bowiem
sa naznaczone radykalnym indywidualizmem, w ktérym ograni-
czeniem wolnosci jednostki staje sie drugi cztowiek. Nie moze on
zostaé zatem potraktowany jako dar, ale jako wrég. Stad relacje
miedzyludzkie naznaczone sa konfliktem, agresja, walka —zamiast
solidarno$ci i braterstwa.

Chrzescijanstwo przyniosto Europie nowa idee wolnosci, ale za-
razem nowe spojrzenie na drugiego cztowieka, ktéry nie moze by¢
traktowany jako ograniczenie mojej wolnosci, lecz jako warunek jej
urzeczywistnienia. W niezwykle charakterystyczny, a zarazem wy-
mowny sposéb przyktad tej prawdy podat $w. Jan Pawel IT w czasie
swojej pierwszej pielgrzymki do Polski —w Czestochowie, na Jasnej
Gorze:

Mitos¢ stanowi spelnienie wolnosci, a réwnoczesénie do jej istoty nalezy przy-
naleze¢—czyli nie by¢ wolnym, albo raczej by¢ wolnym w sposéb dojrzaty!
Jednakze tego ,nie-bycia-wolnym” w mitosci nigdy nie odczuwa sie jako nie-
woli, nie odczuwa jako niewoli matka, ze jest uwigzana przy chorym dziecku,
lecz jako afirmacje swojej wolnosci, jako jej spelnienie. Wtedy jest najbardziej
wolna! Oddanie w niewole wskazuje wiec na , szczegélna zaleznos¢”, na swieta
zaleznos$c¢ina ,bezwzgledna ufnosc”. Bez tej zaleznosci $wietej, bez tej ufno-
$ci heroicznej, zycie ludzkie jest nijakie! Tak wiec stowo ,niewola”, ktére nas
zawsze boli, w tym jednym miejscu nas nie boli. W tym jednym odniesieniu
napetnia nas ufnoscia, radoscia posiadania wolnosci! Tutaj zawsze bylismy

wolnil®.

18 Jan Pawel 11, Homilia w czasie mszy $w. odprawionej pod Szczytem Jasnej
Gory, Czestochowa, 4 czerwca 1979, nr 3, [w:] Jan Pawet 11, Pielgrzymki do oj-
czyzny 1979 . 1983 . 1987 . 1991 . 1995 . 1997 . 1999 . 2002. Przemdéwienia, homilie,
Wydawnictwo Znak, Krakéw 200s5.
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Konkluzja

Istota chrzescijanistwa jest wydarzenie Jezusa Chrystusa. Swiety
Jan Pawet Il napisat o istocie chrzes$cijanistwa: ,W Jezusie Chrystu-
sie Bog nie tylko méwi do czlowieka — Bdg szuka cztowieka. Wciele-
nie Syna Bozego $wiadczy o tym, ze Bog szuka cztowieka™. Proces
wchodzenia chrzescijanistwa (katolicyzmu) w dzieje $wiata jest pro-
cesem stalym, zainicjowanym od momentu wcielenia Syna Bozego.
Jest to zarazem proces wciaz aktualizowany.

Odpowiadajac syntetycznie na pytanie o to, co moralnosé chrze-
$cijaniska (katolicka) wnosi we wspélczesny $wiat, trzeba powie-
dzie¢ przede wszystkim, ze wynosi prawde o Bogu, ktéra jest fun-
damentem porzadku i tadu $wiata, a zatem takze fundamentem
metafizycznym, obiektywnymi i niezmiennym prawa moralnego.
Przynosi takze prawde o cztowieku, ktérego godnos¢ mierzona jest
faktem stworzenia i odkupienia przez Boga.

Prawda o czlowieku jest prawda integralna i obejmuje wymiar
zaréwno duchowy, jak i cielesny, wymiar indywidualny, jak i wsp6l-
notowy, a takze spoteczny. Kazdy z tych elementéw staje sie dzisiaj
tematem niezwykle intrygujacym. W dobie promowania materia-
lizmu prawda o nie$miertelnej duszy ludzkiej jest prawda otwiera-
jaca na transcendencje. W dobie ideologii gender przypominanie
prawdy o ludzkiej cielesnosci, o jezyku ciata, ktéry objawia osobe
i komunikuje ja we wspdtczesnym s$wiecie, jest prawda réwnie kon-
testowana, co ocalajaca tozsamo$¢ osoby ludzkiej. W dobie sporéw
miedzy skrajnym indywidualizmem a powracajacym jak fala kolek-
tywizmem neomarksistowskim przypomnienie prawdy o osobie,
ktéra odnajduje siebie poprzez bezinteresowny dar i uczestnictwo
w spoteczenistwie, ma walor niezwykle konkretny. Chrzescijan-
stwo, ostaniajac godno$¢ osoby ludzkiej, wskazuje na poszczegdl-
ne jej elementy, w tym zwlaszcza na warto$¢ poznania prawdy

19 Jan Pawet 11, List apostolski Tertio millennio adveniente w zwiazku z przygo-
towaniem Jubileuszu Roku 2000, nr 7, [w:] Listy pasterskie Ojca Swietego Jana
Pawta 11, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1997.
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i warto$¢ wolnosci. Niezmiennie proponuje to, co szczegélnie moc-
no wybrzmiewalo w nauczaniu $w. Jana Pawtla II, a mianowicie,
ze samorealizacja cztowieka dokonuje sie poprzez autodetermina-
cje —zwiazanie sie cztowieka poznana prawda o sobie, zwigzanie od
wewnatrz, ktére autentycznie wyzwala cztowieka.

Oredzie chrzescijanistwa jest zatem owym nieustannym zdumie-
niem wobec wielkiej wartosci i godnosci osoby ludzkiej. Dramatem
nie Kosciota katolickiego, ale wspétczesnego swiata jest fakt igno-
rowania tej prawdy i tego przestania.
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Abstrakt

Wktad chrzescijaristwa w moralny porzgdek swiata

Temat wplywu moralnosci chrzescijanskiej na $wiat mozna rozpatrywac
w aspekcie historycznym badz wspétczesnym. Ten drugi sposéb, ktéry
wydaje sie bardziej istotny, nakazuje spojrze¢ na wspéiczesne konteksty
kulturowe $wiata, z ktérych na zauwazenie zastuguje postmodernizm,
jak i przemiany wpisujace sie w ,Wielki Reset”. Wspélna cecha tych pro-
ces6w sa zmiany antropologiczne, a w konsekwencji spoteczne i wspél-
notowe. Na tym tle chrzescijafistwo jawi sie jako nie idea czy teoria, ale
zywe wydarzenie Jezusa Chrystusa. Umozliwia spotkanie z Chrystu-
sem, ktdre pozwala najpetniej zinterpretowac tajemnice osoby ludzkiej
i odkry¢ jej relacje osobowe. Cecha charakterystyczna tych relacji jest
zdolnos¢ do bycia darem dla drugiego, ktéra konkretyzuje przykazanie
milosci. Moralno$é chrzescijaiiska pozwala ostatecznie odstonié inte-
gralna godno$¢ osoby ludzkiejijej przeznaczenie, wskazujac na skonczo-
no$¢ ludzkiego zycia odkrywana w perspektywie eschatyczne;j.

Abstract

The contribution of Christianity to the moral order of the world

The topic of the impact of Christian morality on the world can be consi-
dered in either a historical or contemporary aspect. The latter way, which
seems more relevant, dictates that we look at the contemporary cultural
contexts of the world, of which postmodernism, as well as the transfor-
mations that are part of the ,Great Reset” deserve to be noted. Com-
mon to these processes are anthropological and, consequently, social
and communal changes. Against this background, Christianity appears
as not an idea or theory, but the living event of Jesus Christ. It allows
the experience of an encounter with Christ, which makes it possible
to most fully interpret the mystery of the human person and discover
his personal relations. The hallmark of these relationships is the ability
to be a gift to the other, which concretizes the commandment of love.
Christian morality makes it possible to finally unveil the integral dignity
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of the human person, his destiny pointing to the finality of human life

discovered in the eschatological perspective.



