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Ewolucja rozumienia $wiata i relacji do
niego w dokumentach spotecznych Kosciota

W takim ujeciu tematu nie tyle chodzi o problem dopasowania sie
lub niedopasowania Kosciota do $wiata, o ewentualng aprobate lub
dezaprobate, ile o kwestie réznych sposobéw realizowania sie Ko-
$ciota posréd dynamicznych przemian kulturowych i cywilizacyj-
nych. W ostatnim czasie byly one nastepstwem trzech rewolucji:
francuskiej, technicznej i biotechnologicznej (informatycznej)*.
Wygenerowaty one nowe instytucje i struktury, lecz takze zmieni-
ty wrazliwo$é, styl zycia i rozumienie przez poszczegdlnych ludzi
i ich spotecznosci porzadku zycia i swiata. Tym samym wptynety
takze na postrzeganie przez nich Kosciota i jego misji. Nas bedzie
jednak zajmowac¢ przeciwny kierunek tej relacji: do jakiego $wiata
i wjaki sposéb kieruja swoje przestanie autorzy dokumentéw spo-
tecznych Kosciota?

Wielokrotnie opisywany w literaturze stosunek Kosciota do
$wiata moze by¢ ujety w lapidarna formute ,0d wrogosci, przez

1 Zob. V. Possenti, Katolicka nauka spoteczna wobec dziedzictwa oswiecenia, Kra-
kéw 2000, s. 21-22.

51



nieche¢ do akceptacji™ lub tez przybraé ksztalt rozbudowane;j ty-
pologii, ktéra stanowi rejestr chronologicznych etapéw majacych za
poczatek encyklike Leona XIII (1878-1903) Rerum novarum (1891).
Bartolomeo Sorge proponuje podzial na fazy, ktére doprowadza do
pontyfikatu Jana Pawta IT (1978-2005): ideologii katolickiej (1891—
1931), nowego chrzescijaiistwa (1931-1958), dialogu (1958-1978),
prorocka (1978-2005)3.

Tutaj problematyka zostanie jednak przedstawiona nieco inaczej.
Nie bedzie sie koncentrowac na rekonstrukeji i reinterpretacji tresci
papieskiego magisterium, lecz potozy akcent na swego rodzaju ty-
pologizacji przyczyn przemian w postrzeganiu przez Kosciét wiata
iw poszukiwaniu wlasciwej do niego relacji.

Konteksty

W ujeciu tematu zwracaja uwage trzy pojecia, ktére domagaja sie
omowienia: sa to ,$wiat”, ,dokumenty spolteczne Kosciola” oraz
sewolucja” nauczania.

1. ,Swiat”. W narracji teologicznej dzieje swiata tacza sie z hi-
storia zbawienia cztowieka. Swiat stanowi owoc woli Boga, ktéry
~wszystko stworzyl”. Jako taki jest catkowicie zalezny od swego
Stworcy, a zadne ze stworzen nie ma boskiej wtadzy i nie moze by¢
przedmiotem kultu. Swiat —jako dzielo Bozej madrosci—jest do-
bry, wielki i piekny, a cztowiek otrzymuje go jako srodowisko zycia,
nad ktérym ma panowa¢, odpowiedzialnie go przeksztatcajac.

Jednak czlowiek, ktéry miat zy¢ w przyjazni z Bogiem oraz
w harmonii ze $wiatem, za sprawa szatana, ,wladcy tego $wiata”
(J 12, 31), sprzeciwil sie Bogu, a w konsekwencji grzechu osobi-
stego i spolecznego ziemia stala sie miejscem cierpienia i $mierci

2 Zob. A. Luszczynski, E. buszczynska, Od wrogosci, przez nieche¢ do akceptacji.
Kosciét katolicki wobec demokracji, Wroctaw 2011.

3 Zob. B. Sorge, Wyktady z katolickiej nauki spotecznej, Krakéw 2003. Kolejne mo-
glyby przybraé postac np. teologicznej (2005-2013) i towarzyszenia (od 2013).
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(por. Rdz 3, 16). Stad stowo ,$wiat” przybiera takze znaczenie sie-
dliska zta —wszystkiego, co sprzeciwia sie swemu Stworcy.

Bég, wierny w mitosci do tego, co stworzyl, posyta na $wiat Syna,
aby przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie , zgtadzit grzech swia-
ta” (J 1, 19). Chrystus jest poczatkiem nowego stworzenia, w kté-
rym zapanuje powszechny tad i jedno$¢ z Bogiem, a dzieje $wiata sa
procesem stale do tego celu zmierzajacym. Stad ,chrzescijanin ma
by¢ dzieki swej wierze cztowiekiem, ktéry wraz z Chrystusem nale-
zy juz do nowego $wiata. Wprawdzie zyje jeszcze w starym $wiecie,
w ktérym panuje grzech i $mier¢, ale juz «nie jest z tego $wiata».
Zostaje postany na swiat, by realizowaé w Chrystusie jego odnowe
i wyzwolenie z mocy zta (por. J 17, 14-19)™.

Ta teologiczna wizja zawiera w sobie zaréwno odniesienie do
$wiata rozumianego jako ,wszystko, co istnieje” (,stworzenie”, , ko-
smos’, ,natura’) oraz do $wiata czlowieka, jego historii indywidual-
nej i spotecznej, ludzkiej kultury i cywilizacji. Naukom spotecznym
zawdziecza sie jeszcze inne rozumienie $wiata: ,$wiat spoteczny”
(Lebenswelt), ktéry oznacza $rodowisko otaczajace jednostke i poj-
mowane przez nia subiektywnie jako $wiat realny. Cechuje go brak
watpliwoéci co do tej realnosci, a—na réwni z codziennymi do-
$wiadczeniami i dziataniami—moze odnosi¢ sie takze do $wiata
marzen sennych, fantazji, internetu czy doznan religijnychs.

W nauczaniu spotecznym Kosciota termin ,$wiat” uzywany jest
w trzech desygnatach: swiat jako spotecznosc ludzka, swiat jako
dzieje doczesne i $wiat jako dzieje zbawienia. Inaczej méwiac,
chodzi w nim o ,antropologiczne rozumienie $wiata jako ludzko-
$ci—w aspekcie spotecznym, dziejowym i zbawczym, bez pomijania
materialnej jego strony™.

4 H.Witczyk, A. Zuberbier, Swiat [hasto], [w:] Stownik Teologiczny, red. A. Zuber-
bier, Katowice 1998, s. 573.

5 Zob. J. Wylezatek, Swiat spoteczny — swiat jednostek. Co ksztattuje cztowiek(a)?,
Warszawa 2012.

6 M. Fiatkowski, Stosunek Kosciota do swiata, [w:] Teologia pastoralna, t. 1: Teologia
pastoralna fundamentalna, red. R. Kaminski, Lublin 2000, s. 249-292.
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Miedzy Kosciotem a tak pojetym $wiatem nie ma ostrej granicy,
zachodza za$ wielorakie zwigzki, ktére mozna opisac jako pewne
,profile relacji” —badz to o charakterze ogélnym (jak przedstawia je
np. pierwsza czes¢ konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes [1965]), badz szczegétowym (jak np.
ta sama konstytucja w czesci drugiej, gdzie traktuje o matzenstwie
i rodzinie, zyciu spoteczno-gospodarczym, zyciu politycznym czy
wspélpracy miedzynarodowe;j).

Kosciét funkcjonuje wérdéd ludzkiej spotecznosdci, w konkretnej
rzeczywistosci, pozostaje sprzezony z realiami historycznymi, spo-
lecznymi, ekonomicznymi i przyrodniczymi. Kompendium nauki
spotecznej Kosciota (2004) relacje te opisuje jako stuzbe: ,Kosciét
wedruje z cata ludzkoscia drogami historii. Zyje on w $wiecie i cho-
ciaz nie jest ze $wiata (por. J 17, 14-16), powolany jest do stuzenia
mu, idac za swoim najgltebszym powotaniem. Postawa ta [...] opiera
sie na glebokim przekonaniu, ze tak jak wazne jest, by $wiat uznat
Kosciét jako spoteczna rzeczywisto$é i zaczyn historii, tak réwniez
Kosciél nie moze zapominad, jak wiele zawdziecza historii i rozwo-
jowi rodzaju ludzkiego™.

2. ,Dokumenty spoteczne Kosciota” stanowia zaréwno zrédlo
nauczania spotecznego Kosciola, jak i przedmiot refleksji nad sta-
nem i ksztattem relacji Ko$ciota do $wiata.

Sa zrédlem Magisterium, poniewaz—jak formuluje to wstep
do Sollicitudo rei socialis (1987) — ,encykliki spoteczne sa jednym ze
sposobdéw wyrazania przez Ko$ciét spotecznej troski o autentyczny
rozwoj cztowiekaispoteczenstwa™. , Autentyczny”, czyli taki, ktéry
,zachowuje szacunek dla osoby ludzkiej we wszystkich jej wymia-
rach oraz stuzy jej rozwojowi™.

Sa przedmiotem refleksji, poniewaz —jak precyzowatl Joachim
Kondziela— ,terminem katolicka nauka spolteczna obejmuje sie

7 Papieska Rada ,Iustitia et Pax”, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, Kielce
2006, 18.

8 Jan Pawel 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 1.

9 Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 1.
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lacznie dwa rézne zbiory, tzn. 1) nauczanie hierarchiczne Koscio-
ta w sprawach spotecznych, zwlaszcza na szczeblu Stolicy Apo-
stolskiej, nauke soboréw i synodéw rzymskich oraz episkopatéw
lokalnych, a takze 2) refleksje teoretyczna tego nauczania hierar-
chicznego, uprawiang przez uczonych katolickich, myslicieli i dzia-
taczy [...]. Mozemy zatem moéwic o nauczaniu ,,odgérnym” i ,oddol-
nym” w katolickiej nauce spotecznej. Przy czym warto zauwazy¢, ze
we wspdlczesnym nauczaniu spotecznym Ko$ciota obydwa systemy
nauczania spolecznego przenikaja sie wzajemnie. Papieze korzysta-
ja z wiedzy uczonych katolickich przy opracowywaniu dokumentéw
nauczania spotecznego, z kolei za$ uczeni czerpia inspiracje z hie-
rarchicznego nauczania spotecznego™.

3. ,Ewolucja”. Struktury spoteczne sa zmienne. Ksztattuja ludz-
kie dziatania, a dzialania ludzkie tworzg i nadaja ksztalt struktu-
rom. Sledzac proces historycznego rozwoju spoteczeristw, mozna
dostrzec, jak wielka role odgrywaja w nim intencje i cele, ktérymi
kieruja sie dziatajacy ludzie. Rozwazaniami na ten temat zajmuje
sie przede wszystkim etyka spoteczna.

W nauczaniu spotecznym Koéciota mozna natomiast zastosowaé
nieco inna metode, na ktdra sktadaja sie trzy kroki. Pierwszym jest
rozpoznanie sytuacji aktualnej $wiata (,,sytuacji spoteczno-moral-
nej ludzkosci”). Ma ono réwnoczesnie charakter negatywny (wska-
zanie na btedy, grzechy spoleczne) i pozytywny (dojrzenie drég woli
Bozej w dziejach $wiata, ,znakéw czasu”). Tak Koscidt postrzega
swoja funkcje krytyczno-profetyczna wobec $wiata. Po ,rozpo-
znaniu $wiata” jest miejsce na jego ocene moralna oraz na wska-
zanie koniecznych reform spotecznych. Ewolucja jest dostrzegalna
w kazdym z tych elementéw. Jak zauwaza Czestaw Strzeszewski, ze
wzgledu na ogromna skale i dynamike przeobrazen catego swiata,
najsilniej wystepuje ona na etapie rozeznania sytuacji spoteczne;j.
»,Odpowiednio do tego musialy ulec zmianie konsekwencje, ktére
wynikaja z oceny sytuacji spotecznej, i ktére okreslaja wskazania

10 J. Kondziela, Tendencje i kierunki rozwoju we wspélczesnej katolickiej nauce spo-
tecznej, ,Roczniki Nauk Spotecznych” 1986 (X1V) z. 1, s. 5-6.
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w zakresie koniecznych reform”. Zaznacza, ze ,,dokonane zmiany
nie dotycza samych zasad moralnych, lecz oceny, przy pomocy nie-
zmiennych zasad, nowych probleméw spotecznych”. Dodaje jednak,
ze jednak nawet ,$rodki oceny moralnej ulegty pewnej ewolucji,
wprawdzie nie w samej tresci zasad moralnych, lecz pewnych ak-
centéw, a to odpowiednio do zmian, jakie dokonaty sie w teologii
posoborowe;j™*.

Kosciét ma swiadomos¢ tych proceséw i ich dynamiki. Dlatego
»Ciaglos¢ i odnowa” zostaly podniesione do rangi ,znamiennych”
dla nauczania Kosciota w dziedzinie spotecznej i ,stanowigcych
dowé6d nieprzemijajacej wartosci tego nauczania”. Swiety Jan Pa-
wel II (1978-2005) podkredla, ze ,[nauczanie spoteczne Kosciota]
jest [...] state, gdyz pozostaje identyczne w swojej najglebszej inspi-
racji, w «zasadach refleksji», w swoich «kryteriach ocen», w podsta-
wowych «wytycznych dzialania», a nade wszystko w wiernej i zy-
wotnej wiezi z Ewangeliag Chrystusowa. Jest zarazem zawsze nowe,
gdyz podlegajace koniecznym i potrzebnym zmianom dyktowanym
przez rézne uwarunkowania historyczne i nieustanny bieg wyda-
rzen, posréd ktérych uptywa zycie ludzi i spoteczenstw™:.

Ta cecha stosunku Kos$ciota wobec $wiata, jak tez pojawiajace
sie w dokumentach spotecznych okreslenia, takie jak np. ,nowe
aspekty”, ,rézne sposoby”, ,uaktualniony corpus doktrynalny”,
ktéry ,rozwija sie w miare jak Kosciét [...] odczytuje wydarzenia
zachodzace w ciagu dziejéw”, podkreslaja dynamiczny i ewolucyjny
charakter rozumienia przez Kosci6t §wiata i relacji do niego.

W nauczaniu spotecznym Kosciota chodzi zatem o refleksje nad
mozliwo$cia zastosowania ,w obecnym momencie historycznym”
pelnego mocy ,wyzwania dla sumien™s. Sollicitudo rei socialis stwier-
dza wprost, iz chodzi o usitowanie ,wyznaczenia zasadniczych li-
nii wspélczesnego $wiata”, ktéry ,choc¢ zachowuje pewne stale

11 Cz. Strzeszewski, Ewolucja nauki spotecznej Stolicy Apostolskiej, ,Roczniki Nauk
Spotecznych” x11 (1984) z. 1, s. 99.

12 Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 3.

13 Jan Pawel 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 3.
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elementy podstawowe”, nieustannie ulega ,znacznym zmianom
i ukazuje catkiem nowe aspekty™. Dlatego ,poczynajac od cen-
nego wktadu Leona XIII, poprzez dalsze ubogacajace wypowiedzi
Magisterium, nauczanie to stanowi uaktualniony corpus doktry-
nalny, ktdéry rozwija sie w miare jak Kosciél, w petnosci Stowa ob-
jawionego przez Jezusa Chrystusa i przy pomocy Ducha Swietego
(por. J 14, 16. 26; 16, 13-15), odczytuje wydarzenia zachodzace w cia-
gu dziejéw. Kosciot stara sie wiec tak prowadzi¢ ludzi, aby —takze
z pomoca refleksji rozumowej oraz nauk o cztowieku—mogli reali-
zowac swoje powoltanie odpowiedzialnych budowniczych ziemskiej
spotecznosci™s.

Na ksztatt rozumienia $wiata w dokumentach spotecznych
wplyw mialy co najmniej trzy czynniki: aktualny stan eklezjolo-
gii, wydarzenia spoteczno-polityczne oraz osobiste doswiadczenia
iwrazliwos¢ papiezy. Elementy te mozna odnie$¢ do trzech etapéw
artykutowania sie relacji Kosciota do ludzkiej rzeczywistosci spo-
tecznej: ,przeciw $wiatu”, ,w $wiecie” i ,,ze $wiatem”.

Kosciét przeciw swiatu

Tak okreslona relacja wyraza eklezjologie Soboru Watykanskiego I,
ktéry definiujac siebie w odniesieniu do $wiata, podkreslit, ze —jako
Cialo Mistyczne Chrystusa—jest ,spotecznoscia prawdziwa, dosko-
nala, duchowa i nadprzyrodzona” nie w sensie alegorycznym, lecz
wlasciwym, poniewaz—jako posiadajaca od Chrystusa wiasna eg-
zystencje, wlasny sposéb istnienia i organizacji— ,nie jest czlon-
kiem czy czescia zadnej innej spotecznosci, ani tez nie musi by¢
z nig polaczona czy zwiazana, lecz pozostaje spotecznoécia dosko-
nala sama w sobie i rézniac sie od wszystkich pozostatych spotecz-
nosci, przewyzsza je™.

14 Jan Pawel 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 4.

15 Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 1.

16 Sobdr Watykanski I, [Primum] Schema Constitutionis dogmaticae de Ecclesia Chri-
sti Patrum examini propositum, 6, [w:] Acta et Decreta Sacrosancti Oecumenici
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W tych stowach wybrzmiewa nauczanie bt. Piusa IX (1846-1878).
Przynajmniej w pewnym okresie, dominowat w nim ton obrony
Kosciota i wiary przed atakami $wiata utozsamianego z wrogimi
tezami panteizmu, naturalizmu i racjonalizmu, indyferentyzmu,
socjalizmu, komunizmu, masonerii, towarzystw biblijnych i libe-
ralnych stowarzyszent duchownych, liberalizmu, iluminizmu i eta-
tyzmu. Wszystkie je faczylo i czynito niebezpiecznymi dla Kosciota
przekonanie, ze —odwotujac sie jedynie do pomocy rozumu i nie-
skrepowanej wolnosci — posiadaja antidotum na wszystkie bolaczki
$wiata i rozwigzanie wszystkich probleméw cztowieka i spoteczno-
$ci. Rzeczywistym i symbolicznym dokumentem zawierajacym po-
strzeganie swiata jako wrogiego wobec Kosciota siedliska wszelkich
bted6éw pozostaje encyklika Quanta cura (1864) z dotaczonym do
niej Syllabusem errorum. Wymienia on i pietnuje btedy odnoszace sie
do Kosciota ijego praw spotecznosci $wieckiej, czy to samej w sobie,
czy w stosunku do Koéciota, do moralnoéci naturalnej i chrzescijan-
skiej, do matzenstwa i wladzy $wieckiej papiezy. Teza pie¢dziesiata
piata tego dokumentu brzmi: ,, Ko$ciét ma by¢ oddzielony od pan-
stwa, a panistwo od Ko$éciota”, zas osiemdziesigta —, Papiez rzymski
moze i powinien pogodzi¢ sie i pojedna¢ z postepem, liberalizmem
i cywilizacja wspélczesng™.

Concilii Vaticani (1870), Cracoviae 2016.

17 Tlumaczenie za: M. Wojciechowski, Papiez Pius 1x. Syllabus btedéw, ,Studia
Theologica Varsaviensia” 36 (1998) nr 2, s. 113-118. ,Teza osiemdziesiata Syl-
labusa—jak pisze Krzysztof Lis —zbudowana zostata na podstawie allokucji
Iam dudum cernimus z 18 marca 1861 roku Pius IX oswiadczyt w niej, ze zada
sie od niego, aby «pogodzil sie z tym, co sie nazywa cywilizacja wspélczesna
iliberalizmemy, po czym wyjasnil: «Jezeli pod stowem cywilizacja rozumie sie
system wymyslony po to, by ostabi¢, a moze nawet obali¢ Kosciét—nigdy, ni-
gdy Stolica Apostolska i Biskup Rzymski nie beda mogli zjednoczy¢ sie z taka
cywilizacja!». Z wypowiedzi wiec samego papieza nalezy wnioskowac, ze Pius
1IX—podobnie jak jego poprzednik Grzegorz Xvi—potepial idee wolnosciowe,
ktére dochodzily do glosu w okreslonych uwarunkowaniach historycznych
i zwracaly sie przeciw Kosciotowi”. K. Lis, Bfogostawiony papiez Pius 1xX wobec
problemow swojej epoki (1848-1878), ,Seminare” (2002) nr 18, s. 353.

58



Niewatpliwie na taki sposéb formulowania relacji Kosciota
i $wiata, za ktérym szta argumentacja apologetyczna, wptyw mia-
ty wydarzenia, ktérych Pius IX doswiadczal podczas swojego pano-
wania (Wiosna Ludéw, upadek Panistwa Koscielnego, zjednoczenie
Wtoch). Znaczenie miaty takze jego osobiste doswiadczenia i oso-
bowos¢ (epilepsja, ucieczka do Gaety, przebieg obrad soborowych).
Jak zaswiadcza $w. bp J6zef Sebastian Pelczar (1842-1924), Pius IX
Jfatwo sie gniewal i jeszcze tatwiej przebaczal”, ,gdy szto o zasady,
byl nieugiety™®. Nie zawsze jednak rozumiat problemy wspdtcze-
snosci. Krzysztof Lis zwraca uwage, ze papiez Ferretti nie doceniat
demokracji i przeoczyl pozytywny wyktad katolickiej nauki spo-
tecznej. Byl stabym politykiem i nie chcial nim byé. Nie potrafit
sie obej$¢ bez kardynata Giacomo Antonelli’ego (1806-1876), kté-
ry ,lojalnie i skrzetnie sklejatl to, co pekalto i kruszylo sie dzieki
impulsywno$ci papieza, majacego serce gorace i szlachetne, lecz
nieliczacego sie z formami dyplomatycznymi™. Dramatem tego
pontyfikatu byt ostry i nasilajacy sie konflikt z ogélnoeuropejskim
ruchem demokratycznym dazacym do zbudowania nowoczesnych
i demokratycznych panstw $wieckich, a w samej Italii z o§rodkiem
piemonckim —dazacym do zjednoczenia Wloch wbrew interesom
Panstwa Koscielnego, ktdre coraz powszechniej uwazane byto za
anachronizm.

Jerzy Gocko komentuje: ,Nie ulega watpliwosci, ze status quo
miedzy Kosciotem i wspélczesnym swiatem, jaki wykrystalizowat
sie w II potowie XIX wieku, nie sprzyjat podjeciu szerszego dialo-
gu miedzy tymi dwoma spotecznosciami. Kosciét widziat w sobie
ostoje «starych dobrych czaséw». Oparcie i duchowa ojczyzne znaj-
dowali w niej takze ci, ktérzy nie mogli pogodzi¢ sie z nowymi spo-
tecznymi i politycznymi kierunkami, jak réwniez z przeobrazenia-
mi dokonujacymi sie na innych plaszczyznach, dla ktérych walka
o wolnoé¢ i godnosé¢ osobowa zdawala sie sprzeciwia¢ Boskiemu

18 Cyt. za: Z. Zielinski, Papiestwo i papieze dwdch ostatnich wiekéw, cz. I: 1775-1903,
Poznan 1986, s. 235.
19 Cyt. za: K. Lis, Blogostawiony papiez Pius 1X..., dz. cyt., s. 353.
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porzadkowi. Nie brakowatlo jednak takze préb zrozumienia doko-
nujacych sie przemian spoteczno-kulturowych™°.

Kosciél w swiecie

Paradoksalnie by¢ moze, poniewaz tytul jednoznacznie kojarzy sie
z konstytucja duszpasterska Soboru Watykanskiego II Gaudium et
spes o Kosciele w $wiecie wspélczesnym, prekursora ,préb zrozu-
mienia”, ktére stanowia istote drugiego etapu ksztaltowania sie
wizji $wiata w nauczaniu spotecznym Kosciota, nalezy upatrywac
w osobie i nauczaniu papieza Leona XIII (1878-1903).

Jego pontyfikat, przypadajacy nalata 1878-1903, czesto uwazany
jest za przelomowy ze wzgledu na gloszong przez papieza moderata
accomodatio — otwarcie Kosciola na nowoczesnoé¢, a zwlaszcza na
6wczesne przemiany spoteczne i polityczne. W istocie wielko$c¢ tego
pontyfikatu polegata na tym, ze nie ograniczat sie —jak jego bezpo-
$redni poprzednicy: Grzegorz XVI (1831-1846) i bt. Pius IX (1846-
1878) —do wyliczenia i pietnowania btedéw wspétczesnych im cza-
sow, lecz przedstawial pozytywne wskazania, pokazujac, jak moze
wyglada¢ odwazna, budujaca konfrontacja Kosciota ze $wiatem?.
Wprowadzit odrodzony Kosciét w XX stulecie w trudnych oko-
licznosciach historycznych: ,,otworzyt nowe horyzonty przed ru-
chami chrzescijanisko-spotecznymi [...], dat nowe wskazania i per-
spektywy katolicyzmowi demokratycznemu i spotecznemu, ktére

20 J. Gocko, Kosciot obecny w swiecie— postany do swiata, Lublin 2003, s. 40-41.

21 ,Sedziwy, ale madry i dalekowzroczny papiez zdotal zatem wprowadzi¢ w xx
wieku Kos$ci6t odmtodzony, z nastawieniem pozwalajacym zmierzy¢ sie z no-
wymi wyzwaniami. Jako papiez byt on jeszcze politycznie i fizycznie «wiez-
niem» Watykanu, ale w rzeczywistosci przez swoje nauczanie reprezentowat
Kosciét zdolny bez komplekséw stawiac czoto wielkim problemom wspétcze-
snosci”. Benedykt Xv1, Leon X111 i wielkie problemy wspétczesno$ci—homilia pod-
czas mszy $w. z okazji 200-lecia urodzin papieza Vincenza Gioacchina Peccie-
go, Carpineto Romano (5 IX 2010), ,L'Ossevatore Romano” [ed. polska] 2010
(xxXXI) nr 10 (326), 5. 21-23.
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wzbudzily energie i entuzjazm u nowych pokolen katolikéw”* — pi-
sze Oreste Bazzichi.

Leon XIII jeszcze jako kardynatl Pecci wielokrotnie zabierat gtos
na tematy spoteczne®, a co najmniej siedem jego encyklik poswie-
conych zostato sprawom porzadku panstwowego, spotecznego
i ekonomicznego. Gtéwne wskazania w nich zawarte potwierdzaja
owa ,umiarkowana akomodacje” Kosciota do $wiata: cztowiek jest
istota spoteczna i polityczna; zadna ludzka spoteczno$é nie moze
istnie¢ bez wtadzy; Kosciét i paristwo sg dwiema réznymi spotecz-
no$ciami, ktérymi kieruja dwie rézne wiadze (Kosciotem —wtadza
duchowna, paristwem —wtadza $wiecka); Ko$ciét i paristwo powin-
ny ze soba wspétpracowaé; dziatania wtadzy panstwowej (w szcze-
go6lnosci prawo stanowione przez wtadze panstwowa) powinny
by¢ zgodne z prawem naturalnym i z prawem Bozym objawionym;
wierni Koéciota katolickiego winni sa prawowitej wiadzy panstwo-
wej postuszenstwo, moga tez uczestniczyé w sprawowaniu wtadzy
panstwowej; demokracja jako metoda wskazywania oséb sprawu-
jacych wladze panistwowa jest jednym z dopuszczalnych rozwiazan
ustrojowych?.

Zastuga Leona XIII byto sformutowanie katalogu praw spotecz-
nych, ktére przystuguja kazdemu cztowiekowi jako cztonkowi spo-
tecznosci panstwowej (communitas perfecta). Utrzymywal, ze réw-
nolegle do tych praw, ktdre , cztowiek otrzymat od natury™s istnieja
sprawa spoteczne”, do ktérych zaliczat prawo do wtasnosci prywat-
nej i decydowania o swoim zyciu, prawo do zycia w pokoju, prawo
do wypoczynku, prawo do sprawiedliwej ptacy, prawo do godziwych
warunkéw pracy oraz prawo do zakladania stowarzyszen i two-
rzenia zwiazkéw zawodowych. Miedzy innymi z tych wzgledéw

22 O.Bazzichi, Leon X11Ii encyklika ‘Rerum novarum’ we wspomnieniu Benedykta XVI,
ttum. P. Borkowski, , Spoteczenstwo” 2010 (XX) nr 4-5, s. 692-693.

23 Zob. M. Sadowski, Paastwo w doktrynie papieza Leona X111, Kolonia 2002.

24 L. Maskos-Nysler, 13 punktéw Leona X111, ,,Opcja na Prawo” lipiec-sierpien 2008,
nr 7-8 (79-80), s. 29-34.

25 Zob. M. Sadowski, Paristwo w doktrynie papieza Leona XIII..., dz. cyt., s. 195
inast.
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dziedzictwo mysli spotecznej Leona XIII stato sie punktem odnie-
sienia calej pézniejszej nauki spotecznej Kosciota®. Jak pisze Jerzy
Gocko: ,,Dzieto pojednania Kosciota ze $wiatem nowozytnym prze-
prowadzil nie tyle poprzez spektakularne akcje, co raczej na ptasz-
czyznie idei, gtéwnie na obszarze kultury i zycia spotecznego™.

Punktem kulminacyjnym tego procesu jest Sobér Watykanski II
i jego konstytucja Gaudium et spes. Opisuje ona $wiat lat 60. XX
wieku w kategoriach ,radosci i nadziei”, ale tez ,,smutku i trwogi”.

Z jednej strony Kosciét soborowy jest $wiadomy, ze w jego cza-
sach ,rodzaj ludzki przezywa nowy okres swojej historii, w ktérym
glebokie i szybkie przemiany rozprzestrzeniaja sie stopniowo na
caly swiat. Wywotlane inteligencja czlowieka i jego twérczymi za-
biegami, oddzialuja ze swej strony na samego czlowieka, na jego
sady i pragnienia indywidualne i zbiorowe, na jego sposéb myslenia
idziatania zar6wno w odniesieniu do rzeczy, jak i do ludzi. Tak wiec
mozemy juz méwic o prawdziwej przemianie spotecznej i kultural-
nej, ktéra wywiera swéj wptyw réwniez na zycie religijne”™®.

Z drugiej strony —ludzko$¢ znajduje sie na skraju przepasci. Zim-
na wojna, ostre podziaty ideologiczne na linii Wschéd-Zachéd,
niebezpieczenistwo wojny nuklearnej stanowia zasadnicze rysy
charakterystyczne kontekstu, w ktérym powstaly soborowe doku-
menty spoleczne®.

26 Zob. C. Gentili, Przestanie spoteczne Leona X111 dla spotecznego programu nadziei,
ttum. T. Zeleznik, ,,Spoteczenistwo” XX (2010) z. 4-5, s. 555-564.

27 J. Gocko, Kosciot obecny w swiecie— postany do $wiata..., dz. cyt., s. 43.

28 Sobdr Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspét-
czesnym Gaudium et spes, 4. Do gtéwnych ryséw takiego $wiata—stwierdzaja
Ojcowie Soborowi—,zalicza sie zwielokrotnienie zwiazkéw miedzy ludzmi,
do czego bardzo sie przyczynia dzisiejszy postep techniczny. Jednakze dialog
braterski miedzy ludzmi dochodzi do skutku nie dzieki temu postepowi, lecz
glebiej, poprzez wspélnote oséb, ktéra domaga sie wzajemnego poszanowania
dla ich pelnej duchowej godnosci”. Gaudium et spes, dz. cyt., 24.

29 Te ostatnia dostrzegalijuz Ojcowie Soboru: ,[...] w naszej epoce z réznych po-
wodéw mnoza sie z dnia na dzien wzajemne wiezi i uzaleznienia, w wyniku
czego powstaja rézne zrzeszenia oraz instytucje o charakterze publicznym
czy prywatnym. Fakt ten, zwany socjalizacja, jakkolwiek nie jest wolny od
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Z perspektywy czasu mozna doda¢, ze historie lat soborowych
zaznaczyly takze wielkie zjawiska wyzwolencze: emancypacja ko-
biet, emancypacja krajéw spod dominacji kolonialnej oraz—beda-
ca efektem konsolidowania sie ruchu robotniczego —emancypacja
pracownikéw fizycznych. Towarzyszyty im inne donioste zjawiska
spoleczne: afirmacja wolnosci, wzrastanie $wiadomosci godnosci
osoby ludzkiej oraz socjalizacja.

Sobér nazwal wspétczesne sobie czasy optymistycznym mianem
LKryzysu wzrostu”, ktéry cechujg ,niepewnosé” i ,sprzecznosc”.

W tym pierwszym wymiarze, mimo swojej potegi ,miotany to
nadzieja, to trwoga” cztowiek, ,usitujac wnikna¢ glebiej w tajniki
swego ducha, czesto okazuje sie bardziej niepewnym samego sie-
bie. Odkrywajac krok za krokiem coraz jasniejsze prawidta zycia
spotecznego, waha sie co do kierunku, jaki nalezaloby nada¢ temu
zyciu°.

Jesli zas chodzi o ,sprzecznosci”, to ,r6d ludzki nigdy jeszcze
nie obfitowal w tak wielkie bogactwa, mozliwosci i potege gospo-
darcza, a jednak wcigz ogromna cze$¢ mieszkancéw $wiata cierpi
gléd i nedze i niezliczona jest iloé¢ analfabetéw. Nigdy ludzie nie
mieli tak wyczulonego jak dzi$ poczucia wolnosci, a tymczasem po-
wstaja nowe rodzaje niewoli spotecznej i psychicznej. W chwili, gdy
$wiat tak zywo odczuwa swoja jedno$¢ oraz wzajemna zaleznosc¢
jednostek w koniecznej solidarnosci, rozrywany jest on gwattow-
nie w przeciwne strony przez zwalczajace sie sily; trwaja bowiem
jeszcze ostre rozbieznosci natury politycznej, spotecznej, gospo-
darczej, ‘rasowej’ i ideologicznej, istnieje niebezpieczenstwo woj-
ny, mogacej zniszczy¢ wszystko do gruntu. Réwnoczesnie ze wzro-
stem wzajemnej wymiany pogladéw same stowa, ktérymi wyraza
sie pojecia wielkiej wagi, przybieraja do$¢ odlegle znaczenia w r6z-
nych ideologiach. A wreszcie poszukuje sie pilnie doskonalszego

niebezpieczenstw, to jednak przynosi liczne korzysci dla umocnienia i roz-
winiecia przymiotéw osoby ludzkiej i dla ochrony jej praw”. Gaudium et spes,
dz. cyt., 25.

30 Gaudium et spes, dz. cyt., 4.
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porzadku doczesnego, gdy tymczasem nie idzie z nim w parze po-
step duchowy™.

Soborowa odpowiedzia na niejednoznaczna rzeczywistos¢
byta decyzja o przeprowadzeniu glebokiej odnowy eklezjologicz-
nej nawigzujacej do biblijno-patrystycznego obrazu Kosciota jako
wspdlnoty ludu Bozego. Obraz ten miat w sposéb adekwatny od-
zwierciedla¢ zaréwno eklezjalna sfere misteryjna, pierwiastki orga-
nizacyjno-instytucjonalne Kosciola, jak tez jego relacje ze §wiatem.
Charakterystyczna cecha tak definiujacego siebie Kosciota stato sie
zwracanie szczegélnej uwagi na rzeczywisto$¢ ludzka ujmowana hi-
storycznie, to znaczy na fakty, wydarzenia i zjawiska. W tym kon-
tekscie powstato i weszto w powszechne uzycie pojecie ,rozpozna-
wania znakéw czasu”.

Szczegdlne cenne pod tym wzgledem jest stwierdzenie zawarte
w soborowej Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium (1964) wska-
zujacej na Kosciét wierny Chrystusowi, ktéry podlega ewolucji,
,N10Szac w sobie obraz $wiata, ktéry przemija™*. Wyrazenie ,znaki
czasu” zyskalo w ten sposéb znaczenie teologicznej interpretacji
wspbdlczesnej historii3. To wtasnie te kategorie: odnowionej ekle-
zjologii i ,rozpoznawania znakéw czasu” staly sie odtad gtéwnymi
wyznacznikami opisu relacji Kosciota do $wiatass.

31 Gaudium et spes, 4.

32 ,Koscidl pielgrzymujacy, w swoich sakramentach i instytucjach, ktére naleza
do obecnego wieku, posiada postac tego przemijajacego $wiata i zyje posrod
stworzen, ktore wzdychaja dotad w bélach porodu i oczekuja objawienia synéw
Bozych (por. Rz 8, 19-22)”. Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele Lumen gentium, 48.

33 ,Teraz [...] zostalo zaofiarowane wspélczesnej mysli zaproszenie do odczyta-
nia wrzeczywistosci historycznej, szczegélnie terazniejszej, znakéw, tj. wska-
zan majacym glebsze znaczenie niz to, ktérego dopatruje sie w nich bierny
widz”. Pawel V1, Rozwazanie w czasie audiencji generalnej (16 1V 1969), [w:] Pawel
v1, Trwajcie mocni w wierze, t. 2, Krakéw 1974, s. 561-564. Zob. takze J. Gocko,
Znaki czasu jako «locus theologicus» w posoborowej teologii moralne, ,Roczniki
Teologiczne KUL” XLVI (1999) nr 3, s. 81-106.

34 Pawelviwskazalna trzy niebezpieczenstwa w interpretacji soborowego rozu-
mienia ,znakéw czasu™ 1) ,charyzmatyczny profetyzm, czesto przeradzajacy
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Posoborowy wzajemny stosunek Kosciota i $wiata konstytucja
duszpasterska opisuje w spos6b nastepujacy: ,Wzajemne przeni-
kanie sie paristwa ziemskiego i niebianskiego daje sie poja¢ tylko
wiarg, pozostajac naprawde tajemnica zamaconych przez grzech
dziejéw ludzkich, az do petnego objawienia sie $wiattosci synéw Bo-
zych. Kosciét idac ku swemu wlasnemu zbawczemu celowi, nie tyl-
ko daje cztowiekowi uczestnictwo w zyciu Bozym, lecz takze rozsie-
wa na calym $wiecie niejako odbite $wiatto Boze, zwtaszcza przez
to, ze leczy i podnosi godno$¢ osoby ludzkiej, umacnia wiez spote-
czenstwa ludzkiego oraz wlewa gtebszy sens i znaczenie w powsze-
dnia aktywnog$¢ ludzi. Dlatego tez Kosciét uwaza, ze przez poszcze-
g6lnych swych czlonkéw i cala swoja spotecznoéé moze powaznie
przyczynic sie do tego, aby rodzina ludzka i jej historia stawaty sie
bardziej ludzkie™.

Kosciét utrzymuje zatem ze $wiatem relacje dialogu i komunii
jako ,ekspert w tym, co ludzkie”, ,.aby wnosi¢ efektywny wktad
w zachowanie go w pelni ludzkim, aby broni¢ go przed naciskami
i wptywowymi sitami, ktére usitowalyby pozbawi¢ go pierwotnej
godnosci badz tez w jakim$ przynajmniej zakresie dokona¢ takiej
czy innej manipulacji. Jest to pierwotny wymaég wiernosci wobec
otrzymanej doktryny i zleconego postania, ktéry spoczywa na Ko-
$ciele, nawet jesli jego misja zbawcza nie zatrzymuje sie w tym miej-
scu” —pisze Janusz Krélikowskiz.

sie w bigoteryjna wyobraznie” (nadawanie przypadkowym zbieznosciom cu-
downych wyjasnienien); 2) ,czysto zjawiskowa obserwacje faktow, z ktorych
pragnie sie wyprowadzi¢ wskazania znakéw czasu”; 3) ,nadawanie dominuja-
cej wartosci aspektowi historycznemu znakéw czasu”. Pawel vi, Rozwazanie
w czasie audiencji generalnej (16 IV 1969), [w:] Pawel V1, Trwajcie mocni w wierze,
t. 2, Krakéw 1974, s. 561-564.

35 Gaudium et spes, dz. cyt., 40.

36 J. Krélikowski, Koscidt i sSwiat. Wzajemne relacje w perspektywie 11 Soboru Waty-
kariskiego, ,,Sympozjum” XX (2016) nr 1(30), s. 27-44.
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Kos$ciol ze swiatem

»Nie zatrzymuje sie w miejscu”, poniewaz trzeci, obecny etap, sta-
nowi wyzwanie, jakie pontyfikat papieza Franciszka rzuca przede
wszystkim samemu Kosciotowi. Zdaniem kard. Waltera Kaspera
jest nim ,wyzwanie dla tych konserwatystéw, ktérzy nie pozwala-
ja juz Bogu, aby ich zaskakiwal, i opieraja sie wszelkim reformom,
oraz dla takich zwolennikéw postepu, ktérzy oczekuja konkretnych
rozwigzan juz tu i teraz. Inicjujac rewolucje czutosci i mitosci oraz
mistyki otwartych oczu, Franciszek moze rozczarowac oba te obo-
zy, amimo to udowodnié, ze ma stusznosc. Rados¢ Ewangelii wiaze
sie bowiem z obietnica, ktéra nigdy nie spelni sie catkowicie, poki
beda trwaty dzieje tego $wiata™.

Podobnie jak w wyzej oméwionych przypadkach, kluczem do
zrozumienia obrazu $wiata wedlug dokumentéw spotecznych sy-
gnowanych przez Franciszka jest jego eklezjologia. Jak wskazuja
Anna Woznica i Jan Stomka, jej punktem wyjscia—podobnie jak
calej franciszkowej teologii—jest ,perspektywa egzystencjali-
styczna z centralna pozycja czltowieka zyjacego na ziemi, w $wie-
cie i w czasie”. Tym samym ,Franciszek porzucit klasyczne ramy
filozofii scholastycznej i zwigzang z nia metafizyke. Innymi stowy,
Franciszek zastosowat filozofie (post)modernistyczna, by stuzy¢
teologii, porzucajac metafizyke Arystotelesa. Ten ostatni nie okre-
§la juz teologicznego rozumienia czlowieka, Boga, $wiata, a wiec
takze Kosciota™:®.

Stosunek Kosciota do $wiata bazuje tu w pierwszym rzedzie na
»wspolnocie ludzkosci i misji gloszenia Stowa. Misja gtoszenia Sto-
wa opiera sie na wspdlnocie ludzkosci, natomiast wiara wyrazona
w Credo stanowi najwazniejsza podstawe do uznania i zrozumienia
tej wspdlnoty. [...] Postrzeganie $wiata, poszczegélnych wspdlnot
ludzkich i wszelkich form zycia spotecznego, kazdego czlowieka,

37 W. Kasper, Papiez Franciszek, Rewolucja czutosci i mitosci, Warszawa 2015, s. 138.
38 A. Woznica, J. Stomka, Radical nature of pope Francis’s Ecclesiology, ,Teologia
w Polsce” 15 (2021) 1, s. 113, DOI 10.31743/twp.2021.15.1.04 [przekiad wiasny].
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jest postrzeganiem wiary. Wszystkie inne perspektywy, czy to so-
cjologiczne, psychologiczne czy kulturowe, maja drugorzedne zna-
czenie i nigdy nie sa uwazane za najwyzszy autorytet krytyczny,
ktéremu nalezy podporzadkowac perspektywe wiary. Podobnie na-
sza wspoélnota w czlowieczenstwie, czyli uczestnictwo w grupach
spotecznych i dziataniach ludzkich, jest przez wiare raczej wzmac-
niana niz tamana. Nasza przynaleznos¢ do Kosciota nie wyrywa
nas ze wspolnoty ludzkiej i wielorakich relacji i afiliacji, z ktérych ta
wspolnota sie sktada. Wybranie Ko$ciota oznacza powotanie na mi-
sje, nie jest to wybranie, ktére usunetoby jego cztonkéw ze wspdl-
noty ludzkiej i pozwolito na odrzucenie innych™.

Obraz $wiata w perspektywie tak zarysowanej eklezjologii, w du-
chu ,ewangelicznego rozeznania” wskazuje wprawdzie na , sukcesy
przyczyniajace sie do dobrobytu oséb, na przyktad w zakresie zdro-
wia, edukacji i komunikacji”, jednak eksponuje watki negatywne.
»Nie mozemy jednak zapomina¢, ze wiekszo$¢ mezczyzn i kobiet
w naszych czasach zyje z dnia na dzien w niedostatku, rodzacym
przykre konsekwencje. Powiekszaja sie niektére patologie. Lek
i rozpacz opanowuja serce wielu oséb, nawet w tak zwanych boga-
tych krajach. Czesto gasnie rado$é¢ zycia, wzrasta brak szacunku
iprzemoc, nier6wno$c spoteczna staje sie coraz bardziej oczywista.
Trzeba walczy¢, aby zy¢ i czesto zy¢ bez poszanowania swej godno-
$ci. Ta epokowa zmiana zostata spowodowana olbrzymimi skoka-
mi, ktére co do jako$ci, ilosci, szybkoéci i nagromadzenia dokonuja
sie w postepie nauki, w innowacjach technologicznych oraz w ich
szybkim zastosowaniu w przyrodzie i w zyciu. Zyjemy w epoce wie-
dzy i informacji, bedacymi zrédtem nowych form wiadzy bardzo
czesto anonimowej” —pisze Franciszek*. Swiatu postrzeganemu
w kategoriach nieréwnosci spotecznych, niesprawiedliwosci i ubé-
stwa; $wiatu, ktéry promuje to, co zewnetrzne, natychmiasto—
we, widoczne, szybkie, czasowe, powierzchowne, prowizoryczne

39 A.Woznica, J. Stomka, Radical nature of pope Francis’s Ecclesiology, art. cyt.
40 Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 52.
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i pozorne, Franciszek proponuje towarzyszenie ze strony Kosciota,
solidarnosé i ,kulture czuloéci”.

Takze i w tym przypadku niewatpliwy wptyw na ksztaltowanie
sie relacji Kosciota do $wiata maja wydarzenia spoleczne, polityczne
i kulturowe pontyfikatu (§wiatowy kryzys migracyjny i gospodar-
czy, zapas¢ klimatyczna i kryzys ekologiczny, terroryzm i wojna na
Ukrainie). Waznymi przestankami sa takze formacja i osobowosc¢
samego Franciszka, ktérego cechuje duchowos¢ misjonarska, opcja
preferencyjna na rzecz ubogich i znajdujacych sie na peryferiach
oraz podkreslenie znaczenia religijnosci ludowej. W tych przestrze-
niach uniwersalizuje swoje doswiadczenia argentynskie, zwlaszcza
w aspekcie latynoamerykanskiej teologii wyzwolenia —tzw. nurtu
teologii ludu. Ten zaledwie naszkicowany zespét przestanek prowa-
dzi do dwéch konkluzji.

Pierwsza odnosi sie do—jak to ujmuje Andrzej Napiérkow-
ski—klimatu ,(nieroztropnego) pozbawiania chrzescijanstwa jego
absolutnej odmiennosci i wyjatkowosci w odniesieniu do innych
religii™*. Nie ujmujac niczego profetycznemu, szczeremu i radosne-
mu po$wiecaniu sie Kosciota na rzecz braterskiego kroczenia razem
z ludzkoscia, nalezy bra¢ pod uwage, ze aktywnosci, jakie podej-
muje papiez, wiele jego stéw i gestéw napotyka na obojetnosc i nie-
zrozumienie. Niektére za$, jak ogdlne kwestie rozumienia ekologii
i braterstwa, pluralizmu religijnego i niektdérych aspektéw ewan-
gelizagji i inkulturacji, budza podejrzenia, ze ,Kosciét ze swiatem”
traci swoja specyfike, wyzbywa sie wlasnej tozsamosci i pozwala sie
zredukowac do innych podmiotéw sfery publicznej.

Druga konkluzja dotyczy konsekwencji komunikacyjnych. Jak
wykazuje Piotr Burgonski, ,w dyskursie publicznym Koéciétjest [...]
czesto zmuszony dokona¢ translacji argumentdw religijnych na je-
zyk $wiecki. Sita argumentacji wyrazonej przez Koscioty w jezyku
$wieckim wydaje sie jednak watpliwa, zwlaszcza w stosunku do
wierzacych, poniewaz wcale nie musza oni odczuwacé atrakcyjnosci

41 A.A. Napiérkowski, Wizja Kosciola w ujeciu papieza Franciszka, ,Studia Nauk
Teologicznych” 15 (2020), s. 50. DOI 10.31743/snt.5912
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jakichkolwiek $wieckich racji. Adaptacja nowoczesnej, immanent-
nej $wiatu i w istocie funkcjonalnej ,racjonalnosci”, ktéra skrywa
chrzescijarisko-kos$cielna tre$c sprawia, ze owa tre$¢ ubozeje i traci
swa autonomiczno$¢™.

Zakonczenie

Chrzescijanie zyjacy hic et nunc nie sa wolni od tych przemian i pro-
ces6w oraz zwigzanych z nimi pytan. Z jednej strony doswiadczaja
silnej pokusy, zeby wobec wszechobecnej niepewnosci zachodza-
cych przemian ,wréci¢ do umiarkowania katakumb™. Z drugiej
strony ci, ktérzy wybieraja zaangazowanie spoteczne, sa czesto
narazeni na zbyt daleko idace utozsamienie sie ze $wiatem. Laura
Viscardi Gentili opisyje to niebezpieczenstwo nastepujaco: ,Sa ru-
chy koécielne, ktére w sposéb uprawniony daja pierwszenstwo do-
$wiadczeniu osobistego nawrdcenia i kerygmatycznemu wymiaro-
wi chrzescijaniskiego doswiadczenia. Takie ruchy jednak w pewnych
przypadkach wydaja sie wychowywaé swoich czlonkéw tak, ze
ci moga nie docenia¢ albo wrecz nie zna¢ spotecznego wymiaru

42 P. Burgonski, Kosciét wobec pluralizmu sfery publicznej, ,Chrzescijan-
stwo —Swiat — Polityka” (2013/2014) nr 1/2 (15/16), 5. 57.

43 Ostrzezenie przed taka pokusa znajduje sie w centrum ostatniego z prze-
stan Piusa X11—na Boze Narodzenie roku 1957 — stanowiacego niejako testa-
ment papieza. ,Wspolpraca w tworzeniu porzadku $wiatowego, ktorej Bég
zasadniczo zada od czlowieka, powinna jednak unika¢ spirytualizmu, ktéry
chcialby zakaza¢ mu jakiejkolwiek interwencji w rzeczy zewnetrzne i ktéry,
zaadoptowany juz na polu katolickim, wyrzadzil juz wiele powaznych szkéd
sprawie Chrystusa i Boskiego Stworzyciela wszechswiata. [...] Niekt6rzy uwa-
zaja za madros$¢ chrzescijaniska powr6t do tak zwanego umiarkowania kata-
kumb. Madroscia bylby zas powr6t do natchnionej madrosci apostota Pawta,
ktéry stuzac wspdlnocie korynckiej otwierat wszystkie drogi do dziatania:
«Wszystko bowiem jest wasze: czy to $wiat, czy zycie, czy $mier¢, czy to rze-
czy terazniejsze, czy przyszle; wszystko jest wasze, wy zas Chrystusa, a Chry-
stus—Boga (2 Kor 3, 21-23)»". Pius XII, Przestanie radiowe: Cristo armonia del
mondo na Boze Narodzenie 1957 (24.12.1957), [w:] F. Biffi, Convertitevi e lottate
per la giustizia: Cento anni di magistero sociale, Casale Monferrato 1992, s. 36-37
[przektad wtasny].
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dogmatu i roli katolikéw w zyciu spotecznym i politycznym; tak
moze by¢, gdy na przyktad w programie formacji nie bedzie zasad
i kryteriéw nauki spotecznej Kosciota. Sa po drugiej stronie ru-
chy koscielne, ktére wysuwajac na plan pierwszy zaangazowanie
spoleczne i polityczne katolikéw, zdaja sie nie docenia¢ albo nie
dostrzega¢ znaczenia nieodzownego nawrdcenia serca, nierzadko
mieszajac je z solipsyzmem. Niektére z nich w swoim teologicznym
wyrazie i praktyce ewangelizacyjnej moga absolutyzowa¢ aspekt
spoleczny, natomiast inne moga absolutyzowa¢ moment osobistej
interioryzacji. W kazdym z tych dwu przypadkéw cztowieka spro-
wadza sie do jednego tylko wymiaru, albo duchowego, albo spotecz-
nego. W obydwu przypadkach wiec zdradza sie cztowieka w jego
calosci osobowej, takiego, jakim go Bég chciat od poczatku™+.
Miejsce, w ktérym obecnie —po przebyciu dlugiej drogi—znaj-
duje sie Kos$ciét w relacji do $wiata, mozna okreslic¢ jako czas prze-
silenia, swoistej dezorientacji co do diagnozy $wiata i podjecia dal-
szych kierunkéw dziatania. Jednak ten kryzys ,zobowiazuje nas
do ponownego przemyslenia naszej drogi, do przyjecia nowych
regut i znalezienia nowych form zaangazowania, do korzystania
z pozytywnych doswiadczen i odrzucenia negatywnych™s. W kaz-
dych okolicznosciach historycznych i spotecznych Kosciét , kroczy
razem z cala ludzkoscia i doswiadcza tego samego losu ziemskiego
co $wiat, istniejac w nim jako zaczyn i niejako dusza spotecznosci
ludzkiej™®. Racje ma Strzeszewski, gdy —konkludujac rozwazania
na temat ewolucji nauki spotecznej Kosciota—pisze: ,Ogdlnie
biorac, mozna natomiast powiedzieé, ze wobec ‘twardosci serca’
wspolczesnej ludzkosci Stolica Apostolska zniecheca sie do wska-
zan wielkich reform spotecznych, a nawet i wskazan szczegéto-
wych, widzac jedyna droge wyjscia z btedéw spoteczno-moralnych
tego $wiata w odnowie moralnej kazdego cztowieka i wszystkich

44 L.Viscardi Gentili, Il bipolarismo ecclesiale, ,La Societd” (2004), nr 3, s. 445-448.
45 Benedykt xvI, Encyklika Caritas in veritate, 21.
46 Gaudium et spes, dz. cyt., 40.
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ludzi, w przemianie cywilizacji konsumpcyjnej, hedonistycz-
nej i egoistycznej w cywilizacje ewangeliczng mitosci spotecznej
chrzes$cijaniskiej™.

Abstrakt

Ewolucja rozumienia swiata i relacji do niego w dokumentach spotecznych Kosciota

Kwestie rozumienia $wiata i okreslenia stosunku do niego, zawarte
w dokumentach spotecznych Kosciota, podlegaja ewolucji. Cecha okre-
$lana jako ,stalo$¢” i ,zmiennos$¢” nauczania spotecznego Kosciola jest
,zhamienna” i stanowi o ,nieprzemijajacej wartoséci” tego nauczania.
Ostateczny ksztalt obrazu $wiata w dokumentach spotecznych Koscio-
ta stanowi wypadkowa trzech czynnikéw: aktualnego stanu eklezjo-
logii, wydarzen spoteczno-politycznych oraz osobistych doswiadczen
i osobowosci papiezy. Biorac pod uwage te przestanki, proponuje sie
rozréznienie trzech etapéw ksztattowania sie koscielnej wizji $wiata.
W pierwszym, nazwanym , Kosci6l przeciw $wiatu”, zawiera sie ekle-
zjologia Soboru Watykanskiego I (1869—1870), nauczanie bl. Piusa IX
oraz spoteczno-polityczny kontekst Wiosny Ludéw, upadku Panstwa
Koscielnego oraz powstania niepodlegtych Wtoch. Chociaz historycznie
poprzedza narodziny katolickiej nauki spotecznej, jest niezbedny do ca-
tosciowego ujecia problematyki. Drugi etap —, Ko$ciét w $wiecie” — obej-
muje okres od moderata accomodatio pontyfikatu Leona XIII (1878-1903),
poprzez nauczanie Soboru Watykanskiego II (1962-1965), az do czaséw
wspétczesnych. Cechuje go poszukiwanie dialogu z zachowaniem au-
tonomii. Trzeci etap, okreslony jako ,Kosciét ze swiatem”, obejmujacy
pontyfikat papieza Franciszka, wskazuje na wspélczesne uwarunko-
wania relacji Ko$ciota do rzeczywisto$ci spotecznej. Brak pewnosci co
do dalszych etapéw ewolucji relacji w kontekscie spotecznym uzalez-
niony jest od przysztego ksztattu Kosciota jako instytucji zycia publicz-
nego, niezmienny za$ wobec misji Kosciota, ktéry ,doswiadczajac tego

47 Cz. Strzeszewski, Ewolucja nauki spotecznej Stolicy Apostolskiej..., dz. cyt., s. 108.
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samego losu ziemskiego co $wiat” stanowi w nim ,zaczyn” spotecznosci

zbawionych.

Abstract

Evolution of the understanding of the world and the relationship to it in the Church’s
social documents

The understanding of the world and the relationship to it contained in
the Church’s social documents is subject to evolution. This feature, re-
ferred to as the “constancy” and “variability” of the Church’s social te-
aching, is “emblematic” of it and accounts for its “imperishable value.”
The final shape of the image of the world in the Church’s social docu-
ments is the resultant of three factors: the current state of ecclesiology,
socio-political events and the personal experiences and personalities of
the popes. Taking these premises into account, it is proposed to distin-
guish three stages in the formation of the Church’s vision of the world.
The first, called “Church against the World,” includes the ecclesiology
of Vatican Council I (1869-1870), the teaching of Blessed Pius IX and
the socio-political context of the Spring of Nations, the collapse of the
Church State and the rise of independent Italy. Although it historically
precedes the birth of Catholic social teaching, it is essential for a com-
prehensive treatment of the issue. The second stage — “The Church in the
World” — covers the period from the moderata accomodatio of the pon-
tificate of Leo XIII (1878-1903), through the teachings of the Second
Vatican Council (1962-1965), to the present day. It is characterized by
the search for dialogue while maintaining autonomy. The third stage,
defined as “Church with the world” and encompassing the pontificate
of Pope Francis, points to the contemporary conditions of the Church’s
relationship with social reality. The uncertainty about the next stages
of the evolution of mutual relations in the social context depends on
the future shape of the Church as an institution of public life, while
unchanging in view of the mission of the Church, which “experiencing
the same earthly fate as the world” constitutes in it the “leaven” of the

community of the saved.
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