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Kosciétl jako przestrzen
Objawienia Bozego i jego hermeneuta

Przestankii cele artykutu

Czym jest Objawienie? Gdzie ono sie znajduje? Jak je interpretowac
wobec zmieniajacych sie kultur, uktadéw spotecznych, wyksztal-
cenia czy mentalnosci cztowieka? To nie sa pytania, na ktére jest
tatwo da¢ odpowiedz, gdyz mamy do czynienia z Kosciotem Tréj-
osobowego Boga, ktéry jako wspélnota wiary kroczy juz od ponad
2000 lat przez burzliwe dzieje $wiata.

Problematyka Objawienia juz od poczatkéw istnienia Bosko-
-ludzkiej wspoélnoty stanowila przedmiot jej refleksji*. Wybitny
teolog lubelski Marian Rusecki dowodzi nawet, Ze religia juz sama
w sobie posiada objawieniowa geneze®. Pomijamy zatem tu boga-
ta literature historyczna na ten temat rozwoju rozumienia Obja-
wienia®. Przejdziemy bezposrednio do przedtozonej przez Sobér

1 Zob. R. Wozniak, Réznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne zrédto ludzkiej
sobosci, Alfa-Omega, Poznan 2012.

2 Zob. M. Rusecki, Traktat o Objawieniu, Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw, Kra-
kéw 2007.

3 Zob. C. Greco, Rivelazione di Dio e ragioni della fede: un percorso di teologia
fondamentale, Cinisello Balsamo: San Paolo, 2012; H. Hoping, Theologischer
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Watykanski II konstytucji dogmatycznej Dei Verbum, gdyz jest to
najwazniejszy aktualnie dokument, w ktérym zagadnienie Obja-
wienia zostato przedstawione w sposéb systematyczny. Pewnym
dopelnieniem s3 tez dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teo-
logicznej, a zwlaszcza Jednos¢ wiary i pluralizm teologiczny (1972),
Urzqd Nauczycielski Kosciota i teologia (1975), Interpretacja dogmatow
(1990) oraz Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kryteria (2011)*.

Niniejsza refleksja sprowadza sie do ukazania istoty i natury Ob-
jawienia judeochrzescijariskiego oraz jego wlasciwego rozumienia.
Chodzi tu o taka prezentacje Bozego objawiania sie cztowiekowi,
jaka odpowiadataby zamiarom Boga. Nastepnie pokazemy, ze to
Objawienie rozpoczeto sie i dokonywato najpierw w przestrzeni
ludu Starego Przymierza oraz spelnito sie finalnie w przestrzeni
ludu Nowego Przymierza. Pelnia tego Objawienia dokonata sie za-
tem we wspdlnocie wiary w Tréjjedynego Boga, gdyz stanowi je nie
tylko Biblia, ale i Tradycja. Kolejnym etapem refleksji bedzie po-
kazanie nie tylko, jak wspdtczesna teologia rozumie Kosciét, ale
przede wszystkim jego funkcje interpretacyjna Objawienia. Oma-
wiajac Objawienie, mozna tez wykazywac na tle wszystkich innych
religii wyjatkowo$é monoteistycznego judaizmu i trynitarnego
chrzescijanistwa. Ostatecznie wskazemy na dar Objawienia i Ko-
$ciota dla wszystkich ludzi i dla calego swiata.

Objawienie: od stworzenia do odkupienia

Teologia glosi, ze pierwszym etapem Objawienia bylo stworze-
nie, gdyz w tym fakcie Bég objawit sie i wciaz sie objawia ludziom
wszystkich czaséw, ukazujac im swoja dobro¢ i swoja doskona-
tos¢. To Objawienie nazywane jest naturalnym, gdyz cztowiek przy

Kommentar zur Dogmatischen Konstitution tiber die gittliche Offenbarung, [w:]
Herders theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil, hrsg.
P. Hiilnermann, B. J. Hilberath, Freiburg-Basel-Wien Herder 2009, s. 695-831.

4 Zob. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj: perspektywy, za-
sady i kryteria, Dehon, Krakéw 2012, ss. 110.
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pomocy samego rozumu moze rozpoznac Boga. Kolejnym etapem
byta odstona Boga narodowi izraelskiemu. Laczac bezposrednio
odstone jedynego i prawdziwego Boga, uczyniona pierwszym ro-
dzicom, Zydzi przez dtugie wieki dogwiadczali ujawniania sie tego
Boga w swojej historii. W swoim czasie Bég powotatl Abrahama,
a nastepnie Mojzesza i Prorokéw, aby pouczy¢ caly Izrael, ze On
jest jednym i jedynym Bogiem, troskliwym Ojcem i Sedzia.

To objawianie sie Boga uzewnetrzniato sie w kolejnych przymier-
zach —z pierwszymi rodzicami, z Noem, a nastepnie z Abrahamem,
z Mojzeszem i wieloma innymi przedstawicielami narodu wybra-
nego. Objawienie ukazuje sie od poczatku jako rodzaj ,,przymierza”,
dajac poczatek historii zbawienia.

Chcac otworzy¢ droge do zbawienia nadziemskiego, objawit [Bég] ponadto
Siebie samego pierwszym rodzicom zaraz na poczatku. Po ich za$ upadku
wzbudzit w nich nadzieje zbawienia przez obietnice odkupienia; i bez przerwy
troszczyt sie o rodzaj ludzki, aby wszystkim, ktérzy przez wytrwanie w do-
brym szukaja zbawienia, da¢ zywot wieczny. W swoim czasie znéw powotat
Abrahama, by uczynic¢ zen nar6d wielki, ktéry to naréd po Patriarchach po-
uczal przez Mojzesza i Prorokéw, by uznawat Jego samego, jako Boga zywego
iprawdziwego, troskliwego Ojca i Sedziego sprawiedliwego, oraz by oczekiwat

obiecanego Zbawiciela. I tak poprzez wieki przygotowywal droge Ewangeliis.

Dzieje odkupienia jawia sie jako wspaniata Boza pedagogia, pro-
wadzaca ostatecznie do Chrystusa. Prorocy, ktérych funkcja byto
przypominanie przymierza i jego wymogdéw moralnych, méwia
o obiecanym Mesjaszu. Gloszac tajemnice krélestwa Bozego, Na-
zarejczyk oglasza przykazanie mitosci, bedace realizacja i wypel-
nieniem calego Prawa. Jezus Chrystus jest réwnoczesénie posred-
nikiem i pelnia Objawienia. On jest Objawicielem, Objawieniem
i treécia Objawienia—jako Stowo Boze, ktére stalo sie ciatem:

5 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, nr 3.
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Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawial niegdys Bég do ojcéw przez pro-
rok6éw, a w tych ostatecznych dniach przemoéwit do nas przez Syna. Jego to
ustanowil dziedzicem wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyt wszech-

$wiat (Hbr 1, 1-2).
Bé6g w swoim Stowie powiedzial wszystko w ostateczny sposéb:

Ekonomia wiec chrzescijaniska, jako nowe i ostateczne przymierze, nigdy nie
ustanie i nie nalezy sie juz spodziewa¢ zadnego nowego objawienia publiczne-

go przed chwalebnym ukazaniem sie Pana naszego Jezusa Chrystusa®.

Przymierza byty swoistym przygotowaniem oraz zapowiedzia
nowego i wiecznego przymierza, jakie spelnito sie w ciele i krwi
Jezusa Nazarejczyka. W szczeg6lny sposéb realizacja i pelnia Bo-
zego Objawienia ukazuja sie w paschalnej tajemnicy Jezusa Chry-
stusa, to znaczy w Jego mece, $mierci i zmartwychwstaniu jako
ostatecznym Stowie, w ktérym Bég objawil pelnie swojej taskawej
milosci i odnowit $wiat. Tylko w Chrystusie B6g objawia czlowie-
kowi samego siebie i ukazuje mu, jaka jest jego godnoééinajwyzsze
powolanie’.

Objawianie sie Boga $wiatu poprzez Izrael spisano w jego $wie-
tych pismach, znanych jako Stary Testament. Natomiast znaki,
stowa i czyny Jezusa Jego nasladowcy spisali w ksiegach Nowego
Testamentu. Do napisania tych wszystkich swietych ksiag, zawie-
rajacych Objawienie,

wybral Bég ludzi, ktorymi jako uzywajacymi wlasnych zdolnosci i sit postu-
zyl sie, aby przy Jego dziataniu w nich i przez nich, jako prawdziwi autorowie

przekazali na pismie to wszystko i tylko to, co On chciat®.

6 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, nr 4; Katechizm
Kosciota katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994, p. 65-66.

7 Sobér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wsp6t-
czesnym Gaudium et spes, nr 22.

8 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, nr 11.
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Kulminacja objawienia sie Boga nastapita ostatecznie we wciele-
niu odwiecznego Syna Bozego, kiedy przyjal On ludzka nature od
Maryi z Nazaretu, a zakonczyta sie w Jego paschalnej ofierze, aby
przez wieki by¢ odstaniana stopniowo przez Ducha Swietego.

Jezus powiedzial do swoich uczniéw: ,Jeszcze wiele mam wam do powiedze-
nia, ale teraz znie$¢ nie mozecie. Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, dopro-
wadzi was do calej prawdy. Bo nie bedzie méwil od siebie, ale powie wszystko,
cokolwiek ustyszy, i oznajmi wam rzeczy przyszte. On Mnie otoczy chwala,
poniewaz z mojego wezmie i wam objawi. Wszystko, co ma Ojciec, jest moje.

Dlatego powiedzialem, ze z mojego wezmie i wam objawi” (J 16, 12-15).

Jakkolwiek historycznie Duch Swiety zstapil na Maryje i aposto-
16w zgromadzonych w Wieczerniku, to zstepuje On takze i teraz.
Otrzymali$my Go w sakramencie chrztu i bierzmowania. Do$wiad-
czamy Jego obecnosci, kiedy odpuszczane sa nam grzechu i kiedy
sprawujemy Eucharystie. Trzecia Osoba Boska jest twérca wspélno-
ty wierzacych, uczac nas rozumienia tresci Objawienia, aby w ich
$wietle wtasciwie pojmowa¢ samych siebie oraz bliznich i otaczaja-
cy nas $wiat.

Warto tez podkresli¢ rozréznienie miedzy odkupieniem a zba-
wieniem, gdyz dotykamy tu problemu ludzkiej wolnosci. Dzieki
mitosci Boga Ojca i catkowitego postuszenstwa Jezusa Chrystusa
odkupienie sie juz dokonato. Natomiast nasze zbawienie stoi pod
znakiem zapytania. Wprawdzie dary odkupienia przez Ducha Swie-
tego sa nam przede wszystkim sakramentalnie udzielane w Koscie-
le, ale ich przyjecie i skutecznos¢ zaleza od dyspozycyjnosci czlo-
wieka. W jakim stopniu osoba ludzka w swojej wolnosci otwiera sie
na taske odkupienia, na tyle staje sie zbawiona.

Tradycja: Objawienie to nie tylko Pismo Swiete

Co to jest Tradycja? Oznacza ona (fac. traditio, trado, tradere —prze-
kazywanie, przekazywac) przyjmowanie i przekazywanie wartosci
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tworzacych tozsamos¢ danej wspdlnoty ludzkiej. Katolicki teolog,
Herbert Vorgrimler (1929-2014), ktéry byt wspétpracownikiem
Karla Rahnera, definiuje tradycje jako ,catosé wszystkich proceséw,
za ktoérych posrednictwem sa przekazywane ludzkosci osiagniete
zasoby wiedzy, umiejetnosci i instytucje czy zwyczaje badz obrze-
dy™. Ze wzgledu na jej wewnetrzna strukture rozrézniamy tradycje
w znaczeniu podmiotowym (aktywnym), rozumiang jako czynnos¢
przekazu, ktéra przyjmuje dos¢ rézne formy, oraz tradycje w zna-
czeniu przedmiotowym (pasywnym), rozumiang jako przedmiot
przekazu, czyli jego tre$¢é: to wszystko, co jest przekazywane z po-
kolenia na pokolenie. Natomiast ze wzgledu na zrédto w tradycji
religijnej mozemy wyréznic¢ Tradycje objawiona (Boza) i tradycje
ludzka™.

Tradycja Boza, oparta na nauczaniu apostolskim, potwier-
dza i przekazuje w zywy i dynamiczny sposéb to, co Pismo Swie-
te zgromadzilo za pomoca utrwalonego tekstu™. Przepowiadanie
biskupéw, studia wiernych, modlitwa i rozwazanie stowa Bozego,
doswiadczenie spraw duchowych, przyktad swietych i btogostawio-
nych przyczyniaja sie do rozwoju zywej koscielnej Tradycji.

Wywodzaca sie od Apostotéw, rozwija sie ona w Kosciele pod opiekg Ducha
Swietego. Wzrasta bowiem zrozumienie tak rzeczy, jak stéw przekazanych, juz
to dzieki kontemplacji oraz dociekaniu wiernych, ktérzy je rozwazaja w sercu
swoim, juz tez dzieki gltebokiemu, doswiadczalnemu pojmowaniu spraw du-
chowych, juz znowu dzieki nauczaniu tych, ktérzy wraz z sukcesja biskupia

otrzymali niezawodny charyzmat prawdy*.

9 Por. H. Vorgrimler, Nowy leksykon teologiczny, ttum. i oprac. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek, Warszawa 2005, s. 394.

10 Por. J.D. Szczurek, Traditio—verbum czy actio, ,Analecta Cracoviensia” 47
(2015), s. 73-80.

11 Por. P. Rossa, Tradycja jako przekazywanie Bozego Objawienia w Swietle dokumen-
tu Miedzynarodowej Komisji Teologicznej: ,Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady
i kryteria”, ,Ateneum Kaptanskie” 161 (2013), z. 2 (627), s. 315-327.

12 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, nr 8.
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Nalezy odrézniac¢ wielka Tradycje apostolska od rozmaitych tra-
dycji teologicznych, liturgicznych, dyscyplinarnych i innych, kt6-
rych warto$é moze by¢ ograniczona, a nawet tymczasowa®.

Nauczanie Magisterium Kosciota, ojcéw Kosciota, modlitwa
liturgiczna i osobista, wspdlne poczucie wiernych, ktérzy zyja
w lasce Bozej, a takze codzienna rzeczywisto$é —jak wychowanie
w wierze przekazywanej przez rodzicéw dzieciom albo chrzesci-
janiskie apostolstwo — przyczyniaja sie do przekazywania tego nad-
przyrodzonego Objawienia. To, co zostalo przyjete przez apostotéw
i przekazane ich nastepcom (biskupom) obejmuje ,wszystko to, co
przyczynia sie do prowadzenia $wietego zycia przez lud Bozy i po-
mnozenia w nim wiary. I tak Kosciét w swej nauce, w swym zyciu
ikulcie uwiecznia i przekazuje wszystkim pokoleniom to wszystko,
czym on jest, i to wszystko, w co wierzy™4.

To wtasnie Objawienie Boze jest zawarte zaréwno w Pismie Swie-
tym, jak i w Tradycji, gdyz obydwa zrédta stanowia jedyny depozyt,
w ktérym jest strzezone Stowo Boze. Pismo Swiete i Tradycja sa
wspélzalezne: Tradycja przekazuje i interpretuje Pismo, natomiast
Pismo z kolei weryfikuje i potwierdza, do jakiego stopnia wspédlnota
wiary zanurzona jest w Tradycje™.

Wsp6lna rzeczywisto$é Bozego Objawienia jako prawdy ijako zy-
cia nalezy rozumiec jako nie tylko jako doktryne, lecz réwniez styl
zycia, gdyz nauczanie wiary i zycie wedtug jej wskazan sa nieroz-
taczne. Tym, co sie przekazuje, jest w rzeczywistosci zywe doswiad-
czenie, doswiadczenie spotkania zmartwychwstatego Chrystusa,
i to, co to zdarzenie oznaczato i nadal oznacza dla zycia kazdego
czlowieka. Z tej przyczyny, méwiac o przekazywaniu Objawienia,
Kosciét méwi o fides et mores, o wierze i obyczajach, czyli o dok-
trynie i postepowaniu. W skierowanym do cztowieka Objawieniu

13 Katechizm Kosciota katolickiego, dz. cyt., p. 83.

14 Sobér Trydencki, dekret Sacrosancta, 8 1V 1546, DH 1501.

15 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, nr 9; Katechizm
Kosciota katolickiego, p. 80-82.
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znajduja sie bowiem takze normy i przykazania odnoszace sie do
moralnosci.

Warto podkresli¢ trynitarny charakter Objawienia, gdyz we-
wnetrzne zycie Tréjcy Swietej wolno interpretowaé jako proces
tradycji, o czym $wiadczy przywolany powyzej J 16. Bedacy cen-
trum Objawienia Jezus odkrywa zbawcze dziatanie Ducha Swie-
tego, podkreslajac, ze dziatanie Ducha nie bedzie ktécito sie z Jego
ziemska misja. Stanie sie tak, poniewaz Duch wezmie z wtasnosci
Jezusa, por. J 16, 14. Lecz réwniez Jezus nic nie ma z siebie samego,
gdyz zyje On z Ojca, por. J 16, 15™.

Z kolei w swojej teologii negatywnej H.U. von Balthasar pisze
o estetycznym rozumieniu Objawienia Bozego. Uwaza, ze analiza
Objawienia jedynie pod katem prawdy i dobra jest btedna, gdyz po-
mija jego piekno. Aby doceni¢ piekno Bozego Objawienia, trzeba je
rozpatrywac nie tylko jako znak, lecz jako forme. Wedtug Baltha-
sara to, co piekne, jest forma. Piekno jest przede wszystkim for-
ma, a $wiatlo nie pada na te forme ani z géry, ani z zewnatrz, lecz
wychodzi z wnetrza formy™. Species i lumen w pieknie s3 czyms$
jednym. Tylko epistemologia teologiczna, ktéra przedstawia fak-
ty Objawienia jako forme, moze utrzymywac, ze fakty Objawienia
promieniuja $wiattem taski. Tylko teologia estetyczna jest w stanie
przekonujaco argumentowad, ze samo wydarzenie Chrystusa ma
epistemologiczna moc, by wywotaé w nas wiare.

Inny aspekt Objawienia ukazuje Lothar Lies. Opierajac sie nade
wszystko na wydarzeniu wecielenia, teolog z Innsbrucku pisze
o eklezjalnym charakterze Objawienia w $wietle ekumenicznym.
Zaréwno dialogiczna koncepcja Objawienia jako autokomunikacji
Boga w Chrystusie (sakrament pierwotny), jak i rozszerzona, czy-
li analogiczna koncepcja sakramentu (Kosciét pelny sakrament),

16 Por. T. Dzidek, P. Sikora, Miejsca poznania teologicznego, [w:] Poznanie teologicz-
ne, red. T. Dzidek, £E. Kamykowski, A. Napiérkowski, Krakéw 2018, s. 94-95.

17 H.U. von Balthasar, The Glory of the Lord: A Theological Aesthetics, t. 1: Seeing
the Form, ed. J. Fessio, J. Riches, trans. Erasmo Leiva-Mer, Ignatius Press: New
York 1982, s. 151.
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oznaczaja przede wszystkim wydarzenie ludzkie, jakie jest ufun-
dowane w naszym czlowieczenstwie i we wspdlnej ludzkiej meta-
fizycznej pamieci (anamnesis). Ta anamneza przyjmowana przez
Ducha Swietego taczy sie realnie z trescia niepowtarzalnego wyda-
rzenia Chrystusa. Obie koncepcje sakramentu pozwalaja zintegro-
waé w jednolity obraz ekumenicznie przeciwstawnie akcentowana
wspélnotowo-ludzka rzeczywistosé¢ wydarzenia Objawienia (apo-
stotowie) i jego przekazu (Kosciél). Dzieje sie to dzieki Duchowi
Swietemu, ktéry taczy wyjatkowe wydarzenie Chrystusa z tradycja
poapostolska, a tym samym tworzy sie tradycja i w ten sposéb czy-
ni Koscidt sakramentalnie objawionym miejscem w historii. Odpo-
wiada to wielorakim sposobom tradycji ludzkiej, ktdre sa wtasciwe
takze Kosciotowi i maja w nim miejsce®®.

Kosciét jako wspdlnota osob Boskich i czlowieka

Wezytujac sie w gtéwne przestanie soborowej konstytucji Dei ver-
bum, nalezy stwierdzi¢, ze Objawienie w swej istocie jest personali-
stycznie®. Oznacza to, ze zaréwno podmiot Objawienia (Bég), jak
ijego przedmiot (petnia Objawienia to Jezus Chrystus) oraz adresat
(cztowiek) maja charakter osobowy®. Objawienie dokonuje sie wiec
w wymiarze osobowego spotkania Boga z czltowiekiem. Celem za$
Bozego Objawienia jest udziat cztowieka w tajemnicy wspélnoty
Bozych Oséb>.

Takie personalistyczne i trynitarne podejicie do rozumie-
nia Objawienia zaktada, ze to osoba stanowi warto$¢ nadrzedna

18 Por. L. Lies, Die sakramentale Struktur der Offenbarung in 6kumenischer Ausle-
gung, , Zeitschrift fur katholische Theologie” 129 (2007) no. 3/4, s. 423-436.

19 Por. W. Wegrzyniak, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,Dei ver-
bum”, [w:] Sobér Watykanski 11: Ztoty Jubileusz, red. M. Cholewa, Sz. Dzyzdzyk,
M. Gilski, Krakéw 2013, s. 57-72.

20 Por. J. Mastej, Osobowy charakter objawionego przedmiotu wiary chrzescijariskiej,
~Resovia Sacra” 7 (2000), s. 45-71.

21 Por. P. Borto, Rozumienie Objawienia Bozego w lubelskiej szkole teologii fundamen-
talnej, ,Roczniki Teologiczne” LXV (2018) z. 9, s. 41-53.
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w stosunku do innych bytéw stworzonych oraz ze to kategoria oso-
by jest podstawowym odniesieniem poznania Boga. W personali-
zmie poznanie miedzyosobowe jawi sie jako poznanie wyzszego
rzedu niz poznanie rzeczowe. A zatem Bég nie tylko odstania czto-
wiekowi pewne tresci, np. stworzenie $wiata czy odkupienie, lecz
odstania samego siebie. Dlatego sob6r méwi wrecz o samoudziela-
niu sie Boga.

Spodobato sie Bogu w swej dobroci i madrosci objawic siebie samego i ujawnic
tajemnice woli swojej (por. Ef 1,9), dzieki ktérej przez Chrystusa, Stowo Wcie-
lone, ludzie maja dostep do Ojca w Duchu Swietym i staja sie uczestnikami
Boskiej natury (por. Ef 2, 18; 2 P 1, 4). Przez to zatem objawienie Bég niewi-
dzialny (por. Kol 1, 15; 1 Tm 1, 17) w nadmiarze swej mitosci zwraca sie do ludzi
jak do przyjaciét (por. Wj 33, 11; J 15, 14-15) i obcuje z nimi (por. Ba 3, 38), aby

ich zaprosi¢ do wspdlnoty z soba i przyjac ich do niej*.

W jaki sposéb cztowiek odpowiada na Boze Objawienie? Do-
konuje sie to dzieki wierze, ktdra jest z jednej strony taska (Du-
chem Swietym), a z drugiej oznacza osobiste przylgniecie do Boga
w Chrystusie, motywowane Jego stowami i dokonywanymi przez
Niego uczynkami, jak to zostalo przekazane przez teksty Nowego
Testamentu. Piotr Apostol wiare taczy z radoscia:

Dlatego radujcie sie, cho¢ teraz musicie dozna¢ troche smutku z powodu réz-
norodnych doswiadczen. Przez to wartosé waszej wiary okaze sie o wiele cen-
niejsza od zniszczalnego zlota, ktére przeciez prébuje sie w ogniu, na stawe,
chwale i cze$¢ przy objawieniu Jezusa Chrystusa. Wy, cho¢ nie widzieliscie,
miltujecie Go; wy w Niego teraz, cho¢ nie widzicie, przeciez wierzycie, a ucie-
szycie sie radoécia niewymowna i pelna chwaty wtedy, gdy osiagniecie cel

waszej wiary —zbawienie dusz (1 P 1, 6-9).

Objawienie jest godne wiary, gdyz spoczywa nade wszystko na
wiarygodnosci osoby Jezusa Chrystusa, na calym Jego zyciu. Jego

22 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, nr 2.
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pozycje—posrednika, pelniifundamentu wiarygodnosci Objawie-
nia—odrdzniaja osobe Jezusa Chrystusa od kazdego innego zatozy-
ciela jakiejs religii, ktéry ani nie domaga sie od swoich wyznawcéw,
zeby wierzyli w niego, ani nie pretenduje do bycia pelnia i realizacja
tego, co Bég chce objawi(, lecz tylko przedstawia sie jako posrednik
majacy sprawi¢, aby ludzie poznali takie objawienie. Jezus z Naza-
retu byt natomiast Bogiem, co uzewnetrzniato sie w Jego swiado-
mosci wyjatkowej relacji z Bogiem Ojcem, w godnoséci ponadludz-
kiej, w ustanawianiu nowego prawodawstwa, w czynieniu cudéw,
odpuszczaniu grzechéw, we wladzy sadzenia, a takze w domaganiu
sie czci religijnej™.

W przyjeciu Objawienia trzeba zaznaczy¢ nie tylko akt wiary, ale
réwniez akt miltosci. To wlasnie personalny charakter Objawienia
wskazuje na milto$¢, jaka zawiazuje sie miedzy Tréjosobowym Bo-
giem a ludzka osoba. Wiara to osobisty akt mitosci jednej osoby do
drugiej i jest ona transpersonalnym wydarzeniem naszej mitosci
do Boskiego Istnienia. Jako wierzacy nie tylko kochamy osobowe-
go Boga, lecz pragniemy zjednoczenia z boskim Bytem. Jednak nie
wolno tu zapominaé o analogii o coraz wiekszym niepodobienistwie.
Nasze niepodobieristwo do Boga jest o wiele wieksze niz nasze do
Niego podobienistwo. Mito$¢ wierzacego do Boga jest nie tyle podob-
na do mitosci Boga do nas, lecz jest ona podobna przede wszystkim
do mitosci miedzy dwiema istotamiludzkimi. Patrzac na Chrystusa
jako na forme Objawienia, Balthasar stwierdzi:

Bog trynitarny, ktory objawia siebie w Synu, nie jest takim «istniejacymb», kté-
ry wraz ze stworzeniami jednoznacznie podpadalby pod kategorie osobowo-
$ci: dla wierzacego staje sie oczywiste, ze analogia o coraz wiekszym niepodo-

bienistwie przecina pojecie osoby?-.

23 Por. A. Napiérkowski, Jezus Chrystus Objawiony i Objawiajqcy, Krakéw (wyd. 2)
2016, S. 250—254.
24 H.U.von Balthasar, The Glory of the Lord: A Theological Aesthetics, dz. cyt., s. 195.
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Co wiecej, chrzescijaniska koncepcja Boga przekracza réwniez
panteizm, gdyz ,taczy to, co po ludzku jest wiecznie nie do pogo-
dzenia: mitoé¢ do jednego bytu jest potaczona z mitoscia do samego
Bytu™s.

Personalny charakter Objawienia staje si¢ charakterystyka nie
tylko Tréjcy Swietej i cztowieka, ale i réwnoczesnie samego Koscio-
la. A zatem natura i istota Objawienia potwierdzaja teandryczny
charakter Kosciota: jego Bosko-ludzka nature. Jak odczytywanie
Objawienia jest ciaglym procesem, tak tez trzeba méwié o perma-
nentnej eklezjogenezie Kosciota i wskazywac na pie¢ etapéw jego
powstawania (1. pozaczasowa idea Boga Ojca; 2. zwoltywanie i gro-
madzenie ludu Izraela w Starym Przymierzu; 3. eklezjotwércze akty
Jezusa; 4. konstytuujaca sie od zestania Ducha Swietego wspélnota
odkupionych; 5. Podazanie wierzacych siéstr i braci ku sprawom
ostatecznym — eschatyczno$é)*.

Aby prawidtowo zrozumiec¢ Pismo Swiete, nalezy mie¢ na uwa-
dze znaczenia Pisma—dostowne i duchowe (to ostatnie uznawal-
ne réwniez w tym, co alegoryczne, moralne i anagogiczne) —oraz
r6zne rodzaje literackie, w jakich zostaly zredagowane rézne ksiegi
lub ich czesci””. Powinno zatem by¢ ono czytane i rozumiane w tym
samym Duchu, w ktérym zostalo napisane. Dlatego to stowo Boze
skierowane do cztowieka musi by¢ czytane w Kosciele, to znaczy,
w $wietle jego zywej tradycji i analogii wiary?.

25 H.U.von Balthasar, The Glory of the Lord: A Theological Aesthetics, dz. cyt., s. 193.

26 O etapach powstawania Ko$ciota czytamy w konstytucji dogmatycznej Lumen
gentium (nr 2) oraz znajdujemy ich potwierdzenie w katechizmie (KKK 759-
768). Pierwszym etapem jego powstawania byt zamyst zrodzony w sercu Boga
Ojca (KKK 759) i wyrazany juz od poczatku $wiata w réznych znakach (KKK
760); nastepnym przygotowanie go w czasach Starego Testamentu (KKK 761~
762), p6zniej ustanowienie go przez Jezusa (KKK 763-766) i finalnie objawie-
nie go $wiatu w zestaniu Ducha Swietego (KKK 767-768). Ostatnim etapem
powstawania Kosciola jest jego kroczenie ku eschatologicznej pelni.

27 Katechizm Kosciota katolickiego, dz. cyt., p. 110; 115-117.

28 Katechizm Kosciota katolickiego, dz. cyt., p. 111-114.
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W swoich poczatkach ruchy reformacyjne chciaty i§¢ za zasada
sola scriptura, pozostawiajac interpretacje Pisma Swietego do indy-
widualnego uznania wiernych. Taka postawa data poczatek wielkie-
mu rozproszeniu denominacji protestanckich i okazata sie trudna
do utrzymania, poniewaz kazdy tekst wymaga pewnego kontekstu,
a konkretnie Tradycji, w ktdrej tonie sie zrodzit. Dlatego powinien
by¢ odczytywany i interpretowany w odniesieniu do tej Tradycji.
Réwniez fundamentalizm oddziela Pismo od Tradycji i Magiste-
rium Kosciola, poszukujac btednie utrzymania jednosci interpre-
tacji przez wylaczne trzymanie sie dostownego sensu®.

Nie mozna zatem zapominac o tym, ze poprawne i pelne odczy-
tywanie Objawienia moze dokonywac sie tylko we wspélnocie, i to
we wspoélnocie wiary. Zmyst wiary (sensus fidei) jest ostatecznie da-
rem Ducha Swietego dla catego Kosciota. Podstawa teologiczna do
rozeznania tresci Objawienia przez wierzacych sa teksty nowote-
stamentalne, jakie uwypuklaja fakt, ze to Duch Bozy prowadzi do
zrozumienia prawd wiary. I tak 1 Kor 2, 16 méwi o poznaniu ,zamy-
stu Chrystusowego”; Kol 1, 9 wskazuje na ,duchowe zrozumienie”;
Ef 1, 18 odnosi nas do ,$wiattych oczu serca™°. Po Soborze Waty-
kanskim II coraz czesciej ujmuje sie sensus fidei jako wtasciwo$é nie
tylko Urzedu Nauczycielskiego, ale catego ludu Bozego. Akcentu-
je sie 6w sensus w kontekscie takich zagadnien teologicznych jak
hierarchia prawd i pojecie recepcji w Kosciele?*. Ten dar Ducha jest
wlasnie niezbedny przy hermeneutyce Objawienia—co podkresla
numer 12 konstytucji Lumen gentium®. I jak w interpretacji Bozych

29 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, dz. cyt., p. 108.

30 Por. L. Siwecki, Sensus fidei jako dar Ducha Swiqtego dla Kosciota, ,Studia The-
ologica Varsaviensia” 43 (2005) nr 1, s. 79-98

31 Por. L. Siwecki, Sensus fidei jako dar Ducha Swiqtego dla Kosciota, art. cyt., s. 83.

32 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, [w:] Sob6r Watykanski 11.
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Tekst polsko-tacinski, Poznan 1967, nr 12:
,0got wiernych, majacych namaszczenie od Swiqtego (por. 1J 2, 201 27), nie
moze zbladzi¢ w wierze i te szczeg6lna swoja wlasciwos$¢ ujawnia przez nad-
przyrodzony zmyst wiary calego ludu, gdy « poczynajac od biskupéw az po
ostatniego z wiernych $wieckich» [$w. Augustyn] ujawnia on swa powszechna
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prawd pojedynczy wierzacy moga zbtadzi¢, tak caty Kosciét dzieki
owemu sensu fidei —ktory jest owocem wiary, taski i Ducha Swie-
tego, dziatajacego w wierzacych przez dary i charyzmaty —zawsze
bedzie zachowany od btedu.

Magisterium Kosciola: autorytatywny
interpretator Objawienia

Magisterium Kosciota przypada funkcja formutowania autentycz-
nej, wiazacej interpretacji dla wiernych, opartej na autorytecie Du-
cha Swietego, ktéry asystuje Urzedowi Nauczycielskiemu Biskupa
Rzymu oraz biskupéw znajdujacych sie w tacznosci z papiezem.
Dzieki tej Bozej asystencji Kosciét juz od pierwszych wiekéw uzna-
wal, jakie ksiegi zawieraja $wiadectwo Objawienia w Starym i w No-
wym Testamencie, tworzac w ten sposéb ,kanon” Pisma Swietego®.

Pismo Swiete, Swieta Tradycja i Urzad Nauczycielski Ko$ciota
stanowia pewna jedno$¢, i to w taki szczegdlny sposéb, ze zadna
z tych rzeczywisto$ci nie moze istnieé bez pozostatych®. Funda-
mentem tej jednosci jest Duch Swiety, bedacy tak gtéwnym Auto-
rem Pisma, jak i zywej Tradycji. Dlatego to trzecia Osoba Boska win-
na by¢ widziana jako przewodnik Magisterium Ko$ciota, ktéremu
asystuje swoimi charyzmatami.

Zadanie za$ autentycznej interpretacji Stowa Bozego, spisanego czy przeka-

zanego przez Tradycje, powierzone zostalo samemu tylko zywemu Urzedowi

zgodno$¢ w sprawach wiary i obyczajéw. Albowiem dzieki owemu zmystowi
wiary, wzbudzanemu i podtrzymywanemu przez Ducha prawdy, Lud Bozy pod
przewodem $wietego urzedu nauczycielskie go—za ktérym wiernie idac, juz
nie ludzkie, lecz prawdziwie Boze przyjmuje stowo (por. 1 Tes 2, 13) —nieza-
chwianie trwa przy wierze raz podanej $wietym (por. Jd 3), wnika w nia glebiej
z pomoca stusznego osadu i w sposéb pelniejszy stosuje ja w zyciu”.

33 Por. L. Siwecki, Sensus fidei jako dar Ducha S"Wietego dla Kosciota, dz. cyt., s. 86.

34 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, dz. cyt., p. 120-127.

35 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, nr 10.
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Nauczycielskiemu Kosciota, ktéry autorytatywnie dziala w imieniu Jezusa

Chrystusa®,

czyli biskupom w tacznosci z nastepca Piotra, biskupem Rzymu.
I mimo ze Urzad Nauczycielski jest hermeneuta stowa Bozego, to
jednak nie jest on ponad stowem Bozym,

lecz jemu stuzy, nauczajac tylko tego, co zostalo przekazane. Z rozkazu Bozego
i przy pomocy Ducha Swietego poboznie stucha on stowa Bozego, $wiecie go
strzeze i wiernie wyktada. I wszystko, co z tego jednego depozytu wiary czer-

pie, podaje do wierzenia jako objawione przez Boga¥.

Nauczajac tresci objawionego depozytu, Kosciét jest podmiotem
nieomylnosci in docendo, opartej na obietnicach Jezusa Chrystu-
sa w odniesieniu do jego bezbtednoéci, to znaczy, ze bedzie reali-
zowa( bezblednie powierzona mu misje zbawienia (por. Mt 16, 18;
Mt 28, 18-20, J 14, 17. 26). To nieomylne nauczanie jest sprawowane:
a) kiedy biskupi gromadza sie na soborze powszechnym w jedno-
$ci z nastepca Piotra, gtowa Kolegium Apostotéw; b) kiedy Biskup
Rzymu ogtasza jaka$ prawde ex cathedra albo —uzywajac takiej tre-
$ci w wypowiedziach i uzywajac takiego rodzaju dokumentu, kté-
re wprost odnosza sie do jego powszechnego mandatu Piotrowe-
go—oglasza szczeg6lna nauke, ktéra uwaza za konieczna dla dobra
ludu Bozego; c) kiedy biskupi Kosciota w jednosci z nastepca Piotra
sa jednomyslni, gloszac te sama doktryne i nauke, choc¢by nie znaj-
dowali sie zgromadzeni w tym samym miejscu. Chociaz przepowia-
danie biskupa, ktéry glosi indywidualnie jaka$ szczegdlna nauke,
nie cieszy sie charyzmatem nieomylnosci, wierni sa réwniez zobo-
wiazani do pelnego szacunku postuszenstwa, tak samo jak powin-
ni przestrzega¢ nauk pochodzacych od Kolegium Biskupéw albo

36 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, nr 10.
37 Katechizm Kosciota katolickiego, dz. cyt., p. 86.
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Biskupa Rzymu, cho¢by nie byty ogloszone w sposéb ostateczny
i niepodlegajacy zmianom3®.

Dogmatyczne nauczanie Kosciota, jak na przyktad artykuty Cre-
do, jest niezmienne, dlatego ze zawiera tres¢ Objawienia otrzyma-
nego od Boga, a nie uczynionego przez ludzi. Niemniej jednak do-
gmaty przyjely i przyjmuja jednolity rozw6j —poniewaz poznanie
wiary ulega poglebieniu w miare uptywu czasu, a w r6znych kultu-
rach i epokach powstaja nowe problemy, na ktére Urzad Nauczyciel-
ski Ko$ciota powinien dostarczaé rozwigzan zgodnych ze Stowem
Bozym, objasniajac to, co jest w nim zawarte w ukryciu.

Od czasu encykliki Pawta VI Mysterium fidei (1965) oraz pézniej-
szego dokumentu Kongregacji Nauki Wiary Mysterium Ecclesiae
(1973) wspétmiernoé¢ niezmiennych prawd dotyczacych samo-
objawienia sie Boga i historycznych uwarunkowan kazdej propo-
zycji jezykowej majacej na celu przekazanie tych prawd stata sie
wzglednie jasna. Tym bardziej ze juz Sob6r Watykanski II, pamie-
tajac o hierarchii prawd, wskazal na rozréznienie miedzy prawda
niezmienna a warunkowym stosowaniem zasad, ktére sa jednak
zawsze niedoskonale wyartykutowane. Z jednej strony trzeba pa-
mietad, ze istnieje prawda objawiona, a z drugiej— dochodzi do ro-
snacego rozumienia prawdy?®.

Wydaje sie, ze Kosciét zastosowal jedynie do wlasnego autory-
tetu doktrynalnego scholastyczna maksyme: quidquid recipitur ad
modum recipientis recipitur (cokolwiek sie przyjmuje, przyjmuje sie
na sposéb przyjmujacego). Objawienie jest aktem Boskiej komu-
nikacji, ktéra musi obejmowa¢ zaré6wno podmiot, jak i odbiorce.
Ko$ciét jest odbiorca, a Tréjjedyny Bég to podmiot. Podmiot pozo-
staje niezmienny, a zmienia sie natomiast odbiorca. W przypadku
Objawienia obie te sprawy sie tacza, w wyniku czego zachodzi ko-
munia tego, co konieczne, i tego, co warunkowe, czyli nieustannie

38 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 25; I Sob6r Waty-
kanski, Konstytucja dogmatyczna Pastor ceternus, 18 V1I 1870, DH 3074.

39 Por. J.R. Brothern, Development(s) in the Theology of Revelation: From Francisco
Marin-Sola to Joseph Ratzinger, ,New Blackfriars” 97 (2016) no. 1072, s. 661-676.
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rozwijajace sie pojmowanie tego, co niepojete, co nieprzekazywal-
ne, co przekazane, co jest Stowem, ktére stalo sie cialem?.

Wiernos¢ i rozwdj, prawda i historia to nie skonfliktowane rze-
czywistosci w stosunku do Objawienia*. Jezus Chrystus, bedac
niestworzong Prawda, jest réwniez centrum i wypetnieniem histo-
rii. Duch Swiety, Autor depozytu Objawienia, jest gwarantem jego
wiernodci, a takze Tym, ktdry kaze zglebia¢ jego sens w ramach
historii, prowadzac ,,do catej prawdy” (J 16, 13). ,Chociaz jednak
Objawienie zostalo juz zakoniczone, to nie jest jeszcze catkowicie
wyjasnione; zadaniem wiary chrzescijanskiej w ciagu wiekéw jest
stopniowe wnikanie w jego znaczenie™*. Dlatego Magisterium Ko-
$ciota gromadzi sprawy, ktére poprzednio byty studiowane przez
teologéw, w ktdre wierzyli wierni, ktore glosili i ktérymi zyli Swieci
i naucza ich w autorytatywny sposéb.

Objawienie i Kosciét jako dar dla swiata

Personalna konstrukcja Objawienia wskazuje zatem tak na Boga,
jak i na czlowieka, ale takze domaga sie Kosciota jako wspdlnoty
Bosko-ludzkiej, ktéra jednoczesnie staje sie wlasciwa przestrzenia
ihermeneuta tych dwéch podmiotéw. To przez Kosciét Bég udziela
sie tak wierzacym, jak i catemu $wiatu. I to w tej eklezjalnej prze-
strzeni staje sie On nie tylko darem, ale réwnoczeénie jest On wia-
$ciwie rozumiany i przyjmowany.

Bog tak stworzyl cztowieka i $wiat—srodowisko rozwoju jezy-
ka—aby czltowiek mégt méwi¢ o Bogu, i to méwi¢ prawde o Nim.
Pan Jezus postuguje sie ludzka mowa, zwracajac uwage na dystans
analogii (por. Mt 23, 9). Teologia jest inna niz pozostate nauki. Nie
zaczyna sie z inicjatywy cztowieka, ale Boga. Objawienie to nie
tylko cos, co sie postrzega, ale co sie przyjmuje jako dar. Bég jest

40 Por. J.R. Brothern, Development(s) in the Theology of Revelation..., art. cyt.,
s. 67—-676.

41 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, nr 11-12, 87.

42 Katechizm Kosciota katolickiego, dz. cyt., p. 66.
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pierwszy, to Jego plan, aby$my Go poznali, dlatego On sie odstania
czlowiekowi stopniowo®.

Ratzinger pisze, ze wspélczesne pojmowanie nauki poprzestaje
na samym syntetycznym opracowaniu i przedstawieniu rezulta-
téw, na metodycznej poprawnosci bez pytania o prawde. Dla teolo-
gii taki obraz naukowosci bylby niewystarczajacy. Wieczna praw-
da o Bogu musi by¢ doswiadczeniem kazdego pokolenia jako wciaz
nowa**. Chodzi juz jednak nie tylko o to, czego i po co chcemy sie
dowiedzie¢, ale dlaczego Bég daje nam to pozna¢. To, dlaczego Bég
sie objawil, réwniez i w tym, co sprawia ,bdl”, co trudne do zro-
zumienia i przyjecia, wyznacza cel teologii. Méwi, jaka motywacja
sprzyja poznawaniu i rozumieniu Bozego zamystu. Powyzsze spo-
strzezenia toruja droge refleksji, w czym wyraza sie misja teologii.

Teologia ma przedmiot, metode, unika sprzecznosci z prawami
rozumu, ale jest czyms wiecej. Ta naukowa mowa o Bogu jest czyms
wiecej. Nie ogranicza sie bowiem do teorii, ale szuka odpowiedzi
waznych dla sensu zycia cztowieka®. Co wiecej, prawda, ktéra po-
znaje, nie wywodzi sie tylko z pracy umystu. Jawi sie jako bezinte-
resowny dar, ktéry domaga sie, by go przyjac jako wyraz mitosci*®.
W przypadku innych nauk nie ma znaczenia takie zaangazowanie
osobowe. Wskazany jest wysitek intelektualny, natomiast przed-
miot poznania moze by¢ obojetny i zgtebiany poprawnie bez zadnej
relacji z poznajacym. W poznawaniu Boga takie osobowe odniesie-
nie stanowi niezbedny warunek. Dotyczy tego, co istotne w teolo-
gii. Tajemnica Boga wyjasnia bowiem catos¢ zycia chrzescijanskie-
go, dziejéw i terazniejszosci Kosciota oraz poszczegdlne kwestie.
Prawidtowo$¢ ta dziata dwukierunkowo: poznanie chrzescijaniskie-
go dziedzictwa, Tradycji, sakramentéw i nauki Kosciota prowadzi
do poglebiania teologicznej kontemplacji Tréjcy.

43 Por. M. Rusecki, Pojecie objawienia w Dei Verbum, ,,Studia Nauk Teologicznych”
1 (2006), s. 12.

44 Por. J. Ratzinger, Opera omnia, t. IX/1, s. 226n.

45 Por. W. Granat, Ku cztowiekowi, s. 35.

46 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Fides et ratio, nr 15.
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Abstrakt

Kosciét jako przestrzen Objawienia Bozego i jego hermeneuta

Artykut wprowadza nas w pojecie Objawienia w $wietle nauczania So-
boru Watykanskiego II, ktéry ukazuje je przede wszystkim personali-
stycznie. Zawarte jest ono zaréwno w Pigmie Swietym, jak i w Tradycji,
gdyz stanowia one jedyny depozyt, w ktérym jest strzezone stowo Boze.
Pismo Swiete i Tradycja sa wspotzalezne: Tradycja przekazuje i interpre-
tuje Pismo, natomiast Pismo z kolei weryfikuje i potwierdza, do jakiego
stopnia wspélnota wiary zanurzona jest w Tradycje. Wiasciwej interpre-
tacji Objawienia mozna dokonywac tylko w przestrzeni koscielnej wia-
ry—dzieki Duchowi Swietemu. Ostatecznym zabezpieczeniem przed in-
dywidualistycznym rozumieniem Objawienia jest Urzad Nauczycielski,
ktéry jednak nie jest ponad stowem Bozym, lecz jemu stuzy, nauczajac
tylko tego, co zostalo przekazane. Objawienie Boze, jakie dokonato sie
przez odstoniecie sie Tréjcy Swietej—ale jest tez Jej samoudzielaniem
sie —staje sie wielkim darem nie tylko dla eklezjalnej wspélnoty, ale dla
calego $wiata.

Abstract

The Church as the space of God's Revelation and its hermeneutic

The article introduces us to the concept of Revelation in light of the
teachings of the Second Vatican Council, which presents it primarily in
a personalistic manner. It is contained in both Scripture and Tradition,
since both constitute the sole deposit in which the Word of God is gu-
arded. Scripture and Tradition are interdependent: Tradition transmits
and interprets Scripture, while Scripture in turn verifies and confirms to
what extent the community of faith is immersed in Tradition. The pro-
per interpretation of Revelation can only be done in the ecclesial space
of faith, thanks to the Holy Spirit. The ultimate safeguard against an
individualistic understanding of Revelation is the Teaching Office (Ma-
gisterium Ecclesiae), which, however, is not above the Word of God, but
serves it, teaching only what has been handed down. God’s revelation,
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which was accomplished through the unveiling of the Holy Trinity, but
is also Her self-giving, becomes a great gift not only to the ecclesial com-
munity, but to the entire world.



