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Wizja swiata
w judaizmie Drugiej Swiatyni

Wiele tekstéw zawartych w Zrédtach zydowskich moze by¢ lepiej
zrozumialych przy uwzglednieniu ich kontekstu kosmologiczne-
go. Judaizm Drugiej Swiatyni przejmowat idee kosmologiczne od
otaczajacych go wysoko rozwinietych cywilizacji, dostosowujac je
do wyrazenia swoich celéw religijnych. Przedmiotem zainteresowa-
nia autoréw zydowskich nie byt §wiat sam w sobie, lecz relacja tego
$wiata do jedynego Boga. W mysli zydowskiej $wiat nie stanowit
organicznejjednosci, lecz rzeczywistosc ztozona z r6znych fenome-
néw, ktére byly podporzadkowane Stwércy. W judaizmie Drugiej
Swiatyni wizja $wiata podporzadkowana zostaje catkowicie mysli
teologicznej'. W niniejszym artykule zostang podjete zagadnienia

1 Zob. wczesniejsze studia: L. Jacobs, Jewish Cosmology, [w:] Ancient Cosmolo-
gies, ed. C. Blacker, M. Loewe, London, s. 66-84; M.R. Wright, Cosmology in
Antiquity, London 1995; T. Pennington, Dualism in the Old Testament Cosmology:
Weltbild and Weltanschauung, ,,Scandinavian Journal of the Old Testament”
18 (2004) no. 2, s. 260-277; T.E. Fretheim, God and the World in the Old Testa-
ment: A Relational Theology of Creation, Abingdon 2005; E. Adams, Graeco-Ro-
man and Ancient Jewish Cosmology, [w:] Cosmology and New Testament Theology,
ed. J.P. Pennington, S. M. McDonough, London 2008, s. 5-27; S. Parpola, Glo-
balization of Religion: Jewish Cosmology in its Ancient Near Eastern Context, [w:]
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starozytnego obrazu $wiata oraz zaleznosci pomiedzy kosmologia
a $wietoscia Boga, kosmologia a protologia, kosmologia a stowem
Boga, kosmologia a pneumatologia oraz kosmologia a eschatologia.

1. Starozytny obraz swiata

Hebrajski termin 099 (olam) uzywany w pézniejszej literaturze
rabinicznej jako ,$wiat” oznacza w Biblii Hebrajskiej ,wieczno$¢”.
Bég wielokrotnie jest okreslany jako ,Melek ha-Olam” (Krdl $wia-
ta/wiecznosci). Autorzy biblijni, chcac wyrazi¢ idee catego wszech-
$wiata, postugiwali sie czesto wyrazeniem ,niebo i ziemia”. W sta-
rozytnym judaizmie panowatl geocentryczny obraz swiata. Ziemia
miata ksztalt sptaszczonego dysku. Wielokrotnie w tekstach bi-
blijnych mowa jest o ,kranicach $wiata™. Ziemia podtrzymywana
byta na kolumnach: ,,On [Bég] porusza ziemie w posadach tak, ze
chwieja sie jej kolumny” (Hi 9,,6). Ponad ziemia byto rozciagnie-
te niebo, okreglane w tekstach biblijnych jako ,niebiosa” (szamaim
0°nW) lub firmament (rakia X¥°pP7) (Rdz 1, 6-8). Takze niebo, po-
dobnie jak ziemia, miato swoje kranice (Pwt 4, 32) i podparte byto
kolumnami: ,, Kolumny nieba sie chwieja, zamarty ze strachu przed
Jego gniewem” (Hi 26, 11). Na firmamencie zostaly umieszczone
ciala niebieskie: stornce, ksiezyc i gwiazdy (Rdz 1, 14-17), ktére sie
poruszatly: ,Tam storicu namiot wystawil, i ono wychodzi jak oblu-
bieniec ze swej komnaty, weseli sie jak olbrzym, co droge przebie-
ga. Ono wschodzi na kranicu nieba, a jego obieg az po jego kraniec,
inic sie nie schroni przed jego zarem”. (Ps 19, sb—7). Ponad i pod
firmamentem znajdowaty sie wody (Rdz 1, 6-7). Cze$¢ wéd, ktoéra
byly pod firmamentem, tworzyty morza (Rdz 1, 9—10), a czes$¢ spty-
wala pod ziemie, tworzac glebine (hebr. tehom 011N). Deszcz po-
chodzit z wéd znajdujacych sie ponad firmamentem. Jesli niebiosa

Melammu: The Ancient World in the Age of Globalization, ed. M. J. Geller, Berlin
2014, . 15-27.

2 Zob.np.Rdz 1, 1; 2, 1. 4; Ps 113, 6; Jr 10, 11.

3 Zob. np. Pwt 13, 8; 28, 64; Iz 5, 26; Ps 135, 7.
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byly zamkniete, wéwczas nie padat deszcz (Pwt 11, 17). W niebie
istnial rodzaj okien, przez ktére Wody Wyzsze dostawaly sie na
Ziemie*. Jesli niebiosa sie otwieraty, wéwczas padat deszcz, ktéry
byt znakiem blogostawienstwa: , Pan otworzy dla ciebie swoje bo-
gate skarby nieba, dajac w swoim czasie deszcz, ktéry spadnie na
twoja ziemie, i blogostawiac kazdej pracy twoich rak” (Pwt 28, 12a).
Ponad wodami gérnymi znajdowaty sie ,nieba niebios” jako miejsce
zamieszkania Boga i istot niebianskich’. Pod ziemia usytuowany
byt szeol (71XW) —miejsce zamieszkania zmartych®. W $wietle Biblii
wszystkie czesci kosmosu zostaly stworzone przez Boga. Stworcze
dziatanie Wszechmocnego polegalo na oddzielaniu rzeczy, ktére
nie byly realnymi bytami, tak jak np. $wiatto od ciemnosci, gdzie
jedno jest niczym innym jak brakiem drugiego. Starozytni Hebraj-
czycy postrzegali je jako odrebne i samoistne byty, ktére na prze-
mian, w okre§lonym czasie, usuwatly sie w niebyt. Bég wydobywat
je z miejsc, gdzie byly ukryte, i przy ich pomocy sprawial, ze na-
stawat dzien i noc. Swiattoé¢ byta czyms réznym i niezaleznym od
cialjasniejacych. Nie widziano zadnej sprzecznosci w tym, ze $wia-
tto stworzone zostalo (dnia pierwszego) przed Storicem, Ksiezycem
i gwiazdami (dnia pigtego). Nie uwazano takze za sprzeczne tego,
ze ziemia wydala trawy i drzewa owocowe (dnia trzeciego) przed
stworzeniem Storica. Dla Hebrajczykéw kosmologia byta ukierun-
kowana na ukazaniu w pelnym blasku jedynego Boga— Stwércy,
ktoéry wkroczyt w dzieje cztowieka, stajac sie Bogiem Abrahama,
Izaaka i Jakuba.

2. Kosmologia a $wietos$¢ Boga
W Biblii hebrajskiej Bég stopniowo odkrywa ludowi wybranemu

istote $wietosci, ktéra zostaje opisana hebrajskim terminem gadosz
(@17p). Termin ten zawiera w sobie idee oddzielenia od $wiata—od

4 Rdz8,2; Ps77,23;2Krl 7, 2; Ml 3, 10.
5 Zob.1Krl8,27;1z66,1;Ez1,1.
6 Zob.Lb 16, 28-34;1 Sm 28, 13-15; Iz 14, 9—-11.
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tego, co ziemskie i doczesne’. W odniesieniu do Boga termin ten
moze zawiera¢ wymiar ontyczny (Bég jako byt wieczny i transcen-
dentny) oraz wymiar moralny (Bég jako wolny od jakiegokolwiek
zta). Hebrajski termin gadosz (17p) w LXX i w NT jest najczesciej
ttumaczony przez grecki przymiotnik hagios (Gylog). Bég jawi sie
jako zrédto wszelkiej $wietodci. Nie istnieje $wietos¢ niezalezna od
Tego, ktdry jak glosi prorok Izajasz jest po trzykro¢ $wiety: , I wotat
jeden [Serafin] do drugiego: «Swiety, Swiety, Swiety jest Pan Zaste-
péw. Cala ziemia pelna jest Jego chwaty» (Iz 6, 3). W uyjeciu biblij-
nym $wieto$¢ to nie jeden z przymiotéw Bogu, ale istota Jego na-
tury®. Jest to imie wlasne Boga, ktéry okresla siebie —,,Ja— Swiety”.
Dobrze to ilustruje tekst proroka Ozeasza: ,Posrodku ciebie jestem
Ja—Swiety, i nie przychodze, zeby zatraca¢” (Oz 11, gb). W odnie-
sieniu do oséb, rzeczy, miejsc i dni termin gadosz (W17p) oznacza
oddzielenie od sfery profanum i przynalezenie do Boga. Bég jako
zrédto swietosci ma moc uswiecania. Przyktadem moze by¢ sce-
na objawienia sie Boga Mojzeszowi w gorejacym krzewie, wskutek
czego ziemia staje sie $wieta (Wj 3, 4-5). Naréd wybrany przez Boga
staje sie $wiety, gdyz zostaje oddzielony przez $wietego Boga od
innych narodéw: ,Lecz wy bedziecie Mi krélestwem kaptanéw i lu-
dem $wietym. Takie to stowa powiedz Izraelitom” (Wj 19, 6); ,Be-
dziecie dla Mnie $wieci, bo Ja jestem $wiety, Ja, Pan, i oddzielitem
was od innych narodéw, abyscie byli moimi” (Kpt 20, 26). W Biblii
hebrajskiej mianem $wietych sa okreélani prorocy, kaptanii perso-
nel $wiatynny. Swiete takze s3 przedmioty poswiecone Bogu, takie
jak Namiot Spotkania, Arka Przymierza, przedmioty do sprawo-
wanie kultu. Za $wiete sa takze uwazane ofiary oraz dni, w kté-
rych oddawano szczegdlna czes¢ Bogu. Swietoé¢ w ujeciu biblijnym
jawi sie jako nieustanny proces polegajacy na tworzeniu wspélnoty

7 R. Krawczyk, Biblijna koncepcja swietosci, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 67
(2014), s. 345-362; M. Rusecki, Swietos¢ jako motyw wiarygodnosci Objawienia
i chrzescijaristwa, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN” 6-7 (2020), s. 11-38.

8 T.B. Dozeman, The Holiness of God in Contemporary Jewish and Christian Bibli-
cal Theology, [w:] God’s Word for Our World, t. 2, ed. J. H. Ellens, London 2004,
s.24-36.
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z Bogiem — Swietym $wietych oraz zrywaniu ze wszystkim, co
grzeszne i nieczyste. Aby przybliza¢ sie do Swietego, trzeba w spo-
s6b $wiadomy robi¢ wszystko, aby stawac sie swietym. Konkret-
nym przejawem realizacji $wietosci jest postuszenstwo stowu Boga.
Dobrze wyraza to tekst Ksiegi Kaptanskiej: ,Bedziecie zachowy-
waé moje nakazy i wypetnia¢ je. Ja jestem Pan, ktéry was uswie-
ca!” (Kpt 20, 7); ,Bedziecie strzec moich przykazan i wypelniadjel...
Okazuje moja $wietos$¢ posrdd Izraelitéw. Ja jestem Pan, ktéry was
uswieca” (Kpt 22, 31-32).

W targumach, ktére stanowia swoisty pomost pomiedzy Tora
a Ewangelia, mozna dostrzec, ze wezwanie Boga do $wietosci zosta-
je ubogacone teologia stowa. Tekst z Biblii hebrajskiej: , Przeméw do
calej spotecznosci Izraelitéw i powiedz im: BadZcie $wietymi, bo Ja
jestem $wiety, Pan, Bég wasz!” (Kpt 19, 2) uzyskuje nowg interpre-
tacje targumiczna: ,,Przemoéw do calej spotecznosci synéw Izraela
i powiedz im: Swietymi badzcie, bo Ja jestem §wiety w mym Stowie
(Memra). Tak méwi Pan, wasz Bég!” (TgN Kpt 19, 2). Stowo (Memra)
Boga stanowi medium komunikacji pomiedzy Bogiem a $wiatem.

3. Kosmologia a protologia

Pierwsze strony Pisma Swietego zawieraja dwa opisy stworzenia
$wiataiczlowieka (Rdz 1, 1-2, 4a; 2, 4b—25). W opisach tych zostaje
wyrazona prawda, ze wszystko, co istnieje, ma swoja geneze w akcie
stwérczym samego Boga, ktéry jawi sie jako autonomiczny wobec
stwarzanej przez siebie rzeczywistosci. Prawda ta zostaje potwier-
dzona przez proroka Izajasza: ,Podniescie oczy w gére i patrzcie:
Kto stworzyt te gwiazdy? —Ten, ktéry w szykach prowadzi ich woj-
sko, wszystkie je wola po imieniu. Spod takiej potegi i olbrzymiej
sity nikt sie nie wymknie” (Iz 40, 26). Idea ta wystepuje w wyraz-
nym kontrascie do $wiata politeistycznego starozytnego Bliskie-
go Wschodu, gdzie ubéstwiano nature i akcentowano rzeczywi-
sto$¢ walki béstw przeciw sitom chaosu. W Fenicji stworzenie byto
uznawane za produkt syntezy pomiedzy ciemno$ciami, wiatrem
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a pragnieniem. W Ugarit bozek Baal byt przedstawiany jako ten,
ktéry nieustannie walczy z chaosem i stoi na strazy przetrwania
kosmosu. W poemacie babiloriskim Enuma elisz znajdujemy opisy
dwoéch odwiecznych elementéw: Apsu—rodzaju meskiego, ktory
byt wyobrazeniem wéd stodkich, oraz Tiamat—rodzaju zenskie-
go—wyobrazenie wéd stonych. Od nich pochodzity inne béstwa,
ktére prowadzity pomiedzy soba walke. Zwyciezca okazuje sie Mar-
duk, ktéry po zabiciu Tiamat dzieli ja na dwie czesci. Z jednej czesci
tworzy on niebo, a z drugiej czesci tworzy ziemie. Stwarza takze
rosliny oraz zwierzeta. Czlowiek zostaje stworzony z krwi zabitego
bozka Kingu, aby by¢ stuga wszystkich béstw?.

Pierwszy opis stworzenia $wiata i cztowieka (Rdz 1, 1-2, 4a) ma
charakter hymnu poetyckiego. Rozpoczyna sie od zdania: ,Na po-
czatku Bég stworzyl niebo i ziemie...” (Rdz 1, 1a). Autor natchniony
pragnie przez to podkresli¢, ze $wiat mial swéj poczatek i Bég jest
Stworca wszystkiego. Czasownik ,,stworzy¢” (hebr. bara X12) w Bi-
blii odniesiony jest tylko do aktu stwérczego Boga. W mentalnosci
zydowskiej figura ,niebo i ziemia” odnosita sie do calej rzeczywi-
stosci. W biblijnym pojeciu stworzenia zawarte sa dwie podsta-
wowe prawdy: wszystko jest stworzeniem i wszystko pochodzi od
Boga-Stworzyciela. Prawdy te mocno podkre$laja, ze rzeczywistos¢
stworzona nie moze by¢ ubdéstwiana, jak czynito to wiele religii po-
liteistycznych. Tekst biblijny zaraz na poczatku mocno podkresla,
ze $wiati czlowiek zawdziecza swe istnienie Bogu, ktéry jest Stwér-
caiPanem calej rzeczywistosci. Dzieto stworzenia dokonywane jest
przez stowo Boga: ,Wtedy Bog rzekt...”. Autor wskazuje przez to, ze
stowo Boga ma moc stwércza.

Punktem kulminacyjnym stwérczego aktu Boga jest stworzenie
cztowieka. Tekst biblijny podkresla szczegdlna godnosé i wyjatko-
wo$é¢ osoby ludzkiej wiréd pozostatych bytéw. W opisie stworzenia

9 D. Dziadosz, Tak byto na poczqtku. Izrael opowiada swoje dzieje, Wydawnictwo
Archidiecezji Przemyskiej Przemysl 2011; K. Zasanski, Biblijne opisy stworzenia
Swiata i cztowieka na tle wybranych mitéw kreacyjnych ludéw osciennych Izraela,
Wroctaw 2017.
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czlowieka az trzykrotnie zostaje uzyty czasownik ,stwarzac”
(hebr. bara X12) w odniesieniu do stwérczego aktu wobec czltowie-
ka. Podkresla to pierwszoplanowa role cztowieka w stworzonym
$wiecie: , Stworzyl wiec Bog cztowieka na swdj obraz, na obraz Bozy
go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27)*°. Po kaz-
dym dniu Bég stwierdza, ze stworzone przez niego rzeczy sa dobre.
Po stworzeniu cztowieka i zakoniczeniu dzieta stworzenia w dniu
szostym wystepuje stwierdzenie: , A Bég widzial, ze wszystko, co
uczynit, byto bardzo dobre” (Rdz 1, 31). Formuty te mocno podkre-
$laja, ze $wiati wszelkie byty z cztowiekiem na czele jako dzieto rak
Bozych sa dobre. Pierwszym aktem, jaki czyni Bég zaraz po stworze-
niu czlowieka, jest blogostawienstwo jako zewnetrzny znak Bozej
asystencji i pomocy. Bég stwarza czlowieka jako mezczyzne inie-
wiaste, wskazujac na ich wspdlna nature i réwna godnosé. W dru-
gim opisie stworzenia $wiata i czlowieka (Rdz 2, 4b—25) w przedsta-
wieniu Boga wystepuja liczne antropomorfizmy (np. lepi cztowieka
z prochu ziemi, tchnac w niego tchnienie zycia—Rdz 2, 7; sadzi ro-
$liny—Rdz 2, 8; usypia Adama—Rdz 2, 21). W opisie tym daja sie
wyodrebnié¢ nastepujace czesci: stworzenie Adama (Rdz 2, 4b-7);
zasadzenie ogrodu Eden i umieszczenie tam Adama (Rdz 2, 8-17);
stworzenie Ewy (2, 18-25).

Autorzy biblijni poprzez obrazy o charakterze kosmologiczno-
-teologicznym pragna podkresli¢ prawdy, ze $wiat i cztowiek sa
stwérczym dzietem Boga. To Wszechmocny jest stwérca catej rze-
czywistosci i Zrédtem wszelkiego istnienia. Bég stwarza rzeczywi-
sto$¢ przez swoje Stowo. On jest zasada rzeczywistosci: panuje nad
kosmosem, przyroda, ludzkoscia w sposéb niezalezny i wszechmoc-
ny. Swiat stwarzany przez Boga jawi sie jako dar, w ktérym urzeczy-
wistnia sie dobro, prawda i piekno. Rzeczywisto$¢ stworzona nosi
w sobie ,$lady” samego Boga i podlega Mu ze swej istoty. Czltowiek
z jednej strony zalezny jest od Boga, z drugiej za$ jako obraz i po-
dobieristwo Boga jest panem caltego stworzenia. Czlowiek zostaje

10 F. Young, Creation and human being: the forging of a distinct Christian discourse,
»Studia Patristica” 44 (2010), s. 335-348.
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obdarzony rozumem i wolnoscia, aby nasladowac Boga i kierowac
wedle Bozych zamystéw powierzona mu rzeczywistoscia. Kobieta
i mezczyzna sa réwni w swojej godnosci.

Kosmologia a sfowo Boga

Cho¢ w opisie stworzenia nie uzywa sie hebrajskiego terminu ,sto-
wo” (dabar 127), to jednak kazdy stwérczy akt Boga jest poprzedzo-
nym Jego stowem. Dobrze wyraza to Ps 33, 6 méwiacy o stworczej
mocy stowa: ,Przez stowo Pana (hebr. bedabar JHWH 1272 mi°)
powstaty niebiosa i wszystkie ich zastepy przez tchnienie ust Jego™.
Skuteczno$¢ i owocno$é stowa Bozego jest akcentowana przez tek-
sty biblijne (Iz 55, 10-11; Ps 107, 20). Teksty te wskazuja na uni-
wersalne dzialanie stowa, ktére nie ogranicza swej skutecznosci
tylko do ludu wybranego™. Prorocy akcentuja fakt, ze stowo Pana
ma charakter ponadczasowy, dotyczy wiec ludzi wszystkich epok
i kultur (Iz 59, 21). Moc stowa wynika z faktu, Ze jego Zrédtem jest
sam Bég. To Wszechmocny sprawia, ze Jego stowo znajduje wy-
pelnienie w rzeczywistoéci. Stowo, ktére ma swoje zrédto w Bogu,
trwa na wieki: ,Glos sie odzywa: «Wotajl». —I rzektem: Co mam
wolac? — «Wszelkie cialo jest jak trawa, a caly wdziek jego —jak po-
Inego kwiatu. Trawa usycha, wiednie kwiat, gdy na nie wiatr Pana
powieje. (Prawdziwie, trawa jest naréd). Trawa usycha, wiednie
kwiat, lecz stowo Boga naszego trwa na wieki»” (Iz 40, 6-8). Stowo
Boga wyraza Jego intencje, nigdy nie jest wypowiadane na préz-
no. Ma ono stwdércza i zbawcza moc, ktéra przemienia §wiat. Stowo
Boga objawia Jego zamyst wobec $wiata i ludzkosci oraz Jego wole.
Dzieki temu stowu wola Boga w $wiecie zostaje rozpoznana. Biblia
podkresla, ze stowo to wypowiada prawde o Bogui o $wiecie: ,Teraz
Ty, o Panie, Boze, Ty$ Bogiem, Twoje stowa sa prawda. Skoro obie-
cates swojemu studze to szczescie, racz teraz pobtogostawi¢ dom
Twojego stugi, aby trwat przed Toba na wieki, bo Ty, Panie, Boze,

11 J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, ttum. B.W. Matysiak, Warszawa
1999, s. 165-170.
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to powiedziales, a dzieki Twojemu blogostawienstwu dom Twojego
stugi bedzie btogostawiony na wieki” (2 Sm 7, 28—29). Teksty biblijne
akcentuja mysl, ze Bég przemawia do cztowieka za posrednictwem
stworzonego $wiata. Ilustruje to Ps 19, 2—5: ,Niebiosa glosza chwatle
Boga, dzieto rak Jego nieboskton obwieszcza. Dzierr dniowi glosi
opowie$¢, a noc nocy przekazuje wiadomo$é. Nie jest to stowo, nie
sa to mowy, ktérych by dZwieku nie ustyszano; ich gtos sie rozcho-
dzi na cala ziemie i az po krarnice swiata—ich mowy”. Stworzenie
zostaje ukazane jako stowo Boga kierowane do cztowieka: niebiosa
glosza, niebosklon obwieszcza, dzien gtosi opowiesé, noc przeka-
zuje wiadomo$¢é. Bég przemawia do czlowieka przez zdarzenia hi-
storyczne i konkretne osoby. Historia staje sie w ten sposéb niejako
mowa Boga do czltowieka w aspekcie indywidualnym i zbiorowym.
Historia i stowo sa ze soba zespolone —tworza diade komunika-
cyjna i wyjasniaja podstawowy proces teofanijny. W procesie tym
gléwnym podmiotem jest sam Bég. Objawia sie On ludzkosci za
posrednictwem Izraela nie jako rzecz, energia czy ,,co$”, lecz jako
Osoba. Bég przemawia przez swoje stowo. Bég wybiera i powo-
tuje osoby, ktére staja sie posrednikami i stugami stowa. Dobrze
wyraza to prorok Jeremiasz: ,I wyciagnawszy reke, dotknat Pan
moich ust i rzekl mi: «Oto klade moje stowa w twoje usta” (Jr 1, 9).
Mowa Boga przenika do glebi wnetrze mowy ludzkiej, okreslajac
istote czlowieka. Prorok catkowicie utozsamia sie ze stowem Bo-
zym, stajac sie niejako jego mieszkaniem. Wyraza to takze czesto
spotykana formuta prorocka: ,Tak méwi Pan™3. Moc stowa Bozego
podkreslaja teksty literatury madrosciowej. Na jego zbawczy wy-
miar wskazuje autor Ksiegi Madrosci: ,,Synéw zas Twoich nie zmo-
gty nawet zeby jadowitych wezdw, litos¢ bowiem Twoja wyszta im
naprzeciw i uzdrowita ich. Dla przypomnienia bowiem stéw Twoich

12 Zob. ,Verbum Vitae” (2005) nr 7, ktéry jest poswiecony tematyce ,Dlaczego
w Stowie”. W wielu artykutach analizowany jest fenomen stowa Bozego i jego
przekazu w Starym i Nowym Testamencie oraz w literaturze patrystycznej.

13 Zob.np.:1z7,7; 22, 15; 38, 5; 66, 1; Jr 2, 2; 6, 9; 22, 1; Ez 2, 4; 5, 5; 23, 46; Am 1, 3;
Na1,12;Ag1,7;Za2, 12.
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byli kasani i zaraz mieli ratunek, by nie popadli w gtebokie zapo-
mnienie i nie stali sie niegodni Twoich dobrodziejstw. Nie ziota ich
uzdrowily ani nie oklady, lecz stowo Twe, Panie, ktére wszystko
leczy” (Mdr 16, 10-12); ,,Gdy gleboka cisza zalegata wszystko, a noc
w swoim biegu dosiegata potowy, wszechmocne Twe stowo z nieba,
z krélewskiej stolicy, jak srogi wojownik runeto posrodku zatraco-
nej ziemi, jako miecz ostry niosac Twdéj nieodwotalny rozkaz. I sta-
nawszy, napetnito wszystko $miercia; nieba dotykato, a zstapito na
ziemie” (Mdr 18, 14-16).

Kosmologia a pneumatologia

W Biblii hebrajskiej termin ruah uzywany na okreslenie ducha ma
pierwotne znaczenie — ,tchnienie, dech, wiatr”. Duch jest przedsta-
wiany jako sita Boza, moc stwércza, przenikliwo$é prorocka. Auto-
rzy natchnieni najczesciej okreslaja go jako ,duch Bozy” lub jako
duch $wietosci. Okreslenia te wskazuja na szczegdlne uczestnictwo
ducha w zyciu Boga. W Starym Testamencie juz od poczatku w akcie
stworzenia podkreslana jest obecno$¢ ducha Bozego (Rdz 1, 1-2).
W wersecie 1. mowa jest o Bogu Stwdrcy, natomiast werset 2.
wzmiankuje ducha Bozego, ktéry jawi sie jako kontynuator dzieta
stworzenia, obdarzajac je rozumno$cia, harmonia, porzadkiem, lo-
gika, pieknem i zyciem. Powigzanie dziatania ducha z aktem stwor-
czym mozna znalez¢ takze w psalmach (Ps 104, 24. 30). W najstar-
szym opisie stworzenia cztowieka Bég-Stworca obdarza cztowieka
tchnieniem zycia. Dzieki temu tchnieniu cztowiek stworzony na ob-
raz Bozy staje sie istota zyjaca (Rdz 2, 7). Z tchnieniem zwigzane jest
zycie, ktérego Panem jest sam Bég. Wyraza to jasno Ksiega Hioba:
»W Jego reku— tchnienie wszystkiego, co zyje i duch (ruah) kazdego
ciala ludzkiego” (Hi 12, 10). Biblia hebrajska w sposéb szczegdlny
akcentuje asystencje ducha Bozego w zyciu prorokéw. Dzieki ducho-
wi prorok moze stucha¢ stéw Boga, mie¢ wizje chwatly Bozej oraz
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przemawia¢ w imieniu Boga®. Pod wptywem ducha prorocy staja sie
narzedziami zbawczego dziatania Boga. Prorocy wiaza bardzo §ci-
$le obecno$¢ ducha z osoba Mesjasza i z czasami eschatologicznymi.
W proroctwie mesjaniskim Izajasza duch Panski ma spoczaé na po-
tomku pochodzacym z pnia Jessego, ojca Dawida (Iz 11, 1-5). Teksty
biblijne wskazuja na eschatologiczna rzeczywisto$¢ wylania ducha
nie tylko na Pomazanica, lecz na caty lud Bozy w celu jego przemiany
i obdarzenia go zyciem (Iz 32, 15; 44, 3—4). Z darem ducha Bozego
prorocy mocno wiaza przemiane moralna cztowieka wyrazajaca sie
w nawrdceniu serca (Ez 36, 25-27). Gleboka przemiana umozliwia
powstanie ze $mierci do zycia dzieki ozywczemu tchnieniu ducha.
Prorok Ezechiel opisuje to w bardzo sugestywnej wizji ozywienia
wyschnietych kosci (Ez 37, 5-10.14). Dzieki wylaniu ducha taski
i przebtagania mozliwy jest proces przemiany potaczony z pokuta
inawréceniem. Pisze o tym prorok Zachariasz w kontekscie postaci
odniesionej pézniej do przysztego Mesjasza (Za 12, 10). Zapowiedz
wylania Ducha Bozego na konicu czaséw znajdujemy w tekscie pro-
roka Joela (J1 3, 1-2). W proroctwie Joela mocno podkreslony jest
uniwersalny rys wylania ducha (na wszelkie ciato). Teksty biblij-
ne akcentuja, ze dzialanie Ducha nie ogranicza sie tylko do Izra-
ela, lecz ma wymiar uniwersalny (Mdr 1, 7; Jdt 16, 14). Duch jawi
sie jako uniwersalna moc Boga, ktéra podtrzymuje i ozywia cate
stworzenie (Mdr 11, 24-12, 1). W wylaniu ducha mozna dostrzec
jakby nowe stworzenie i odnowienie catej rzeczywistosci (Iz 32, 16;
Ps 143, 10). Dzieki duchowi naréd wybrany moze na nowo sie od-
rodzi¢ do swojej relacji z Bogiem (Ez 39, 28—29). Duch Bozy w prze-
strzeni starotestamentalnej odstania swe oblicze jako Stwdrca,
Ozywiciel, Dokonawca, Agapetyczny Eschatologizator, Alfaome-
gatyczny Uswieciciel. Dar ducha rozlany w ludzkich sercach budzi
inspiracje, tesknote za Odwiecznym, pragnienie nie§miertelnosci
i autentyczna poboznos¢.

14 Ez2,2;3,12-14; 8, 3; 11, 1-3. Zob. Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour,
ttum. K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 226-228.
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Kosmologia a eschatologia

Idea nowego nieba i nowej ziemi w zyciu po $mierci jest juz obecna
w tekstach starotestamentalnych. Prorok Izajasz méwi o zmartych,
ktérzy powstana ibeda zy¢ wradosci (Iz 26, 19)*. W Ksiedze Daniela
explicite jest mowa o zmartwychwstaniu sprawiedliwych i hanbie
ztoczyncéw (Dn 12, 1-3)*. Autor Ksiegi Madrosci podkreéla, ze lu-
dzie sprawiedliwi mimo $mierci nie ging, bo ich dusze sa w rekach
Boga (Mdr 3, 1-8)¥. Innym tekstem podkreslajacym wiare poboz-
nych w sprawiedliwo$¢ w $wiecie, ktéry nadejdzie po $mierci, jest
opis meczenskiej §mierci siedmiu braci i ich matki (2 Mch 7, 1—42).
Wiara te w sposdb szczegdlny akcentuja przesladowani synowie™.

15 1226, 19:,0zyja Twoi umarli, zmartwychwstana ich trupy, obudza sie i krzyk-
na z radosci spoczywajacy w prochu, bo rosa Twoja jest rosa $wiattosci, a zie-
mia wyda cienie zmartych”.

16 Dn 12, 1-3: ,W owych czasach wystapi Michat, wielki ksiaze, ktéry jest opie-
kunem dzieci twojego narodu. Wtedy nastapi okres ucisku, jakiego nie byto,
odkad narody powstaly, az do chwili obecnej. W tym czasie naréd twéj dostapi
zbawienia: ci wszyscy, ktérzy zapisani sa w ksiedze. Wielu za$, co $pi w prochu
ziemi, zbudzi sie: jedni do wiecznego zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej
odrazie. Madrzy beda $wiecic jak blask sklepienia, a ci, ktérzy nauczyli wielu
sprawiedliwosci, jak gwiazdy na wieki i na zawsze”.

17 Mdr 3, 1-8: ,A dusze sprawiedliwych sa w reku Boga i nie dosiegnie ich meka.
Zdato sie oczom glupich, ze pomarli, zgon ich poczytano za nieszczescie i odej-
cie od nas za unicestwienie, a oni trwaja w pokoju. Cho¢ nawet w ludzkim
rozumieniu doznali kazni, nadzieja ich pelna jest nie§miertelnosci. Po nie-
znacznym skarceniu dostapia débr wielkich, Bég ich bowiem doswiadczyt
iznalazlich godnymi siebie. Wyprébowat ich jak ztoto w tygluiprzyjatich jak
calopalna ofiare. W dzier nawiedzenia ich [przez Bogal zajasnieja i rozbiegna
sie jak iskry po $ciernisku. Beda sadzi¢ ludy, zapanuja nad narodami, a Pan
kroélowaé bedzie nad nimi na wieki”.

18 Drugi z synéw méwi do swego oprawcy: , Ty zbrodniarzu, odbierasz nam to
obecne zycie. Krél $wiata jednak nas, ktérzy umieramy za Jego prawa, wskrze-
siiozywi do zycia wiecznego” (2 Mch 7, 9). Trzeci syn odpowiada: ,Z Nieba
otrzymatem zycie, ale dla Jego praw nimi gardze, a spodziewam sie, ze od
Niego ponownie je otrzymam” (2 Mch 7, 11). Czwarty z synéw méwi: , Lepiej
jest tym, ktérzy gina z rak ludzkich, [bo moga] poktada¢ nadzieje w Bogu, ze
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Wiare w zycie po $mierci wyraza takze matka, zachecajac synéw do
trwania w wiernosci Bogu®.

Powyzsze teksty ukazujg wyraznie, ze juz w Starym Testamencie
tkwito wludziach przekonanie o istnieniu zycia po §mierciinadzie-
ja w zmartwychwstanie wszystkich czyniacych sprawiedliwo$é na
ziemi. Wiare te potwierdzaja takze teksty apokryficzne stanowiace
wazny kontekst dla pism Starego i Nowego Testamentu. W Ksiedze
Henocha etiopskiego wystepuje tekst dotyczacy zycia cztowieka po
$mierci: ,Wszelkie dobro, rado$¢ i czes¢ zostaty przygotowane i spi-
sane dla duchéw tych, ktérzy umarli w sprawiedliwosci, i ze wiele
dobra zostanie dane wam w nagrode za wasz zndj, i ze wasz los
bedzie wspanialszy od losu zyjacych. Duchy tych, ktérzy pomarli
w sprawiedliwoéci, zy¢ beda, a ich dusze radowac sie beda i cieszy¢,
a pamiec o nich pozostanie przed Wielkim po wszystkie pokolenia
wiecznosci” (He 103, 3—4)*. W Psalmach Salomona napisanych w po-
towie I wieku przed Chr. przez autora nalezacego do kregéw fary-
zejskich mozna znalez¢ teksty na temat wiecznego zycia cztowieka
po $mierci: ,,Ci, ktérzy Pana sie boja, powstana do zycia wiecznego,
a zycie ich trwaé bedzie w $wietle, ktére nigdy sie nie wyczerpie”
(PsSal 3, 12)*. Los cztowieka po $mierci zostaje przedstawiony w IV
Ksiedze Ezdrasza, ktéra jest datowana na koniec [ wieku. Wiekszos¢
autoréw dochodzi do wniosku, ze dzieto to powstato w Palesty-
nie w §rodowisku faryzejskim: ,Na temat $mierci takie pouczenie:
Kiedy nadejdzie czas spelnienia Najwyzszego, aby cztowiek umart,

znéw przez Niego zostang wskrzeszeni. Dla ciebie bowiem nie bedzie zmar-
twychwstania do zycia” (2 Mch 7, 14).

19 2 Mch 7, 22-23. 27-29: ,Nie wiem, w jaki sposéb znalezliicie sie w moim tonie,
nie ja wam datam tchnienie i zycie, a cztonki kazdego z was nie ja ulozylam.
Stworca $wiata bowiem, ktory uksztaltowat czlowieka i zamyslit poczatek
wszechrzeczy, w swojej litosci ponownie odda wam tchnienie i zycie, dlatego
ze wy gardzicie sobg teraz dla Jego praw [...]. Nie obawiaj sie tego oprawcy,
ale badz godny braci swoich i przyjmij $mier¢, abym w [godzinie] zmitowania
odnalazla cie razem z bra¢mi.

20 R.Rubinkiewicz, Apokryfy Starego Testamentu, Warszawa 2016, s. 186.

21 R. Rubinkiewicz, Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 115.
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dusza z ciala odejdzie i wyprawi sie znéw do Tego, kto ja dal, aby
przede wszystkim adorowac chwate Najwyzszego. Jesliby jednak
dusze nalezaly do tych, ktérzy wzgardzili drogami Najwyzsze-
go i nie podazali nimi, do tych, ktérzy podeptali Jego prawo, i do
tych, ktérzy znienawidzili bojacych sie Boga; te dusze nie wejda do
miejsca zamieszkania, lecz ustawicznie cierpiac i smucac sie, beda
sie blakaly w udrekach na siedmiu drogach” (IV Ezd 7, 78-80)>.
Mysl o zmartwychwstaniu ciat wystepuje takze w Apokalipsie Ba-
rucha, ktéra powstata na terenie Palestyny w pierwszych dekadach
IT wieku: ,Rzekl do mnie [Bég]: Stuchaj, Baruchu tego stowa i za-
pisz w pamieci swego serca to wszystko, o czym pouczasz. Niech
ziemia ponownie wyda umartych, ktérych teraz zatrzymuje, aby
ich strzec, nic nie zmieniajac w ich postaci. Ona odda tak, jak je
otrzymata. A ja wlozytem ich do niej, aby je wydata. Wtedy bowiem
bedzie konieczne pokazaé tym, ktérzy zyja, ze umarli sa zywi
i ze ci, ktérzy odeszli, powrécili” (ApBar 50, 1-3)3. Wedtug fary-
zeuszy, ktérzy wierzyli w zmartwychwstanie ciala, ziemskie cia-
to podlega zniszczeniu i sprawiedliwi po $mierci otrzymuja nowe,
niezniszczalne ciato. Pewne paralele do tego pogladu znajdujemy
w nauczaniu $w. Pawta—dawnego gorliwego faryzeusza, ktéry w 1
Kor 15, 35-53 rozréznia cialo zmystowe (ziemskie, stabe, niechwa-
lebne, zniszczalne, §miertelne) i cialo duchowe (niebianiskie, moc-
ne, chwalebne, niezniszczalne, nie§miertelne)*+. Wiara faryzeuszy
w zmartwychwstanie cial wyptywata przede wszystkim z przeko-
nania, ze Bég—jako najsprawiedliwszy —wynagradza cialo, ktére
cierpi przes§ladowanie z powodu przestrzegania Bozego Prawa (np.
za czytanie Tory, za spelnienie obowiazku obrzezania, za zacho-
wanie szabatu). Zrédtem takiej wiary byta doskonata znajomos¢
Prawa, ktére mocno podkreslato fakt, ze istnieje nagroda dla spra-
wiedliwych i kara dla czynigcych nieprawosé. Wiara ta wykraczata

22 R. Rubinkiewicz, Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 386-387.
23 R. Rubinkiewicz, Apokryfy Starego Testamentu, dz. cyt., s. 425.
24 A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakéw 1987, s. 74-77.
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poza doczesne uwarunkowania i znajdowata swe oparcie w innym
$wiecie, ktéry mial nadejsc.

Oczekiwanie na nowy $wiat w rzeczywistosci eschatologicznej
jest mocno podkreslane przez wspélnote z Qumran. W wielu miej-
scach pisma qumranskie podkreslaja eschatologiczna rzeczywi-
sto$¢ szczedcia wiecznego dla ,,synéw $wiattosci™s. Chwala, jakiej
dostapia wybrani, jawi sie jako kontynuacja drogi, ktéra ,,synowie
$wiattosci” rozpoczeli w ziemskiej wspdlnocie nad Morzem Mar-
twym. Mysl ta zostaje jasno wyrazona w Hymnach Dziekczynienia
(Hodayot) —1QH 11, 19-22: ,Dziekuje ci Panie, ze wydobyte$ ma du-
sze z zatracenia i ze zgubnego szeolu wyniostes mnie na wieczna
wysokos¢, bym chodzit po bezkresnej rowninie. Wiem, ze jest na-
dzieja dla tego, ktérego uksztattowales z proch dla wiecznej rady.
Ducha przewrotnosci oczyscites z wielkiego przestepstwa, by zajat
pozycje wraz z wojskiem $wietych i wszedl do zrzeszenia wraz ze
zgromadzeniem synéw niebios”. W Qumran w odnalezionym cmen-
tarzysku stwierdzono, ze wiekszo$¢ grobowcéw byla zorientowana,
w kierunku potudniowo-péinocnym (glowa zmartego byta usytu-
owana w kierunku potudniowym, a stopy w kierunku pétnocnym).
Zdaniem Jézefa Tadeusza Milika powodem tego byt fakt, ze rajski
ogréd usytuowany byl na p6inocy. W ten sposéb Qumrariczycy mo-
gli wierzy¢, ze po powstaniu z grobu na korncu czaséw beda mogli
pojs¢ prosto do Raju. Realizacja rzeczywistosci eschatologicznej
miata nastapi¢ wraz z ,nawiedzeniem” Pana oznaczajacego dzien
sadu i ostateczne zwyciestwo dobra nad ztem. W Regule Zrzesze-
nia znajdujemy tekst o tym, ze synowie prawdy dostapia obfitosci
pokoju, owoc nasienia z wszelkimi wiecznymi blogostawienstwa-
mi, wieczna rado$¢ w nieskoniczonym zyciu i wieniec chwaty ze
wspanialy szata wiekuistej $wiattosci (1 QS 4, 7-8). Wybrani przez

25 J.J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, London 1997, s. 110-124;
H. Drawnel, Aramaic Astronomical Book from Qumran: Text, Translation, and
Commentary, Oxford: Oxford University Press 2011.

26 J.T. Milik, Henoch au pays des aromates (chap XXVII & XXX11): Fragments araméens
de la grotte 4 de Qumran, ,Revue Biblique” 65 (1958), s. 77.

25



Boga wejda do rzeczywistosci niebianskiej, aby tworzy¢ wspélnote
z aniotami: ,Na to, co istnieje wiecznie, patrzyto moje oko, na ma-
drog¢, ktdra jest zakryta przed czlowiekiem, na wiedze i na zakry-
ty przed synami ludzkimi zamys}, na Zrédlo sprawiedliwosci, na
nagromadzenie mocy oraz na zrédlo chwaty ukrytej przed ciele-
snym zgromadzeniem. Bég dat je tym, ktérych wybral, na wieczne
posiadanie i przekazal im w dziedzictwie dzial $wietych. Z Syna-
mi Niebios potaczyt ich zgromadzenie, jako Rade Zrzeszenia i pod-
waline Swietej Budowli jako wieczna plantacje po wszystkie przy-
szte «czasy». Imiona wybranych zostana zapisane w niebianskiej
ksiedze a «synowie $wiattosci» beda $wieci¢ blaskiem chwaty jak
aniotowie” (1 QS 11, 5-8). ,Bowiem rzesze $wietych masz w niebie
i wojska aniotéw w twym $wietym przybytku, by chwalili twa praw-
de. Wybranych sposréd ludu $wietego ustawites sobie w $wiattosci
iksiega imion calego ich wojska jest u ciebie w twej $wietej siedzibie,
w twym chwalebnym przybytku” (1 QM 12, 1-2).

Wazna role w interpretacji Bozego objawienia odgrywaja prze-
ktady Biblii hebrajskiej na jezyk aramejski, ktére sa nazywane tar-
gumami. Przektad ten odbywat sie w kontekscie liturgii $wiatyn-
nej lub synagogalnej i rzadzit sie cisle okreslonymi regutami®.
Targumy jako najstarsze komentarze Biblii hebrajskiej zachowatly
tradycje, ktére interpretuja niektére teksty starotestamentalne
w aspekcie eschatologicznym. W Targumie Neofiti 1, w mowie Boga
do Adama po popelnieniu grzechu, wystepuje wyrazna aluzja do
zmartwychwstania: ,Bedziesz jadt chleb w pocie twego czota, do-
poki nie wrécisz do ziemi, z ktérej zostates stworzony, poniewaz
prochem jeste$ i w proch sie obrécisz. Lecz z prochu powstaniesz
ponownie, aby zrozumie¢ i rozpoznac to wszystko, co uczynites”
(TgN Rdz 3, 19)*®. Targumy wielokrotnie méwia o $wiecie, ktéry
przyjdzie. Jest to $wiat, do ktérego czlowiek wkracza po zakoncze-
niu ziemskiego zycia. Abel w dialogu z Kainem wyraza wiare w ten
$wiat: ,,Abel, odpowiadajac, rzekt do Kaina: »Jest sad i jest sedzia,

27 M.S. Wrébel, Wprowadzenie do Biblii Aramejskiej, Lublin 2017, s. 175-183.
28 M.S. Wrébel, Targum Neofiti 1: Ksiega Rodzaju, Lublin 2014, s. 29.
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i jest inny $wiat. Jest nagroda dla sprawiedliwych i jest kara dla
ztych w $wiecie, ktéry przyjdzie«. Odnosnie do tej sprawy spierali
sie obaj na otwartym polu, wéwczas Kain powstal przeciw swoje-
mu bratu Ablowi i zabit go” (TgN Rdz 4, 8)*. Dobre czyny dokonane
przez Abrahama w tym $wiecie sa gwarancja zycia w $wiecie, ktéry
nadejdzie: ,Nie béj sie, Abramie, bo cho¢ wiele legionéw sie zjedno-
czy i wystapi przeciw tobie, aby cie zabi¢, to moje Stowo (Memra) be-
dzie tarcza dla ciebie. Bedzie ono ochrona dla ciebie w tym $wiecie.
I chociaz Ja wydatem ci twoich wrogéw w tym $wiecie, to nagroda
za twoje dobre dziela jest przygotowana przede Mna w $wiecie, kté-
ry nadejdzie” (TgN Rdz 15, 1)%°. Wiare w $wiat, ktéry ma nadejsc¢,
wyraza publicznie Juda bioracy na sadzie w obrone Tamar: , Prosze
was, bracia i cztonkowie domu mego ojca, postuchajcie mnie. Le-
piej jest dla mnie splonaé¢ w tym $wiecie w ugaszonym ogniu, niz
sptonaé w $wiecie, ktéry ma nadej$¢, w ogniu nieugaszonym. Lepiej
jest dla mnie rumieni¢ sie w tym $wiecie, ktdéry przemija, niz ru-
mienic sie przed mymi sprawiedliwymi przodkami w $wiecie, ktéry
ma nadej$¢” (TgN Rdz 38, 25)*. J6zef w domu Potifara przezwycie-
za pokuse wiodaca do grzechu cudzoléstwa, ,,Aby nie by¢ potepio-
nym z nig [zona Potifara] w dniu wielkiego sadu w $wiecie, ktéry
ma nadej$¢” (TgPsJ Rdz 39, 10)*. Blogostawienstwo Mojzesza do-
tyczace Rubena brzmi: ,Niech zyje Ruben, niech nie umiera, niech
zyje, cho¢ liczba niewielki” (Pwt 33, 6). W parafrazie aramejskiej
tekst ten zawiera wyrazne odniesienia eschatologiczne: ,Niech zyje
Ruben w tym $wiecie i nie umrze druga $miercia, ktéra umieraja
zloczyncy w $wiecie, ktdry przyjdzie” (TgPsJ Pwt 33, 6)33. Mojzesz
przed $miercia otrzymuje od Boga zapewnienie, Ze otrzyma dar

29 M.S. Wrébel, Targum Neofiti 1: Ksiega Rodzaju, dz. cyt., s. 371 38. Zob. szcze-
gblowe omoéwienie tego tekstu w: P. Kot, Targumy a Pierwszy List sw. Jana.
Literacko-teologiczne zwiqzki tradycji targumicznej o Kainie i Ablu (TNRdz 4, 1-17)
z Pierwszym Listem $w. Jana, Warszawa 2010.

30 M.S. Wrébel, Targum Neofiti 1: Ksiega Rodzaju, dz. cyt., s. 121.

31 M.S. Wrébel, Targum Neofiti 1: Ksiega Rodzaju, dz. cyt., s. 3771379.

32 M. Maher, Targum Pseudo-Jonathan: Genesis, Collegeville 1993, s. 131.

33 E.G. Clarke, Targum Pseudo-Jonathan: Deuteronomy, Collegeville 1988, s. 98.
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zycia wiecznego: ,Oto polozysz sie w prochu wraz ze swymi ojca-
mi i twoja dusza bedzie ztozona w skarbcu zycia wiecznego wraz
z twymi przodkami” (TgPsJ Pwt 31, 16)%*. Mojzesz jako prorok wie-
$ci prawde o nowym $wiecie dla tych, ktérzy nie smakuja $mierci
w ziemskim zyciu: ,Teraz, kiedy przyszed! czas dla Mojzesza, aby
by¢ zabranym z tego $wiata, rzekl on w swoim sercu: «Nie bede wzy-
wal $wiadectwa, aby $wiadczy¢ przeciw ludowi, ktéry smakowat
$mierci w tym $wiecie. Oto ja bede wzywal $wiadectwa, aby swiad-
czy¢ przeciw tym, ktérzy nie smakowali Smierci w tym $wiecie. Ich
koniec bedzie odnowiony w $wiecie, ktdry przyjdzie” (TgPsJ Pwt
32, 1)%. Kohelet obwieszcza, ze cztowiek zyjacy zgodnie z wola Boga
otrzyma nagrode w przysztym swiecie: ,Stodki jest sen cztowieka,
ktéry caltym sercem pracuje dla Pana $wiata. Odpocznie w grobie
niezaleznie od tego, czy zyl niewiele, czy wiele lat. Po tym, jak stu-
zyl Panu $wiata w tym $wiecie, odziedziczy nagrode czynéw swych
rak w $wiecie, ktéry przyjdzie” (Tg Koh 5, 11)*. Wedtug Koheleta
szczesliwe zycie po $mierci jest mozliwe dla tych, ktérzy spelniaja
dobre uczynki: ,,Pan $wiata [spojrzy] w twarz wszystkim sprawie-
dliwym i powie: «Péjdzcie ijedzcie z rado$cia chleb, ktéry zostat dla
was wylozony z powodu chleba, ktéry daliscie biednym i nedznym,
ktoérzy byli gltodni. I pijcie z radoscia serca wino, ktére dla was w raju
zostalo zachowane, z powodu wina, ktdre rozlaliscie dla biednych
i potrzebujacych, ktérzy byli spragnieni. Bo wasze dobre czyny juz
dawno zostaty przyjete przed Panem«” (Tg Koh 9, 7)¥. Prorok Iza-
jasz podkresla, ze sprawiedliwi cieszy¢ sie beda wieczna szczesli-
woscia: ,Niech zmarli $piewaja uwielbienie, kiedy wyjda ze swych
grobow” (Tg 1z 42, 11)%%; ,Niech ziemia sie otworzy, a zmarli ozyja.
Niech sprawiedliwoé¢ zostanie objawiona” (Tg Iz 45, 8).

34 E.G. Clarke, Targum Pseudo-Jonathan: Deuteronomy, dz. cyt., s. 87.
35 E.G. Clarke, Targum Pseudo-Jonathan: Deuteronomy, dz. cyt., s. 87.
36 P.S. Knobel, The Targum of Qohelet, Collegeville 1991, s. 34.

37 P.S.Knobel, The Targum of Qohelet, dz. cyt., s. 45.

38 B.D. Chilton, The Isaiah Targum, Wilmington 1987, s. 82.

39 B.D. Chilton, The Isaiah Targum, dz. cyt., s. 89.
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Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze wizja $wiata judaizmu
Drugiej Swiatyni bazuje na wielu obrazach i mitach zaczerpnietych
z oéciennych cywilizacji. Kosmologia zostaje ukazana w odniesie-
niu do Boga—Pana nieba i ziemi—z podkresleniem monoteizmu.
Istota i celem dziatania Boga jest $wietos¢ polegajaca na tworze-
niu trwatej wspélnoty pomiedzy Stwoércg i stworzeniem. Realiza-
cja wezwania do $wietosci prowadzi ludzko$é do harmonii, pokoju
i szczescia. Bog jawi sie jako Stwérca calej rzeczywistosci i Zrédto
wszelkiego istnienia. Istotna role w stwdrczym dziele Boga odgry-
wa Jego stowo, ktére ma wymiar wiecznosci. Stowo, ktére ma swoje
zrédlo w Bogu, jest stwoércze i zbawcze. Istotnym komponentem
kosmologii hebrajskiej jest duch Bozy, ktéry stanowi uniwersalna
moc Boga, podtrzymujaca i ozywiajaca cate stworzenie. Kosmolo-
gia judaizmu Drugiej Swiatyni nie ogranicza sie tylko do wymia-
ru materialnego i doczesnego, ale transcenduje do rzeczywistosci
eschatologicznej, w ktérej nowe niebo i nowa ziemia maja istotne
znaczenie. Wiele tekstéw judaizmu Drugiej Swiatyni podkregla, ze
zycie cztowieka na ziemi jest ukierunkowane ku wiecznosci. Tam
odnajduje ono swoje eschatologiczne dopelnienie w Tym, ktéry jest
Alfa i Omega calego wszechswiata.
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Abstract

The Vision of the World in the Second Temple Judaism

In the present article the author deals with the cosmology of the Se-
cond Temple Judaism. He underlines that the Jewish authors entirely
subordinated the vision of the world to the theological concept. Their
interest was not focused only on the world as the separated reality but
on the relation of this world to God. He was the Creator and Source
of the whole Universe. In this articles the author tackles the following
issues: (1) The ancient vision of the world; (2) Cosmology and holiness
of God; (3) Cosmology and proctology; (4) Cosmology and the word of
God; (5) Cosmology and pneumatology; (6) Cosmology and eschatology.
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