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Z przezywaniem pokuty zazwyczaj nie taczy sie ani idei solidarnosci, ani
idei wspolnoty. Okazuje sie, ze sposoby odbywania jej w starozytnosci two-
rzyly i poglebialy relacje spoteczne i wspolnotowe wsrod chrzescijan. Jed-
ng z grup swiadkéw takiego procesu sg Ksiggi pokutne, o ktoérych zlej prasie
i ograniczaniu ich do mechanicznego przydzielania pokuty za grzechy pisze
Charles-Edwards, przytaczajac uwage Theodulfa z Orleanu z IX wieku, zde-
cydowanego przeciwnika penitencjatéw, oraz poglady Charlesa Plummera,
wydawcy dziela Bedy Wielebnego w Oxfordzie w 1896 roku’, traktujgce pe-
nitencjaly wylgcznie jako taryfikatory pokut.

Obecnie posiadamy dwa reprezentatywne zbiory ksigg pokutnych. Pierw-
szy zostal wydany w 2011 roku w Krakowie przez ks. Arkadiusza Barona
i Henryka Pietrasa SJ [Ksiegi pokutne (Libri poenitentiales) (seria: Syno-
dy i Kolekcje Praw, tom V, dalej: SCL, 5)]. Drugi zostal wydany w Rzymie
w przez ks. Gianandrea Di Donna w 2017 roku [Canones poenitentiales (seria:
Kanonika, 24)]. Nie ma tu miejsca na szczegélowe poréwnanie tych dwoch
wydan, ale wypada nadmieni¢, dlaczego uwazam te dwie edycje za repre-
zentatywne. Wydawcy obydwu zbioréw dokonali wyboru ksiagg pokutnych.

1 Por. T. Charles-Edwards, The Penitential of Theodore and the Iudicia Theodori, w: Archbishop The-
odore, ed. M. Lapidge, Cambridge University Press, Cambridge 1995, s. 141: “Penitentials have
often had a bad press, from the ninth century to the nineteenth. As Theodulf of Orleans remarked,
‘many faults are read in the penitential which it is not becoming for the man [the penitent] to know™
(PL 105, kol. 219; ang. ttum. J. T. McNeill, H. M. Gamer, Gamer, Medieval Handbooks of Penance,
s.397); or, as Plummer put it more vividly, “The penitential literature is in truth a deplorable featu-
re of the mediaeval church. Evil deeds, the imagination of which may perhaps have dimly floated
through our minds in our darkest moments are here tabulated and reduced to system. It is hard to
see how anyone could busy himself with such literature and not be the worse for it”.
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Wydanie wloskie podaje tekst oryginalny ksigg bez zadnego opracowania, ale
podaje rozbudowany, liczgcy 1292 strony, indeks terminologiczny. Wydanie
krakowskie jest dwujezyczne (jezyk oryginalny i przektad polski), opatrzone
licznymi przypisami, ktore pokazuja zaleznos¢ danej ksiegi od innych pism.
Dlatego do naszego studium korzystamy zasadniczo z polskiego wydania.
Oba wydania sg reprezentatywne, bo przedstawiajg wszystkie typy ksiag po-
kutnych, jakie pojawily si¢ w okresie od V do XII wieku.

Na poczatku zwrocimy uwage na zwigzek ksigg pokutnych z solidarno-
$cig spoteczng. Nastepnie omowimy troske i odpowiedzialno$¢ naktadajg-
cego pokute za osobe, ktdra jg podejmuje. Pozwoli nam to dostrzec aspekty
solidarnosci spotecznej w starozytnych praktykach pokutnych w analizowa-
nych przykladach naktadania pokuty i jej realizacji.

Zwigzek przepiséw prawnych z solidarnoscia
w ujeciu Emile’a Durkheima

W starozytno$ci nie ma stowa §cisle odpowiadajacego wspoélczesnemu sto-
wu solidarno$¢. Nie oddaje go w pelni ani tacinskie soliditas ani coniunctio.
O zwigzku pokuty i solidarnosci czytamy np. w Katechizmie Kosciota kato-
lickiego, w licznych dzielach papiezy i filozoféw, w tym Jana Pawtla II oraz
ks. Jézefa Tischnera®. Ksiegi pokutne powstawaly od V wieku i stanowity
obowigzujacy woéwczas zbiér przepiséw prawnych. Ponadto od IX wieku
w epoce karolinskiej na Zachodzie tzw. prawo pokutne obejmowato zaréw-
no prawo koscielne (grzechy przeciw Bogu i Kosciotowi), jak rowniez prawo
cywilne (wykroczenia spoleczne).

O zwigzku przepiséw prawnych z solidarnoscig pisze Emile Durkheim
w swojej bardzo dobrze znanej rozprawie doktorskiej pt. O podziale pracy
spolecznej (1893). Jego zdaniem jednym z obiektywnych wskaZnikéw badaw-
czych solidarnosci spotecznej jest prawo karne oraz prawo kooperacyjne.

2 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Pallottinum, Poznan 2012 (dalej: KKK), nr 958: ,Najmniej-
szy nasz czyn spelniony w milosci przynosi korzys¢ wszystkim, w solidarnosci z wszystkimi ludZmi
zywymi czy zmarlymi, ktora opiera si¢ na komunii §wietych. Kazdy grzech szkodzi tej komunii”;
KKK, nr 1849: ,Grzech ...rani nature czlowieka i godzi w ludzkg solidarno$¢”; Jan Pawet 11, En-
cyklika Sollicitudo rei socialis, nr 40: ,Solidarno$¢ zmierza... do przebaczenia i pojednania”; J. Ti-
schner, Etyka solidarnosci, Krakow 1981, s. 12: ,Solidarnos$¢ jest solidarnos$cia z ludZmi i dla ludzi,
jest wiec zjawiskiem spolecznym... Nie mozna by¢ solidarnym z ludZmi bez sumienia...okazuje sie,
ze sumienie zawsze mozna odbudowad, byle tego chcie¢... Solidarnos¢ jest dzietem nie tylko tych,
ktérzy zawsze mieli sumienia, ale rowniez tych, ktérzy je w sobie odbudowali”.
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W zbiorowosciach ludzkich o przewadze prawa karnego, jesli jego przekro-
czenie podlega bezwzglednej karze, ksztattuje tzw. solidarno$¢ mechaniczng.
Spolecznosci zas o przewadze prawa kooperacyjnego charakteryzuje solidar-
nos¢ organiczna, ktora nie ogranicza sie do karania winnego, ale wzywa go
do naprawienia szkody, jaka wyrzadzil. Sankcje solidarno$ci mechanicznej,
opartej na bezwzglednym egzekwowaniu prawa karnego, nazywa on repre-
syjnymi, a opartej na prawie kooperacyjnym - moralnymi i restytucyjnymi®.

Durkheim pisze, ze tam, gdzie solidarno$¢ mechaniczna ,,jest wysoko roz-
winieta, jednostka nie nalezy do siebie, lecz jest dostownie rzeczg do dyspo-
zycji spoleczenstwa. [...] Podczas gdy solidarno$¢ mechaniczna zaktada po-
dobienstwo jednostek, ta ostatnia (organiczna) zaklada ich zréznicowanie.
Warunkiem pierwszej jest roztopienie si¢ indywidualnej osobowosci w oso-
bowosci zbiorowej; druga mozliwa jest tylko wtedy, gdy kazdy ma swoja wta-
sng sfere dzialania, a tym samym wlasng osobowos$¢™.

Chociaz wspomniane dzielo Durkheima powstalo w 1893 roku, to wy-
wiera wplyw na myslenie o solidarnosci do dzisiaj. Wystarczy wspomniec
artykut Massimo Borlandi’ego pod znaczacym tytulem Dwa wieki solidar-
nosci oraz prace zbiorowa Repenser la solidarité. Lapport des sciences sociales
(red. Serge Paugam)®. Pokazuja one idee solidarnosci nie tylko w odnie-
sieniu do relacji ogélnoludzkich, ale takze jako rzeczywistos¢ gleboko uwi-
klang politycznie®. Ponadto, pojawily sie artykuly polemizujace z pogla-
dami Durkheima’. Wszystkie je zostawiamy na boku, poniewaz interesujg
nas przejawy solidarno$ci w relacjach miedzy ludZmi w ujeciu starozytnych
ksiag pokutnych.

Wykorzystamy metode Durkheima lgczenia prawa z solidarnoscig. Spro-
bujemy odpowiedzie¢ na pytanie, ktorej solidarnosci bardziej odpowiadajg
zasady ksigg pokutnych: solidarnos$ci mechanicznej czy organicznej? O jakiej

3 Por. E. Durkheim, O podziale pracy spotecznej, ttum. K. Wakar, Warszawa 1999, s. 148-153.
E. Durkheim, O podziale pracy spotecznej, dz. cyt., s. 161.

5 Por. M. Borlandi, Deux siecles de solidarité(s); T. Wuilleme, Référence: Marie-Claude Blais, La so-
lidarité. Histoire d une idée, Gallimard, Paris 2007, coll. Bibliotheque des idées, 347p., ,Questions
de communication” 13 (2008), s. 402-406; Repenser la solidarité. L'apport des sciences sociales, dir.
S. Paugam, Presses universitaires de France, Paris 2007, s. 980 (Le lien social).

6 Por. T.Wuilleme, Référence: Marie-Claude Blais, La solidarité. Histoire d uneidée, dz. cyt.,s. 402—
406. Autor pisze o utracie perspektywy metafizycznej, o filozofii politycznejidei solidarnosci, o ten-
dencjach wspolczesnych wychodzacych od biologicznej wzajemnej zaleznosci miedzy wszystkimi
ludZmi itp.

7 Por. np. F. Uricoechea, La théorie de la solidarité de Durkheim: une critique, ,Cahiers Internatio-
naux de Sociologie, Nouvelle Série” 66 (1979), s. 115-123. Autor stara si¢ wykaza¢, ze teoria solidar-
nosci spolecznej Durkheima nie wystarcza do pelnego zrozumienia spoteczenstwa.
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solidarnosci spotecznej méwia i jaka solidarnos¢ ksztaltuja tzw. ksiegi pokut-
ne? Przebadamy, jak procesy zwigzane z przezywaniem pokuty w starozyt-
nosci chrzescijanskiej az po czasy Sredniowiecza wptywaty na tworzenie wie-
zi spotecznych oraz tego co dzisiaj nazywamy solidarnoscig miedzyludzks.

Najstarsze formy pokuty ksztaltowata tzw. pokuta publiczna. Cho¢ podej-
mowali ja chrzescijanie indywidulnie, to wptywata ona na relacje miedzy-
ludzkie. Po przejsciu w péznym $redniowieczu do pokuty prywatnej wspdl-
noty chrzescijanskie, jak pokazuje lektura Ksigg pokutnych, zatroszczylty sie
o to, aby pokuta nie utracita swojego wymiaru wspélnotowego i restytucyj-
nego. Ksiegi pokutne zaczety zanika¢ w XII wieku, w nastepnych wiekach
wyszly z zuzycia, a zastepowaly je poradniki dla spowiednikow. W wieku
IX ksiegi pokutne na Zachodzie pelnily réwnoczesnie funkcje obu praw:
koscielnego i paristwowego®. Dopiero cztery wieki pézniej reforma prak-
tyk pokutnych przed Soborem Lateranskim IV wyraznie je rozdzielita. Spo-
wodowalo to wypracowanie nowych form pokuty, ktére zatwierdzit Sobér
Lateranski IV w 1215 roku®, nakazujac coroczng spowiedZ uszng u swojego
proboszcza. Nastepnie czasy nowozytne zatomizowaly i zindywidualizowaty
pokute tak bardzo, zZe pojawila sie tesknota za solidarnosciag miedzy grzesz-
nymi potomkami Adama.

Natozona pokuta jako wyraz ,solidarnosci organicznej”

W Wyciggu Egberta z pierwszej polowy VIII wieku czytamy o tym, jak pre-
zbiterzy powinni naklada¢ pokute w konkretnych przypadkach:

Nie nalezy wszystkich osadzac¢ wedlug tej samej miary, nawet jesli dopuscili si¢ jednego
wystepku, ale wszystko nalezy rozréznic, to znaczy, pomiedzy bogatym i biednym, [ze
jest] wolny, niewolnik, dziecko, chlopiec, mlodzieniec, dorosty, w podeszlym wieku,
ulomny, gnusny, §wiecki, duchowny, mnich, biskup, prezbiter, diakon, subdiakon, lektor,
osoba pelnigca jakie$ funkcje i bez nich, malzonek i bezzenny, cudzoziemiec, dziewica,
kobieta w klasztorze czy Bogu po$wiecona, staby, chory, zdrowy; jakich dotyczy zwie-

rzgt czy ludzi, wstrzemiezliwi czy niewstrzemiezliwi, dobrowolnie czy przypadkiem,

8 Por. G.DiDonna, Panoranma storico dei Libri poenitentiales dell’Oriente e dell’Occidente cristiano
nel periodo tra il V e il XII secolo, s. 29-30 (Kanonika, 24/1).
9  Por. Sobér Lateranski IV (1215), konst. 21, DSP 2, 259-261.
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w miejscu publicznym czy w ukryciu, jak zostanie odpokutowany, z koniecznosci czy

dobrowolnie, miejsce i czas'.

Wiynika stad, ze kazdego grzesznika nalezy ocenia¢ indywidualnie po
uwzglednieniu okoliczno$ci zwigzanych z popetnionym grzechem. Pokuta
zalezy od wielu czynnikéw, m.in. plci, wieku, stanu zdrowia i statusu spo-
tecznego grzesznika. Dlatego nie nalezy osadza¢ wszystkich wedlug takiej
samej miary.

Wielko$¢ naktadanej pokuty zalezata przede wszystkim od statusu spo-
tecznego i funkcji petnionej przez grzesznika:

1. Gdyby jakis biskup lub kto$ inny po §wieceniach czesto sie opijal, albo tego zaprze-
stanie albo zostanie odsuniety.

2. Gdyby jaki$§ mnich z powodu pijafistwa zwymiotowal, niech pokutuje 30 dni.

3. Gdyby jakis prezbiter lub diakon, niech pokutuje 40 dni.

4. Gdyby $wiecki z powodu pijaristwa zwymiotowal, niech pokutuje 15 dni'’.

Im wyzszy byl status spoleczny penitenta, tym wieksza pokuta byta na-
kladana. Grzech pijaiistwa biskupa skutkowal zlozeniem z urzedu. Wyzszy
status spoleczny grzesznika oznaczal wiekszg kare za popelnione grzechy.
Moim zdaniem §wiadczy to o odpowiedzialnosci za wspolnote Kosciota: nie
moéwienie o reformach, ale zdecydowane dzialanie, aby pasterze byli god-
ni swego urzedu. Wida¢ tu wyraznie to, co dzisiaj nazywamy podejsciem
personalistycznym: troske o ludzi wierzgcych oraz troske o grzeszacego
biskupa.

Ksiegi pokutne mocno podkreslajg autorytet, na ktérym opieraja poda-
wane zasady dotyczgce nakladania pokuty:

10 WyciqgEgberta, thum. A. Baron, A. Caba, SCL 5, 182 w. 17-26: ,Non omnibus ergo in una eademque
libra pensandum est, licet in uno constringantur vitio, sed discretio sit unumquodque eorum, hoc
est inter divitem et pauperem, liber, servus, infans, puer, iuvenis, adulescens, etate senex, ebitis,
gnarus, laicus, clericus, monachus, episcopus, presbyter, diaconus, subdiaconus, lector, in gradu
vel sine, in coniugio vel sine, peregrinus, virgo, femina canonica vel sanctimonialis, debiles, infir-
mi, sani; de qualitate pecorum vel hominum, continens vel incontinens, voluntate vel in casu, in
publico vel in abscondito, quale conpugnatione emendat, necessitate vel voluntate, loca et tempo-
ra discernat”.

11 Ksiega pokutna Pseudo-Kummeana 1, 1-4, ttum. A. Baron, J. Lukaszewska-Haberko, H. Pietras,
SCL 5, s. 88.
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Ustalili to dokladnie §wieci apostolowie, a pdZniej §wieci ojcowie, §wiety Penifiusz, ka-
nony §wietych ojcéw, potem inni jak Hieronim, Augustyn, Grzegorz, Teodor, od kt6-
rych spisaliémy wiernie w stowach i wyrokach te rzeczy, aby ludzie byli zbawieni, a nie

matoduszni'?

Jest to autorytet apostolski, ktory potwierdzajg §wieci. Nie jest to wypo-
wiedz jednorazowa, ale pojawia si¢ ona w ksiegach pokutnych z Wysp Bry-
tyjskich, w ksiegach z Galli, Italii i Hiszpanii'>. Powolywanie sie na autory-
tet apostolski usuwa wszelkie watpliwosci zasadno$ci wymiaru natozonej
pokuty oraz wzbudza wzajemny szacunek penitenta i spowiednika. Celem
przepisow pokutnych jest zbawienie i poprawa cztowieka w aspekcie solida-
ryzowania si¢ z catym Kosciotem.

W Penitencjale Egberta znajdujemy podobne §wiadectwo troski o wla-
$ciwe rozeznanie sytuacji danego czlowieka przez prezbitera, ktéry nadaje
pokute:

Przystoi kazdemu kaplanowi, jesli naktada jakakolwiek pokute i post, aby wiedzial, czy
6w [czlowiek] jest zdrowy czy chory, biedny czy bogaty, czy jest mtody czy podeszty wla-
tach, czy jest wySwiecony czy §wiecki i jakg czyni pokute, czy jest bezzenny czy Zonaty.
Wszystkim ludziom nalezy si¢ rozeznanie, jesli nie zyja stale w cudzoldstwie. Bogatych

nalezy surowiej osgdzaé niz ubogich, wedle prawa kanonicznego'.

Wezes$niej zostala przytoczona zasada z Wyciggu Egberta (zob. przypis
10), a tu nieco w innej formie z Penitencjalu Egberta. Swiadczy to o tym, ze
nie tworzono wyciaggow, przepisujac biernie podane zasady, ale dostosowy-
wano je do zmieniajgcych sie okolicznosci zycia ludzi, ktérzy przyjmowa-
li pokute. A zatem wg powyzszych fragmentow wida¢, ze liczyl sie przede
wszystkim czlowiek, ktérego traktowano w sposob sprawiedliwy, po ro-
zeznaniu indywidualnej jego sytuacji zyciowe;j.

12 Wycigg Egberta, ttum. A. Baron, A. Caba, SCL 5, 182 w. 27-31.

13 Podobna lista imion - por. SCL 5, 243 w. 21; 346 W. 13-14. Najczesciej pojawia si¢ imi¢ Teodor —
por. SCL 5, 115 nota A; 117 w. 23; 132 W. 9; 136 W. 16; 137 W. 2; 138 W. 22; 156 W. 23; 161-180 (Rozdzialy
Teodora); 186 w. 6; 202 W. 23; 216 W. 10; 284 W. 1; 346 W. 14; 399 W. 35; 425 W. 3; 431 W. 23-24; Augu-
styn - SCL 5, 53 W. 12 Wraz z notg 4; 123 w. 12; 151 W. 125 183 W. 111 15; 217 W. 1-14; 220 W. 18; 231 W. 1
i3 (Augustyn wystany przez papieza Grzegorza do Anglii); 367 w. 20; Hieronim - por. SCL 5, 249
W. 4; 416428 (Pseudo-Hieronim); 447 w. 26; 473 w. §; Grzegorz — por. SCL 5, 48 w. 3 (z Nazjanzu
- nota A); 54 w. 1; 131 W. 5; 150 W. 5 (z Nazjanzu); 181 w. 26 (z Nazjanzu); 225 w. 15; 231 W. 21 5; 243
W. 215 249 W. 15; 258 W. 37; 346361 (Ksigga pokutna Ps.-Grzegorza); 369 W. 9; 378 W. 28; 429 W. 4.

14 Penitencjatl Egberta, rozdz. 1, ttum. J. Eukaszewska-Haberko, H. Pietras, SCL 5, 202 w. 16-21.
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Penitencjat Egberta przypomina nie tylko o wtasciwej postawie prezbi-
tera nakladajacego pokute, ale wzywa takze przyjmujacego ja do wyrazenia
woli dobrowolnego jej podjecia i gotowosci do przebaczenia i pojednania,
w czym dostrzegamy istotny element solidarnosci:

Jesli kto przystepuje do swej pokuty, niech si¢ pochyli z najwigkszg bojazniag Boza i po-
korg wobec Niego. Niech modli sie blagalnym glosem, aby nauczyt go pokutowac za
wszystkie wykroczenia, ktére uczynil wbrew Bozej woli. Niech wyzna wszystkie swe
zle uczynki, aby kaptan poznal, jaka winien natozy¢ mu pokute. Nastepnie niech wypyta
go kaptan, czy ma wiare w Boga; niech go zacheca na rézne sposoby ze wzgledu na po-
trzeby jego duszy i napomina, i powie mu tak: Czy wierzysz w Boga wszechmogacego,
iw Syna, i w Ducha Swietego? Czy wierzysz, ze wszyscy ludzie powstana z martwych
w dniu sagdu? Czy zalujesz za wszystko, co ztego uczynites, powiedziates i pomyslates?

Czy chcesz odpusci¢ wszystkim tym, ktorzy kiedykolwiek przeciw tobie zawinili?*®

Przed nalozeniem pokuty podejmujgcy ja powinien odpowiedzie¢ na kil-
ka pytan. Dwa pytania dotyczgq wiary w Boga i wiary w zmartwychwstanie lu-
dzi. Bez wiary w zmartwychwstanie podejmowanie pokuty miatoby wymiar
czysto ludzki, a w przypadku niemozliwos$ci wyréwnania zadanej krzyw-
dy, wlasciwie traciloby sens. Kolejne pytanie dotyczy zalu za dokonane zlo.
W odniesieniu do naszego tematu najwazniejsze, a jednoczesnie najtrudniej-
sze dla wielu, jest pytanie ostatnie, dotyczgce gotowosci odpuszczenia przez
podejmujacego pokute wszystkim, ktérzy zawinili przeciwko niemu. Po-
kuta nie dotyczyla wiec jedynie naprawy relacji grzesznika z osoba, ktéra
doznala przez niego krzywdy, ale takze relacji z osobami, ktére zawinily
wobec pokutnika. Tu jest zawarty istotny aspekt solidarnosci w przebacza-
niu: bez wybaczania i bez pojednania trudno méwi¢ o prawdziwej pokucie
oraz o solidarnosci miedzyludzkiej.

W dalszym ciggu autor ksiegi stwierdza, ze dopiero kiedy osoba podejmu-
jaca pokute odpowie twierdzgco, pokuta moze zosta¢ natozona. Sensem i ce-
lem pokuty jest naprawa relacji czlowieka wzgledem Boga, blizniego i siebie
samego w §wietle najwiekszego przykazania miloéci. Pokutnik zostaje zache-
cony do wyznania dokonanego zta, do wystrzegania sie wszelkich grzechow
i do szczodrosci wobec potrzebujacych w czasie wypelniania przepisanych
praktyk pokutnych.

15 Penitencjal Egberta, Przedmowa, SCL 5, 201 w. 6-21.
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Nalozona pokuta nie ma jednak charakteru bezwzglednego, sztywnego

irygorystycznego, gdyz liczy sie czlowiek. W pewnych sytuacjach moze zo-
sta¢ ona zamieniona nawet przez samego pokutujacego:

Gdyby kto$ z powodu swej stabosci lub choroby (infirmitatem vel mollitiem) nie chciat
(sufferre nequit) zachowac¢ postu lub surowos$ci nakazanej mu przez spowiednika, to ze-
zwala sie, by swéj post zamienit z pobozno$cig na srodki [tego] §wiata. To znaczy, jesli
kto$ jest bogaty (dives), za 12 miesiecy postu niech da 30 solidow, gdyby nie byt tak zamoz-
ny, niech da 20 solidow, a jesli nie jest zbyt bogaty, niech da 10 solidow. Jesli jest biedny
(pauper) inie ma 10 solidéw, niech da 3, poniewaz bogatemu latwiej da¢ 30 niz biednemu
3. Prawdziwy solid wynosi zawsze 12 oboli. Tego rodzaju jalmuzne nalezy zawsze dzie-
li¢ na trzy czeéci: pierwszg, ktorg sklada sie na oltarzu Boga; druga, dzieki ktorej wy-

kupuje sie ludzi z niewoli; trzecia stuzy na pokrycie koniecznych wydatkéw kosciota®.

Decyzja pokutnika o zmianie pokuty nie ma by¢ zwyktla jego zachcian-

kg, poniewaz czasownik nequeo znaczy: nie zdota¢, nie méc. Jednak uzna-
nie takiej niemozno$ci nalezy do samego penitenta i zmiana pokuty stano-
wi jego wole. Warto tu wyjasnic¢, ze warto$¢ solidu wynosita wowczas okoto

4,55 g ztota, ale jako$¢ kruszcu ulegata pewnym zmianom w zaleznosci od

czasu i miejsca’’.

Podobne zalecenia odznaczajace si¢ ogromnym wyczuciem sytuacji zy-

ciowej pokutnika, czyli przejawem solidarnosci nakladajacego pokute
z pokutujacym, znajdujemy takze w innych penitencjatach. W Ksigdze po-
kutnej z Merseburga a czytamy:

Gdyby zonaty dopuscil si¢ nierzgdu, a Zona bylaby na miejscu, niech pokutuje 42 tygo-
dnie. Gdyby nie mégt w Zaden sposdb poscic 42 tygodni, a mial pienigdze, niech zaptaci
ze swych doébr dla odkupienia swej duszy. Bogaty (dives), niech da za siebie 20 solidéw.
Gdyby nie chcial da¢ tyle, niech da 10 solidéw, a gdyby byl bardzo biedny (permultum
pauper), niech da 3 solidy i posci 22 tygodnie. Niech nikogo nie dziwi, ze kazemy da¢ 20
solidéw, mniej lub wiecej, bo tatwiej bogatemu da¢ 20 solidéw, niz biednemu 3 lub nawet
tylko jednego. Niech nikt nie rozwaza, komu da¢, lecz winni da¢ na wykup wiezniéw, na

ofiare oltarza lub na biednych chrzescijan'.

16
17

18

Penitencjat Egberta, 1V, [57], SCL s, 237.

Szerzej na temat: B. Szpetkowska, Zamienniki pokut w ujeciu irlandzkich i brytyjskich ksigg pokut-
nych, ,Polonia Sacra” 24 (2020) nr 1 (59), s. 117.

Ksiega pokutna z Merseburga a, 148, ttum. A. Caba, SCL s, 302.
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Wyraznie wida¢ tu zréznicowanie pokuty ze wzgledu na indywidualna
sytuacje pokutnika. Jednoznacznie sg okreslone cele, na ktére mozna prze-
znaczy¢ odpowiedni datek w przypadku niemoznosci podjecia sie przepisa-
nego postu. Datek taki nalezy przeznaczy¢ na wykup niewolnikéw, na ofiare
oltarza lub na ubogich chrzesécijan. Warto uzupetnié, ze zamienniki pokuty
nie dopuszczaly zamiany postu na forme pieni¢zng, poniewaz poszczenie
w jakim§ wymiarze pozostawalo obowigzkiem kazdego chrzescijanina'.
Wyznaczone tu cele przeznaczenia wsparcia finansowego pokazuja, ze po-
mystodawcom zamiennikéw przyswiecal ideal solidarnosci z najbardziej
potrzebujacymi.

W innym fragmencie tej ksiegi czytamy o solidaryzowaniu si¢ naklada-
jacego pokute z osoba, ktdra ja podejmuje:

[1] Ilekro¢ chrzescijanom przystepujacym do pokuty, nakazujemy posty, i my powinni-
$§my laczyc sie z nimi w poscie przez tydzien lub dwa, albo ile mozemy, aby nie méwio-
no nam tego, co Pan Zbawiciel powiedziat kaplanom zydowskim: ,Biada wam, biegli
w prawie, ktdrzy obcigzacie ludzi i nakladacie na ich ramiona brzemiona ci¢zkie i nie do
udZwigniecia, a sami nawet jednym palcem nie tykacie tychze ciezaré6w” (por. Mt 23, 4).
Nikt nie moze wesprzeélezgcego pod ciezarem, jesli sie nie pochyli, aby wyciagnad reke,
ani zaden lekarz nie moze leczy¢ ran chorych, jesli nie bedzie przebywal wsréd fetoru.
Zaden takze kaplan czy biskup nie moze leczy¢ ran grzesznikéw ani zdejmowac z dusz

grzechow, jak tylko przez nieustanng troske i modlitwe wraz ze lzami*’.

Przypomniawszy tu przestroge Jezusa, dalej autor uzasadnia konieczno$¢
wzajemnej troski, w tym troski o grzesznikéw i solidaryzowania sie z po-
kutujgcym, przywolujac Pawtowy apolog poréwnujacy spoleczenstwo do
ciala tworzacego jedno$¢ swoich cztonkow:

[2] Konieczne jest wigc, najdrozsi bracia, aby$my troszczyli si¢ o grzesznikéw, poniewaz
jeste$my nawzajem swymi cztonkami, a jesli cierpi w czyms jeden cztonek, wspoélcierpia

inne czlonki (por. 1 Kor 12, 25-26).

Potwierdzajg to kolejne stowa z powyzszej ksiegi:

19 Por. B. Szpetkowska, Zamienniki pokut w ujeciu irlandzkich i brytyjskich ksigg pokutnych, dz. cyt.,
s. 120, gdzie zostal oméwiony kan. 12 z Kanonow Irlandzkich, SCL s, s. 51.
20 Ksigga pokutna z Merseburga a, 11, [1], SCL 5, 286-287.



328 Beata Jadwiga Szpetkowska

[5] Wiedzcie to, bracia, zebyscie - jesli przyjda do was niewolnicy lub niewolnice, pro-
szgc o pokute — nie obcigzali ich ani nie zmuszali posci¢ tyle, ile poszczg wolni, ponie-
waz niewolnicy i niewolnice nie maja wladzy nad sobg, dlatego nakladajcie na nich po-
towe pokuty>.

O polowie pokuty dla niewolnikéw i stuzacych w poréwnaniu z ludzmi
wolnymi méwi takze Ksiega pokutna Halitgariusa z pierwszej polowy IX wie-
ku oraz grecki Rytuat pokutny z VIII-X wieku*?. Warto zauwazy¢, ze wielkos¢
pokuty jest tu proporcjonalna do wspominanego wyzej statusu spotecznego:
Wwyzszy status — wyzsza pokuta.

Aspekty solidarnosci spotecznej
na przykfadzie realizacji podjetej pokuty

Ksiegi pokutne w ustalaniu wielkosci pokuty braly pod uwage takze przy-
padki recydywy w ztym postepowaniu:

Jesli kto$ czesto kradl, niech pokutuje 7 lat, lub jak mu nakaze kaptan. Podobnie, jesli
idzie o krzywdy, ktére wyrzadzil. Kto ukradl i pokutuje, zawsze winien pogodzi¢ sie
z tym, kogo obrazil i oddaé stosownie do tego, jakg komus$ wyrzadzil krzywde, wow-
czas jego pokuta zostanie znacznie skrocona. Jesli za$ nie chcial lub nie mégl we wszyst-
kim dotrzymac¢ czasu pokuty, niech zostanie upomniany ten, kto ukradl. Niech rozda

takze ubogim?®’.

Przytoczony przepis wymaga zgody grzesznika z osobg przez niego
skrzywdzong, czyli pojednania oraz zados¢uczynienia. Jest to bardzo waz-
ny element solidarnosci - z zacheta do troski o potrzebujacych i ubogich
wyrazong przez jalmuzne. Zawarta zgoda moze spowodowac zmniejszenie
pokuty. Zalecenie to dzialato w obie strony, tj. dotyczylo zaréwno grzeszni-
ka, jak i osoby przez niego pokrzywdzone;j.

W ksiegach pokutnych jest wiele przykladéw wzywania penitenta do
naprawienia krzywdy i zado$éuczynienia w réznych sytuacjach, np. po

21 Ksiega pokutna z Merseburga a, 11, [2] i [5], SCL 5, 287-288.

22 Por. Ksigga pokutna Halitgariusa, 11, [7], SCL 5, 316 (méwi o umiarkowanej pokucie dla stug i nie-
wolnikéw - servi et ancillae — por. w. 30-32); Rytuat pokutny, [21], SCL 5, 483.

23 Kanony penitencjalne Pseudo-Hieronima, 65, ttum. A. Baron, J. Lukaszewska-Haberko, H. Pietras,
SCL s, 422-423. Por. Discipulus Umbrensium1, 3, 4, SCL 5, 135.
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zlozeniu falszywej przysiegi, kradziezy, falszywym $§wiadectwie, gniewie
i zawiSci wobec swego blizniego. Akcent w realizowaniu pokuty byl poto-
zony na zado$¢uczynienie i dopiero wraz z Soborem Lateranskim IV zostat
przesuniety w kierunku spowiedzi, a dzi$ stanowi jeden z warunkéw dobrej
spowiedzi. W Penitencjale Egberta czytamy:

Gdyby kto$ przysiegal falszywie ze strachu lub milosci, lub dla jakiego$ pozytku, niech
rozda swg majetno$¢ ubogim i niech wstgpi do klasztoru i zado§¢éuczyni, wedle tego,
co mu nakaze spowiednik. Zawsze, jak dtugo bedzie zyt, niech czyni pokute. [...] Gdyby
kto$ zostal nakryty na falszywym §wiadectwie, nie dozwala si¢, by przyjal eucharystie
zanim nie przystapi do spowiedziizado$¢uczyni wedle tego, co mu nakaze spowiednik.
[...] Nie wolno zadnemu chrze$cijaninowi sktada¢ ofiary w kosciele Bozym tak dlugo,
dopdki ma w sercu zawis¢, gniew lub jaka$ niezgode wobec swego bliZniego, gdyz jego
ofiara nie zostanie przyjeta przez Boga zanim si¢ z nim nie pojedna i nie zado§éuczyni.
Zbawiciel méwiw swojej Ewangelii: Jesli skfadasz ofiare na oftarzu Boga iwspomnisz, ze
twdj brat, to znaczy jakikolwiek chrzescijanin zyje z tobg w nieprzyjazni, wtedy porzuc

swq ofiarg idé do swego brata i pogdd# sig z nim (Mt 5, 23-24)*.

Przytoczone stowa dotyczg dziatan, ktére powinien podja¢ pokutujgcy
wobec swych ztych uczynkéw. Jednakze zamiar pojednania i zycia w zgodzie
z bliznimi ksiegi pokutne akcentowaly do tego stopnia, ze nawet przepisano
kare¢ ekskomuniki dla pokrzywdzonego w sytuacji, gdyby zlozyl przysie-
ge, ze nie zamierza zawrze¢ zadnej zgody z tym, kto wobec niego zawinil.
Czytamy o tym w Penitencjale Egberta:

29. Kto z jakiej$ niezgody staje si¢ nieprzyjacielem swego blizniego i tak jest zatwardzia-
ty, iz ztozy przysiege, ze nie zamierza zawrze¢ zZadnej zgody z tym, kto wobec niego
zawinil, niech bedzie ekskomunikowany. Gdyby chcial si¢ nawrécic i dojs¢ do zgody,
z racji swej przysiegi niech posciroki 3 czterdziestnice o chlebie i wodzie, a caly rok tak,

jak mu wskaze jego spowiednik?®,

Tak postawione wymaganie dotyczgce wzajemnego pojednania i zgody
krzywdzicielai pokrzywdzonego jest moim zdaniem najglebszym przejawem
solidarnos$ci. Jest ona oczywiscie warunkowana podjeciem pokuty, czyli

24 Penitencjat Egberta, 11, rozdz. 24. 26. 27, SCL 5, 227.
25 Penitencjal Egberta, 11, rozdz. 29, SCL 5, 228.
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procesu nawrocenia sie grzesznika, oraz gotowoscig ze strony pokrzywdzo-
nego nie tylko na przebaczenie winowajcy, ale takze na pojednanie si¢ z nim.
Wymaganie to w pelni harmonizuje ze stowami Jezusa o milosci nieprzy-
jaciol (por. Mt 5, 44; Lk 6, 27. 35), ale jak jest trudne w realizacji, §wiadczy
reakcja na list biskupow polskich do biskupéw niemieckich o wzajemnym
przebaczeniu po II wojnie Swiatowej.

O ile osiaggniecie wspomnianego pojednania zmniejszalo pokute, to za-
niedbanie troski o potrzebujacego mogto jg zwiekszaé:

Podobnie ten, kto wyrzuca biednego, zabija go, gdyz szdsta, siddma, 6smq lub dziewiata
czes$cig morderstwa jest wyrzucenie go. Dalej, kazdy, kto jest w stanie pomdc cztowie-
kowi w niebezpieczenistwie i nie pomaga mu, zabija go, pierwsze naciecie gardla goscia
odczuwajgcego pragnienie jest wtedy, gdy odmawia sie mu pozywienia, poniewaz czlo-
wiek ten nie jest w stanie zy¢ dtuzej niz 8 dni o glodzie, bez pokarmu i napoju. Dlatego
tez wymaga sie jak za 6sma cze$¢ morderstwa, jesli ktos go wyrzuci, niekiedy otrzymuje

sie pigta cze$¢ odpowiednio do godnosci osoby wyrzucone;j*.

Autor zestawil tu przykladowe uchybienia wobec troski o blizniego, ktére
przyréwnal do zabdjstwa cztowieka. Przytoczone stowa méwig o odszkodo-
waniu (zado$¢uczynieniu) pienieznym za wyrzgdzone szkody, ktére na Wy-
spach Brytyjskich stosowano powszechnie za réznego rodzaju szkody lub
uchybienia wobec drugiego cztowieka®”. Wystepowato ono w prawodaw-
stwie starozytnym od czaséw Homera, a nastepnie w prawodawstwie ger-
manskim, celtyckim i irlandzkim. W ksiegach pokutnych o takim odszko-
dowaniu méwia np.: Ksigga pokutna Finniana, Kanony walijskie, Kanony
irlandzkie oraz Capitula Dacheriana®®. Trzeba podkresli¢, ze pokuty-od-
szkodowania nie s3 tu wyznaczane za przestepstwa przeciwko prawu cy-
wilnemu, ale za uchybienia moralne, wyrazajgce si¢ tu formg znieczulicy

26 Kanony irlandzkie, IV, 6, ttum. A. Baron, J .Eukaszewska-Haberko, H. Pietras, SCL 5, 54.

27 Szerzej problematyke tego rodzaju odszkodowan pienig¢znych we wspomnianych prawodawstwach
i ksiegach pokutnych opisuje Michele Grazia, Il prezzo dell’uomo libero. L'obbligazione di risarci-
mento al gruppo parentale tra normazione secolare e penitenziale, ,I quaderni del Mediae Aetate
Sodalicium” 12-13 (2009-2010), s. 83-92.

28 Por. Ksigga pokutna Finniana 23, SCL 5, 17; Kanony irlandzkie 1V, 6; V, 2, SCL 5, 54-55; Kanony
walijskie12, SCL 5, 59 oraz Capitula Dacheriana 89, SCL §,123: ,Kto popelnilby zabéjstwo lub kra-
dziez i nie pojednal si¢ z tymi, ktorym zaszkodzil, gdy wyzna biskupowi lub prezbiterowi swoje
grzechy, powinien albo odda¢ rzeczy wlasne, albo pojednac sie; gdyby za$ nie mial majatku, z kto-
rego moégtby wynagrodzi¢ krzywde, albo nie wiedziatby, komu zaszkodzil, pokuta niech bedzie
wieksza”.
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spolecznej i brakiem zainteresowania potrzebami blizniego, czyli tego, co
dzisiaj okreslamy brakiem solidarnosci.

Umozliwienie stosowania zamiennikéw pokuty jest przejawem troski
o blizniego, solidaryzowania si¢ z tymi, ktérzy majg przeszkody w zrealizo-
waniu zadanej pokuty:

1. Kto nie zna psalméw i nie moze poscié, za jeden rok postu o chlebie i wodzie, niech
rozda ubogim jako jalmuzne 22 solidy, w kazdy pigtek niech posci o chlebie i wodzie oraz
trzy razy przez 40 dni, to znaczy 40 dni przed Wielkanoca, 40 dni przed uroczystoscia
$wietego Jana Chrzciciela, gdyby przed uroczystoscig pozostaly jakie$ dni, moze je wy-
pelni¢ pdzniej, oraz 40 dni przed Bozym Narodzeniem.

2. W czasie tych trzech postow czterdziestodniowych cokolwiek bedzie bral do swych
ust, czy to z napojow, czy tez z pokarméw, niech oceni, jakiej jest wartosci lub jakg war-
to$¢ mogloby mieé. Niech polowe tak wyliczonej kwoty rozda na jalmuzne ubogim,
niech zarliwie prosi Boga i modli si¢ do Niego, aby jego jalmuzna i modlitwy zostaly

przez Niego przyjete®.

W przytoczonym tek$cie pojawia si¢ nowy element, a mianowicie jalmuz-
na, wyliczona jako polowa warto$ci tego, co w okre§lonym czasie sie zjadlo.
Prawie identyczne wytyczne znajdujemy w Ksiedze pokutnej Halitgariusa
w czesci przytoczonej z Ksiggi pokutnej z Rzymu®°.

W Rozdziatach Teodora znajdujemy podobne zasady dla pokutnikéw, kto-
rzy nie s3 w stanie wypelnic¢ poleconych praktyk:

1. Ktoniejest wstanie po$ci¢ ani wypelnié tego, co zapisano w Ksiedze Pokutnej, niech czy-
ni to, co ustanowil §wiety papiez Bonifacy za jeden dzieni postu o chlebie i wodzie. Niech
poprosi prezbitera, aby odprawil za niego msze, o ile nie sg to przestepstwa glowne, ktére

wyznane wczeéniej trzeba obmy¢ lzami. Wtedy niech ten mu pomoze i go wystucha®..

W razie niemoznosci wypelnienia przepisanego postu, ktéry - jak po-
wiedzieliSmy wczesniej - nie mégt by¢ w petni zamieniony na inne formy
pokutne, autor ksiegi odsyta do zamiennikéw Bonifacego. Polecajg one spo-
wiednikowi podjecie stosownej decyzji*%. Swiadczy to o trosce o czlowie-

29 Rozdzialy Teodora, rozdz. 5, ttum. A. Baron, A. Caba, SCL s, 163.

30 Por. Ksigga pokutna Halitgariusa, V, [60], SCL 5, 331.

31 Rozdzialy Teodora, rozdz. 6, ttum. A. Baron, A. Caba, SCL 5, 163-164.
32 Por. Wyciqg Egberta14,[6-7], SCL 5, 193.
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ka pokutujgcego, ktérego okolicznosci zZycia mogty ulec zmianie, zwlaszcza
w czasie odbywania wieloletniej pokuty. Trzeba zaznaczy¢, ze pokuta postna
obejmowata tylko niektére dni, a nawet tzw. pokuta o chlebie i wodzie do-
puszczala spozywanie innych pokarméw>,

W dwdch nastepnych rozdziatach autor omawia sytuacje ludzi, ktérzy nie
moga posci¢, ale sta¢ ich na wykupienie postu. Mozna tego dokona¢ w formie
jalmuzny w podanej wysokosci, ktorg przeznaczano na wykupienie jencéw,
ofiare na oltarz albo dla postugujacych Bogu, albo dla ubogich®*. Pomimo
okreslenia wysoko$ci jatmuzny autor dodaje:

Ludzie majetni powinni da¢ wiecej, albowiem od tego, komu wiecej dano, wiecej sie wy-
maga (por. Lk 12, 48). Kto dopuszczal sie czynéw bezprawnych, niech powstrzyma sie od
dozwolonych, cialo umartwia postami, czawaniami, gorliwg modlitwg. Cialo rozpiesz-

czane ciggnie do grzechu, a umartwiane prowadzi do taski®*.

Rekompensata za zamiane postu na jalmuzne jest tutaj proporcjonalna do
majetnosci pokutnika®’, ale o jej wielkosci decyduje sam pokutujgcy zache-
cany do hojnosci stowami Jezusa z Lk 12, 48. Podobne zalecenia zwigzane
z mozliwoécig wykupu pokuty dla 0s6b zamoznych znajdujemy w Ksigdze po-
kutnej z Kordoby z poczatku XI wieku®”. Ksigga pokutna Finniana przestrze-
ga osoby duchowne przed ewentualnymi naduzyciami finansowymi zwigza-
nymi z rekompensatg pieniezng, ktéra powinna by¢ przeznaczona na wykup
niewolnikéw i dla os6b ubogich. Przestrzega tez zamoznych pokutnikow, ze
niekt6rzy duchowni mogg dziataé np. ,pod falszywym pretekstem wykupu
jericow”*®, W aspekcie naszego tematu takie zastrzezenie przeciwko oszu-
stwom jest to o tyle wazne, Ze korupcja niszczy solidarnos¢ pomiedzy ludzmi.

Co jednak moze zrobic¢ czlowiek, ktéry ani nie moze posci¢, ani nie sta¢
go na wykupienie postu? W Rozdziatach Teodora znajdujemy nastepujace
rozwiazanie:

33 Szerzejnaten temat: B. Szpetkowska, Zamiennikipokut w ujeciu irlandzkich i brytyjskich ksigg po-
kutnych, dz. cyt., s. 123-128.

34 Por. Rozdzialy Teodora, rozdz. 7, SCL 5, 164.

35 Rozdzialy Teodora, rozdz. 8, SCL 5, 164.

36 Por. H. Pietras, Geneza odpustow, ,Theologica Wratislaviensia” 12 (2017), s. 23.

37 Por. Ksigga pokutna z Kordoby, punkty [e], [g-h], SCL 5, 431-433, gdzie kara dla zamoznych jest
proporcjonalna, a autor za przykltad podaje postepowanie Zacheusza bardzo bogatego zwierzch-
nika celnikéw z £k 19, 1-9.

38 Por. Ksigga pokutna Finniana, kan. 30. 30133, SCL 5, 19 w. 13nn.
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Kto nie moze posci¢, ani nie ma za co odkupic¢, a zna psalmy, za jeden dzien postu o chle-
bie i wodzie, winien wy$piewac trzy razy Blogoslawiony czysty az do bede towarzyszem
Pana (to znaczy Ps 118), 6 razy Zmituj si¢ nade mng Boze, 70 razy winien upas¢ na twarz,
oraz na kolanach winien ods$piewac¢ Ojcze nasz. Ten za$, kto nie zna psalméw, za jeden
dzien postu o chlebie i wodzie, winien upas¢ na twarz sto razy i klekajac od$piewac Oj-

cze nasz*.

Przytoczone stowa potwierdzaja mozliwo$¢ zamiany pokuty na modlitwe
potaczong z innymi praktykami pokutnymi, jak padanie na twarz i klecze-
nie, podejmowane zapewne takze w miare mozliwosci.

Podejscie wolne od rygoryzmu i elastycznie dostosowywane nie tylko do
sytuacji zyciowej pokutnika, ale nawet do jego woli, potwierdza grecki Ry-
tual pokutny z VIII-X wieku, w ktérym czytamy:

Jesli pokutujacy nie moga stosowac pierwszej formy albo nie chca, niech w$rody i piat-
ki zachowujg petng wstrzemiezliwo$¢, to znaczy §wieccy nie spozywajg miegsa, sera, jaj
ani ryb, a jedynie oliwe, rosliny straczkowe i jarzyny, a mnisi, o ile by nie byli chorzy,
niech nie spozywajg réwniez oliwy. [...] gdyby nie przestrzegali tego, czy to z powodu
sktonnosci do przyjemnosci, czy z powodu préznej chwaly, czy z powodu choroby, tych
dwoch dni tygodnia, o ktérych byta mowa, niech przestrzegaja w czasie swej pokuty jako
calkowicie czystych, tak zeby mnisi jedli oliwe, a §wieccy ryby. Wiem, ze z tych zasad
milosierdzia bede osadzony przez wspolnego Sedziego wszystkich i Boga, lecz jednak

lepiej mi tak by¢ sgdzonym w tych sprawach niz byé chwalonym jako niewspdlczujacy™*.

Nastepnie rytual podaje szczegoty co do czasu, sposobu i tresci odmawia-
nia modlitw, jeszcze raz podkreslajac, ze pokutnik moze, jesli chce, zmniej-
szy¢ wymiar zadanej pokuty:

Modlitwy niech odmawiajg trzy na dobe, rano, gdy zamierzajg je$¢, w porze obiadu i gdy
idg spa¢. Na kazdej modlitwie niech umiejacy odmawiajg Psalm 8, Trisagion, Ojcze nasz,
Kyrie eleison 100 razy, Boze, bgdz milosciw mnie grzesznemu 8 razy i niech wykonaja 8
metanii. Ktorzy tak nie chcg lub nie mogg - potowe tego, a ktérzy nie chcg lub nie moga

nawet tego - trzecig cze$¢*.

39 Rozdzialy Teodora, rozdz. 9, SCL 5, 165.
40 Rytual pokutny, [23]i[24], ttum. A. Caba, SCL 5, 484.
41 Rytual pokutny, [24], SCL 5, 484.
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Rytuat grecki wyraznie wskazuje, ze w nakladaniu pokuty i jej odbywa-
niu wazng role pelni nastawienie i wola pokutujgcego oraz rézne okoliczno-
$cijego zycia. Stwierdza to expressis verbis, cytujac stowa Jana Chryzostoma:

Uwzglednia¢ zas wypada z zyczliwoscig rowniez réznice migedzy osobami, okoliczno-
§ciami, miejscami, ré6znice poznania i nie§wiadomosciiwe wszystkim podazaé w trop za
$wietymi ojcami. Bozy Chryzostom tak méwi: «Nawrdcenia nie sadzi sie miarg czasu,
lecz stanem duszy» (Ad Theodorum lapsum et de metanoial, 6 w PG 47,284; Sch 117, 108-
110). Podobnie i Bazyli Wielki: «Nie miarg czasu sadzimy te sprawy, lecz bierzemy pod
uwage sposéb nawrécenia». I jeszcze wielce mitujacy czlowieka Chryzostom: «Miesz-
kancy Niniwy nie potrzebowali do nawrdcenia wielu dni, lecz tylko trzy. A lotr nawet
tylu godzin nie potrzebowal, lecz do nawrdcenia wystarczyl mu moment, w ktérym po-
wiedzial stowo, azeby wkrotce znalez¢ si¢ w raju» (tamze). To wiedzac, okresla si¢ po-

kuty nie $ci$le wedtug kanonéw Bozych, lecz wedlug cech osoby**

Ramy czasowe pokuty byly wiec na Wschodzie traktowane bardzo ela-
stycznie. Wzorowano si¢ przy tym na osobach, ktére spotkaty sie z Jezusem,
i to spotkanie zadecydowato o ich decyzji o nawrdceniu.

W Rozdziatach Teodora autor szczegdétowo omawia sposéb przyjmowa-
nia pokutnikéw w kosciele:

Na poczatku Wielkiego Postu, przyjmujacy i ci, ktérzy przyjeli pokute publiczng przed-
stawig sie biskupowi przed drzwiami kosciota, w worze [pokutnym], lezgc twarzg do
ziemi, samym odzieniem i wygladem przyznajac, ze zawinili. [...] Nastepnie wprowadza
ich do kosciola, gdzie z caltym klerem, upadlszy na ziemie, we tzach $piewa si¢ 7 psal-
moéw pokutnych w intencji odpuszczenia ich win. Wstawszy po modlitwie, wedle tego
co nakazujg kanony, niech natozy na nich rece, pokropi ich wodg swigcong, a weczesniej
posypie popiolem. Nastepnie niech ich glowy okryje wlosiennicg i z jekiem i wielkim
wzdychaniem oglosi, ze jak Adam zostal wygnany z raju, tak i ci ludzie zostaja wydaleni
z kosciota z powodu swych grzechdw. Nastepnie rozkaze stugom, aby ich wygnali poza
bramy kosciota. A kler p6jdzie za nimi odmawiajgc responsorium: W pyle twa twarz
(Rdz. 3, 19) i nastepne, aby widzac §wiety Kos$ciél przerazony i poruszony z powodu ich
wystepkdow, nie lekcewazyli pokuty. Na mszy Wieczerzy Panskiej ich prezbiterzy znowu

ich przedstawig przelozonym ko$ciola*’.

42 Rytual pokutny, [13], SCL 5, 482.
43 Rozdzialy Teodora, rozdz. 11, SCL 5, 165-166.
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Z punktu widzenia naszego tematu decydujaca jest interpretacja przyto-
czonych stow. Jesli kto§ rozumie opisang procedure przyjmowania pokut-
nikéw za jedynie upokarzajaca, to zapewne sktoni si¢ do uznania tej formy
solidarnosci z pokutujagcym za mechaniczng - w ujeciu Durkheima. Jesli zas
uznaj3 za najlepszg forme resocjalizacji i nawrdcenia grzesznika, to jej oce-
na bedzie zupelnie inna.

Potwierdzajg to zar6wno Grzegorz Cudotworca, Bazyli Wielki, jak i Kon-
stytucje apostolskie z konica IV wieku. Grzegorz Cudotworca w kanonie po-
chodzgcym prawdopodobnie z IV wieku w miejscu o odbywaniu publicznej
pokuty wspomina o pokutnikach ptaczgcych (przed wejsciem do kosciota),
stuchajgcych (przy wejsciu w kruchcie) i lezacych krzyzem (przy drzwiach
wewngtrz kosciota)**. Bazyli Wielki okresla okres, jaki pokutnik przynalezy
do danej grupy, ze wzgledu na popelniony grzech. O zabdjcach umyslnych
pisze:

Kto umyslnie popelnil zabdjstwo, a potem wyrazil skruche, przez dwadziescia lat nie
moze mie¢ udziatu w ofierze. Te dwudziestoletnig pokute nalezy roztozy¢ nastepujg-
co: przez cztery lata ma oplakiwaé swoj postepek stojac przy drzwiach domu modlitwy
i proszgc wchodzgcych tam wiernych o modlitwe w swojej intencji oraz wyznajgc swoj
grzech. Po tych czterech latach przez kolejne pieé lat bedzie wlaczony do grona stucha-
jacychirazem z nimi bedzie opuszczal §wiatynie. Przez kolejnych siedem lat bedzie sie
modlili opuszczal §wigtynie z pokutnikami lezgcymi krzyzem. Przez cztery lata bedzie
wlaczony miedzy wiernych, ale nie bedzie uczestniczyt w ofierze. Dopiero po odprawie-

niu calej tej pokuty bedzie mégl uczestniczyé w ofierze®.

Kanon ten, jak i nastepne — w ktérych szczegétowo opisuje czas i miejsce
pokutnika w kos$ciele, zwigzane z popelnionymi grzechami, od zab6jcow
nieumyslnych poprzez cudzoloznikéw, ztodziei, krzywoprzysiezcow az do
zasiegajgcych rady u wrézbitéw - s3 kanonami pokutnymi*®. Koriczy je uwa-
ga o tych, ktérzy naduzywaja pokuty, oraz o tych, ktérym przynosi ona po-
zytek. O tych ostatnich czytamy:

Piszemy to wszystko dla wyprébowania owocéw nawrécenia, poniewaz nie mierzymy

pokuty czasem [jej trwania], ale mamy na uwadze sposéb jej odprawiania. Jesli jednak

44 Por. Grzegorz Cudotwoérca, kan. 11, tlum. St. Kalinkowski, SCL 3, 10.
45 Bazyli Wielki, c. 56, ttum. S. Kalinkowski, SCL 3, 53.
46 Por. Bazyli Wielki, c. 57-83, SCL 3, 53-59.
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grzesznicy z trudem daja sie oderwaé od swych nawykow, wolg ulegaé uciechom ciele-
snym niz by¢ stugami Pana i nie chcg podjaé zycia zgodnego z Ewangelig, to nie mamy

z nimi nic wspdlnego®’.

Wymienione formy pokuty brzmia dzisiaj surowo i rygorystycznie, ale
powyzsze stowa Bazylego §wiadcza, ze chodzito o spos6b przezywania po-
kuty, a nie o jej dlugo$¢. Zresztg Bazyli dawal mozliwo$¢ skracania pokuty
za jej gorliwe odprawianie*®. Kanony Bazylego s3 o tyle wazne dla naszego
tematu, Ze stanowig cze$¢ tzw. kanonéw greckich, zatwierdzonych przez
Sobér w Trullo (691-692)*° i obowigzujacych w Kosciele prawoslawnym
do dzisiaj.

Podobnie Konstytucje apostolskie przedstawiajg udzial pokutnikéw we
wspolnocie eucharystycznej do czasu wystuchania homilii. Przed opuszcze-
niem zgromadzenia diakon wzywat: ,Mddlcie sie czynigcy pokute”, a po mo-
dlitwie w ich intencji biskup naktadal na nich rece i odmawial modlitwe*°.
Grzesznik nigdy nie byl niemile widziany w kosciele, ale wspo6lnota modli-
ta sie w jego intencji i widziala jego trud zwigzany ze zmiang postepowania.
Caly proces mial prowadzi¢ do pelnej resocjalizacji, a w aspekcie religijnym
- do autentycznego nawrocenia.

Wydaje sie, Ze opisany udzial pokutnikéw w eucharystii jest dla grzeszni-
ka publicznego (np. alkoholika) najlepsza forma pokuty, umozliwiajacg mu
pelny powr6t do wspoélnoty, ktdra zna jego grzech, wytrwatos¢ w petnieniu
pokuty, czynnie uczestniczy i mobilizuje go do zmiany Zycia, i z radoscig
przyjmuje go z powrotem. Po§wiadczajg to dzisiaj wspolnoty Anonimowych
Alkoholikéw, ktére wymagajg jednoznacznego okreslenia sie przez cztowie-
ka naduzywajacego alkohol, ze jest alkoholikiem. Ze smutkiem trzeba za-
uwazyc, ze lokalne wspoélnoty koscielne, jak sie wydaje, nieraz obawiajg sie
i bronig przed tego typu forma pokuty.

47 Bazyli Wielki, c. 84, SCL 3, 59.

48 Por. np. Bazyli Wielki, c. 74, SCL 3, 56.

49 Mowa tu o The Canons of the Council in Trullo, c. 2 w: The Nicene and Post-Nicene Fathers Second
Series (=NPNF 2S), vol. 14, Sage Software Albany, Oregon 1996, vol. 14, 837; por. takze c. 32 (NPNF
25, vol. 14, 893); c. 54 (NPNF 285, vol. 14, 928); c. 87 (NPNF 28, vol. 14, 970) oraz c. 102 (NPNF 25,
vol. 14, 990) o tym, Ze zgodnie z nauka Bazylego przy naktadaniu pokuty nalezy bra¢ pod uwage
zaréwno usposobienie grzesznika, jak i rodzaj grzechu.

5o Por. Konstytucje apostolskie VIII, 9, 2-11, SCL 2, 229-230.
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Zakonczenie

Nakladanie pokuty byto w praktyce Kos$ciola starozytnego elastyczne i do-
stosowane do sytuacji zyciowej pokutnika. Nie mozna jej wiec utozsamiac
zbezwzglednym wymierzaniem prawa, charakteryzujacym solidarno$¢ me-
chaniczng w ujeciu Durkheima, raczej odpowiadala ona solidarnosci orga-
nicznej. Celem naktadania i przyjmowania pokuty bylto autentyczne nawré-
cenie grzesznika wigzace si¢ z pojednaniem z osobami skrzywdzonymi przez
niego.

Praktyki pokutne umozliwialy zamiane otrzymanej pokuty. Dotyczylo
to kazdego pokutnika, ktory z jakiegokolwiek powodu nie byl w stanie do-
pelni¢ przyjetej pokuty. Osoby zamozne mogly nawet zaplacic za praktyke
pokutng, z wyjatkiem postu, ktéry obowigzywal w wymiarze podstawowym
kazdego pokutnika, o ile oczywiscie byl zdolny posci¢. W stosowaniu za-
miennikéw pokuty trzymano sie zasady proporcjonalnosci: osoby bardziej
zamozne zobowigzywane byly do ponoszenia wiekszych kosztow. Bywalo
i tak, ze pokutnik miat uiszcza¢ na biednych i potrzebujacych potowe po-
niesionych w danym tygodniu czy miesigcu kosztow na wlasne wyzywienie.
Chociaz zamienniki narazone byty na naduzycia, to znaczy na formalizacje
pokuty, to jednak dla uczciwych ludzi byty okazja do autentycznego i gtebo-
kiego pojednania z innymi, a nie tylko stownego wybaczenia. Historia uczy,
ze wylgcznie stowna deklaracja o przebaczeniu, jakkolwiek jest wazna, nie
prowadzi automatycznie do pojednania ani w wymiarze indywidualnym, ani
zbiorowym (np. relacja Polska-Niemcy po II wojnie Swiatowej).

Same przepisy jednakze nie wystarczg i pozbawione ducha mogg prowa-
dzi¢ do petnej formalizacji podejmowanych praktyk pokutnych - az do ich
calkowitego porzucenia. Ponadto, ksiegi pokutne przestrzegaja przed wy-
paczeniami pokuty zaréwno ze strony ja nakladajacych, jak i pokutnikéw.

W odniesieniu do naszego tematu nalezy stwierdzi¢, ze czlowiek, ktory
pobtadzit i Zyje w spoteczenstwie jedynie mowigcym o solidarnosci, nie be-
dzie mégt powrdci¢ do wspdlnoty, jesli zabraknie w niej sSrodkéw wyraza-
jacych przebaczenie i wzajemne pojednanie. Srodki te zapewniaty wlasnie
praktyki pokutne opisane w ksiegach pokutnych, ktére — przynajmniej w za-
mierzeniu - staraly sie¢ wychowywac do solidarnosci miedzyludzkie;j.

Wprawdzie niektére synody galijskie polecaly palenie ksiagg pokutnych ze
wzgledu na to, Ze bronily jednorazowej i publicznej pokuty, ktéra przezywa-
takryzys, gdyz wierni z powodu jej niepowtarzalnosci czesto odkladalija na



338 Beata Jadwiga Szpetkowska

koniec zycia. Pomimo palenia ksiagg pokutnych proponowana w nich forma
pokuty prywatnej i wielokrotnej zapanowala ostatecznie na calym konty-
nencie i trwa do czasow wspolczesnych.

Synody te staraty sie uporzadkowaé problem réznorodnosci ksigg pokut-
nych, prébujgc przywrécic pierwotng pokute publiczng i odrzuci¢ nowg for-
me pokuty prywatnej powtarzalnej. Stalym osiagnieciem ksigg pokutnych
bylo wprowadzenie w Kosciele zachodnim pokuty prywatnej powtarzalnej.
Z teologicznego punktu widzenia warto zauwazy¢, ze wspoélnota kosciel-
na miala i ma przynajmniej jeden problem dotyczacy pokuty, a mianowicie,
jak spowodowac, aby podejscie cztowieka wierzgcego do niej byto osobowe,
a nie tylko formalne. Moim zdaniem to samo dotyczy idei solidarnosci spo-
tecznej, ktorg traktuje sie czesto czysto formalnie. Przytoczone i oméwione
cytaty z ksigg pokutnych w mojej opinii potwierdzajq teze, Ze zawarte w nich
propozycje pokutne promowaty forme solidarnosci organicznej. Inng kwe-
stig jest ich praktyczna realizacja - skadingd wiadomo, Ze nieraz wyrazala
tylko solidarno$¢ mechaniczng. I dzi$ sytuacja wyglada podobnie: Kosciot
podaje szczytne idealy praktyki sakramentu pokuty, ale w praktyce bywajg
one nieraz realizowane czysto formalnie.

Reasumujac, zamieszczone przyklady dotyczace pokuty w ksiegach po-
kutnych prezentujg ideat pojednania miedzy ludZzmi, wyrazajacy solidarno$¢
organiczng w ujeciu Durkheima. Potwierdzajg to moim zdaniem:

= troska spowiednika, jego wspo6tudzial w pokucie penitenta i wspar-
cie modlitewne;

= indywidualne podejscie do przyjmujacego pokute stosownie do jego
mozliwosci;

= elastyczno$¢ w naktadaniu pokuty uwzgledniajaca: okolicznosci, sy-
tuacje Zyciows, mozliwosci i status spoteczny penitenta;

= zamienniki pokuty - stosowane w réznych przypadkach niemoznosci
wypetnienia zadanej pokuty;

= jalmuzna zwigzana z pokuta, bedaca wyrazem solidarnosci z ludz-
mi biednymi i potrzebujacymi, czesto przeznaczana na wykup
niewolnikéw.

Ponadto przyjmowanie pokuty mobilizowalo do pojednania sie i do zgo-
dy winowajcy i pokrzywdzonego poprzez:

= warunkowanie nalozenia pokuty od pozytywnych odpowiedzi pe-
nitenta na pytania dotyczace zalu za wszystkie popelnione zte czy-
ny i sfowa
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= gotowos¢ do pojednania i zgody oraz zados¢uczynienia skrzywdzo-
nym i odpuszczenie win swoim winowajcom;
= karanie ekskomunikg pokrzywdzonego, gdyby zlozyt przysiege, ze
nie zamierza zawrzec¢ zgody z tym, kto wobec niego zawinil.
Wynika stad, ze poprzez pokute starano si¢ wychowywac¢ do pojedna-
nia i zado$¢uczynienia za popetnione krzywdy, pomagac¢ w petni wréci¢ do
wspolnoty oraz przezwyciezac trudne i ucigzliwe dla spoleczenstwa nalogi,
krétko méwigc, tworzy¢ wiezi spoteczne i budowad to, co dzi§ nazywamy
solidarnoscig.
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Abstrakt

Solidarnosc spoteczna w ujgciu , Ksigg pokutnych”

Artykut omawia aspekty solidarnosci spotecznej w ujeciu Ksigg pokutnych (Libri
poenitentiales) uwzgledniajac podziat ,na solidarnoéé mechaniczna i organiczng”,
dokonany przez Emila Durkheima w jego rozprawie doktorskiej O podziale pracy
spotecznes (1893). Przyktaddw solidarnosci spotecznej szukamy w Kisiggach pokut-
nych (red. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2011). Wbrew powszechnie panujacym opi-
niom, ze ksiegi pokutne to sztywne i bezduszne katalogi czy taryfikatory, okazuje
sie, ze propaguja one to, co dzis nazywamy solidarnoscia miedzyludzka, co ukazuje
je w pozytywnym swietle. Niechec do ksiag pokutnych byta nawet powodem ich
palenia w IX wieku — z racji uznania ich za nowinkarskie formy pokuty. Wptynety
one jednak pozytywnie i trwale na zmiane praktyk pokutnych w Kosciele. Okazu-
je sie, ze ksiegi pokutne kryja w sobie tresci wskazujace na solidarnosc organiczna,
a nie tylko mechaniczna. Wiele zaczerpnietych z nich przyktadéw ukazuje czto-
wieka podejmujacego pokute za grzechy jako osobe, zktdra nalezy sie solidaryzo-
wac. Zaréwno pokuta publiczna, jak i prywatna nie byta sprawa jedynie penitenta,
ale zobowiazywata duchownych naktadajacych pokute do czynnego w niej udzia-
tu. Ksiegi pokutne proponuja takze tzw. zamienniki pokuty, ktére miaty pomagac
wspdlnocie w pogtebianiu wiezi, jednak w praktyce tatwo dochodzito do naduzy¢.
Ksiegi pokutne stawiaty wysokie standardy spoteczne i religijne, oczekujac zaréw-
no od pokutujacego grzesznika, jaki od pokrzywdzonego wzajemnego pojednania
i zgody. Jak trudne jest pogodzenie sie z krzywdzicielem, dobrze ilustruje reakcja
ludzi na list biskupdw polskich do biskupéw niemieckich po Il wojnie swiatowej.

Stowa kluczowe
ksiegi pokutne, solidarnos¢ spoteczna, Emile Durkheim, prawo pokutne,
przebaczenie, zadoéc’uczynienie, pojednanie, zgoda





