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To jedno bowiem jest w Chrystusie nieodgadnione,

ze Jego tajemnicy nie mozna wyrazi¢ zadnym stowem
ani zadnym intelektem, poniewaz to, co mozna o Nim
powiedzieé, pozostaje niewypowiedziane, i to, co
mozna obja¢ intelektem — niepoznawalne.

Pseudo-Dionizy Areopagita






Wstep

Niniejsza praca po$wiecona jest zagadnieniu misji w chrystologii Hansa
Ursavon BalthasaraiJosepha Ratzingera, a doktadniej méwiac, w trylogii
Balthasara i trylogii Jezus z Nazaretu Ratzingera.

W centrum calej teologicznej mysli Balthasara i Ratzingera bez wat-
pienia stoi Chrystus. By méc — odpowiednio do wymogéw wspoltcze-
snego §wiata' — zglebia¢ osobe i dzieto Jezusa z Nazaretu, nalezy obra¢
konkretny klucz hermeneutyczny. Wlasnie pojecie misji pomaga nam
przyblizy¢ sie do tajemnicy wcielonego Syna Bozego. Dlatego tez w owej
pracy bedziemy starali sie ukazaé, dlaczego misja jest linia przewodnia,
swoistym fundamentem chrystologii dw6ch wielkich teologdw.

Refleksja nad tym zagadnieniem wydaje si¢ konieczna zwtaszcza
w czasach powszechnego poczucia braku sensu i zrozumienia tego, kim
jest cztowiek. W $wiecie, w ktorym liczy sie tylko ulotne carpe diem,
$wiadomo$¢ posiadania wlasnej zyciowej misji, powotania stanowi prze-
ciwwage dla relatywizmu i pomieszania poje¢, dotyczacych nawet samej
tozsamosci jednostki ludzkiej. Potrzebna jest wiec gleboka refleksja nad

prawdziwym powolaniem, misja cztowieka.

1 Walter Kasper we wstepie do swojej ksiazki Jesus der Christus zaznacza,
ze wspolczesny Kosciét stoi wobec dylematu, jak otworzy¢ sie na problemy
dzisiejszego $wiata i zachowaé przy tym swoja tozsamo$¢ i jednoznaczno$é.
Dialog ze $wiatem grozi utrata tozsamosci, ale wylaczna jej obrona stwa-
rza niebezpieczenistwo utraty znaczenia w $wiecie. Por. W. Kasper, Jesus der
Christus, Mainz 1984, s. 13.
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Jesli korzenie terminu ,,osoba” odnajdujemy w chrystologii, to roz-
wazania o cztowieku i jego postaniu bezwzglednie nalezy rozpoczaé
od nauki o Chrystusie. Jest On bowiem miarg dla wszystkich ludzi,
a Jego jedyna w swoim rodzaju misja to zrédlo, z ktérego wypltywaja
wszystkie inne misje. W niniejszej pracy postaramy sie zatem przyblizy¢
w kontekscie chrystologicznym pojecie misji.

Gléwnym zrédlem pierwszej czesci pracy dotyczacej Hansa Ursa
von Balthasara jest druga cz¢$¢ drugiego tomu jego trylogii, zatytuto-
wana w oryginale Die Personen in Christus (Osoby w Chrystusie)*. Bardzo
pomocne okazaly sie opracowania polskich teologow, zwlaszcza Marka
Pyca. Wiele cennego $wiatta na problem prezentowany w niniejszym
studium rzuca réwniez publikacja Marka Sobocinskiego zatytutlowana
Whdarzenie Jezusa Chrystusa jako odzwierciedlenie wewnetrznego zycia
Tréjcy Swietej w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara. Niemieckie pozycje,
ktére wykorzystane zostaly w pracy, to m.in. Christus der Heilsweg. Soteria
als Theodrama im Werk Hans Urs von Balthasars autorstwa Jamesa Nadu-
vilekuta i ksigzka Kossiego K. Josepha Tossou: Streben nach Vollendung.
Zur Pneumatologie im Werk Hans Urs von Balthasars.

Podstawowg literature drugiej czeéci pracy stanowi trylogia
Ratzingera Jezus z Nazaretu, w ktorej sktad wchodza tomy: Jezus
z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do przemienienia, Jezus z Nazaretu.
Od wjazdu do Jerozolimy do zmartwychwstania oraz Jezus z Nazaretu.
Dziecinstwo.

W pierwszych dwoch rozdziatach przedstawione zostang osoby Han-
sa Ursa von Balthasara i Josepha Ratzingera. Poniewaz do rozpoznania
swojego postannictwa we wspdlnocie Kosciota teolodzy dochodzili
stopniowo, warto przyjrzeé sie poszczegdlnym etapom ich zyciorysu.

»Portret cztowieka winien ukazywac przeciez (...) wewnetrzna jednosé

2 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, Osoby
w Chrystusie, thum. W. Szymona, Krakéw 2013.
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osoby i dzieta —a wiec tutaj biografiii teologii (...)”*. Po zarysowaniu syl-
wetki wybitnych teologdw przyjrzymy si¢ takze waznym osobom, ktére
spotkali oni na drodze swojego zycia, a ktére staty sie dla nich inspiracja.
Na koniec pokrétce oméwione zostang same wybrane przez nas dzieta.

Trzeci rozdzial po$wiecony zostat znaczeniu pojecia misji. W tej cze-
§ci pracy zanalizujemy to, co Pismo Swiete m6wi na temat Jezusowego
postannictwa. Dowiemy sie, co zgodnie ze §$wiadectwem Biblii sam wcie-
lony Bozy Syn wie na temat swojego bycia postanym, oraz zobaczymy
réznice miedzy misja Jezusa a misja innych Bozych wystannikéw. Ponad-
to poruszony zostanie problem paradoksalnej tozsamosci bytu i dzieta
Zbawiciela. Przyjrzymy sie takze eschatologicznemu wymiarowi postan-
nictwa Weielonego. Przywotane i oméwione zostanie m.in. rozréznienie
Grzegorza z Nyssy na status exinanitionis i status exaltationis Chrystusa.

W czwartym rozdziale pracy oméwimy problem §wiadomosci Jezusa.
Analizujac teksty Balthasara, bedziemy chcieli zreferowac czytelnikowi,
jak wielki Szwajcar ttumaczy mozliwo$¢ utozsamienia sie cztowieka
z misja o uniwersalnym zasiegu. Zajmiemy sie tematem wiary Jezusa,
Jego ewentualnej visio beatifica. Wskazemy dwa aspekty zawierajace sie
w pojeciu misji —relacje retrospektywng oraz relacje skierowang ku temu,
co nadejdzie. Zastanowimy sie réwniez nad tym, czy Jezus byt autono-
miczny w pelnieniu swojej misji, oraz zobaczymy, jak Balthasar godzi
ze sobg odmienne stanowiska Karla Rahnera i Helmuta R. Riedlingera.
Rozwazania te doprowadza nas do kolejnej czeéci czwartego rozdziatu,
mianowicie do zagadnienia samo$wiadomosci Jezusa Chrystusa, ktéra
jest kompatybilna ze §wiadomoscia misyjna. Temat wiedzy wcielonego
Syna Bozego bedzie petnit tu istotng funkcje. Analizujac teksty Bal-
thasara, sprawdzimy, kto zdolny byt budzi¢ $wiadomos¢ Weielonego

i wjaki sposéb mogto sie to dokona¢. Przeanalizujemy, jak pojecie misji

3 M.Kehl, Hans Urs von Balthasar. Portret, w: H. U. von Balthasar, W petni wiary,
red. W. Loser, thum. J. Fenrychowa, Krakéw 1991, s. 21.
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ma si¢ do §wiadomosci Boga-cztowieka, a w ostatniej czesci czwartego
rozdziatu poruszymy temat misji jako miary wiedzy i wolnosci Jezusa.
Przywotana zostanie tu teoria Hermana Schella. Rozwazaniom poddany
zostanie takze problem wolno$ci Jezusa.

Piaty rozdzial pracy podzielony zostal na cztery podrozdziaty.
W pierwszym z nich blizej zapoznamy si¢ ze stanowiskiem Balthasara
na temat relacji Jezusa do natury ludzkiej. Pomocna bedzie tu mysl ojcéw
Kosciola, ktérzy wskazywali na istniejaca w Chrystusie jedyng w swoim
rodzaju godnos¢. Nastepny podrozdziat naszej pracy traktuje o admirabile
commercium — przedziwnej wymianie, jaka zachodzi miedzy Chrystusem
aludZmi. Autorka zwrdci uwage na ,teorie zados¢uczynienia” Anzelma
z Canterbury. Zobaczymy tez, jaki stosunek do idei $redniowiecznego
arcybiskupa miat nasz teolog. Kolejne dwa podrozdziaty traktuja ko-
lejno o Pawtowej formule en Christoi oraz o posrednictwie stworczym.
Przeanalizowana zostanie tu relacja zbawczej misji Chrystusa do historii,
catej ludzkosci i kosmosu. Kluczowe beda cztery stowa — ,,pierwszen-
stwo”, ,predestynacja”, ,preegzystencja” i ,posrednictwo stwdrcze”.

Rozdziat sz6sty poswiecono trynitarnemu wymiarowi misji Chry-
stusa. Omdwione zostang: mitosne zaangazowanie Ojca w dzieto Syna
oraz rola Ducha Swictego w tejze misji, zwlaszcza we weieleniu Syna.
Szczegdlowo rozpatrzone bedzie takze zagadnienie inwersji trynitarnej.

Kolejne rozdzialy przeznaczono na oméwienie teologii Josepha
Ratzingera na podstawie analizy jego trylogii Jezus z Nazaretu. Tak oto
rozdziat sioédmy stanowit bedzie tekst o Dobrej Nowinie, przewrocie
antropologicznym, ktéry wydarzyl si¢ w momencie wcielenia Stowa
Bozego, oraz o catlym ,wydarzeniu Chrystusa” dopelnionym w Jego
$mierci i zmartwychwstaniu. Przyjrzymy si¢ w nim réwniez pytaniu
o pochodzenie Jezusa, ktére w rzeczywisto$ci okaze sie pytaniem o Jego
postannictwo.

Rozdziat 6smy stanowi¢ bedzie opis modlitwy arcykaptanskiej Chry-
stusa. Zostang w nim wyszczegOlnione cztery tematy, na ktére Ratzinger
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zwraca w swoim dziele szczeg6lng uwage: poznanie Boga, uswiecenie
w prawdzie, przekazanie mitosci i bycie w jednosci.

W rozdziale dziewigtym zwr6cimy szczeg6lng uwage na zwrot JA JE-
STEM w kontekscie wypowiedzi Jezusa Chrystusa. Odniesiemy sie
tu m.in. do Mojzesza i Boga objawiajacego mu swoje $wiete imie w plo-
nacym krzewie, do Abrahama — ojca wiary, do zydowskiego Swieta Na-
miotéw, wywyzszenia Syna Czlowieczego i leku teofanijnego uczniow
potwierdzajacego bosko$¢ Chrystusa. Wykazemy, ze w Jezusie obecna
jest tajemnica Boga.

W rozdziale dziesiatym przedstawione zostanie Jezusowe Kazanie

na Goérze ze szczeg6lnym odniesieniem do blogostawienstw.






Iwona Dziemska

Rozdziat 1

Hans Urs von Balthasar -
osoba i dzieto

Hans Urs von Balthasar to posta¢ wielobarwna. Zwigzte przedstawienie
jego zyciorysu jest rzecza nietatwa przede wszystkim ze wzgledu na wie-
los¢ istotnych wydarzen, ktore miaty znaczacy wptyw najego twérczosé.
Spotkani przez niego ludzie, miejsca oraz kontekst kulturowy i historycz-
ny pomagaja czytelnikowi lepiej zrozumieé osobe i dzieto tego wybitnego
mySliciela. Kluczem do chronologii jego zyciorysu jest posta¢ Adrienne
von Speyr, dlatego tez w niniejszym rozdziale postaramy si¢ przedstawi¢
tego wielkiego teologa, dzielac jego zycie na dwa zasadnicze etapy: okres
do spotkania ze szwajcarska mistyczka w 1940 roku oraz okres po jej
spotkaniu, obejmujgcy ich wspétprace. Krétko scharakteryzujemy takze
dorobek teologa, zwlaszcza jego opus vitae — trylogie. Przyjrzymy sie jej

strukturze i miejscu Teodramatyki w catosci dzieta.

1. Droga do 1940 roku

Protestantyzm, rozprzestrzeniajac sie szybko w XVI-wiecznej Euro-
pie, zakorzenit si¢ réwniez w Szwajcarii. Jednak lezaca u brzegu jeziora
Vierwaldstittersee Lucerna uwazana byta juz od tamtych czaséw za stoli-
ce kantonu wiernego Kosciotowi katolickiemu. W 1845 roku dzieki inicja-
tywie mieszkaficow miasta powstato tam Sonderbund, zrzeszenie majace
na celu obrong niezaleznosci rejonéw katolickich przed bardziej libe-

ralng i zarazem protestancka cze$cia pafistwa. Podczas wojny domowej,
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po ktorej zwigzek upadl, wiele znamienitych postaci stracito zycie. Byt
wérod nich chociazby mtody porucznik Ludwig Felix von Balthasar
nalezacy do starego i zastuzonego dla Lucerny rodu von Balthasar6w'.

Trudno uzna¢ za przypadek, ze wlasnie w tej cze$ci Szwajcarii
12 sierpnia 1905 roku na $wiat przyszedt jeden z najgenialniejszych
teolog6w katolickich XX wieku — Hans Urs von Balthasar. Byt on apolo-
geta, teologiem systematykiem, a takze historykiem, filozofem i ttuma-
czem oraz autorem wielu pism o tematyce religijnej. Zostat wychowany
w rodzinie o katolickich tradycjach. Za sprawa znajomoéci zaréwno
historii swej ojczyzny, jak i dziejow swych krewnych mégt stwierdzi¢:

»0d czasu moich narodzin w naturalnie katolickiej rodzinie (...) wzra-
stalem w (...) naturalnej wierze, co do ktorej nigdy nie byto zadnych
watpliwosci™.

Balthasar byt synem znanej z pobozno$ci i dobrego serca dziataczki
Szwajcarskiej Ligi Kobiet Katolickich (Schweizerische Katholische Frau-
enbund) Gabrielli Pietzcker i architekta Oskara Ludwika von Balthasara.
Duzy wplyw na ksztaltowanie si¢ mlodego Hansa miata réwniez jego
babka, ktéra czesto zabierata go do pensjonatu w Felsbergu. Tam uczyt
si¢ nie tylko jezykow, ale i otwartosci na $wiat, religijnosci i wytrwatosci’.

Juz od najmtodszych lat przyszly teolog odznaczat si¢ wieloma
talentami i pasjami. Jego dziecinstwo przepelniata przede wszystkim
muzyka: ,,Gléwna trescig mojego zycia przed gimnazjum byta muzyka.
Od momentu pierwszych powalajacych na kolana muzycznych wrazen,
czyli Mszy Es-dur Schuberta (w wieku pieciu lat) i Patetycznej Czajkow-

skiego (w wieku okoto oémiu lat), spedzatem niekonczace sie godziny

1 Por. E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, ttum. M. Rodkiewicz,
Krakéw 2004, s. 24-25.

2 H.U.von Balthasar, Mein Werk — Durchblicke, Einsiedeln 1990, s. 30.

3 Por. P. Henrici, Erster Blick auf H. U. von Balthasar, w: Hans Urs von Balthasar —
Gestalt und Werk, Hrsg. K. Lehmann, W. Kasper, Kéln 1989, s. 19.
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przy pianinie™. Réwnie wielkim zamitowaniem przyszltego wybitnego
teologa byta literatura i filozofia.

W latach 1917-1920 Balthasar mégt rozwijaé swoje talenty w gimna-
zjum oo. benedyktynéw w Engelbergu, a potem w szkole oo. jezuitéw
w Feldkirch. W 1923 roku rozpoczat studia w Wiedniu. Chciat jednak
poszerzaé swoje horyzonty, wiec zdecydowal, ze kolejnym etapem
na jego drodze bedzie Berlin. Tam stuchat wyktadéw m.in. Romano
Guardiniego. W 1928 roku obronit rozprawe doktorska zatytutowana
Geschichte des eschatologischen Problems in der modernen deutschen Literatur®.

Latem 1927 roku odbyt rekolekgje ignacjafiskie, ktére miaty ogromny
wplyw na dalsze jego losy. Wtaénie w tym czasie odkryl, ze jego zyciowa
misja jest stuzba Bogu. Nie wiedzial wtedy jeszcze, na czym owa stuzba
miataby polega¢, ale nie miat watpliwosci, ze zostat postany i jest kamycz-
kiem w mozaice Bozego planu®. Warto nadmieni¢, iz pojecie postania
(missio) bedzie kluczowym w chrystologii Balthasara.

Przyszty teolog rozpoczat nowicjat w 1929 roku u 0o. jezuitéw w Feld-
kirch. W Pullach od 1933 roku studiowat na wydziale filozoficznym
$w. Jana Berchmansa. W tym czasie zaprzyjaznit si¢ z wybitnym filo-
zofem religii i teologiem Erichem Przywarg. Balthasar nazywat go naj-
wiekszym umystem, jaki dane mu bylo pozna¢’. Studia teologiczne
skonczyt w 1937 roku w Lyonie. Tam poznat Henri de Lubaca —wazna po-
sta¢ dla wspélczesnej teologii. On skierowat zainteresowanie Balthasara
ku ojcom Kosciota.

Hans Urs von Balthasar przyjat $wigcenia kaptanskie 26 lipca 1936
roku. Na swoim obrazku prymicyjnym postanowil umiescic¢ stowa ,,Be-

nedixit, fregit, deditque”, a takze obraz Jezusa, na ktérego piersi spoczywa

H. U. von Balthasar, Unser Aufirag. Bericht und Entwurf, Einsiedeln 1984, s. 31.
5  Por. P. Henrici, Erster Blick..., dz. cyt., s. 20-21.
6  Por. A. Scola, Hans Urs von Balthasar — ein theologischer Stil, Paderborn 1996,
s. 19.
7 Por. H. U. von Balthasar, Mein Werk..., dz. cyt., s. 10.
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apostot Jan, posta¢ bardzo wazna dla jego twérczosci teologicznej. Tuz
po zakoniczeniu nauki zostat przeniesiony do Monachium. Tam podjat
prace w redakgji pisma ,,Stimmen der Zeit”. Po wybuchu IT wojny §wia-
towej przelozeni zaproponowali mu wyjazd do Rzymu, by tam objat
posade wyktadowcy na Uniwersytecie Gregoriafiskim. Alternatywa byta
praca duszpasterska w Bazylei. Teolog zdecydowal, ze chce zaja¢ si¢ for-
macja mlodych, i pozostat w Szwajcarii®. Wiasnie tam poznat wybitnego
protestanckiego teologa Karla Bartha i zaprzyjaznit si¢ z nim; badacz
ten bardzo wptynat na ksztaltowanie sie jego dalszej mysli teologicz-
nej. Zauwazy¢ mozna nawet pewng zbiezno$§¢ koncepcji teologicznych,

szczegOlnie jesli chodzi o aspekty chrystologiczne’.

2. ,Dwie potowki jednej catosci” -
spotkanie z Adrienne von Speyr
Spotkanie z Adrienne von Speyr bylo przelomowym momentem w zy-
ciu jezuity. Przyjazh z nig tworczo ksztattowata oraz poszerzata jego
mySlenie, a takze nadata jego postannictwu konkretny zarys i tre$¢ oraz
$cisle polaczyla sie z jego misja. Sam Balthasar powie: ,,Jej i mojego dzieta
nie mozna rozdzieli¢ ani w sensie psychologicznym, ani filozoficznym,
gdyz stanowia dwie potowy catosci(...)”"" czy: ,Jesli ktos, czytajac tekst
Adrienne, stwierdzi: to czysty Hans Urs, moze mie¢ czasami racje”'.
Mistyczka pochodzita z protestanckiej rodziny. W 1940 roku przy-
jeta chrzest w Kosciele katolickim. Od najwczesniejszych lat obdarzona
byta wieloma taskami, np. wizjami, charyzmatem uzdrawiania, a nawet

miala stygmaty. Jej zycie duchowe poglebito si¢ po konwersji. Balthasar

8  Por. T. Krenski, Hans Urs von Balthasar. Das Gottesdrama, Mainz 1995, s. 158.

9 Por. M. Pyc, Chrystus, piekno—dobro—prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa
von Balthasara w jej trylogicznym ukladzie, Poznan 2002, s. 21-23.

10 H. U.von Balthasar, Rechenschaft 1965, Einsiedeln 1965, s. 35.

11 H. U.von Balthasar, Unser Aufirag, dz. cyt.,s. 15.
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nigdy nie watpit w prawdziwo$¢ jej doswiadczen. Miat nawet duzy udziat
w ich interpretacji: ,,Te mistyczne zjawiska wymagaty pomocy Baltha-
sara, ktory nie wyrazil cienia watpliwosci co do ich prawdziwosci”'2.
Do najwazniejszych przedsiewzie¢ tych wybitnych ludzi nalezato przede
wszystkim zalozenie instytutu dla §wieckich oraz stenografowanie dyk-
tand Adrienne. Pierwsza ich misja, zwana przez mistyczke ,,dzieckiem”,
byta w tamtych czasach bardzo nowatorska. Jak zauwaza ks. Eligiusz Pio-
trowski: ,,To co dzisiaj wydaje si¢ normalne, wowczas byto pionierskim
poszukiwaniem. Konstytucja apostolska Provida Mater Piusa X11 zostata
ogloszona dopiero w 1947 roku. Data ona prawno-koscielne mozliwosci
tworzenia instytutéw §wieckich”™. Instytut — Wspolnote $w. Jana (Jo-
hannesgemeinschaft) — zalozono 8 grudnia 1943 roku. Byl przeznaczony
dla mtodych dziewczat, ktére miaty zy¢ radami ewangelicznymi. Sens
Wspéblnoty mial polegaé na ,,(...) zyciu mitoscia w sercu Kosciota, jak
tez we wszystkich dziedzinach zycia oraz jej szerzeniu: «Bog potrzebuje
wiecej mitodci (...)»"P.

Druga bardzo wazna ptaszczyzna ich wspodlnej pracy to, jak wspo-
mnieli$my, stenografowanie dyktand Adrienne, ale réwniez ich prze-
ktad na teologiczny jezyk oraz publikacja. Poniewaz nie bylo to tatwe
przedsiewziecie, Balthasar postanowil zatozy¢ wydawnictwo, ktére
réwniez (jak Wspolnota) otrzymato profil janowy. Przede wszystkim
wydawano tam dzieta mistyczki, a takze pozycje 0séb zaprzyjaznio-
nych z teologiem i ksigzki jego autorstwa. W tym miejscu warto wskazaé
najwazniejsze publikacje teologa. Sa to przede wszystkim medytacje

i komentarze do Pisma Swietego, np. Ksiega Baranka. Medytacje nad

12 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 133.

13 DPor. J. S. Neuman, Mezczyzna i kobieta w Bozym krolestwie. Wprowadze-
nie do zycia i dziet Adrienne von Speyr i Hansa Ursa von Balthasara, ttum.
J. Iwaszkiewicz, Kielce 2005, s. 57-62.

14  E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar, Krakéw 2005, s. 25.

15  E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 155.
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Apokalipsg $w. Jana; Ty masz stowa zycia wiecznego; Swiatto Stowa. Szkice
na temat czytarn niedzielnych; Paulus ringt mit seiner Gemeinde. Die Pasto-
ral der Korintherbriefe, ale rébwniez pisma o tematyce chrystologicznej,
eklezjologicznej i mariologicznej, takie jak Teologia dziejow; Czy Jezus
nas znaé Czy my znamy Jezusas; Maryja na dzis; Antyrzymski resentyment.
Papiestwo a Kosciét; Burzenie bastionéw. Dodatkowo wspomnieé nalezy
zbi6r Szkice teologiczne, monografie wybitnych oséb, takich jak np. Karl
Barth, Henri de Lubac, Martin Buber czy Romano Guardini. Teolog
poruszat réwniez kwestie zwigzane z zyciem i kondycja chrzescijanina,
a takze jego miejscem w $wiecie i Kosciele. Do najwazniejszych pozycji
z tego zakresu naleza: Duch chrzescijariski; Christlicher Stand; Chrzescijanin
i lek; Kim jest chrzescijaning i Cordula albo o Swiadectwie chrzescijanina'®.

Przyjazn teologa z Adrienne von Speyr rodzita wiele podejrzen ze stro-

ny wspoltbraci oraz przetozonych. Ich wspélpraca takze nie cieszyta

16 Por. H. U. von Balthasar, Ksiega Baranka. Medytacje nad Apokalipsq sw. Jana,
thum. W. Szymona, Krakéw 2005; H. U. von Balthasar, Ty masz stowa zycia
wiecznego, thum. J. Zychowicz, Krakéw 2000; H. U. von Balthasar, Paulus
ringt mit seiner Gemeinde. Die Pastoral der Korintherbriefe, Einsiedeln 1988;
H. U. von Balthasar, Swiatlo Stowa. Szkice na temat czytas niedzielnych, thum.
J. Kozbial, Poznan 1995; H. U. von Balthasar, Czy Jezus nas zna? Czy my zna-
my Jezusa?, ttum. E. Piotrowski, Krakow 1998; H. U. von Balthasar, Teologia
dziejow, thum. J. Zychowicz, Krakéw 1996; H. U. von Balthasar, Antyrzymski
resentyment. Papiestwo a Kosciél, tham. W. Szymona, Poznan 2004; H. U. von
Balthasar, Burzenie bastionéw, thum. J. Zakrzewski, E. Marszal, Krakow
2000; H. U. von Balthasar, Maryja na dzis, ttum. J. Waloszek, Wroctaw 1989;
H. U. von Balthasar, Verbum Caro, Einsiedeln 1990; H. U. von Balthasar, Duch
chrzescijariski, ttum. Z. Wtodkowa, Paryz 1976; H. U. von Balthasar, Chrze-
Scijanin 1 lek, thum. A. Kluba, A. Kluba, Krakéw 1997; H. U. von Balthasar,
Kim jest chrzescijanin?, ttum. F. Wycisk, Paryz 1971; H. U. von Balthasar, Chri-
stlicher Stand, Einsiedeln 1983; H. U. von Balthasar, Cordula albo o swiadectwie
chrzescijanina, tham. F. Wycisk, Krakéw 2002; zob. takze: H. U. von Balthasar,
Sponsa Verbi, Einsiedeln 1971; H. U. von Balthasar, Spiritus Creator. Skizzen
der Theologie I11, Einsiedeln 1967; H. U. von Balthasar, Preuma und Institution,
Einsiedeln 1974; H. U. von Balthasar, Homo creatus est, Einsiedeln 1986.
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sie przychylnoscia i zrozumieniem. W 1950 roku Balthasar postanowit
wystapi¢ z Towarzystwa Jezusowego, by poswieci¢ sie misji, ktdrg jak
sadzil, Bog powierzyt im do spelnienia. Decyzja ta byta brzemienna
w skutkach. Okolicznosci (problemy materialne oraz niech¢¢ biskupa
Bazylei) sktonily go do opuszczenia miasta. Teolog zaczal podrozowac
po Niemczech, by glosi¢ wyktady, rekolekeje i w ten sposéb zapewnic so-
bie byt. W potowie lat pie¢dziesigtych wrécit do Bazylei, poniewaz biskup
Chur zgodzit si¢ inkardynowac go do swojej diecezji. Przeprowadzit sie
wiec do domu rodziny Kaegi-von Speyr”, a dzieki temu mogt bez prze-
szkod kontynuowac spisywanie tekstéw dyktowanych przez Adrienne.
Wyczerpany intensywna pracy i stuzbg Kosciotowi, podupadt
na zdrowiu. Pod koniec lat pie¢dziesiatych jego stan byt bardzo powaz-
ny, a choroba, ktéra w tym czasie zaatakowata, brzemienna w skutkach.
Balthasar miat duze trudnosci w chodzeniu i pisaniu. Z tego tez powo-
du zajat sie przede wszystkim ttumaczeniem rozmaitych dziet i pracg
tworczg. W tym czasie powstalo dzielo, ktére przyniosto mu rozgtos
i powszechne uznanie — trylogia. Nieoceniong pomoca w tworzeniu tego
opus byta wierna przyjaciétka teologa: ,,Adrienne ukazata droge wiodaca
od Ignacego do Jana, w ten sposéb ktadac podstawy dla wiekszosci prac
opublikowanych przeze mnie po 1940 roku™"; ,,Gdyby nie Adrienne, nie
powstataby Zadna z rozpraw zawarta w Szkicach teologicznych, ale przede
wszystkim nie powstatby gtéwny zarys «Chwaty»"".
Mistyczka zmarta w dzief wspomnienia $w. Hildegardy, 17 wrze$nia

1967 roku. Balthasar zaczat zabiega¢ o uznanie jej misji®*, gdyz jak wyznak:

17 Por. M. Lochbrunner, Hans Urs von Balthasar als Herausgeber der Sammlung
Klosterberg. Europdische Reibe (1942—1952), Basel 1998, s. 5.

18 H. U. von Balthasar, Rechenschaft 1965, dz. cyt., s. 35.

19 H. U. von Balthasar, Erster Blick auf Adrienne von Speyr, Einsiedeln 1989, s. 11.

20 Warto nadmieni¢, ze w 1985 roku odbylo sie w rzymskim instytucie studiéw
nad rodzing sympozjum po$wiecone Adrienne von Speyr i jej misji w Kosciele.
Inicjatorem wydarzenia byt Jan Pawel I1, ktéry bardzo cenit mistyczke.
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»Dzi$, po jej $mierci, jej dzieto ukazuje mi si¢ jako o wiele wazniejsze
od mojego, a wydanie jej spu$cizny ma pierwszenstwo przed moimi
whasnymi pracami”. Wydana w 1984 roku ksigzka zatytutowana Unser
Auftrag. Bericht und Entwurf miala podkresla¢ nierozerwalny charakter
ich wspolnego dzieta?.

Teologiczna trylogia Hansa Ursa von Balthasara szybko zyskata
w $wiecie powazanie, a samemu teologowi przyniosta stawe. ,W roku
1965, z okazji jego sze$édziesigtych urodzin, za nadzwyczajny wktad
w poglebienie i przekaz bogactwa mys$li ortodoksyjnej nadano mu Zto-
ty Krzyz §w. Gory Athos. Uniwersytety w Edynburgu, Monastyrze
i Fryburgu nadaty mu tytut doktora honoris causa®. W 1977 roku
w Stanach Zjednoczonych odbyto sie sympozjum dotyczace dorobku
wielkiego Szwajcara. Ojciec §wiety, by wyrazi¢ swoje uznanie dla jego
tworczosci, powotat go na cztonka pierwszej Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej.

W 1984 roku otrzymat miedzynarodowa Nagrode im. Pawta VI, a kil-
ka lat péZniej, 28 maja 1988 roku, papiez Jan Pawet IT nominowat go —juz
drugi raz — kardynatem. Mimo iz wcze$niej odméwil, tym razem zdecy-
dowat sie przyja¢ tytul. Jednak jak notuje przyjaciel i wspotpracownik

Balthasara Elio Guerriero:

(-..)$mier¢ zastata go w niedzielny poranek, 26 czerwca, dwa dni przed dniem,
w ktorym miat przyjaé kapelusz kardynalski. Oczywiscie istniejg wystar-

czajace powody naturalne, ktére wyjasniaja $mier¢ osiemdziesiecioletniego

21 H.U.von Balthasar, Erster Blick...,dz. cyt.,s. 11.

22, Dieses Buch hat vorallem einen Zweck: zu verhindern, dass nach meinem Tod
der Versuch unternommen wird, mein Werk von dem Adriennes von Speyr
zu trennen. Es beweist, dass dies in keiner Hinsicht méglich ist, weder was
die Theologie noch was das begonnene Institut angeht”. H. U. von Balthasar,
Unser Aufirag, dz. cyt.,s. 11.

23 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 216.
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cztowieka, przez dziesiatki lat poddajacego si¢ karygodnemu rytmowi

pracy. Ale tak samo uprawniony wydaje si¢ by¢ sad tych, ktorzy wierza,

ze Pan pragnat spetni¢ ostatnie Zyczenie swojego stugi*.

3. Trylogia

Dzietem zajmujacym szczeg6lne miejsce w dorobku bazylejczyka, jego

opus vitae, jest trylogia. Pierwszg i zarazem najbardziej obszerna czescia

jest Chwala. Estetyka teologiczna, ktéra polski wydawca podzielit na sie-

dem toméw, druga cze$é to Teodramatyka obejmujaca pie¢ tomdw, trzecia

za$ to trzytomowa Teologika. Przygladajac sie strukturze trylogii, warto

mie¢ na uwadze, ze centrum teologicznej my$li naszego autora zawsze

stanowi Jezus Chrystus. Trylogia ma zatem odstania¢ i ukazywad, za kaz-

dym razem z innego punktu widzenia, prawde o mitosci Bozej objawione;j

w Ukrzyzowanym?. Nalezy zaznaczy¢, ze cho¢ objawienie jest zdecydo-

wanie chrystologiczne, to w rdzeniu jest jednak trynitarne?, poniewaz

»w swoim chrzescijafiskim znaczeniu jest zawsze objawieniem Tréjcy

»27

Dlatego tez istotng cecha calej Balthasarianskiej teologii, a w szczegdl-

nosci trylogii, jest trynitocentryczno$¢. Szwajcar przyjmuje za punkt

wyijécia trzy podstawowe wlasciwosci bytu: piekno, dobro oraz prawde?.

Swiadomie pomija wymieniana w klasycznej nauce o transcendentaliach

jedno$¢ bytu, poniewaz —jak twierdzi — ,taczy ona w sobie trzy pozostate

transcendentalia””. Trafnie zauwaza ks. Stanistaw Budzik, ze odnoszac

24
25
26

27
28

29

E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 372.

Por. M. Kehl, Hans Urs von Balthasar. Portret, dz. cyt., s. 67.

Por. R.J. Wozniak, Réznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne Zrédto ludz-
kiej sobosci, Poznan 2012, s. 215.

R.J. Wozniak, Réznica i tajemnica, dz. cyt., s. 214.

Wiecej na ten temat: J. Disse, Metaphysik der Singularitit. Eine Einfubrung
am Leitfaden der Philosophie Hans Urs von Balthasars, Wien 1996.

M. Sobocinski, Wydarzenie Jezusa Chrystusa jako odzwierciedlenie wewngtrznego
zycia Tréjcy Swigtej w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, Gniezno 2007, s. 70.
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sie do wlasciwosci bytu, autor podejmuje probe jak najpetniejszego ujecia
tematyki zwigzanej z relacjami miedzy Bogiem, ludzkoscig i $wiatem?°.
Balthasar zaznacza, ze transcendentalia, ktore przenikaja caty byt, musza
przenikad si¢ wzajemnie: ,,to, co naprawde prawdziwe, musi by¢ réwniez
dobre i piekne, ijedno™'. Calos¢ teologicznej syntezy traktuje wiec o tej
samej rzeczywisto$ci postrzeganej przez pryzmat estetyki teologicznej,
teodramatyki oraz teologiki przy uwzglednieniu zasady maior dissimili-
tudo pomiedzy Bogiem a calym stworzeniem.

Pierwsza czes¢ trylogii, ktorg przyréwnaé mozna do teologii funda-
mentalnej lub apologetyki, jest po§wiecona pieknu®’. Autor pisat ja z za-
miarem dotarcia do dzisiejszego cztowieka, ktéry jest §lepy na teolo-
giczne, a nawet filozoficzne prawdy, wiec nie potrafi juz dostrzegaé
fenomenu Chrystusa®. Ukazuje ja$niejaca chwalg posta¢ Syna Bozego,
ktéra zachwyca swa wspaniato$cia i prowokuje patrzacego do konfronta-
¢ji z nia. Ksigdz Stanistaw Budzik zauwaza, ze jest to moment, w ktérym
statyczny opis teoestetyczny przestaje by¢ wystarczajacy, poniewaz ani
estetyka, ani logika teologiczna nie daja mozliwosci adekwatnego uka-
zania dynamizmu faski oraz aktywnego wymiaru objawienia. Balthasar
poszukuje nowych form wyrazu i znajduje je w kategoriach dziatania,
takich jak ,,czyn”, ,decyzja”, ,wybér”, ,gra” czy ,rola”. Wyjasnienie te-
odramatyczne jest zatem konieczne*. Jak komentuje Marek Pyc: ,,Dobro
(-..) nie moze by¢ dostrzezone poprzez czysta estetyke, albo tez uzasad-

niane za pomocg logiki. Ono weryfikuje sie nie gdzie indziej, jak wlasnie

30 Por.S.Budzik, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na przykla-
dzie R. Girarda, H. U. von Balthasara i R. Schwagera, Tarnéw 1997, s. 145.

31 H. U. von Balthasar, Eine letzte Rechenschaft, w: Hans Urs von Balthasar — Ge-
stalt und Werk, dz. cyt., s. 15.

32 Por. H. U. von Balthasar, Theologik, Bd. 1, Wahrbeit der Welt, Einsiedeln 1985,
s. XX.

33 Por. H. U. von Balthasar, Theologik, Bd. 1, dz. cyt., s. XX.

34 Por.S. Budzik, Dramar odkupienia, dz. cyt., s. 150-152.
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na scenie §wiata w rozgrywajacym sie w jego dziejach dramacie”. Druga
cze$é trylogii — Teodramatyka — jest wiee nie tylko czescia sSrodkowa, lecz
takze sercem cato$ciowej refleksji nad objawieniem chrze$cijanskim?®.
Na koniec Balthasar pozostawia kwesti¢ sposobu wyrazania si¢ nieskon-
czonej prawdy Boga. Zdecydowanie jest to problem najistotniejszy, gdyz
to wlasnie prawda umozliwia i warunkuje rozwazania podjete w estetyce
i teodramatyce. Teologika, mimo ze wieficzy Balthasarianski wywaod,
jest tomem kluczowym i swoistym fundamentem catej trylogii. Autor,
cho¢ $wiadomy, ze taka struktura dzieta moze budzi¢ wéréd wielu sze-
reg krytycznych uwag, celowo wychodzi od refleksji nad teologicznym
poznaniem. Uwaza bowiem, ze tylko odpowiednia theoria moze da¢
podstawy do wlasciwej praxis. Nadto ,.estetyczna perspektywa umozliwia
zachowanie prymatu transcendentalnego przedmiotu, a mianowicie Bo-
skiego objawienia, w ktérym ma on swojg przyczyne™”’. Charakterystyka
poszczegdlnych czesci trylogii oczywiscie znacznie wykracza poza ramy
niniejszej pracy, dlatego postaramy si¢ jedynie ogdlnie przejrzeé stronice
tego monumentalnego, a zarazem niezwykle inspirujacego dzieta, zwra-
cajac uwage na wybrane motywy chrystologiczne. Napisana w latach
1961-1969 Herrlichkeit to ,traktat o pieknie Boga i Jego objawieniu3.
Teolog rozpoczyna od przedstawienia estetyki jako dziedziny teologii.

Postuluje oczyszczenie pojecia pigkna:

Chodzi tu w pierwszym rzedzie nie o ,,pickno” w rozumieniu potocznym
czy tez filozoficznym (transcendentalnym), lecz o przewyzszenie owego

picknaw ,,chwale” widzianej jako blask boskosci samego Boga, ukazujacej

35 M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 229-230.

36 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 1, Czlowick
w Bogu, ttum. W. Szymona, Krakéw 2006, s. 17.

37 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 270.

38 H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Bd. 1, Schau der
Gestalt, Einsiedeln 1961, 's. 52.
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sie w zyciu, $mierci, zmartwychwstaniu Jezusa, a wedtug Pawta odbijaja-

cej sie na obliczach chrzescijan spogladajacych na swojego Pana®.

Pierwsza cze$¢ trylogii ma zatem stanowi¢ rozwazanie o pigknie,
ktére jest chwaty Boga objawiajaca sie w darmo danej mitosci. Owa
Boza mito$¢ ukazuje sie w calej petni w Chrystusie. Estetyka teologiczna
jest wiec w zamys$le autora nauka o postrzeganiu piekna Bozej mito-
$ci. Balthasar nadaje jej jednak podwdjne znaczenie — z jednej strony
ma to by¢ Erblickungslebre, czyli nauka o postrzeganiu objawiajacej
si¢ w Synu Bozym postaci (Gestalt) Boga, a z drugiej to Entriickungleh-
re — doktryna o wecieleniu sie chwaty Bozej oraz podniesieniu ludzi
do godnosci uczestnictwa w niej*. Szwajcarski teolog tworzy szeroki
i wyjatkowy opis postaci Chrystusa, ktory jest estetycznym wzorem
wszelkiego pigkna.

W pierwszym tomie Balthasar poddaje refleksji dwie oczywisto$ci —
subiektywng i obiektywna. Subiektywna oczywistos§¢ to wiara, potrze-
bujaca rozjasnienia, czyli oczywistosci obiektywnej, ,,ktora uzasadnia
subiektywna, stanowi jej przyczyne i przedmiot™!. Punktem wyjsécia dla
Balthasara jest twierdzenie, ze Herrlichkeir Gottes ukazata sie¢ w $wiecie
w catej swej petni dopiero w Chrystusie. Jednorodzony Syn Ojca jest
centrum postaci objawienia, gdyz nadaje mu odpowiednie tto i wyjasnia
jego znaczenie oraz weryfikuje i oczyszcza inne postaci, ktore nie tylko
znajduja w Nim swdj sens, lecz takze przez Niego i dzieki Niemu istnieja.
Poniewaz posta¢ Chrystusa odciska swoje odbicie w $wiecie na rézne spo-

soby, autor analizuje dalej posrednictwo postaci — ludzkiego i $§wietego

39 H.U. von Balthasar, Mein Werk..., dz. cyt.,s. 77.

40 Por. H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Bd. 1, dz. cyt.,
s. 107.

41 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 277.
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ciala Syna Bozego, posrednictwo Pisma Swietego i Kosciota, ktory jest
przedtuzeniem postaci Chrystusa®.

Zdaniem Balthasara wcielony Syn Bozy jest —w kategoriach estetycz-
nych — wzorem wszelkiego piekna i dzielem sztuki, dlatego otrzymana
od Ojca postaé nie moze by¢ juz uzupetniana, zmieniana ani redukowana,

ajedynie po$wiadczana.

Podobnie jak ukonczone dzieto sztuki nalezy pozostawié takim, jakie jest,
tak nie mozna dalej dtutowa¢ dziet Michata Aniota czy do fugi Bacha do-
komponowa¢ kilku taktow, tak i postaé Boga nalezy pozostawic taka, jaka
jest. Mozna ja, kontemplujac, bez konica interpretowad, ale tylko wychodzac

od oczywistej intencji Boga®.

Kolejnym krokiem Balthasariafiskiej syntezy jest nadanie ,,tym abstrak-
cyjnym twierdzeniom historycznego kolorytu i petni”**. Autor przedsta-
wia ,,pewng liczbe najwazniejszych chrze$cijanskich teologii i obrazéw
$wiata, z ktérych kazdy, bedac dogtebnie przenikniety chwata bozego
objawienia, usituje odzwierciedli¢ owo przenikniecie chwaty™. Szwajcar
dzieli historie teologicznej estetyki na dwie cze$ci. Data wyznaczajaca
granice jest rok 1300. Najpierw zostaja przedstawieni wielcy teologowie
starozytnosci i sredniowiecza reprezentujacy style eklezjologiczne —Ire-
neusz, Augustyn, Dionizy, Anzelm i Bonawentura—orazichwspania-

te dzieta, a nastepnie w Laikale Stile (,,Stylach $wieckich”, ttumaczenie

42 Wiecej na temat Kosciota jako m.in. ,medium postaci objawienia Boga
w Chrystusie” Balthasar pisal w drugim tomie zbioru Skizzen zur Theologie —
w dziele Sponsa Verbi.

43 H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Bd. 1, dz. cyt.,
5. 595.

44 H. U. von Balthasar, Estetyka teologiczna, t. 11, Modele teologiczne, cz. 1, Od Ire-
neusza do Bonawentury, thum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakow 2007, s. 9.

45 H. U. von Balthasar, Esteryka teologiczna, t. 11, dz. cyt., s. 9.
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polskie: Modele teologiczne) bazylejczyk siega po siedem postaci twoércoéw
swieckich*, ktérzy dostrzegali chwale objawienia, zostali nig poruszeni
i byli jej heroldami w §wiecie. Wszyscy z nich, mniej lub bardziej wy-
raznie, poruszali tematy chrystologiczne, jednak charakter niniejszej
pracy nie pozwala nam pos$wieci¢ wiecej uwagi na blizsze przyjrzenie
sie poszczegdlnym modelom.

Trzecig cze$¢é stanowi dwutomowy przeglad metafizyczno-religijnej
mysli przedchrzescijanskiego i chrzescijanskiego Zachodu. W twoérczo-
$ci wybranych przez siebie 0s6b Balthasar poszukuje antycypacji i echa
chwaty, ktéra promieniowata i o§wiecata chrze$cijaniskg kulture, in-
spirowata ja i ksztaltowata?. Warto nadmieni¢, ze w Balthasariafiskiej
chrystologii szczegdlne znaczenie ma tragedia grecka. Werner Loser,
odnoszac sie do mysli Balthasara, nazywa wydarzenie Chrystu-
sa (Christusereignis) ,absolutng tragedia™®, sam autor Teodramatyki za$
okresla wcielonego Syna Bozego ,,dziedzicem wszelkiej tragedii §wiata™.
Teolog zapisuje:

Juz tu zauwaza si¢ odniesienia estetyki teologicznej do zaplanowanego
po niej dramatu teologicznego. W fakcie ujawniania sie¢ Boga w §wiecie
tkwi czyn w najwyzszej mierze wolny, ktéry dla ludzkiego dziatania jest

brzemienny w skutki: wystgpienie Boga jako Pana §wiata i jego historii

46  Wsrod przedstawianych postaci znalez¢é mozemy Jana od Krzyza lub Gerarda
Manleya Hopkinsa, ktérzy nalezeli do stanu duchownego. Elio Guerriero su-
geruje, ze mozna uznac ich za $wieckich ,tylko w tym sensie, ze w koscielnej
hierarchii nie piastowali zadnego wyzszego stanowiska”. E. Guerriero, Hans
Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 285.

47  Por. H. U. von Balthasar, Estetyka teologiczna, t. 11, dz. cyt., s. 9.

48 Por. W. Loser, Im Geiste des Origenes. Hans Urs von Balthasar als Interpret der
Theologie der Kirchenviiter, Frankfurt am Main 1976, s. 242.

49  Por. H. U. von Balthasar, Spiritus Creator. Skizzen der Theologie III, dz. cyt.,
s. 356.
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nie moze nie spowodowa¢ i nie zawiera¢ w sobie poczatku najbardziej

niestychanego dramatu (...)*°.

Jednak zanim Balthasar wprowadzi swoich czytelnikow w sam $rodek
najbardziej fascynujacego dramatu, jaki rozgrywa sie miedzy nieskon-
czona wolnoscia boska a skoficzona ludzka’, przeanalizuje teologie
chwaty zawarta w Pismie Swictym. Punktem wyjscia jest dla teologa
osoba Chrystusa, ktory stanowi zasade nierozerwalnej jednosci Starego
i Nowego Testamentu. ,,Dlatego oba tomy o biblijnej chwale moglyby
nosi¢ tytut «Chwata Syna»”>?. Wydarzenie Chrystusa (Christusereignis)
jest zrodtem, z ktorego wyplywaja wszystkie treéci Starego Przymierza.
Izrael az do czasu przyjscia Mesjasza pozostaje dla siebie nierozwiazywal-
na zagadka. Zdaniem von Balthasara doswiadczenie narodu wybranego
krazy wokét dwéch biegunow — wokot idei Stowa Bozego oraz figury
Cierpiacego Stugi.

W czesci dotyczacej Starego Testamentu autor ktadzie kolejne cegly
pod fundament swojej dramatycznej chrystologii®. Dla przyktadu
mozna wskazaé wystepujaca tam analize¢ waznych dla Balthasarian-
skiej nauki o Chrystusie poje¢, takich jak ,postanie”, ,postuszefistwo”,
yzastepstwo”. Teolog interpretuje kilka postaci prorokéw i ich misje,
by potem ukaza¢, jak jedyna w swoim rodzaju misja Chrystusa tran-
scenduje cate Stare Przymierze oraz wypelnia rzeczywistos¢, ktorg
Izrael mégt jedynie przeczuwad i zapowiadaé. Waznym pojeciem dla
Balthasarianskiej chrystologii jest pojecie przymierza, dlatego tez, jak

pisze Herbert Vorgrimler: ,rdzeniem tego tomu jest przedstawienie,

50 H. U. von Balthasar, Spiritus Creator. Skizzen der Theologie IlI, dz. cyt., s. 10.

51 Por. H. U. von Balthasar, Mein Werk..., dz. cyt.,s. 77.

52  E.Guerriero, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 302.

53 Por.]. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, thum. A. Walec-
ki, Krakéw 2005, s. 61-62.
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objawiajacych si¢ w wydarzeniu przymierza, przymiotéw Boga Przy-
mierza (Bundesherrn): Jego mocy i chwaly (Herrlichkeir), taski i wiernosci,
a ostatecznie mitosci”*.

Tymczasem Verbum caro factum — pierwszy rozdzial tomu Nowy Te-
stament —bezpos$rednio traktuje o wydarzeniu Jezusa Chrystusa. Autor
porusza w nim rozmaite tematy, m.in. problem absolutnego roszczenia
Syna Bozego, jego kenoze czy descensus ad inferos®. Wyjasnia rowniez,
dlaczego tylko logika trynitarnej mitosci ttumaczy ofiare Chrystuso-
wego Krzyza. Stowa klucze chrystologii tego rozdziatu to paradoks
(w kontekscie roszczenia i ubdstwa), postuszenstwo (Gehorsam) lub od-
danie (Uberlassung), ale takze kenoza lub diastaza®. W drugim rozdziale —
Vidimus gloriam eius — Balthasar odnosi pojecie Herrlichkeit do Drugiej
Osoby Tréjcy Swictej, ukazujac, jak manifestuje sic ona w poszczegol-
nych misteriach zycia Jezusa z Nazaretu. Wtasnie teraz owo kluczowe
dla tej czesci trylogii stowo odnajduje swoja petng tres¢. In laudem gloriae
to trzeci rozdziat, ktéry ,(...) stoi pod znakiem Ducha Swietego. Jako
gloryfikacja mito$ci pomiedzy Ojcem i Synem w Tréjcy, tylko On moze

wyjednad uwielbienie dla Ojca i Syna w $wiecie”. Balthasar przywotuje

54 H. Vorgrimler, Theologische Portriits. H. U. von Balthasar, w: Bilanz der Theolo-
gie im 20. Jabrbundert, Hrsg. H. Vorgrimler, Wien 1970, s. 141.

55 Zstapienie Chrystusa do piekiet to jeden z wazniejszych motywéw objawien
Adrienne von Speyr. Poczawszy od 1941 roku mistyczka przezywata w kaz-
da Wielka Sobote az do 1965 roku stan catkowitego opuszczenia przez Boga
(por. H. U. von Balthasar, Erster Blick..., dz. cyt., s. 31). Balthasar poruszat
6w temat w swoich pismach, m.in. w ostatnim rozdziale czwartego tomu
Teodramatyki — Das Endspiel — lub w jednej ze swoich ostatnich publikacji:
H. U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje, ze wszyscy bedgq zbawieni?, ttum.
S. Budzik, Tarnéw 1998. Pozycja Adrienne poruszajaca temat Wielkiej Soboty
to Kreuz und Holle, Einsiedeln 1972.

56 Por. M. Lochbrunner, Analogia Caritatis. Darstellung und Deutung der Theolo-
gie Hans Urs von Balthasars, Freiburg—Basel-Wien 1978, s. 158.

57 E.Guerriero, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 310.



1. Hans Urs von Balthasar — osoba i dzieto 29

réwniez profilowang pneumatologicznie perspektywe eklezjologiczna
i antropologiczna®®.

Kontynuacja teologicznej estetyki jest Teodramatyka — ,estetyka za-
trzymuje si¢ na poziomie §wiatta, obrazu i wizji. To tylko jeden z wymia-
réw teologii. Innymi s3 czyn, wydarzenie, dramat (...). Bog udziela sie
cztowiekowi, cztowiek odpowiada poprzez decyzje i dziatanie. Réwniez
historia §wiata i kazdego z ludzi jest theatrum mundi (...)”*. By najpetniej
ukaza¢ mitosne zaangazowanie Boga na rzecz calego stworzenia, Baltha-
sar postuguje sie kategoriami wyrazu antycznego teatru. Wedtug teologa
to wlaénie jezyk dramatu lepiej niz jakikolwiek inny statyczny epicki
opis teologiczny oddaje z jednej strony petne dynamizmu dziatanie Boga
(przede wszystkim Jego zstepujacy ruch ku cztowiekowi — kenoze Syna
Bozego), a z drugiej strony dobrze ujmuje sytuacje egzystencjalng ludzi —
wspotaktoréw — poniewaz ,,(...) czlowiek nie jest widzem, lecz aktorem
w Bozym dramacie; albo tez widzem, ale tylko o tyle, o ile jest réwniez
aktorem, nie tylko postrzegajacym siebie na scenie, ale rzeczywiscie
na niej dziatajgcym™.

Pierwszy tom zatytutowany Prolegomena ma zdecydowanie literacki
charakter, ale zawiera takze instrumentarium dla catej Teodramaryki®'.
Szwajcarski teolog tworzy swego rodzaju kompendium wiedzy o drama-
cie i teatrze, poddajac analizie podstawowe kategorie dramatu, $ledzac
topos theatrum mundi pojawiajacy sie we wszystkich kulturach i epo-
kach® oraz szeroko opisujac pojecie roli. Odniesienia do §wiata teatru
sa swego rodzaju metafora, narzedziem pomagajacym wyrazi¢ zaanga-
zowanie Trojjedynego Boga w dzieto odkupienia §wiata. Balthasar po-

$wieca kolejne stronice swojego opus magnum osobom dramatu. Wydany

58 Por. M. Lochbrunner, Analogia Caritatis, dz. cyt., s. 159.

59 H. U.von Balthasar, Zu seinem Werk, Einsiedeln 2000, s. 73.

60 H. U.von Balthasar, Theodramatik, Bd. 1, Prolegomena, Einsiedeln 1973, s. 18.
61 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 1, dz. cyt.,s. 9.
62 Por. S. Budzik, Dramat odkupienia, dz. cyt.,s. 176-177.
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zostaje tom drugi w dwoch czeéciach: Der Mensch in Gott (Czlowiek
w Bogu) oraz Die Personen in Christus (Osoby w Chrystusie). Po nakresle-
niu miejsca akcji teodramatu teolog analizuje dynamike wzajemnych
bosko-ludzkich odniesien, przenikliwie ujmujac temat wolno-
$ci nieskonczonej oraz stworzonej. Jest to wedtug naszego autora
zabieg konieczny, poniewaz jak stwierdza: ,jezeli to ma by¢ dra-
mat, wolno$ci muszg by¢ sobie przeciwstawne. Jezeli to ma by¢ te-
odramat, pierwszym jego warunkiem jest, ze «obok» czy w «obre-
bie» absolutnej boskiej wolnosci istnieje inna, nieboska, stworzona
wolnos¢ (...)”.

Autorem catego widowiska jest Bog Ojciec, ktory objawia sie
w zawsze nieskonczenie dobrym dziataniu: ,,To, czego Bog dokonuje
na czlowieku, wlasnie nie jest dwuznaczne, ale jest po prostu dobrem.
W teodramatyce chodzi o dobro™*. Wedtug Balthasara Bég wprowadza
cztowieka we wspotgre — ,,nasza gra toczy sie w Jego grze”®. To wlacze-
nie w teodramat ,otwiera granice skoficzonej wolno$ci czlowieka i jego
przysztosci ku bezgranicznej przestrzeni zycia Boga™®. Wielki Rezyser
obdarza postaci rolami, jednak uwzglednia On uwarunkowania ich
charakteréw oraz indywidualne mozliwoséci. Dodatkowo kazdy z ak-
tor6w moze przyjac lub odrzuci¢ zaproponowana mu role, poniewaz
w theatrum mundi cztowiek nie jest ani widzem, ani marionetka, lecz
obdarzonym wolnoscia Bozym partnerem®. Tym samym Balthasar
kresli w ramach swojej teodramatyki antropologie. Jednakze poniewaz
gléwnym aktorem jest Syn Bozy, ktérego wkroczenie do gry spotego-
walo tragizm ludzkiej egzystencji, drugi wolumin, Osoby w Chrystusie,

prezentuje dramatyczng chrystologie. Szwajcar wyraza przekonanie,

63 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 1, dz. cyt., s. 56.
64 H. U.von Balthasar, Theodramatik, Bd. 1, dz. cyt., s. 18.

65 H. U.von Balthasar, Theodramatik, Bd. 1, dz. cyt., s. 20.

66 M. Kehl, Hans Urs von Balthasar. Portret, dz. cyt., s. 72.

67 Por. T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 65.
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ze tylko przez pryzmat jedynego Posrednika — Syna Bozego — moze-
my spoglada¢ na inne postacie gry, gdyz teodramat jest w swej istocie
chrystodramatem. Aktorzy, nasladujac Chrystusa, daza do pelniejszego
utozsamienia si¢ z wlasnym ,,ja”. Ludzka odpowiedz na gltos Bozego po-
wolania widoczna jest archetypicznie w Maryi. Finalem dramatu jest
misterium trynitarne. Nalezy jeszcze nadmienié, ze wlasnie w tej cze-
$ci dzieta znajduje sie rozdziat bezposrednio poswiecony chrystologii,
w ktérym odnalez¢é mozemy rozwazania dotyczace pojecia misji.

Tom trzeci zatytutowany w oryginale Die Handlung to centrum
teologicznej dramatyki. Przedstawiona zostaje tu wlasciwa akcja dra-
matu. Jak pisze Elio Guerriero, ,akcja Pokonanego, ktéry od poczat-

768, By opisa¢ wydarzenie spotkania Boga z ludZzmi,

ku jest Zwyciezca
Balthasar uzywa symboliki Apokalipsy. Ukazuje tragiczng sytuacje
czlowieka, ktory dazy do nie$miertelnosci, cho¢ nie moze wyrwac
sie z trzech nekajacych ludzka nature aporii: doczesnosci, czasowosci
i $mierci. Zdaniem teologa grzech pierworodny nadaje tym aporiom
dodatkowej dramaturgii. Bég nie pozostawia jednak czlowieka bez
pomocy. Ofiarowuje mu nawet wigcej, poniewaz bezgranicznie opo-
wiada sie po stronie grzesznikéw®’. Rozdzial pt. Patos Bozego zaanga-
zowania zawiera kwintesencje Balthasarianiskiej soteriologii, w ktdrej
podstawowym pojeciem jest Stellvertretung (dost. zastepstwo; oznacza
zastepcze ofiarowanie si¢ Chrystusa na krzyzu za grzechy ludzkosci).
Nauka o zbawieniu umieszczona zostaje w perspektywie trynitarnej,
poniewaz gléwny aktor dramatu — Jezus — przez postuszenstwo Ojcu,
najpelniej wyrazone w kenozie krzyza, objawia tréjjedyna mitos¢ Boga™.

Jak twierdzi Volker Spangenberg, ,,Soteriologia mozna by¢ poprawnie

68 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 325.

69 Por. K. T. Wencel, Hans Urs von Balthasar. Teologia chwaty, Krakéw 2001,
s. 175.

70  Por. S. Budzik, Dramat odkupienia, dz. cyt., s. 231.
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uprawiana jedynie na tle dobrze pojetej «nauki o Tréjcy»””". Oryginal-
nos¢ soteriologii von Balthasara polega zatem na oparciu teologii krzyza
na teologii Trojcy Swietej oraz uzywaniu kategorii dramatu do opisu
rzeczywisto$ci zbawienia. Das Endspiel to ostatni tom Teodramatyki.
Autor po raz kolejny podkresla, ze finatem dramatycznej gry moze
by¢ wylacznie trynitarne misterium. Wobec faktu, ze krzyz Jezusa jest
objawieniem Trojcy, Balthasar akcentuje, ze musi by¢ Ona czynnie
obecna w rzeczywistosci Triduum Paschalnego. ,,W jakim znaczeniu Bog
angazuje sie w gre §wiata?”’? — pyta jeszcze w Prolegomenach; odpowiada
na to pytanie, rozwijajac teologie Bozego cierpienia oraz ukazujac, jak
odkupienczy dramat dotyka wszystkich Oséb Trojcy’”. Balthasar uwaza,
ze: ,,Ojciec, ktory jako posytajacy Syna i Ducha jest z pozoru ponad
gra, nie mogt sie bardziej zaangazowac jak wlasnie przez te misje (...)""".
Trzecie transcendentalne okreslenie bytu — prawda — zamyka teologiczna

trylogie. Autor pyta:

W jaki sposdb Bog staje sie zrozumiaty dla ludzi, jak nieskoficzone Stowo
moze wyrazi¢ si¢ w skoficzonym, nie tracac przy tym niczego z tego, czym
jest? Mamy tu do czynienia z problemem dwéch natur Chrystusa. A wjaki
spos6b ograniczony duch moze objaé bezgraniczny sens Stowa Bozego?

Tu za$ do czynienia mamy z problemem Ducha Swictego™.

Pierwsza cze$¢ — Prawda swiata—to rozprawa o charakterze filozoficznym,

ktéra przedstawia fundamentalne zatozenia teologiki von Balthasara.

71 V. Spangenberg, Herrlichkeit des Neuen Bundes. Die Bestimmung des biblischen
Begriffs der ,,Herrlichkeit” bei H. U. von Balthasar, Tiibingen 1993, s. 112.

72 H. U.von Balthasar, Theodramatik, Bd. 1, dz. cyt., s. 64.

73 Wiecej na ten temat pisal np. Thomas Krenski w monografii Passio Caritatis.
Trinitarische Passiologie im Werk Hans Urs von Balthasar, Einsiedeln 1990.

74 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 483.

75 H. U.von Balthasar, Eine letzte Rechenschaft, dz. cyt., s. 16.
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W drugim tomie zatytulowanym Prawda Boga teolog przyjmuje za punkt
wyijscia dokonane w Bogu-cztowieku objawienie prawdy Tréjjedynego.
Zajmuje si¢ zagadnieniami z pogranicza teologii trynitarnej, chrystologii
isoteriologii, a takze pneumatologii. Laczy je wszystkie w ramy jednego
traktatu, poniewaz ,,prawda Boga zbiega sie z samoobjawieniem tréj-
jedynego Boga we wcieleniu Syna, ktére Duch Swiety najpierw umozliwia,
nastepnie wyjasnia, interpretuje i przedtuza”’.

W centrum teologiki stoi chrystologia, ktéra Balthasar nazywa
»chrystologika”. Zostaje réwniez poruszony problem Janowej formuty
Verbum—Caro”. Autor wielokro¢ podkresla, ze na obliczu Jezusa z Na-
zaretu rozbtysta petnia prawdy oraz ze celem Jego misji jest dawanie
$wiadectwa o niej (por. J 18, 37). Zauwaza, ze Chrystus jest rGwnocze-
$nie ,interpretatorem” i ,interpretowanym”. Lecz, co charakterystycz-
ne dla Balthasarianiskiej teologii, rowniez i ta cze$¢ dzieta prowadzi
w kierunku Trojjedynego. Dokladnie okre$lone zostaja relacje miedzy
Druga Osobg Trojcy a Ojcem i Duchem. Teolog przedstawia swoim
czytelnikom specyficzne cechy, ktére odrozniajg poszczeg6lne Osoby
Tréjcy. Podkresla, ze istota Boga nie moze by¢ nic innego jak tylko
mitos¢. Postany objawia ludziom bezwzglednie i ostatecznie niewi-
dzialnego Ojca, egzegeta Syna jest Duch, a wszystko to odbywa sie
w atmosferze miltosci. Szwajcarski teolog podejmuje sie oczywiscie
omowienia jeszcze wielu innych interesujacych tematéw, wéréd ktdrych
dla przyktadu wymieni¢ mozemy problem wolnosci Jezusa w realizacji
misji, stawanie si¢ i niezmienno$¢ Boga-cztowieka albo — w odniesieniu
do mistycznych do$wiadczen Adrienne von Speyr — analize relacji wizji
1 wiary Jezusa.

Na koniec Hans Urs von Balthasar ujmuje problem Ducha Swietego,

ktéry wprowadza (einfiibren) w prawde Chrystusa, poniewaz — jak juz

76  E.Guerriero, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 341.
77  Por. M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 445-446.
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wspomniano — jest Jego interpretatorem (Ausleger)’. Szwajcar widzi
w Trzeciej Osobie Trojcy Swietej éwiadka intymnego spotkania Ojca
z Synem, ale zarazem owoc ich milosci. Jego misja jest doprowadzanie
do petni prawdy, obrona jej przed §wiatem oraz uniwersalizacja zbawczej
misji Syna. Balthasar omawia takze drogi wspétdziatania Syna i Ducha
w pielgrzymujacym Kosciele. Jak zauwaza Marek Pyc, szwajcarski
teolog bardzo nowatorsko podkreslat organiczny zwigzek chrysto-
logii i pneumatologii, prébujac tym samym stworzy¢ ,.chrystologi¢
Ducha””.

78 Por. H. U. von Balthasar, Theologik, Bd. 111, Der Geist der Wabrheit, Einsiedeln
1985,s.77.
79  Por. M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 603.



Maja Wysocka
Rozdziat 2

Joseph Ratzinger (Benedykt XVI) -
osoba i dzieto

1. Zyciorys
Joseph Aloysius Ratzinger urodzit sie 16 kwietnia 1927 roku w Bawarii
w Niemczech jako syn Josefa i Marii. Byta to Wielka Sobota. Autorzy
biografii Ratzingera widza w tym symboliczne znaczenie. Jak napisat
John N. Allen: ,,By¢ moze byto to zrzadzenie losu, ze Ratzinger urodzit
sie w Wielka Sobote, a jego rodzice nosili imiona Josef i Maria. Podobnie
jak inne dziecko Jozefa i Marii, gdy dorost, stal sie symbolem sprzeczno-
§ci—dlajednych skandalem, dla innych kim§ w rodzaju zbawiciela”. Sam
Ratzinger pisat pézniej, ze tuz po narodzinach zostat ochrzczony woda
dopiero co poblogostawiong podczas liturgii nocy paschalnej. Widziat on
w tym wazny znak dla swojego zycia®. Joseph byt najmtodszym z trojga
dzieci (starszy brat Georg i starsza siostra Maria).

Ratzinger dorastal w cieniu nazizmu. W Rzymie papiezem byt wtedy
Pius XI. Bardziej przejmowat sie on jednak oddaniem sie $wietu Chry-

stusa Kréla niz tym, ze nad Europg powstaje grozba wojny. Do wtadzy

1 J.L. Allen, Papiez Benedykt XVI. Biografia Josepha Ratzingera, ttum. R. Bartold,
Poznan 2005, s. 18.

2 Por. A. Tornielli, ,Wspdtpracownicy prawdy”. Biografia Benedykta XV1I, ttum.
B. Tomaszek, Krakéw 2005, s. 35.



36 Postanie (missio) Jezusa w chrystologii..

dochodzit Hitler. Dwanascie lat po urodzeniu Ratzingera wybuchta
IT wojna $§wiatowa. Przyszly papiez przezyl zaréwno ja, jak i upadek
IIT Rzeszy. Najwazniejsze jest jednak to, jaki wplyw na jego mysélenie
i postrzeganie rzeczywisto$ci wywarla wojna, jakie wnioski z niej wy-
ciggnal. Pod wpltywem faszyzmu Ratzinger zywit bowiem przekonanie,
ze ,antidotum na polityczny totalitaryzm jest totalitaryzm koscielny”,
w tym znaczeniu, ze Kosciot katolicki stuzy wolnosci cztowieka, bardzo
jasno okreslajac, w co wierzy i czego naucza’.

Na Ratzingera nie wplyneto jedynie dziecifistwo przezyte w cieniu
nazizmu. Skutek wywarty takze studia teologiczne w seminarium i na
studiach doktoranckich. To wlasnie tam Ratzinger poznal wielu my-
Slicieli, sposréd ktérych czterech szczegdlnie go zainspirowato. Byli
to: $w. Augustyn, $w. Bonawentura, Romano Guardini i Hans Urs von
Balthasar*.

Wptyw $w. Augustyna uwidocznit si¢ w pierwszej powaznej pracy
Ratzingera, mianowicie w doktoracie z teologii (1953 rok), ktéry nosit
tytul: Lud Bozy w nauce Sw. Augustyna o Kosciele. Przyszly papiez wie-
lokrotnie potwierdzal pézniej swoja fascynacje Augustynem. Moéwit
o tym, ze rozwijal swoja teologie w dialogu z nim i ze gdyby znalazt
sie na bezludnej wyspie, chciatby mie¢ przy sobie Biblie i Wyznania.
W 1996 roku Ratzinger nazwat siebie ,,zdecydowanym augustianinem”.
W swojej ksiazce Sol ziemi przyszly papiez przytacza z kolei homilig
Augustyna o synu budzacym ojca ze snu. Ojciec jest zty, poniewaz chce
dalej spa¢, jednak syn méwi: ,,Nie mogg ci pozwoli¢ na sen”. Ratzinger
wycigga z tego wniosek, iz Ko$cidt tez nie moze pozwoli¢ spaé swoim

cztonkom’.

3 Por.J. L. Allen, Papiez Benedykt XVI, dz. cyt., s. 17-19.
4 Por.]J. L. Allen, Papiez Benedykt XVI, dz. cyt., s. 19.
5  Por.J. L. Allen, Papiez Benedykt XVI, dz. cyt., s. 58-60.
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Swiety Bonawentura, kolejny teolog majacy wplyw na sposéb my-
$lenia przysztego papieza, byt scholastykiem (pisal w tym samym czasie
co $w. Tomasz z Akwinu), jednak przyjat nieco odmienne od schola-
stycznego podejscie. Dzieki niemu teologowie dowodzili, Ze tradycja jest
duzo bardziej ré6znorodna, niz chcieliby tego neoscholastycy. Ratzinger
stwierdzil, Ze w centrum zainteresowafi Bonawentury znajdowata sie
historia zbawienia (by! to wynik toczacego sie wérdd franciszkanéw
sporu o dziela Joachima z Fiore). Bonawentura odrzucat wiele z mysli
Joachima, miat watpliwosci co do gloszonych przez niego twierdzen.
Jaki miato to wptyw na podejscie Ratzingera? Przetozylo si¢ w znaczacy
sposob m.in. na jego odniesienie do teologii wyzwolenia. Otz jak pisze
Aidan Nichols: ,,Zanim w ogdle ustyszano termin «teologia wyzwo-
lenia», Ratzinger osadzit juz te niezwykly antycypacje wyzwolenczej
eschatologii™. Allen dodaje:

W ciggu dziesiecioletniej krucjaty przeciwko teologii wyzwolenia Ratzin-
ger w glebi duszy myslat o Joachimie z Fiore. Oskarzatl teologéw wyzwo-
lenia o préby stworzenia krolestwa niebieskiego na ziemi, zminimalizo-
wania roli Ko$ciota instytucjonalnego, zastapienia duchowosci polityka.
Byty to te same tendencje, przed ktérymi — innym jezykiem — ostrzegat

Bonawentura’.

Kolejny ulubiony teolog przyszlego papieza, Romano Guardini, przy-
czynit si¢ do otwarcia Ko$ciota na wspolczesng kulture (pisat eseje o ta-
kich tworcach jak Fiodor Dostojewski czy Rainer Maria Rilke), a takze
do reformy liturgii (przeniesienie akcentu z klasztoréw benedyktynskich
na parafie, zachecanie §wieckich do cenienia Biblii, uznanie Kosciota jako

Mistycznego Ciata Chrystusa przy zatozeniu, ze zaréwno duchowni, jak

6  J.L. Allen, Papiez Benedykt XV1, dz. cyt., s. 61.
7 J.L. Allen, Papiez Benedykr XVI,dz. cyt., s. 60-61.



38 Postanie (missio) Jezusa w chrystologii..

i$wieccy powinni czynnie uczestniczy¢ w jego zyciu). Swoimi dzialania-
mi ,pomagal przetrze¢ szlaki, ktérymi podazyt p6zniej Sobér Watykan-
ski IT”8. Ratzinger uwazal, ze my$l liturgiczna Guardiniego byta jednym
z najwiekszych osiagnieé teologa. Stwierdzit takze, ze Guardini wskazat
droge wyjscia z radykalnego sceptycyzmu, ktéremu ulegato wéwcezas
chrzescijanstwo’.

Ostatni ze wspomnianych teologdéw, Hans Urs von Balthasar, byt
uczonym; w 1929 roku otrzymat stopien doktorski z literatury niemiec-
kiej. Do zwrotu w jego zyciu doszto w momencie poznania Adrienne
von Speyr (1940 rok), mistyczki, z ktéra wspdtpracowat nastepnie przez
dwadziescia siedem lat, az do jej $mierci. Ratzinger i Balthasar dobrze
sie znali i kontaktowali ze soba™.

Joseph Ratzinger otrzymat §wiecenia kaptaniskie 29 czerwca 1951 roku
z rak kardynata Michaela von Faulhabera (jego brat Georg przyjat §wie-
cenia kaptanskie tego samego dnia). Niedtugo potem odprawit msze
prymicyjna. Najwazniejsza pamiatka z tego dnia byt obrazek prymicyjny,
na ktérym widniat werset z Drugiego Listu $w. Pawta do Koryntian:

»Nie zeby okaza¢ nasze wtadztwo nad wiarg wasza, bo przeciez jeste$my
wspOttworcami radosci waszej” (2 Kor 1, 24)".

Po obronie pracy doktorskiej i habilitacyjnej (1957 rok) Ratzinger po-
magat biskupowi Fryzyngi i wykladat na uniwersytetach. W 1977 roku
zostal arcybiskupem Monachium i Fryzyngi. W tym samym roku zo-
stal tez przez papieza Pawta VI mianowany kardynatem. W 1981 roku
z rak papieza Jana Pawta II przyjal nominacje na prefekta Kongregacji
Nauki Wiary. Z czasem Ratzinger objal wiele funkcji w Kurii Rzym-

skiej: przewodniczacego Papieskiej Komisji Biblijnej, przewodniczacego

8 J.L.Allen, Papiez Benedykt XV1I, dz. cyt., s. 63.
Por. J. L. Allen, Papiez Benedykt XVI, dz. cyt., s. 61-64.
10 Por.]. L. Allen, Papiez Benedykt XVI, dz. cyt., s. 64-65.
11 Por.]. L. Allen, Papiez Benedykt XVI, dz. cyt., s. 67—68.
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Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, radcy Drugiej Sekcji Sekreta-
riatu Stanu, cztonka Kongregacji ds. Ko$ciotéw Wschodnich, cztonka
Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, cztonka Kon-
gregacji ds. Ewangelizacji Narodéw, cztonka Kongregacji ds. Edukacji
Katolickiej, cztonka Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzesci-
jan, cztonka Papieskiej Rady ds. Kultury i cztonka Papieskiej Komisji
ds. Ameryki Laciniskiej.

Joseph Ratzinger 19 kwietnia 2005 roku zostal wybrany na papieza,
nastepce Jana Pawta I1, i przyjat imie Benedykt X V1. Jako papiez napi-
sat wiele dokumentéw, w tym cztery adhortacje: Sacramentum Caritatis,
Verbum Domini, Africae Munus, Ecclesia in Medio Orienteitrzy encykliki:
Deus caritas est, Spe salvi, Caritas in veritate, Lumen fidei (encyklike Lumen
fidei, ktora opracowal Ratzinger, dokonczylti podpisat papiez Franciszek).
Wsréd ksigzek Ratzinger napisat takze stynna trylogie Jezus z Nazaretn,
w ktdrej starat sie przekazaé rozmyslania o najwazniejszych momentach
z zycia Zbawiciela.

Benedykt X VT przeszed! na emeryture 28 lutego 2013 roku, jako
pierwszy papiez od XV wieku.

2. Inspiracje

Jak powiedzielismy, podczas studiéw Ratzinger zafascynowat si¢ teologia
czterech postaci: $w. Augustyna, $w. Bonawentury, Romano Guardiniego
i Hansa Ursa von Balthasara. Wptyw tych teologéw bedzie widoczny
w calej jego tworczosci. W ksiazce Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie
do przemienienia Ratzinger wyrdznia takze (jako autoréw dziet o Jezusie
budzacych jego zachwyt): Karla Adama, Franza Michela Willama, Gio-
vanniego Papiniego oraz Jeana Daniela Ropsa. W drugiej cz¢sci trylogii
wskazuje rowniez na egzegetow: Martina Hengela, Petera Stuhlmachera
i Franza Mussnera. Jako najwybitniejszego katolickiego egzegete nie-

mieckojezycznego drugiej potowy XX wieku Ratzinger wymienia za$
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Rudolfa Schnackenburga, do ktérego teologii wielokrotnie odwotuje
sie w swoich dzielach'.

3. Trylogia

Trylogia zaczeta powstawaé w 2003 roku. Jej wydanie zapoczatkowat
pierwszy tom oddany czytelnikom w 2006 roku. Pierwsza czes¢ trylogii:
Od chrztu w Jordanie do przemienienia ukazuje zycie Jezusa od chrztu
przez kuszenie, gloszenie Ewangelii, Kazanie na Gérze, przypowieéciaz
do przemienienia na gérze Tabor. Cze$¢ druga: Od wjazdu do Jerozolimy
do zmartwychwstania ukazuje droge Jezusa od wjazdu do Jerozolimy
przez Jego eschatologiczng mowe, modlitwe arcykaptanska, pojmanie,
proces, droge krzyzowa, ukrzyzowanie, az do zmartwychwstania. Cze§¢
trzecia: Dzieciristwo po$§wiecona jest dziecifistwu Jezusa od momentu
zwiastowania Maryi i Jego narodzenia po Jego odnalezienie w §wiatyni.
Ksigzka odwotuje sie do teologii Schnackenburga, lecz jak pisze Ratzin-
ger: ,w konkretnym ukazywaniu postaci Jezusa zdecydowanie jednak
staralem si¢ p6j$¢ dalej niz Schnackenburg”?. Trylogia napisana jest me-
todg historyczno-krytyczna, ktora jak twierdzi autor: ,jest nieodzowna

ze wzgledu na strukture wiary chrze$cijanskiej™.

12 Por.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do przemienienia, tham.
W. Szymona, Krakéw 2017, s. 5-6.

13 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., dz. cyt.,s. 7.

14 J.Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., dz. cyt., s. 9.
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Rozdziat 3

Znaczenie pojecia misji

Postrzeganie Jezusa, ktory jest Chrystusem przez pryzmat bycia posta-
nym (Gesendetsein), jest kluczem do zrozumienia chrystologii Hansa Ursa
von Balthasara. Kossi K. Joseph Tossou stwierdza, ze gdyby Christusere-
ignis nalezalo scharakteryzowac jednym tylko stowem, uzyto by wtasnie
pojecia postania'. Cho¢ nie stanowi to przedmiotu naszej pracy, warto
nadmieni¢, iz 6w termin ma takze duze znaczenie w antropologii wiel-
kiego Szwajcara’. W niniejszym rozdziale przyjrzymy si¢ znaczeniu
pojecia misji jedynie w kontekscie chrystologicznym.

1. Misja w Pismie Swietym

Préba zrozumienia osoby weielonego Syna Bozego oraz Jego zbawczego
dziela wymagajg zdaniem von Balthasara obrania konkretnej metodo-
logii. By unikna¢ dyskusji o charakterze tylko metafizycznym, speku-
latywnym i ahistorycznym oraz by zdynamizowa¢ statyczne prawdy
dogmatyczne, szwajcarski teolog szuka wspoélnej perspektywy, ktéra
ogarnetaby tak osobe, jak i dzieto Zbawiciela. Kluczem hermeneutycz-
nym jego refleksji ma by¢ zatem fenomen misji (missio), gdyz dopiero
owo pojecie umozliwia catosciowe ujecie tajemnicy Jezusa, ktory jest

Chrystusem. Rozmyf$lajac jednak nad dzialaniem, misja wcielonego

1 Por. K. K.]J. Tossou, Streben nach Vollendung. Zur Pneumatologie im Werk Hans
Urs von Balthasars, Freiburg im Breisgau 1983, s. 234.
2 Por. H. U. von Balthasar, Christlicher Stand, dz. cyt., s. 56-65.
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Syna Bozego, zauwazy¢ mozna, ze jest ona czym$ wyjatkowym i nie-
powtarzalnym, ze postanie Jezusa absolutnie rozni si¢ od postania sta-
rotestamentalnych patriarchéw i prorokéw. Ponadto nasz autor zgadza
sie z Leo Scheffczykiem, iz kategoria misji wigze doktryne o Tréjcy
immanentnej i objawionej’.
Nowy Testament, pytajac o Zbawiciela, w pierwszym rzedzie pyta
o Jego funkeje. Jednakze owo pytanie w sposéb ukryty jest takze pyta-
niem o osob¢ Chrystusa, poniewaz jak zapisuje von Balthasar: ,,tutaj spo-
tykamy kogo$ jedynego w swoim rodzaju, kto nigdy nie byt ani nie mogt
by¢ kim§ innym, kto zawsze byt Postaticem™. W Jezusie wiec nie ma moz-
liwosci odréznienia osoby od funkcji, gdyz jedynie w Nim dochodzi
do utozsamienia obu. Pismo Swiete ma by¢ §wiadectwem tej absolutnie
wyjatkowej tozsamosci. Balthasar poddaje analizie pojecie postania. Chce
przedstawié, jak odnosito si¢ ono do patriarchéw i prorokéw w Starym
Testamencie oraz do Jana Chrzciciela w Nowym. Jego zdaniem zasadni-
cza r6znica, ktéra mozna dostrzec pomiedzy misja Jezusa a misja weze-
$niejszych wystannikow, jest kazdorazowe powiazanie tej pierwszej z ty-
tutem Syna Bozego lub umitowanego Syna, co w innych przypadkach
si¢ nie zdarza’. Zwigzek misji Jezusa z Jego tytutami wigze sie naturalnie
z transcendowaniem przez Niego starotestamentalnego tadu. Jest to wy-
raznie dostrzegalne np. w Liécie do Hebrajczykow, w ktorym czytamy:
»1 Mojzesz wprawdzie byt wierny w catym domu Jego, ale jako stuga
na $wiadectwo tego, co miato by¢ powiedziane; Chrystus zas, jako Syn,
byt nad swoim domem” (Hbr 3, 5-6). Motyw bycia postanym w kontek-
$cie proklamacji Jezusa jako Syna Bozego znajduje sie — sformutowany
w klasyczny sposob —w Ewangelii §w. Jana. Tam bowiem misja ,,cztowie-

ka postanego przez Boga” (J 1, 6) zestawiona zostaje z jedyng w swoim

3 Por. H. U. von Balthasar, Christlicher Stand, dz. cyt., s. 472.
4 H.U. von Balthasar, Christlicher Stand, dz. cyt., s. 144.
5  Por. H. U. von Balthasar, Christlicher Stand, dz. cyt., s. 144.
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rodzaju misjg Syna, ktéry zostat postany, ,,by §wiat zostal przez Niego
zbawiony” (J 3, 17)°.

Réwniez ewangelie synoptyczne w wielu miejscach przedstawiaja
Zbawiciela jako Postanego (der Gesandte). Przywotane zostaja Jezuso-
we stowa, w ktérych zapewnia On, ze kto Go przyjmuje, przyjmuje
takze i tego, ktéry Go postat — Ojca (por. Mt 10, 40). Postanego faczy
wiec specyficzna wiez z Posylajacym. Do tego watku wrocimy jeszcze
po uprzednim krétkim zatrzymaniu si¢ nad ewangeliami synoptycznymi.

Balthasar zauwaza, ze Jezus nie tylko jest swiadom swego bycia po-
stanym przez Ojca, ale réwniez ze zna granice tej misji. Wyrdznic tu mo-
zemy sformutowania zaréwno pozytywne, jak i negatywne. Te pierwsze
mieszczg si¢ przyktadowo we fragmencie Ewangelii $w. Lukasza (4, 43):
»Lecz On rzekt do nich: «Takze innym miastom musze glosi¢ Dobra
Nowing o krélestwie Bozym, bo na to zostatem postany»”, drugie na-
tomiast np. we fragmencie zawartym w Ewangelii §w. Mateusza (15, 24):

»Lecz On odpowiedzial: «Jestem postany tylko do owiec, ktére pogi-
nety z domu Izraela»”. Fakt, ze synoptycy wielokro¢ wspominajg o Je-
zusowej $wiadomosci swojego postania, sugeruje, ze nie jest to jedynie
popaschalna refleksja autoréw Nowego Testamentu, a raczej, jak celnie
zauwaza Marek Sobocinski, pochodzacy od samego Chrystusa przekaz
fundamentalnych element6w i tresci dotyczacych Jego dzieta’.

Wiedza Jezusa o misji nie ogranicza sie jednak jedynie do zdolnosci
zakre$lenia jej granic. Jezus jest bowiem przekonany, ze przynosi na §wiat
definitywne wydarzenie zbawcze. Zdaniem Balthasara bliska formule
postania kategoria przyj$cia dobitnie wyraza §wiadomo$¢ zbawcza
Nauczyciela z Nazaretu. Wie On, po co zostat postany (zob. Lk 4, 43)
czyjak czytamy u Marka—poco wyszedt (zob. Mk 1, 38). W Ewangelii

$w. Jana podobnie jak u synoptykéw znajdujemy jasno sformutowany

6  Por. H. U. von Balthasar, Christlicher Stand, dz. cyt., s. 145.
7 Por. M. Sobociniski, Wydarzenie..., dz. cyt., s. 148.
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obraz Jezusa jako tego, ktéry przychodzi. Przyjécie zas$ $cisle wiaze sie
z byciem postanym przez Ojca. Dla przyktadu wymieni¢ mozemy na-
stepujace wersety: ,,Przyszedlem w imieniu Ojca mego” (J 5, 43); »Ja
bowiem od Boga wyszedlem i przychodze. Nie wyszedlem od siebie, lecz
On Mnie postat” (J 8, 42). Mozna powiedzieé, ze idea misji oraz temat by-
cia postanym w czwartej Ewangelii ,,znajduje si¢ w centrum chrystologii
iwyraza zaréwno trynitarng, jak i soteriologiczng strukture Jezusa(...)”s.
Weielony Syn Bozy przychodzi zatem, by odkry¢ Posytajacego, dlatego
tez przyjecie Syna zawsze niesie ze sobg dar Ojca: ,,Zaprawde, zaprawde,
powiadam wam: Kto przyjmuje tego, ktorego Ja posle, Mnie przyjmuje.
A kto Mnie przyjmuje, przyjmuje Tego, ktéry Mnie postal” (J 13, 20).
Ewangelista Jan, by lepiej wyrazi¢ te rzeczywisto$é, uzywa czasownika
néumel (pempein), ktéry wskazuje na udziat Boga Ojca w ziemskiej misji
Jezusa. Warto zwréci¢ uwage na etymologie tego terminu. Filolodzy
bowiem wyprowadzaja jego pochodzenie od dwéch stéw: mopunn (pom-
pe), oznaczajacego przewodnictwo, opieke, ochrone, ale tez odestanie,
zestanie, u Herodota: zestanie przez jakie$§ bostwo snu’, oraz moumog
(pompos), ktére mozna oddaé za pomoca stéw: przewodnik, towarzysz,
postaniec, ale réwniez: wiodacy, prowadzacy. Czesto éw termin wyste-
puje w tekstach starozytnych jako przydomek Hermesa'’.

Nie wiemy, czy autor czwartej Ewangelii znat wszystkie odcienie
znaczeniowe czasownika pempein''. Uznaé jednak nalezy, ze w Pismie

Swietym, jako w ksiedze natchnionej, nic nie jest przypadkowe. Swigty

8 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 145.
Por. P. Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque, Paris 1968,
s. 879.

10 Por. P. Chantraine, Dictionnaire..., dz. cyt., s. 879.

11  Wiecej na ten temat w: J. P. Miranda, Der Vater, der mich gesandt hat. Religion-
sgeschichtliche Untersuchungen zu den johanneischen Sendungsformeln. Zugleich
ein Beitrag zur jobanneischen Christologie und Ekklesiologie, Frankfurt am Main
1972,s.27-39.
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Hieronim wyznaje: ,verborum ordo mysterium est”'?. Juz najstarsi an-
tyczni autorzy uzywaja czasownika, ktérym $w. Jan chcial wyrazié rze-
czywisto$¢ postania, w nastepujacych znaczeniach: postaé, wystaé kogos
w podroz, posta¢ kogos w jakims celu, ale takze: towarzyszy¢, rodzié,
posta¢ we wlasnym interesie lub, co ciekawe: zesta¢ na kogo$ nieszcze-
$cie’. Mozna wiec przypuszczaé, ze ewangelista, uzywajac tego wlasnie
stowa, chcial ,,potwierdzi¢ udziat Boga w dziele Jezusa, a wiec w actio
Jego misji™.

Ojciec jako autor misji Syna tworzy jej podstawy, okresla cel, towa-
rzyszy jej i za nig odpowiada. Syn przyjmuje powierzona mu misje i re-
alizuje ja w postuszenstwie, posunietym do $mierci krzyzowej. Zdaniem
Balthasara gotowo$¢ Jezusa do poniesienia ofiary az po ,,przelanie krwi”
(Ef 1, 7) wiaze sie bezposrednio z Jego wspotboskoscia, poniewaz jak
notuje teolog:

Jezus wie, ze jest Tym, kim jest, jako Syn Ojca, i r6zni sie od pozostatych lu-
dzi whaénie ze wzgledu na swoja misje. (...) Fakt przekazania Synowi przez
Ojca calej odpowiedzialnosci za zbawienie $wiata (J 5, 22-30) dowodzi,
ze nie wyznacza On w ten spos6b skoniczonemu podmiotowi duchowemu
zadania nalezacego wylacznie do nieskoniczonego Boga, lecz ze instancja,
na ktérej w tym podmiocie spoczywa odpowiedzialno$é, moze by¢ tylko
osoba Boza; tylko ona jest na miare ,,sprawy Bozej” i moze by¢ ,,namiest-

nikiem” Boga na ziemi®.

Nowy Testament po§wiadcza, ze zaden z wezesniejszych Bozych wystan-
nikéw nie zostat obdarzony misjg o takich rozmiarach i takim charakterze.

12 Sw. Hieronim, Listy, t. 2, thum. M. Oz6g, Krakow 2010, Ep. 57, 5, s. 59.

13 Por. H. G. Liddell, R. Scott, A Greek-English Lexicon, Oxford 1996, s. 1359.
14 H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 146.
15 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 479.
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Tylko w Jezusie mogto pojawi¢ sie definitywne wydarzenie zbawcze. Au-
torzy Ewangelii wymieniaja jego znaki: wzywanie grzesznikéw do poku-
ty (Mt 9, 13), wypelnienie Prawa, a nie zniesienie go (Mt 5, 17), rzucenie
ognia na ziemie (Ek 12, 49), odszukiwanie i zbawianie tego, co zgineto
(Ek 19, 10), lub przyniesienie miecza decyzji (Mt 20, 28), a w koficu bez-
posrednie potwierdzenie zbawczej misji Jezusa, jak czytamy w Ewangelii
Janowej: ,,(...) nie przyszedtem bowiem po to, aby §wiat sadzi¢, ale aby
$wiat zbawi¢” (J 12, 47).

Jak juz powiedzieli$my, misja Chrystusa jest wspélnym dzietem
Ojca i Syna. Takze Duch Swiety ma swoje wazne miejsce w dramacie
odkupienia. ,,Samemu Jezusowi Duch zawsze dawat §wiadectwo, ze jest

»16

On jednorodzonym, niezréwnanym Synem Ojca”'¢ — pisze bazylejczyk.
Ta niewiarygodna perychoreza Oséb boskich jest gwarantem powo-
dzenia misji, a wewnetrzny gleboki zwiazek Postanego z Posytajacym
posiada zdaniem Balthasara forme postuszenstwa’.

Analizujac pojecie misji w Nowym Testamencie, Balthasar dostrzega
réwniez — co tez jasno wynika z naszych rozwazan — ze wszyscy ewange-
lisci s zgodni co do tego, iz Jezus byt §wiadom swojej wyjatkowej i nie-
powtarzalnej relacji z Ojcem. Wiedziat On, ze objawianie Ojca §wiatu

jest istota Jego postannictwa. Jak zapisywat Balthasar:

Woli Ojca nie petni On akcydentalnie, jakby mimochodem tylko; jej
pelnienie stanowi Jego zycie (4, 34), zawsze jej szuka (5, 30), bo inaczej
nie mégltby postepowaé (5, 19). Swoje przyjécie okresla jako petnienie
woli Posylajacego, jako dokonywanie Jego dziet (9, 4), méwienie Jego
stow (3, 34; 12, 49)'8.

16 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 51.

17 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 147.

18 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 147.
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Misja Jezusa determinuje calg Jego osobe i cate Jego zycie. Tajemnica toz-
samos$ci weielonego Syna Bozego kryje sie w Jego postannictwie do tego
stopnia, ze mozemy postawi¢ znak rownosci miedzy esse a missio". Tema-
tem tej niezwyklej i niepowtarzalnej tozsamo$ci zajmiemy sie w kolejne;j

czesci niniejszej pracy.

2. Misja a jednos¢ bycia i stawania sie

Pismo Swiete jest zawsze punktem wyjécia w rozwazaniach teologicz-
nych Hansa Ursa von Balthasara. Nie dziwi wiec fakt, ze prezentujac
czytelnikowi swoje rozumienie pojecia misji, teolog zaczyna od anali-
zy biblijnej. Wedtug Szwajcara glebsze zrozumienie terminu wymaga
réwniez podjecia proby zrozumienia ,,paradoksalnej tozsamosci osoby
i misji”?, ktéra zachodzi w Jezusie Chrystusie. Pismo Swicte jako zrodto
objawienia oczywiscie nadal pozostaje pomocne. Na podstawie naszych
wezesniejszych refleksji mozemy dojs¢ do wniosku, ze postannictwo
Jezusa zdecydowanie odréznia sie od innych biblijnych postannictw.
Balthasar spostrzega, ze nawet kiedy otrzymana misja $cisle wiaze sie
z egzystencja postanego, jest to wcigz co$ zaledwie podobnego do tej
jedynej w swoim rodzaju tozsamosci esse i missio w Chrystusie. By zro-
zumieé te niewiarygodng rzeczywisto$¢, nalezy odwotac sie do analizy
postania innych biblijnych postaci.

Bazylejczyk zauwaza najpierw, ze o misji mozemy mowié dopiero wte-
dy, gdy potrafimy wyrdzni¢ posytajacego oraz podmiot §wiadomy swego
postania. Misjabowiem zawsze jest czyms$ danym, a obdarowanie czesto
wiaze si¢ ze swoistg zmiang tozsamoéci postanego. Autor notuje, ze by wa,

iz pochodzenie cztowieka, ktérego Bég powotuje, jest znane i zaktadane,

19  Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 144.
20 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatn, cz. 2, dz. cyt., s. 150.
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ale dopiero obdarowanie go misja — ktére nastepuje na réznych etapach
zycia—odkrywa prawdziwa tozsamo$¢ proroka. Nowa osobowo$é zaczy-
na wtedy odgrywac pierwszoplanowg role, tak jakby to, kim dana oso-
ba byta wczesniej, byto pozbawione znaczenia?. W wielu przypadkach
otrzymanie misji wiaze si¢ réwniez ze zmiang imienia (Abram — Abraham,
Jakub—Izrael czy Szymon - Piotr), ktére nie tylko ma $wiadczy¢ o nowe;j
tozsamosci, ale i jest bezposrednio zwigzane z misja*.

Jezus otrzymuje swoje postannictwo podczas chrztu w Jordanie. Glos
z nieba nazywa Go ,,Synem umitowanym” (Mt 3, 17) lub — jak czytamy
utukasza—,wybranym” (Lk9, 35). Analiza tych termin6w daleko wykra-
cza pozaramy niniejszej ksigzki. Warto jednak krotko nadmienid, ze szwaj-
carski teolog wtasnie w nich dopatruje si¢ wyrazenia tozsamosci osoby

i misji Jezusa. Benedykt X VI, wpisujac sie w my$l Balthasara, zauwaza:

Nad Jezusem rozwiera si¢ niebo. Jego wspolnota woli z Ojcem, ,cata spra-
wiedliwo$¢”, ktéra wypelnia, otwiera niebo, ktérego istote stanowi wlasnie
petnienie woli Bozej. Do tego dochodzi dokonane przez Boga Ojca oglo-
szenie postannictwa Jezusa. Wyjas$nia ono jednak nie Jego dziatanie, lecz

Jego byt. Jest On Synem umitowanym, w Nim B6g ma upodobanie®.

Jan Pawel II za§ w swojej encyklice o misji Odkupiciela Redemproris

missio napisze:

Chrystus jest ,,Dobra Nowing”, zachodzi w Nim tozsamo$¢ pomiedzy po-

staniem i postanym, pomiedzy tym, co méwi, co czyniikim jest. Jego moc,

21 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 148-149.

22 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 149.

23 Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, Od chrztu w Jordanie do przemienienia,
thum. Wiestaw Szymona OP, Krakéw 2007, s. 33.
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tajemnica skutecznos$ci Jego dziatania, lezy w catkowitym utoZsamieniu

ze zwiastowanym przez Niego oredziem: gtosi On ,,Dobra Nowine” nie

tylko przez to, co méwi albo czyni, ale przez to, kim jes

t24

Cho¢ misja, ktora Jezus otrzymat, mogta by¢ ,wykonana” dopiero

na Krzyzu Swietym, juz w momencie wcielenia Bog zsyta ,,w catosci

i definitywnie”” swojego przedwiecznego Syna, poniewaz ,podmiot,

w ktérym osoba utozsamia si¢ z misja, moze by¢ tylko podmiotem bo-

skim”?. Skoro wiec mamy do czynienia z takim podmiotem, to postan-

nictwo Jezusa nie moze by¢ nowg rzeczywistoscia, zaistniatg dopiero

w momencie wcielenia. Walter Kasper powie: ,,Gdyby mianowicie Syn

Bozy od wiecznosci nie odczuwat litosci nad nasza nedza, wowczas nie

stalby sie cztowiekiem i nie dalby sie ukrzyzowaé””. Bazylejczyk zas

jest zdania, iz missio wyraza w historii wieczne wyjscie (processio) Syna

Bozego od Ojca®. Pamietaé jednak nalezy, ze Tréjcy immanentnej nie

mozna utozsamiac z Trojcg historiozbawcza, a zatem nalezy uznaé pewna

»1oZnice w tozsamosci

i”? miedzy Synem wiecznie pochodzacym od Ojca

(processio) a tym samym Synem postanym w czasie (missio).

Hans Urs von Balthasar w swojej analizie pojecia misji odnosi si¢ row-

niez do sformutowan soborowych. Przypomina, ze ustalono, iz Druga

Osoba Trojcy Swietej jest catkowicie zaangazowana w ziemska misje oraz

ze cata ludzka natura Jezusa aktywnie uczestniczy w spelnianiu owego

dzieta, ktorego wypelnienie rozciagniete jest w czasie. Z perspektywy

24

25
26
27
28

29

Jan Pawet I, Encyklika Redemptoris missio. O stalej aktualnosci postania misyj-
nego, Wroctaw 1995, 13.

H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 151.
H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., 151.

W. Kasper, Der Gott Jesu Christi, Mainz 1982, s. 238.

Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 150.

H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. I1, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 150.
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misji Zbawiciela najistotniejsze jest zmierzanie ku ,,godzinie”. Jak powie
Szwajcar: ,,(...) zycie Jezusa mogto by¢ tylko zyciem dla godziny zadania
absolutnego: $mierci; przez zycie dla niej (i wrecz ze wzgledu na nia)
kazda chwila Zycia otrzymata swoj sens™.

Ludzka natura wcielonego Syna Bozego, stojac w stuzbie postan-
nictwa, podlega pewnemu rozwojowi, stawaniu si¢. Boska za$§ oso-
ba Logosu, w ktérej zgodnie z ustaleniami Soboru Chalcedoniskiego
spotykaja sie¢ dwie natury’, nie podlega zmianom. Odwieczna zgoda
przedwiecznego Syna, by ofiarowa¢ si¢ na rzecz spetnienia ziemskiej
misji, spotyka sie z konieczno$cig stopniowej realizacji postannictwa
(a tym samym jest zgoda na ,samostawanie si¢”, rozwoj Jezusa). Jezus
kroczy ku wypetnieniu ,,godziny” najpierw jako mate dziecko, potem
jako mtodzieniec i dorosty, nie omijajagc nawet najbardziej przeraza-
jacego momentu zycia kazdego czlowieka — $mierci. Jego ziemska
egzystencja byta droga przez wszystkie momenty doczesnosci*. Wobec
powyzszego w misyjnej egzystencji Zbawiciela zauwazy¢ nalezy para-
doksalng jedno$¢ bycia (das Immer-schon-Sein) i stawania sie (das Werden),
a skoro —jak powiedzieli$my — w boskim podmiocie do czynienia mamy
z tozsamoscig esse i missio, nalezy takze doda¢, ze ,,Boze bytowanie
jest rzeczywiScie procesem”, a wcielony Bozy Syn posiada historie

swojego bytu’.

30 H.U.von Balthasar, Estetyka teologiczna, t. 111, Teologia, cz. 2, Nowy Testament,
ttum. W. Szymona, Krakéw 2010, s. 164.

31 Por. Sobér Chalcedonski, Definicja wiary 11, w: Dokumenty soboréw powszech-
nych. Tekst grecki, tacinski, polski, t. 1, Nicea I, Konstantynopol I, Efez, Chalce-
don, Konstantynopol I1, Konstantynopol III, Nicea II. 325-787, red. A. Baron,
H. Pietras, Krakow 2002, s. 222-223.

32 Por.]. Naduvilekut, Christus der Heilsweg. Soteria als Theodrama im Werk Hans
Urs von Balthasars, St. Ottilien 1987, s. 206.

33 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 151.

34 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 150-152.
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Na koniec rozwazymy jeszcze problem eschatologicznego wymiaru
postannictwa Jezusa. Teksty biblijne jasno wskazuja, ze misja posiada
zasieg uniwersalny, ze dotyczy catego $wiata. Dla przyktadu mozemy
wymieni¢ nastepujace wersety: ,,Oto Baranek Bozy, ktéry gladzi grze-
chy $wiata” (J 1, 29); ,,I nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie
dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia, przez ktére mogli-
by$my by¢ zbawieni” (Dz 4, 12); ,, Albowiem Bég nie postat swego Syna
na $wiat po to, aby $wiat potepit, ale po to, aby $wiat zostat przez Niego
zbawiony” (J 3, 16-17); ,,Albowiem jeden jest Bég, jeden tez posrednik
miedzy Bogiem a ludZmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktory wydat siebie
samego na okup za wszystkich jako §wiadectwo we whasciwym czasie”
(1Tm 2,5-6).

Réwniez Jezusowe wypowiedzi i deklaracje typu JA JESTEM wska-

zuja na Jego §wiadomos¢ eschatologicznego postannictwa, z czym bez-
posrednio zwigzanie jest roszczenie Jezusa do dysponowania udziatem
w zbawieniu®. Swiadcza o tym np. Jego nastepujace stowa: ,Ja jestem
bramg. Jezeli kto§ wejdzie przeze Mnie, bedzie zbawiony” (J 10, 9);
»<A Ja, gdy zostane nad ziemie wywyzszony, przyciagne wszystkich
do siebie»” (J 12, 32); ,,Zycie moje oddaje za owce. Mam takze inne owce,
ktoére nie sa z tej owczarni. I te musze przyprowadzic¢ i beda stucha¢ glosu
mego, i nastanie jedna owczarnia, jeden pasterz” (J 10, 15). Réwnocze-
$nie realizacja zadania, jakie Postany otrzymuje od Ojca, przekracza
ludzkie mozliwosci. Chrystus — §wiadom uniwersalnego charakteru
swojej misji — ,,ostateczny sposéb jej wypelnienia sktadat w rece Ojca
i uzalezniat od tchnienia Ducha Swietego (...)"*.

Nalezy nieustannie pamigtad, ze Jezus to nie tylko cztowiek, ale i praw-

dziwy Bog. Z jednej strony wiec catkowicie oddaje sie w postuszefistwie

35 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 154.
36 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 155.
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Ojcu (a takze i Duchowi Swictemu), z drugiej za$ jest przedwiecznym
Synem Bozym wspétistotnym Posytajacemu, a wiec wspdlnie z Oj-
cem decyduje o misji. Ta jedyna w swoim rodzaju wyjatkowo$¢ osoby
Boga-cztowieka zmusza do przyjecia pewnego koniecznego rozr6znienia.
Balthasar, idac za $w. Grzegorzem z Nyssy, odwoluje sie do doktryny
o dwoch stanach. Pierwszy — stan unizenia (status exinanitionis) — cha-
rakteryzuje sposéb zycia i dziatania Jezusa po wcieleniu, a wiec czas
obejmujacy bezposrednio spetnianie misji. Stan drugi — wywyzszenia
(status exaltationis) — opisuje Chrystusa przed wcieleniem i po wydarze-
niach paschalnych¥. Poniewaz oba stany s3 tre$cig samo$wiadomosci
Jezusa, mozemy moéwic o istniejagcym w Nim dramatycznym napigciu.
Owo napigcie tworzy za$ przestrzen dla absolutnego zbawczego postu-
szefistwa wzgledem posylajacego Ojca. Weielony Bozy Syn rezygnuje
z samodzielnego spiecia dwdch stanéw swojej osoby, sktadajac —jak juz
wspomnieli§my — ostateczny sposob realizacji misji w rece Ojca oraz
dajac sie prowadzi¢ natchnieniom Ducha Swictego®.

Bazylejczyk wskazuje takze na wyjatkowy stan obecny w Postanym.
Jest on konsekwencja napiecia miedzy status exinanitionis oraz status exal-
tationis. ,W to napiecie (...) uderzaja moce wrogie Bogu. Zostaja wchto-
niete kosztem utraty imienia, tozsamego ze samo$wiadomo$cig wlasnego
postannictwa, co prowadzi ostatecznie do wywyzszenia i uzyskania
nowego imienia, ktore jest ponad wszelkie imi¢ (Flp 2, 9)%.

Balthasar podkresla dotykajacy wcielonego Syna ,,supertragizm
ostatecznego opuszczenia przez Boga”, Jego ,,pograzenie si¢ w piekle

«nieobecnoséci Boga»™°. W rzeczywistosci tej dostrzega wzor wszyst-

37 DPor.]. Naduvilekut, Christus der Heilsweg, dz. cyt., s. 204.

38 DPor. E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Bal-
thasara, Krakow 1999, s. 162—163.

39 E.Piotrowski, Teodramat, dz. cyt., s. 163.

40 E. Piotrowski, Teodramat, dz. cyt., s. 155.
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kich innych potencjalnych dramatéw, ktére moga by¢ udziatem os6b

stworzonych. Teolog zapisuje:

(...) w strukturze osobistej misji Jezusa ukazuje sie zaréwno jej oryginal-
no$¢, jak i mozliwo$¢ jej ,nasladowania” przez tych, ktérzy s3 w Nim po-
wotani do uczestnictwa w Jego dramacie. (...) Niezbedne utozsamienie
sie chrzeécijanina z jego chrze$cijaniska misja, do ktérej zostal ,wybrany
przed zalozeniem $wiata”, jest, jak wykazalismy, analogiczne do tozsamosci

w Jezusie Chrystusie®!.

41 E.Piotrowski, Teodramat, dz. cyt., s. 155.






Rozdziat 4

Misja Jezusa a Jego Swiadomos¢

1. Przyblizony ksztatt

absolutnej swiadomosci misyjnej

W poprzednim rozdziale na podstawie tekstéw nowotestamentalnych
wykazali$my m.in. to, ze Jezus z pelng §wiadomoscia utozsamiat sie
z otrzymanym od Ojca missio oraz ze wiedzial o uniwersalnym zasiegu
swego postannictwa. Teraz sprobujemy doktadniej przyjrzec sie Jego mi-
syjnej $wiadomosci. Pamietaé jednak bedziemy, ze nasza refleksja moze
by¢ tylko pewnym zblizeniem si¢ do tajemnicy, do ktérej bezposredniego
dostepu nie ma zaden cztowiek.

Stwierdzenie, ze Jezus, bedac swiadomym swojej misji, wiedziat,
za kogo oddaje zycie, i znal sens swojej ofiarnej §mierci, jest dla nas klu-
czowe. Nalezatoby doda¢, ze Jego $wiadomo$¢ jest warunkiem ,,sku-
teczno$ci” zbawienia $wiata, poniewaz dzieto odkupienia nie moglo by¢
wynikiem jedynie przypadku, dziatania niecelowego. Balthasar uwaza,
ze jest niemozliwe, by ,,Bég jako droge pojednania ze soba w Chrystusie
obrat taka $mier¢, ktérej znaczenie pozostawaloby nieznane umierajgce-
mu”'. Trudno$ci moze tu rodzi¢ pytanie o ludzki wymiar §wiadomosci
Jezusa. Jak bowiem prawdziwy cztowiek mégt utozsamiaé sie z misja

o uniwersalnym zasiegu? Ponadto jak mégl utozsamiaé sie z nig do tego

1 M. Pyc, Chrystus, pickno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 277.
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stopnia, ze mozemy powiedzie¢ o Nim ,,postany”, stwierdzajac tym
samym tozsamos¢ Jego esse 1 missio?

Hans Urs von Balthasar jest przekonany, ze w horyzoncie ludzkiej
$wiadomosci Jezusa musial zawsze zawieraé si¢ pewien jednoznacznie
i zasadniczo transcendujacy Jego jazf element boski, ktory pozwalat
Jezusowi méwié: ,Jestem tym, ktéremu zostato powierzone to zada-
nie”?. Wobec tego przyja¢ nalezy takze, ze sam Jezus musiat dostrzega¢
w glebokich warstwach swojej §wiadomosci ten element. Nasz teolog
zaznacza, ze z pewnoécig bylo to poznanie intuicyjne, ktore nie obej-
mowalo poznania innych dostepnych Bogu tresci’. Balthasar zalicza
si¢ bowiem do myflicieli — wirdd ktérych wymieni¢ mozemy np. Jeana
Gulleta, Pieta Schoonenberga lub Jona Sobrino — przekonanych, ze Jezus
Chrystus w calej pelni uczestniczyt w zyciu wiary* i nie posiadat bezpo-
sredniego ogladu Boga. Refleksja Balthasara dotyczaca tego problemu
powinna by¢, jak zauwaza Marek Sobocinski, przyjmowana z pewnym
dystansem, poniewaz oficjalne wypowiedzi Magisterium Kosciota glosza
co innego’. Papiez Pius XII w Mystici Corporis Christi nauczal, ze Jezus
w czasie swej ziemskiej misji posiadat szczegdlne poznanie, nie tylko
ludzi, ale i Ojca. Jak glosil: ,W zlobku, na krzyzu, w chwale wiecznej
Ojca ma Chrystus Pan na oku wszystkie cztonki Kosciota i z nimi sie
faczy z o wiele wieksza dobrocia i mitoscig niz matka z dziecieciem
pod jej sercem ztozonym, niz ktokolwiek nawet siebie samego przenika

i mituje”. Podobnie i Jan Pawel IT mocno akcentowat rzeczywisto§é

2 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 159.

3 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 159.

4 Por. J. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, tham. W. Zasiura, Krakéw 1999,
s. 160.

5  Por. M. Sobocinski, Wydarzenie..., dz. cyt., s. 316.

6  Pius XII, Encyklika Mystici Corporis Christi, https://w2.vatican.va/content/
pius-xii/de/encyclicals/documents/hf_p-xii_enc_29061943_mystici-corpo-
ris-christi.html (27.07.2016).
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Jezusowego widzenia Ojca. Réwnoczesnie podkreslat on realno$é¢ cat-
kowitego opuszczenia Chrystusa na krzyzu. Mozliwo$¢ wspétobecnosci
tak roznych od siebie wymiaréw dostrzegal ,w nieprzeniknionej gtebi
unii hipostatycznej”’.

Bazylejski teolog, jak juz to powiedzielismy, jest zdania, ze Jezus
posiadat wiare. Szwajcar odréznia jednak wiare Jezusa od naszej. Jego
zdaniem miedzy tymi dwoma rzeczywisto$ciami istnieje jakosciowa
réznica. Polega ona na tym, ze ludzie dopiero po dojéciu do wiary otrzy-
muja misje. Jezus za$ od poczatku jg posiada i jest z nig tozsamy. Dodat-
kowo Jego wiara moze by¢ nazwana ,,archetypiczng”, poniewaz wyraza
sie w catkowitym powierzeniu siebie Bogu przy zachowaniu wtasnej
odpowiedzialnosci za petnione dzielo. Jezus jest postuszny wszelkim
natchnieniom Ducha Swietego i catkowicie oddaje si¢ woli Boga. Po-
strzega siebie jako tego, ktorego celem i sensem zycia jest objawianie
mitosci Ojca. Jego $wiadomos¢ misji musi by¢ zdaniem Balthasara nie-
jako gwarantem odpowiedzialnosci oraz konieczno$ci zaangazowania
sie w dzielo zbawienia §wiata®.

Konsekwencja ptynaca z prawdy o powszechnosci misji Jezusa jest
réwniez uznanie jej za punkt zbiezny wszystkich szczegdtowych misji
starotestamentalnych. Poznanie tradycji Starego Przymierza w ich roz-
maitych aspektach (prawnym, prorockim, dydaktycznym czy apoka-
liptycznym) prowadzi wcielonego Syna Bozego do rozpoznania siebie
jako miary, tresci i centralnej wartosci dla catego poprzedzajacego Go ob-
jawienia. Jezus rozpoznaje, ze owe tradycje moga by¢ jedynie w Nim

prawdziwie interpretowane i rozumiane. Balthasar zauwaza, ze ciagte

7 Jan Pawet II, List apostolski Novo Millennio Ineunte, 26, https://w2.vati-
can.va/content/john-paul-ii/pl/apost_letters/2001/documents/hf_jp-ii_
apl_20010106_novo-millennio-ineunte.html (27.07.2016).

8  Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 164.



60 Postanie (missio) Jezusa w chrystologii..

odnoszenie sie Jezusa do Starego Testamentu, wyrazane w formule: ,,aze-
by wypelnity si¢ Pisma”, wskazuje na $cista wiez miedzy uniwersalnym

postannictwem zbawienia §wiata a tym, co je poprzedzato. Jednakze

formuta tajest dla Jezusa postulatem praktycznym, ktéry pobudza Go do

dopetnienia tego wszystkiego, co w Starym Testamencie bylo jedynie

tymczasowe i wstepne’.

Hans Urs von Balthasar podkresla, iz Jezus wie, ze ,,azeby wypelnity
sie Pisma”, musi pozosta¢ do kofica wierny swojej misji. Wrogi Mu $wiat,
naznaczony grzechem pierworodnym, podsyta jednak wiele innych
drég wypetnienia postannictwa: ,,A Piotr wziat Go na bok i poczat ro-
bi¢ Mu wyrzuty: «Panie, niech Cie Bég broni! Nie przyjdzie to nigdy
na Ciebie»” (Mt 16, 22). Pokusy, jak pisze Eligiusz Piotrowski, ,,okreslaja
jednoznacznie dramatyzm Jego postannictwa”’. Jezus wie, ze w swojej
wolnosci teoretycznie mogtby wybrad inaczej. ,,Czy myslisz, ze nie mogt-
bym poprosi¢ Ojca mojego, a zaraz wystawitby Mi wiecej niz dwanascie
zastepow aniotéw?” (Mt 26, 53) — pyta podczas pojmania. Jednak powie-
rzone Mu zadanie —missio tozsame z esse—jest tym, co niejako przymusza
Go do petnienia dzieta, ktére w swojej synowskiej wolnosci zdecydowat
sie zrealizowaé. Dlatego od razu dopowiada: ,«Jakze wiec spetnig sie Pi-
sma, ze tak si¢ sta¢ musi?»” (Mt 26, 54). Synowska wolno$¢ harmonizuje
z konieczno$cia misji. Balthasar powie: ,,Jest wiec tak, jak gdyby wolnosé
Ojca odsytata do koniecznosci misji, a wolno$¢ Syna zawsze kierowata
sie ta ostatnia, czyli tak, jak gdyby w tym centralnym usytuowaniu mi-
sji znajdowalo si¢ historiozbawcze objawienie wolnej i wspdlnej decyzji
trynitarnej”!’.

Jezus jest $wiadom, Ze od zawsze jest tym, ktory ma zadanie, ze —jesli

mozna sie tak wyrazi¢ — jest zadaniem, poniewaz absolutnie oddaje sie

9 Por. M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 272.
10 E.Piotrowski, Teodramat, dz. cyt., s. 164.
11 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 161.
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otrzymanemu postannictwu, w pelni sie z nim utozsamiajac'?. Mimo
pokus wybrania fatwiejszej drogi wcielony Syn Bozy pozostaje wiec
wierny swojej misji, ktéra jawi sie jako nieodwotalna koniecznosé:
»leraz dusza moja doznata leku i c6Z mam powiedzie¢? Ojcze, wybaw
Mhnie od tej godziny. Nie, wtasnie dlatego przyszedtem na te godzing”
(J 12, 27).

Balthasar wskazuje rowniez na istniejacg w misji retrospektywna
relacje do posytajacego Ojca. Zgodnie ze §wiadectwem Pisma Swietego
mozemy z cala pewnoscia stwierdzié, ze jest On obecny w postannictwie
Syna, cho¢ oczywiscie nie jest z nim tozsamy: ,,Ale Ja nie jestem sam,
bo Ojciec jest ze Mna” (] 16, 32); ,,Lecz Jezus im odpowiedziat: «Ojciec
moj dziata az do tej chwili i Ja dziatam»” (J 5, 17); ,,W odpowiedzi na to
Jezus im moéwit: «Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Syn nie mogtby
niczego czyni¢ sam od siebie, gdyby nie widziat Ojca czyniacego. Albo-
wiem to samo, co On czyni, podobnie i Syn czyni” (] 5, 19). Jak wida¢,
Jezus wcigz wskazuje w swoim postannictwie na Ojca, poniewaz — jak
notuje Raphael Schulte — to Ojciec jest ostatecznie tym, ktéry dziala,
uzdrawia, kocha, i wlasnie jako taki posyta Syna, wyznajacego: ,,Ja sam
z siebie nic czyni¢ nie moge” (J 5, 30)". Zatem zdaniem bazylejczyka
misji nie wolno ani na moment oddziela¢ od Posytajacego'.

Wobec tego wydawaé by sie moglo, Ze Jezus w swym postannictwie
nie posiada zadnej autonomii. Balthasar wskazuje jednak na tozsamos¢
misji i osoby Zbawiciela, twierdzac, ze rzeczywistos¢ ta jest dla nas po-
moca w rozstrzygnieciu owej kwestii. Jezus zawdziecza bowiem tak mzis-

sto, jak i esse Posytajacemu, ktory jest ich jedynym zrédtem: ,,Podobnie

12 Por. W. Kasper, Jesus der Christus, dz. cyt., s. 301.

13 Por. R. Schulte, Christusereignis als Tat des Vaters, w: Mysterium Salutis. Grun-
driss Heilsgeschichtlicher Dogmatik, Bd. 111, T1. 1, Hrsg. J. Feiner, M. Lohrer,
Einsiedeln—Ziirich—-Koln, s. 63.

14 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 161.
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jak Ojciec ma zycie w sobie, tak réwniez dat Synowi: mie¢ zycie w so-
bie samym” (J 5, 26); ,,S3 to dzieta, ktére Ojciec dat Mi do wykonania”
(J 5, 36). Dodatkowo Balthasar wspomina o drugim aspekcie obecnym

w misji — o relacji skierowanej ku przysztosci. Wypelnienie misji, mimo

obecnoéci w niej Ojca, musi dokona¢ sie wytacznie ludzkimi sitami. Po-
stany — z uwagi na swoja wolno$¢ — musi jej wykonanie odpowiednio

przemysle¢ i zaplanowac®. Wolno$¢ za§ w wypelnieniu postannictwa

mozliwa jest jedynie w perspektywie zyciaw ubdstwie, czystosci

i postuszenstwie. Postawy te wzajemnie sie przenikaja — czysto§é

jest pewna forma ubdstwa, ubdstwo forma postuszenstwa, a postuszen-
stwo to nic innego jak ubdstwo w duchu. Jezus, by objasni¢ te modalnoéci,
odwotuje si¢ do przyktadu dziecka, ktore wciaz co$ otrzymuje. Ot6z

wolne jeszcze od wszelkiego erosu i checi posiadania na wlasnosé, stale

przyjmuje dary we wdziecznosci i w radosci, nie odczuwajac braku i nie-
zadowolenia. Takie dziecko zawsze jest usatysfakcjonowane i szcze$liwe;

podobnie i Jezus, ktéry wie, ze nie posiada na wlasno$¢ swojej misji i nie

ma réwniez narzuconego z zewnatrz nakazu do jej petnienia’®.

Jak jednak wiemy, by misja mogta zosta¢ zrealizowana w jej uniwer-
salnym wymiarze, wcielony Bozy Syn musial catkowicie zaufa¢ woli
Ojca. Jacques Dupuis w swoim Wprowadzenin do chrystologii zauwaza,
ze wieczne pochodzenie Syna od Ojca przeniesione na poziom ludzkiej

psychiki Jezusa jest ,,poczuciem catkowitej zaleznosci™"’

. To poczucie
zostaje najpelniej wyrazone w modlitwie, ktora Jezus kieruje wyltacznie
do Pierwszej Osoby Tréjcy. Jednakze — jak wiemy — to Duch Swiety
objawia Mu rozporzadzenia Posytajacego. Miedzynarodowa Komisja

Teologiczna w dokumencie dotyczacym $wiadomosci Jezusa zauwaza,

15 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 161.

16 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 174.

17 J. Dupuis, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 160.
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ze relacja weielonego Syna z Ojcem musi zaktadaé posrednictwo Ducha
Swietego oraz ze Jezus byt tego éwiadom'®. Wracajac jednak do tematu
modlitwy, mozna stwierdzié, ze jest ona koniecznym elementem zycia
Chrystusa. Bez niej bowiem nie mégiby by¢ tym, kim byl. Stata tacznosé
z Ojcem musi stanowi¢ centrum Jego zycia i postannictwa. Tak oto ,ist-

nienie w wiezi”"

,jak powie Ratzinger, tworzy od wewnatrz osobe Jezusa
i jest Jego istota, a w modlitwie Zbawiciela odnajdujemy klucz taczacy
chrystologie i soteriologie, osobe Jezusa oraz Jego dzieto®.

Sledzac refleksje chrystologiczng Balthasara dotyczaca $wiadomosci
misyjnej Jezusa, stwierdzili$my juz m.in. to, ze Posytajacy jest Scisle zwia-
zany z poslannictwem oraz ze Zbawiciel poznaje kolejne etapy swojego
zadania podczas intymnego spotkania z Ojcem. Warto wigc przyjrzeé
sie teraz zagadnieniu wiary wcielonego Syna Bozego.

Bazylejski teolog zaznacza, ze réznica miedzy wiara Jezusa a nasza
jest réznicy jako$ciows. Polega ona na tym, ze my dopiero po dojsciu
do wiary otrzymujemy misje, a Jezus od poczatku jg posiada i jest z nig
tozsamy. Dodatkowo Jego wiara moze by¢ nazwana ,archetypiczng”,
poniewaz wyraza si¢ w calkowitym powierzeniu siebie Bogu przy zacho-
waniu wlasnej odpowiedzialnosci za petnione dzieto?. Jezus postrzega
siebie jako tego, ktorego celem i sensem Zycia jest objawianie mitosci
Ojca. Wniosek ptynie stad prosty: swiadomo$¢ misji musi by¢ niejako
gwarantem wiasnej odpowiedzialno$ci oraz konieczno$ci zaangazowania

sie Jezusa w owo dzieto.

18 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Swiadomosé, jakq Jezus mial o so-
bie samym i swoim postaniu, w: Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodo-
wej Komisji Teologicznej 1969—-1996, red. J. Krolikowski, Krakéw 2000, s. 244 .

19  J. Ratzinger, Schauen auf den Durchbobrten. Versuche einer spirituellen Christolo-
gie, Einsiedeln 1984, s. 20.

20 DPor.]. Ratzinger, Schauen..., dz. cyt., s. 21.

21 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 164.
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Koniczac refleksje o swiadomosci Chrystusa, Balthasar przywotu-
je dyskusje Helmuta Riedlingera z Karlem Rahnerem. Nie wnikajac
w szczegoly sporu miedzy tymi myslicielami, wskazemy, w jaki sposéb
Balthasar potaczyt oba modele, uwazajac, ze kazdy z nich posiada jedynie
cze$¢ prawdy. Zdaniem naszego autora Jezusowa samo$wiadomo§¢ musi
pokrywac sie z Jego boska §wiadomoscia (zgodnie z my$la Rahnera), przy
czym ta ostatnia — boska §wiadomos¢ — jest ograniczona tylko do misji,
jako historiozbawczej formy odwiecznego processio (tu nasz autor czyni
zado$¢ zadaniu Riedlingera, ktory jest przekonany, ze w §wiadomosci
Jezusa wyraza si¢ Jego bezposrednia relacja z Posylajacym). Jezus wiec
zupetnie §wiadomie przezywa swoja relacje z Ojcem, to, ze w swojej
istocie jest Synem. Dlatego tez w kazdej chwili swego zycia objawia Ojca,
wiedzac, ze przyszedt wytacznie po to, by wypetniaé Jego wole??. Szwajcar
podkresla zatem, ze Jezusowa §wiadomos¢ byta czeécig Jego nieutracal-
nej wiedzy, ktora zawsze obecna i nowa, uzdalniata Go do $wiadczenia
o Posytajacym we wszystkich momentach swej ludzkiej egzystencji, nawet
w ciagu dugich lat ukrytego zycia?. Zgodnosci boskiej swiadomosci Je-
zusa ze $wiadomosciag wlasnego ,,ja” postaramy si¢ przyjrzeé¢ w kolejnym

punkcie niniejszej pracy.

2. Zgodnos¢ samoswiadomosci Jezusa

ze Swiadomoscig misyjng

By zacza¢ nasze rozwazania, musimy szerzej odnie$¢ sie do kwestii wie-
dzy Jezusa. Przyjeta bowiem przez nas teza, ze swiadomos¢ absolutne;
misji pokrywa sie ze §wiadomoscia ,ja”, rodzi pewne problemy. Bal-

thasar stawia pytanie o dziecinstwo Zbawiciela. Czy juz jako dziecko

22 Por. M. Pyc, Chrystus, pickno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 269.
23 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 165.
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utozsamial sie On ze swoja misja? Jak ma sie samoswiadomosé¢ dziecka do
wiedzy o misji?

Autor zdaje sobie sprawe z istnienia dtugiej i powazanej tradycji
teologicznej, ktéra nie tylko przypisywata Jezusowi, bedacemu jeszcze
w tonie matki, wiedze o catej misji, ale nawet uznawata, iz wiedziat
On o wszystkim tym, co jest po ludzku poznawalne, zwlaszcza w za-
kresie spraw dotyczacych bezposrednio zbawienia?!. Ojcowie Kosciota
ischolastycy, ktérzy wyrazali taki poglad, popelniali jednak zasadniczy
blad — zbyt statycznie rozwazali oni godnos¢ Jezusa. Niewielu, wérod
ktérych wymieni¢ mozemy np. Teodora z Mopswestii, Augustyna, Jana
Damascefiskiego, Anzelma czy Hugona od §w. Wiktora, uznawato pe-
wien rozwoj wiedzy, proces poznawczy w dorastajacym Jezusie. Balthasar
zauwaza, ze to bledne podejscie $ciSle wiaze sie z niewystarczajagcym
rozréznieniem miedzy status exinanitionis i status exaltationis. Jest to wy-
nikiem bazowania przede wszystkim na chrystologii Janowej”. Zda-
niem teologa nie mozna jednak zapomina¢, ze Jan réwnie mocno jak
wywyzszenie podkreslat wartos$¢ postuszenstwa Jezusa. Wszak dopiero
ono ma warto$¢ zbawcza?.

Wréémy jednak do naszych rozwazan na temat kompatybilnosci
samo$wiadomosci Jezusa i Jego $wiadomosci misyjnej. Teolog mowi
o Jezusie: ,,zupetnie niemozliwe jest, zeby w jakimé momencie roz-
woju swojej samo$wiadomoéci zrozumial nagle, ze jest Synem Bozym,

»27

a tym samym i Bogiem””. Konsekwencja przyjecia tezy jest uznanie,

ze od momentu u$wiadomienia sobie przez Jezusa, ze jest czlowiekiem,

24 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 166.

25 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 170.

26 Por. M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 267.

27 H.U.von Balthasar, Wenn ibr nicht werder wie dieses Kind, Stuttgart 1988, s. 23.
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chociaz implicite musiala zaistnie¢ w Nim $wiadomo$¢ misyjna®. Dodat-
kowo zauwazy¢ nalezy, ze niepodwazalnym prawem antropologicznym

jest, iz obudzenie ,,ja” moze dokona¢ sie tylko dzieki spotkaniu z ,,ty”.
Za tym rozbudzeniem idzie oczywiscie wprowadzenie w $wiat duchowej

tradycji. Jak komentuje Marek Pyc: ,W wypadku Jezusa jest niezbed-
ne, by owo rozbudzajace «ty» byto w szczegdlny sposéb dostosowane

w formie do Jego zupelnie wyjatkowego «ja»”%. Balthasar wyraza poglad,
ze Matka Zbawiciela wcale nie musiata zna¢ treSci misji, ale ze miata

raczej pewne istotowe zrozumienie tego, co objawione zostato podczas

zwiastowania.

Swiadomo$¢ misji zdaniem Balthasara nie mogta by¢ dana Jezusowi

z zewnatrz. Tylko Ojciec mogt by¢ tym, ktéry ja wewnetrznie inicju-
je. Ten proces widoczny jest po cze$ci w Ewangelii Janowej. Zdaniem

czwartego ewangelisty wiele tekstéw odnoszonych klasycznie do preeg-
zystencji Syna mozna takze interpretowaé wlasnie w kontekscie inicja-
¢ji w tajemnice Ojca®. Dla przyktadu wymienimy nastepujace wersety:
»Rzekt wiec do nich Jezus: «Gdy wywyzszycie Syna Czlowieczego, wtedy
poznacie, ze JA JESTEM i ze Ja nic od siebie nie czynieg, ale Ze to méwie,
czego Mnie Ojciec nauczyb” (J 8, 27-28); ,,Juz was nie nazywam stuga-
mi (...) albowiem oznajmilem wam wszystko, co ustyszatem od Ojca
mego” (J 15, 15). Chrystus wiec wielokro¢ podkresla, ze czyni tylko to,
czego nauczyt si¢ od Ojca, co od Niego ustyszat i co u Niego widziat
(zob. J 3, 32), a méwigc ,,prawde ustyszang u Boga” (J 8, 40), wymaga
uznania stuszno$ci swoich stow.

Wazne jest, ze $wiadczac o Ojcu, weielony Bozy Syn daje takze

$wiadectwo o sobie samym: ,,Oto Ja sam wydaje §wiadectwo o sobie

28 Por. R. Haubst, Uber das Seelenleben des Kindes Jesus, ,Geist und Leben”
33 (1960), 5. 411.

29 M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 272.

30 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatn, cz. 2, dz. cyt.,
s. 171,
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samym oraz §wiadczy o Mnie Ojciec, ktéry Mnie postat” (J 8, 18). Stata
obecno$¢ Ojca w misji Jezusa jest wiec gwarantem prawdziwosci Jego
stow: ,,A jesli nawet bede sadzit, to sad moj jest prawdziwy, poniewaz
Ja nie jestem sam, lecz Ja i Ten, ktéry Mnie postat” (J 8, 16). Balthasar
zaznacza, ze Chrystus nie ukazuje si¢ w powyzszych wypowiedziach
jako apokaliptyczny prorok, a raczej $wiadczy o swojej niepowtarzalnosci,
gdyz jak nikt inny stowa ustyszane od Ojca moze odnie$¢ do siebie. Tym
samym zawdzigcza siebie Bogu, a gloszac Ojca, réwnoczes$nie §wiadczy
takze o sobie samym jako o Stowie Boga. Zatem w historycznej §wiado-
mosci musi przezywac to otrzymywanie siebie jako co$ ponadczasowe-
go’!. Poniewaz poznanie wewnetrzne musiato harmonizowa¢ z inicjacja
zewnetrzna, spoteczng i historyczng, wrécimy teraz do kwestii roli Maryi
w budzeniu owej zewnetrznej §wiadomosci Postanego.

Wprowadzanie Syna w §wiat tradycyjnej religii byto zadaniem Matki.
Dzieki temu obecna w Nim od zawsze §wiadomo§¢ misyjna zostata odpo-
wiednio rozbudzona i mogta si¢ stopniowo rozjasnia¢ przez refleksje czy
wtajemniczanie przez Ducha gwiqtego“. Maryja, przekazujac Synowi
cate duchowe dziedzictwo Izraela, pozwala Mu by¢ prawdziwym czto-
wiekiem, gdyz ,,bycie w ciele oznacza takze otrzymywanie od innych”%.
Jak wigc powie bazylejczyk, wskazujac na nieoceniong role Maryi: ,,ma-
riologia stanowi wewnetrzny element konstytutywny chrystologii”**.
Warto przytoczy¢ stowa Balthasara zapisane w Haus der Gebetes:

Jakiez to przedziwne, ze Jezus dziekuje (...) ubogiej Stuzebnicy, od ktérej,

zaciemnionej przez Ducha Swietego, otrzymat to ciato i te krew... Czego

31 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 171-172.

32 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 168.

33 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramain, cz. 2, dz. cyt., s. 169.

34 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 168.
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Jezus uczy sie od swojej Matki? Uczy sie stowa ,tak”. Nie jakiego$ tam,
lecz stowa ,tak”, ktdre trwa w nieskoficzono$é. Wszystko, czego chcesz,
Boze moj... ,,oto ja, stuzebnica Paniska, niech mi si¢ stanie wedtug stowa
Twego”... Tej to katolickiej modlitwy Jezus nauczyt sie od swojej czto-
wieczej Matki, od owej Catholica Mater, ktora przed Nim byta na $wiecie
i ktéra Bog natchnal, aby jako pierwsza wypowiedziata to stowo Nowego

i Wiecznego Przymierza...®

To zakorzenienie Jezusa w tradycyjnej religii Izraela znalazto swoj
oddZwiek w scenie kuszenia. Jest to réwniez zdaniem Szwajcara scena nio-
saca nam pewne wskazdéwki w probie zrozumienia historycznej wiedzy Je-
zusa. Ot6z jak wiemy, diabet, chcac odwiesé Zbawiciela od bycia wiernym
swojej misji, podsuwa Mu pokusy. Jezus za$ za kazdym razem odpiera je,
odnoszac sie wytacznie do stow Starego Testamentu. Jest to naturalnie
skuteczna obrona. Mozna wiec powiedzie¢, ze w pewnym sensie Jezus
potrafit odeprze¢ pokusy, a tym samym ustrzec swoja misje, dzigki Maryi.
Od zawsze obecna w osobie Jezusa misja przybiera w ciagu Jego zycia
coraz bardziej konkretng forme. Dlatego tez Zbawiciel oczekuje od Po-
sylajacego czytelnych wskazéwek i znakéw. Sygnatem do rozpoczecia
publicznej dziatalnosci byto pojawienie sie Jana Chrzciciela. Oficjalne
wystapienie wiaze sie naturalnie z Jego obcowaniem z innymi. Balthasar
podejmuje krétko takze i ten watek, probujac da¢ odpowiedz na pytanie
o Jezusowe poznanie ludzi Mu wspotezesnych. Kategoria misji znow jest
tu kluczowa. W znajomosci missio bowiem zawarta byta wiedza o innych.
Postany otrzymywat oczywiscie okazjonalnie wyjatkowe, prorockie po-

znanie. Uwarunkowane byto ono jednak konkretna sytuacja Jego misji**.

35 H. U. von Balthasar, Haus des Gebetes, w: W. Seidel, Kirche aus lebendigen Ste-
inen, Mainz 1975, s. 25-26.

36 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 170-171.
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Bazylejski teolog zwraca takze uwage na fakt, iz z misja zwigzana byta
wrazliwo§¢ Zbawiciela na drugiego cztowieka. Jezus tak bardzo pochylat
sie nad losem ludzi, Ze to, co dotyczyto innych, dotykato Go osobiscie
i wewnetrznie. ,,Caty doczesny i wieczny los drugiego (koniec koficéw
kazdego) cztowieka stawat sie Jego wlasng domeng” — notuje Baltha-
sar. Nastgpnie dopowiada: ,,(...) miara Jego percepcji jest Jego misja”?.
Mozna wiec powiedzied, Ze jest ona takze zrodlem, z ktérego wyptywaja
wszystkie relacje ,,ja”—,,ty” Jezusa do Jemu wspolczesnych oraz relacje
ludzi do tej jedynej w swoim rodzaju misji. Ponadto — jak juz to wcze-
$niej wyrazili$my — kazde mozliwe postannictwo oséb stworzonych
wyplywa wylacznie z wyjatkowej misji Syna®:.

Nakoniec nalezy takze doda¢, iz pierwszoplanowym horyzontem po-
stannictwa Zbawiciela byto przygotowanie i dopetnienie Izraela. W etapie
tym zawarta jest eschatologiczna otwarto$¢ na wlaczenie wszystkich
innych narodéw w rzeczywisto$¢ zbawienia. Oredzie o przebaczajacej
mito$ci Boga rozlanej na wszystkie ludy wyptywato z teologii starotesta-
mentowej. Marek Pyc komentuje: ,,Nie oznacza to w zadnym wypadku
mozliwosci uprzedniego wykalkulowania na sposéb ludzki drog realiza-
¢ji misji oraz ceny wykupu, jaka trzeba bedzie zaptaci¢ na rzecz zgodnego
z wiecznym zamiarem Boga bezwarunkowego przebaczenia™”’. Ta petna
cierpien $ciezka wypetnienia woli Posytajacego ujawniona zostaje w pew-
nym stopniu dzieki zewnetrznym rozczarowaniom, powodowanym
przez niepowodzenia oraz przez rosnaca $wiadomos¢ absolutnej prze-
pasci migdzy postulatem Ojca i ludzkimi mozliwosciami spetnienia go.

Jezus jednak w swym gloszeniu i nauczaniu nie wyjawia bezposrednio

37 H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 170-171.

38 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatn, cz. 2, dz. cyt.,
s. 171.

39 M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 273-274.
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owego stanu. Czasem tylko czyni delikatne aluzje, aby Jego nasladow-
cy spodziewali sig, co réwniez i ich moze czekaé. Jednakze w obliczu
nieuchronnosci ,,godziny”, kiedy oczywistoscig staje sie niemoznosé
jej unikniecia, nie ma juz przed Nim zadnego innego zadania jak tylko
postuszna zgoda na przygotowany przez Ojca kielich. Oddajmy gtos

Szwajcarowi:

(-..) przed interpretujaca $wiadomoscia Jezusa staje juz tylko jeden postulat:
postuszne przyjecie kielicha, ktory podaje Ojciec — wszystko przebaczajg-
cy!—po to, by ta ulegta i subiektywna akceptacja misji mogta odpowiadaé
obiektywnemu zbawczemu znaczeniu dobrowolnie przyjetej meki i $mier-
ci. (...) W Jego $wiadomo$ci momentem wszechogarniajacym pozostaje
przez caty czas dyspozycyjno$¢ wobec zamiaréw Ojca (az po utrate wszel-
kiego odczuwalnego z Nim kontaktu i wszelkiego do§wiadczenia Jego
przebaczajacej woli) oraz gotowo$é¢ zaptacenia kazdej ceny za mozliwosé

gloszenia ludziom tego przebaczenia®.

3. Misja jako miara wiedzy i wolnosci Jezusa

W koficowej czesci niniejszego rozdziatu przyjrzymy sie jeszcze raz
zagadnieniu wiedzy i wolnosci Jezusa. Weze$niej wspominali$my juz,
jak temat wiedzy prezentowat sie w historii teologii. Powiedzieli$my,
ze Ojcowie oraz doktryna scholastyczna nadmiernie rozbudowali teorie
o wszechwiedzy Chrystusa. Krétko wskazalismy réwniez, co zdaniem
Balthasara przyczynito sie do takiego postrzegania tej kwestii. Do tego,
co juz powiedzieliémy, warto dodac jeszcze, ze jedynie w teologii Bo-
nawentury i Tomasza z Akwinu dostrzec mozemy pewne ograniczanie
wiedzy Jezusa. Zostawiajac jednak daleka, cho¢ niewatpliwie znaczaca

historie za soba, zajmiemy sie teraz wspdlczesnym ujeciem tej kwestii.

40 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 173.
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Balthasar odsyta w swych rozwazaniach do niemieckiego teologa i filo-
zofa Hermana Schella. Zdaniem bazylejczyka dopiero on prawidtowo
ujat 6w temat*.

Schell wychodzi z zalozenia, iz niemozliwe jest, by cztowiek od po-
czatku swojej egzystencji posiadat wszystkie przymioty, czy to w do-
skonalej juz formie, czy jako pewnego rodzaju wrodzony dar. Zdaniem
Niemca kazdy z ludzi musi przejs¢ od stanu potencjalnosci do aktu
przez nieprzymuszony postep oraz wlasne dziatanie. Zauwaza on réw-
niez, ze im bogatsze naturalne uposazenie, tym znaczniejsze wlasne
osiagniecia*. Balthasar zauwaza, ze owo ogélne prawo ludzkiego bytu
musi obowigzywacé takze przedpaschalnego Jezusa. Jednak Jego wy-
jatkowos¢ jako Boga-cztowieka zmusza nas — w odniesieniu do wie-
dzy — do pewnego koniecznego rozréznienia dwoch standéw: wywyz-
szenia oraz unizenia. Z tego wzgledu misja jest tu rozstrzygajacym
kryterium®.

Zdaniem szwajcarskiego teologa w sformowaniach Schella znajduje
sie jednak pare sprzecznosci. Z jednej strony, by wyrazi¢ swoj sprze-
ciw wobec pogladéw uznajacych w Jezusie niczym niezaktécong visio
beatifica, opowiada sie za ,powaznym traktowaniem «postuszenstwa
Jezusa az do $mierci»™**. Swoje twierdzenie argumentuje tym, ze nie-
mozliwe (ani niepo$wiadczone w Pismie Swiqtym) jest podwojne zycie
psychiczne Jezusa. Z drugiej za$ strony Schell nie zgadza sie z koncep-
cja kenozy, wedtug ktérej weielony Bozy Syn stopniowo dochodzit
do mesjanskiej i boskiej swiadomosci. Schell uwaza, ze Jezus musiat

mieé¢ pewng ,zaczatkowa $wiadomos$¢” dotyczaca Jego odwiecznej

41 Wiecej dowiedzie¢ sie mozna w: H. Schell, Katholische Dogmatik, Bd. 111,
TL. 1, Miinchen-Wien—Ziirich 1994.

42 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 183.

43 Por. K. K.]J. Tossou, Streben..., dz. cyt., s. 254.

44 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 184.



72 Postanie (missio) Jezusa w chrystologii..

osoby. Nasz teolog zauwaza tu zbytnie zblizenie si¢ do odrzuconej juz
scientia visionis.

Tymczasem propozycja Balthasara jest uznanie w pojeciu misji mia-
ry oraz rozstrzygajacego kryterium wiedzy i §wiadomosci Zbawiciela.
Szwajcar postuluje ,,powziety dobrowolnie trynitarnym dekretem za-
myst usytuowac przed wcieleniem, @ nim za$ utozsamic zakres misji
z zakresem §wiadomosci (ewentualnie wiedzy)™*. Bazylejczyk wskazuje
wiec, ze Weielony od poczatku poznaje swoja tozsamosé Syna Bozego.
Dowodem na to jest ukazana w nowotestamentalnych pismach relacja
miedzy Jezusem a Ojcem, nazywanym przeciez pelnym mitosci stowem
Abba. Zdaniem Balthasara wiec §wiadomo$¢ misji i zasiegu postannic-
twa harmonizuje ze samo$wiadomoscia Jezusa, a wiedza o sobie samym
odpowiada wiedzy o misji. Wazne réwniez jest, ze Jezus ma §wiadomos¢
swojej tozsamosci jedynie w tle powierzonego Mu zadania, ktérego spo-
sob realizacji wcigz z nowg moca podaje Duch. W ten sposob wykluczona
zostaje mozliwo§¢ visio beatifica®.

Pytanie o wolno$¢ Jezusa jest w istocie pytaniem o mozliwo$¢ po-
dejmowania przez Niego Jego wlasnych, niezdeterminowanych przez
ustalenia Boze decyzji odnosnie do siebie i misji. Balthasar pyta: czy
Zbawiciel w swoim ziemskim Zyciu nie jest jedynie objawieniem postano-
wien posytajacego Go Ojca? Czy decyzje Boga nie ubiegaja Jego doczesnej
egzystencji i czy ludzka wolno$¢ Jezusa moze wykazaé wrodzone sobie
prawo do decydowania?

Balthasar wychodzi z zatozenia, ze ludzka wolnos¢ Jezusa realizuje si¢
catkowicie dzieki Jego osobowej decyzji. Analogia odwotujaca sie do zja-
wiska natchnienia muzycznego pomoze zdaniem teologa zobrazowacé

owg kwestie. Wedtug Balthasara z najwiekszg wolnoscia artysty mamy

45 H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 185.
46 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 185-186.
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do czynienia tylko wtedy, gdy bezwzglednie owtadniety ideg tworca nie

jest juz wiecej zmuszony wybiera¢ miedzy rozmaitymi mozliwo$ciami

realizacji formy, a poddaje sie natchnieniu, idac niejako za imperatywem

idei, ktéra go ,,opetata”. Wylacznie prawdziwe natchnienie aktywizuje

w opinii Szwajcara najglebsze poktady wolnosci znajdujace sie w czto-
wieku. I dopiero wtedy dzieto artysty posiada wszystkie cechy osobowej

niepowtarzalnoéci oraz koniecznosci, a tworca jawi si¢ nam jako ten,
ktéry zyt dla dzieta, w ktérym uczynit siebie ,,nie$miertelnym”. Dzieto

jednak nie podlega zadnej preegzystenciji, nie jest czyms$ obcym artyscie,
a raczej spoczywa w nim samym, jak czekajace momentu narodzin

dziecko w tonie matki".

Owaanalogia ma przedstawi¢, w jaki sposéb Jezus przyjmuje i wypet-
nia swoje postannictwo. Misja— podobnie jak idea artysty — od poczatku
spoczywa w Nim, cho¢ nie istnieje od zawsze. Poniewaz jest to Jego oso-
bista misja, musi On w swojej roztropno$ci ksztattowac ja, a nawet w pew-
nym sensie znalez¢ ja w swoim wnetrzu. W jej petnieniu Jezus odnajduje
swoja najglebsza synowska tozsamosé. Wazne takze jest uznanie faktu,
iz Zbawiciel nie podlega zadnej obcej wladzy. Pobudzajacy Go Duch
Swiety, bedacy Duchem Ojca, jest takze Jego wlasnym Duchem*. Nowy
Testament jest $wiadkiem tej niezwyktej tozsamosci miedzy wolnoscia
a byciem prowadzonym przez Ducha (por. Rz 8).

Balthasar zwraca réwniez uwage na to, ze nie mozemy mowié
o dwoch decyzjach dotyczacych misji — o decyzji przedwiecznego Syna
oraz ziemskiego Jezusa. Odwieczna — a wiec trynitarna — decyzja za-
wiera w sobie czasowe postanowienie Jezusa. Dlatego mozemy powie-
dzieé, ze Jezus w swej ludzkiej wolnosci jest postuszny Ojcu i czyni

jedynie Jego wole: ,Moim pokarmem jest wypetni¢ wole Tego, ktéry

47  Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 187-188.
48  Por. M. Pyc, Chrystus, piekno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 286.
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Mhnie postal” (J 4, 34). Joseph Ratzinger w troche innym kontekscie
stwierdza: ,,Ta ludzka wola jest jednak postuszna woli Boga i w ten spo-

séb, nie w spos6b naturalny, lecz na drodze wolnoéci, staje sie jedng
wolg z Nim (...)"".

49  J.Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, thum. J. Ploska, Kielce 2005, s. 39.



Rozdziat 5

Inkluzja w Chrystusie

1. Jezus a natura ludzka

Chrystus, przyjmujac nasza nature, nie jest li tylko zwyklym duchem
jednostkowym, ale gérujacg nad cala naturg, w sensie gatunku i ca-
tosci jednostek, osoba. Na te niezwykly tajemnice wyzszosci Jezusa
wskazywali juz ojcowie Kosciota.

Jednak na poczatku krétko — za szwajcarskim teologiem — wspomnij-
my, ze W rzeczywisto$ci ,,na plaszczyznie przyrodzonej kazda jednost-
ka—mimo swej wylacznosci—zawiera w sobie wszystkie inne, poniewaz
uczestniczy konkretnie w catej ludzkiej naturze™. Znaczy to, jak méwit
Teodor z Mopswestii, ze wszyscy ludzie, bedac cztonkami swojego ga-
tunku, stanowia jednego czlowieka?. Bazylejczyk przypomina, ze mysl
ta obecna byta u wielu sposrod ojcéw Kosciota. Procz wspomnianego
wyzej Teodora nalezy wymieni¢ tu przede wszystkim $w. Hilarego, ktory
podejmowal owo zagadnienie, podkreslajac, ze w kazdym cztowieku
istnieja wszyscy pozostali ludzie®. Naturalng konsekwencja ptynaca z tej

prawdy jest uznanie glebokiej solidarnoéci w naturze ludzkiej. Ta za$

1 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 220.

2 Por. Teodor z Mopswestii, In Epistolam ad Galatas, 3, 28, col. 905 (PG 66),
cyt. za: H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 221.

3 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 220.
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pozwala powiedzieé, ze ,wszyscy razem jestesmy w Adamie (przez dzie-
dziczenie) grzesznikami™.

Jednakze Chrystus nie jest, jak powiedzielismy, zwyktym duchowym
podmiotem. Ojcowie Kosciota wskazuja, ze swa godnoscia przewyzsza
On innych przedstawicieli gatunku. Swiety Atanazy, Orygenes, Irene-
usz czy Grzegorz z Nyssy mocno akcentuja, iz Zbawiciel jest przeciez
osobowym Logosem i jako taki jest Stworcg wszystkich istot rozum-
nych, ktére ze swej natury maja w Nim uczestnictwo’. Dla przyktadu
przywolajmy $w. Atanazego, ktéry powtarza, ze Druga Osoba Tréjcy
napetnia wszelkie cialo, poniewaz wszystko zostalo w Niej stworzone.
Ponadto przyobleka ciato jednostkowe i przez posrednictwo owego ciata,
ale moca wiasciwej sobie godnosci, ,,ma wladze nad wszelkim cialem™.
Balthasar wskazuje réwniez Cyryla Aleksandryjskiego, podkreslajace-
go, ze godnos¢ Syna Bozego udziela si¢ catemu rodzajowi ludzkiemu
tak, ze z niewolnikéw stajemy si¢ przybranymi dzie¢mi Bozymi, czyli
zostajemy wyniesieni do godnosci przystugujacej Synowi z natury’.

Jak juz nadmienili$émy, Balthasar w swoich rozmy$laniach wielokrot-
nie odwotywat sie do mysli ojcéw Kosciota i czerpal z niej. Takze tutaj
prezentuje, jak relacja miedzy wcielonym Bozym Synem a calg ludzka
natura widziana byta w Kosciele pierwszych wiekéw. Zdaniem Szwaj-
cara dopoki schemat Logos-sarx uznawano za wyraz dogmatu, ,cialo”
byto rozumiane prawdopodobnie jako pewne medium dla wewngtrznej
komunii Chrystusa z ludzmi. Zwigzane z przyjeciem formuty Logos-

-anthropos wyklarowanie si¢ dogmatu dotyczacego béstwa i ludzkiej

H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 221.

5  Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 221.

6 Sw. Atanazy, De incarnatione, 41, col. 168-169 (PG 25), cyt. za: H. U. von Bal-
thasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 221.

7 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s.221-222.
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natury Chrystusa zmienito podejscie do tematu cielesnosci. Cyryl
Aleksandryjski podkreslal, Ze jest ona uprzywilejowanym ,,miejscem
zjednoczenia”. Ciato nazywa ,,0zywiajacym”, ,cialem samego zycia”,
tym, z czego wyplywaja przywracajace zycie krew i woda. W Eucha-
rystii za$§ — bedacej dla patriarchy Aleksandrii ostateczng konsekwen-
cja wcielenia sie Syna Bozego — pos$rednictwo ciala nabrato wymiaru
ponadczasowego®.

Nasz autor zauwaza, ze przypisywanie Logosowi nieograniczonej
wladzy nad wszelkim ciatem prowadzito takze do blednych konklu-
zji. Przykladem jest tu Leoncjusz z Jerozolimy, ktéry w pewnych swo-
ich pismach odmawiat Wcielonemu cech jednostkowych, czyniacych
z Niego konkretne indywiduum. Takze Grzegorz z Nyssy bliski byt
takim pogladom. Uwazat on, Ze cialo uwielbione tak bardzo zatapia
sie w Béstwie, ze zupelnie znikaja jego wlasciwosci ludzkie, stanowiace
o ujednostkowieniu’.

Balthasar w swoich rozwazaniach odnosi sie rowniez do myfli
niemieckiej. Eckhart podejmuje bowiem na nowo ten temat. Twierdzit,
ze podczas wcielenia sie Syna Bozego nastapilo wcielenie natury ludzkiej
do boskiej. Zdaniem niemieckiego mistyka Logos nie mégt by¢ konkret-
nym, jednostkowym czlowiekiem, a przyjat jedynie ludzka nature. Nie
jest jednak przedmiotem niniejszej pracy zaglebianie sie w szczegoty
koncepcji nadrefiskiego mistyka. Nalezy jedynie doda¢, iz ,,(...) motyw
«cztowieka powszechnego» i «jednostki centralnej» raz jeszcze pojawit
si¢ u heglistow i w teologii poheglowskiej™"".

Zdaniem bazylejskiego teologa w Wyktadzie wiary prawdziwej Jana
Damasceniskiego odnalez¢ mozemy najtrafniej sformutowany problem

8 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s.222-223.

9 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s.223.

10 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 224.
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uczestnictwa Jezusa w ludzkiej naturze. Wcielony Logos jest dzieki
swojemu Bozemu synostwu prawdziwym, konkretnym czlowiekiem.
Roéwnoczes$nie whasnie przez to synostwo oraz swoja powszechng mi-
sje rozcigga On zasieg swego postannictwa i bytowania na cata ludzka
nature. Szczegblnie w mece staje si¢ naszym przedstawicielem. Nalezy
jednak pamietaé, ze jedynym warunkiem jest tutaj uwzglednienie wyz-
szo$ci osobowej Jezusa nad cala ludzkoscia: ,, Tylko bowiem dlatego, ze jest
On Bogiem-cztowiekiem, moze stana¢ w miejsce innych, a Jego dziata-
nie i $miertelna meka s3 w stanie dotkna¢ ich wewnetrznie”". W opinii
naszego autora konkretno$¢ i uniwersalnos$¢ weielonego Syna Bozego

spotykaja sie w Eucharystii'2.

2. Przedziwna wymiana

Hans Urs von Balthasar w swojej chrystologii mocno akcentuje pojecie
zastepczosci (Stellvertretung). Jego zdaniem w historii narodu wybranego
dostrzec mozemy wciaz narastajaca $wiadomosé potrzeby innego, nowe-
go przymierza. Jego sercem miatby by¢ dar mitosierdzia Bozego: zastep-
cze pro nobis". Jak wiemy, ten dar swoje spetnienie znalazt w Jezusie, ktéry
nie tylko nalezy do rodzaju ludzkiego, ale takze, a moze nade wszystko,
jest poczatkiem nowej ludzkosci. Weielony Bozy Syn, przyjmujac ludzka
nature — jak méwig ojcowie Ko$ciota — ,,oddat swa dusze za nasza dusze
i swoje ciato za nasze ciato” (Ireneusz); ,wydatl swe ciato na §mier¢, tak
ze przez Niego wszyscy umarli(...), zostali uwolnieni od grzechu i prze-
klefistwa oraz powstali z martwych” (Atanazy). Teodor za§ méwi: ,,Kiedy

zostat ukrzyzowany Chrystus, wraz z Nim zostala w pewnym znaczeniu

11 M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 332.

12 Por. M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 224.

13 Por. H. U. von Balthasar, Theodramatik, Bd. 111, Die Handlung, Einsiedeln
1980, s. 219.
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ukrzyzowana cata ludzka natura, ktéra podlegata $mierci; cata tez razem
z Nim powstata z martwych”".

Mysl o Bogu, ktéry nieustannie podejmuje proby przyciagniecia
do siebie cztowieka, wejscia z nim w komunie, jest gleboko zakorzenio-
na w Piémie Swietym. Izraelici byli przekonani o zbawczej obecnosci
Stworcy w ich narodzie, wiedzieli, ze przymierze, ktére zawarli z Bo-
giem, byto gwarantem Jego bliskosci i opieki”. Tadeusz Dola zaznacza,
ze w §wiadomosci ludzi Starego Testamentu widoczne jest przekonanie
o ciaglym zblizaniu sie Boga do ludzi. Przyjscie na $wiat zapowia-
danego Emmanuela (Iz 7, 14) jest potwierdzeniem tych oczekiwan'.
Bég przyjmuje ludzka kondycje, by — jak powie Ireneusz — ,(...) czto-

”V7"a tym samym mogt mie¢ przystep

wiek (...) stal sie¢ Synem Bozym
do Stworcy's.

Dokonana w me¢ce przedziwna wymiana jest kluczowym
momentem zastepczego postannictwa Jezusa. Teolodzy starozytno-
$ci jednym glosem moéwia o zamianie, ktéra spelnia si¢ w tajemnicy
paschalnej. Ich zdaniem cata ludzka natura wspotumiera, ale i wspot-
zmartwychwstaje z Jezusem Chrystusem. Balthasar zarzuca jednak
teologii patrystycznej, ze nie do§¢ radykalnie ujmowata identyfikacje
Chrystusa z grzesznikami. Jego zdaniem dopiero teologia zachodnia,
zwlaszcza augustyniska i anzelmianska, dobitnie wskazata na fakt, ze juz

od momentu wcielenia misja Postanego zdazata ku krzyzowi, na ktérym

14 TIreneusz z Lyonu, Advesus haereses, V, 511, col. 1121 (PG 7); Atanazy, Con-
tra Arianos, 1, 69, col. 293 (PG 26); Teodor z Mopswestii, In Rom, 6, 6, col.
801 (PG 66), cyt. za: H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu,
cz. 2,dz. cyt., s. 224-225.

15 Por. J. Kudasiewicz, Przymierze, w: Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier,
Warszawa 1998, s. 476.

16 Por. T. Dola, Teologia misteriéw zycia Jezusa, Opole 2002, s. 65.

17 Ireneusz z Lyonu, Advesus haereses libri quingue, 111, 19, 1, col. 939 (PG 7).

18 Por. E. Schweizer, Das Evangelium nach Matthins, Gottingen 1973, 5. 13.
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dokonata si¢ wymiana miedzy sytuacja grzesznikéw a jednorodzonego
Syna®.

Idea admirabile commercium pojawia sie rdwniez w soteriologii Leona
Wielkiego. Dzieki niemu rozpowszechniona zostaje na Zachodzie, przez
co weszta do liturgii rzymskiej*’. Papiez méwi o commercium salutare,
ktére jest procesem wymiany boskiej wielkosci i czlowieczego unizenia,
mocy oraz stabosci, wspaniatosci Boga i ludzkiej nedzy?.

Warunkiem mozliwo$ci admirabile commercium jest realny udziat unus
ex Trinitate w dziele odkupienia, poniewaz —jak méwi §w. Atanazy —Syn
Bozy ,,stal si¢ czlowiekiem, aby$my my mogli sta¢ si¢ bogami”?%. Nie
ulega oczywiscie watpliwosci, ze to, co dokonalo sie podczas Triduum
Paschalnego, byto w pelni ludzkim aktem. Jednak zeby mogto dojs¢
do zamiany miejsc, konieczne byto, aby boska osoba w ludzkiej naturze
cierpiata za innych. Tylko bowiem przedwieczna hipostaza ,,pozwala
Chrystusowi znalez¢ sie w skrajnej sytuacji wolnego cztowieka wobec
Boga, po to by ja przemieni¢ z beznadziejnej na pelng nadziei”*.

Przygladajac si¢ sredniowiecznej mysli dotyczacej zastepstwa, Baltha-
sar wiele uwagi po§wieca ,teorii zado§¢uczynienia” Anzelma z Canter-
bury. Punktem wyjscia dla tej idei jest ordo universi. Cztowiek, stworzony
do postuszenistwa i stuzby Bogu, zaktéca 6w porzadek, zwracajac sie
tym samym przeciwko nieskoficzonemu majestatowi Boga. Te sytuacje
moze naprawi¢ wylacznie zado§éuczynienie. Stworca nie moze jednak
zgodzi¢ sie na nie wylacznie ze wzgledu na swoje mitosierdzie. To Jego
sprawiedliwo$¢ domaga si¢ kompensacji, zado$¢uczynienia za zniszcze-

nie ordo. Anzelm wyznaje zasade, ze im wigksze dostojefistwo i powaga

19 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 226.

20 Por. M. Herz, Sacrum commercium, Miinchen 1958, s. 24nn, 70nn.

21 Por. Leon Wielki, Sermo, 4, col. 153-156 (PL 54).

22 Atanazy, Oratio de incarnatione Verbi, 54, col. 192 (PG 25).

23 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 227.
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osoby obrazonej, tym wieksza obraza. Dlatego tez honor Dei zastuguje
na nieskonczone zado$¢uczynienie. Czlowiek jednak nie jest w stanie
zdoby¢ sie na taki sposéb naprawy swojej przewiny. Z tej racji uznaé
nalezy, ze wylacznie sam Bég potrafi przywrocié ordo universi i honor
Dei. Jest to wiec odpowiedz na pytanie: ,,Cur Deus homo?”**.

»Teoria zado§éuczynienia” z réznych powodéw, gtéwnie od czaséw
nowozytnych, nie cieszyla sie zbytnim powazaniem. Ze wzgledu na za-
rzucany jej zdecydowanie jurydyczny charakter oraz teologiczny racjona-
lizm byta raczej odrzucana. Balthasar starat sie jednak odeprzeé zarzuty
stawiane Anzelmowi. Stwierdzal, ze §redniowieczny teolog, cho¢ mocno
podkresla zwigzek sprawiedliwoéci z mitoscia, byt §wiadom, ze Bég po-
stat swego Syna z mitoéci do ludzi. Ponadto istotne jest, o czym wiedziat
réwniez arcybiskup Canterbury, by dzieto odkupienia zrealizowane
przez Boga-cztowieka dokonane bylo wewnatrz $wiata. Pro nobis nie
moze oznacza¢ jedynie ,,dla nas”, a raczej ,w nasze miejsce”®.

Balthasar mocno podkresla centralno$¢ owej formuty. Zgadza sie
on z Oscarem Cullmannem, ktéry twierdzil, ze idea przedstawiciel-
stwa jest istotg calej teologii Nowego Testamentu?®. Niezmiernie waz-
ne jest tu zauwazenie faktu, ze pro nobis nie oznacza, iz Jezus umart
po to, by inni nie musieli do§wiadczy¢ $mierci. Formuta wskazuje raczej
na to, ze skoro Jezus umart pro nobis, to wlaczyl nas tym samym w ,,mi-
styczna wspélnote $mierci”, a $mier¢ odtad nabiera nowego znaczenia?.

Kontynuatorem mys$li Anzelma z Canterbury byt $w. Tomasz
z Akwinu, ktéry by wykaza¢ realizm przedstawicielstwa, mocno za-

znaczal prawdziwg jedno$¢ Zbawiciela jako Glowy z cztonkami Jego

24  Por. W. Kasper, Jesus der Christus, dz. cyt., s. 225-226.
25 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 227-228.
26 Por. O. Cullmann, Zur Frage der Erforschung der neutestamentlichen Theologie,
»Kerygma und Dogma” 1 (1995), s. 141.
27 Por. O. Cullmann, Zur Frage..., dz. cyt., s. 231.
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ciata — ludzkoscig?. Jednakze mysl §redniowieczna zawiera zdaniem
szwajcarskiego teologa pewne niedomagania. By prawidtowo, a wiec
uwzgledniwszy caty nowotestamentalny realizm wypowiedzi, ujaé za-
gadnienie zastepczo$ci Jezusa, nalezy p6j$¢ nieco dalej, niz poszli Anzelm
i Tomasz. Wyja$nienie klasycznej teologii, ktéra w pojeciu wlasnych
zastug osoby Zbawiciela i Jego wyjatkowej godnosci widziata sposéb
realizacji zastepstwa, zdaniem Balthasara nie wystarcza. W jego opi-
nii §redniowieczny teolog nie zaakcentowat odpowiednio obecnego juz
w mys$li antycznej modelu ,,Glowa-ciato”. Dodatkowo zdecydowanie
za malo miejsca po§wigcil aspektowi odwiecznego postuszenistwa Syna
oraz nieodpowiednio przedstawit prawde méwiaca, ze Jezus rzeczywidcie
wzial na siebie grzechy §wiata i pozwolit, aby Bog ,,dla nas grzechem uczy-
nit Tego, ktdry nie znat grzechu, aby$my sie stali w Nim sprawiedliwoscia
Boz3” (2 Kor 5, 21). Anzelm uwazat bowiem, ze grzech jako taki w ogole
Jezusa nie dotknat”. Balthasar dostrzega réwniez, ze $redniowieczny
model nie uwzglednia waznego aspektu istniejacego pomiedzy uczestnic-
twem Jezusa w ludzkiej naturze a Jego osobowg struktura, cho¢ Ojcowie
6w watek, glownie w refleksjach o Eucharystii, wyraznie wskazywali*®’.
Eucharystia jest miejscem, w ktérym widoczny staje si¢ realizm
uczestnictwa w Mistycznym Ciele Chrystusa, ale rbwnocze$nie ujrzeé
w niej mozna wyraznie, ,ze Ten, ktory daje swe ciato i krew, czyni to w ra-
mach commercium: oddaje nam to, co wziat od nas i w sobie przemie-
nit”. Jego eucharystyczne rozdanie siebie wskazuje rowniez na fakt,
ze to Onjest Panem, Gospodarzem uczty, ktéry z whasnej woli powierza
swoje cialo Kosciotowi. Eucharystia jest rownoczes$nie dziekczynieniem

sktadanym Ojcu za to, ze w swej mitosci pozwala odwiecznemu Synowi

28 Por. O. Cullmann, Zur Frage..., dz. cyt., s. 228.

29 Por.]. O’Donnell, Klucz do teologii..., dz. cyt., s. 148-149.

30 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 229.

31 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 230.
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uczyni¢ z siebie tak wielki dar dla $wiata. Warto takze doda¢, ze zda-
niem Balthasara ciato Jezusa na wieki pozostanie naznaczone Jego meka.
Rany nie znikaja w niedzielny poranek, a raczej po§wiadczaja tozsamosé
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Pana. Teolog zaznacza, ze ciato
Chrystusa na wieki pozostanie przebite, a mocg Ducha Swiqtego staje

sie cialem eucharystycznym™.

3. En Christoi

Syn Bozy przez fakt wcielenia stwarza pewng nadzwyczajng sfere, na-
zywang przez §w. Pawla en Christoi. Greki przyimek en nie zostat uzy-
ty tu dla oznaczenia miejsca, a raczej ma wyraza¢ pewna nadrzednosé,
przyczynowosé, a nawet stosuje si¢ go w znaczeniu modalnym. Baltha-
sar zauwaza, ze formuta en Christoi ,0znacza ogélnie caly dziedzine
osobowego dziatania Chrystusa. (...) moze po prostu oznaczaé bycie
chrzescijaninem”. Balthasar przypomina, ze owo ,,bycie w” jest wylacz-
nie dzietem Zbawiciela. Nalezy tu zwrdci¢ uwage na prawde dotyczaca
Ducha Swictego. On bowiem jest Tym, ktory Christusereignis uobecnia
w $wiecie, tworzgc tym samym sfere en Preumati. Obie przestrzenie
doskonale si¢ z sobg pokrywaja, wobec czego nie wolno ani jednej, ani
drugiej w zaden sposob redukowac®.

Rozréznienie miedzy formula ,,my w Chrystusie” a,,Chrystus w nas”
wskazuje na bardzo wazng rzeczywisto$¢. Otéz cho¢ oba wyrazenia
sa korelatywne (pierwsze z nich wystepuje rzadziej i wskazuje na skutek,
drugie za$ na przyczyne), to dopiero formuta ,,Chrystus w nas” wyraza
zasadniczy rezultat Jego misji**. Balthasar przywotuje List do Galatéw,

32 Por. H. U. von Balthasar, Theodramatik, Bd. IV, Das Endspiel, Einsiedeln 1983,
s. 438; H. U. von Balthasar, Theodramatik, Bd. 111, dz. cyt., s. 338.

33 DPor. E. Piotrowski, Teodramat, dz. cyt., s. 297.

34 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 233.
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w ktérym autor jasno przedstawia, co oznacza Jezusowa obecno$é w Paw-
le: Chrystus zawtadnat egzystencja apostota pogan do tego stopnia, ze ten
ostatni moze z petng szczero$cia wyznac: ,, Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz
zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). To totalne owtadniecie, cho¢ wy-
whaszczyto Pawla, by dokonaé personalizacji, nie naruszyto go jako pod-
miotu duchowego. , Tym samym ez staje si¢ syz — wspdlnota w $mierci-
-zmartwychwstaniu i w dziekczynieniu (synergoi)”®.

Wywlaszczenie, ktore stato sie udziatem Pawta, jest oczywiscie rzeczy-
wisto$cig ogarniajaca wszystkich wierzacych. Przejécie ,,od zamknietego
bycia dla siebie do personalizujacego bycia-w-Chrystusie™* dokonuje
si¢ na fundamencie przedstawicielstwa, ujmowanego w realistycznym
sensie. Jezus, umierajac na krzyzu, zawiera w sobie, jak to wczesniej po-
wiedzielismy, wszystkich grzesznikéw: (.. .) skoro Jeden umart za wszyst-
kich, to wszyscy pomarli. A wtasnie za wszystkich umart [Chrystus] po to,
aby ci, co zyja, juz nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktéry za nich umart
izmartwychwstal” (2 Kor 5, 14-15), podobnie czytamy w Liscie do Rzy-
mian: ,,Nikt za$ z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie: jezeli
bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli za§ umieramy, umieramy dla
Pana.I'w zyciu wieciw $mierci nalezymy do Pana” (Rz 14, 7-8). Balthasar
zwraca przy tym uwage na fakt, ze Chrystus w wymienionych tekstach
jawi sie nie jako nowy cel Zycia chrzeécijanina, a raczej jako archetyp
i wzér nowych zadan w duchu: ,,Niech kazdy z nas stara si¢ o to, co dla
blizniego dogodne —dla jego dobra, dla zbudowania. Przeciez i Chrystus
nie szukat tego, co byto dogodne dla Niego (...)” (Rz 15, 2-3)*".

Nasz autor przypomina, ze List do Galatéw wskazuje na jeszcze jeden
istotny aspekt bycia ,w Chrystusie”. Ot6z bedac cztonkami Mistycznego

35 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 234.

36 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 234.

37 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 234.
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Ciata — Kosciota — wszyscy jestesmy kims$ ,,jednym”. Stowo to wyraznie

wskazuje, jak mowit Louis Bouyer, na wylacznie jedng istote, a nawet,
mozna powiedzie¢, na jedng osobe — osobe Jezusa Chrystusa®. Chrze-
$cijanska antropologia stanowi, ze w tym ,,byciu jednym” zaden z ducho-
wych podmiotéw nie traci swojej indywidualnosci, co wiecej — wlasnie

dzieki ,,byciu w Chrystusie” otrzymuje swoja niepowtarzalng osobowosé

i misje, ktora okresla caty egzystencje.

Jak w przypadku misji Jezusa, takze i obdarowanie postannictwem
podmiotu duchowego nie jest w zadnej mierze jaka$ formg determinacji
jego egzystencji. To raczej zawsze faska, ktéra jest, jak mowi Balthasar,
»pewna forma uczestniczenia w powszechnej i jedynej misji Chrystusa,
atym samym takze w Jego osobowosci jako Syna”¥. Dlatego tez w swych
antropologicznych badaniach Szwajcar mocno akcentuje fakt, ze w per-
spektywie teologicznej osoba mozna stac si¢ jedynie poprzez stanie si¢
najpierw ,,bratem Pierworodnego”. Jak czytamy w Liscie do Rzymian:
»Albowiem tych, ktérych od wiekéw poznal, tych tez przeznaczyl na to,
by sie stali na wzo6r obrazu Jego Syna, aby On byt pierworodnym mie-
dzy wielu bra¢mi” (Rz 8, 29). Jedynie w takim sensie mozemy méwi¢
o ,powszechnej osobowosci™.

Kluczowym stwierdzeniem bazylejczyka dotyczacym formuty
en Christoi jest uznanie prawdy, ze jedyne w swoim rodzaju postannic-
two wcielonego Syna Bozego jest punktem zbieznym, ogarniajacym
kazda z poszczegdlnych misji innych ludzi. Chrystus, zmartwychwstajac,
otwiera bowiem pewien obszar gry, poza ktérym nie ma mozliwosci okre-

$lania swej tozsamosci. Dlatego wytacznie w ramach niepowtarzalnego

38 Por. L. Bouyer, L’Eglixe de Dieu, Paris 1970, cyt. za: H. U. von Balthasar, Teodra-
matyka, t. 11, Osoby dramatn, cz. 2, dz. cyt., s. 235.

39 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 235.

40 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 235.
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missio Jezusa wszystkim dostepna staje si¢ ,,osobowa i personalizujgca™
przestrzen, w ktérej podmiot natury duchowej staje si¢ osoba. Balthasar
mocno akcentuje, ze tylko Zmartwychwstaly moze zgodnie z prawda, jak
réwniez i z definitywng pewnoscia da¢ odpowiedz na pytanie trapiace
kazdego z ludzi.

Bo6g, méwiac podmiotowi duchowemu, kim jest, obdarza go réwniez
misja, ktora wyptywa z misji Jezusa Chrystusa. Jak komentuje Marek Pyc:

»,Oznacza to, ze duchowe podmioty mogga sta¢ sie w Chrystusie osobami

na tej zasadzie, iz utozsamiajg sie z przewidziana dla nich niepowtarzalng
misja, jako$ciowo jedyng i zawarta w misji Chrystusa™?. Réwnoznaczne
zwyposazeniem cztowieka w osobowos¢ oraz powierzeniem mu zadania
jest wlaczenie go w Mistyczne Ciato Chrystusa — w Kosciét.

Obdarowujac misja, Bég nadaje réwnoczeénie podmiotowi ducho-
wemu niepowtarzalne i osobiste imie. ,,Rola utozsamia sie tutaj — i tyl-

" — powie Balthasar. Dodatkowo zauwaza on, ze im

ko tutaj — z osobg
bardziej osoba zidentyfikuje si¢ z otrzymanym postannictwem, tym
doskonalej bedzie mogta odegra¢ powierzong jej role. Rola za$ nie jest
nadawana przypadkowo, a raczej od wiekéw zostata nam przewidziana.

Swieci s3, zdaniem Szwajcara, najlepszymi interpretatorami teodramatu*.

4. Posrednictwo stworcze

Na koniec krétko naszkicujemy relacje Chrystusa i Jego missio do calej
ludzkosci, historii, a takze do kosmosu. Hans Urs von Balthasar pyta,
czy przypisywane Jezusowi przez $w. Pawla pierwszefnstwo posrod

wszystkich stworzen, Jego predestynacja czy tak podkreslane

41 H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramaiu, cz. 2, dz. cyt., s. 235.
42 M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 289.

43 H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 51.
44 Por. M. Pyc, Chrystus, pickno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 290.
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usw.Jana preegzystencjaiposSrednictwo stworcze pozo-
stajg nadal w relacji do historycznego Jezusa. Zdaniem teologa nalezy
na poczatku jeszcze raz przywotaé prawde, iz w §wiadomo$ci misyjne;j
wcielonego Syna Bozego przecinaja sie dwie linie: horyzontalna oraz
wertykalna. Jezus dostrzega w sobie ,,szczyt, ktory dopetnia i przewyz-
sza cala seri¢ misji historycznych (prorokéw), prawodawstwa Bozego
ustanowionego przez Mojzesza, ktore wypetnia i doskonali, wreszcie
Bozego ladu $wiata istniejacego «od poczatku» (Mt 19, 8)”*. Réwno-
cze$nie Zbawiciel jest $wiadom swojej niezwyklej relacji z Bogiem.
Wie On, ze celem Jego zycia jest objawianie ludziom Ojca, ktorego
jedynie On naprawde zna (Mt 11, 27). Jest to linia biegnaca wertykal-
nie. Szwajcar twierdzi, ze wobec powyzszego nie ma zadnego powodu,
by ogranicza¢ w jakimkolwiek punkcie te przecinajace sie w Chrystusie
jak w centrum linie.

We wezesnym Koéciele dla okreslenia szczegolnej wielkoéci Chrystusa
uzywano czasownika Tpotedo (,,by¢ pierwszym”; ,,zajmowac pierwsze
miejsce”)*®. W Liscie do Kolosan owo pojecie zostaje doktadniej spre-
cyzowane: ,,On jest obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym
wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostato wszystko stworzone: i to,
co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty widzialne i niewidzialne, czy
Trony, czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy Wtadze. Wszystko przez
Niego i dla Niego zostalo stworzone” (Kol 1, 15-16) i dalej: ,,I On jest
Gtlowg Ciata — Koéciota. On jest Poczatkiem, Pierworodnym sposréd
umartych, aby sam zyskal pierwszenstwo we wszystkim” (Kol 1, 18).
Sformutowania te zdaniem bazylejczyka wyrazaja tre$¢ uniwersalne;j

misji Jezusa.

45 H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 235.

46 Z.Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 111, Warszawa 1962, s. 753.

47  Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s.237.
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Balthasar zadaje takze pytanie o to, czy do ciata Chrystusowego na-
lezy réwniez to, co niewidzialne, a wiec, jak czytamy w tym hymnie:
trony, panowania, zwierzchnosci i wtadze. W opinii teologa §w. Pawet
odpowiada twierdzaco, zaliczajac tak byty widzialne, jak i niewidzialne
w Mistyczne Cialo, poniewaz wyrazenie ,,Pierworodny wobec kazdego
stworzenia” wskazuje na cale universum, co wykracza tym samym poza
$wiat ludzi. Powstaje tu jednak kwestia réznicy miedzy pierwszefistwem
Chrystusa wobec Kosciota i Jego pierwszefstwem wobec kosmosu, ktéry
przeciez nie nalezy do tego, co nazywamy Jego cialem. Z pomoca przy-
chodzi nam znéw pojecie misji. Szwajcarski teolog przypomina, iz missio
zaczynasie przeciez juz ,,(...) w rzeczywisto$ci stworzenia, w «rekapitulo-
waniu» tego wszystkiego, co w historii pierwszego Adama i w przygoto-
wawczej fazie odkupienia— pomyslmy o Ireneuszu —zmierzato ku Niemu,
do tej chwili, ktorg tylu cheiato ujrzeé¢ (Mt 13, 17)”.

Dzieki egzystencji Jezusa oraz Jego postannictwu wszystko otrzy-
malo nowe znaczenie i sens. Jak powie apostot Pawel, tylko Chrystus
daje poczatek ,,nowemu stworzeniu” (2 Kor 5, 17). Potwierdza to prawde
mowiacg o tym, ze misja weielonego Syna Bozego nie miata charakteru
tylko ludzkiego, ale swoim zasiegiem obejmuje caty kosmos. W takim
kontekscie wyrazniej zrozumie¢ mozemy termin ,,predestynacja”. List
do Efezjan ttumaczy, ze to w Chrystusie Bog wybral nas przed wiekami
i przeznaczyt jako wybranych synéw dla siebie (por. Ef 1, 4). Dalsze
wersety listu sa zdaniem szwajcarskiego teologa odpowiedzia na pytanie
stawiane od dawna: czy Syn Bozy stalby sie cztowiekiem, gdyby pierwsi
rodzice nie zgrzeszyli, a wiec czy motywem wcielenia byto ,tylko” od-
kupienie cztowieka? Czy moze przeznaczenie Chrystusa jest absolutne
i bez wzgledu na okolicznosci zstapitby On na ziemie? Pismo Swiete
bezspornie wskazuje, ze przez Syna Bozego z jednej strony dokonato

si¢ zbawienie ludzkosci, ale z drugiej strony Zbawiciel nie ograniczyt sie

48 H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 238.
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wylacznie do odpuszczenia win, a obdarzyl nas takze Bozymi dobrami
(Nowy Testament nazywa to obdarowanie ,,uznaniem za dzieci Boze”)*.

Uwzgledniwszy pojecie misji w kontekscie predestynacji, uzna¢
musimy, iz nie mozna rozpatrywac jej w oderwaniu od dramatycznej
gry. Balthasar podkresla, ze wylacznie Syn moze by¢ gwarantem po-
wodzenia calego dzieta stworzenia, tego, ze nazwaé je mozna ,bardzo
dobrym” (por. Rdz 1, 31). Nie wolno jednak zapominaé¢, ze Syn wcielony
nie ogarnia swym wzrokiem catego dramatu, tak jak widzi go przed-
wieczny Logos. Przede wszystkim postrzega On swoja misje jako taka,
ktéra musi zakonczyé¢ sie sukcesem. Nie posiada On jednak ze wzgledu
nastatus exinationis pewnos$ci powodzenia swego postannictwa, poniewaz
niemozliwe byloby wtedy Jego w peini dramatyczne zaangazowanie.
Bazylejczyk przypomina jednoczeénie, ze nadludzka §wiadomosé misji
Jezusa wskazuje na to, iz ,,od wiekéw jest Tym, ktérym ma sie stac (w status
exaltationis)”.

Hans Urs von Balthasar w swoich rozwazaniach prowadzi nas o krok
dalej. Jego zdaniem centralny w Ewangelii Janowej termin ,,preegzysten-
cja” wskazuje na co$ wiecej, niz wskazywalby termin ,,predestynacja”.
Kluczem do zrozumienia tej kwestii jest po raz kolejny pojecie misji.
Teolog stwierdza: ,,posiadana przez Jezusa pewno$¢ powszechnosci i defi-
nitywnego charakteru Jego misji wystarcza, azeby wszystkie twierdzenia
prologu Jana znalazly odbicie w Jego ziemskiej §wiadomosci™'.

W $wiadomosci Zbawiciela znajduje odbicie fakt, ze byt On od wiekow
u Boga. Dzieje si¢ tak, poniewaz Jezus utozsamia swoja ludzka egzysten-
cje z realizacja zamystu Stwoércy dotyczacego Swiata. Na te samg rzeczy-

wisto§¢ wskazuja rowniez Jego wypowiedzio wyj$ciu i powrocie

49  Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 240.

50 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 240.

51 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 241.
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do Ojca. Jest to jednoznaczny wyraz §wiadomo$ci misyjnej, ktéra zawiera
w sobie, jak juz wspominali$my, ide¢ Posytajacego bedacego zarazem
zrodtem, jak i kresem. Zar6wno pre-, jak i postegzystencja stanowig ele-
ment §wiadomosci misyjnej Postanego. Dlatego tez nie mozna sytuowac
ich poza samg misja, jak stato sie w przypadku Izajasza, ktory zostaje
»porwany i przeniesiony do pewnego pozaczasowego prae czy super”>.
Wyniesienie to stanowi element misji proroka, ale jest takze warunkiem
uprzednim jej wypelnienia. Wiemy juz, ze misja Jezusa jako powszechna
posiada szczeg6lne cechy wyr6zniajace ja sposrod wszystkich innych
misji. Tylko dzigki niej mamy do czynienia z petnia prawdy o Bogu,
azatem z nowym i wiecznym przymierzem™.

Na koniec pozostaje jeszcze krétko omoéwi¢ posrednictwo
stworcze, nie tyle Logosu, ile przede wszystkim Chrystusa. Przez
owa formute Balthasar rozumie, ze wszystko to, co istnieje, jest stwo-
rzone wylacznie w perspektywie dopetnienia tego w drugim Adamie.
Jego zdaniem prawda ta widoczna staje si¢ w calej pelni w ,,istnieniu
i swiadomosci Syna pelnigcego swa misje dopetnienia”*. W niniejszej
pracy parokro¢ wybrzmiato juz, iz Zbawiciel mégt by¢ przeznaczony
do tego zadania wylacznie przez Stworce. Tylko tak misja dopelnienia
moze mie¢ uniwersalny i definitywny charakter. Logos, jako odwiecz-
ny archetyp wszystkich stworzen, moze dzigki swemu postannictwu
od wewnatrz dokonywaé swego dzieta. W innym wypadku pozo-
staloby Mu wytacznie odciskanie swego znamienia zewnetrznie

na rzeczach stworzonych przez kogo$ innego.

52 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 241.

53 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 241-242.

54 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatun, cz. 2, dz. cyt., s. 243.



Rozdziat 6

Trynitarny
charakter misji

W poprzednich czesciach naszej pracy parokroé¢ zaznaczali$my, ze misja
nie jest wylacznie sprawg wcielonego Syna Bozego. Balthasar przy-
pomina, ze objawienie Trojcy w $wiecie bezpo$rednio zwiazane jest
z Chrystusem, z Jego darem siebie samego'. Postanie jest zakorzenione
w odwiecznym wewnatrztrynitarnym pochodzeniu Drugiej Osoby
Tréjcy, ale tylko dzieki niemu Ojciec i Duch Swiety wchodza na sce-
ne $wiata. W missio wcielonego Syna Bozego mamy dostep do Ojca

2 _ zanotowal

i Ducha. ,Trojca jest otwarta i dostepna tylko w Nim”
bazylejczyk. Dlatego tez teraz przyjrzymy si¢ blizej obecnosci Pierw-
szej 1 Trzeciej Osoby w postannictwie Syna. Najpierw zobaczymy,
co Jezus Chrystus odstania o tajemnicy Ojca. Pamieta¢ jednak be-
dziemy - jak juz wczesniej zostalo to powiedziane — ze choé im-
manentng Tréjce poznajemy przez pryzmat Tréjcy historiozbawczej,
nie mozemy ich z sobg utozsamié, a co za tym idzie — wszystko,
co powiemy tu o Ojcu, nie wyczerpuje calej prawdy o Nim. Nast¢pnie

poruszymy sprawe Ducha éwif;tego, rozpatrujac ja w kontekscie inwers;ji

trynitarnej.

1 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 479.
2 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 478.
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1. ,0d Boga wyszedtem”

Misja Chrystusa ukazuje co$ z trynitarnej tajemnicy. Zaréwno w swo-
im esse, jak i w missio wcielony Bozy Syn odkrywa §wiatu niezgtebione
misterium Boga. Mylitby sie jednak ten, kto by sadzil, ze cztowiek
moze przeniknaé caty prawde Trojjedynego. Odstoniecie (Enthiillung)
Boga, ktére dostepne jest w Jezusie, nie moze w zadnej mierze ukazaé
catej boskiej tajemnicy. Tre$¢ tego, co oznacza termin ,,0jciec”, daleko
wykracza poza to, co dostrzec mozna w ziemskim missio Weielonego.
Z tego tez powodu, jak zaznacza bazylejczyk, objawienie Boga pozwala
odkry¢ zaledwie niewielki fragment tego, kim jest Ojciec, ktory ciagle
pozostaje Bogiem transcendentnym. Niespodziewanie wiec odstonie-
cie jest zakryciem (Verhillung) misterium Tréjjedynego®. Szwajcarski
teolog jest zdania, ze tak bliskos¢, jak i nieuchwytnos$é Boga ida z sobg
w parze: ,,Im wieksza blisko$¢ wobec Boga, mitos¢ do Niego (...), tym
bardziej Bog staje si¢ dla niego nieuchwytny i niemozliwy do ogarnie-
cia. Im obfitszy tez dar taski poznania, tym wiecej miejsca na ukrycie
objawionego misterium™.

Jezus z Nazaretu ukazuje sie jako zyjacy w nieustannej relacji z Oj-
cem, ktdérego objawia $wiatu: ,,Nikt nie zna Syna, tylko Ojciec, i nikt
nie zna Ojca, tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11, 27).
Jednym z najwiekszych paradokséw objawienia sie Boga w Chrystusie
jest wlasnie prawda, ze w cztowieczenstwie wcielonego Syna Bozego
objawia sie misterium Niewidzialnego. Ojciec, ktérego ,nikt nigdy nie
widzial” (J 1, 18), odstania si¢ w Synu, przy czym réwnocze$nie ukrywa
swa boskg tajemnice’.

Zstapienie Drugiej Osoby Tréjcy Swictej w historie pozwala nie-
ogarnionemu Bogu zaangazowaé sie w losy §wiata. Pamieta¢ jednak

3 Por. M. Sobocinski, Wydarzenie..., dz. cyt., s. 187-188.
4 M. Pyc, Chrystus, pickno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 391.
5  Por. M. Pyc, Chrystus, pickno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 391-392.
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nalezy, iz samym motywem wcielenia nie byla che¢ czy potrzeba
wziecia udziatu w dramacie §wiata, a wylacznie wolna mito$¢ Stwor-
cy. Jezus z Nazaretu w swoim missio mial przede wszystkim ukaza¢
ludziom kochajace oblicze Ojca. Balthasar podkresla, Ze §wiat nie jest
potrzebny Bogu, by mogt On kochaé. Bog jest mitoécig w sobie samym.
Swiat jest jego wolnym dzielem stworzonym z mitosci i dla mitosci.
Szwajcarski teolog stawia wiec pytanie o role Boga Ojca w dramacie
$wiata. Czy jest On wylacznie obserwatorem i sedzig (przez wzglad
na swoj majestat i swoja wielko$¢), czy tez jest uwiktany w losy §wiata
jako jeden z aktoréw?

Idea Boga, ktory obserwuje dramat, nie angazujac sie wen, obecna
jest po cze$ci w Starym Testamencie, do$¢ wyraznie w islamie, a do-
bitnie w deizmie. Taka koncepcja pozwala uznaé¢ w Stwércy jakiegos
sojusznika aktoréw dramatu, ale jednak trudno bytoby zobaczy¢
w nim prawdziwie kochajacego i zaangazowanego Ojca, ktéry odda-
je wszystko, co ma, by ratowa¢ cztowieka z niewoli grzechu. Zdaniem
Balthasara takze i druga ewentualno$¢ nie pozwala wlasciwie ujac rela-
cji Boga do §wiata. Przenosi nas ona bowiem na obszar mitologiczny,
w ktérym wszyscy bogowie uczestnicza w dramacie zupetnie tak jak
inni aktorzy. Istnieja oni w historycznych cyklach, umieraja i zmar-
twychwstajg’. Teologia katolicka nie pozwala przyja¢ takiego obrazu
Boga Ojca.

Szwajcarski teolog, by udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o role Przed-
wiecznego w dramacie $wiata, proponuje trzecie rozwigzanie. Jest ono
kompromisem miedzy dwoma wyzej wymienionymi podej$ciami. Zakta-

dajac owa opcje, nalezy jednak przyjaé istnienie Tréjcy. Balthasar notuje:

6  Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 478.

7 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s.497.
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po pierwsze po to, by Bog byt sam w sobie w calej pelni zyciem, mitoscia
i wiekuista wymiana, Bogiem, ktéremu nie jest potrzebny §wiat po to,
by miat kogo kocha¢. W ten sposéb Bog, stwarzajac $wiat, dokonuje aktu
catkowicie wolnego, w ktérym nie z przymusu, lecz dobrowolnie wigze sie

z dzietem, ktére rozpoczat i ktéremu bedzie towarzyszyt®.

Bo6g dobrowolnie angazuje sie w dzieje §wiata. Nikt ani nic nie zmusza
Go do wziecia udziatu w grze. Ponadto angazujac sie w losy ludzi, po-
zostaje transcendentny wobec dramatu. Nalezy jednak mie¢ na uwadze,
iz zatrzymanie si¢ na absolutnej transcendencji Stworzyciela czyni zen

stajemnice abstrakcyjng i czysto negatywna”’. Nie jest to obraz Boga,
ktéry odnajdujemy na kartach Ewangelii. Tréjjedyny, jako Byt Absolutny,
moze rébwnoczeénie pozostawac w sobie samym i wychodzi¢ poza siebie,
az do zstapienia do piekiet. Weielenie umozliwito to, by Niepojety stat sie
widoczny i ograniczony. Balthasar uwaza, ze kiedy Bog zbliza si¢ do nas,
po raz pierwszy odkrywamy, jak wysoko géruje nad nami, a kiedy sie
rzeczywiscie odstania przed nami, dopiero zaczynamy rozumiec, jak
jest niepojety’.

Zaangazowanie Boga Ojca w misje Syna widoczne jest w kazdym
czynie i stowie Jezusa. Ewangelista Jan notuje: ,,Zaprawde, zaprawde,
powiadam wam: Syn nie méglby niczego czyni¢ sam od siebie, gdyby
nie widziat Ojca czynigcego. Albowiem to samo, co On czyni, podobnie
iSyn czyni” (] 5, 19); ,(...) sa to dzieta, ktére Ojciec dat Mi do wykonania;
dzieta, ktére czynie, $wiadcza o Mnie, ze Ojciec Mnie postal” (J 5, 36);

»T0, co méwie, mowie tak, jak Mi Ojciec powiedzial” (J 12, 50). Wida¢

tu jasno, ze Ojciec jest zrédlem misji, jej centralng postacia. Pamietaé

8 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 497.
9 H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 498.
10 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,

s. 498.
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jednak nalezy, jak zauwaza Balthasar, ze nie jest On ani zwyklym widzem,
ani jednym z aktoréw — jest ponad gra, ogarniajac jej przebieg i strze-
gac go, przy czym jest takze obecny w dramacie autentycznie i gteboko
w nim uczestniczy. To zaangazowanie Boga Ojca najdobitniej widoczne
jest w postaniu Syna i Ducha gwiqtego. Przypowies$¢ o pracownikach
winnicy i jej whascicielu, ktéry ,,ma jeszcze umitowanego syna” (Mt 12, 6),
obrazuje, jak bardzo Ojciec angazuje si¢ w losy $wiata'’.

Chrystusowy krzyz, na ktérym otwarte dla $wiata zostaje boskie
serce, ukazuje mitos¢ Ojca niecofajacy sie przed niczym. Szwajcarski
teolog pisze: ,,(...) najglebsze cierpienie miato miejsce w relacji miedzy
Bogiem i Bogiem; stato si¢ tak dlatego, zeby zostalo ono zaoszczedzone
cztowiekowi, albo tez zeby wspélcierpienie cztowieka w tasce zostato
przemienione w ekspiacje dokonywang razem z Chrystusem (Kol 1, 24).
«Mitos¢ jest nieugieta jak piekto»”'2. Tylko ona tlumaczy tak glebokie
zatroskanie Boga o $wiat. Tej tajemnicy boskiej mitosci nie da sie zrozu-
miec bez wejscia w §wiet sfere Ducha, czyli intymng przestrzen miedzy
Ojcem a Synem. Syn dobrowolnie i w pelnym postuszefistwie wykonuje
dzieta Ojca, ktére sg zarazem Jego wlasnymi dzietami: ,,Jego dziata-
nie w postuszefistwie jest rownie pierwotne i boskie jak dziatanie Ojca,
do ktérego doprowadza On wszystko jak do zrodta”. Zagtebienie sie
w te pelna mitosci relacje Pierwszej i Drugiej Osoby Trojcy Swietej po-
zwala réwniez zdaniem Balthasara rozpoznaé Chrystusa, ktory méwi
o sobie najwiecej, gdy powraca na milczace fono Przedwiecznego™.

Z zagadnieniem roli Ojca w dramacie §wiata $cisle wigze si¢ pojecie
kenozy. Jest to — jak i problem misji czy postuszenstwa — jedno z gléw-

nych zainteresowan chrystologicznych wielkiego Szwajcara. Nasz autor,

11 Por. M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 396-397.

12 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 502.
13 M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 398.

14 Por. H. U. von Balthasar, Das betrachtende Gebet, Einsiedeln 1976, s. 244.
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podejmujac 6w temat, mocno podkresla jednak, ze wcigz pozostajemy
na polu wylacznie analogicznego myslenia®. Pojecie kenozy przybliza
nas do poznania czego$ z trynitarnej tajemnicy, jednak niewta$ciwe jest
rozumienie go w sensie cierpienia Boga, Jego wyniszczenia (widzianych
w kategoriach §wiatowych). Jak zauwaza Marek Pyc, rozwazanie proble-
mu kenozy zwraca raczej naszg uwage na dynamiczne bogactwo zycia
w Tréjcy Swictej, a takze jest oparciem dla teorii 0 Bozym zaangazowaniu
sie w dramat $wiata'®.

Pierwsza kenoza to zrodzenie Syna z Ojca, Jego wieczny ,,dar z siebie”
(Selbsthingabe) i ;wywlaszczenie si¢” (SelbstentiiufSerung). Jest to takze waru-
nek mozliwosci postania, missio Drugiej Osoby Tréjcy Swietej”. Inspiracja
dla tych teologicznych poszukiwan Balthasarabyta, jak stusznie zauwaza
Marek Sobocinski, my$l Adrienne von Speyr oraz rosyjskiego teologa
Siergieja Butgakowa'®. Balthasar pod ich wptywem uznaje, Ze pierwsza
kenoza Ojca polegaé miataby na przekazaniu Synowi oraz Duchowi Swie-
temu calej Jego boskiej istoty. Nie jest to w zadnym razie jej podzial, ale
wspoOluczestnictwo w niej. Jest to ,wyrzeczenie si¢ bycia Bogiem jedynie
dla siebie samego, wywlaszczenie sie z bytu boskiego (...)”"". Motywem
tego dziatania jest czysta mitos¢ Boga Ojca ku Synowi i Duchowi Swie-
temu?®’. Dodatkowo Balthasar zaznacza, ze owa kenoza nie moze by¢
rozumiana w sensie ariafiskim (w tej koncepcji Ojciec istniatby przed
podarowaniem si¢ Synowi i Duchowi). Boski dar z siebie jest darem od-
wiecznym. Nigdy nie byto czasu, kiedy Pierwsza Osoba Tréjcy Swietej nie
byta Ojcem. To w odwiecznym posiadaniu Syna definiuje si¢ osoba Ojca.
Warto w tym miejscu przywotaé jeszcze stowa Marka Sobocinskiego:

15 Por. H. U. von Balthasar, Epilog, Einsiedeln-Trier 1987, s. 78.
16  Por. M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 400.

17  Por. ]. Naduvilekut, Christus der Heilsweg, dz. cyt., s. 141.

18 Por. M. Sobocinski, Wydarzenie..., dz. cyt., s. 337.

19 M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 401.

20 Por. H. U. von Balthasar, Theodramatik, Bd. I11, dz. cyt., s. 300.
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Zauwazmy jak wielkie jest podobiefistwo trynitarnego zycia, ktére wycho-
dzac od Ojca, kieruje sie ku Synowi, z tym, co objawito sie w zyciu Jezusa
Chrystusa. Jezus do$wiadcza opuszczenia na Krzyzu, Ojciec opuszcza
byt Boga, Jezus zyje duchem catkowitego zaparcia sie siebie, podobnie
jak Ojciec: zapiera sie siebie, aby nie by¢ Bogiem tylko dla siebie samego,

by méc caty daé si¢ Synowi?'.

Owocem odpowiedzi Syna na bezinteresowng mito§¢ Ojca jest Duch
Swiety. Jest On zarazem $wiadectwem Ich jednosci i réznicy. Weielony
Bozy Syn w swej ziemskiej misji rowniez zaznaczal rdznice, jaka zachodzi
miedzy Nim a Ojcem. Podkreslal, ze — cho¢ stanowia jedno — istnie-
je miedzy Nimi relacja ,ja"—,ty”. Zycie wewnatrztrynitarne jest wiec
dla Balthasara odwieczng dynamiczng pelnig mitosci*?. Podsumowujac,

mozna stwierdzié, ze:

Trynitarny Bog nie jest bowiem w pierwszym rzedzie stwarzajacym, lecz
nade wszystko rodzacym i tchnacym. On jest wszechmocny all-mdchtig
w taki sposob, ze Osoby boskie, rodzac i tchnac, a zarazem pozwalajac sie
zrodzi¢ i tchnaé, wzajemnie bezinteresownie przekazuja sobie moc, nie
zamykajac sie w sobie. Rzeczywista wszechmoc kazdej z Oséb w Bogu,
azarazem urzeczywistniajace si¢ w trynitarnym dialogu przekazanie mocy
i swoiste jej ,,ograniczenie” na rzecz pozostatych Oséb, co mogloby by¢
okre$lone mianem swojego rodzaju ,niemocy”, stanowia jedno w wyzszym

porzadku absolutnej mito$ci®.

21 M. Sobocinski, Wydarzenie..., dz. cyt., s. 339.

22 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 264.

23 M. Pyc, Chrystus, pickno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 402.
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2. Duch Swiety a misja Syna

Po przeanalizowaniu roli Ojca w zbawczym missio Syna warto przyjrzeé
sie, w jakiej mierze Duch Swiety angazuje sie w dramat éwiata. Postannic-
two Drugiej Osoby Tréjcy Swictej domaga sie przyjecia postawy doskona-
tego postuszenstwa, poniewaz ma ono uniwersalny charakter. Dlatego tez
Jezus z Nazaretu byt catkowicie ulegly wszelkim natchnieniom pocho-
dzacym od Ducha Swietego. Mozna nawet powiedzie¢, ze przedwieczny
Logos w swoim ziemskim missio podlegat Trzeciej Osobie Trojcy, cho¢
wewngatrztrynitarnie Duch éwif;ty jest owocem tchnienia Ojca i Syna.
To odwrdcenie relacji miedzy Synem a Duchem Balthasar nazywa ,,in-
wersjg trynitarng”. Dokonuje sie ona wylacznie w historiozbawczym

porzadku i niczego nie zmienia w Tréjcy immanentne;j.

2.1. Wcielenie a Duch Swiety

Balthasar, analizujac formule Sktadu apostolskiego: et incarnatus est
de Spiritu Sancto ex Maria Virgine”*, dochodzi do przekonania, ze ,,so-
teriologiczne postuszenstwo zaczyna si¢ wraz z weieleniem”®. Owa for-
muta okresla zdaniem teologa relacje miedzy Synem a Duchem Swietym.
Jasno wskazuje na petne postuszenstwo Drugiej Osoby Tréjcy Swiqtej
juz od pierwszego momentu wcielenia. Syn poddaje si¢ dziataniu Du-
cha Swiqtego przez bycie poczetym: ,ktéry poczat sie z Ducha Swiete-
0% czy narodzonym z Ducha: ,narodzit sie z Ducha Swigtego”?, lub:

»przez Ducha Swietego z Maryi Dziewicy”?. Warto doda¢, ze ojcowie

24 Sobér Konstantynopolitanski I, Wyznanie wiary, w: Dokumenty soboréw po-
wszechnych, dz. cyt., s. 60.

25 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatun, cz. 2, dz. cyt., s. 175.

26 H. Denzinger, A. Schénmetzer, Enchiridion Symbolorum definitionum ei decla-
rationum de rebus fidei et morum, Freiburg im Breisgau 1963, 25.

27 H. Denzinger, A. Schonmetzer, Enchiridion Symbolorum..., dz. cyt., 11.

28 H. Denzinger, A. Schonmetzer, Enchiridion Symbolorum..., dz. cyt., 10.
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soborowi, stosujac strone bierng — incarnatus est — rébwniez potwierdzaja
te rzeczywistosc.

Mimo iz wielu Ojcoéw oraz tradycja scholastyczna przypisywali Syno-
wiaktywna role w akcie wcielenia, Balthasar, idac za Walterem Kasperem,
jest zdania, ze to whasnie dzieki Duchowi Swietemu Pierwsza Osoba Tréj-
cy jest w stanie posta¢ Syna, ktory tylko w Duchu i przez Ducha moze da¢

postuszng odpowiedz na swoje postannictwo?. Jak pisze Medard Kehl:

Duch przyjmuje wiodaca role we Weieleniu — Syn pozwala, aby Nim roz-
porzadzono — i przedstawia wole Ojca (a w tym wole tréjjedynej decyzji
zbawienia), ktéra ma by¢ spetniona — Syn jest postuszny Ojcu w Duchu
Swietym — rezygnuje z jednego aspektu swojej boskiej postaci: z bycia

wynikiem przeogromnej mitosci miedzy Ojcem i Synem™.

Balthasar zaznacza jednak, ze Zadng miarg nie wolno umniejszaé miste-
rium weielenia Syna. Pamieta¢ nalezy, ze czynnej roli Ducha Swietego
od pierwszego momentu towarzyszy postuszefistwo wcielajacego sie
Syna. Nie jest to jednak wyraz Jego pasywnej postawy, a — jak trafnie
zauwaza szwajcarski teolog — dziatanie wymagajace od podmiotu duzo
wiecej zaangazowania i niezaleznosci niz przy wykonywaniu wtasnych
celéw i dazen™. Druga Osoba Trojcy w momencie wcielenia dokonu-
je swoistego zdeponowania calej swej boskiej wiedzy, a takze wyzby-
wa sie swej boskiej postaci (Balthasar na okreslenie tej rzeczywistosci

uzywa terminu Hinterlegung®). Od tego momentu Weielony staje sie

29 Por. W. Kasper, Jesus der Christus, dz. cyt., s. 297-300.

30 M. Kehl, Hans Urs von Balthasar. Portret, dz. cyt., s. 269.

31 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 177.

32 Balthasar nie rozwaza zagadnienia kenozy w wydarzeniu wcielenia na plasz-
czyznie ontologicznej. Wystarcza mu termin Hinerlegung. Jednakze Raymund
Schwager zauwaza, ze owo pojecie jest niejasne. Wiecej na ten temat znalezé
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podporzadkowany Ojcu, ktérego wole przekazuje Mu Duch Swiety. Ma-
rek Sobocifiski zauwaza, ze Trzecia Osoba Trojcy jest niejako ,, Autorem
Weielenia, pozostaje Nim we wszystkich wymiarach czlowieczenstwa
Jezusa, «wciela» nieustannie wezwanie woli Ojca, ukazujac Jezusowi jej
zbawczg, realng tre§¢”,

Balthasar twierdzi wigc, ze (wylacznie w porzadku historiozbaw-
czym) Syn jest dzietem Ducha Swigtego. On przekazuje Mu zamysty
Ojca co do misji, kieruje catym Jego zyciem, a takze umozliwia bycie
postusznym. Szwajcar zauwaza, ze to petnienie woli Ojca jest mozliwe
wylacznie w pelnym oddaniu si¢ Jego rozporzadzeniom. Umozliwia
je whasnie Duch Swiety, ,,(...) ktory nigdy nie stoi na przeszkodzie bez-

poéredniemu przychodzeniu misji do Syna”**.

2.2. Trynitarne odwrécenie
Jak juz wspomnieli$my, w momencie wcielenia relacja miedzy Duchem
Swietym a Synem ulega zmianie. Takze podczas petnienia missio przez
Jezusa Trzecia Osoba Tréjcy Swietej odgrywa bardzo istotna role — role
Posrednika. Wiemy, ze posytajacy Ojciec tworzy jednosé z postusznym
Synem: ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10, 30). Mimo to istnieje miedzy
Nimi pewna réznica. Jest to réznica miedzy decydowaniem i byciem
postusznym. W pewnym sensie jest wiec Im potrzebna harmonizujaca
mediacja. Takie posrednictwo jest dzietem jedynie Ducha Swictego®.
Nowy Testament $wiadczy o zaangazowaniu Trzeciej Osoby Trojcy
w ziemska misje Syna. Dla przyktadu wymieni¢ mozna stwierdzenia

mozna w: R. Schwager, Der Sobn Gottes und die Weltsunde. Zur Erlosungslebre
Hans Urs von Balthasar, ,Zeitschrift fiir Katholische Theologie” 108 (1986)
H.1,s.19.

33 M. Sobocinski, Wydarzenie..., dz. cyt., s. 224.

34 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 491.

35 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 174.
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takie jak: ,i Duch Swiety zstapil na Niego, w postaci cielesnej niby go-
tebica” (Ek 3, 22); ,Pefen Ducha Swietego, powrécit Jezus znad Jordanu
i przebywat w Duchu [Swietym] na pustyni” (Ek 4, 1); ,Potem powré-
cit Jezus w mocy Ducha do Galilei, a wie§¢ o Nim rozeszta si¢ po calej
okolicy” (Lk 4, 14). Ewangelista Mateusz zapisuje, ze to dzieki Duchowi
Jezus czyni znaki: ,,Lecz jesli Ja mocg Ducha Bozego wyrzucam zte duchy,
to istotnie przyszto do was krolestwo Boze” (Mt 12, 28), a ewangelista
Jan dopowiada, ze Duch nie tylko jest ,,w” wcielonym Synu Bozym, ale
réwniez ,spoczywa nad Nim™ ,,(...) Ten, nad ktérym ujrzysz Ducha
zstepujacego i spoczywajacego nad Nim, jest Tym, kt6ry chrzci Duchem
Swietym” (J 1, 33).

Zbawiciel jest zatem w pewnym sensie ,,owocem Ducha”, cho¢ w swo-
im odwiecznym processio wspSlnie z Ojcem tchng Trzecig Osobe Trojcy
i to Ona jest Ich wspélnym owocem. W porzadku historiozbawczym
wiec juz od samego momentu wcielenia Syn powierza siebie oraz swoja
misje kierownictwu Ducha. Narzuca si¢ pytanie: czy zstapienie w historie
odwiecznego Logosu nie przerwato wsp6lnego Ojcu i Synowi tchnienia
Ducha?

Balthasar, by udzieli¢ odpowiedzi na to pytanie, wskazuje na po-
dwojne oblicze Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej. Duch, bedac tchnieniem
mitosci Ojca i Syna, jest rGwnocze$nie wyrazem Ich jedynej, wspolnej
wolnosci. Dodatkowo jest tez obiektywnym $wiadkiem innosci Pierwszej
i Drugiej Osoby Trojcy Swietej — Ich réznicy w jednosci, a takze jednosci
w réznicy®®. Obie formy aktywnosci Ducha widoczne s3 w zyciu Jezusa
z Nazaretu oraz tacza sie ze wspominang juz nauka o dwoch stanach.

Pierwsza forma aktywno$ci Ducha odstania sie w boskiej samo$wia-
domosci Weielonego. Duch Swiety — dobitnie widoczne jest to w czwartej

Ewangelii —zstepuje ispoczywa na Jezusie. Szwajcarski teolog

36 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 178.
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wskazuje, ze Zbawiciel posiada Ducha ,,ponad soba” (,,in — iiber dem
Sohn”), co oznacza przyjecie przez Niego status exinanitionis — stanu
unizenia, ktory charakterystyczny jest dla czasu wypelniania zbawczej
misji Syna. Jego kenoza umozliwia ukazanie si¢ Ducha jako Tego, ktéry
jest ponad Wecielonym, a co wiecej: ktéremu Weielony winny jest bez-
wzgledng uleglo§¢ w ,,roszczeniu”, ,,ubdstwie” i w ,,opuszczeniu” (zgod-
nie z terminologia zastosowang w poprzednich czesciach trylogii)®’.
Duch od chwili wcielenia si¢ przedwiecznego Logosu podejmuje role
medium miedzy postusznym Synem a decydujacym Ojcem. Wola tego
ostatniego objawia sie w — jak zauwaza Marek Pyc — ,nieubtaganej”
regule. Balthasar odsyta swego czytelnika znéw do Ewangelii $w. Jana.
Znajdujemy w niej wiele wypowiedzi dotyczacych mandatum Posyta-
jacego: ,Nie méwitem bowiem sam od siebie, ale Ten, ktéry Mnie po-
stat, Ojciec, On Mi nakazal, co mam powiedzie¢ i oznajmi¢” (J 12, 49);
»Ale niech $wiat si¢ dowie, ze Ja mituje Ojca, i ze tak czynie, jak Mi Oj-
ciec nakazal. Wstancie, idzmy stad!” (J 14, 31); ,,Powiedziat im Jezus:
«Moim pokarmem jest wypelni¢ wole Tego, ktéry Mnie postat, i wykona¢
Jego dzieto»” (J 4, 34); ,,Wszystko, co Mi daje Ojciec, do Mnie przyjdzie,
a tego, ktory do Mnie przychodzi, precz nie odrzuce, poniewaz z nieba
zstapilem nie po to, aby pelni¢ swoja wole, ale wole Tego, ktéry Mnie
postat” (] 6, 37-38).
Ziemskie postuszenistwo Syna objawia przedwieczng réwnosé Ojca
i Syna, gdyz w Zyciu intratrynitarnym nie ma miejsca na zadng forme
ulegtosci. Dlatego tez wcielenie nic nie zmienia w porzadku Hipostaz.
Pierwszenstwo Ducha nad Wcielonym jest ekonomiczng forma od-
wiecznej tajemnicy. Balthasar nazywa te rzeczywisto$¢ inwersjg tryni-

tarna, w ktérej Trojca immanentna zostaje przetozona na ekonomiczna™®.

37 Por. H. U. von Balthasar, Estetyka teologiczna, t. 111, dz. cyt., s. 94-131.
38 M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 280.
39 Por. M. Sobocinski, Wydarzenie..., dz. cyt., s. 161-163.
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Szwajcar zapisuje: ,,Odwieczna decyzja (...) jest to zawsze decyzja try-
nitarna, w ktérej zachowana zostaje hierarchia pochodzen Oséb w Ich
istotowej tozsamosci i wiekuisto$ci; w hierarchii tej Syn od wiekow
otrzymuje w Duchu Swietym swa misje pochodzaca od Ojca™. Decyzja
dotyczaca misji zbawienia §wiata jest zatem odwieczng i jednomy$lng
decyzja calej Trojcy Swietej. Niemozliwe jest, by ,«obrazony» grze-
chem Ojciec najpierw sktonit Syna do przywrécenia przez krzyz tadu
w §wiecie™.

Nasz teolog wskazuje w tym miejscu na kwestie cierpienia poszcze-
g6lnych Oséb Trojcy. Biorac pod uwage zasade jedynosci Tréjjedyne-
go, mozna zatozy¢, ze kazda z boskich Os6b musiata zaptaci¢ row-
nie wysoka cene za dzieto zbawienia §wiata i nie mozna przypisywaé
wiekszego zaangazowania Drugiej Osobie nizli Pierwszej czy Trzeciej.
Problem zaangazowania Boga Ojca w dramat $wiata zostat juz oméwiony,
ale warto dopuscic jeszcze raz do glosu szwajcarskiego teologa: ,,Ojciec,
ktory jako posylajacy Syna i Ducha jest z pozoru ponad gra, nie mogt
sie bardziej zaangazowac jak wlaénie przez te misje: «Tak bowiem Bog
umitowal §wiat, ze nawet Syna swojego wlasnego nie oszczedzil, ale Go za
nas wszystkich wydab» (] 3, 16)™*.

Zajmujac sie kwestig pierwszego aspektu Ducha Swictego, nalezy
zwrécic rowniez uwage, ze w trynitarnej i odwiecznej decyzji co do mis-
sto nie ma zadnego pierwszenstwa — Ojciec odwiecznie chce zbawienia
$wiata, Syn takze odwiecznie, ale i dobrowolnie sie ofiarowuje, Duch
Swiety za$ od zawsze zgadza si¢ na bycie mediatorem w wypetnianiu po-
stannictwa. Ponadto Marek Pyc zauwaza, ze szwajcarski teolog dopatruje

si¢ w catkowitej oraz wolnej zgodzie Ojca i Syna ekonomicznej formy

40 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 189.
41 H. U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramain, cz. 2, dz. cyt., s. 179.
42 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 483.
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Ich wspdlnego tchnienia Trzeciej Osoby Trojcy*. Forma ta ze wzgledu
na misj¢ musi pozosta¢ ukryta. Jest to przestrzen, w ktorej objawia sie
drugie oblicze Ducha.

Nieugieto$¢ woli posytajacego Ojca oraz konieczno$¢ tego, co nad-
chodzi, moze doprowadzi¢ Jezusa nawet do utraty poczucia mitujacej
obecnosci Boga. Zdaniem szwajcarskiego teologa réwniez to stanowi
cze$¢ odwiecznej decyzji. Dzielem Ducha, ktéry jest swiadkiem tego
trynitarnego postanowienia, jest nieustanne przypominanie Pierwszej
i Drugiej Osobie Tréjcy Ich ustalen — ,,Duch (...) méwit dwoém pozosta-
tym Osobom: tego chcieliscie od wiekéw, to od wiekéw postanowili-
$my”™*. Jest to dowdd na istnienie doskonatej jednosci i réznicy w Trojcy
Swictej — Ojciec jest kim$ innym nizli Syn, ale takze wyraznie wida,
ze Syn nie moze by¢ utozsamiony z Duchem Swietym.

Status exaltationis zwiazany jest z przywroceniem porzadku istnie-
jacego od zawsze w Trojcy. Jak juz wspominalismy, dotyczy to czasu
po wypelnieniu misji i oddaniu ducha na krzyzu. Od tej chwili wcie-
lony Bozy Syn ma moc tchniecia Ducha na Kosciét i odkupiony $wiat.
Marek Sobocinski zauwaza, ze Balthasar, méwiac o przywréceniu po-
rzadku w Trojcy, nie chce powiedzieé, ze dokonata si¢ jakas korekta
W wewnatrztrynitarnym zyciu, a jedynie — albo az — iz dokonato sie

tu objawienie tego, co od zawsze nalezy do Trojcy Swietej®.

43 Por. M. Pyc, Chrystus, piekno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 280.
44 H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 180.
45  Por. M. Sobocinski, Wydarzenie..., dz. cyt., s. 163.
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Rozdziat 7

Dobra Nowina

Nauczanie Kosciota méwi, ze czlowiek jest ,jedynym stworzeniem na

1

ziemi, ktérego Bég chciat ze wzgledu na nie samo™, ,,stworzeniem «wy-

branym», powotanym, przeznaczonym do taski i chwaly”?, ,niewiele

mniejszym od istot niebieskich” (Ps 8, 6). Pierwszy cztowiek — Adam, be-
dacy figurg kazdego cztowieka w kazdych czasach - zle wykorzystatdany
mu dar wolnosci. Zto, ktore popetnil, stato sie udziatem catej ludzkosci’ -
w kazdym cztowieku zostat znieksztalcony obraz Stwércy, ,,cztowiek
utracit zdolno$¢ widzeniai przezywania wlasnego cztowieczenstwa takim,
jakim byto ono zamierzone, jakim widzial je B6g™. Swiatu potrzebne

byto ,wydarzenie Jezusa Chrystusa™. Jak méwi nauczanie Kosciota:

1 Jan Pawel I1, Encyklika Redemptoris missio, 24.

2 Jan Pawel I, Encyklika Redemptor hominis, Poznah 1979, 13.

3 Jak podaje Sobér Trydencki: ,Jesliby kto$ twierdzit, ze grzech Adama jemu
samemu tylko zaszkodzil, a nie jego potomstwu i ze otrzymana od Boga
$wieto§¢ i sprawiedliwo$é, ktdra utracil, stracit dla siebie tylko, a nie dla nas
réwniez, albo ze on skalany przez grzech niepostuszefistwa, §mier¢ tylko
i cierpienie fizyczne przekazal calemu rodzajowi ludzkiemu, nie za$ i grzech
takze, ktéry jest §miercig duszy — niech bedzie wylaczony ze spolecznosci
wiernych, gdyz sprzeciwia sie Apostolowi méwiacemu: «Przez jednego czto-
wieka grzech wszedl na ten $wiat, a przez grzech $mier¢ i w ten sposéb §mier¢
przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli» (Rz 5, 12)”. Sobér
Trydencki, Dekret o grzechu pierworodnym, w: Breviarium fidei. Wybor doktry-
nalnych wypowiedzi Kosciota, red. 1. Bokwa, Poznan 2007, s. 181, kan. 2, p. 309.

4 M. Walczak, M. Wysocka, Ad imaginem Christi. Chrystyczny aspekt stworzenia
cztowieka w Biblii i wspélczesnej refleksji teologicznej, Siedlce 2017, 's. 98-102.

5  Por. M. Walczak, M. Wysocka, Ad imaginem Christi, dz. cyt., s. 98-102.
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Zaden czlowiek, nawet najéwietszy, nie byt w stanie wzia¢ na siebie grze-
chéw wszystkich ludzi i ofiarowaé sie za wszystkich. Istnienie w Chrystusie
Boskiej Osoby Syna, ktéra przekracza i réwnocze$nie obejmuje wszystkie
osoby ludzkie oraz ustanawia Go Glowg catej ludzkosci, umozliwia Jego

ofiare odkupiencza za wszystkich®.

W Chrystusie ,,«nie» Adama zyskuje swoja zbawcza antyteze. To Chry-
stusowe «tak» jest zarazem wezwaniem skierowanym do ludzkiej wolno-
$ci. Umozliwia «tak» kazdego cztowieka™. Dzieki Niemu mozliwa byta
Ewangelia, czyli Dobra Nowina.

W dzisiejszych czasach zatarliémy pierwotne znaczenie ,,dobrej no-
winy”. Sprowadzamy ja do dobrej rady, nowego sposobu duchowosci,
nowej moralnosci, wyboru dotyczacego zycia po $mierci. W kazdym
razie przedstawiamy ja czesto jako jedng z mozliwych do wyboru opcji
zycia®. Zmartwychwstanie Chrystusa sprowadzamy za$ najczesciej
do jednej z trzech opcji: 1) pragniemy zycia po $mierci, nie wiemy, czy
ono istnieje — Jezus zmartwychwstal, wiec zycie po $mierci istnieje; 2) nie
jesteSmy pewni, czy Bog istnieje i czy Jezus jest Bogiem, ale skoro Jezus
zmartwychwstal, to Bog istnieje, a Jezus jest Jego Synem; 3) wierzymy
w istnienie piektainieba, jednak nie wiemy, dokad p6jdziemy po $mierci—
Jezus zmartwychwstal, wiec ci, ktérzy do Niego naleza, p6jda do nieba’.
Kazda z tych opcji zawiera prawde, jednak zadna z nich nie jest petnia
Dobrej Nowiny.

Aby co$ bylo nowina, musza zaistnie¢ cztery aspekty: 1) musi nasta-

pi¢ obwieszczenie czegos, co sie wydarzylo; 2) musi by¢ ono dokonane

6  Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2002, 616.

7 M. Paluch, Traktat o zbawienin, w: Dogmatyka, t. 3, red. E. Adamiak, A. Czaja,
J. Majewski, Warszawa 2006, s. 378.

8 Por. N. T. Wright, Dobra Nowina. Wiadomosé, kiéra zmienita swiat, ttum.
M. Chojnacki, Krakéw 2016, s. 27.

9 Por. N. T. Wright, Dobra Nowina, dz. cyt., s. 33.
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w szerszym kontekscie, w ktérym nabiera sensu; 3) musi ukazywac
nowg przyszto§é; 4) musi przemienia¢ obecny czas, zawarty miedzy
wydarzeniem, ktére nastapito, i tym, ktore jeszcze dzieki niemu nastapi'®.

Prébujac uja¢ w tym schemacie wydarzenie Jezusa, mozemy powie-
dzie¢, ze w pewnym momencie dziejow, w §wiecie wiary w wielu bogow
(poganie) i oczekiwania na Mesjasza (Zydzi), na §wiat przyszedt Jezus.
Bog stat sie cztowiekiem. Przyszedt na §wiat zyjacy w chaosie, w bardzo
trudnym momencie historii, i przyjat na siebie jego b6l catym swoim zy-
ciem'’. W Jezusie dokonat si¢ powr6t Jahwe!'2. Bég powrdcit i przyszedt
do catego $wiata, aby go przemieni¢'®. W Jezusie dokonato si¢ zbawienie
$wiata, gdy umart On, zmartwychwstati przekazal swojego ducha catemu
stworzeniu. Jak méwi §w. Pawel: ,Wszystko w Nim, przez Niego i dla
Niego zostato stworzone” (Kol 1, 16) ,,i wszystko w Nim ma istnienie”
(Kol 1, 17). On stat si¢ ,,«punktem przeciecia si¢ we wszech§wiecie wszyst-
kich linii tworzacych» (J. B. Lightfoot) czy tez «zasadg» wszystkiego™!*.
On tez powrdci, by ,,staé sie wszystkim we wszystkich, by wypetnic §wiat
swoja chwala i mitoécig, by wszystko przemienié, by wszystko naprawic,
by uzdrowi¢ wszystko swoja pelng mocy mitoscig™.

Jezus przyszedt na $wiat jako Stowo, Swiatlo i Zycie'. Jako Stowo
Chrystus jest przyczyna stwércza wszystkich bytéw. Jest Alfa — po-
czatkiem i Zrédlem — i Omega, do ktérej dazy rzeczywistos¢ osiagajaca
przez nig swoja pelnie. Logos przez wcielenie stal sie czescia nas, aby$smy
mogli staé sie czescia Jego. Chrystus jest Whadca catego wszechswiata,

10 Por. N. T. Wright, Dobra Nowina, dz. cyt., s. 31.

11 Por. N. T. Wright, Dobra Nowina, dz. cyt., s. 146.

12 ,Jedyny, prawdziwy Bég zawsze byl sprawiedliwym wiadca $wiata; trzeba
byto jednak, by ponownie objat go w posiadanie, gdy przywtlaszczyta go sobie
potega zta”. N. T. Wright, Dobra Nowina, dz. cyt., s. 46.

13 Por. N. T. Wright, Dobra Nowina, dz. cyt., s. 42-43.

14 A.Jankowski, Rozwd; chrystologii Nowego Testamentn, Krakow 2005, s. 76.

15 N.T. Wright, Dobra Nowina, dz. cyt., s. 43.

16 Zob.J1,1-18.
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ktéry kiedykolwiek istnial, istnieje i bedzie istnial. Jezus Chrystus
jest na poczatku, w $rodku i na konicu historii. To On jest Tym, ktory
nadaje sens catemu wszech$wiatowi. On stwarza, utrzymuje, doskonali
wszystkie stworzenia, prowadzac je do petni. Chrystus przyszedt na
$wiat jako Mesjasz, przynoszac zbawienie tym, ktérzy zyli w ciem-
nosciach, czyli w $§mierci. Jak napisat Izajasz, zapowiadajac majacego
nadej$¢ Mesjasza: ,Nardd kroczacy w ciemnoéciach ujrzat $wiattosé
wielka; nad mieszkaficami kraju mrokéw $wiatto zabtysto. Albowiem
Dziecie sie nam narodzito, Syn zostat nam dany” (Iz 9, 1-5). Sam Jezus
powiedziat natomiast o sobie: ,Ja jestem $wiattoscia §wiata. Kto idzie
za Mg, nie bedzie chodzit w ciemnosci, lecz bedzie miat §wiatto zycia”
(J 8, 12). Chrystus jest tez Zyciem éwiata. Chrystus jest Stowem, ktére
jest zyciem i ktore daje zycie (por. 1] 1, 2). ,Ja jestem drogg i prawda,
i zyciem” (J 14, 6). Chrystus objawit sie, aby$my uczestniczyli w Jego
zyciu. ,Ja przyszedlem po to, aby owce mialy zycie i miaty je w obfi-
tosci” (J 10, 10). Od przyjécia Jezusa $wiat juz nigdy nie bedzie taki

jak wczesnie;.

1. Przewr6t antropologiczny

Swiqty]an zaczyna swoja Ewangelie stowami Prologu, o ktérym Ratzinger
we wprowadzeniu do adhortacji Verbum Domini méwi, ze jest synteza
calej wiary chrzescijanskie;j"”:

Na poczatku byto Stowo,

a Stowo byto u Boga,

i Bogiem byto Stowo.

Ono byto na poczatku u Boga.
Wszystko przez Nie sig stato,

17 Por. Benedykt XVI, Verbum Domini, Krakéw 2010, 5.
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a bez Niego nic sie nie stato,

co sie stato.

W Nim byto zycie,

a zycie byto $wiattoscia ludzi,

a $wiatlo$¢ w ciemnosci §wieci
iciemno$¢ jej nie ogarneta... (J 1, 1-5)
A Stowo stalo sie ciatem

i zamieszkato wéréd nas. (J 1, 14)

Swicty Pawel pisze, ze Chrystus jest ,, Pierworodnym wobec kazdego stwo-
rzenia” (Kol 1, 15), ze ,,w Nim zostato wszystko stworzone” (Kol 1, 16).
Takie ukazanie Chrystusa ma tu wymiar kosmiczny. Odwieczne Stowo
powotuje wszystko do istnienia. Wszystko, co istnieje, jest powotane
do zycia tym Stowem i w tym Stowie.

Jezus jest wiec namiotem Stowa, co stanowi odniesienie do Namiotu
Spotkania Izraela. Jezus stanowi nowg rzeczywisto$¢, ktorej namiot,
a potem $wigtynia byty tylko znakami. Jest wiecznym boskim Stowem,
boskim Logosem na §wiecie'®. Od momentu wcielenia Jezusa zmienia
sie cala rzeczywisto$¢. Jezus stanowi ,,prazrédlo, z ktérego wszystko
pochodzi, i $wiatto, ktore $wiat czyni kosmosem™”.

Grzegorz z Nazjanzu méwi, ze ,w chwili kiedy magowie dawali
pokton Jezusowi, nastapit kres astrologii, poniewaz od tego momentu
gwiazdy krazyly po orbicie okreslonej przez Chrystusa™.

Ciekawa koncepcje przedstawia w tym aspekcie Jerzy Szymik, pi-

szacy, ze jesli chcieliby$émy wyobrazi¢ sobie ,teologike rzeczywistoéci”

18 Por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, thum. W. Szymona, Krakow
2012,s.21-22.

19 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, dz. cyt., s. 22.

20 Grzegorz z Nazjanzu, Poemata dogmatica, V, 55-64, cyt. za: ]. Ratzinger, Jezus
z Nazaretu. Dziecinistwo, dz. cyt., s. 135.
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jako ,linie sensu”, ktora przenika cate stworzenie, to zaczynataby sie
onaw Bogu i w Bogu bytoby jej dopelnienie. Natomiast Jezus Chrystus
bylby jej klamra, jej calym sensem?..

Logos z jednej strony ukazuje wiec prawde o wewnatrztrynitarnym
zyciu Boga?, z drugiej za$ wskazuje na godno$¢ cztowieka. W Chrystusie
bowiem cztowiek podniesiony jest do niezwyktlej godnosci dziecka Bo-
zego. Jak powie $w. Pawet: ,W Nim [Chrystusie] bowiem [Bég| wybrat
nas przed potozeniem fundamentéw §wiata (...). Z milosci przezna-
czyt nas dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa Chrystusa,
wedltug postanowienia swej woli, ku chwale majestatu swej taski, ktéra
obdarzyt nas w Umitowanym” (Ef 1, 4-6). W Nim stali$émy si¢ dzie¢mi
idziedzicami Boga (zob. Rz 8, 17). Ratzinger stwierdza: ,Mozna tu mé-
wi¢ o swoistym przewrocie antropologicznym: cztowiek przyjety przez
Boga — tak okazuje si¢ to w Jego jednorodzonym Synu — jest wigkszy
niz wszystkie moce $wiata materialnego i ma wiekszg warto$¢ niz caty

wszeché$wiat”?3.

2. Narodzony, aby dac swiadectwo prawdzie

(1 18, 37)

»Skad Ty jestes?” (J 19, 9). W tym pytaniu zadanym przez Pilata, wy-
razajacym ciekawo$¢ rzymskiego sedziego nad pochodzeniem Jezusa,
Benedykt X VI upatruje czego$ wiecej: pytanie o pochodzenie Jezusa jest
wedtug niego pytaniem o Jego istote i postannictwo?. Intuicje te po-
twierdza takze Stanistaw Witkowski, ktéry uwaza, ze pytanie ,,Skad

Ty jeste$?” ma dwoisty charakter i wyraza bardziej pytanie o to, kim jest

21 Por.]. Szymik, Theologia Benedicta, Katowice 2012, s. 32.

22 Por.]. Szymik, Theologia...,dz. cyt., s. 34.

23 J.Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, dz. cyt., s. 136.

24 Por.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, dz. cyt., s. 9-10.
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Jezus, io to, co si¢ za tym wszystkim kryje®. Pilat nie uzyskat odpowiedzi
na to pytanie, by¢ moze dlatego, ze byt cztowiekiem gtuchym na prawde
i objawienie?, lub dlatego, ze Jezus uprzednio juz niejako udzielit odpo-
wiedzi w kontekscie innego pytania Pifata — o to, czy Jezus jest krélem.
Jezus powiedziat wtedy: ,,Tak, ja jestem krélem. Ja sie na to narodzi-
tem i na to przyszedtem na §wiat, aby da¢ $wiadectwo prawdzie. Kazdy,
kto jest z prawdy, stucha mojego gtosu” (J 18, 37). Jezus wskazuje tym
samym na to, kim jest, i na swoje postannictwo. Ponadto zdanie to otwie-
ra przed Pitatem zupetnie nowa perspektywe. Jezus méwi o tym, ze jest
krolem, ze jest ,,posiadaczem” krélestwa, jednak s to rzeczywistosci
odmienne od tych w wyobrazeniach rzymskiego namiestnika. Jak pisze
Benedykt XVT1: ,Jesli dla krélowania i krélestwa istotna jest sita, i wlasnie
sita wojskowa, to niczego z tych rzeczy nie ma u Jezusa. (...) Krélestwo
to jest bezsilne””. To nowe oblicze krélestwa Jezus stawia nie tylko przed
Pifatem, ale przed kazdym czlowiekiem. Czy takie krélestwo moze by¢
realne? Ratzinger zwraca tu uwage na jeszcze jedng wazng rzecz. Choé
po ludzku krélestwo to charakteryzuja brak walki i ziemska bezsilnos¢,
to jednak Jezus wprowadza tez aspekt pozytywny. Istota krélowania
Jezusainaturg sity Jego krolestwa jest prawda®. I w tym kontekscie pada
kolejne kluczowe pytanie Pilata: ,,C6z to jest prawda?” (J 18, 38).

W wersecie poprzedzajacym powyzsze pytanie Pitata (J 18, 37) Jezus
mowi: ,,Ja sie na to narodzitem i na to przyszedtem na $wiat, aby da¢
$wiadectwo prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego gtosu”.
Werset ten stanowi chiazm, w ktérego centrum jest prawda. Przedstawia

sie to w nastepujacy sposéb:

25 Por.S. Witkowski, Meka Pariska wedtug Ewangelii sw. Jana, Krakow 2001, s. 56.

26 Por.S. Witkowski, Meka Pariska..., dz. cyt., s. 56.

27 ]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy do zmartwychwstania,
thum. W. Szymona, Krakéw 2019, s. 201.

28 Por.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 201.
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A Ja sie na to narodzitem i na to przyszedtem na $wiat,
Babyda¢ §wiadectwo prawdzie.
B'Kazdy, kto jest z prawdy,

A' stucha mojego glosu.

Centrum stanowi wigc $wiadczenie o prawdzie i bycie z prawdy”. Kla-
syczna scholastyczna definicja prawdy to ,adaequatio intellectus et rei”,
co oznacza ,zgodno$¢ umystu z rzeczywistoécig”*’. Méwi ona o tym,
ze cztowiek odzwierciedla w swoim rozumie dang rzecz taka, jaka ona
rzeczywiscie jest sama w sobie. Wtedy jest to prawda. Jednakze jest to tyl-
ko fragment tego, co rzeczywiscie istnieje’’. Jak pisze Ratzinger, do in-
tencji Jezusa przyblizaja nas jednak bardziej inne stowa $§w. Tomasza:
»W umysle Bozym prawda znajduje sie¢ w sensie wlasciwym i jako pierw-
szym swym miejscu (proprie et primo), a w ludzkim umysle — w sensie
whasciwym, lecz pochodnym (proprie quidem et secundario)”. Bég jest
wiec: ,,ipsa summa et prima veritatis — sama Prawda, najwyzsza i pierw-
s23”%. W ujeciu §w. Jana prawda ma warto§¢ zbawczg i utozsamia sie
z samym Jezusem Chrystusem?'. W nawigzaniu do stéw §w. Tomasza

Ratzinger zauwaza, ze:

W $wiecie prawda i biad, prawda i ktamstwo s3 ciagle niemal nieroztacz-
nie ze sobg mieszane. W calej swej wielkosci i czystosci prawda (die Wah-

rheit) nie wystepuje. Swiat jest ,prawdziwy”, na ile odzwierciedla Boga,

29 Por.S. Witkowski, Meka Pasiska..., dz. cyt., s. 47.

30 Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna, Iq 21a 2c¢, cyt. za: J. Ratzinger, Jezus
z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 202.

31 Por.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 202-203.

32 Tomasz z Akwinu, De veritate, q1 a4c, cyt. za: . Ratzinger, Jezus z Nazaretu.
Od wjazdu..., dz. cyt., s. 204.

33  Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna, q16 a5c, cyt. za: J. Ratzinger, Jezus z Na-
zaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 203-204.

34 Por.S. Witkowski, Meka Pariska...,dz. cyt., s. 47.
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stworczy zamysti Rozum odwieczny — swoje Zrédto. Cztowiek wtedy staje

sie prawdziwy, staje sie soba, gdy upodabnia si¢ do Boga®.

Podczas ostatniej wieczerzy Jezus wypowiada stowa: ,,Ja jestem droga
iprawda, izyciem” (] 14, 6). Werset ten §wiadczy nie tylko o tym, Ze Jezus
stanowi prawde absolutna, ale tez ukazuje, ze to wiasnie On jest odbiciem
prawdziwej relacji do Boga®. Jak czytamy w dokumencie Miedzynaro-
dowej Komisji Teologicznej: ,, Tylko w Jezusie Chrystusie znajduje sie
konkretnie nieskoficzone otwarcie cztowieka; przede wszystkim w Nim
zostaje nam ukazane w pelni misterium czlowieka i jego wznioste po-
wotanie””. Nasze zycie mierzymy wiec miarg naszego podobienstwa
do Chrystusa®.

Dawanie $wiadectwa prawdzie jest wigc uznaniem, ze Bog jest miara
wszelkiego bytu, a prawda nadaje sens wszystkim rzeczom. Krélowanie
Chrystusa to krélowanie prawdy, dazace do rzeczywistego wyzwolenia
cztowieka®. Do jakiej granicy moze by¢ posuniete $wiadectwo Chry-
stusa? Do granicy mifosci, mitosci, ktéra zostaje ukrzyzowana. Zanim
jednak do tego dojdziemy, przyjrzyjmy sie jeszcze kilku poprzedzaja-
cym ten akt aspektom. Ratzinger wyrdznia trzy sceny zachodzace przed
sceng, w ktorej Pifat ostatecznie podejmuje decyzje o wydaniu Jezusa
na $mier¢. Sg to: préba uwolnienia w ,,paschalnej amnestii”, biczowanie

oraz ukoronowanie cierniem*.

35 J.Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 202-203.

36 Por.G. A.Maloney, Chrystus kosmiczny. Od Pawta do Teilbarda, ttum. T. Miesz-
kowski, Warszawa 1986, s. 82.

37 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia, chrystologia, antropologia,
w: Od wiary do teologii, dz. cyt., s. 140; por. Sobér Watykaniski IT, Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, w: Sobor
Watykanski I1, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznah 2002, 22.

38 Por. G. A. Maloney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 82.

39 DPor.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretn. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 203, 205.

40 Zob.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretn. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 206-211.
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Jesli chodzi o pierwszy z wymienionych wyzej aktow, to pojawia sie
w nim niezwykla teologiczna alternatywa. Pitat z okazji §wieta Paschy
moze uwolni¢ jednego ze skazaficow, proponuje wiec ludowi Jezusa albo
Barabasza. Ratzinger w bardzo ciekawy sposéb interpretuje postaé Ba-
rabasza, ukazujac go jako postaé mesjaniska. W Ewangelii §w. Jana jest
napisane, ze ,,Barabasz byt rozbojnikiem” (J 18, 40). Mozna wiec fatwo
doj$¢ do wniosku, ze Barabasz byt ztoczynca, ktéry w zaden sposéb nie
mogt , konkurowad” z Jezusem. Znaczenie tej postaci jest jednak o wiele
glebsze. W jezyku greckim stowo ,,rozbdjnik” znaczy tyle co ,bojownik
ruchu oporu”. Barabasz brat wigc udziat w powstaniu, byt moze nawet
przywodca tego powstania (zob. Mt 27, 26), zatem postacia mesjaniska.
Ponadto imi¢ Barabasz, czyli Bar-Abbas, znaczy ,,syn ojca”. Orygenes
dodaje jeszcze, ze w rekopisach Ewangelii az do ITI wieku nazywano go
Jesus-Barabbas, czyli ,Jezus, syn ojca”. Pitat stawia wiec naprzeciw siebie
Jezusa i jakby Jego sobowtéra. Obaj to ,,Jezus, syn ojca”, obaj to postaci
mesjanskie, tyle ze ich pojecia mesjanizmu bardzo sie od siebie réznity.
Barabasz chcial walki, byt mesjaszem politycznym, chcacym zmienié
porzadek wladzy i utworzy¢ wlasne krélestwo, obiecujacym wolno$é*!.
Jezus z kolei méwit o prawdzie, twierdzil, ze to On jest ,,droga, prawda

41 Por.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., dz. cyt., s. 59. Do dzi§ Zydzi
oczekuj nadejscia tego rodzaju Mesjasza. Warto przytoczy¢ tu stowa Micha-
ela Schudricha, naczelnego rabina Polski. M6wi on, ze: ,,Ponad dwa tysiace
lat temu napisano w Talmudzie, ze jedyna r6znica pomigdzy naszym czasem
a czasem mesjanskim jest to, ze w czasie Mesjasza nie bedzie zadnej wojny,
a zaden naréd nie bedzie znajdowat si¢ pod okupacja innego. (...) Zydzi nie
uznaja w Chrystusie Mesjasza, poniewaz nie spetnia wymogéw, ktére sg wpi-
sane w nasza tradycje. Podstawowy problem polega na tym, ze stowo «mesjasz»
ma w judaizmie i chrzeécijanstwie odmienne znaczenie. W judaizmie jest ro-
zumiany jako czlowiek, ktéry bedzie prowadzit §wiat do pokoju. Nie bedzie
wtedy wojny, a zaden nar6d nie bedzie znajdowat sie pod okupacja. Tak jest
napisane w Talmudzie, p6Zniej pisat o tym Majmonides i inni”. M. Schudrich,
Bdg, czlowiek i... mréwka, w: B. Deskur, T. Krolak, Drogi do Boga. Zydzi, chrze-
Scijanie i muzutmanie o sobie, Czestochowa 2011, s. 14.
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izyciem”, ze prawdziwe wyzwolenie cztowieka polega na odwroceniu sie
od zta i grzechu, na przebaczeniu, mito$ci, stuzeniu innym, na wybraniu
Boga, ktory jest jedyna droga wolnosci cztowieka. Na zyciu w Krolestwie
nie z tego §wiata. ,,Krolewska misja Jezusa ma wiec charakter objawiajacy,
a nie ziemsko-polityczny ™.

Wydaje sie, ze akt drugi: biczowanie i akt trzeci: ukoronowanie cier-
niem mocno t3czg sie ze soba. Jak pisze $w. Jan: ,Wowczas Pitat wzigh
Jezusa i kazat Go ubiczowaé. A zotnierze uplétiszy korone z cierni, who-
zyli Mu ja na gtowe i okryli Go ptaszczem purpurowym. Potem pod-
chodzili do Niego i méwili: «Witaj, Krolu Zydowskil». I policzkowali
Go” (J 19, 1-3). Jak pisze Witkowski, tekst ten ma budowe chiastyczna,
i przedstawia to nastepujaco:

A Wowczas Pitat wzigl Jezusa i kazal Go ubiczowad.

B (...) Zolnierze oplétlszy korone z cierni, wlozyli Mu ja na glowe i okryli
Go plaszczem purpurowym.

B'(...) podchodzili do Niego i méwili: «Witaj, Krolu Zydowskil».

A'I policzkowali Go.

Centrum chiazmu stanowi tu homagium* sktadane Krélowi Zydow-
skiemu. Takze korona i purpurowy plaszcz wlozone na Jezusa stanowig
insygnia krolewskie*'. To wiasnie tak Jezus wchodzi na Golgote. Wcho-
dzi tam jako Krdl. ,,Jan kieruje cala swa uwage na krolewskie misterium
Jezusa™.

Kiedy Jezus zostaje przyprowadzony przez Pilata po biczowaniu

i ukoronowaniu cierniem, rzymski namiestnik ukazuje go ttumowi,

42 S.Witkowski, Meka Pariska..., dz. cyt., s. 48.

43 Hold symbolizujacy oddanie si¢ wladzy.

44 Por.S. Witkowski, Me¢ka Pariska...,dz. cyt.,s. 51-52.
45 S.Witkowski, Meka Pasiska..., dz. cyt.,s. 51-52.
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moéwigc: ,,Ecce homo” —,,Oto Cztowiek” (J 19, 5). Ratzinger pisze, ze sto-
wa te w swojej glebi siegaja poza sam ten moment. W Jezusie ukazuje si¢
trzy wazne rzeczy. Po pierwsze ukazuje si¢ w Nim udreczenie wszystkich
ludzi—skrzywdzonych, cierpiacych, sponiewieranych. Po drugie w Nim
ukazuje sie grzech, to, jaki cztowiek sie staje, gdy odwraca sie od Boga.
Po trzecie w Jego cierpieniu ,,odzwierciedla si¢ nieludzki charakter wia-
dzy cztowieka”, tej, ktora potrafi podeptac bezsilnych*®. Witadza Jezusa

jest przeciez inna. Jak pisal prorok Izajasz:

Oto moj Stuga, ktorego podtrzymuje.
Wybrany méj, w ktérym mam upodobanie.
Sprawilem, ze Duch méj na Nim spoczal;
On przyniesie narodom Prawo.

Nie bedzie wotat ni podnosit glosu,

nie da stysze¢ krzyku swego na dworze.
Nie ztamie trzciny nadtamanej,

nie zagasi knotka o niklym ptomyku. (Iz 42, 1-3)

Jak pisze dalej Ratzinger: ,,Na koniec Pifat zasiada na trybunale. Raz

jeszcze mowi: «Oto wasz krol!» (J 19, 14). Potem wydaje wyrok $mierci™.

3. Oto Cztowiek*®

Proces Jezusa dobiegt konica. Zostal On skazany na ukrzyzowanie

na Golgocie, ktérej nazwa (,miejsce czaszki”) odnosita sie do tamtejszego

46 Por.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretn. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 209.

47  J.Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 210.

48  Kim jest cztowiek? Jak napisat Roman Ingarden: ,Jest z pewnoscia bardzo trud-
no okresli¢ nature czlowieka. Wykracza on poza wszelkie ramy nadawanych
mu okreslen przez swoje czyny, czasem bohaterskie, a czasem straszliwe, przez
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uksztattowania terenu®. Scena Golgoty (zob. J 19, 17-22) jest podobna
do sceny Gabbaty (zob. J 19, 13-16a). Gabbata — gr. Lithostrotos — byta
dziedzincem, na ktérym Pitat sadzit Jezusa. Zwyczajowo fotel rzymskie-

go sedziego znajdowat sie na trybunie. Sedzia zasiadal na nim miedzy

dwoma urzednikami, ktérzy mu towarzyszyli. Miejsce to podczas sa-

dzenia zajat takze Jezus. Tak samo jak na Gabbacie zajat miejsce miedzy

dwoma asesorami, tak na Golgocie zajat On miejsce miedzy dwoma

skazaficami. To, co dokonato si¢ w pretorium, jest wiec zarysem tego,

co dokona sie na Golgocie — Jezus objawia sie tam jako Kr6l*® i Sedzia.

»W ten sposob scena z Lithostrotos urzeczywistnia sie w calej petni. Krzyz

staje sie tronem, z ktorego Jezus kréluje nad catym $wiatem. Ci za$, ktorzy

odrzucaja Jezusa, jednoczes$nie sami na siebie wydajg wyrok

»51

Wchodzac na Golgote, Jezus niesie krzyz. W jezyku tacinskim do-

stownie napisane jest: ,,baiulans sibi crucem”, czyli dZwigajac ,,sibi” krzyz.

Co oznacza owo ,,sibi”? Moze ono oznaczac ,,swoj”, ale grecka i facifiska

gramatyka wskazuja na inne znaczenie. Forma grecka tego stowa stanowi

tzw. dativus commodi. Zwrot ten trzeba by bylo wiec przettumaczy¢

jako: ,,niosac krzyz dla siebie samego”. Oznacza to, ze Jezus ni6st krzyz

49

50
51

niezmierng réznorodno§é¢ swego charakteru i zamierzen, jakie usituje reali-
zowad, przez nie dajacy si¢ wyczerpa¢ nowos¢ swych dziet i przez podziwu
godna zdolnos§¢ do regeneracji po kazdym prawie upadku. Wszelkie wysitki,
by obja¢ pelnie jego istoty okresleniem zadowalajacym i adekwatnym, oka-
zuja si¢ daremne. Do kazdego rysu, ktéry znajdujemy w jego istocie, mozna
dobra¢ konkretne fakty, ktore zdaja si¢ dowodzi¢ czego§ wrecz przeciwnego.
I jest pewne, ze w rzeczywistoéci cztowieka i w dziejach ludzkosci w ogéle ist-
nieje wiele niezaprzeczalnych faktéw, ktore choc¢ realne i przezen faktycznie
spelnione, s3 przeciez czyms$ nizszym od jego prawdziwej natury”. R. Ingar-
den, Ksigzeczka o cztowieku, ttum. A. Wegrzecki, Krakow 2009, s. 21. Petnia
czlowieczenstwa urzeczywistnia sie za§ w Jezusie Chrystusie.

Por. Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep—przeklad—komentarz, oprac. L. Stacho-
wiak, Poznan-Warszawa 1975, s. 372.

Por. S. Witkowski, Meka Pariska..., dz. cyt., s. 61, 64-65.

S. Witkowski, Meka Pajiska..., dz. cyt., s. 70.
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»jak co$, co dla Niego miato wielka warto$¢; jak narzedzie, powierzone
Mu dla zbawienia $wiata™?.

Jezus umart z modlitwa na ustach o godzinie dziewiatej. Tym samym
doszed! On do samej granicy mitosci i te granice przekroczyt. Oddajac
siebie samego, urzeczywistnit petnie mitosci*.

W tym miejscu mozna powtdrzy¢ pytanie Pifata: ,,Céz to jest prawda?”
(J 18, 38). Prawda o Chrystusie wyraza sie w calym Jego zyciu od wciele-
nia az do wypetnienia wszystkiego w Jego $mierci i zmartwychwstaniu.
Z tym pytaniem Pifata faczy sie bowiem logika wydarzen paschalnych.

Jak napisat Jerzy Szymik:

Oto bowiem niepojeta, siegajaca prawdy samego Boga logika wydarzen
paschalnych potaczyta w blasku Objawienia Pitatowe zdanie w pytanie
iodpowiedz: ,,Céz to jest prawda?” —,,Oto cztowiek”, oto ten skrwawiony
strzep czlowieka jest prawda, o ktéra z mieszanina pychy i rezygnacji, bez
wiekszej wiary w istnienie odpowiedzi pytasz... On jest prawda o Bogu

i0 tobie, o zyciu i $mierci, o wszystkim, co jest>.

52 S. Witkowski, Meka Pariska..., dz. cyt., s. 67; §w. Tomasz z Akwinu w komen-
tarzu do Ewangelii §w. Jana napisal: ,,Chrystus niesie krzyz jak krol swoje ber-
fo(...)”, cyt. za: S. Witkowski, Meka Pariska. .., dz. cyt., s. 67.

53 DPor.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu. .., dz. cyt., s. 234.

54 J.Szymik, Theologia...,dz. cyt.,s. 93.



Rozdziat 8

Modlitwa arcykaptanska

»Tak modlit si¢ za nas Arcykaptan, ktéry sam byt btagajacym i przebla-
ganiem, kaptanem i ofiarg”!. Te stowa Ruperta z Deutz oddajg istote
modlitwy arcykaptanskiej Jezusa.

Jak pisze Ratzinger, odwotujac sie do ksigzki Andrégo Feuilleta, mo-
dlitwe arcykaptanska Jezusa (zob. ] 17) mozna zrozumieé jedynie w jej
odniesieniu do zydowskiego Dnia Przebtagania® (zob. Kpt 16; Kpt 23, 26—
32). W ten dzieni arcykaptan ma ztozy¢ ofiare na przebtaganie za siebie,
wszystkich kaptanow Izraela i caly lud. Ten jeden raz w roku arcykaptan
w obliczu Boga wypowiada Jego niewymawiane, §wiete imie. Dzief
Przebtagania ma przywroci¢ ludowi Izraela charakter ,,ludu $wietego”

i przypomnie¢ mu o jego przeznaczeniu. Jezus przyjmuje cato$¢ tego ob-

rzedu. Najpierw dokonuje przebtagania za siebie, p6zniej za apostotow,

na koncu za$ za tych, ktérzy w Niego uwierza. Modlitwa Jezusa ukazuje

Go jako Arcykaptana Dnia Przebtagania, a Jego krzyz staje sie Dniem

Przeblagania §wiata. Modlitwa Jezusa jest aktualizacja Dnia Przebtagania,

ukazuje, ze pojednanie Boga z ludZmi jest zawsze dostepne. Miejsce ofiar

ze zwierzat zajmuje za$ ofiara wyrazona przez stowa, stowa niezwykle,

1 Cytat za: J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 89.

2 Jom Kipur — Dzien Pojednania, Dzien Przeblagania. Jest to najwazniejszy
dziefr w kalendarzu zydowskim, nazywany tez Sobota Sobét lub Szabatem Sza-
batéw. W ten dzien kazdy moze zrobi¢ rachunek sumienia, oczy$cié si¢ z grze-
chéw, podja¢ decyzje o poprawie swojego zycia, wybaczy¢ bliznim i otrzymaé
od nich odpuszczenie swoich win. Por. M. Bendowska, Jom Kipur, w: Polski
stownik judaistyczny, https://www.jhi.pl/psj/Jom_Kipur (3.09.2019).
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bo stowa ,,Tego, ktory jest Stowem, i dlatego wlasnie wszystkie ludzkie
stowa wlacza w wewnetrzny dialog Boga, w Jego umyst i mito$¢”?. Dru-
gim watkiem, ktéry porusza Ratzinger w odniesieniu do stéw Feuilleta,
jest wykazanie, ze pogtebienie idei kaptafistwa, z ktérym mamy do czy-
nienia w 17 rozdziale Ewangelii wedtug $w. Jana, jest przewidywane juz
u proroka Izajasza w jego pie$niach o Studze Jahwe, zwlaszcza w 53 roz-
dziale Ksiegi [zajasza (zob. Iz 53). Chrystus, wprowadzajac wiec nowo$¢
(zerwanie ze $wiatynia i ofiarami), jednocze$nie zachowuje jednos¢
ze Starym Przymierzem®. Ratzinger z 17 rozdzialtu Ewangelii wedtug
$w. Jana wybiera cztery gtéwne tematy, ktore ukazuja istote modlitwy ar-
cykaptanskiej Jezusa. W ponizszych punktach rozwazymy je doktadnie;j.

1. Poznanie Boga

A tojest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz

Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa. (J 17, 3)

Jak zauwaza Ratzinger, ,,zycie wieczne” nie oznacza w chrzescijanstwie
zycia po $mierci, ale Zycie w petni, zycie w prawdzie, ktére mozliwe jest
tu i teraz, w czasie, i ktorego nie narusza $mier¢ fizyczna’. W Ewangelii
wedtug $w. Jana Jezus wypowiada stowa: ,,Kto we Mnie wierzy, to cho¢by
umarl, zy¢ bedzie. Kazdy, kto Zyje i wierzy we Mnie, nie umrze na wieki”

3 J.Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 89.

Por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu. .., dz. cyt., s. 89-94.

5 Zycie wieczne wyznawcow Chrystusa zaczyna sie w momencie chrztu §wie-
tego. To wlaénie w tym pierwszym sakramencie, ktéry stanowi niejako brame
do $wiata duchowego, dokonuje si¢ niezwykta przemiana. Czlowiek w stanie
grzechu pierworodnego przez zanurzenie w $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa zostaje powotany do zycia wiecznego i otrzymuje nowa godnosé
dziecka Bozego.
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(J 11, 25n). Rozumienie zycia wiecznego jako zycia prawdziwego Jezus
poswiadcza takze podczas ostatniej wieczerzy, méwigc do ucznidéw: ,,Ja
zyjeiwy zy¢ bedziecie” (J 14, 19). Stowa te ukazuja bowiem, ze Jezus od-
nalazt co$§ wykraczajacego ponad granice ziemskiej egzystencji. Méwi,
iz odnalazt prawdziwe, nieprzemijajace zycie. Idac za ta intuicja, pierwsi
chrzescijanie nazywali siebie ,,zyjacymi” (hoi zontes). Ratzinger stawia
jednak pytanie: Jak mozna doj$¢ do prawdziwego zycia? Odpowiedz na to
daja stowa modlitwy arcykaptanskiej Jezusa (por. J 17, 3), mianowicie:
»zycie wieczne cztowiek uzyskuje przez: poznanie” (przy czym chodzi
tu o poznanie w znaczeniu starotestamentowym, czyli poznanie, ktére
buduje wspolnoteijednosé z poznanym). Kluczem do zycia wiecznego jest
wigc poznanie ,,jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktérego postat,
Jezusa Chrystusa” (J 17, 3), jedynego Boga, ktory stat sie dostepny cztowie-
kowiw Jezusie Chrystusie. To wtasnie w spotkaniu z Chrystusem realizuje
sie zycie wieczne. Zycie wieczne stanowi wiec relacje. ,Czlowiek przez
relacje do Tego, ktory sam jest zyciem, takze staje sie zyjacym™. Ratzinger

dodaje, ze zalazki tej gleboko biblijnej mysli mozna znalez¢ juz u Platona:

Tak na przyktad jest u niego idea, zgodnie z ktdra cztowiek moze sie sta¢
nie$miertelnym przez to, ze zlaczy si¢ z tym, co jest nie$miertelne. W im
wiekszej mierze napelni sie prawdg, im mocniej sie z nig zespoli i do niej
przylgnie, tym bardziej Zyje w relacji do tego i wypelnia go to, co nie moze
ulec zniszczeniu. Jak dalece on sam, mozna by powiedzie¢, przywiera
do prawdy, w jakiej mierze podtrzymuje go to, co trwa, w tej samej mierze

moze by¢ pewien zycia po §mierci — zycia w pelni szczesliwego’.

To wszystko realizuje si¢ i wypetnia w Chrystusie. Wiara i poznanie
stanowig wiec ksztatt ludzkiej egzystencji.

6  J.Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 95.
7 J.Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 95-96.
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2. Uswiecenie w prawdzie

Uswieé ich w prawdzie. Stowo Twoje jest prawda. (...) A za nich Ja po-
$wiecam w ofierze samego siebie, aby i oni byli u§wieceni w prawdzie.
(J 17, 17-19)

W innym miejscu Ewangelii wedtug §w. Jana Jezus za§ méwi o sobie jako
o Tym, ,ktorego Ojciec poswigcit i postat na §wiat” (J 10, 36). Ratzinger
zwraca tu uwage na wynikajace z powyzszych tekstéw trzy wymiary po-
$wiecenia. W wymiarze pierwszym Ojciec po$wieca Syna, w drugim Syn
pos$wieca samego siebie, w trzecim Syn prosi, aby moca Jego po$wiecenia
w prawdzie zostali u§wigceni Jego uczniowie®.

W pierwszej konsekracji Ojciec posyta swojego Syna na $wiat i Go
poswieca (zob. J 10, 36). Ratzinger, idac za intuicja egzegetdéw, zwraca
uwage, ze paralele tego zdania stanowi fragment z Ksiegi Proroka Jere-
miasza, ktéry méwi: ,,Zanim uksztattowatem cie w tonie matki, znatem
cie, nim przyszedles na §wiat, po$wiecitem cie, prorokiem dla narodéw
ustanowitem ci¢” (Jr 1, 5). Po$wigcenie oznacza wigc tu ,,catkowite za-
wladniecie cztowiekiem przez Boga”. Jednoczesnie po$wiecenie to taczy
si¢ z postaniem. Dlatego jak zauwaza Ratzinger, mozna stwierdzi¢, ze to
po$wiecenie utozsamia si¢ z wcieleniem. Z jednej strony wyraza wiec
ono jedno$¢ z Ojcem, z drugiej za$ bycie ,,dla” — ,,Jezus w pelni nalezy
do Boga i dlatego wiasnie caty jest «dla wszystkich»”.

W drugiej konsekracji Jezus mowi, ze poswigca samego siebie. Poswie-
cenie odnositoby sie wiec tutaj do meki Chrystusa. Powiazanie obu tych

»poswiecen” ukazat Rudolf Bultmann, méwigc, ze §wietosé, ktorg Ojciec
dat Jezusowi, jest ,byciem dla §wiata”. Mozna wiec stwierdzié, ze ,sam
Jezus jest Kaptanem postanym przez Ojca na $wiat; On sam jest Ofia-

ra, ktéra uobecnia sie w Eucharystii wszystkich czaséw. (...) Sens Dnia

8 W rozumieniu Biblii ,,swiety” (,,kadosz”) jest tylko Bog.
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Przeblagania zrealizowal si¢ w pelni w «Stowie», ktére stato si¢ ciatem
«za zycie $wiata» (J 6, 51).

Trzeci wymiar konsekracji dotyczy uczniéw. Maja oni zostaé wlacze-
ni w po$wiecenie Jezusa. W modlitwie arcykaptanskiej Jezus takze ich
przekazuje na wlasno$¢ Bogu. Uczniowie maja by¢ uswieceni ,,naprawde”
i,przez prawde”, co oznacza tutaj, ze z jednej strony ma to dotyczy¢
catego ich bytu (a nie stanowi¢ jedynie dokonania obrzedu), z drugiej
za$ strony prawda jawi sie tutaj jako u$wiecajaca moc. Ratzinger, odwo-
tujac sie do Ksiegi Wyjscia (zob. Wj 16, 4), pisze, ze w Dniu Przeblagania
wyznaczona byla tez kapiel poprzedzajaca wlozenie §wietych szat. Dla
ucznidéw Jezusa oczyszczenie to stanowi prawda, tak jak jest ona szatg
i namaszczeniem dla nich. Prawda ta jest za§ sam Chrystus. To przez
zanurzenie i ,przyodzianie” w Niego uczniowie uczestnicza w Jego po-
$wieceniu, ofierze i kaptanstwie, kaptanstwie, ktére ma by¢ stuzeniem

prawdzie'.

3. Przekazanie mitosci

Objawitem imie Twoje ludziom, ktérych mi dates ze §wiata. (J 17, 6)
Objawitem im Twoje imie i nadal bede objawiat, aby mitoé¢, ktérg Ty Mnie
umitowate$, w nich byta i Ja w nich. (J 17, 26)

Ratzinger zauwaza w tych stowach Jezusa odniesienie do Mojzesza. Jezus
staje si¢ tutaj niejako nowym Mojzeszem, ktéry ,,doprowadza do konca to,

co Mojzesz zapoczatkowat w ptongcym krzewie”'!. Imie Boga znaczyto,

9 J.Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 100.
10 Por. ]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt.,s. 101-102.
11 J.Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 102.
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ze stworzyl wspolnote z Izraelem, ze stat sie immanentny, mimo ze nadal
przekraczat to, co ludzkie, ze nie utracil nic ze swojej transcendencji. Pod-
stawe stow Jezusa stanowi takie rozumienie Boga, ktéry mimo ze staje sie
bliski cztowiekowi, nie zapomina, iz jest zawsze nieskoficzenie wigkszy
od niego i wszystkiego, co stworzone. Jezus jest Tym, przez ktoérego Bog
staje sie jeszcze blizszy, jest Emmanuelem — ,,Bogiem z nami”, a kto wi-
dziJezusa, widzi takze Ojca (zob. J 14, 9). Jak podkresla Ratzinger, o ile
w Starym Testamencie immanencja Boga objawiata si¢ przez stowo i gesty
liturgiczne, o tyle w Jezusie przybrata charakter ontologiczny, poniewaz
w Nim B6g wszedt w sam nasz byt. To objawienie imienia przez Chry-
stusa dazy do ,przeobrazenia kosmosu”. Werset: ,,Objawilem imi¢ Twoje
ludziom i nadal bede objawial” wskazuje za$ na to, ze immanencja Boga
w Chrystusie nie jest przeszloscig, ale terazniejszoscig, ze w Chrystusie
Bog nadal przychodzi do ludzi, aby uczynié ich pelnymi swej wielkosci

1 mitoséci'?.

4. Bycie w jednosci

Ojcze Swiety, zachowaj ich w Twoim imieniu, ktore Mi dates, aby tak jak
my stanowili jedno. (J 17, 11)

Aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni
stanowili w Nas jedno, by $wiat uwierzyt, ze Ty Mnie postates. (J 17, 21)
(...) aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy. (...) Oby sie tak ze-
spolili w jedno, aby §wiat poznal, ze§ Ty Mnie postat (...). (J 17, 22nn)

Kolejny temat modlitwy arcykaptanskiej stanowi jedno$¢. Chrystus

powtarza t¢ prosbe cztery razy, w tym dwa razy méwi, ze jednosé

12 Por.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 102-104.
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ma sprawi¢, aby §wiat uwierzyl. Ratzinger zadaje pytanie: o jaka jed-
no$¢ modlit si¢ Jezus? Jak pisze, odwotujac si¢ do Rudolfa Bultmanna,
jedno$¢ ta ma swoje zrédto w jednosci Ojca i Syna. O to wiec modlit
sie Jezus, o te jedno$¢, ktora pochodzi z Boga, dzialajacego przez
Chrystusa. Jedno$¢, ktora objawia sie w konkretny sposob, do tego
stopnia, ze moc Boga staje si¢ w niej widzialna®. Pierwszym istotnym
elementem tej jednosci jest wiara w Boga i Tego, ktorego postal: Jezusa
Chrystusa. Jednos§¢ Kosciota polega wiec na wierze bedacej jednoczesnie
wspolnota z Chrystusem i z Ojcem. Drugim elementem jest struktura
misji. Jezus jest tu Postanym, co sam ukazuje w wielu swoich wypowie-
dziach, wskazujac na Scislg tacznoéé z Ojcem [np. ,,Moja nauka nie jest
moja, lecz Tego, ktory Mnie postat” (zob. J 16)]. Po zmartwychwstaniu
wlacza w to ucznidéw i pozostajac Postanym, staje sie Posytajacym:
»Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posytam” (J 20, 21). Uczniowie
Chrystusa musza by¢ zawsze przez Niego postani. Musza pamigtaé,
ze gloszona przez nich nauka nie jest ich, ale Tego, ktéry ich postat.
Uczniowie prowadzeni przez Ducha Swif;tego reprezentuja Chrystusa.
Wyrazem tego postania w Kosciele jest sukcesja apostolska, ktéra bedac
sakramentem, jest wlaczeniem w Chrystusa i wspélnote tworzong przez
Ducha Swictego. Wraz z sukcesja apostolska starozytny Koéciot znalazt
tez dwa inne elementy jednosci: kanon Pisma Swictego i regute wiary™.
»Jednos¢ tych trzech konstytutywnych elementéw Kosciota — sakrament
sukcesji, Pismo i reguta wiary (wyznanie wiaty) — stanowi rzeczywistg
gwarancje tego, ze «sfowo moze brzmieé autentycznie», ze «zachowana
jest tradycja» (zob. Bultmann)”®. I cho¢ w Ewangelii wedtug $w. Jana nie
moéwi sie wprost o tych trzech filarach Kosciota, to ,,przez odniesie-

nie do wiary trynitarnej oraz do postannictwa zostaty potozone ich

13 Por. ]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 105, 107.
14 Por. ]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 104-110.
15  J.Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 110.



128 Postanie (missio) Jezusa w chrystologii..

fundamenty”. W modlitwie arcykaptanskiej Jezus prosi, aby przez
jedno$¢ ucznidéw $wiatu zostata ukazana prawda, ze jest On posta-
ny przez Ojca. Postanie Jezusa ma wiec charakter uniwersalistyczny,
jest skierowane do calego §wiata, catego kosmosu. Uniwersalizm ten
mozemy odnalez¢ réwniez w innych fragmentach Ewangelii Jana,
np. ,,Tak bowiem Bég umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dat” (J 3, 16); ,,Chlebem, kt6ry Ja dam, jest moje ciato, za zycie $wiata”
(J 6, 51). Wedtug Ratzingera w prosbie o jedno§¢ dokonuje sie wiec
zatozenie Kosciota. Koéciét ten rodzi si¢ z modlitwy Jezusa, ktora jest

aktem po$wigcenia sie Jezusa za zycie §wiata'.

16 J.Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt., s. 110.
17  Por. ]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu..., dz. cyt.,s. 110-112.



Rozdziat 9
JA JESTEM (eyo® eym)

Jak zauwaza Ratzinger, zwrot JA JESTEM pojawia si¢ zaréwno w Ewan-
gelii $w. Jana, jak i w ewangeliach synoptycznych w dwojakiej formie.
Pierwsza z nich jest forma, kiedy to Jezus wypowiada stowa JA JESTEM
bez dodatkowych okreslen. Druga stanowia wlasnie okre$lenia pota-
czone z konkretnym obrazem, np. ,,Ja jestem $wiatto$cig $wiata”. Co do
pierwszej formy Ratzinger omawia trzy nalezace do tej kategorii miejsca
w Ewangelii §w. Jana i jedno w Ewangelii §w. Marka. Przyjrzyjmy sie

im blizej.

1. JA JESTEM w Ewangelii $w. Jana

»Zanim Abraham stat sie, JA JESTEM" (J 8, 58)

Rzekli do Niego Zydzi: ,(...) Abraham umart i prorocy — a Ty moéwisz:
Jesli kto zachowa moja nauke, ten $mierci nie zazna na wieki. Czy Ty jeste$
wiekszy od ojca naszego Abrahama, kt6ry przeciez umarl? I prorocy po-
marli. Kim Ty siebie czynisz?”. Odpowiedziat Jezus: ,,Jezeli Ja sam siebie
otaczam chwalg, chwata moja jest niczym. Ale jest Ojciec méj, ktéry Mnie
chwalg otacza, o ktérym wy moéwicie: «Jest naszym Bogiem», ale wy Go nie
znacie. Ja Go jednak znam. Gdybym powiedzial, ze Go nie znam, bytbym
podobnie jak wy — ktamcg. Ale Ja Go znam i stowa Jego zachowuje. Abra-
ham, ojciec wasz, rozradowat sie z tego, ze ujrzat moj dzien — ujrzat [go]

iucieszyt si¢”. Na to rzekli do Niego Zydzi: ,Pie¢dziesicciu lat jeszcze nie
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masz, a Abrahama widziate§?”. Rzekt do nich Jezus: ,,Zaprawde, zaprawde,
powiadam wam: Zanim Abraham stat sie, JA JESTEM?”. (] 8, 52-58)

Z jednej strony w sformutowaniu tym Jezus jednoznacznie okresla swoje
odwieczne istnienie'. Dla Niego przesztos¢, terazniejszos¢ i przysztosé
sateraz, jest On poza czasem. Jest to wiec tez konkretne podkreslenie
Jego boskiej natury. Z drugiej strony, na co zwraca uwage Schnackenburg,
»chodzi tu nie tylko o kategorie czasu, lecz o zasadnicza r6znice w bycie.
Mamy tu jasno sformulowane, ze Jezus przypisuje sobie z niczym niepo-
réwnywalny rodzaj bytu, przewyzszajacy wszelkie ludzkie kategorie™.
Co oznacza w istocie owo JA JESTEM? Jest to przede wszystkim
odniesienie do biblijnej Ksiegi Wyjscia, do wydarzenia, kiedy Bog ob-
jawia swoje imie Mojzeszowi w plonacym krzewie (zob. Wj 3, 1-22).
Kiedy Mojzesz spytat o Jego imig, ,,(...) odpowiedzial Bog Mojzeszowi:
JESTEM, KTORY JESTEMb». I dodat: <Tak powiesz synom Izraela:
JESTEM postal mnie do was». Méwit dalej B6g do Mojzesza: «Tak po-
wiesz Izraelitom: ,JESTEM, Bég ojcéw waszych, Bég Abrahama, Bég
Izaaka i Bég Jakuba postal mnie do was. To jest imi¢ moje na wieki i to
jest moje zawolanie na najdalsze pokolenia” (Wj 3, 14-15).
Imie Boga brzmiwiec JESTEM. Jest On wigc Bogiem wiecznym, zy-
jacymiobecnym. W piekny sposob stowa te niejako interpretuje Deutero-
-Izajasz, kiedy pod koniec niewoli babilonskiej pisze: ,, Wy jestescie moimi
$wiadkami — Wyrocznia Pana — i moimi stugami, ktérych wybratem,
abyscie mogli pozna¢ i uwierzy¢ Mi oraz zrozumied, ze tylko ja istnieje.
Bog nie byl utworzony przede Mng ani po Mnie nie bedzie. Ja, Pan, tylko

Ja istnieje, a poza Ming nie ma zadnego zbawcy” (Iz 43, 10nn)’.

1 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw orygi-
nalnych [Biblia Tysiaclecia], oprac. zesp6t biblistéw polskich z inicjatywy bene-
dyktynéw tynieckich, wyd. V, Poznan 2000, przyp. doJ 8, 58.

2 Cytat za: ]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., dz. cyt., s. 364.

3 Por.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretn. Od chrztu. .., dz. cyt., s. 361.
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Jak pisze Ratzinger, w czasie kiedy Izrael nie mial ziemi ani $wia-
tyni, Jego Bog nie mial ziemi i miejsca, w ktérym mozna byloby
oddawaé¢ Mu cze$é. Pozorng wyzszo§¢ mieli wiec nad Nim inni bo-
gowie. Ale wtedy wlaénie Izrael zrozumial, ze Bog nie jest tylko jego
Bogiem, ze Bog nie jest Bogiem jednego narodu ani jednej ziemi,
ze jest Bogiem wszystkiego, ze do Niego nalezy wszystko i wszyst-
ko Mu podlega. Jest Bogiem, ktory nie potrzebuje ofiar ze zwierzat?,
a czci si¢ Go jedynie w duchu i prawdzie. ,Gdy Jezus méwi «JA JE-
STEM>», wtedy nawigzuje do tej historii i odnosi ja do siebie. Wska-
zuje na wlasng jedyno$é: w Nim, w Jego osobie, obecna jest tajemnica

Boga™.

.Jezeli bowiem nie uwierzycie, ze JA JESTEM,

pomrzecie w grzechach waszych” (J 8, 24)

W ostatnim, najbardziej uroczystym dniu Swiqta Namiotow® ,,Jezus
stojac zawolal donosnym glosem: «Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy
we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzekto Pismo: Strumienie

wody zywej poplyna z jego wnetrza»” (J 7, 37-38). Wlasnie w ostatni

Por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrziu. .., dz. cyt., s 361.
J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu. .., dz. cyt., s. 362.
Swieto Namiotéw — Sukot, Swieto Szatasow, Swicto Kuczek. Jest to jedno

(o) NV R

z trzech zydowskich $wiat pielgrzymich zwiazanych z rolnictwem. Przy-
pada jesienig i trwa przez siedem dni. Biblia méwi o historycznym zna-
czeniu tego $wigta, poniewaz wiaze je z wyjSciem Izraelitow z niewoli egip-
skiej. Z okazji $wigta buduje si¢ szalasy, ktore maja przypomina¢ wedrowke
przez pustynie do Ziemi Obiecanej i zapewniang wtedy Izraelitom opieke
Boga. (W szatasach tych je sie positki i sie nocuje). O rolniczym charakte-
rze $wieta przypominaja cztery ro$liny: etrog (gatunek owocu cytrusowe-
o), lulaw (galazka palmy), hadas (trzy galazki mirtu) i arawa (dwie galazki
wierzby), z ktérymi codziennie okraza si¢ w synagodze bime, czyli podium
bedace miejscem odczytywania Tory i sprawowania modlitwy. Por. M. Ben-
dowska, Sukot, w: Polski stownik judaistyczny, https://www.jhi.pl/psj/Sukot
(3.09.2019).
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dzien oktawy Swicta Namiotéw kaptan nabieral wode z sadzawki

Siloam’, zanosit j3 do $§wiatyni i wylewal na ottarz. Jezus w swoich

stowach nawigzuje do tego obrzedu i méwi, ze On jest Mesjaszem, dla-

tego ma moc spelnienia zapowiedzianego przez Pismo wylania Ducha

Swictego®. Nic wiec dziwnego, ze jak pisze Ratzinger, stowa te wywotaty

dyskusje na temat tego, czy Jezus jest oczekiwanym prorokiem. Jedni

sadzili, ze tak, inni méwili, ze Zaden prorok nie pochodzi z Galilei

(zob. J 7, 40-52). Jezus méwi wtedy m.in. te stowa: ,,«Wy jestescie z ni-

skosci, a Ja jestem z wysoka. Wy jesteScie z tego §wiata, Ja nie jestem

z tego $wiata. Powiedziatem wam, ze pomrzecie w grzechach waszych.

Tak, jezeli nie uwierzycie, ze JA JESTEM, pomrzecie w grzechach

waszych»” (J 8, 23-24). Jezus méwi w tych stowach, ze Zydzi pochodza

»z niskosci” (przy czym chodzi tu bardziej o istote cztowieka i jego po-

stepowanie), On za$ pochodzi ,,z wysoka” (czyli z nieba, w znaczeniu:

od Boga). W kolejnym wersecie Jezus ponawia formute JA JESTEM.

Objawia On w tym swoja wole, ale nie jest to juz objawienie przez proro-

ka, lecz ,samo objawiajace Stowo Boze™’. M6wi tez ,,Jezeli nie uwierzy-

cie, ze JA JESTEM, pomrzecie w grzechach waszych”, poniewaz ,,jako

«Ten, ktory jest» stanowi Jezus wcielenie prawdy Bozej (emet Jahweh).

Kazdy, kto odmawia wiary w Niego, przekre$la prawdoméwnosé Boga,

pomawiajac Go o klamstwo (1] 5, 10)”°. Smier¢ jest za$ konsekwencja

10

Sadzawke Siloam (Siloe) uznawano za wyjatkowe miejsce. Jak podaje Biblia
Tysiaclecia, bylo to ,,(...) jedyne zrédlo w Jerozolimie, znak Boskiej opieki,
ktérej trzeba catkowicie zawierzy¢”. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu
w przektadzie z jezykdw oryginalnych, dz. cyt., przyp. do 1z 8, 6. O sadzawce tej
mozemy przeczytaé m.in. w Ksiedze Proroka Izajasza (w kontekscie braku uf-
noéci Bogu) - zob. Iz 8, 5-8, czy Ewangelii $w. Jana (w kontekscie uzdrowienia
niewidomego od urodzenia) — zob. J 9, 1-41.

Por. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginal-
nych, dz. cyt., przyp. doJ 7, 37.

Ewangelia wedlug Sw. Jana. Wstep—przektad—komentarz, dz. cyt., s. 241-242.
Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep—przektad—komentarz, dz. cyt., s. 242.
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grzechoéw, ktore s3 wynikiem niewiary w Jezusa i w to, ze ma On moc
zbawczg. Przez wiare w Niego grzech zostaje przezwyci¢zony, przez
niewiare wystepuje w swej pelni, nie ulega odpuszczeniu, pociaga

za sobg sad i $mier¢ eschatologiczna!!.

.Gdy wywyzszycie Syna Cztowieczego, wtedy poznacie,
ze JA JESTEM" (J 8, 28)

»(...) Wiele mam o was do powiedzenia i do sadzenia. Ale Ten, kt6-
ry Mnie postal, jest prawdziwy, a Ja méwie wobec §wiata to, co usty-
szalem od Niego”. A oni nie pojeli, ze im méwil o Ojcu. Rzekl wiec
do nich Jezus: ,,Gdy wywyzszycie Syna Cztowieczego, wtedy poznacie,
ze JA JESTEM i ze Ja nic od siebie nie czynie, ale ze to méwie, czego
Mnie Ojciec nauczyl. A Ten, ktéry Mnie postal, jest ze Mna; nie po-
zostawil Mnie samego, bo Ja zawsze czynie to, co sie¢ Jemu podoba”.
(J 8, 26-29)

Na krzyzu Jezus jest na wysokosci. Nie jest to jednak tylko wysokosé
w sensie dostfownym. Jest to wysoko$¢ ,,mitosci az do kofica” (J 13, 1), jest
to wysoko$¢ Boga, ktéry jest mitoscia'?. Ratzinger przedstawia w odnie-
sieniu do tych stéw bardzo ciekawa analogie: ,, Plonacy krzew to Krzyz.
Najwznio$lejsze stowa Objawienia, «JA JESTEM», i Krzyz Jezusa sa nie-
rozlaczne. (...) Tutaj rzeczywisto$¢ Boga objawia sie w centrum historii —
dla nas”". Jezus méwi: ,,Wtedy poznacie, ze JA JESTEM”. Idac za ta
mysla, mozna zapytaé: kiedy nastepuje owo ,wtedy”? Jak pisze Ratzin-
ger, ,wtedy” jest urzeczywistniane w historii wcigz na nowo poczawszy

od dnia zestania Ducha Swietego, a urzeczywistnia sie w petni na koficu

11 Por. Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep—przektad—komentarz, dz. cyt.,s. 240-241.
12 Por.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., dz. cyt., s. 363.
13 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu. .., dz. cyt., s. 363.
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dziejow, kiedy jak mowi Apokalipsa $w. Jana: ,,Ujrzy Go wszelkie oko
iwszyscy, ktérzy Go przebili” (Ap 1, 7)™

Jak pisze Stachowiak, wywyzszenie Syna Czlowieczego jest tez ana-
logia do wywyzszenia weza na pustyni, a takze nawigzaniem do pytania
thumu: ,,Kim jest Syn Czlowieczy?”. Przyjrzyjmy sie teraz tym dwom
aspektom.

Jak podaje Ksiega Liczb, Izraelici po wyzwoleniu z niewoli egipskiej:

(-..) od géry Hor szli w kierunku Morza Czerwonego, aby obej$¢ ziemie
Edom; podczas drogi jednak lud stracit cierpliwosé. I zaczeli méwié prze-
ciw Bogu i Mojzeszowi: ,,Czemu wyprowadziliScie nas z Egiptu, by$my
tu na pustyni pomarli? Nie ma chleba ani wody, a uprzykrzyt si¢ nam
juz ten pokarm mizerny”. Zestat wiec Pan na lud weze o jadzie palacym,
ktore kasaty ludzi, tak ze wielka liczba Izraelitéw zmarta. Przybyli wiec
ludzie do Mojzesza méwiac: ,,Zgrzeszyli$émy, szemrzac przeciw Panu
i przeciwko tobie. Wstaw si¢ za nami do Pana, aby oddalit od nas weze”.
[ wstawit sie Mojzesz za ludem. Wtedy rzekt Pan do Mojzesza: ,,Sporzadz
weza i umie$¢ go na wysokim palu; wtedy kazdy ukaszony, jesli tylko
spojrzy na niego, zostanie przy zyciu”. Sporzadzit wiec Mojzesz weza
miedzianego i umiescit go na wysokim palu. I rzeczywiscie, jesli kogo
waz ukasit, a ukgszony spojrzal na weza miedzianego, zostawat przy
zyciu. (Lb 21, 4-9)

Waz miedziany na palu jest zapowiedzig ukrzyzowanego i wywyzszo-
nego w tym akcie Chrystusa. ,,Typologia tekstu opowiadajacego o spo-
rzadzeniu weza miedzianego i umieszczeniu go na wysokim palu, znana
byta juz w judaizmie biblijnym (por. Mdr 16,6: «Dla pouczenia spadta

na nich krétka trwoga, | ale dla przypomnienia nakazu Twego prawa

14 Por.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., dz. cyt., s. 363.
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| mieli znak zbawienia»)”®. Jak zauwaza Piotr Pawlukiewicz, kiedy za-
grozeniem byly weze przynoszace $mieré, ocaleniem stat si¢ wtasnie
w3z umieszczony na wysokim palu. Jest to prafigura Chrystusa Ukrzy-
zowanego. W nowotestamentowym pojeciu zagrozenie stanowi grzech
przynoszacy $mieré, wybawieniem jest Ten, ktory wzial na siebie grzechy
$wiata i zostal ukrzyzowany, czyli zabity, bedac wywyzszonym na krzy-
zu. Jak napisze §w. Jan: ,,Tak bowiem B6g umitowat §wiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego uwierzy, nie zginat, ale miat
zycie wieczne” (J 3, 16). Wszyscy moga osiggnaé zbawienie tylko przez
Chrystusa, ukrzyzowanego i zmartwychwstatego. Wiara w Niego jest
»zalazkiem zycia wiecznego™'.

Kim jest wiec Syn Czlowieczy? Jest to tytul, ktérym Jezus okreslat
samego siebie. Co ciekawe, jak zauwaza Ratzinger, tytul ,,Syn Cztowie-
czy” mozna znalez¢ w tekstach nowotestamentowych wytacznie w ustach
Jezusa [wyjatkiem sg stowa Szczepana, ktéry w momencie swojej $mierci
powtarza jakby stowa Jezusa: ,,Widze niebo otwarte i Syna Cztowieczego,
stojacego po prawicy Boga” (Dz 7, 56)]. W jezyku aramejskim i hebrajskim

»Syn Czlowieczy” znaczy tyle co ,,cztowiek”. Dopiero Jezus nadaje temu

tytutowi nowe, szczegblne znaczenie?.

W ,,Synu Czlowieczym” czlowiek staje sie taki, jaki powinien by¢. W, Synu
Cztowieczym?”, idac za wzorem Jezusa, czlowiek jest wolny (...), a to pospo-
lite stowo staje si¢ wyrazem szczegdlnej godnosci Jezusa (...). Miano ,,Syn
Cztowieczy” jest i pozostanie zarezerwowane dla samego Jezusa (zaktada
ich tozsamo$¢ bytows), natomiast wyrazajaca sie w nim nowa wizja jed-

noéci Boga i cztowieka przenika calty Nowy Testament i wyciska na nim

15  Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep—przektad—komentarz, dz. cyt., s. 164.
16  Ewangelia wedtng sw. Jana. Wstgp—przektad—komentarz, dz. cyt., s. 165.
17  Por.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrzin..., dz. cyt., s. 337, 340.
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swoje pietno. O to nowe, od Boga przychodzace czlowieczenstwo'® chodzi

wlaénie w nasladowaniu Jezusa Chrystusa®.

Prawde t¢ oddaja dobrze stowa Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele

w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, w ktorej czytamy:

Tajemnica cztowieka wyjas$nia sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa
Weielonego (...). Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjedno-
czytsie jako$ z kazdym cztowiekiem. Ludzkimi rekami pracowat, ludzkim
my$lat umystem, ludzka dziatat wola, ludzkim sercem kochat, urodzony
z Maryi Dziewicy, stal sie prawdziwie jednym z nas, we wszystkim do nas

podobny oprécz grzechu®.

2. JA JESTEM w Ewangelii Sw. Marka
.Odwagi, JA JESTEM, nie bojcie sie” (Mk 6, 50)

Wieczér zapadt, 16dZ byta na $rodku jeziora, a On sam jeden na ladzie.
Widzac, jak si¢ trudzili przy wiostowaniu, bo wiatr byt im przeciwny, okoto
czwartej strazy nocnej przyszedt do nich, kroczac po jeziorze, i cheiat ich
minaé. Oni za$, gdy Go ujrzeli kroczacego po jeziorze, mysleli, ze to zjawa,

i zaczeli krzycze¢. Widzieli Go bowiem wszyscy i zatrwozyli sie. Lecz

18 Jak pisze Jan Pawel II: ,,Chrystus, Nowy Adam, wlasnie w objawieniu tajem-
nicy Ojca i Jego mitosci objawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi”.
Jest to ,,6w ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia”. Jan Pawet II, Encyklika
Redemptor hominis, 8-9.

19  J.Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., dz. cyt., s. 341, 345, 350.

20 Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes, 22.
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»

On zaraz przeméwit do nich: ,,Odwagi, Ja jestem, nie bojcie sie!”. I wszedt

do nich do todzi, a wiatr sie uciszyt. (Mk 6, 47-51)

Ratzinger ukazuje, ze owo JA JESTEM Jezusa w tej scenie mozna in-
terpretowaé dwojako — zarazem uspokaja, jak i powoduje lek teofanij-
ny. Jezus po prostu podaje swoja tozsamos$¢, co pozwala Go rozpozna,
i uspokaja uczniéw. Jednak, jak twierdzi Ratzinger, uczniowie napraw-
de przestraszyli sie wtedy, gdy Jezus wsiadl do todzi, a wiatr ucicht*'.
Ratzinger uznaje, ze byt to ,,(...) typowy lek teofanijny, lek, ktory ogarnia
cztowieka, gdy uswiadamia sobie bezposrednia obecnos¢ Boga?. (...)
Jezus, ktéry idzie po wodzie, to nie jest ten sam bliski im Jezus — nagle
dostrzegaja w Nim obecno$¢ samego Boga”?. [Réwniez uciszenie bu-
rzy na jeziorze (zob. Mk 4, 35—-41) jest przejawem boskosci Jezusal. Nie
ma watpliwosci, ze chodzenie Jezusa po wodzie i uciszenie burzy to przy-
ktady teofanii, dlatego jak pisze Ratzinger, u Mateusza logicznie opis
tych zdarzen konczy sie adoracja (proskynesis) i stowami skierowanymi

do Jezusa: ,,Prawdziwie jeste§ Synem Bozym” (Mt 14, 33)*.

21 DPor.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretn. Od chrztu..., dz. cyt., s. 365.

22 Z takim lekiem mamy tez do czynienia m.in. w scenie, gdy Piotr dokonuje
wielkiego potowu ryb. Méwi on wtedy do Jezusa: ,,Odejdz ode mnie, bo je-
stem czlowiek grzeszny” (zob. Lk 5, 4-11); por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu.
Od chrztu...,dz. cyt., s. 365. O tym, ze chodzenie po wodze jest atrybutem bo-
skim, czytamy np. w Ksigdze Hioba (Hi 9, 8): ,,On sam rozciaga niebiosa, kro-
czy po morskich glebinach”; por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu. ..,
dz. cyt., s. 365.

23 J.Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., dz. cyt., s. 365.

24 Por.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., dz. cyt., s. 365-366.






Rozdziat 10

Kazanie na Gorze

Jezus, widzac ttumy, wyszedt na gére. A, gdy usiadl, przystapili do Niego
Jego uczniowie. Wtedy otworzyt swoje usta i nauczat ich tymi stowami

(..). (Mt 5, 1-2)

W Kazaniu na Goérze Jezus méwi do uczniéw i thuméw. Uczniowie
symbolizuja tu wszystkich wyznawcéw Chrystusa', thumy za$ wska-
zuja na Izraelitow oraz pogan. Wynika z tego, ze Kazanie na Gérze jest
skierowane zaréwno do wszystkich chrzescijan, jak i — w szerszym sen-
sie—do wszystkich ludzi. Bedgc na gorze, Jezus ,,otwiera usta”. Jest to he-
braizm, ktéry méwi o tym, ze Jezus glosi stowo Boze. Chrystus zajmuje
pozycje siedzaca, oznaczajaca nauczyciela i sedziego. Mateusz ukazuje
wiec, ze Jezus przemawia z autorytetem i jest sedzia, ktory bedzie sadzit
wszystkie narody (Mt 25, 32).

Co wazne, nauczanie Jezusa dokonuje sie na gorze. Géra ma zas szcze-
gblne znaczenie. Jak pisze Jozef Kudasiewicz: ,We wszystkich kultach
gbra jest miejscem §wietym, w ktorym ziemia spotyka sie z niebem, a nie-
bo zstepuje, by dotkna¢ ziemi”®. Géra w Pismie Swietym przypomina
idee axis mundi (gtoszona m.in. przez Mircee Eliadego), czyli osi, ktora

aczy niebo i ziemie. Wiele wydarzen z historii zbawienia ma miejsce

1 Zob. W. Trilling, Das wabhre Israel, Munchen 1964, s. 50.

2 Por.S. Witkowski, Nowa jakos¢ zycia. Kazanie na Gérze Mt 5-7, Krakéw 2004,
s. 14-15.

3 J.Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 231.
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w gorach. Mozna tu wymieni¢ cho¢by nastepujace gory: Ararat, na kté-
rej osiadla arka po potopie (zob. Rdz 8, 4-5); Morig, gér¢ préby i na-
dziei, na ktérej Abraham miat ztozy¢ w ofierze Izaaka (zob. Rdz 22, 2);
Masade, gére ducha i bohaterstwa (zob. Rdz 19, 17); Syjon, gére zapo-
wiadajaca ,,nowe niebo i nowg ziemie” (zob. Ps 50, 2—4; Abd 17); Synaj,
gbre wiary i objawienia Boga, gdzie Mojzesz otrzymatl Dekalog (zob.
Wj 19, 18-20); Karmel, na ktorej szczyt wszedt Eliasz (zob. Krl 18, 42);
Hermon, gére pigkna, na ktérej Jahwe udziela blogostawienstwa i zycia
(zob. Ps 133, 3); Gory Nawiedzenia, w ktore Maryja poszla po zwiasto-
waniu (zob. Lk 1, 39); Gére Kuszenia, na ktérej Jezus zwyciezyt probe
Szatana (zob. Mt 4, 8—10); Hattin, gore powotania (zob. Mk 3, 13); Tabor,
gbre przemienienia (zob. Lk 9, 28-29); Gore Oliwna, gore modlitwy
i wniebowstapienia (zob. Lk 22, 39; 24-51), oraz Golgote, gore $mierci
prowadzacej do zycia (zob. J 19, 17-18)*. Jak podkresla Ratzinger, gbra jest
takze miejscem, w ktérym Jezus sie modli, w ktérym rozmawia ,,twarza
w twarz” z Ojcem (ukazuje tez, Ze Jego nauka rodzi sie w jednosci z Oj-
cem). W Kazaniu na Gérze owa géra® jest nowym Synajem. Jezus zasiada
namiejscu Mojzesza i przemawia. Nauczajacy Chrystus jest tez Chrystu-

sem zbawiajacym, a gora, na ktdrej naucza, staje sie Gora Blogostawienstw®.

4 Zob.R. E. Rogowski, Mistyka gor, Krakoéw 2006, s. 55-268. Jak napisze Roman
Rogowski: ,,Boze gor, | Ktéry obrales sobie szczyty za mieszkanie, | Ktory
objawiles si¢ na wysokosciach, | Spraw, | Bym Cig¢ nieustannie odnajdywal,
| Ktorego szukam o zmierzchu i o $wicie; | Bym Cig¢ widzial oczyma duszy
| T dotykat dtoimi mitosci, | I zwiazat sie z Tobg ling nadziei. | Panie, | Ktory
wniebowstapites z gory, | Ktory jeste§ Pascha Wszech§wiata, | Przygotuj mnie
| Do «nieba nowego i ziemi nowej», | I nowych gor (...)| |”. R. E. Rogowski,
Mistyka gor, dz. cyt., s. 330.

5  ,Tradycja za Gére Blogostawienstw uznata wzgérze potozone na pétnoc od je-
ziora Genezaret. Kto byl tam choéby jeden raz, kto ogarnat spojrzeniem szero-
ki widok na wody jeziora, na niebo i storice, drzewa, taki i kwiaty, kto stuchat
tam $piewu ptakéw, nie zapomni cudownej atmosfery pokoju i piekna stwo-
rzenia (...)". ]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., dz. cyt., s. 87.

6  Por.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrziu...,dz. cyt., s. 86-87.
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1. Btogostawienstwa (Mt 5, 1-11)

Jak zauwaza Ratzinger, ukazywanie blogostawiefistw jako wyzszej od sta-
rotestamentowej etyki i przeciwstawianie ich niejako Dekalogowi jest
bledne. Sam Jezus powiedzial przeciez: ,Nie sadzcie, ze przyszedlem
znie$¢ Prawo albo Prorokéw. Nie przyszedtem znie$é, ale wypetni¢”
(Mt 5, 17). Jezus wigc ,,nie zamierza Dekalogu pozbawi¢ mocy — prze-
ciwnie: umacnia go”’. Ratzinger zadaje wiec pytanie: czym s blogosta-
wienstwa? I odpowiada—s3 obietnica, zgodnie ze stowami Ksiegi Proroka

Jeremiasza: ,,Blogostawiony cztowiek, ktory zaufat Panu (...)” (Jr 17, 7n).

.Btogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich

nalezy krélestwo niebieskie” (Mt 5, 3)

Jezyk grecki uzywa dwoch przymiotnikéw na okreslenie ubdstwa.
Pierwszy z nich oznacza cztowieka o matych zasobach materialnych,
drugi opisuje tego, kto si¢ zgubil, i jest okresleniem zebraka. Z punk-
tu widzenia greckiej gramatyki mozna to rozumie¢ na dwa sposoby.
Pierwszy to ,ubodzy dzieki mocy swego ducha”. Jak thumaczy Stanistaw
Witkowski, bytyby wigc to osoby, ktore s3 ubogie z wyboru. Drugi spo-
s6b ttumaczenia to ,ubodzy w tym, co dotyczy ducha”. Bylyby to wiec
osoby, ktére nie s3 samowystarczalne, ale catkowicie zalezne od Boga
i powierzajace sie Jego opiece. Z punktu widzenia egzegezy biblijne;
druga interpretacja wydaje sie przekonujaca. Ubodzy duchem to wiec
ludzie, ktérych cechuje pokora. Zwrot ,,krolestwo niebieskie” méwi za$
o samym Bogu. (W Starym Testamencie nie uzywano imienia Boga ani
bezposrednich odniesient do Niego, ale zastepowano nazwe ,,Bég” pew-
nymi zwrotami, np. zamiast powiedzie¢ ,,Pan jest krolem”, méwiono
skrolestwo niebieskie”. Ta tendencja pdznego judaizmu widoczna jest

takze w Ewangelii Mateusza). Chrystus méwi ubogim w duchu, Ze s3

7 J.Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrzin..., dz. cyt., s. 91.
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posiadaczami krolestwa niebieskiego. Sg juz teraz. W pelni za$ stang sie
jego posiadaczami w dniu sadu?®.

Ubébstwo, o ktérym mowa w blogostawiefistwie, nie jest wiec czysto
materialne, gdyz jak pisze Ratzinger, takie ubéstwo nie zbawia. To serca
ludzkie decyduja o przylgnieciu do Boga. Ubdstwo nie jest tez wyltacz-
nie postawg duchowa. Mozna tu przytoczy¢ przyktady wielu $wigtych
i blogostawionych Kosciota, ktoérzy idac za Chrystusem, radykalnie
wyrzekli sie wszystkiego, co mieli’. Oddanie duchowe i materialne
Bogu sprawia, ze pokorni, poktadajac ufnos¢ w Ojcu, s posiadaczami

Jego Krolestwa.

.Btogostawieni, ktérzy sie smuca, albowiem oni

beda pocieszeni” (Mt 5, 4)

Drugie blogostawienstwo wydaje si¢ paradoksem, poniewaz Chrystus
oglasza, ze smutni s3 blogostawieni, czyli szcze$liwi. W Nowym Te-
stamencie smutek spowodowany jest $miercig albo grzechem. Smutek
z powodu $mierci zaktada osobista relacje z drugim cztowiekiem, smu-
tek z powodu grzechéw méwi o bliskiej relacji cztowieka z Bogiem™.
Ratzinger wymienia jeszcze dwa powody smutku: smutek czlowieka,
ktéry utracit juz nadzieje i ufno$¢ w prawde i mitosé — jest to smutek
wyniszczajacy cztowieka, oraz smutek pojawiajacy sie w cztowieku, ktory
widzi prawde o sobie —doprowadza on do odwrécenia si¢ od zta. Przykta-

dem pierwszego smutku jest posta¢ Judasza, ktory nie potrafit odnalez¢

8 Por. S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 15-22.
Por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., dz. cyt., s. 97.

10 Por. S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 23-25. Nauczanie Jezusa sprze-
ciwiato sie pogladom stoikéw, ktérzy zalecali obojetno$¢ i mowili, ze wha-
$nie ona wyrdznia medrca, a smutek i wspdlczucie uznawali za najgorsze
z uczud; por. S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 25. Zob. W. Tatarkie-
wicz, Historia filozofii, t. 1, Filozofia starozytna i Sredniowieczna, Warszawa
1970, s. 122.
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nadziei, przyktadem drugiego posta¢ Piotra, ktory ptakal, gdy ujrzat
prawde, i ktérego Chrystus uzdrowit'’.

Blogostawienistwo to méwi takze o pocieszeniu. Nie chodzi tu o sto-
wa, ale o zdecydowane odwrocenie zlej sytuacji. Pocieszenie staje sie
»wejsciem we wspdlnote z Bogiem”. Czasownik ,,pocieszaé” stanowi
tu tzw. passivum theologicum, co oznacza, ze zwrot ,,oni beda pocieszeni”
w rzeczywisto$ci znaczy: Bogich pocieszy. Ci, ktérzy sie smuca, juz teraz
sa blogostawieni, natomiast czas przyszty czasownika ukazuje, ze pelne-
go pocieszenia dostapia oni dopiero w ,,eschatologicznym wypelnieniu
sie dziejow™!2.

.Bfogostawieni cisi, albowiem oni na wtasnos¢

posiada ziemie” (Mt 5, 5)

Trzecie blogostawiefistwo Jezusa moéwi o ludziach tagodnych. Jest
to nawigzanie do Psalmu 37: ,(...) fagodni [w polskim ttumaczeniu
»pokorni”] odziedzicza ziemi¢” (Ps 37, 11). Jak méwi psalm, ludzie fa-
godni nie naciskaja na Boga, nie chcag Go zmusi¢, aby dat im to, czego
potrzebuja, ale akceptuja Jego sposéb dziatania. Lagodno$¢ jest tez
sposobem bycia Jezusa i stanowi owoc Ducha §wietego (por. Ga 5, 22).
Jesli zas chodzi o rzeczy, ktore si¢ dziedziczy, to w Ewangelii §w. Mate-
usza sa nimi zycie wieczne (por. Mt 19, 29) i Krélestwo (por. Mt 25, 34).
Sa to rzeczywistosci eschatologiczne. ,,Ziemia” w blogostawienstwie nie
oznaczataby wiec dobr materialnych, ale zycie w pelni, ktére otrzymuje
sie od Boga Ojca®.

Powigzanie tagodnosci z ziemia obiecang przez Boga to uniwersa-
lizacja pojecia ziemi, potaczona z horyzontem nadziei, ktéry mozna
napotkaé juz w obietnicy Zachariasza, méwiacej, iz ziemia Kréla Pokoju

11 Por.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., dz. cyt., s. 105-106.
12 S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 25-26.
13 Por. S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 26-30.
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siega od morza do morza (por. Za 9, 10)". Jest wiec to ziemia, do ktorej
Bo6g moze da¢ dostep kazdemu.

.Btogostawieni, ktoérzy takna i pragna sprawiedliwosci,

albowiem oni beda nasyceni” (Mt 5, 6)

Termin ,,sprawiedliwo$¢” wystepuje w Ewangelii wedtug $w. Mateusza
siedem razy i oznacza postepowanie cztowieka, ktére jest zgodne z wolg
Boga, objawiong w nauczaniu Jezusa. W Kazaniu na Gorze ,,sprawiedli-
wo$¢” wymieniona jest pie¢ razy, a miejsca, w ktérych wystepuje, tworza
strukture koncentryczna®. Wyglada to nastepujaco:

A (Mt 5, 6) wyraza mocne zaangazowanie si¢ na rzecz sprawiedliwosci

(gtéd i pragnienie);

B (Mt 5, 10) objawia sprawiedliwe postepowanie mimo prze$ladowan (prze-
$ladowanie z powodu sprawiedliwosci);

C (Mt5,20) odstania absolutng konieczno$¢ sprawiedli-
wosci [,]Jesli wasza sprawiedliwos¢ (...)"];

B' (Mt 6, 1) objawia sprawiedliwe postepowanie wolne od wzgledéw ludz-
kich (,,Strzezcie sie, abyScie waszej sprawiedliwoéci nie czynili przed ludZmi,
aby was widzieli”);

A' (Mt 6, 33) wyraza mocne zaangazowanie si¢ na rzecz sprawiedliwosci

[,,Starajcie si¢ najpierw o krélestwo Boze i o Jego sprawiedliwosé (...)"]*.

Centrum stanowi wiec werset Mt 5, 20, w ktorym Jezus méwi, ze wejscie
do krolestwa niebieskiego jest zalezne od praktykowania sprawiedliwosci.
Werset Mt 5, 6 faczy si¢ z Psalmem 17: ,,Ja za§ w sprawiedliwosci ujrze

Twe oblicze, powstajac ze snu nasyce sie Twoim widokiem” (Ps 17, 15).

14 Por. ]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., dz. cyt., s. 103.
15 Por. S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 31-32.
16  S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 33.
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Wyrazenie ,,beda nasyceni” wystepuje w theologicum passivum i ozna-

cza, ze pragnacych sprawiedliwo$ci nasyci sam Bog". Jest On bowiem

Tym, ktéry chce, aby cztowiek ,,wstuchiwat sie w Jego cichg obietnice”,

sprawiajaca, ze zmienia si¢ on i zaczyna i$¢ droga prawdy'.

.Btogostawieni mitosierni, albowiem oni
mitosierdzia dostapia” (Mt 5, 7)

Trzy starotestamentowe terminy okre$lajace milosierdzie to: rabamim

(od rehem — tono matczyne”), jako obdarzajace zyciem, hesed, wy-

razajgce milo§¢ Boga, ktory jednoczy sie z czltowiekiem, oraz hanan

(»zmilowa¢ si¢”), ukazujace pochylenie sie Boga nad cztowiekiem®.

Mitosierdzie Boga w Biblii ukazywane jest w dwéch aspektach. Aspekt

negatywny méwi o przebaczaniu win, aspekt pozytywny o pomocy

osobom w potrzebie. W Mt 5, 7 autor ukazuje Jezusa jako mitosier-

nego i wiernego Arcykaptana. Mitosierdzie w aspekcie ludzkim méwi

o pomocy blizniemu i o wspétczuciu. To stanowi kryterium sadu

(por. Jk 2, 13) i element prawdziwej madrosci (por. Jk 3, 17). Waz-

nym aspektem mitosierdzia jest przebaczenie?®. W encyklice Dives

in misericordia Jan Pawet II napisat:

W ten tez sposdb staje sie w Chrystusie i przez Chrystusa szczegdlnie ,,wi-

dzialny” Boég w swoim mitosierdziu, uwydatnia sie ten przymiot Bostwa,

ktéry juz Stary Testament (przy pomocy réznych poje¢ i stéw) okreslat

jako mitosierdzie. Chrystus nadaje calej starotestamentalnej tradycji mi-

tosierdzia Bozego ostateczne znaczenie. Nie tylko méwi o nim i thumaczy

17
18
19

20

Por. S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 33-34.

Por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., dz. cyt.,s. 111-112.

Por. S. Witkowski, W promieniach mitosierdzia. Rozwazania, Krakéw 2004,
s. 6-7.

Por. S. Witkowski, Nowa jakos¢..., dz. cyt., s. 35-39.
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je poprzez poréwnania i przypowiesci, ale nade wszystko sam j3 wciela

iuosabia. Poniekad on sam jest mitosierdziem?..

W teologii przebaczenie jest postrzegane jako odpuszczenie grzechow,

uwolnienie sie od przeszto$ci® czy cheé darowania win?. Witkowski

pisze: ,W jezyku hebrajskim «przebaczenie» pochodzi od czasownika sa-

lach. W Starym Testamencie jest on uzywany tylko w odniesieniu do Boga,

z czego wyplywa wniosek: «cztowiek moze przebaczy¢ jedynie wowczas,

gdy ma w sobie Boga»”?*. W Nowym Testamencie jest kilka przypowiesci

moéwiacych o przebaczeniu, jak choéby przypowiesci o: nielitosciwym
dtuzniku (Mt 18, 23-35), zagubionej owcy (Lk 15, 4-7), zagubionej

drachmie (Lk 15, 8-10) czy mitosiernym Ojcu i synu marnotrawnym

(Ek 15, 11-32). Przebaczenie jest tak waznym aktem, ze Jezus umieszcza

je takze w modlitwie Ojcze nasz.

Piate blogostawienistwo okresla tym samym jako rdzen dziatanie

cztowieka i Boga (mitosierni — milosierdzia dostapia). Ukazuje to, ze mi-

tosierdzie Boze wzgledem czlowieka zalezy od mitosierdzia cztowieka

wzgledem bliznich?®.

.Bfogostawieni czystego serca, albowiem oni
Boga ogladac beda” (Mt 5, 8)

Serce wyraza w Biblii to, co jest w ludzkim wnetrzu. Czyste serce jest

darem od Boga i tylko Bog moze je stworzy¢ (por. Ps 51, 12)*. Jak za-

znacza Witkowski:

21
22

23
24
25
26

Jan Pawet I1, Encyklika Dives in misericordia, Poznah 2015, 2.

Por. M. Braun-Gatkowska, Rok faskawy. Rozwazania o roku mitosierdzia, Lu-
blin 2015, s. 17.

Por. M. Braun-Gatkowska, Rok taskawy, dz. cyt., s. 17.

S. Witkowski, W promieniach..., dz. cyt., s. 28.

Por. S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 40.

Por. S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 41-43.



10. Kazanie na Gérze 147

W Ewangelii Mateuszowej serce oddaje hebrajskie rozumienie serca. Sta-
nowi ono wewnetrzne centrum cztowieka, siedzibe myfli (,, Dlaczego zle
my$li nurtujag w waszych sercach?” Mt 9, 4), wiezi emocjonalnych (,,Bo
gdzie jest twoj skarb, tam bedzie i serce twoje” Mt 6, 21). Serce jest zrodtem
dziatania (,,Z serca bowiem wychodza zte mysli, zabojstwa, cudzotéstwa”
Mt 15, 19) oraz rozstrzyga o postawie wzgledem ludzi (,,Uczcie sie ode
Mnie, bo jestem tagodny i pokorny sercem” Mt 11, 29) i Boga (,,Ten lud

czci Mnie wargami, lecz sercem swym daleko jest ode Mnie” Mt 15, 8)¥.

Jezus méwi wiec, ze nie mozna pozostaé na czystosci zewnetrznej, ry-
tualnej, jak czynili uczeni w Pismie i faryzeusze. Wazne jest to, co jest
w ludzkim sercu. W sz6stym blogostawiefistwie po raz pierwszy zostaje
tez wprost wypowiedziane stowo ,,B6g”, co oznacza osobiste spotkanie

z samym Stworca®®.

.Bfogostawieni, ktérzy wprowadzaja pokéj, albowiem oni beda
nazwani synami Bozymi" (Mt 5, 9)

Stowo ,,pokdj” w Biblii oznacza wiele rzeczy, m.in. pozdrowienie, blogosta-
wiefistwo czy milo$¢ nieprzyjaciot (co wyraza sie w modlitwie za wrogdw
iwzyczeniuim pokoju). Wzorem czyniacego pokojjest Chrystus. ,,Beda na-
zwanisynami Bozymi” oznacza, ze to Bog nazwie ich synami. Temat Boga,
ktéry jest Ojcem, przejawia si¢ we wszystkich cze$ciach Kazania na Go6-

rze (pojawia sie az szesnascie razy) i tworzy strukture koncentryczna®:

A (Mt 5, 16) opisuje fundamentalne zadanie uczniéw, ktérym jest dopro-
wadzenie ludzi do uwielbienia Ojca[,,(...) aby widzieli wasze dobre uczynki

i chwalili Ojca waszego”];

27 S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 44.
28 DPor. S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 45.
29 DPor.S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 46-48.
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B (Mt 5, 45. 48) objawia relacje uczniéw do ludzi [,,(...) tak bedziecie nazwa-
nisynami Ojca waszego” —w. 45; ,, BadZcie wiec wy doskonali, jak doskonaty
jest Ojciec wasz niebieski” —w. 48);

C(Mt6,1-18) moéwi o relacjach z Bogiem. Temat Ojca po-
wraca w tej cze$ci dziesigciokrotnie.

B' (Mt 6, 26. 32) podejmuje temat relacji uczniéw do rzeczy materialnych
[»(-..) nie siejg ani zng (...), a Ojciec niebieski je zywi” — w. 26; ,,Ojciec nie-
bieski wie, ze tego wszystkiego wam potrzeba” —w. 32].

A' (Mt 7, 11) odstania fundamentalng dyspozycje Ojca do udzielenia tego,
co dobre [,,(...) o ilez bardziej Ojciec niebieski da to, co dobre, tym, ktorzy
Go prosza”]*.

Centrum stanowi tu opis relacji z Bogiem. Ci, ktorzy czynia pokdj, beda
mieli najblizszg wiez z Nim. Syn bowiem uczestniczy w naturze Ojca,
anatura Boga jest mito$¢®!. Blogostawienstwo to zaprasza wiec do stania
si¢ synem, tak jak Syn — Jezus Chrystus — i do czynienia tego, co czyni
Syn, do bycia w jednoéci z Bogiem. Jak zauwaza Ratzinger, tam gdzie
ludzie trwaja w pokoju z Bogiem, jest tez pokdj na ziemi, natomiast tam,
gdzie ludzie tracg jednos¢ z Bogiem, niszczony jest takze pokoj, a na jego

miejscu pojawiaja si¢ przemoc i okrucienstwo.

30 S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 49.
31 DPor.S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 49.
32 DPor.]. Ratzinger, Jezus z Nazaretn. Od chrztu. .., dz. cyt., s. 105.
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.Bfogostawieni, ktorzy cierpia przesladowanie dla sprawiedliwo-
Sci, albowiem do nich nalezy krélestwo niebieskie. Btogostawieni
jestescie, gdy ludzie wam uragaja i przesladuja was, i gdy z mego
powodu méwig ktamliwie wszystko zte na was. Cieszcie sig i ra-
dujcie, albowiem wasza nagroda wielka jest w niebie. Tak bowiem
przesladowali prorokow, ktérzy byli przed wami” (Mt 5, 10-12)
Temat przesladowan na tle religijnym byt znany w Starym Testamencie
(zob. Ps 7,2; Lm 5, 5; Ps 35, 3; Jr 15, 15). W odpowiedzi na nie przywoty-
wano Boga, aby Jego pomsta byta zaptaty dla przesladowcéw. Jezus mowi
za$, ze trzeba by¢ przesladowanym, aby posigs¢ krélestwo niebieskie.
W Ewangelii wedtug $w. Mateusza przesladowani s3 uczniowie Jezusa,
a przyczyny ich przes$ladowan taczg sie bezposrednio z Chrystusem.
Obietnica dla sprawiedliwych (czyli czynigcych zgodnie z wolg Bozg),
moéwiaca, ze yich jest krolestwo niebieskie”, jest taka sama jak ta w sto-
wach pierwszego blogostawienistwa i tworzy inkluzje charakterystyczna
dla stylistyki semickiej®.

Wazny jest tez fakt, ze jak zauwaza Ratzinger, ,w pozostatych Bto-
gostawiefistwach chrystologia jest jakby zawoalowana, tutaj natomiast

oredzie o Chrystusie jawi si¢ wyraznie, jako centrum historii”*.

2. Sol ziemi

Jak czytamy dalej w Ewangelii Mateusza, Jezus méwi do uczniow: ,Wy
jeste$cie solg dla ziemi. Lecz jeli sél utraci swéj smak, czymze ja posoli¢?
Na nic si¢ juz nie przyda, chyba na wyrzucenie i podeptanie przez ludzi”
(Mt 5, 13).

S6l nadaje smak potrawom (zob. Hi 6, 6 — mowa tam o tym, ze niemita
jest potrawa bez soli) i ma wlasciwosci oczyszczajace (zob. 2 Krl 2, 19-22 -

33 DPor.S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 50-53.
34 J.Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od chrztu..., dz. cyt., s. 109.
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w ksiedze tej Elizeusz solg oczyszcza zatrute zrodlo), w Biblii jest tez sym-
bolem madroéci (zob. Kol 4, 6 — §w. Pawel radzi uczniom, aby ich mowa

byta zaprawiona solg). Solg posypywano tez dary ofiarne (zob. Kpt 2, 13)%.
Jak stwierdza Witkowski:

Obraz za$ deptanej soli odpowiadat realiom zycia. S8l zbierano z obszaru
Morza Martwego. Te czes¢ soli, ktéra stracita swa whasciwo$é, gromadzono
w $wiatyni w Jerozolimie. Spadajace w ziemi deszcze sprawiaty, iz marmu-
rowe dziedzince byty §liskie, wiec posypywano je zwietrzala solg i dlatego

byta deptana przez ludzi*.

Swiatfo swiata

w

Wy jestescie $wiattem §wiata. Nie moze sie ukry¢ miasto poozone na gorze.
Nie zapala si¢ tez §wiatla i nie stawia pod korcem, ale na §wieczniku, aby
$wiecito wszystkim, ktérzy sa w domu. Tak niech $wieci §wiatto wasze
przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego,
ktéry jest w niebie. (Mt 5, 14-16)

W Starym Testamencie ludem niosacym Boga, ktory jest $wiattem, byt
Izrael. Jezus méwi, ze funkcja o§wiecania jest teraz zadaniem chrzesci-
jan. Uczniowie maja kontynuowaé misje swojego Mistrza i s3 $wiatlem
na tyle, na ile §wieci w nich Jezus®. Chrze$cijanie maja $wieci¢ §wia-
tlem Chrystusa, aby $§wiatlo to byto widoczne dla ludzi, tak jak widoczne

jest miasto potozone na gorze i $wiatto na §wieczniku. Uczniowie Jezusa

35 DPor. S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 55-56.

36 S.Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 56=57; por. R. Gower, Usi e costumi dei
tempi della Bibbia, Torino 1990, s. 56.

37 DPor.S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 57.
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maja prowadzi¢ ludzi do uwielbienia Ojca w niebie. Mateusz ukazuje
wiec potrzebe misji i wyrdznia jej dwa sposoby: przez gltoszenie Ewan-
gelii (por. Mt 28, 19-20) oraz przez piekno zycia (Mt 5, 14-16). Te dwa

wymiary s3 ze sobg nierozerwalnie zwigzane®.

38 DPor. S. Witkowski, Nowa jakosé..., dz. cyt., s. 59.






Zakonczenie

Celem niniejszej pracy bylto ukazanie znaczenia pojecia misji w inter-
pretacji dzieta i osoby Jezusa Chrystusa.

Kazda z oméwionych trylogii ukazuje nam harmonijng wizje tajem-
nicy wcielonego Syna Bozego. Jak wynika z niniejszej pracy, by lepiej
zrozumie¢ to, kim jest Jezus, nalezy najpierw zapytal o to, co czy-
nil, jakie postannictwo petnit. Warto odda¢ tu glos Oscarowi Cull-
mannowi, ktéry twierdzi: ,,(...) kiedy w Nowym Testamencie pojawia
sie pytanie: «Kim jest Chrystus?», nigdy nie znaczy to, w kazdym
razie nie w pierwszym rze¢dzie: «Jaka jest Jego natura?», ale przede
wszystkim: «Jaka jest Jego funkcja?»”!. Pytanie o misje stanowi wiec
punkt wyjécia chrystologicznej refleksji. Niniejsze studium prezen-
tuje, jak mocno misja Jezusa ztaczona jest z Jego osoba. W zasadzie
powiedzie¢ nalezy, ze osoba i dzieto s3 w przypadku Syna Bozego
nieroztgczne. Mamy nadzieje, ze do§¢ mocno wybrzmialo to w naszej
pracy.

W pracy zanalizowano pojecie misji wystepujace w Pismie Swiqtym.
Szczegblnie wyraziscie jawig sie zapisy Ewangelii $w. Jana. Jezus, jako Ten,
ktéry ,,od Boga przychodzi”, bez reszty oddaje sie petnieniu swego missio.
Jegoprzyjécie za$ mawylacznie jedno zZrédlo — Ojca. Bedac przez Nie-

go postanym (Gesendetsein), Jezus moze zupetnie utozsamié sie ze swoja

1 O. Cullmann, Die Christologie des Neunen Testaments, Tiibingen 1957, s. 4, cyt.
za: H. U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt.,
s. 143.
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misja. Owo okreslenie — ,,postany” — wyraza wiec zachodzaca w Chry-
stusie tozsamo$¢ miedzy esse a missio. Pismo Swiete, co wykazalismy
W naszej pracy, jest tego $wiadectwem.

W trylogii Balthasara bez watpienia do czynienia mamy z wieloma
powtoérzeniami. Powodem tego jest fakt, ze autor kazdorazowo podej-
muje na nowo refleksje nad cato$cig misterium Chrystusa®. W naszej
pracy podczas analizy mys$li teologa réwniez nie udalo si¢ unikna¢
tej prawidlowosci. Przykladem tego jest zagadnienie $wiadomosci wcie-
lonego Syna Bozego. W drugim rozdziale analizie poddana zostata
eschatologiczna $wiadomos¢ Jezusa, kwestie te podejmujemy takze
w rozdziale trzecim.

Refleksja nad §wiadomoscia weielonego Syna Bozego pozwolita nam
dostrzec niepowtarzalne i jedyne w swoim rodzaju postannictwo. Anali-
zowanie tego, co Zbawiciel wiedziat o sobie, wskazuje na zasadniczg tre§é
Jego misji—gloszenie Tego, od ktéregow y s z e d 1. Balthasar kresli sylwet-
keJezusa, ktory intuicyjnie dostrzega ,,w swej najglebszej i niepodzielnej
$wiadomosdci (...) element boski”™. Mimo iz do czynienia mamy z Przed-
wiecznym Podmiotem, mozemy—w odniesieniu do Jego ludzkiej $wiado-
mosci—mowic o procesie dochodzenia do wiedzy o sobie samym. Wazne
jednakjest, ze rozwdj ten to jedynie pewne uwyraznienie zawsze aktualnej

»pierwotnejidentycznoéci dojrzewajacego ,,ja” z Jego misja, a takze wlasnej
tozsamosci, wyrazajacej sie w ,,byciu Stowem Ojca™. Stawanie si¢ poste-
puje wrazz misja. Pamietaé nalezy takze o tym, ze §wiadomos¢ synowska
jest nieodtaczna od $wiadomosci misyjnej. Bardzo istotne jest rowniez
to, ze zgoda na pelnienie postannictwa jest odwieczng zgodg przed-

wiecznego Syna Bozego, ktéra zawiera w sobie czasowg akceptacje misji.

2 Por. M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 607.
3 H.U.von Balthasar, Teodramatyka, t. 11, Osoby dramatu, cz. 2, dz. cyt., s. 159.
4 M. Pyc, Chrystus, pigkno—dobro—prawda, dz. cyt., s. 271.
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Istniejaca w misji relacja do Posytajacego zwraca nasza uwage na to,
ze ziemskie zycie Jezusa, a wiec czas wypelniania przez Niego postannic-
twa, jest miejscem objawienia si¢ Tréjcy Swictej. Misja ma tak donioste
znaczenie w teologii Hansa Ursa von Balthasara m.in. z tego wzgledu,
ze wszystko to, co Jezus czynit na ziemi, byto przejawem istoty Boga.
Zaposrednictwem misji mozemy niejako dotknaé trynitarnej tajemnicy.

JTylko poczawszy od zachowania Jezusa wzgledem Ojca i Ducha Swiete-
go poznajemy co$ z trynitarnych relacji zyciai mitoéci jednego i jedynego
Boga™. W ramach podsumowania nalezy takze powiedzie¢, ze misja
z calg pewnoscig rozumiana jest nie tylko jako wyj$cie, ale takze jako
powr6t do Ojca. Jego objawianie jest tez jedynym jej celem. Jezus po-
zostaje w nierozerwalnej jednosci z tym, kogo objawia — z Ojcem, ktory
w pelni angazuje sie w dokonywane przez Syna dzieto. Balthasar uwaza
nawet, ze Bog nie mégt bardziej wlaczy¢ sie w misje niz przez wystanie
Jednorodzonego.

W niniejszej pracy przeanalizowaliémy réwniez relacje Syna z Du-
chem Swictym w kontekscie postannictwa. Na pierwszym planie znaj-
duje sie rzeczywisto$¢ weielenia, poniewaz w tym wila$nie momencie
odwieczny Logos opuszcza fono Ojca, by pelni¢ na ziemi swa misje.
Trzecia Osoba Trojcy umozliwia to niezwykle wydarzenie. Ona utkata
w tonie Niepokalanej §wiete ciato Jezusa, Ona objawiata Zbawicielowi
wole Ojca i uzdalniata Go do trwania w postuszenstwie tej woli. Logos
w czasie swej ziemskiej misji pozostaje w postawie ,,zdania sie na” wo-
bec Trzeciej Osoby Trojcy. Dlatego tez mozna nazwac Jezusa owocem
Ducha Swietego, cho¢ jak wiemy, wewnatrztrynitarnie Duch pochodzi
od Ojca i Syna.

W pracy zbadana zostata takze kwestia teologii Ratzingera, przede

wszystkim w kontekécie Dobrej Nowiny, czyli catego ,wydarzenia

5  H.U.von Balthasar, Theologik, Bd. I1, Wahrheit Gottes, Einsiedeln 1985, s. 117.
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Chrystusa” — od Jego wcielenia az po meke, $mier¢ i zmartwychwsta-
nie. Momentami odnosili$my si¢ takze do preegzystencji Syna Bozego.

Nastepnie zostata oméwiona modlitwa arcykaptafiska Chrystusa.
Zwr6cono w tym miejscu uwage szczegdlnie na cztery powiazane z nig
aspekty, czyli poznanie Boga, uswiecenie w prawdzie, przekazanie mi-
tosci oraz bycie w jednoéci, ukazujac, jak bardzo wszystkie te kwestie
tacza sie ze sobg i wypelniaja w Chrystusie oraz Jego misji.

W kolejnym rozdziale zanalizowano zwrot JA JESTEM w Ewan-
gelii wedtug $w. Jana i Ewangelii wedtug §w. Marka. Wskazano przy
tym z jednej strony na Chrystusa jako Pana czasu i wszystkiego,
co istnieje, z drugiej za$ na to, ze — méwiac stowami Schnackenbur-
ga — ,,chodzi tu nie tylko o kategorie czasu, lecz o zasadnicza rézni-
ce w bycie, jasno sformulowane, Ze Jezus przypisuje sobie z niczym
nieporéwnywalny rodzaj bytu, przewyzszajacy wszelkie ludzkie
kategorie™.

Koniczacy ksigzke rozdzial o Kazaniu na Gérze odnosit sie do bto-
gostawienistw Jezusa oraz do sformutowan ,,s61 ziemi” i ,,$wiatlo §wiata”,
ktérymi nazwat On swoich uczniéw.

Na koniec chcemy zaznaczy¢, ze w dzisiejszym §wiecie refleksja doty-
czaca postannictwa nabiera wyjatkowego znaczenia. W czasie powszech-
nego zametu, zagubienia oraz zle pojmowanego indywidualizmu nalezy
z nowa mocg odnie$¢ sie do Chrystusa i Jego misji. Tylko w ten sposéb
cztowiek bedzie mégt zrozumied siebie. Jan Pawel IT méwit na placu

Zwyciestwa w Warszawie:
(-..) cztowieka bowiem nie mozna do kofica zrozumieé bez Chrystusa.

A raczej: cztowiek nie moze siebie sam do kofica zrozumieé bez Chrystu-

sa. Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wla$ciwa godnosé,

6  Cytat za: J. Ratzinger, Jezus z Nazaretn. Od chrztu. .., dz. cyt., s. 364.
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ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego

wszystkiego zrozumieé bez Chrystusa’.

Refleksja nad misjg jest wiec konieczna, poniewaz Jezus ,,nosi jej tajem-
nice w sobie samym™® i tylko przez jej pryzmat mozemy Go poznal.

7 Jan Pawet II, Homilia wygloszona podczas mszy $w. na placu Zwycigstwa,
2.06.1979, https://ekai.pl/dokumenty/homilia-jana-pawla-ii-wygloszona-
-podczas-mszy-sw-na-placu-zwyciestwa/ (7.11.2016).

8 M. Sobocinski, Wydarzenie..., dz. cyt., s. 166.
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