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Proroctwo Symeona (Ek 2, 29-35)
ijego znaczenie w dziele Lukasza

D heeps://doi.org/10.15633/9788374389792.06

Proroctwo Symeona jest tekstem programowym w dziele Eukasza. Znaj-
duje swoja kontynuacje zaréwno w jego Ewangelii, jak i w Dziejach Apo-
stolskich. Obejmuje dwie wypowiedzi prorocze. Pierwsza (ww. 29-32) jest
okreslana czesto jako Nunc dimittis, poniewaz nawiazuje do otwierajacych
ja stéw w wersji taciniskiej. Akcentuje dokonane przez Chrystusa zbawie-
nie w wymiarze powszechnym. Natomiast druga (ww. 34-35) nie posiada
specyficznej dla siebie nazwy. Ukazuje Jezusa jako przyczyne glebokiego
roztamu w fonie samego Izraela oraz podkresla dramat Maryi zwigzany
nierozerwalnie z losem Jej Syna. Obie wypowiedzi koncentrujg si¢ na Me-
sjaszu Paniskim (por. w. 26) i facza ze soba poprzez motyw zdziwienia',
jako reakeji Maryi i J6zefa na ustyszane od Symeona prorocze stowa (w. 33).

1 Werset 33 faczy dwa proroctwa Symeona. Czytamy w nim: ,,A Jego ojciec i Matka
dziwili si¢ temu, co o Nim méwiono”. Stwierdzenie to moze brzmie¢ dla nas zaska-
kujaco, poniewaz Maryja w scenie zwiastowania otrzymata objawienie dotyczgce
Jezusa. Z historycznego punktu widzenia mozna tak wnioskowa¢d. Nalezy jednak
mieé nauwadze, ze zdziwienie jest forma literacka, kt6ra Eukasz stosuje w Ewangelii
Dziecifistwa (por. 1, 21. 63; 2, 18. 33). Por. L. Sabourin, L’Evangile de Luc. Introduction
et commentaire, Pontificia Universita Gregoriana, Roma 1987, s. 102. Zdziwienie petni
podobna role jak niezrozumienie w Ewangelii Janowej. Wprowadza bowiem kolejne
tresci.
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Gotowos¢ Symeona na spotkanie z Bogiem (ww. 29-30)

Nunc dimittis stanowi chronologicznie czwarty hymn Eukaszowy. Zawiera
pelng wdzigczno$ci odpowiedZ Symeona na ztozong mu weze$niej przez
Ducha Swigtego obietnicg, ze ,nie ujrzy $mierci, az zobaczy Mesjasza Pan-
skiego” (w. 26). Czasownik d7oldw — ,pozwoli¢ odejs¢” jest eufemizmem
opisujacym $mier¢ lub wyzwolenie niewolnika. Septuaginta oraz greka
klasyczna przemawiaja w naszym przypadku za pierwszym znaczeniem”
Symeon jest juz teraz gotéw umrzeé, poniewaz oczekiwanie przemienito
sic w spelnienie.

Przystéwek viv — ,teraz”, podobnie jak o7juepov — ,dzisiaj”, podkresla
decydujacy etap w historii zbawienia®. Wskazuje na czas mesjaniski, juz
zaistnialy. Wraz z pojawieniem si¢ Jezusa $mier¢ przyjmuje inne znacze-
nie. Nie jest juz powrotem do ojcédw (por. np. Rdz 15, 15). Mozna ja ,teraz”
przezywaé w catkowitym pokoju®, kedry jest mesjariskim darem, réwno-
znacznym z do$wiadczeniem zbawienia (swz7jprov)°.

Symeon uznaje siebie za stugg, catkowicie zaleznego od ,,Pana”. Termin
deamérs (,pan”) wystgpuje dos¢ czgsto w Septuagincie (por. np. 2 Mch
15, 22; Dn 3, 37; 9, 8. 15. 16), natomiast rzadko na kartach Nowego Testa-
mentu. Nie ma wydZwi¢ku negatywnego, nie wskazuje na despotycznego
pana, lecz jest synonimem stowa xdprog — ,Pan”. Wyraza Jego — niczym nie-
ograniczone — panowanie zaréwno w stworzonym $wiecie, jak i w ludzkiej
historii®. Relacja Symeona z Bogiem oparta na wiezi stuga — Pan wzmac-
niata jego oddanie si¢ Panu, takze w zblizajacej si¢ $mierci.

2 Por. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas (Lk 1,1-9,50), Benzinger/Neukirchener
Verlag, Ziirich, Neukirchen-Vluyn 1989, s. 143, przyp. 35 (Evangelisch-Katholischer
Kommentar zum Neuen Testament 3/1).

Tamze, s. 143.

4 Nunc dimittis odmawia si¢ w Ko$ciele wieczorem, przed majgcg nastapi¢ nocg, ktéra

»

ma przypomina¢ o $mierci. By¢ moze, ze hymn stanowi takze wczesnochrzescijaniska
odpowiedz na jej problem, tym bardziej, ze spodziewano si¢ w tamtym czasie, iz
przyjécie Pana jest bliskie. Tamze.

s Zbawienie to realizuje si¢ wraz z narodzeniem si¢ i misjg Jezusa. Por. S. Grasso, Luca.
Traduzione e commento, Borla, Roma 1999, s. 107 (Commenti Biblici).

6 Tamze,s. 106.
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Symeon wyraznie stwierdza, ze jego oczy ujrzaly Boze zbawienie” (por.
w. 30). Widzie¢ Boze zbawienie oznacza widzied Jezusa. Istnieje zatem $ci-
sta wi¢Z pomiedzy zbawieniem a Tym, ktdry jest jego personifikacja. Rzad-
ko dostrzega si¢ tak wyrazidcie jak tutaj, ze Eukaszowa chrystologia (por.
w. 26) jest przede wszystkim soteriologia (por. w. 30).

Uniwersalny wymiar zbawienia (ww. 31-32)

Symeon opisuje obiecane Boze zbawienie. Wyrazenie & froiuasas (,kedre
przygotowales$) podkresla Bozy plan zbawienia w ramach ludzkiej histo-
rii. Bég przewidzial Zbawiciela przychodzacego za posrednictwem Izrae-
la. Stowa ,wobec wszystkich narodéw” (xa7a mpdowmov wdvrwy Taw dadv)
zrodzity pewne dyskusje: czy Az@v odnosi si¢ tylko do Izraela, jak to suge-
ruje liczba mnoga A20i¢® w Dz 4, 27, czy tez termin ten dotyczy zaréwno
Izraela, jak i pogan i w ten sposéb zaznacza, ze mamy do czynienia z uni-
wersalizmem Eukaszowym?

Jest rzecza znana, ze Lukasz rezerwuje pojecie Aadg dla Izraela, natomiast
wobec pogan postuguje si¢ stowem &3vo¢ (por. Dz 4, 25. 27; 15, 145 26, 17.
23). Stosujac jednak w 2, 31 termin 224d¢ i modyfikujac tym samym tekst Iz
52, 10: ,Pan obnazyl juz swe ramie $wigte na oczach wszystkich narodéw;
iwszystkie krarice ziemi zobacza zbawienie naszego Boga”, daje wyraznie do
zrozumienia, ze jego perspektywa jest rézna od Deutero-Izajasza. Narody

7 Bég pozostaje wprawdzie niewidzialny, jednak Jego konkretne dziatanie w historii
jest dostrzegalne. Hebrajska poezja wychwala Go za widzialne zwycigstwa (por. Ps 98
(97), 2—9). Werset 30 odzwierciedla zatem wypowiedZ w ujgciu starotestamentowym.
Por. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas (Lk 1,1-9,50), dz. cyt., s. 143.

8 Fragment ten méwi o buncie przeciwko Jezusowi ze strony Heroda, Poncjusza Pitata
razem z éSveaty xal daols Iopasfd. Termin ¢3vy wskazuje na pogan, prawdopodobnie
chodzi o rzymskich zotnierzy, ktérzy brali udziat w ukrzyzowaniu Jezusa albo — bar-
dziej ogdlnie — jest tutaj mowa o okupantach rzymskich obecnych w tamtym czasie
w Judei. Natomiast liczba mnoga l40i, (bez rodzajnika) w odniesieniu do Izraela moze
sugerowad nieokreslong liczb¢ Zydéw lub opisuje pokolenia Izraela. Por. J. A. Fitzmy-
er, Gli Atti degli Apostoli. Introduzione e commento (The Acts of the Apostles. A New
Translation with Introduction and Commentary, traduzione dall’anglo-americano di
E. Gatti), Queriniana, Brescia 2003, s. 303 (Commentari Biblici).
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w ujeciu bukasza nie sa biernymi widzami Bozej interwencji (por. Ez's, 8;
20, 14: évimoy TdvTwy TAY £V — ;wobec wszystkich narodéw”), lecz po-
dobnie jak Izrael — adresatami tego samego zbawienia’. Starotestamentowe
tlo (por. Iz ss, s; 60, 5) oraz wystgpujace obie grupy w 2, 32 — wskazuja na
uniwersalny wymiar zbawienia i jednakowy w nim udzial pogan i Zydéw*".
Bég zatem pragnie rozciagnaé na wszystkich zbawienie, ktére przychodzi
w Jezusie. Kazda z grup bedzie tak samo uczestniczy¢ w Jego dobrach.

Wickszo$¢ komentatoréw dostrzega w w. 32 paralelizm pomigdzy $wiat-
tem (pdi¢) oraz chwaly (96éav): ,$wiatlo na o§wiccenie pogan i chwalg ludu
Twego, Izracla” (pas eig dmoxdloyy édvav xai d6éav daod cov Taparl). Za-
réwno $wiatlo, jak i chwata stanowia tutaj apozycje wzgledem terminu
zbawienie (por. ww. 30.32) Zgodnie z tym paralelizmem, zbawienie jest
$wiatlem dla pogan, natomiast chwatq dla Izraela. Przekonanie to znajdu-
je swoje uzasadnienie w ksiedze Izajasza 60, 1-3, gdzie $wiatlo wystepuje
réwniez w paralelizmie do chwaly. Poza tym termin ,$wiatlo” pojawia sie
razem z Bozym zbawieniem takze w Iz 49, 6 i 51, 4—5. Réwniez Dz 13, 47:
»Ustanowilem Ci¢ $wiatloécia dla pogan, abys byt zbawieniem az po krarice
ziemi” potwierdzatyby ten punkt widzenia.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze w w. 32 réwniez objawienie (dzoxdAvyv)
oraz chwala (064av) sa paralelne i takze tworza apozycje wzgledem $wiat-
ta (pag)". Wobec tego zbawienie jest opisane jako $wiatto dla wszystkich

narodéw: wzgledem pogan jest objawieniem'? natomiast chwaly dla Zy-
dow'.

9 Por. A. Valentini, Il secondo annuncio a Maria, ,Marianum” 50 (1988), s. 318, przyp. 74.

10 Por. J. kach, Dziecig si¢ nam narodzito. W kregu teologii dziecigctwa Jezusa, Edycja
Swigtego Pawla, Czgstochowa 2001, s. 173.

11 Por.D.L.Bock, Luke 1,1-9,50, Baker Academic, Grand Rapids, Michigan 2008,s.244
(Baker Exegetical Commentary on the New Testament).

12 Termin dmoxdAvyic (,objawienie”) wystaje w dziele Eukasza jedynie raz, wlasnie
w Ek 2, 32. Z pozostatych 17 miejsc, w ktérych pojawia si¢ w Nowym Testamencie,
odnosi si¢ migdzy innymi do: Chrystusa (por. Ef1, 17), Ewangelii (por. Ga 1, 12), sadu
Bozego (por. Rz 2, 5), powtdrnego przyjscia Chrystusa (por. 2 Tes 1, 7; 1 P 1, 13; 4, 13)
oraz tego, co musi si¢ wydarzy¢ (por. Ap 1, 1). Jezus objawi zatem poganom prawdy
dotyczace Jego osoby, Ewangelii oraz eschatologii.

13 Znéw mozna powotal si¢ na Iz 60, 1-3, gdzie relacja pomiedzy $wiatlem i chwatg
jest oparta na przyczynie i skutku. Izrael otrzymuje §wiatto zbawienia i w ten sposéb
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Lukasz nie lekcewazy funkeji narodu wybranego jako posrednika w hi-
storii zbawienia. Wida¢ ja szczegdlnie w przyjsciu Mesjasza, ktéry staje
sic chwalg Izraela, czyli obecno$cia Boga w historii. Cato$¢ mozna by za-
tem odda¢: ,$wiatlo [dane] na objawienie [d/a] pogan i chwale ludu Twego
Izraela”. Objawienie i chwata sg zatem rezultatem $wiatta, czyli zbawienia.

Znak sprzeciwu (Ww. 34-35)

Drugie proroctwo mocno kontrastuje z Nunc dimittis, w ktérym domi-
nowalo Boze zbawienie. Tekst objawia obecnie, ze Jezus doswiadczy kon-
trowersji w fonie Izraela. Nie ma w tym proroctwie zadnego odniesienia
do pogan.

Lukasz, stosujac w relacji do Jezusa czasownik xeizar — dostownie ,jest
polozony” (metaforycznie: ,jest ustanowiony” — por. Flp 1, 16; 1 Tes 3, 3),
podejmuje obraz kamienia polozonego przez Boga: ,Oto klad¢ na fun-
damentach Syjonu kamien” (Iz 28, 16). W dalszym ciagu czytamy o tym
kamieniu, ze jest ,dobrany, wegielny, cenny [...]. Kto wierzy w niego, nie
bedzie zawstydzony”. Izajasz podkresla w tych stowach aspekt pozytywny,
obecny takze w Ek 2, 34, ale zdominowany w tekscie Eukaszowym przez
aspekt negatywny'*.

Iz 28, 16 trzeba zatem uzupetni¢ tekstem z Iz 8, 140"’ Bég jest w nim
przedstawiony jako kamien upadku dla obu doméw Izraela, mieszkaricow
Jerozolimy. Wielu potknie si¢ o niego. Podobieristwo do naszego tekstu jest
znaczace. Jednak forma zoMav wystgpujaca w Ek 2, 34 rdzni si¢ od 72°0
z 1z 8, 15. U Izajasza kontekst wskazuje, ze upadek dotyczy wielu, ale nie

moze by¢ chwalg Boga. Dwa te pojecia s odréznione, przy czym chwata jest zwigza-
naz Izraelem.

14 Por. H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu w przekladzie z jezykdw oryginalnych, Wydawnictwo KUL, Lublin 2005,
5. 96.

15 Fragment Iz 8, 14n wraz Iz 28, 16 (,,oto ktade na Syjonie kamien...”) z pewno$cia za-
inspirowaly Eukasza, aby wnie$¢ do tradycji synoptycznej stowa ,,Kazdy, kto upadnie
na ten kamien, rozbije si¢, a na kogo on spadnie, zmiazdzy go” (Ek 20, 18).
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wszystkich. W proroctwie zas Symeona mod@v podkresla, ze Jezus jest albo
powodem upadku'®, albo powstania — dla wszystkich w Izraelu"”.
Sprzeciw wobec Jezusa syntetyzuje wyrazenie: ,znak, ktéry bedzie kon-
testowany” (oyuciov dvrideyducvov). Forma czasownikowa dvrideyduevoy
jest imiestowem czasu terazniejszego strony biernej i ma wydzwick futu-
rum. Nie oznacza jedynie stownego, ogélnego sprzeciwu, lecz aktywny,
konkretny (por. Rz 10, 21). Izrael w ciagu swej historii butowal si¢ prze-
ciwko Bogu'®. Taka sama postawe przyjmie wobec Mesjasza. Opozycja
wobec Niego osiagnie swéj szczyt w mece, ktérg Hbr 12, 3 okresla jako
bunt przeciwko Jezusowi (/¢ éavrov dvridoyiav). Ci, ktérzy Go kontesto-
wali — wedtug Hbr 12, 3 — s3 okresleni jako duaprwolof (,grzesznicy”). Nie
ma tutaj polaryzacji 77@ous (,upadek”) oraz dvdorasic (,powstanic”), lecz
jedynie aspekt negatywny w postaci grzesznikéw odrzucajacych Jezusa'’.

Cierpienie Maryi (w. 35)

Werset 35a: ,A Twoja dusze miecz przeniknie” stwarza niektérym komen-
tatorom problemy egzegetyczne®’. Rodzi pytanie, dlaczego nagle pojawia
si¢ bezposrednie odniesienie do Maryi? Jaka jest wi¢z migdzy tym stwier-

16 Termin nzdaug (,upadek™) pojawia si¢ tylko raz w Ewangelii Eukaszowej. W Nowym
Testamencie wystepuje jeszcze jedynie w zakonczeniu Kazania na gérze w Mt 7, 27
ioznacza tam kleske ostateczng. Takie tez znaczenie sugeruje nasz tekst w konfron-
tacji z dvdoraaig, ktorg spotykamy w dziele Eukasza 16 razy. Za kazdym razem termin
ten przyjmuje znaczenie zmartwychwstania i odnosi si¢ do Chrystusa i ostatecznego
zmartwychwstania wiernych (por. np. £k 14, 14; 20, 27; Dz 23, 8; 24, 15). Jego od-
wrotno$¢, czyli upadek jest wigc definitywng zgubg. Por. L. T. Johnson, Il Vangelo
di Luca (titolo originale: The Gospel of Luke, traduzione di G. Vischioni), Elledici,
Torino 2004, s. 52 (Sacra Pagina 3).

17 Por. A. Valentini, Il secondo annuncio a Maria, dz. cyt., s. 294.

18 Naprzyklad Lb 20, 13; 27, 14 méwi o ,wodzie buntu” (#dwp dvridoyiag), w nawigzaniu
do miejsca, w ktérym lud kontestowat Boga.

19 Por. A. Valentini, Il secondo annuncio a Maria, dz. cyt., s. 297.

20 Z punktu widzenia krytyki tekstualnej w. 35a nie przedstawia zadnego problemu.
Jedynie niektérzy racjonalisci (E. Reiss, J. Weiss, E. Klostermann, C. G. Montefiore)
poddali bezpodstawnie w watpliwos$¢ autentyczno$é wspomnianego wersetu. Tamze,
s.306.
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dzeniem a ogdlng zapowiedzia przedstawiong w w. 34*: ,Oto Ten prze-
znaczony jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu, i na znak, ktéremu
sprzeciwia¢ si¢ beda”. Uwaza sig, ze w. 35a nalezy traktowa¢ jako wtrace-
nie”?, wéwczas zapewnia si¢ ptynnoé¢ tekstu, poniewaz zdanie: ,aby na
jaw wyszty zamysty serc wielu” odnositoby si¢ wowcezas do przytoczonego
w. 347%.

Analizowany w. 35a dobrze jednak harmonizuje z najblizszym konteks-
tem”*. Wyraza w sposdb wyrazisty zaangazowanie Maryi w misterium
Syna. W w. 34 stowa Symeona byty do Niej zwrécone, natomiast w w. 35
przestanie dotyczace Jezusa odnosi si¢ do Niej bezposrednio. Pomiedzy
znakiem kontestowanym (w. 34) a Jej duszg, ktéra ma zostaé przebita, nie
ma zerwania kontynuacji. Maryja jest wprowadzona w misterium Syna
nie tylko na poziomie poznawczym, lecz przede wszystkim w wymiarze
doswiadczalnym®.

Czymze jest wigc miecz, ktdry przeniknie Jej dusz¢? Bez watpienia jest
nim sprzeciw (dvzidoyiz) ludu niepostusznego i buntowniczego (por. Rz
10, 21), opozycja ze strony grzesznikéw (por. Hbr 12, 3). Matka Jezusa —
ze wzgledu na swoja wyjatkows relacje z Synem — uczestniczy w sposdb
szczegdlny w losie Jezusa. Jej jednos¢ z Synem wyrazi si¢ przede wszyst-
kim w bélu®’. Maryja zostanie gleboko zraniona w swojej duszy. Miecz
(p’o‘ugm[a), ktéry ma ja przeszy¢, jest — jak wskazuje termin grecki — dtugi,
szeroki, o podwdjnym ostrzu. Symbolizuje zatem ekstremalny bél jej du-
szy, czyli calej osoby.

Maryja ze wzgledu na swa wieZ z Jezusem ma takze udzial w objawianiu
ztych zamiaréw obecnych w wielu sercach. Zle zamiary (Jiadoyiopol)*”

21 Pytania dotycza réwniez kwestii, czy w. 35 wiazZe si¢ z w. 35a i rdwniez z ww. 34-35a?

22 Por. L. Sabourin, L’Evangile de Luc, dz. cyt., s. 103; D.L. Bock, Luke 1,1-9,50, dz.
cyt., s. 248; F. Mickiewicz Ewangelia wedlug Swigtego Eukasza, (Nowy Komentarz
Biblijny), t. 111/1: 1-11, Edycja Swigtego Pawla, Czgstochowa 2011, s. 190.

23 Por. S. Grasso, Luca, dz. cyt., s. 108.

24 Proroctwo stanowi zatem literackg jednos¢. Por. A. Valentini, Il secondo annuncio
a Maria, dz. cyt., s. 321.

25 Tamze,s. 306.

26 Por. K. Stock, Maria nel tempio (Lc 2,22—52), ,,Parola Spirito e Vita” 6 (1986), s. 118.

27 Termin dtadoytapor, ma wydiwiek negatywny. Nie wskazuje na prézne mysli, lecz
perwersyjne zamiary i plany serc grzesznikéw.
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zwracaja si¢ przeciwko Synowi, ale posrednio dotykaja Matki. Jest to bdl
Matki Mesjasza. To bowiem, co dotyczy Jezusa, odnosi si¢ takze do Niej*".
Ten aspekt wiczi pomiedzy Maryja a Jezusem nie bedzie juz wigcej wspo-
minany w Eukaszowej Ewangelii.

Echa proroctwa Symeona w dziele Lukasza

Wigz pomiedzy proroctwem Symeona a dzielem Eukaszowym jest godna
uwagi. Przestanie Eukasza koncentruje si¢ na temacie zbawienia, ktéry za-
czyna si¢ w Nunc dimittis (por. Lk 2, 30) i zamyka uroczystym stwierdze-
niem Pawlowym®, przy koficu Dziejéw Apostolskich: ,Wiedzcie wigc, ze
to zbawienie Boze postane jest do pogan, a oni beda stucha¢” (Dz 28, 28).
Poza tym cwrjprov wystgpuje jedynie jeszcze w Lk 3, 6: ;Wszyscy ludzie
ujrzg zbawienie Boze”. Jest to cytat zaczerpniety bezposrednio z Iz 40, 5
LxX (,wszelkie cialo ujrzy zbawienie Boze”). Dz 28, 28 s3 jego echem i pa-
rafrazg. Istniejaca taczno$é pomiedzy Lk 2,305 3, 6 oraz Dz 28, 28 jest jedng
z wielu wskazéwek przemawiajacych za tym, aby dzieto Lukaszowe czytaé
jako catosé.

Kantyk jest proklamacja uniwersalnego zbawienia w Chrystusie. Eaczy
si¢ z kluczowym punktem teologii Dziejéw Apostolskich. W Dz 26, 23,
w kontekscie obrony Pawta przed krélem Agryppa, Apostol wyznaje, ze ob-
wieszczat zgodnie z zapowiedziami prorokéw i Mojzesza, iz Chrystus ,.glo-
si¢ bedzie $wiatlo zaréwno ludowi, jak i poganom” (pa¢ wéer xazeryyéddery
76 76 Ao xal Toig é3ver). Tym $wiattem jest dokonane przez Niego zba-
wienie®, skierowane ku calej ludzkosci, bez zadnych réznic®".

28 Tamze,s. 118.

29 Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli. Commento esegetico e teologico, Cittd Nuova, Roma
1998, s. 887.

30 Por.]J.A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 809.

31 Obydwie grupy, czyli Zydzi i poganie tworzacy calg ludzko$¢, s3 polaczone za po-
moca partykuly 7e wystepujacej w korelacji z xat, (zaréwno... jak i). Pismo zawsze
pragnelo obja¢ Bozym blogostawiefistwem zaréwno Zydéw, jak i pogan (por. Rdz
12, 3). Por. D.L. Bock, Acts, Baker Academic, Grand Rapids, Michigan 2007, s. 722
(Baker Exegetical Commentary on the New Testament).
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Nacisk na zbawienie pogan jest szczegélnie widoczny w Dz 13, 47: ,Usta-
nowilem Cie $wiatloécig dla pogan (pdi £3vév), abys byl zbawieniem® az
po kratice ziemi” (por. LXX 1z 49, 6)**. Pawel powotal si¢ na te stowa,
gdy zostal odrzucony przez Zydéw w Perge (por. Dz 13, 45—46). Idea $wiat-
la (zbawienia) zostaje rozwinigta w cytowanym tekscie (13, 47). Apostot
jest $wiatlem (zbawieniem) dla pogan jedynie na mocy Chrystusa, ktdrego
glosi. Natomiast Chrystus jest $wiatlem (zbawieniem) dla pogan, gdy jest
proklamowany przez swoich wyznawcéw®”.

Réwniez temat zwiazany z odrzuceniem Jezusa jest mocno wyakcen-
towany w dziele Eukasza. Na poczatku dziatalnosci publicznej Lukasz
umieszcza epizod zwigzany z przyjéciem Jezusa w dniu szabatu do syna-
gogi w Nazarecie (por. Lk 4, 16-30). Ta inauguracyjna scena ma réwniez

32 W Septuagincie pojawia si¢ tutaj termin cwypie, ktéry oznacza t¢ samg rzeczywi-
sto$¢ co owTrpLov, czyli zbawienie (por. LxX Iz 52, 10; Ap 7, 10; £k 3, 6). W Dz tresé
zawarta w terminie cw77pia wskazuje na przebaczenie grzechéw (por. np. 3, 19; 5, 31;
10, 43) i dotyczy zaréwno terazniejszosci, jak i eschatologicznej przysztosci. Por. G.
Fohrer, hasto: cwtnpie, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 77, be-
griindet von G. Kittel, in Verbiindung mit zahlreichen Fachgenossen, herausgegeben
von G. Friedrich, W. Kohlhammer Verlag, Stuttgart 1964, s. 997-998.

33 Dz 13, 47 stanowi pierwsze sposréd licznych miejsc w Dziejach Apostolskich, gdzie
Pawel kieruje si¢ do pogan, bedac wpierw odrzuconym przez wigkszo$¢ Zydéw (por.
18, 6; 28, 28). Ten zwrot nie jest jednak absolutny, poniewaz Apostot w kazdym miej-
scu zaczyna od gloszenia Zydom (por. 14, 1; 18, 4—6. 19; 19, 8—9; 28, 28). Por. D.L.
Bock, Acts, dz. cyt., s. 463. Ewangelizacja pogan ostatecznie nie jest motywowana
odrzuceniem Dobrej Nowiny przez Izrael. Wynika bowiem z uniwersalnej woli zbaw-
czej objawionej przez Boga w Pismie. Izajaszowy cytat syntetyzuje kluczowe zadanie
Dziejéw: gloszenie Ewangelii wszystkim narodom, az po krarice ziemi (por. Dz 1, 8).
Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 528.

34 Cytowany tekst Izajaszowy jest fragmentem z drugiej Pie$ni o Studze Panskim.
Izrael jest w niej nazwany stuga Panskim. Jednak okazat si¢ niepostusznym stuga,
proroctwo musiato si¢ zatem wypetni¢ w kims, kto w pewnym sensie reprezentowat
go i jednoczesnie byt odrézniony od niego. W Nowym Testamencie proroctwo to
identyfikuje si¢ z Jezusem — postusznym Stuga, ktéry wypetnit swoje zbawcze postan-
nictwo. Jego misj¢ kontynuuja ci, ktérzy idg za Nim i rozprzestrzeniajg ewangeliczne
$wiatlo na catym $wiecie. Por. F.F. Bruce, The Book of the Acts (Revised Edition),
Eerdmans, Grand Rapids, Michigan 1988, s. 266267 (The New International Com-
mentary on the New Testament).

35 Por. C.K. Barrett, The Acts of the Apostles. A Shorter Commentary, T&'T Clark, Lon-
don-New York, 2002, 5. 208; F. F. Bruce, The Book of the Acts, dz. cyt., s. 267.
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charakter programowy®’. Objawia sens zycia Jezusa i Jego misje. Nale-
zy zauwazy¢, ze zaréwno tam, jak i w 2, 34—35 Jezus do§wiadcza opozycji
i jest odrzucony przez swoich wspélziomkéw, w swojej ojczyznie®. Nadto
przeciwstawia Izraela poganom, wsréd ktérych prorocy dokonywali cu-
déw, a wérdéd swoich nie mogli ich zdziata¢. W konicu zostaje wyrzucony
z miasta z zamiarem pozbawienia Go zycia (por. Ek 4, 29). Kontestacja ze
strony rodakéw w Nazarecie znajduje swoje przedtuzenie w Ek 11, 29: ,, To
plemie jest plemieniem przewrotnym. Zada znaku, ale zaden znak nie be-
dzie mu dany, précz znaku Jonasza”*®. Stwierdzenie to jest dowodem na
zatwardziato$¢ Izraela, ktéry nie rozpoznaje i nie akceptuje w Jezusie znaku
ustanowionego przez Boga.

Apogeum wrogosci wobec Jezusa stanowi Jego meka, ale go nie wy-
czerpuje. Sprzeciw wobec Jezusa antycypowany w Ewangelii Eukasza jest
kontynuowany takze w Dziejach. Znajduje sw6j wyraz w przesladowaniu
apostotéw (por. np. Dz 5, 40)* i Kosciota (por. np. Dz 8, 1-3)*°. Imiestéw

36 Por.]J.Nolland, Luke 1—9:20, Word Books, Publisher, Dallas, Texas 1989, s. 195 (Word
Biblical Commentary, t. 35A).

37 Odrzucenie Jezusa przez swoich wspétziomkdéw jest poczatkiem glebokiego odrzu-
cenia, ktére doprowadzi Go do $émierci na krzyzu. Por. M. Mazzeo, I vangeli sinottici.
Introduzione e percorsi tematici, Paoline, Milano 2001, s. 184 (Biblica 43).

38 Kontekst tej wypowiedzi dotyczy niezrozumienia do§wiadczanego przez Jezusa ze
strony ,,tego ztego pokolenia”, niezdolnego, aby przyja¢ Jego oredzie. , To zte poko-
lenie” domaga si¢ znaku, zada cudu, ktéry gwarantowalby boskie pochodzenie Jezu-
sowego nauczania. Tego typu znak bylby jednak odrzuceniem wiary. Dlatego wypo-
wiedZ Jezusa przyjmuje charakter absolutnej negacji. Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca.
Commento esegetico e teologio, Citta Nuova, Roma 2006, 5. 449. Znak Jonasza jest jedy-
nym, ktéry ma by¢ dany ,,temu ztemu pokoleniu”. W wersji Eukaszowej jest nim pro-
rockie gloszenie Stowa przez Jezusa, w wersji za§ Mateuszowej — Jego przyszie zmar-
twychwstanie (por. Mt 12, 38—42). Por. L. Sabourin, L’Evangile de Luc,dz.cyt.,s. 238.

39 Fragment ten méwi o decyzji Sanhedrynu, aby wymierzy¢ apostotom kare biczowa-
nia i zakaza¢ im gloszenia w ,,imig Jezusa”. Nalezy zauwazy¢, ze ,imi¢ Jezus” nigdy
nie pojawia si¢ w ustach cztonkéw Sanhedrynu (por. Dz 4, 17; 5, 28). Wystepuje
natomiast jedynie tekstach narracyjnych (por. Dz 4, 18; 5, 40). Poza tym czasownik
dépw — ,,bi¢, obdzieraé ze skéry”, ktéry opisuje biczowanie (40 uderzen bez jednego
— por. Pwt 25, 3; 2 Kor 11, 24), rzadko spotyka si¢ w Dz (tylko trzy razy: 5, 40; 16, 37;
22, 19). Sugeruje tym samym surowos¢ kary.

40 Dz 8, 1-3 relacjonujg przesladowanie Ko$ciola w Jerozolimie i niszczycielskg dzia-
talnos¢ Szawta wymierzong przeciwko eklezjalnej wspélnocie (por. Dz 9, 4). W 8, 1b
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czasu terazniejszego dvrideyduevoy przyjmuje — jak zauwazyliémy — zna-
czenie futurum, ale moze wyraza¢ takze wrogo$¢ permanentna i dotyczy¢
eklezjalnej wspolnoty w jej ziemskim wymiarze. Kosciol nie tylko bedzie
podobnie jak Chrystus znakiem sprzeciwu z powodu Jego imienia, lecz
takze ,przenikni¢ty mieczem” jak Maryja.

Niewiara Zydéw w Jezusa obecna i podkreslona w proroctwie Symeona
jest rowniez tematem Dziejow. Zostala przewidziana przez Iz 6, 9—10, kt6-
rego Pawe cytuje, zanim zwréci si¢ do pogan (por. Dz 28, 26-28)". Nalezy
zauwazy¢, ze op6r Izracla wobec Jezusa (por. Dz 13, 46) trzeci Ewangelista
umieszcza takze na konicu ksiegi i calego swego dzieta. To wlasnie w rela-

pojawia si¢ po raz pierwszy w Dziejach termin doryuds — ,przesladowanie”. Przesla-
dowanie nie dotkneto calego Koéciota w Jerozolimie. Grono Dwunastu pozostato
w $wietym miedcie, z pewno$cia z czgécig wspdlnoty pochodzenia ,hebrajskiego”
(por. Dz 9, 26. 31; 11, 1—2. 22). Lukasz podkresla jedno$¢ Kosciota Jerozolimskiego.
Nie ktadzie nacisku na wyrazne rozréznienie mi¢dzy chrzescijanami pochodzenia
hebrajskiego i hellenistycznego. Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 333. Wy-
stepujacy w Dz 8, 3 czasownik Advpaivopar — ,,dreczyé, niszczy¢” odnosi si¢ do prze-
$ladowczej dziatalno$ci Szawta i zawiera w sobie ide¢ przemocy fizycznej i moralnej.
Tamze. Zastosowany za$ w imperfectum podkresla trwanie i by¢ moze wzrastajacg
site. Por. D. L. Bock, Acts, dz. cyt., s. 320. Szawel prezentuje si¢ wiec jako zagorzaly
wrég Kosciota.

41 Eukasz wkiada w usta Pawta stowa, ktére Bog skierowatl do Izajasza, w kontekscie
jego prorockiego powolania. Zapowiedzial mu wtedy, ze jego misja spotka si¢ z nie-
zrozumieniem wérdd Izraelitéw. Pawel cytuje Izajaszowy tekst, poniewaz przezyt to
samo doswiadczenie. Zydzi mieli mozliwo$¢ stuchania Stowa, mimo to jego gloszenie
nie zostalo przyjete. Ich serce byto zamknigte i nie przyjeli taski nawrécenia. Izaja-
szowy cytat w Dz 28, 26—27 pelni zatem role konkluzji misyjnego do§wiadczenia
Apostota, ktére jest reprezentatywne dla Kosciola. Wydaje sie, ze Eukasz nie prze-
widuje przysziego nawrdcenia Izraela jako calosci, lecz tylko wejscie do Kosciota
pojedynczych Zydéw. Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 886; A. Weiser, Die
Apostelgeschichte, St. Benno-Verlag, Leipzig 1989, s. 377. Eukasz przeciwstawia posta-
we Zydéw poganom. Wyrazenie: ,,Oni bedg stuchaé” nie oznaczajednak, ze wszyscy
poganie przyjma Ewangeli¢. Wskazuje natomiast, ze oblicze po-Pawtowego Ko$ciota
bedzie obliczem Ko$ciota narodéw. Czas przyszty ,,beda stuchad” (dxodoovrar) ma
charakter programowy. Przyszta misja bedzie zwrécona w sposéb nieograniczony
do $wiata pogariskiego, pozostawiajac ,,otwarte drzwi” takze Zydom. Por. G. Rossé,
Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 887.
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cji do Niego Izrael jest podzielony (por. Dz 28, 24~25)*% Dla jednych staje
sic powodem upadku, dla drugich za$ gwarancja powstania, czyli zmar-
twychwstania®. Eklezjologia Dziejéw faczy si¢ wiec $cidle z chrystologia
i soteriologia™*.

Réwniez proroctwo Symeona dotyczace cierpienia Maryi znajduje swéj
wydzwick w Eukaszowym dziele. W trzeciej Ewangelii Jej bol — wynika-
jacy z nadzwyczajnej jednosci z Jezusem — wyrazaja stowa: ,,Synu, czemus
nam to uczynil? Oto ojciec Twdj i ja z bélem serca szukali$smy Ciebie”
(Ek 2, 48)*. Zostaly wypowiedziane w kontekscie niezrozumienia tajem-
nicy Syna. Chociaz tlo tego pytania jest inne i nie objawia zlowrogich za-
miaréw, to jednak eksponuje cierpienie Maryi.

Dramat Matki Jezusa osiagnal bez watpienia swoja petnie w mece Je-
zusa, ale nie polozyl kresu Jej cierpieniom. Kazde odrzucenie Mesjasza —
réwniez to popaschalne przenika Jej serce™.

42 Fragment ten uogélnia reakcje rzymskich Zydéw przybytych na spotkanie z Pawlem.
Gloszone przez niego Stowo wzbudza wérdd Izraela przyjecie lub odrzucenie Jezusa,
zgodnie z proroctwem Symeona (por. Ek 2, 24). Oredzie chrze$cijaniskie jest znakiem
sprzeciwu, ktéry rodzi podzial. Wickszo$¢ Izraela pozostaje wobec niego zamknigta.
Izajaszowa sentencja (por. Iz 6, 9-10), skierowana przez Pawta do rzymskich Zydéw,
odnosi si¢ w rzeczywistosci do Izraela jako catosci (przylgniecie niektérych Zydéw
do chrzedcijafiskiego oredzia nie jest adekwatng odpowiedzig). Podmiotem, ktéry ja
wypowiada, jest Duch Swiety. Tamze, s. 88s. Sentencja byta pierwotnie zaadresowana
do wezedniejszego pokolenia, ktére Pawel okresla ,,ojcowie wasi” (w. 25). Generacja
ta odrzucita sposéb dzialania Boga. Pokolenie obecne ryzykuje, Ze popetniich btad,
dlatego Apostol odcina si¢ od niego. Por. D. L. Bock, Acts, s. 755.

43 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 101, przyp. 93.

44 Por. A. Valentini, Il secondo annuncio a Maria, dz. cyt., s. 319.

45 Zastosowany w Lk 2, 48 imiesléw pasywny ddvvduevor pochodzi od czasownika
é0vvdw, ktéry wyraza gleboki, psychiczny bol, ciezkie przezycie. Pytanie Maryi
brzmi jak skarga (por. Rdz 20, 9; 26, 10; Lb 23, 11). Por. D.L. Bock Luke 1,1-9,50, dz.
cyt.,s. 268.

46 Por. H. Schiirmann, Das Lukasevangelium 1. Kommentar zu Kap. 1, 1-9, 50, St. Benno-
-Verlag, Leipzig 1971, s. 130.
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Podsumowanie

Proroctwo Symeona koncentruje si¢ wokdt tematu zbawienia oraz sprze-
ciwu, z ktérym spotka si¢ Jezus w czasie swojej misji. Eukasz wyraznie
podkresla, ze kto widzi Jezusa, widzi jednoczeénie zbawienie. Wraz z Jego
przyjsciem na $wiat $mier¢ staje si¢ dla wierzacego doswiadczeniem pokoju.

Ewangelista akcentuje uniwersalizm zbawczy. Zbawienie odnosi si¢ bo-
wiem zaréwno do pogan, jak i Izraela. Ukazuje si¢ jako $wiatto dla obu
grup. Dla pogan przybiera postac objawienia, czyli poznawania Chrystusa,
Jego Ewangelii, eschatologii. Dla Izraela jest natomiast chwata, uobecniem
sic Boga w Jezusie — w tym wiasnie narodzie.

Jezus wzbudza kontrowersje w Izraelu. Staje si¢ przyczyna roztamu, zna-
kiem sprzeciwu. W odniesieniu do Niego dokona si¢ upadek, czyli ostatecz-
na zguba albo zmartwychwstanie. Jego dramatyczny los zwigzany z odrzu-
ceniem przez swoich, dzieli¢ bedzie takze Maryja, Jego Matka. Jej jedno$¢
z Synem wyrazi si¢ najbardziej poprzez cierpienie.

Tematy podjete w kantyku zostana przedtuzone takze w dalszej czgdci
trzeciej Ewangelii oraz w Dziejach Apostolskich. Zbawienie, kontestacja
Izraela, otwarto$¢ pogan, bl Matki obecne w Lukaszowym dziele, po-
twierdzaja wage proroctwa Symeona. Rzeczywiscie mamy do czynienia
z tekstem programowym, bogatym w chrystologie, soteriologie i eklezjo-

logie.
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