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Oddajac kolejny tom serii ,Z Badan nad Biblig”, pragniemy po raz kolejny
da¢ czytelnikom kilka bardzo interesujacych opracowan biblijnych teks-
tow.

Autorzy, ktérzy zamiescili w niniejszym tomie swoje naukowe analizy,
skupili si¢ przede wszystkim na fakcie, ze Boze powolanie nie niweluje
wolnosci czlowieka. Nawet gdy czlowiek poczatkowo stawia opér Bozej
woli i wybraniu, w koficowym efekcie godzi si¢ jednak na zaproszenie ze
strony Bozej Opatrznosci na tworczg, choé trudng wspétpracg (0. Tomasz
M. Dabek). Siostra Emmanuela A. Klich osu pochylita si¢ nad waznym
przestaniem $w. Pawta z Listu do Rzymian, w ktérym Apostot Narodéw
stwierdza, ze , Posiadamy juz pierwsze dary Ducha” (Rz 8, 18—25). Ks. Woj-
ciech Dziobon w swoim tekscie przyblizyl biblijne perspektywy homilii
$w. Jana Pawla 11 w Auschwitz-Birkenau (7 czerwca 1979). Ks. Roman B.
Sieron ukazat éw. Pawta jako prekursora chrzescijanskiej pedagogiki pracy.
Kolejny tekst o. Tomasza M. Dabka ukazuje biblijne podstawy nauczania
$w. Jana Pawla 11 o rodzinie, ktére wyrazit w czasie pierwszej swej piel-
grzymki do Ojczyzny oraz w pierwszej cze¢sci katechez: ,Mezczyzna i nie-
wiastg stworzyt ich”. Ks. Stanistaw Witkowski Ms przyblizyl w swoim ar-
tykule tekst Proroctwa Symeona (Ek 2, 29-35) oraz jego znaczenie w dziele
$w. Lukasza. Ks. Stanistaw Halas scj dokonal wnikliwej analizy biblij-
nego tekstu o stworzeniu czlowicka na obraz samego Boga (Rdz 1, 26n)
w kontekscie nauczania $w. Jana Pawta 11. Ks. Wiestaw Alicki pochylit
si¢ nad obrazem doskonalego cztowicka w Chrystusie (Kol 1, 28), ktdry



powinien wspdtpracowaé z Bogiem w dazeniu do swej wlasnej doskonato-
$ci. O. Dariusz Sambora OFM przyblizyt w swoim artykule wiare setnika
(Ek 7, 1-10) W ujeciu analizy narratologicznej. Cickawym opracowaniem
jest tekst Miroslavy Cilovej (Stowacja) ukazujacy negatywng relacje fary-
zeuszy do Jezusa oparta na zasadzie wspélczesnie rozumianego mobbingu.
Kolejny tekst ks. Stanistawa Witkowskiego Ms ukazuje tozsamos¢ Jezu-
sa w kontekscie Jego chrztu w Ewangeliach synoptycznych (Mt 3, 13-17;
Mk 1, 9-11i Lk 3, 21-22).

Dajac czytelnikom 19 juz tom serii: ,Z Badan nad Biblig”, zapoczatko-
wanej przez wielkiego krakowskiego bibliste — ks. prof. Tomasza B. Jelon-
ka, ufamy, ze pojawig si¢ kolejne woluminy, opracowane przez profesjonal-
nych pasjonatéw Bozego Stowa.
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Bog powoluje wolnych ludzi.
Wolnos¢ wobec Bozego wezwania
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Bog stworzyl czlowicka na swoj obraz i podobienstwo (por. Rdz 1, 27). Po-
dobienistwo do Boga ukazuje si¢ szczegdlnie w wolnosci czlowieka. Bog
pozostawil mu mozliwo$¢ wyboru. Okreslat pewne zasady i nastgpstwa
ich zachowywania lub lekcewazenia. Ograniczenia ukazuja kres tego, co
cztowieka rozwija. Od czlowieka zalezato i zalezy, jak si¢ do nich odniesie.
Nastepstwa lekcewazenia Bozych zasad moga si¢ wydawa¢ surowa kara lub
nawet zemsta Boga. Ale On nie jest méciwy. Nieszcze$cia sa na ogét natu-
ralng konsekwencja lekcewazenia Boga, drugiego cztowicka i stworzonej
natury. Dosi¢gaja winowajcy, a takze innych — niewinnych. Bég zawsze
wskazuje droge powrotu do harmonii, naprawy blednych decyzji i czyndw.
W naszych rozwazaniach zajmiemy si¢ szczegdlnie wolnoscia powotywa-
nego cztowieka lub grupy ludzi wobec Bozego wezwania.

Boze wezwanie Izraela i odpowiedz
ludu w Starym Testamencie
Przy zawieraniu przymierza Boga z Izraelem i okreslaniu jego warunkéw

moéwi sie o wyborze. Szczegdlnie Ksiega Powtérzonego Prawa akcentuje,
ze Bég wybral sobie Izraelitéw sposréd innych narodéw: , A was Pan wy-
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brat (M2 DINX1 weetkem laqah) sobie (wziat dla siebie), wyprowadzit
was z pieca do topienia zelaza, z Egiptu, abyscie si¢ stali Jego ludem, Jego
wlasnoscia, jak dzis jestescie” (Pwt 4, 20'; por. 4, 34.37; 7, 6n; 10, 15; 14, 2).

Od nich oczekuje opowiedzenia si¢ za Jego wolg wyrazona w Prawie:
»Patrz! Klade dzi$ przed toba zycie i szczg¢scie, $mier i nieszczgdcie. Ja dzis
nakazuj¢ ci mitowaé Pana, Boga twego i chodzi¢ Jego drogami, zachowy-
wac Jego polecenia, prawa i nakazy, aby$ zyt i mnozyt si¢, a Pan, Bég twdj,
bedzie ci blogostawil w kraju, kt6ry idziesz posiasé. Ale jesli swe serce od-
wrocisz, nie ustuchasz, zbladzisz i b¢dziesz oddawal pokton cudzym bo-
gom, stuzac im — o$wiadczam wam dzisiaj, ze na pewno zginiecie, niedtu-
go zabawicie na ziemi, ktdra idziecie posiaéé, po przejsciu Jordanu. Biore
dzi$ przeciwko wam na $wiadkéw niebo i ziemig, ktad¢ przed wami zycie
i $mier¢, blogostawienistwo i przeklenstwo. Wybierajcie wige zycie, abyscie
zyli wy i wasze potomstwo, mitujac Pana, Boga swego, stuchajac Jego glosu,
Ignac do Niego, bo tu jest twoje dtugie zycie i dtugie trwanie twego pobytu
na ziemi, ktéra Pan poprzysiaglt da¢ przodkom twoim: Abrahamowi, Iza-
akowi i Jakubowi” (Pwrt 30, 15—20)>

Po odnowieniu przymierza pod koniec zycia Jozuego wédz méwi:
Wy jestescie $wiadkami przeciw samym sobie, ze wybraliscie (BN772
behartem) Pana, aby Mu stuzy¢” (Joz 24, 22). W odpowiedzi lud odrzekl
Jozuemu: ,Panu, Bogu naszemu, chcemy stuzy¢ i glosu Jego chcemy stu-

3

cha¢” (w.24)

1 Por.S. Each, Ksigga Powtdrzonego Prawa. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz
— ekskursy, Poznan—Warszawa 1971, s. 123n (PSST, 11, 3); G. von Rad, Das fiinfte Buch
Mose. Deuteronomium, Gottingen 1968, s. 36 (ATD, 8); D. L. Christensen, Deuterono-
my 1-11, Waco, Texas 1991, s. 87 (WBC, 6A); M. Weinfeld, Deuteronomy 1-11. A New
Translation with Introduction and Commentary, New York-London-Toronto—Syd-
ney—Auckland 1991, s. 207 (AB, 5).

2 Por.S. Lach, Ksigga Powtdrzonego Prawa, dz. cyt.,s. 265n; G.von Rad, Das fiinfte Buch
Mose. Deuteronomium, dz. cyt., s. 1325 R. Jasnos, Teologia Prawa w Deuteronomium,
Krakéw 2002, s. 260-265.

3 Por.S. Wypych, Ksigga Jozuego. Wstgp, przeklad z oryginatu, komentarz, Swiety Pawel
Czestochowa 2015, 5. 527—529 (NKB.ST, 6); tenze, Przymierze i jego odnowa. Studium
z teologii biblijnej Starego Testamentu, Krakéw 2003, s. 139-141, 269—276; S. Gacek,
Ksigga Jozuego. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz — ekskursy, Tarnéw 1993,
s.363n; R. G.Boling, G.E. Wright, Joshua. A New Translation with Notes and Commen-
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Odstgpstwem od czci Jedynego Boga jest batwochwalstwo. Przestrzega
przed nim Mojzesz (Pwt 4, 9-24), aw wymowny sposob skutki wiernosci
i odstepstwa pokazuja zestawienia blogostawienistw i przeklenstw za kon-
kretne wystepki przeciw Bozemu Prawu regulujacemu takze odniesienia
do bliznich (Kpt 26, 1-46; Pwt 27, 11-28, 68)*.

Kary moga by¢ nie tyle wynikiem specjalnego Bozego dziatania, ile na-
stepstwem ztych wybordéw, ostabienia wrazliwosci moralnej, dazenia do
zewngtrznego sukcesu za wszelka cene, bez liczenia si¢ z Bogiem oraz in-
nymi ludZmi, a takze z warunkami $rodowiska, w jakim si¢ zyje (niszcze-
nie przyrody). Powolanie Izraela i zawarte z nim przymierze to wolny ake
zobowiazania z obu stron. Bég potwierdzit je, wyprowadzajac lud z niewoli
egipskiej i obdarzajac ziemig Kanaan. Lud przyjal warunki, ale potem po-
trzebowat ciaglego ponawiania przemierza. Zobowiazat sic dochowywa¢
wiernosci Bogu.

Pokusa niewiernosci byla dla starozytnych Izraelitéw bardzo silna.
Poganskie kulty obiecywaly dobre urodzaje, potega wielkich mocarstw
wydawala si¢ by¢ nastepstwem kultu ich poteznych béstw. Korzystanie
z prostytucji sakralnej byto dla wielu bardziej atrakcyjne niz zachowywa-
nie wymagan moralnych wynikajacych z przymierza z Jedynym Bogiem.
Kary, nieszczescia, jakie spadaly na niewiernych, byly nastepstwem zlego
wyboru, poddania si¢ temu, co cztowick sam przyjat wbrew podjetym zo-
bowiazaniom i lekcewazac dobra, ktére otrzymywat od Boga.

tary, Commentary by R. E. Boling, Introduction by G. E. Wright, Garden City, New
York1984,s.127n (AB, 6); T. C. Butler, Joshua, Waco, Texas 1983, s. 539, 5440 (WBC, 7).

4 Por. S. Each, Ksigga Powtdrzonego Prawa, dz. cyt., s. 117-124; 24 4—260; G. von Rad,
Das fiinfte Buch Mose. Deuteronomium, dz. cyt., s. 36n, 119-121, 124-126; D. L. Chri-
stensen, Deuteronomy 1—11, dz. cyt., s. 80-88; M. Weinfeld, Deuteronomy 1-1r, dz.
cyt., s. 202-208; R. Jasnos, Teologia Prawa w Deuteronomium, dz. cyt., s. 208-210;
A.Tronina, Ksigga Kaplariska. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa
2006, 5.379-394 (NKB.ST, 111); S. Lach, Ksigga Kaplatiska. Wstep — przeklad z orygi-
natu — komentarz, Poznan-Warszawa 1970, s. 279-284 (P$SST, 11,1); M. Noth, Das 3.
Buch Mose Leviticus, Gottingen 1973, s. 169, 171-176 (ATD, 6).
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Reakgje ludzi na Boze wezwania w Nowym Testamencie

W Ewangelii Pan Jezus wzywat ludzi, by szli za Nim. Apostolowie pozo-
stawili wszystko i poszli za Panem Jezusem (Mk 1, 1620 par.; 2, 14 par.;
Mt 19, 27; Mk 10, 28). W naszych rozwazaniach zwrécimy uwage na tych,
do ktérych Boze wezwanie docieralo, ale oni go nie podjeli.

Ewangelie $w. Mateusza i Lukasza przedstawiaja ludzi, ktérzy chcieliby
pojs¢ za Jezusem, lecz rézne przeszkody powoduja, ze nie spetniajg tego
pragnienia: ,A przystapit pewien uczony w Pismie i rzekt do Niego: «Na-
uczycielu, pdjde za Toba (dxolovdrow or), dokadkolwick si¢ udasz». Jezus
mu odpowiedzial: «Lisy maja nory, a ptaki podniebne — gniazda, lecz Syn
Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie by glowe mégl polozyé». Kros inny spo-
$r6d uczniéw rzekt do Niego: «Panie, pozwdl mi najpierw péjs¢ i pogrze-
ba¢ mojego ojca». Lecz Jezus mu odpowiedzial: «Péjdz za Ming (dxododde:
wot), a zostaw umartym grzebanie ich umartych!» Gdy wszed! do todzi,
poszliza Nim (7xolodSyoay av7d) Jego uczniowie” (Mt 8, 19—23). Pdjécic za
Jezusem oznacza najpierw, ze uczniowie poszli do todzi za Mistrzem. Moze
réwniez okresla¢ calo$¢ ich postawy nasladowania Nauczyciela, w przeci-
wienistwie do tych, ktérzy ustyszeli wezwanie, ale go nie ustuchali®.

Sw. Lukasz w nieco innej kolejnosci wymienia trzech ludzi wyrazajacych
pragnienie, by p6js¢ za Jezusem, ale stawiajacych Mu warunki: , A gdy szli
droga, kto$ powiedzial do Niego: «Pdjd¢ za Toba (dxodovSsfow cor), do-
kadkolwick si¢ udasz!» Jezus mu odpowiedzial: «Lisy maja nory i ptaki
podniebne — gniazda, lecz Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie by glowe
mdgl polozyés. Do innego rzekt: «Pdjdzza Mna (dxododdet pnot)>. Ten zas
odpowiedzial: «Panie, pozwol mi najpierw p6js¢ pogrzebaé mojego ojca.
Odparl mu: «Zostaw umartym grzebanie ich umartych, a ty idz i glo$ kré-

s Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza, rozdzialy 1 — 13. Wstep, prze-
ktad z oryginatu, komentarz, Swigty Pawet Czgstochowa 2005, s. 352—358 (NKB.NT,
L1); J. Homerski, Ewangelia wedlug Sw. Mateusza. Wstep — przeklad z oryginatu -
komentarz, Poznan—Warszawa 1979, s. 168—170 (PSNT, 111,1); J. Gnilka, Das Mat-
thiusevangelium, 1. Teil, Kommentar zu Kap. 1, 1 - 13, 58, Freiburg—Basel-Wien 1986,
s. 317 (HTKNT, L,1); W.F. Albright, C.S. Mann, Matthew. Introduction, Translation
and Notes, Garden City, New York 1978, s. 9sn (AB, 26); D.]J. Harrington, The Gospel
of Matthew, Collegeville, Minnesota 1991, s. 1191, 122 (SPS, 1).
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lestwo Boze!» Jeszcze inny rzekt: «Panie, cheg p6js$é za Toba (dxorovSsfow
o01), ale pozwdl mi najpierw pozegna¢ si¢ z moimi w domu. Jezus mu od-
powiedzial: «Ktokolwick przyktada reke do ptuga, a wstecz si¢ oglada, nie
nadaje si¢ do krdlestwa Bozego»” (9, 57-62). Jesli kto§ podejmuje wolna
decyzje, zeby i$¢ za Jezusem, musi by¢ gotowy na rezygnacje z zabezpiecze-
nia materialnego. Tak jak Jezus musi liczy¢ si¢, Ze nie znajdzie miejsca na
spoczynek. Musi by¢ gotowy opusci¢ swoich bliskich réwniez wtedy, gdy
sic wydaje, ze powinien by¢ blisko nich.

Tekst o pogrzebaniu ojca kojarzy si¢ nam z pochowaniem czlowicka juz
umartego. Jednak ten zwrot mozna rozumie¢, ze kto$ jest gotéw pojs¢ za
Jezusem dopiero po $mierci ojca, ktdra nie wiadomo, kiedy nastapi, moze
za wiele lat. Ostatni wezwany chciat tylko pozegnad si¢ z bliskimi, jak pro-
rok Elizeusz, ktérego wezwal Eliasz, ale pozwolil mu si¢ pozegna¢ (1 Krl
19, 20)°. Jednak sytuacja moze byé rézna. Chrystus ma prawo wymagac re-
zygnacji nawet z tego, co wielkie, pickne i §wigte, poniewaz Jego sprawa jest
najwicksza i najbardziej $wigta. O tym méwi takze mocne sformulowanie:
»Jesli kto przychodzi do Mnie, a nie ma w nienawisci swego ojca i matki,
zony i dzieci, braci i sidstr, nadto i sicbie samego, nie moze by¢ moim ucz-
niem. 27 Kto nie dZwiga swego krzyza, a idzie za Mna, ten nie moze by¢
moim uczniem” (Ek 14, 26n; fagodniej wyrazone w Mt 10, 37n). Nienawis¢
nie oznacza niecheci, lecz wedtug wschodniego, petnego ekspresji, a na-
wet przesady sposobu wyrazania si¢ — mniejszy stopiert milosci (jak w Mt
10, 37) i zaangazowania. To przeciwstawienie faczy si¢ z nauka o koniecz-
nosci dzwigania krzyza, jesli ktos chce by¢ uczniem Jezusa”.

6 Por. J.B. Lach, Ksiggi 1—2 Krdldw. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz — eks-
kursy, Poznan—Warszawa 2007, s. 345 (PSST 1V,2).

7 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. Eukasza, Wstep — przeklad z oryginalu -
komentarz, Poznan-Warszawa 1974, S. 207—209, 258 (PSNT, 111,3); L. T. Johnson,
The Gospel of Luke, Collegeville, Minnesota 1991, s. 162—165, 2291, 2321 (SPS, 3);
J.A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke 1-1x. Introduction, Translation, and
Notes, New York-London-Toronto—Sydney—Auckland 1981, s. 833-837 (AB, 28);
tenze, The Gospel according to Luke x-xx1v, New York-London-Toronto—Sydney—
Auckland 1985, s. 1063-1065 (AB, 284); F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego
Lukasza, rozdzialy 1-11. Wstgp, przektad z oryginatu, komentarz, Swicty Pawel
Czgstochowa 2011, s. 524—530 (NKB.NT, III, 1); tenze, Ewangelia wedlug swigtego
Lukasza, rozdzialy 12—24. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Swiety Pawel
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Bogaty mtodzieniec to przykiad czlowicka, ktéremu Pan Jezus ukazat
doskonalsza droge zycia, a on wolal pozostaé w swojej obecnej sytuacji:
»Gdy wybierat si¢ w drogg, przybiegl pewien cztowiek i upadtszy przed
Nim na kolana, zaczal Go pytaé: «Nauczycielu dobry, co mam czynié,
aby osiagnaé zycie wieczne?>» Jezus mu rzekl: «Czemu nazywasz Mnie
dobrym? Nikt nie jest dobry, tylko sam Bég. Znasz przykazania: Nie za-
bijaj, nie cudzoléz, nie kradnij, nie zeznawaj falszywie, nie oszukuj, czcij
swego ojca i matke». On Mu odpowiedzial: «Nauczycielu, wszystkiego
tego przestrzegatem od mojej mlodosci». Wtedy Jezus spojrzat na nie-
go z miloscig i rzekt mu: «Jednego ci niedostaje. Idz, sprzedaj wszystko,
co masz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz
i chodZ za Mng! (dxododde pot)» Lecz on spochmurnial na te stowa i od-
szed! zasmucony, miat bowiem wiele posiadfosci” (Mk 10, 17-22; por. Mt
19, 16—22; Lk 18, 18—23. U wszystkich synoptykéw jest ten sam zwrot wzy-
wajacy, by pdjs¢ za Mistrzem, natomiast zwrotowi »jednego ci niedostaje
(év oe dorepei)” w Mk i Lk (¢v o Aeimer) odpowiada w Mt: ,Jezeli cheesz by¢
doskonaly (¢ 9éderg édetog eivar)”, co najmocniej wskazuje na wolng wolg
i wybér wezwanego)®.

Czestochowa 2012, s. 139—141 (NKB.NT I1L,2); L. Sabourin, The Gospel according to
St. Luke. Introduction and Commentary, Bombay 1984, s. 226n, 284; H. Schiirmann,
Das Lukasevangelium, Zweiter Teil. Erste Folge, Das Lukasevangelium, Erster Teil,
Kommentar zu Kap. 1, 1—9, 50, Freiburg-Basel-Wien 1969, s. 32—48 (HTKNT IILI);
A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza, rozdzialy 1 — 13, dz. cyt., s. 448n;
J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, dz. cyt., s. 193n; J. Gnilka, Das Mat-
thiusevangelium, 1. Teil, dz. cyt., s. 395—397; L. Sabourin, The Gospel according to St.
Matthew Volume Two. Commentary 7 :28—28: 20, Bombay 1983, s. s41n; D.J. Harring-
ton, The Gospel of Matthew, dz. cyt.,s. 151, 153; ]. B. Szlaga, Maryja pierwszg Uczennicg
nowego Prawa, ,Salvatoris Mater” 3 (2001) 1, s. 13—20, zwlaszcza 18; K. Romaniuk,
O nasladowaniu Jezusa (Mt 8, 18—22; £k 9, s7—60), CT 60 (1990), 1, 5. 5-13; S. Potocki,
Biblijne wezwania do nasladowania Chrystusa, ,Homo Dei. Przeglad Teologiczno—
Duszpasterski” 74 (2004), 2, s. 61-71, zwlaszcza 64.

8 Por. H. Langkammer, Ewangelia wedlug Sw. Marka. Wstep — przeklad z orygina-
tu — komentarz, Poznani-Warszawa 1977, s. 244—246 (PSNT, 111,2,); R. Pesch, Das
Markusevangelium, 2. Teil; Freiburg-Basel-Wien 1977, s. 135-141 (HTKNT, 1I,2);
C.S. Mann, Mark, Garden City, New York 1986, s. 398—401 (AB, 27); A. Paciorek,
Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza, rozdzialty 14 — 28. Wstep, przeklad z oryginatu,
komentarz, §wi<;ty Pawet Czestochowa 2008, 5. 263—269 (NKB.NT, 1,2); J. Homerski,
Ewangelia wedlug Sw. Mateusza, dz. cyt.,s. 274-276; ). Gnilka, Das Matthdusevange-
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Wazne jest otwarcie si¢ na prawde. W Ewangelii $w. Jana Jezus méwi
do swych przeciwnikéw w polemice, ktérg mozna uzna¢ za odpowiednik
procesu przed Sanhedrynem u synoptykéw?: ,«Jezeli trwacie w nauce mo-
jej, jestescie prawdziwie moimi uczniami i poznacie prawde, a prawda was
wyzwoli». Odpowiedzieli Mu: «Jeste$my potomstwem Abrahama i nigdy
nie byliémy poddani w niczyja niewolg. Jakze Ty mozesz méwi¢: ,Wolni
bedziecie”?». Odpowiedziat im Jezus: «Zaprawdg, zaprawde, powiadam
wam: Kazdy, kto popelnia grzech, jest niewolnikiem grzechu. A niewol-
nik nie pozostaje w domu na zawsze, lecz Syn pozostaje na zawsze. Jezeli
wiec Syn was wyzwoli, wéwczas bedziecie rzeczywiscie wolni” (8, 31-36).

Jednak oni zamykaja si¢ na prawde: ,Teraz usitujecie Mnie zabi¢, czlo-
wieka, ktéry wam powiedziat prawde ustyszana u Boga. [...] Wy macie dia-
bta za ojca i cheecie spetnia¢ pozadania waszego ojca. Od poczatku byt on
zabdjca i nie wytrwal w prawdzie, bo prawdy w nim nie ma. Kiedy méwi
kamstwo, od siebie méwi, bo jest kfamcg i ojcem ktamstwa. 45 A poniewaz
Ja méwie prawde, dlatego Mi nie wierzycie” (8, 40.44n). Przyjecie prawdy
prowadzi do wolnosci. Odrzucanie jej, pozostawanie w grzechu, to dobro-
wolne poddawanie sie w niewole szatana'’.

lium, 2. Teil, Kommentar zu Kap. 14, 1 — 28, 20 und Einleitungsfragen, Freiburg-Basel—-
Wien 1988,s.162-166 (HTKNT, I1,2); L. Sabourin, The Gospel according to St. Matthew,
11, dz. cyt., s. 696n; L. Sabourin, The Gospel according to St. Matthew, 11, dz. cyt.,
s. 739; D.]. Harrington, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 277-281; F. Gryglewicz,
Ewangelia wedtug sw. Eukasza, dz. cyt.,s. 284—286; L. T. Johnson, The Gospel of Luke,
dz. cyt., s. 162—165, 229n, 232n; J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke x-xX1V,
dz. cyt., s. 1196 -1201; F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug Swigtego Eukasza, rozdzialy
12-24, dz. cyt., s. 274—279; L. Sabourin, The Gospel according to St. Luke, dz. cyt.,
s.318n oraz S. Legasse, LAppel du riche (Marc 10, 17-31 et paralle.les). Contribution a.
I’étude des fondements scripturaires de I’état religieux, Paris 1966 (Verbum Salutis 1).

9 Por. A.Jankowski, Rok liturgiczny w swietle Biblii, Krakéw 1993, s. 37.

10 Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 2. Teil, Kommentar zu Kap. s-12,
Freiburg-Basel-Wien 1977, s. 76—-79, 108 (HTKNT, 1V.2); L. Stachowiak, Ewangelia
wedlug Sw. Jana. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, Poznan-Warszawa 1975,
s.242-247 (PSNT, 1V); H. van den Bussche, Jean. Commentaire de l’Evangile spirituel,
Bruges 1967, s. 312—316; R.E. Brown, The Gospel according to John 1 - x11, Introduction,
Translation, and Notes, Garden City, New York 1966, s. 354—357, 361-366 (AB, 29);
S. Me¢dala, Ewangelia wedlug swigtego Jana rozdzialy 1—12, Wstep, przeklad z orygina-
tu, komentarz, Czgstochowa 2010, s. 699—706 (NKB.NT, I1V,1); J. Moloney, The Gospel
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Podobnie prawda i jej przyjecie jest przedmiotem dialogu Jezusa z Pita-
tem podczas rzymskiego procesu: ,«Tak, jestem krélem. Ja si¢ na to naro-
dzifem i na to przyszedlem na $wiat, aby da¢ $wiadectwo prawdzie. Kazdy,
kto jest z prawdy, stucha mojego glosu. Rzekt do Niego Pitat: «Céz to jest
prawda?»” (J 18, 37n). Pilat nie chce przyjaé prawdy — $wiadectwa Pana Je-
zusa. Przed rzymskim urz¢dnikiem wyznaje On swoja krélewska godnoéé.
Lecz Jego krélestwo nie jest z tego $wiata. Dlatego poddaje si¢ ludzkiej
wladzy. Daje $wiadectwo prawdzie teraz, jak przez cale swoje zycie. Jesli
dla kogo$ prawda stanowi rzeczywista warto$¢, ten zwraca si¢ do Niego.
Przyjmuje Jego $wiadectwo. Wielu jednak nie chce prawdy. Zwlaszcza wte-
dy, gdy jest dla nich niewygodna, zmusza do zastanowienia si¢ nad soba, do
zmiany swojej postawy. Dlatego rzymski namiestnik odpowiedzial: ,Céz
to jest prawda?” (J 18, 38)"".

Nastepstwo podjecia powolania — rado$¢

z calkowitego oddania si¢ stuzbie Bogu i ludziom

Naste¢pstwem przyjecia Chrystusowej prawdy jest udzial w Jego zwycigstwie
nad mocami zta. Sw. Piotr w imieniu pozostatych apostotéw pytat Jezusa,
jaka nagrode otrzymaja, skoro poszli za Nim: ,Wtedy Piotr rzekt do Niego:
«Oto my opuscili$my wszystko i poszlismy za Tobg (7xorovdrjoauéy gor), cbz
wiec otrzymamy?» Jezus za$ rzekt do nich: «Zaprawde, powiadam wam:
Przy odrodzeniu, gdy Syn Czlowieczy zasigdzie na swym tronie chwaly,
wy, ktérzy poszliscie za Ming (of dxodovdjoavtés pot), zasiadziecie réwniez
na dwunastu tronach, aby sadzi¢ dwanascie pokolen Izraela»” (Mt 19, 27n).

of John, Collegeville, Minnesota 1998, s. 275—282 (SPS, 4); G. R. Beasley—Murray, John,
Waco, Texas 1987, s. 132—136 (WBC, 36).

11 Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 3. Teil, Kommentar zu Kap. 13—21,
Freiburg-Basel-Wien 1976, s. 96n (HTKNT, 1V.3); L. Stachowiak, Ewangelia wedtug
Sw. Jana, dz.cyt.,s. 364n; H. van den Bussche, Jean, dz. cyt.,s. 497-500; R.E. Brown,
The Gospel according to John x111-xx1, Introduction, Translation, and Notes, Garden
City, New York 1970, s. 853n, 868n (AB, 294); S. Me¢dala, Ewangelia wedlug swig-
tego Jana rozdzialy 13 — 21. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Czg¢stochowa
2010, s. 218—220 (NKB.NT, 1V,2); J. Moloney, The Gospel of John, dz. cyt., s. 494, 498;
G.R. Beasley—Murray, John, dz. cyt., s. 331n.
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W Ewangelii $w. Marka pytanie rozpoczyna si¢ tak samo: ,«Oto
my opuscilismy wszystko i poszlismy za Toba (xodovHjxauév cor)»”
(Mk 10, 28). Jezus, méwiac o nagrodzie, nie wspomina o udziale we wta-
dzy sedziowskiej. Obiecuje stokro¢ tyle tego, co opuscili, na ziemi i krdle-
stwo w niebie. Pewna jest nagroda za opuszczenie wszystkiego i péjscie za
Jezusem. Najpierw Apostot wypowiada mocne stwierdzenie — w perfec-
tum, ze poszli i opuscili wszystko, i otrzymuje potwierdzenie Jezusa w for-
mie ogdlnej zasady z akcentem na opuszczenie wszystkiego (u $w. Marka
bez potwierdzenia péjscia za Nim), z obietnicg stokrotnej nagrody wérdd
przesladowan i zycia wiecznego w czasie przysztym (Mk 10, 30), zakonczo-
ne zasada: ,Lecz wielu pierwszych bedzie ostatnimi, a ostatnich pierwszy-
mi” — w. 31, jak w Mt 19, 30. Jest to réwniez nauka, Ze nie mozna polegac’
na ludzkich kalkulacjach, Bég ocenia inaczej, nie tylko na podstawie ze-
wnetrznych czyndw, poniewaz wie, co jest w ludzkim sercu. Jest to zatem
obok obietnicy przestroga, by $w. Piotr i pozostali apostotowie, w imieniu
keorych sie wypowiedzial, nie opierali nadziei na wlasnych czynach™.

Sw. Pawel pisze do Koryntian o swojej radosci z wiernego gloszenia
Ewangelii, nast¢pstwa wolnego wyboru, by i$¢ za Chrystusem: ,Nie jest
dla mnie powodem do chluby to, ze glosz¢ Ewangelie. Swiadom jestem
ciazacego na mnie obowiazku. Biada mi bowiem, gdybym nie glosit Ewan-
gelii!” (1 Kor 9, 16). Starat si¢ dostosowaé do réznych ludzi, by utatwi¢ im
przyjecie Bozej nauki: , Tak wiec nie zalezac od nikogo, statem si¢ niewol-
nikiem wszystkich, aby tym liczniejsi byli ci, ktérych pozyskam. Stalem si¢

12 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug Swigtego Mateusza, rozdzialy 14-28, dz. cyt.,
s.274-280; J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, dz. cyt., s. 276n; J. Gnilka,
Das Matthiusevangelium, 2. Teil, dz. cyt., s. 169—174; W.F. Albright, C.S. Mann,
Matthew, dz. cyt, s. 200; L. Sabourin, The Gospel according to St. Matthew, 11, dz. cyt.,
s. 741-743; D.]. Harrington, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 278—281 oraz mdj ar-
tykul: Udziat uczniow Jezusa w Jego wladzy sedziowskiej. , Zasigdziecie na dwunastu
tronach, aby sgdzié dwanascie pokolen Izraela (Mt 19, 28), w: Lex Tua Veritas. Ksiega
pamigtkowa dedykowana Jego Magnificencji Ksigdzu Profesorowi Janowi Maciejowi
Dyduchowi z okazji 70. rocznicy urodzin, red. P. Majer, A. Wojcik, Krakéw 2010,
s. 103—111 (Studia, t. xv11); H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Marka, dz. cyt.,
s.248-250; C.S. Mann, Mark, dz. cyt., s. 403—406; R. Pesch, Das Markusevangelium,
2. Teil, dz. cyt., s. 144—147; F. Mickiewicz, Wspdlnota ucznidw Jezusa. Powotanie —
Formacja — Postannictwo, Zabki 2008, s. 79-83.
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jak Zyd — dla Zydéw, aby pozyska¢ Zydéw. Dla tych, co podlegaja Prawu,
bylem jak ten, ktéry jest pod Prawem — choé w rzeczywistosci nie bytem
pod Prawem — by pozyskad tych, co pozostawali pod Prawem. Dla zwol-
nionych od Prawa bytem jako nie podlegajacy Prawu — nie bedac zreszta
wolnym od prawa Bozego, lecz podlegajac prawu Chrystusowemu — by
pozyska¢ tych, ktdrzy nie sa pod Prawem. Dla stabych statem sig jak staby,
by pozyska¢ stabych. Stalem si¢ wszystkim dla wszystkich, zeby uratowa¢
cho¢ niektdrych. Wszystko za$ czynie dla Ewangelii, by mie¢ w niej swdj
udzial” (1 Kor 9, 19-23)"°,

Ufng gotowos¢ $w. Pawta na spotkanie z Panem wyraza tekst z Dru-
giego Listu do Tymoteusza: ,Albowiem krew moja juz ma by¢ wylana na
ofiare, a chwila mojej rozlaki nadeszta. W dobrych zawodach wystapitem,
bieg ukonczylem, wiary ustrzeglem. Na ostatek odozono dla mnie wieniec
sprawiedliwosci, ktory mi w owym dniu odda Pan, sprawiedliwy S¢dzia,
a nie tylko mnie, ale i wszystkim, ktérzy umitowali pojawienie si¢ Jego”
(4, 6-8)". Nalezy ufa¢, ze w miare swoich mozliwosci wielu tych, kté-
rzy poszli za glosem Pana i starali si¢ dobrze petni¢ swa postuge, mogtoby
tak powiedzie¢ réwniez w obliczu swojej smierci. , Zycie chrzeécijanina nie
konczy si¢ wraz ze $miercig, ale w chwili $mierci si¢ rozpoczyna. Chrystus
otwiera przed nim perspektywe eschatologiczna zycia po $mierci, poniewaz
chrzedcijanin «w $mierci nalezy do Pana» (Rz 14, 8)”"".

13 Por. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz,
Swiety Pawel Czgstochowa 2009, s. 302-306 (NKB.NT vi1); C.K. Barrett, 4 Com-
mentary on the First Epistle to the Corinthians, London 1973, s. 209—217 (Black’s
New Testament Commentaries); E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstep — przektad
z oryginalu — komentarz, Poznan 1965, s. 213—217 (PSNT vI1); W. F. Orr, J. A. Walther,
I Corinthians. A New Translation, Introduction with a Study of the Life of Paul, Notes,
and Commentary, Garden City, New York 1976, s. 239n, 242n (AB 32).

14 Por. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wstep — przektad z oryginatu —
komentarz, Poznan-Warszawa 1979, s. 444—446 (PSNT, 1X); L. Oberlinner, Die Pa-
storalbriefe. Zweiter Timotheusbrief, Freiburg—Basel-Wien 1995, s. 158-16 4 (HTKNT
x1,2/2); M. Dibelius, H. Conzelmann The Pastoral Epistles. A Commentary on the
Pastoral Epistles, trans. P. Buttolph, A. Yarbro, Philadelphia 1984, s. 121 (Hermeneia).

15 T.Niemas, Perspektywa eschatologiczna proegzystencji wierzgcych w przekazie Pisma
Swigtego, Wroctaw 2016, s. 95 (Bibliothheca Biblica).
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Podsumowanie

Bég stworzyl cztowicka na swéj obraz i podobienistwo jako istote rozum-
na i wolna. Oczekuje wolnego wyboru, opowiedzenia si¢ za dobrem, ale
dopuszcza tez wybér zta. Zwrécilismy uwage na niektére teksty biblijne
pokazujace mozliwo$¢ wolnego wyboru i jego nastepstwa. Wybierajac po-
tomkdéw Abrahama (por. Pwt 4, 20. 34.37; 7, 6n; 10, 15; 14, 2) i zZawierajac
przymierze z Izraelem, Bég przedstawit ludowi konsekwencje wiernosci
lub lekcewazenia Jego woli (Pwt 30, 15-20; por. Kpt 26, 1-46; Pwt 27, 11—
28, 68). Izrael réwniez wybral Boga, odpowiedzial si¢ za Nim (por. Joz
24, 22. 24). Jednak czgsto nie stuchal przestrég przed batwochwalstwem
(Pwt 4, 9-24), ulegajac pokusie atrakcyjnych kultéw uprawianych przez
potezne narody. Przyszla kara w postaci niewoli i przesiedlenia.

W Ewangelii Chrystus powotuje ludzi, pozostawiajac im wolno$¢ de-
cyzji. Jedni ida za Nim, pozostawiajg dotychczasowe zajgcia i odchodza od
swych bliskich (Mk 1, 16-20 par.; 2, 14 par.; Mt 19, 27; Mk 10, 28). Inni
stawiaja warunki (Mt 8, 19-23; Ek 9, 57-62) lub odchodzg, przywigzani
do swych bogactw (Mk 10, 17-22 par.). Kto chee i$¢ za Jezusem, musi by¢
gotowy na rezygnacje z zabezpieczenia materialnego i opusci¢ swoich bli-
skich (Ek 14, 26n; por. Mt 10, 37n).

Ewangelia $w. Jana pokazuje przeciwnikéw Jezusa zamykajacych si¢ na
prawdg, wybierajacych niewole grzechu i szatana (8, 31-36. 40. 44n),iPila-
ta, ktéry nie przyjmuje Jezusowego swiadectwa prawdy, watpi w mozliwo$¢
jej poznania (J 18, 37n).

Nastepstwem przyjecia Chrystusowej prawdy jest udziat w Jego zwycie-
stwie nad mocami zta (Mt 19, 27n; Mk 10, 28—30). Sw. Pawet wyraza rados¢
z wiernego gloszenia Ewangelii (1 Kor 9, 16), dostosowywania si¢ do po-
trzeb i mozliwosci stuchaczy (1 Kor 9, 19-23), dlatego z ufnoscia oczekuje
na spotkanie z Panem po $mierci (2 Tm 4, 6-8). Jest to dla nas wszystkich
wezwanie i przykltad konsekwencji dobrego wolnego wyboru, péjscia za
glosem Chrystusa.
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Uniwersyet Papieski Jana Pawla 11

»Posiadamy juz pierwsze dary Ducha”.
Aktualizacja Rz 8, 18—25 w uj¢ciu Jana Pawla 11

@ heeps://doi.org/10.15633/9788374389792.02

Podczas 1 pielgrzymki Jana Pawta 11 do Polski miato miejsce w Warszawie
spotkanie z mlodzieza akademicka'. Klimat tego spotkania byt niezwy-
kly — to byla niedziela, uroczysto$¢ Zestania Ducha Swictego, godz. 7.00
rano. Wydaje si¢, ze miato ono charakter nieformalnego spotkania, lecz
przy glebszej refleksji okazuje sig, ze miato ono charakter aktualizacji czyta-
niaz Listu do Rzymian 8, 18—25, ktére w tym w dniu przypadato w liturgii
stowa. Warto postawi¢ pytanie dotyczace tego, co Jan Pawel 11 przekazat
studentom, wyjasniajac wlasnie ten fragment tekstu biblijnego? Na czym
polegata dokonana przez niego aktualizacja tekstu biblijnego?

W niniejszym artykule zostanie przeprowadzone studium egzegetycz-
no-teologiczne perykopy Rz 8, 18—25 w dwoch aspektach: kondycja stwo-
rzenia Rz 8, 18—22 oraz kondycja wierzacych Rz 8, 23—25. Nastepnie zosta-
nie przeprowadzona analiza sposobu aktualizacji Jana Pana 11 perykopy
Rz 8, 18—25 adresowanej do polskiej mtodziezy akademickiej.

1 Jan Pawel 11, Przemdwienie do mlodziezy akademickiej zgromadzonej przed koscio-
tem $w. Anny (Warszawa, 3.06.1979), w: Dziela zebrane, t. 9, Homilie i przemdwienia
z pielgrzymek — Europa, cz. 1. Polska, Krakéw 2008, s. 34-36.
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Kondycja stworzenia Rz 8, 18—22

Sw. Pawel w Liscie do Rzymian wyjasnia istote chrzescijariskiego zycia w Du-
chu (8, 1-30). W kontekscie poprzedzajacym Rz 67 roztacza obraz wyzwo-
lenia od potréjnej niewoli: $émierci, grzechu i Prawa, a nastepnie podkresla,
ze chrzescijanie nie podlegaja juz potepieniu, ale sg przeznaczeni do chwa-
ly, o czym $wiadczy cale stworzenie, do ktérego nalezg®. W obszerniejszym
fragmencie (Rz 8, 18—30) Pawel opisuje dramat stworzenia — kosmosu — od
,poddania marnosci” (w. 20) poprzez ,béle rodzenia” (w. 22) towarzyszace
checi wyzwolenia pelnej i niczym nie skrepowanej wolnosci zbawczej’.

Badana perykopa Rz 8, 18—22 rozpoczyna si¢ od nawigzania do anty-
tezy z wiersza poprzedzajacego (w. 17) zachodzacej pomigdzy terazniej-
szym cierpieniem a przyszia chwala. Apostot Narodéw stwierdza: ,Sadze
bowiem, ze cierpien terazniejszych nie mozna stawia¢ na réwni z chwala,
ktéra ma si¢ w nas objawi¢” (w. 18). Pawel podkresla, iz chwala przewyzsza
doczesnosé. Sw. Tomasz w swym komentarzu wskazuje na cztery momenty
dotyczace wspanialtosci chwaly: jej wieczno$¢ — nastapi po obecnym czasie,
jej godno$¢, jej uzewnetrznienie — objawi sig, jej prawdziwo$¢ — jest w wie-
rzacych. Dalej twierdzi, ze ,cierpienia czasu obecnego, jesli na nie spojrze¢
obicktywnie, sa bardzo male w stosunku do ogromu tej chwaly™. Nastep-
nie (w. 19) Pawet dokonuje zaskakujacego przejécia od ,my” do ,wszech-
$wiat”, aby po przeprowadzeniu dyskursu powr6ci¢ w ostatnim wierszu do
»my” powiazanego ze ,wszech$wiatem” (w. 23). Apostol ukazuje cztowicka
w lacznosci ze wszech$wiatem, bedacego w stanie napiecia miedzy teraz-
niejszoscia a przyszloscia. Istota tego napigcia jest oczekiwanie na odku-
pienie. Apostol Narodéw wskazuje na istniejace powiazanie migdzy odku-
pieniem czfowieka a odkupieniem catego wszech$wiata.

2 Por. G.Rafiniski, Grzech ludzkosci i dar usprawiedliwienia, w: Wprowadzenie w mysl
i wezwanie ksigg biblijnych, t. 9: Dzieje Apostolskie. Listy sw. Pawta, red. J. Frankow-
ski, S. Medala, Warszawa 1997, s. 339.343; por. takze: J.-N. Aletti, List do Rzymian, w:
Migdzynarodowy komentarz do Pisma Swigtego, red. W. R. Farmer, Warszawa 2000,
S.144s. )

3 Por. H. Langkammer, Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z je-
zykdw oryginalnych. List do Rzymian, Lublin 1999, s. 109.

4 Sw. Tomasz z Akwinu, Wyktad Listu do Rzymian, Poznan 1987, s. 128.
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Grecki rzeczownik ktisis oznaczajacy ,stworzenie”, odnoszony do indy-
widualnych bytéw (,,stworzona rzecz”) i sumy bytéw stworzonych (,$wiat”,
swszechéwiat”), wystepuje w badanej perykopie 4 razy (w. 19, 20, 21, 22)°.
Mozna przyjaé, ze Pawel ma tu na myéli nature ozywiong i nicozywiona
ré6zng od czlowieka®. Poza badanym miejscem w Liscie do Rzymian rze-
czownik ktisis wystepuje jeszcze w 1, 25, gdzie autor wskazuje na stworze-
nie, ktére ludzie odrzucajacy prawde objawienia zacz¢li czci¢ i stuzy¢ mu
zamiast Stwércy. Swiat materialny, stworzony dla cztowieka, dzieli z nim
swdj los. Wydaje sig, ze gléwna mysl (w. 19) jest nastgpujaca: cale stworze-
nie oczekuje petnej chwaly ludzi po to, by moglo mie¢ w niej swéj udzial’.

Sytuacje ,stworzenia” Pawel opisuje za pomocg czterech okreslen:

1. Stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synéw Bozych.

2. Stworzenie zostalo poddane marnosci.

3. W nadziei, ze réwniez ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia,

by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych.

4. Stworzenie jeczy i wzdycha w bélach rodzenia.

Pierwsze z okreslen dotyczacych ,stworzenia” wskazuje na to, iz ono
[stworzenie] ,z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synéw Bozych”
(w. 19). Dla przyblizenia rodzaju oczekiwania Pawel zastosowal rzeczow-
nik: apokaradokia oznaczajacy ,wyczekiwanie”, ,wypatrywanie”®. Poza
badanym miejscem wystepuje jeszcze w Flp 1, 20, gdzie zostat przettuma-
czony jako ,gorace oczekiwanie” [BT v]. To ,oczekiwanie” zwigzane jest

s Por.R.Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 2006,
2929. Niektdérzy komentatorzy uwazaja, Ze w tej jednostce wyrazenie ,,cale stworze-
nie” odnosi si¢ tylko do ludzi. Jednak w tej sekcji (rozdzialy 5—8) autor méwi o ludz-
kosci, wypowiada si¢ w sposdb jednoznaczny: ,wielu”, ,wszyscy” (s, 15. 19); ,Wszyscy
[ludzie]” (s, 12. 18); por. J.-N. Aletti, List do Rzymian, dz. cyt., s. 144 4.

6 DPor. A. Gieniusz, Nadzieja dla niewinnie cierpigcego stworzenia (Rz 8, 19-22), ,,Ver-
bum Vitae” 9 (2006), 5. 89; por. takze: K. Romaniuk, Perspektywy ,kosmiczne” w so-
teriologii $w. Pawla (Rz 8, 19—27), ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 13 (1966) nr
1, s. 82; R. Bartnicki, Wspdlczesna a patrystyczna interpretacja Rz 8, 19, ,Studia The-
ologica Varsaviensia” 16/1 (1978), s. s0.

7 Por.K.Romaniuk, List do Rzymian. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, Pismo
§wi§te Nowego Testamentu, t. 6, cz. 1, Poznan-Warszawa 1978, s. 176.

8 DPor. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 598.
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z napieciem i niepokojem, z bolesnym i trudnym cierpieniem’. Zakoticzy
ono si¢ wraz z objawieniem si¢ synéw Bozych. Sw. Tomasz twierdzi, ze god-
nos¢ synostwa Bozego jest ukryta ze wzgledu na cierpienia. Kiedy jednak
wierzacy otrzymaja zycie nie$miertelne i chwalebne, godnos¢ ta si¢ objawi.
Dalej objaénia, ze oczekiwanie stworzenia — skoro pochodzi od Boga — po-
lega na zwrdceniu si¢ ku celowi — swojemu naturalnemu oraz temu, ktére
przekracza forme naturalng. Jak cialo ludzkie zostanie obleczone w formg
chwaly nadnaturalnej, podobnie cale stworzenie dostapi — dzigki tej chwa-
le synéw Bozych — jakiejs nowej chwaty. W Ap 21, 1 ukazane jest: ,nowe
niebo i ziemia nowa”"’. Stworzenie bedzie uczestniczyé w chwale ,,synéw
Bozych”, odkupionych takze co do ciata przez zmartwychwstanie. Dopro-
wadzi do tego Duch Swiety Dokonawca™.

Drugie z okreslen dotyczacych stworzenia Apostot formutuje nastepu-
jaco: ,zostalo poddane marnosci” (w. 20)'%. Rzeczownik mataiotes ozna-
cza ,bezwartosciowosd”, ,jatowose”, ,préznose”, ,marnosé”*®. To, czemu
stworzenie zostalo poddane, stanowi podstawowy punkt zainteresowania
Pawla. Mozna stwierdzi¢, ze stworzenie zostalo poddane absurdowi, proz-
nosci, bezwartosciowosci. Jest to wlasciwo$¢ porzadku moralnego, wyni-
kajacego z grzechu czlowicka. To samo pojecie ,marno$¢”, ale w formie
czasownikowej, stosuje Pawel, gdy pisze o grzechu bezboznosci i batwo-
chwalstwa: ,,Cho¢ Boga poznali, nie oddali Mu czci jako Bogu ani Mu nie
dzigkowali, ale znikczemnieli [dost. ,stali si¢ czczymi”] w swoich myslach
i za¢mione zostalo bezrozumne ich serce” (Rz 1, 21). To grzech zaciemnit
wlasciwa perspektywe. W wyniku grzechu czlowick naduzywa stworze-
nia, az do potraktowania wszech$wiata jako bozka. Stworzenie zamiast

9 A. Gieniusz, Nadzieja dla niewinnie cierpigcego stworzenia (Rz 8, 19-22), dz. cyt.,
s 99.

10 Sw. Tomasz z Akwinu, Wyktad Listu do Rzymian, dz. cyt., s. 129.

11 Por. E.J. Jezierska, Zyjemy dla Pana — umieramy dla Pana (Rz 14, 8). Proegzystencja
chrystocentryczna chrzescijan w mysli Pawlowej, Warszawa 1993, s. 13 4.

12 Inne tlumaczenia: ,marno$ci stworzenie przyporzadkowalo si¢”: por. R. Popowski,
Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kluczem gramatycznym, z ko-
dami Stronga i Popowskiego oraz pelng transliteracjg greckiego tekstu, Warszawa 2014,
s. 835. A. Gieniusz (Nadzieja dla niewinnie cierpigcego stworzenia (Rz 8, 19-22), dz.
cyt., s. 78.) proponuje tlumaczenie: ,,stworzenie zostalo poddane absurdowi”.

13 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 3148.
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zbliza¢ — oddala cztowicka od Stworcy, zamiast wskazywad na swéj cel, ja-
kim jest Stworca — oddziela cztowicka od Boga. Na tym polega ,marno$¢”,
ktérej stworzenie zostato poddane™. Sw. Jan Chryzostom w komentarzu
do Listu wyjasnia, ze stworzenie zostalo poddane marnosci nie dlatego,
ze samo tego chcialo, ale z woli Boga. Wyjasniajac, dopowiada, ze stato si¢
ono zniszczalne z powodu cztowieka, bo odkad jego ciato podlega $mierci
i cierpieniu, ziemia przyjela przeklenstwo, rodzac osty i ciernie. Chociaz
z powodu czlowicka stworzenie stalo si¢ zniszczalne, dzigki cztowiekowi
z powrotem bedzie niezniszczalne™®.

Trzecie okreslenie ,stworzenia” zastosowane przez Pawla brzmi: ,w na-
dziei, ze réwniez ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestni-
czy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych” (w. 21). Warto wskazaé na kilka
kluczowych stéw. Najpierw nalezy zwréci¢ uwage na ,niewole zepsucia”,
z ktdrej stworzenie ma by¢ wyzwolone przez Boga. Kluczows role odgry-
wa tu rzeczownik fthora, oznaczajacy ,zniszczenie”, ,ruina’, ,rozpad”,
»zepsucie”®, ktéry prawie zawsze wystepuje w kontekscie z niezniszczal-
noécig i nie$miertelnoscia. W badanym miejscu przeciwienstwem ffhora
jest doxa, dlatego powinna by¢ rozumiana w sensie zniszczalnosci, przemi-
jalnosci czy $miertelnosci'”. Sytuacja stworzenia, cierpigcego bez wlasnej
winy, zwigzana jest z nadzieja, ktéra dotyczy uwolnienia z niewoli zepsucia.
Zastosowana strona bierna wskazuje na Boga, dokonujacego wyzwolenia.
Nadzieja — wydaje si¢ polega¢ na uwolnieniu od zniszczalnosci, od rozkta-
du i $mierci®®.

Kolejno nalezy zatrzymaé si¢ przy wyrazeniu: ,ku wolnosci chwaly dzie-
ci Boga” (w. 21 b). Swiat zostal stworzony dla czlowieka i dlatego ponosi
konsekwencje jego upadku. Judaizm biblijny i pozabiblijny uwaza stwo-
rzenie materialne, rézne od czlowieka, nie za rzeczywisto$¢ zaistniala i ist-
niejac autonomicznie, ale podporzadkowana stworzeniu cztowieka i jako

14 Por. G. Rafinski, Grzech ludzkosci i dar usprawiedliwienia, dz. cyt., s. 343.

15 R.Bartnicki, Wspdlczesna a patrystyczna interpretacja Rz 8, 19, dz. cyt., s. 59 (s. 49—
65).

16 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 5207.

17 Por. A. Gieniusz, Nadzieja dla niewinnie cierpigcego stworzenia (Rz 8, 19—22), dz. cyt.,
s. 90.

18 Tamze,s. 90.
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takg $cisle zwigzang z jego losem'. Pawet podejmuje tu stwierdzenia bi-
blijne, w ktérych §wiat materialny widziano jako zjednoczony ze zmar-
twychwstaniem wybraricéw Boga (por. Iz ss, 13; 65, 17. 25). Idac za tradycja
Starego Testamentu (Iz 66, 17-18), Pawel potwierdza, iz w czasach ostatecz-
nych ulegnie zmianie caly porzadek $wiata. Podobnie jak ciato cztowieka
przeznaczone jest do chwaly, réwniez $wiat materialny bedzie uczestniczyt
w ,wolnosci” stanu chwalebnego (w. 21.23). Dla Pawta, tak jak dla Izajasza,
odnowa duchowa i etyczna ludzkosci nie moze nie mieé¢ wpltywu na resztg
stworzenia, ktéra jest przeznaczona do tego, by stad si¢ $wiatem majacym
udzial w chwale dzieci Bozych?®.

Czwarte okredlenie dotyczace ,,stworzenia” jest bardziej rozbudowane:
»cale stworzenie wspdlnie wzdycha i wspdlnie rodzi w bélach az do teraz”
(w. 22). Zastosowany przez Pawla czasownik sunodino nie wystepuje poza
tym miejscem i oznacza ,razem cierpieé béle porodowe”, ,wspdicierpie¢”*.
Stary Testament nie tylko zna béle porodowe, ktére poprzedzajg naro-
dziny nowego zycia, lecz réwniez takie, ktére koricza si¢ $miercig matki
(1 Sm 4, 19), przynosza niechciany owoc (Ps 7, 15) lub takie, ktére nigdy si¢
nie konczg (2 Krl 19, 3 11z 37, 3). Zatem nie mozna metafory ,,boléw poro-
dowych” interpretowaé jako wyrazu nadziei. Wydaje si¢, ze horyzontem
Pawlowego myslenia w Rz 8, 19—22 jest opis upadku pierwszego czlowieka,
a przede wszystkim Rdz 3, 16, ktéry wzmiankuje béle rodzenia, ktére jako
kare bedzie musiata cierpie¢ Ewa. Tymczasem doswiadczenie pokazuje, iz
cale stworzenie jeczy i cierpi bole porodu, ktdre majg charakter cierpienia
niezawinionego®”.

Perykopa Rz 8, 18—24 byla przedmiotem nauczania $w. Jana Pawta 11,
ktéry w encyklice Redemptor hominis (4 marca 1979) ukazuje jej ducho-
wy sens i spelnienie w tajemnicy paschalnej Chrystusa (1BK 1v A 2)*. Po-

19 Tamze,s. 95.

20 Por.].-N. Aletti, List do Rzymian, dz. cyt.,s. 144 4.

21 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 4806.

22 Por. A. Gieniusz, Nadzieja dla niewinnie cierpigcego stworzenia (Rz 8, 19-22), dz. cyt.,
$.75-77-

23 Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej z komentarzem biblistéw polskich, ttum. i red. R. Rubinkiewicz,
‘Warszawa 1999.
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nadto pozwala dostrzec jego aspekt moralny. Papiez podkresla, ze ,w Je-
zusie Chrystusie $wiat widzialny, stworzony przez Boga dla czlowicka
(Rdz 1, 26n) - $wiat, ktdry wraz z grzechem zostal poddany marnosci
(Rz 8, 20) — odzyskuje na nowo swa pierwotna wi¢z z samym Bogiem,
zrédtem Madrosci i mitosci. Tak bowiem ,Bég umitowat $wiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dal” (J 3, 16). I tak jak w czlowicku-Adamie ta wi¢z
zostala zerwana, tak w Czlowieku-Chrystusie zostaje ona nawigzana na
nowo (por. Rz 5, 12 nn.).

Dalej stawia pytanie podprowadzajace do odkrycia aspektu moralnego:
,Czyz do nas, ludzi xx wieku nie przemawiaja swa wstrzasajaca wymowa
stowa Apostota Narodéw o stworzeniu, ktére «az dotad jeczy i wzdycha
w bélach rodzenia» (Rz 8, 22) i «oczekuje objawienia si¢ synéw Bozych...»
(Rz 8, 19), o stworzeniu, ktére «poddane jest marnosci»? Czyz olbrzymi,
nie znany przedtem postep, jaki dokonat si¢ w ciagu tego zwlaszcza stule-
cia w dziedzinie opanowania §wiata przez czlowieka, nie ujawnia zarazem
w stopniu przedtem nieznanym owego wielorakiego «poddania marno-
$ci»? Wystarczy wspomnieé choc¢by o takich zjawiskach jak zagrozenie
ludzkiego $rodowiska w miejscach gwattownej industrializacji, jak wciaz
wybuchajace i odnawiajace si¢ konflikty zbrojne, jak perspektywa samo-
zniszczenia przy pomocy broni atomowej, wodorowej, neutronowej i in-
nych, jak brak poszanowania dla zycia nie narodzonych. Czyz $wiat nowej
epoki, $wiat lotéw kosmicznych, nicosiggalnych przedtem zdobyczy nauki
i techniki, nie jest réwnocze$nie tym $wiatem, ktdry «jeczy i wzdycha»
(Rz 8,22), gdyz wciaz «z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synéw Bo-
zych»? (Rz 8, 19)"*%

Apostot Narodéw, podejmujac temat stworzenia, wskazuje na jego
wspotzaleznos¢ od cztowicka. Na skutek grzechu czlowicka stworzenie
jest traktowane przez niego na sposéb batwochwalczy. Jednak ono ocze-
kuje udziatu w chwale Boga.

24 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis (4 marca 1979), Wroclaw 1994, 8.
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Kondycja wierzacych Rz 8, 23-24

W drugiej czesci perykopy $w. Pawet podkresla, ze kondycja stworzenia
i czlowieka wierzacego posiada wiele wspdlnych cech, gdyz chrzescija-
nin, podobnie jak cale stworzenie, przechodzi proces od zniszczalnosci do
chwaly. Jednak kondycja wierzacych radykalnie rézni si¢ od stworzenia,
gdyz w nich s3 juz zlozone ,pierwsze dary Ducha” (w. 23). Sa nimi chrzest
i doznawane usprawiedliwienie przez wiarg, ktorych nie mozna odlaczyé
od inicjacji chrzes’cijaﬁskiejzs, Apostot Naroddw stwierdza: ,Lecz nie tylko
ono, ale i my sami, kt6rzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i my réw-
niez calg istota swoja wzdychamy, oczekujac «przybrania za synéw» — od-
kupienia naszego ciata” (w. 23).

Sw. Tomasz, komentujac ten tekst, zauwaza, ze ,i my réwniez jeczymy”.
Jek oznacza tu utrapienie wynikajace z przedtuzajacego si¢ oczekiwania
naznaczonego wielka tesknota. Jest to jek wewnetrzny, gdyz wynika z we-
wnetrznego nastawienia serca oraz dotyczy débr wewnetrznych. To, cze-
go wierzacy oczekuja to — przybranie za synéw Bozych, czyli dopetnienia
tego przybrania. Przybranie to rozpoczelo si¢ dzigki Duchowi Swictemu,
ktéry usprawiedliwia ochrzezonego. Pawet juz wezesniej pisat: ,Otrzyma-
liscie Ducha przybrania za synéw” (w. 15). Dopelnione ono zostanie przez
uwielbienie ciata®®.

Apostol Narodéw w Liscie do Rzymian, wzmiankujac ,pierwszy dar”,
»pierwociny”, stosuje rzeczownik aparbe, ktéry w Nowym Testamencie
wystepuje w znaczeniu wlasciwym i przeno$énym®. Po pierwsze oznacza
»plerwsze owoce ziemi”, zebrane najwczes’niej w celu ofiarowania ich Bogu;
przez ten gest po$wigcano Mu cale zniwo. Te pierwsze dary (pierwociny)
reprezentowaly wobec Boga wszystkie inne, zastepujac je (por. Wj 25, 2).
Po drugie rzeczownik aparhe odnosi si¢ do 0séb, ktore sa szczegdlnie bli-
skie Bogu. Jezus Chrystus jest pierwszy spo$réd zmartwychwstatych (por.
1 Kor 15, 20. 23). Wyrazenie: ,pierwocine Ducha majqc” naleiy réwniez

25 H.Langkammer, Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykdw
oryginalnych. List do Rzymian, Lublin 1999, s. 110.

26 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Wyktad Listu do Rzymian, dz. cyt., s. 132.

27 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, dz. cyt., 533.
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rozumie¢ w sensie przeno$nym®®. Uzycie przez Pawla liczby pojedynczej
wskazuje nie na rézne dary Ducha, lecz na jedng osobe, tj. Ducha Swigtego.
Jego obecno$¢ w wierzacych kieruje ich egzystencje ku petnemu usynowie-
niu w chwale, do ktdrego juz teraz maja prawo. Juz teraz s3 w posiadaniu
pierwszego daru, tj. Ducha, i dlatego caty swoja istota wzdychaja, oczeku-
jac petni przybrania za synéw, w czym réwniez bedzie uczestniczy¢ takze
ich cialo. W terminie aparbe obecne sg trzy idee®”. Najpierw trzeba pod-
kresli¢, ze tajemnica daru Ducha zostata juz zapoczatkowana; tym darem
wierzacy sa juz obdarowani. Dalej, jest to dar dopiero zapoczatkowany,
jego petnia jest oczekiwana. Ostatecznie ten dar gwarantuje przyszle wy-
petnienie. Pierwszy dar Ducha stwarza synéw Boga, wlewajac w ich serca
nadzieje petnej chwaly i osiagnigcie dziedzictwa niebieskiego, do ktérego
nabyli prawo w momencie usynowienia. Nadzieja petnego dziedzictwa jest
pewna, poniewaz gwarantuje ja ,pierwszy dar Ducha” w sercach ochrzczo-
nych i wynikajace z niego przybrane synostwo.

Mimo wsparcia Ducha Swictego nadzieja nie moze zatraci¢ swej isto-
ty (w. 24). Stad ,widzenie”, tj. ostateczne zlaczenie si¢ z Bogiem, wymaga
oczekiwania w cierpliwosci. Pawet to przyszte widzenie wigze ze zbawie-
niem: ,w nadziei bowiem jestesmy zbawieni” (w. 2 4a). Raz dokonane zba-
wienie na krzyzu nie traci nigdy swej mocy. Nadzieja chrze$cijaniska ma
swoje podstawy w zbawczej $mierci Jezusa. W wiecznosci, gdy wierzacy
dostapia ,zbawienia ciata”, spetni si¢ to, czego jeszcze nie widza. Zbawienie
staje si¢ podstawa widzenia.

AktualizacjaRz 8, 18-25

Punktem wyjécia aktualizacji Pisma Swigtego jest dotarcie do prawdy za-
wartej w tekscie biblijnym na plaszczyznie sensu wyrazowego. Wysitek her-
meneutyczny winien nastgpnie zmierza¢ do tego, by obok sensu wyrazo-

28 R.Popowski, Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kluczem gra-
matycznym, z kodami Stronga i Popowskiego oraz pelng transliteracjg greckiego tekstu,
dz. cyt., s. 836; por. takze: J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swi;‘tego, Kielce 1998,
s. 309.

29 J.Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swigtego, dz. cyt., s. 310.
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wego zostal odkryty réwniez sens duchowy, czyli jego znaczenie w $wietle
»tajemnicy paschalnej Chrystusa i nowego zycia, ktére z niego wynika”
(1BK 1V A 2). Kolejng zasadg jest uwzglednienie kontekstu eklezjalnego,
gdyz ,aktualizacja dokonuje si¢ dzicki dynamizmowi zywej tradycji wspdl-
noty wiary” (IBK 1V A 1)*°. W aktualizacji dokonuje si¢ wiec przerzucenie
mostéw — od starych tekstéw do terazniejszoéci czlowicka. Podczas glo-
szenia Biblia ma by¢ przetozona na jezyk obecnego czasu, ale tez musi do-
tyka¢ sytuacji egzystencjalnej i potrzeb dzisiejszego czlowicka, gdyz samo
korzystanie z Biblii nie czyni z niej pokarmu®.. Jak niegdys oredzie biblijne
kierowalo ludzi do wiary i zycia zgodnego z przyjetym stowem Boga, tak
i w przypowiadaniu papieskim ten cel jest priorytetowy. Przygotowanie
gloszenia zwiazane jest z poszukiwaniem ,miejsca” w zyciu i wierze adre-
sata — w naszym przypadku — polskiej mlodziezy akademickiej. Ku temu
»miejscu” tekst biblijny od poczatku byt skierowany i dlatego moze by¢
aktualnym, dzialajacym stowem.

Kontekst spotkania Jana Pawla 11z miodziezg akademicka dnia 3 czerw-
ca 1979 roku jest szczegélny. Planowana przez Papieza Polaka pielgrzymka
do Polski bardzo niepokoita komunistyczne wtadze. Przewidywano, ze
biskup Rzymu moze rozbudzié aspiracje wolnoéciowe Polakéw®” W dniu

30 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele (1993 r.), thum. ired. R. Ru-
binkiewicz, Warszawa 1999 (skrét: 1BK, rozdzial, punkt, podpunkt).

31 Por. A.E.Klich, Pismo Swigte w polskiej katechezie posoborowej, Krakéw 2005, s. 205;
por. S. Harezga, Droga stowa Bozego od zrozumienia do inkulturacji, w: Interpretacja
Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistéw
polskich, ttum. i red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999, s. 196—-217.

32 Pierwsza pielgrzymka w roku 1979 (2—10.06) to przede wszystkim uczczenie 9oo.
Rocznicy $mierci §w. Stanistawa, biskupa i meczennika, jednego z gtéwnych patro-
néw Polski. Symbolika tej postaci byta dla wszystkich niezwykle czytelna: $w. Sta-
nistaw to cztowiek Ko$ciola, ktéry w imi¢ porzagdku moralnego przeciwstawit sie
wladzy kréla Bolestawa Smialtego. Dat §wiadectwo prawdzie i ponidst za to $émieré
meczenska. Jego ofiara zaowocowata wewnetrzng przemiang i nawréceniem kréla.
Symboliki tej obawiaty si¢ wladze PRL i dlatego uniemozliwity obecno$¢ Papieza na
przypadajacej w maju rocznicy $émierci Swictego. Mimo to Jan Pawel 11 zrealizowal
swoéj zamysk: koscielne obchody tej rocznicy zostaly przesuniete na czerwiec (i wia-
czone w liturgiczny obchéd Uroczystoéci Zestania Ducha Swietego), a Ojciec Swiety
swa modlitwa, nauczaniem i $wiadectwem i tak przyspieszyt proces upadku rezimu
komunistycznego. Por. S. Rytko, Wstep do pielgrzymek Jana Pawta 11 do Polski, w:
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przylotu, dnia 2 czerwca 1979 roku, posréd wiwatujacego thumu, Papiez
przybyt odkrytym samochodem na stoleczny plac Zwycigstwa (plac Pitsud-
skiego). Padly tam stowa: ;Wolam, ja, syn polskiej ziemi, a zarazem ja, Jan
Pawel 11, Papiez. Wotam z calej glebi tego Tysiaclecia, wotam w przeddzien
Swieta Zestania, wotam wraz z wami wszystkimi: Niech zstapi Duch Twij!
Niech zstapi Duch Twdj i odnowi oblicze ziemi. Tej ziemi!”*’.

Nazajutrz w niedziele o 7.00 przed kolegiata $w. Anny w Warszawie
Jan Pawel 11 spotkat si¢ z mtodzieza akademicka. Od samego poczatku
Papiez zaznaczal, ze chee, aby ,wspétbrzmiato ono z wielkoscia dnia i jego
licurgii”®*, W jezyku, jakim przemawial, wyraznie utozsamiat si¢ z mlo-
dymi. Zwracat si¢ do nich jako do przybyszéw na Dzien Zielonych Swiat,
ale tez jako do spadkobiercéw srodowisk akademickich przez pokolenia.
Widziat w nich ,swoich mtodszych kolegéw” i wskazywal na swoje zwiazki
z ,polskim $wiatem akademickim i uniwcrsytcckim”ss.

Dalej odni6st si¢ do kontekstu liturgicznego, do uroczystoéci Zestania
Ducha Swigtego, do wieczernika jerozolimskiego, w ktérym narodzit sie
Koscidt, ,wspolnota $wiadoma swej misji w dziejach cztowieka”. Przypo-
mniat aklamacje liturgiczna: , Przyjdz Duchu Swicty, napetnij serca Two-
ich wiernych i zapal w nich ogien Twojej mitosci” i zauwazyl, ze ona brzmi
szczegdlnie zarliwie®.

Jednoczesnie postawil pytanie: ,Jaka jest miara serca ludzkiego, skoro
napehni¢ je moze tylko Bég, Duch Swiety?”*”. Dalej podprowadzil mto-
dych do refleksji nad wlasng tozsamoscig i wyrazil nadzieje, ze podejmo-
wane przez nich studia pozwalaja im odkrywa¢ wspanialy $wiat ludzkiej
wiedzy. Ponadto wskazal na pytanie dotyczace tozsamosci: kim jestem?,

ktére uwaza za najciekawsze i podstawowe. Wyrazit nadzieje, ze w parze

Dgziela zebrane, t. 9, Homilie i przemdwienia z pielgrzymek — Europa, cz. 1. Polska,
Krakéw 2008, s. 13.

33 Jan Pawel 11, Homilia w czasie mszy Swigtej odprawionej na Placu Zwycigstwa (War-
szawa 2.06.1979), w: Dziela zebrane, t. 9, Homilie i przemdwienia z pielgrzymek —
Europa, cz. 1. Polska, dz. cyt., s. 33.

34 Jan Pawel11, Przemdwienie do mlodziezy akademickiej zgromadzonej przed kosciolem
$w. Anny (Warszawa, 3.06.1979), dz. cyt., s. 34—36.

35 Tamze,s. 34.

36 Tamze,s. 34.

37 Tamze,s. 35.
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ze zdobywang wiedza rozwija si¢ tez samowiedza miodych, tj. samoswia-
domos¢, autorefleksja.

Dalej powrécit do wezeéniej postawionego pytania: ,Jaka miarg mierzy¢
cztowieka? Czy mierzy¢ go miarg sit fizycznych, ktérymi dysponuje? Czy
mierzy¢ go miara zmystéw, ktére umozliwiaja mu kontakt z zewngtrznym
$wiatem? Czy mierzy¢ go miarg inteligencji, ktéra sprawdza si¢ poprzez
wielorakie testy i egzaminy?”*®. Zachecil miodych do troski o harmonie po-
miedzy wysitkiem o rozw¢j intelektualny, akademicki a rozwojem ducho-
wym i wiernoscig sumieniu. Wskazal na to, ze nie wystarczy, by w spole-
czenistwie dziatali kompetentni inzynierowie, lekarze, technicy i prawnicy.
Potrzeba, by to byli ludzie, ktérzy odkryli swoje powotanie i swoja pracg po-
dejmuja jako Bozy inzynierowie, Bozy lekarze, Bozy technicy, Bozy praw-
nicy. Podkreslit, ze ,czlowieka trzeba mierzy¢ miarg «serca», sumienia,
miarg ducha, ktdry jest otwarty ku Bogu. Trzeba wi¢c mierzy¢ cztowicka
miarg Ducha Swietego. Tylko Duch Swiety moze «napetnié» serce czto-
wieka — to znaczy doprowadzi¢ do spetnienia poprzez milo$é i madros¢™™.

Papiez dat tez osobiste $wiadectwo, ze jego rodzony o;c1ec ~wlozyl wjego
rece ksigzeczke i pokazal mu modlitwe o dary Ducha Swigtego™. Wymie-
niajac dary Ducha Swictego, objasnia trzy z nich: ,dar umiejetnosci, czyli
wiedzy”, ,dar poboznosci, czyli poczucia sakralnej wartosci zycia, godno-
$ci ludzkiej, $wictoéci ludzkiej duszy i ciata”, ,dar bojazni Bozej, o ktérym
méwi Psalmista, ze jest on poczatkiem madro$ci” (por. Ps 110). Teraz Pa-
piez jako ,o0jciec” zach¢ca mtodych do przyjecia tej modlitwy i do pozosta-
nia jej wiernymi. Jako uzasadnienie i motywacje Papiez wskazuje na to, ze
beda dzigki temu trwaé w wieczerniku Kosciota, zwiazani z najglebszym
nurtem jego dziejow oraz bedg wéwezas trwaé w wieczerniku dziejéw na-
rodu™.

Dopiero po tym wprowadzeniu Papiez odnosi si¢ do stowa Bozego: ,Od-
wazcie si¢ spojrze¢ na swoje zycie w jego blizszej i dalszej perspektywie,
przyjmujac za prawdg to, co $w. Pawel napisal w swoim Liscie do Rzymian:

38 Tamze,s. 35.
39 Tamze,s. 35.
40 Tamze,s. 35.
41 Tamze,s. 36.
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«Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach ro-
dzenia» (8,22) — czyz nie jeste$my $wiadkami tych boléw? Bowiem «stwo-
rzenie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synéw Bozych» (8, 19).

A wigc oczekuje nie tylko na to, Ze uniwersytety i réznego typu wyz-
sze uczelnie, a przedtem $rednie, a przedtem podstawowe szkoty przygo-
tuja inzynierdw, lekarzy, prawnikéw, filologdw, historykéw, humanistéw,
matematykéw i technikéw, ale oczekuje na objawienie si¢ synéw Bozych!
Oczekuje od was tego objawienia — od was, ktérzy w przysztosci bedziecie
lekarzami, technikami, prawnikami, profesorami... Zrozumcie, ze czlowiek
stworzony przez Boga na Jego obraz i podobienistwo, jest réwnocze$nie we-
zwany w Chrystusie do tego, aby w nim objawito sie to, co jest z Boga. Aby
w kazdym z nas objawil si¢ w jakiej$ mierze Bog™**

W aktualizacji przeprowadzonej przez Jana Pawta 11 widoczne jest naj-
pierw wychodzenie od nawigzania bezposredniej relacji z mlodymi przez
postawe taka jak: zblizenie si¢ do kazdego i krétka rozmowa z nim. Dalej
Papiez odnosi si¢ do wlasnego doswiadczenia i daje o tym $wiadectwo.
W koncu zaprasza mlodych do nowego sposobu zycia jako ci, przez ktérych
obecno$¢ Boga bedzie doswiadczana w codziennosci.

Warto tez zwrdci¢ uwage na jezyk gloszenia. Obecne sa w nim stowa
wsparcia, przynaglenia, takie jak: ,,pozwdlcie”, ,przyjmijcie ode mnie”, ,od-
wazcie si¢ przyjac”, ,odwazcie si¢ spojrze¢”, ,zrozumcie”, ,pomyélcie o tym”,
»mddlcie si¢ razem ze mng”. Nie ma stéw moralizatorskich, napominaja-
cych, pouczajgcych. Dominuje zacheta, przykiad, $wiadectwo.

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze $w. Pawet w Rz 8, 18—25 podej-
muje wazny temat jednosci i wspétzaleznosei zachodzacej miedzy $wia-
tem i cztowiekiem. Dlatego tez chrzescijanin nie moze by¢ obojetny na
los innych i los wszech$wiata. Apostol Narodéw podkresla, ze zbawienie
osiagnie doskonalos¢, gdy wszyscy i caly $wiat beda mie¢ udziat w chwale
Bozej. Swiat stworzony otoczony jest troska Boga, cho¢ na skutek grzechu
cztowieka zostat skazony i cierpi z powodu jego niepostuszenstwa. Boza
troska o przemiang powinna ksztaltowaé nasz stosunck do niego, co wig-
cej — dzigki takiemu postgpowaniu wyraza si¢ objawianie si¢ w nas dzie-

42 Tamze,s. 36.
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ci Bozych®®. Byloby ztudzeniem oczekiwaé przyszlego raju, zaniedbujac
przemienianie tego $wiata, w ktérym zyjemy. Czynnikiem przemieniaja-
cym jest mifo$¢, do ktérej wierzacy staja si¢ zdolni poprzez odkrycie swej
godnosci jako dzieci Boga.

Jan Pawet 11 w przeméwieniu do mtodych w Polsce 1979 roku wskazuje
na to, ze cztowiek ma udzial w przemianie $wiata, okolicznosci, w ktérych
zyje, o tyle, o ile pozwala napetniaé si¢ Duchowi Swictemu, o tyle, o ile jego
serce bedzie przemienione przez mifo$é i madrosé.
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w Auschwitz-Birkenau (7 czerwca 1979)
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W roku 1979 Ojciec Swigty przybywa po raz pierwszy do swojej Ziemi,
jako nastepca $w. Piotra Apostota i zarazem glowa Ko$ciota. Stajac na tym
szczegdlnym miejscu — jakim jest obdz koncentracyjny — staje w dosy¢
trudnej sytuacji. Rana jest caly czas zywa, wielu ludzi nie pogodzito si¢
z przesztoscig. Niektorzy czuja zal do Boga i weiaz pytaja: ,dlaczego?”, inni
oskarzaja Go o nieobecno$¢: ,gdzie byles? czy w ogéle jestes? nic Cie to nie
obchodzi?”. Wielu z ludzi, zwlaszcza sposrdéd tych, keérych tragizm miej-
sca dotknat bezposrednio, nie potrafi wybaczy¢. U jednych béli poczucie
niesprawiedliwo$ci rodzi nienawis¢, a u innych pragnienie zemsty. Jest rok
1979, a Polska znajduje si¢ caly czas w bloku komunistycznym. To wszystko
powoduje, ze Ojciec Swiety, zabierajac glos na tej oswiecimskiej ziemi prze-
sigkni¢tej krwia ofiar, musi spojrze¢ na to do§wiadczenie w szczegélny spo-
s6b. Dla samego Papieza nie jest to pierwsza wizyta w Auschwitz-Birkenau'.

1 Nie jest wiadomo, kiedy Karol Wojtyta (Jan Pawel 11) byl po raz pierwszy w obozie
koncentracyjnym Auschwitz-Birkenau. Na pewno udawat si¢ do tego miejsca cz¢-
sto jako biskup krakowski (obéz znajdowat si¢ na terenie diecezji krakowskiej do
1992 roku, po zmianach granic diecezji i ustanowieniu diecezji bielsko-zywieckiej
Os$wiecim przynalezy do tej diecezji). Jako biskup krakowski Karol Wojtyta czesto
przybywat 2 listopada wlatach 1966, 1967, 1968, 1970, 1973, aby w dniu Wspomnienia
Wszystkich Wiernych Zmartych sprawowaé msze $w. w kaplicy obozowej, i$¢ pod
mur zagtady i zej$¢ do celi §miercinr 8 w bloku 11, gdzie 0. Maksymilian Maria Kolbe
zakoniczyl swoje zycie. Przybywal réwniez z dzigkczynieniem za dar beatyfikacji
$wietego meczennika, a takze wielokrotnie towarzyszac licznym delegacjom. Dane
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Dzi$ wiemy, ze jedyna wizyta jako glowy Kosciota, wéréd dziewigciu piel-
grzymek do Ojczyzny®.

Homilia Jana Pawta 11 wygloszona w dniu 7 czerwca 1979 roku na te-
renie bylego obozu koncentracyjnego O$wi¢cim-Brzezinka (Auschwitz-
-Birkenau) jest bardzo gleboko biblijna. Dzi¢ki Stowu Bozemu, cytowane-
mu wprost, jak rowniez obecnemu w tle, ktére przenika catg mysl Papieza,
mozna unikng¢ kilku niebezpieczeristw. Przede wszystkim pootwiera-
nia na nowo niedoleczonych ran, poczucia jakiej$ beznadziei, wzbudze-
nia w cztowieku checi zemsty, szukania odwetu czy pojawienia si¢ uczucia
nienawici za to, co si¢ tam stalo. Kiedy Papiez dotyka tego miejsca cier-
pienia, kiedy nazywa rzecz po imieniu, to jednoczesnie stara si¢ uniknaé
pozoru zta. Tak jak pisze o tym $w. Pawel w licie do Tesaloniczan: ,Uni-
kajcie wszystkiego co ma cho¢by pozér zta, aby Was grzech nie opanowat”
(1 Tes s, 22).

Ojciec Swigty bardzo delikatnie podejmuje caly sprawe. Patrzy na wy-
darzenia przeszlosci z perspektywy Chrystusa. To pierwsza rzecz — pa-
trzy w $wietle wiary. Chrystus, ktéry zwyciezyl grzech, ktéry zwyciezyt
$mier¢ — jest zwycigzca. Ta perspektywa pozwala unikng¢ zatrzymania sie
na tym, co zle. Zatrzymania si¢ na plaszczyznie samego bélu, cierpienia,
odrzucenia, upodlenia czlowieka. Chrystus-Zwyci¢zca to Ten, ktory wy-
zwala. Nie pozostawia w ciemnej dolinie (por. Ps 23, 4) ani w krainie $mier-
ci — szeolu (por. Ps 16, 10). Z drugiej strony Ojciec Swigty ukazuje w taki
bardzo delikatny sposdb, jak bardzo dobro moze sta¢ si¢ udziatem innych.
Charakterystyczna rzecz, w tej homilii Papiez przywoluje dwie postacie:
Maksymiliana Mari¢ Kolbego i Benedykte od Krzyza. Wtedy, kiedy Jan

przytoczone za: S. Wronka, Jan Pawet 11 wobec rzeczywistosci Auschwitz, ,Ruch Bi-
blijny i Liturgiczny” 67 (2014) nr 2, s. 101-121; Zob. takze A. Boniecki, Kalendarium
gycia Karola Wojtyly, Krakéw 2000 oraz Jan Pawel 11, Homilia na terenie bytego
obozu koncentracyjnego Oswigcim — Brzezinka (07.06.1979): ;sWiadomo, ze nieraz tutaj
bywatem... bardzo wiele razy! Wiele razy schodzilem do celi $mierci Maksymiliana
Kolbe, wiele razy klgkalem pod murem zagtady i przechodzitem wsréd rozwalonych
krematoriéw Brzezinki. Nie mogtem tutaj nie przyby¢ jako papiez”.

2 Jan Pawel 11 pielgrzymowal do Polski w latach: 1979, 1983, 1987, dwukrotnie
W 1991, 1995, 1997, 1999, 2002.
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Pawet 11 przywoluje postaé o. Kolbego®, ten byt juz blogostawionym, nato-
miast Teresa Benedykta od Krzyza — Edyta Stein jeszcze nie®. Co ciekawe,
Papiez przywoluje akurat postacie zakonnikéw. Przywotuje kobietg i mez-
czyzng, niejako dla réwnowagi. Pokazuje te osoby jako wzér postawy, zycia
i cztowieczenstwa w warunkach i poczuciu jego braku, ale jednocze$nie
Papiez zaznacza, ze to s3 wybrani przez niego. Wybrani, a wigc nie jedyni,
kt6rzy odniesli zwyciestwo, lecz jedni sposrdd wielu.

Sam poczatek homilii juz pokazuje nam, o czym chce méwié Papiez:
»Zwycigstwo nasze, wiara nasza” (1] S5 4). Bezpos’redni cytat z Pierwsze-
go Listu $w. Jana. Od tego Ojciec Swiety zaczyna. Méwiac w perspekty-
wie zwycigstwa wiary, ukazuje zwycigstwo Maksymiliana i zwycigstwo
Edyty. Zwycigstwo odniosto wiele 0séb réznych wyznan, ideologii, takze
niewierzacych. Zwycigstwo czlowieczenistwa w miejscu upodlenia. Trzeba
powiedzied, ze w calej tej homilii Papiez tylko kilka razy dostownie cytuje
Pismo Swicte wprost. Robi to zaledwie kilka razy. Zaraz na poczatku, cytu-
jac Pierwszy List $w. Jana, chwileczke pézniej jest: ,Polozy¢ zycie za brata,
milowa¢ nieprzyjaciét” (por. ] 15, 13; 10, 11). Potem postuguje si¢ stowami,
ktére jak klucze odsytaja nas do konkretnych postaw, wydarzen, dziatan.
Jest nawigzanie do dekalogu. Ojciec Swiety wymienia dwa przykazania
— nie zabijaj i nie kradnij. Na Pismo Swiete powoluje si¢ jeszcze wtedy,
gdy przywoluje posta¢ Abrahama. Abraham - ,Ojciec naszej wiary” (por.
Rz 4, 12). I to jest wszystko, co jest bezposrednim cytatem Stowa Bozego
w tej homilii. Nie wyczerpuje to calej glebi.

3 O. Maksymilian Maria Kolbe, franciszkanin, zalozyciel Rycerstwa Niepokalanej
i mgczennik mitosci, ktéry jak Chrystus oddat dobrowolnie zycie za wspotwigznia
Franciszka Gajowniczka w Auschwitz 14.08.19411. dobity zastrzykiem fenolu w bun-
krze gtodowym. Zostal beatyfikowany w 1971 1. jako wyznawca, a kanonizowany jako
meczennik w1982 1.

4 S.TeresaBenedykta od Krzyza (Edyta Stein), Zydéwka, filozof — znakomita uczenni-
ca Edmunda Husserla, ktéra stala si¢ chrzescijanky i siostrg zakonng, zostata zamor-
dowana razem ze swoja siostrg R6za w Birkenau 9.08.1942 r. Prawdopodobnie mogta
unikna¢ $émierci, ale chciala podzieli¢ los ze swoim narodem i ztaczona z krzyzem
Chrystusa, ofiarowata swoje zycie za naréd zydowski, za Kosciét i za pokdj. Papiez
beatyfikowatlja w Kolonii (Niemcy) 1.05.1987, kanonizowal w Rzymie 11.10.1998 oraz
oglosit patronka Europy 1.10.1999.
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Papiez méwi caly czas, jakby snujac biblijng mysl miedzy wierszami,
ktéra siega glebi Bozego Stowa. Méwi z punktu widzenia czlowicka wie-
rzacego np.: ,Czy tylko on jeden, Maksymilian Kolbe odnidst zwycigstwo,
ktére natychmiast odczuli wspotwiezniowie i do dzisiaj odczuwa je Kosciot
i Swiat?”®. W tle wybrzmiewa Pierwszy List do Koryntian, 12 rozdziat od
26 wersu: ,gdy cierpi jeden z cztonkdw cierpia pozostale, gdy jeden doznaje
poszanowania, tak samo dotyczy to pozostatych”.

Ojciec Swiety, kiedy chce nam przekazaé przestanie nadziei, z tego trud-
nego miejsca zaznacza, ze przybywa na te ziemig jako pielgrzym. Przybywa
do sanktuarium. Obéz koncentracyjny nazywa sanktuarium, miejsce meki,
miejsce cierpienia to jest sanktuarium. Sanktuarium — terminologia biblij-
na, stowo-klucz, przywotujace liczne obrazy ze Starego i Nowego Testa-
mentu. Sanktuarium to miejsce spotkania V4 Bogiem, miejsce jego szczeg(')l-
nej obecnodci i czci, miejsce doswiadczenia laski”. Chwile pézniej zwraca
uwage, ze przychodzi tutaj, aby si¢ tu wspdlnie modlié. I kleka na Golgocie
naszych czaséw. Mamy jasne biblijne nawiazania: pielgrzym, sanktuarium,
modlitwa, golgota. Samo nazewnictwo ukierunkowuje nas w sposéb jed-
noznaczny w perspektywie cztowieka wierzacego, w perspektywie modli-
twy w $wiatyni. Pozwala to unikna¢ zatrzymania si¢ tylko na bolu, cier-
pieniu, poczuciu bezsensu, poczuciu tego odrzucenia przez Boga. Chodzi
o to, aby z tym wszystkim, co trapi czlowicka, co go przeraza, przerasta,
czego nie rozumie, co go miazdzy, a nawet unicestwia, aby z tym wszyst-
kim przyjs¢ do Boga. Jemu odda¢, Jemu zawierzy¢. Stowa Papieza osnute

s Jan Pawel 11, Homilia, dz. cyt.

6 ,Tak wigc, gdy cierpi jeden czlonek, wspoélcierpig wszystkie inne cztonki; podobnie,
gdy jednemu czlonkowi okazywane jest poszanowanie, wspétwesela si¢ wszystkie
cztonki. Wy przeto jestescie Cialem Chrystusa i poszczegélnymi cztonkami” (1 Kor
12,26-27).

7  Widzialny znak obecnosci Boga (por. Ps 29, 9), objawienie Boga (por. Iz 6, 3). Patriar-
chowie upamigtniali spotkania z Bogiem, wznoszac ottarze (por. Rdz 12, 6-8; 13, 18;
33, 18—20), do ktérych powracali na znak wiernosci (por. Rdz 13, 4; 46, 1), miejsce
spotkania i do§wiadczenia obecnosci Boga (1 K1l 8, 27-29; 2 Sm 7, 5. 11-14). Szerzej
zob. Papieska Rada Ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych, Sanktuarium.
Pamigé, obecnosé i proroctwo Boga zywego, Watykan 1999, cyt. za ,,Salvatoris Mater”
1/3, 8. 391-322.
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i gleboko zanurzone w Biblii nie sa moralizatorstwem, tanimi frazesami,
ale balsamem na caly bél, nadziejg na przyszlosé.

Ojciec Swiety delikatnie i sprytnie ukazuje to, co jest najtrudniejsze
w tym miejscu, cierpienie tych wszystkich ludzi, ktérzy doznali tam kaz-
ni. Nazywajac rzecz po imieniu, méwiac, ze tu zostata zdeptana godno$¢
cztowieka, cztowieczenstwo jako takie, ze zostaly zdeptane przykazania.
To Zniewolenie, ktére si¢ tutaj dokonalo jest czym$ bardzo strasznym. Kie-
dy Papiez o tym wszystkim mdwi, stara si¢ nie doprowadza¢ do eskalacji
i epatowania cierpieniem. Unika doprowadzenia do sytuacji konfrontacji.
W pewnym momencie Ojciec Swiety przywotuje tablice, ktére sg tam, kt6-
re s3 w Oswigcimiu®.

Przywoluje trzy tablice: w jezyku hebrajskim — co pozwala Mu nawiaza¢
do Abrahama, do narodu, ktéry otrzymal przykazania, narodu, ktérego
przedstawiciele tu, na tym miejscu zostali tak bardzo zdeptani.

Papiez nawigzuje do tablicy w jezyku rosyjskim. Chcialem si¢ skupi¢ na
tej tablicy, bo to pokazuje delikatno$¢ Ojca Swigtego: , Nie dodaje zadne-
go komentarza. Wiemy, o jakim narodzie méwi ta tablica. Wiemy, jaki byt
udzial tego narodu w ostatniej straszliwej wojnie o wolno$¢ ludéw. I wo-
bec tej tablicy nie wolno nam przejsé obojetnie™”. Stowa Papieza s3 mocno
wywazone. Odwoluje si¢ do faktéw powszechnie znanych, ale czawa nad
tym, aby nie dolewa¢ oliwy do ognia. Zna sytuacj¢, w jakiej znajduje si¢
polski naréd w tym momencie. Czyni tak, aby nie wzbudzi¢ niepotrzeb-
nych emocji, a jednoczesnie caly czas chee pokazaé perspektywe z punktu
widzenia Boga.

Trzecia tablica — tablica w jezyku polskim. Papiez méwi: ,Polakéw zgi-
n¢lo czasu ostatniej wojny sze$¢ milionéw: jedna pigta cz¢$¢ narodu. Jesz-
8 Tablice pamigci to Migdzynarodowy Pomnik Ofiar Obozu, na ktéry sktadajg si¢ 23

tablice z tekstem na kazdej z nich winnym jezyku: ,,Niechaj na wieki bedzie krzykiem

rozpaczy i przestrogg dla ludzkosci to miejsce, w ktérym hitlerowcy wymordowali
okolo péttora miliona mezczyzn, kobiet i dzieci, gléwnie Zydéw z réznych krajow

Europy, Auschwitz-Birkenau — 1940-1945”. Jezyki, w ktérych zamieszczono powyz-

szy tekst, to: polski, angielski, butgarski, romski, czeski, dunski, francuski, grecki,

hebrajski, jidisz, hiszpanski, flamandzki, serbsko-chorwacki, niemiecki, norweski,
rosyjski, rumunski, wegierski, wloski — dane na podstawie https://dzieje.pl/aktual-

nosci/rocznica-odsloniecia-miedzynarodowego-pomnika-ofiar-obozu-auschwitz.
9 Jan Pawel 11, Homilia, dz. cyt.
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cze jeden etap wickowych zmagan si¢ tego narodu, mojego narodu, o pod-
stawowe swoje prawa wéroéd narodéw Europy. Jeszcze jeden glosny krzyk
o prawo do wlasnego miejsca na mapie Europy. Jeszcze jeden bolesny roz-
rachunek z sumieniem wspélczesnej ludzkosci™®. Glosny krzyk narodu,
ktéry otrzymat tak wiele niesprawiedliwosci, ktéry tyle wycierpial, ktéry
do$wiadczyt tyle wszystkiego, i bohaterstwa, i odwagi, ale takze okrucien-
stwa wojny. To pozwala Ojcu Swigtemu wyjé¢ w kierunku przyszlosci, do
pokoju, do odkrycia tego, co cztowick powinien. Pozwala to wyciagna¢
wnioski. Méwiac o polskim narodzie, oprdcz tego, ze Papiez powotuje sie
na stowa Pawla vi'' i Jana xx111'%, daje réwniez przyklad Pawta Wiodko-
wica. W tej perspektywie bardzo fadnie wida¢ to biblijne zakorzenienie.
Otéz Papiez méwi co$ takiego: ,A ja wrécitbym jeszeze do madrosci sta-
rego mistrza, Pawta Wiodkowica, rektora krakowskiego Uniwersytetu Ja-
giellonskiego w xv wieku, ktdry glosit, iz trzeba zabezpieczy¢ nastepujace
prawa narodéw: do istnienia, do wolno$ci, do niepodlegtosci, do wiasne;j
kultury, do godziwego rozwoju. «Gdzie mocniej dziata sita niz mitosé — pi-
sze Wlodkowic — tam szuka si¢ tego, co stanowi wiasny interes, a nie Jezusa
Chrystusa, i stad fatwo odstepuje si¢ od reguty prawa Bozego. [...] Wszelkie
jednak prawo potepia tych, ktérzy napadaja na pragnacych zy¢ w pokoju:

tak prawo naturalne, ktore glosi: ‘Czyri drugiemu to, czego sam pragniesz!’,

10 Jan Pawel 11, Homilia, dz. cyt.

11 ,Niech mi wolno bedzie na tym miejscu powtérzyé stowa, ktére wypowiedzial Pa-
wet vI wobec Organizacji Narodéw Zjednoczonych: «Wystarczy przypomnied, ze
krew milionéw ludzi, Ze niestychane i niezliczone cierpienia, ze daremne masakry
i straszliwe ruiny sankcjonujg ten uktad, ktéry taczy was takg przysiega, jaka win-
na zmieni¢ przyszlg historie $wiata: nigdy wigcej wojny, nigdy wigcej wojny! Pokdj,
tylko pokéj winien kierowad losami narodéw i calej ludzkos$ci!»” — frg. Jan Pawel 11,
Homilia, dz. cyt.

12 ,Jeslijednakze to wielkie wotanie O§wigcimia, krzyk umeczonego tu cztowieka, ma
przynie$¢ owoce dla Europy (a takze dla §wiata), trzeba wyciagnaé wszystkie stuszne
konsekwencje z Deklaracji Praw Czlowieka, jak do tego wzywatl Jan xx111 w encykli-
ce «Pacem in terris». Czytamy tam miedzy innymi: «Deklaracja ta uroczyscie przy-
znaje wszystkim bez wyjatku ludziom godno$¢ osoby ludzkiej; potwierdza prawo
kazdego cztowieka do swobodnego poszukiwania prawdy, do zachowywania norm
moralnosci, do petnienia sprawiedliwosci, do wymagania warunkéw zycia godnych
czlowieka: sg to prawa powszechne, nienaruszalne i niezbywalne” — frg. Jan Pawet 11,
Homilia, dz. cyt.
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jak i prawo Boskie, ktére potepia wszelka grabiez zakazem: ‘Nie kradnij!’,
a zabrania przemocy przykazaniem: ‘Nie zabijaj!’» (Pawel Wlodkowic,
Saeventibus 1415)”**. Powolanie si¢ na osobe zwigzang z diecezja krakow-
ska, z Krakowem, Zyjaca do$¢ daleko — w odlegtym czasie, staje si¢ punktem
odniesienia do pokazania sytuacji dzi$ — tutaj i spojrzeniu petnym nadziei
w przyszio$é. Ten sposéb méwienia o rzeczywistoéci przez Jana Pawta 11
jest bardzo widoczny w tej homilii. Papieskie stwierdzenie, ze zaden nar6d
nie moze rozwija¢ si¢ kosztem drugiego, za ceng drugiego, a wigc nie moze
go podbija¢, zniewala¢, eksploatowaé, wyzyskiwad, ograniczaé, zniewala¢
czy ponizaé w jakikolwiek sposéb. To wynika z tych stéw, z tego przesta-
nia, ktére Papiez przekazuje.
W niniejszej homilii znalaztem kilkanascie, w sumie to 15 mniej lub
bardziej widocznych odniesiert do Pisma Swigtego. Jedne sa wprost, inne
w tle miedzy wierszami. Oto one:
+ ,Tojest zwycigstwo nasze — wiara nasza” (1] s, 4);
s Abraham - Ojciec naszej wiary (por. Rz 4, 12; 1 Tes s, 22; 1 Kor
12, 26-27);

+ oddanie zycia za brata wyrazem najwigkszej milosci (por. J 15, 13) na
wzor Dobrego Pasterza (por. J 10, 11);

o gdzie wzmgl si¢ grzech, tam rozlata si¢ faska (por. Rz s, 20);

+ nie sadzZcie, a nie bedziecie sadzeni oraz wezwanie do przebaczenia
(por. Ek 6, 37—41);

+ podkreslenie godnosci czlowicka — obraz i podobieristwo Boga (por.
Rdz 1, 26);

+ czlowiek jest wezwany do mifosci, do zycia prawem Bozym — przy-
kazanie milo$ci Boga i blizniego (por. Mk 12, 28—34);

s brak milosci jest nieznajomoscia Boga (por. 1] 4, 7-21);

+ milo$¢ nieprzyjaciét (por. Mt s, 38—48);

+ dekalogidwa przykazania (por. Pwt s, 6—21; Wj 20, 2-27);

+ wyzwolenie w Chrystusie dokonuje si¢ nie przez prawo (por. Ga 3, 13;

Rz 4, 12).

Ojciec Swiety swoja homili¢ koficzy przypomnieniem, ze méwi w imie-

niu swoim, a takze wszystkich narodéw, ktérych prawa sa dzisiaj nadal

13 Jan Pawel 11, Homilia, dz. cyt.
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zapoznane i gwalcone. Jest to rzeczywisto$¢ tu i teraz. Nie odwotanie si¢
wylacznie do stanu z przesztosci, tylko upominanie si¢ w danym momen-
cie — tam, gdzie prawa ludéw i narodéw sa gwalcone w jakikolwick sposéb
na terenie calego $wiata. Zasygnalizowanie, ale bez jatrzenia, obowiazuje
nas wszystkich bowiem troska o czlowieka. Papiez nast¢pnie podprowadza
nas do modlitwy i koriczy homili¢ modlitwa. Nie zostawia si¢ czlowie-
ka z bélem, z cierpieniem, tylko z tym wszystkim podprowadza si¢ go do
Chrystusa i prosi si¢ Boga o zmitowanie. Ta modlitwa to btaganie o po-
kéj i pojednanie. Blaganie stowami suplikacji Swigty Boze, Swigty Mocny...

Bibliografia

Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu (Biblia Tysigclecia), wyd. v, Poznan 2007.

Boniecki A., Kalendarium zycia Karola Wojtyly, Krakéw 2000”

Frankiewicz S., Zwycigstwo wiary. Jan Pawel 11 w Auschwitz-Birkenan w 1979 roku,
fragment zbiorowego reportazu Dziewigd dni w Polsce, opublikowanego w mie-
sieczniku ,Wiez” (1979) nr 7-8.

Gieron R., 40. Rocznica Pielgrzymki Jana Pawta 11 do Ojczyzny. ,Wielkie wolanie
Oswigcimia”, https://plus.dziennikpolskiz 4.pl/40-rocznica-pielgrzymki-jana-
-pawla-ii-do-ojczyzny-wielkie-wolanie-oswiecimia/ar/c15-14201699.

Jan Pawel 11, Homilia na terenie bytego obozu koncentracyjnego Oswigcim — Brzezinka
(07.00.1979), Jan Pawel 11 w Polsce 1979%1983. Homilie i przemdwienia, Warszawa
1986, s. 116—120.

Jan XX111, Encyklika Pacem in terries, Wydawnictwo M, Krakéw 2003.

OSWIECIM (7 VI). Przykiadowe dokumenty wytworzone lub zgromadzone przez organa
bezpieczertstwa PRL dot. przebiegu wizyty Papieza na terenie b. obozu zagtady Aus-
chwitz-Birkenau z wprowadzeniem Romana Gieronia, IPN Krakdw, https://pierw-
szapielgrzymka.ipn.gov.pl/jp1/dokumenty/etapy/65914,0SWIECIM-7-VI.html

Papieska Rada Ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych, Sanktuarium. Pamigd,
obecnost i provoctwo Boga zywego, Watykan 1999, cyt. za ,Salvatoris Mater” 1/3,
5. 391-322.

»Podeptanie czlowieczenstwa”. 42 lata temu Jan Pawel 11 odwiedzil 0béz za-

glady Auschwitz-Birkenau, https://www.polskieradio.pl/39/156/



Biblijne perspektywy homilii Jana Pawta II... 43

Artykul/2321537,Podeptanie-czlowieczenstwa-42-lata-temu-Jan-Pawel-11-odwie-
dzil-oboz-zaglady-AuschwitzBirkenau.

Popowski R. spB (ttum. i przypisy), Biblia pierwszego Kosciola, Warszawa 2016 (Pry-
masowska Seria Biblijna, 43).

Brown R.E. ss, Fitzmyer J. A. sJ, Murphy R.E. O Carm (red. nauk. wyd. oryginal-
nego), Chrostowski W. (red. nauk. wyd. polskiego), Katolicki komentarz biblijny,
Warszawa 2004 (Prymasowska Seria Biblijna, 17).

Wronka ., Jan Pawel 11 wobec rzeczywistosci Auschwitz, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”

67 (2014) nr 2, 5. 101-121.






ks. Roman Bogustaw Sieron
(i0] https://orcid.org/0000-0001-5536-2250

Instytut Teologiczny im. bl. Wincentego Kadlubka w Sandomierzu

Pawel z Tarsu jako prekursor
chrzescijanskiej pedagogiki pracy

@ heeps://doi.org/10.15633/9788374389792.04

Sw. Pawet lub Szawet z Tarsu, by uzy¢ jego oryginalnego zydowskiego imie-
nia, jest najbardziej wptywowa i najlepiej znang postacia Nowego Testa-
mentu obok Jezusa Chrystusa'. Apostol Narodéw napisal co najmniej sie-
dem autentycznych listéw zwanych protopawtowymi (do Rzymian, 1i2 do
Koryntian, do Galatéw, Filipian, Filemona, 1 do Tesaloniczan), a jego ucz-
niowie i nasladowcy stworzyli sze$¢ innych pism zwanych deuteropawlowy-
mi (2 do Tesaloniczan, 1i2 do Tymoteusza, do Tytusa, Efezjan, Kolosan) 2,

1 Interesujgce, wspdlczesne summaria dotyczace postaci §w. Pawta Apostola przed-
stawiajg przyktadowo: G. Vermes, Kto byl kim w czasach Jezusa, thum. K. Bazynska-
-Chojnacka, P. Chojnacki, Warszawa 2006, s. 187-194; F. F. Bruce, Pawel w Dziejach
i Listach, w: Stownik teologii sw. Pawla, red. G.F. Hawthorne, R.P. Martin, D.G.
Reid, thum. L. Canghelarisiin., Warszawa 2010, 5. 575—588; P. C. Bosak, §wi§ty Pawet
i jego Swiat. Leksykon, Krakéw 2019, s. 15-112, 623.

2 Aktualny, z ostatnich dwéch dekad, stan badan dotyczgcy szeroko rozumianej tema-
tyki Corpus Paulinum prezentuja najnowsze monografie specjalistyczne dotyczace
postaci $w. Pawla Apostota, przyktadowo: J. Gnilka, Pawet z Tarsu, ttum. W. Szy-
mona, Krakéw 2001; P. Dreyfus, Swigty Pawel. Reporter na tropach apostola, thum.
M. Wojciechowski, Czestochowa 2003; J. Guillet, Swigty Pawet Apostot Narodéw,
ttum. P. Rak, Krakéw 2003; W. Rakocy, Pawet Apostot. Chronologia zycia i pism,
Czgstochowa 2003; H. Langkammer, Apostol Pawel. Od nawrdcenia az po Rzym,
Jak rozumieé Pismo §wiqte 12, Lublin 200s; J. Murphy-O’Connor, Paolo, Cinisello
Balsamo 2007; W. Rakocy, Rozmowy z Pawlem z Tarsu. O Bogu i czlowieku, Czg-
stochowa 2010; W. Chrostowski, Migdzy Synagogg a Kosciolem. Dzieje sw. Pawla,
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Problematyke autorstwa przypisywanemu w historii Pawtowi Listu do He-
brajczykéw trzeba potraktowaé oddzielnie®.

Jak przypomina wybitny, wspéiczesny znawca Biblii kardynat Gianfran-
co Ravasi, Corpus trzynastu Listéw noszacych imi¢ apostota Pawla liczy
2003 wersety sposrdd 5621 ich ogdlnej liczby w catym Nowym Testamencie.
Mamy wi¢c do czynienia z bardzo waznym w Biblii zbiorem pism, lecz nade
wszystko sa to stronice charakteryzujace si¢ wielka oryginalnoscia, o kapi-
talnym znaczeniu dla mysli chrzescijaniskiej. Dzieta Corpus Paulinum s
poteznym dziefem ,inkulturacji” oredzia i samej osoby Chrystusa we wspét-
rz¢dne uniwersalnej wéwezas kultury. Ta inkulturacja doszta do skutku nie
tylko przez uzycie jezyka greckiego, ale réwniez przez jego przepracowanie
i uksztattowanie wedtug nowych potrzeb wiary chrzescijanskiej*.

Z powyzszych racji §miato mozna broni¢ tezy, iz postaé §w. Pawta Apo-
stofa, jak i jego my$l ujeta w Corpus Paulinum ma pokazny wplyw na teolo-
gi¢ chrzescijaniska. Jest réwniez pierwszorzednym zrédlem dla pedagogiki
chrzedcijanskiej®.

Nowy Testament — w opinii z kolei nestora polskiej teologii biblijnej ks.
Jézeta Kudasiewicza — jeszcze mocniej podkresla walor formacyjny i uswie-
cajacy Pisma Swigtego. Ten walor ma wigc pierwszorzgdne znaczenie wy-
chowawcze. Warto$¢ formujaca Biblii ma dla autoréw Nowego Testamen-
tu podwdjne zrédlo: jest ono prawdziwym stowem Bozym, napetnionym
Duchem Swigtym (J 6, 63) oraz jest ,natchnione przez Boga” (2 Tm 3, 16).
Nowy Testament, podobnie jak Stary, dla wyrazenia petnej tresci stowa
Bozego, jego dynamiki i mocy zyciowej, uzywa réznych poréwnan. Jest
ono przedstawione jako podstawowy $rodek do zycia: ,Nie samym chle-

Krakow 2015 (ostatnia monografia zastuguje na szczegélng uwage). Autor artykutu
przytacza w swej pracy 20 biografii po§wieconych §w. Pawlowi w jezyku wloskim
i angielskim z przetomu XX i XX1 w., zob. R.B. Sieron, Model wychowania chrzesci-
Jjanskiego wedlug swigtego Pawla Apostola, wyd. 11, Stalowa Wola 2008, s. 43-45.

3 Zob.cholby A. Tronina, Do Hebrajczykdw. Stowo zachgty na dni ostatnie, Czgstocho-
wa 1998, s. 7—9; R. Bogacz, Dzieto zbawienia w ludzkiej krwi Jezusa wedtug Listu do
Hebrajczykdw, Krakéw 2007, s. 11-17.

4 G. Ravasi, Biblia we fragmentach. 200 bram do Starego i Nowego Testamentu, ttum.
K. Stopa, Kielce 2017, 5. 263.

s R.B. Sieron, Model wychowania chrzescijariskiego wedtug Swigtego Pawla Apostota,
dz. cyt., s. 1330,
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bem zyje cztowiek, lecz kazdym stowem, ktére pochodzi z ust Bozych” (Mt
4, 4; Pwt 8, 3). Stowo jest ziarnem wsianym w ludzkie serce: rosnie i wydaje
wielokrotny owoc (Mk 4, 14.20). Sw. Pawet poréwna stowo Boze do zbroi
obronnej — helmu zbawienia i do miecza Ducha (Ef 6, 17); do zwycigskiego
zawodnika: ,Slowo Boze nie ulegto skrepowaniu” (2Tm2,9);aw pozeg-
nalnej mowie do Efezjan przypomni im budujaca moc stowa (Dz 20, 32).
Sw. Piotr widzi w stowie Bozym tworcza zasade zycia: ,Jesteécie bowiem
ponownie do zycia powolani... dzigki stowu Boga, ktére jest zywe i trwa”
(1 P 1, 23). Najlepiej jednak wartoéci duszpasterskie i wychowaweze Biblii
przestawit biblijny Autor w Liécie do Tymoteusza, nazywajac Pismo Swie-
te ,madroscig wiodaca ku zbawieniu” (2 Tm 3, 14). Madrosé jest tu pojeta
w spos6b praktyczny: oznacza sprawiedliwos¢ sadu i prawo$é woli w poste-
powaniu moralnym. Taka jest wiasnie madro$¢, jaka daje Biblia: nie tylko
teoretyczna, lecz i praktyczna, wplywa na zycie i wychowuje do zbawienia.
Dlatego wlasnie winno si¢ czytaé i medytowaé Biblie. Apostot zwraca si¢
do Tymoteusza jako pasterza zobowiazanego do strzezenia trzody przed
niebezpieczenistwami, ktére jej groza. W pracy tej winno go wspieraé Pis-
mo Swicte: tak w obronie wiary, jak i w jej wykladzie. Sw. Pawel byt éwia-
domy, ze duchowa formacja pasterza jest czyms koniecznym, aby dobrze
zarzadzal wspSlnotami Kosciota. Dlatego wlasnie w swoich Listach bardzo
czesto laczy rady duszpasterskie z radami duchowymi. Tutaj przypomina
Tymoteuszowi, ze tylko wtedy pomoze innym w ich formacji duchowej,
gdy wprzéd sam w oparciu o Bibli¢ uformuje w sobie (wymiar pedago-
giczny) pelnego czlowicka Bozego. Bardzo wyraznie podkresla Apostot
(2 Tm 3, 16) wielkie korzysci ptynace dla Tymoteusza i dla jego wiernych
zlektury i medytacji Pisma Swictego. ,Wszelkie Pismo od Boga natchnione
(jest) i pozyteczne do nauczania”. Sam Apostot dat przyktad tego dydak-
tycznego wykorzystania Pisma w swoich katechezach i listach, w ktérych
pouczenia brane s3 wlasnie stamtad (Dz 17, 2; Ga 3, 64, 31; 1 Kor 9, 9-17;
Rz 4). Pismo nastgpnie pozyteczne jest ,do przekonywania”, tj. do skutecz-
nej argumentacji wobec innych o prawdzie, jak réwniez do zbijania bledéw.
Biblia pozyteczna jest ,do poprawiania’, to znaczy do sprowadzania bla-
dzacych i grzesznikéw do czystosci wiary i prawoéci moralnej. Wreszcie
Biblia pomaga ,,do ksztalcenia w sprawiedliwosci”, to jest do stopniowego
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postepu wedtug norm zdrowej pedagogii w zyciu moralnym, az do osiag-
nigcia pelnej doskonatosci ewangelicznej. Co wigcej, wychowanie (paideia)
biblijne nie zmierza tylko do ksztalcenia inteligencji, lecz dziata na catego
czlowicka, zmieniajac go wewngtrznie (Ga 4, 19). Sw. Tomasz z Akwinu
w komentarzu do tego tekstu zwraca uwage na poczwdrng uzytecznosé
Pisma: naucza prawdy i zbija bledy, odwraca od zta i prowadzi do dobra®.

Pismo Swiete jest jednoczeénie jednym ze zrédet — pierwszorzednym
obok Tradycji — katolickiej nauki spolecznej (nauki spotecznej Kodciota —
dawniej nazywanej socjologia chrzescijaniska)”. Za$ problematyka pracy —
be¢daca obszarem badawczym w naszym przedtozeniu — nalezy do bardzo
istotnych dla katolickiej nauki spolecznej.

Nauki o wychowaniu postuguja si¢ antropologicznym pojeciem pracy.
Specjalistyczny Stownik pedagogiki pracy definiuje prace jako celows ,dzia-
talno$¢ cztowieka polegajaca na przeksztatceniu débr przyrody i przystoso-
waniu ich do zaspokajania potrzeb ludzkich”®. Pedagogiczne aspekty pracy
zawiera cho¢by definicja przytoczona w jednym ze wspdtezesnych zrddet pe-
dagogiki spolecznej: ,Praca nalezatoby okresli¢ wszelka celow dziatalnos¢
cztowieka odbywajacy si¢ w $cistym zwigzku z oddzialywaniem czynnika
srodowiska zewngtrznego prowadzaca do zaspokojenia dowolnych potrzeb
ludzkich i wytworzenia débr materialnych i duchowych, zapewniajacych
okreslona pozycje spoleczng i ekonomiczng™. Znany polski familiolog i so-
cjolog wychowania Franciszek Adamski wymienia trzy elementy sktadajace
si¢ na tre$¢ i zakres pojecia praca. , To $wiadome dziatanie majace na celu za-
spokajanie potrzeb poprzez tworzenie débr; podejmowany przez pracujace-
go trud, ci¢zar towarzyszacy wysitkowi fizycznemu wzglednie umystowemu
pracujacego czlowieka oraz nicodtacznie zwigzany z pracg rozwdj fizyczny,
psychiczny, duchowy, moralny pracujacego podmiotu™°. Natomiast $w. Jan
Pawel 11w encyklice o pracy Laborem exercens (1981) okresla pracg jako ,kaz-
da dzialalno$¢, jaka cztowick spetnia bez wzgledu na jej charakeer i okolicz-

6 J.Kudasiewicz, Modlitwa Biblig. Wprowadzenie w lectio divina, Kielce 2000, s. 10-12.

7 T. Borutka, Propedeutyka katolickiej nauki spotecznej, w: T. Borutka, J. Mazur,
A. Zwolinski, Katolicka nauka spoteczna, Czgstochowa 1999, s. 12 1 15.

8 P. Mazur, Podstawy pedagogiki pastoralnej, Krakéw 2011, s. 274.

9 T.W. Nowacki, Praca ludzka. Analiza pojecia, Radom 2008, s. 74.

10 Tamze,s. 75.
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nosci, to znaczy kazdg dziatalnos¢ czlowieka, ktdrg za pracg uznaé mozna
iuzna¢ nalezy posrdd calego bogactwa czynnosci, do jakich jest zdolny i dys-
ponowany poprzez sama swoja nature, poprzez samo czlowieczefistwo™"".
Problematyka pracy — co uwypukla najnowszy z 2019 roku dokument Pa-
pieskiej Komisji Biblijnej , Czymz jest cztowiek?” (Ps 8, 5) — prawdziwa Magna
Charta wspdlczesnej antropologii biblijnej — znajduje istotne miejsce w my-
$li biblijnej. Sam dokument, oddajacy najnowszy stan badan z dziedziny teo-
logii biblijnej, poswicca problematyce pracy numery od 103 do 138. Ostatnie
dwa numery: 137 i 138 zatytulowane sa znaczaco: Praca apostolska Pawla*.
W dzietach Pawlowych — jego autorstwa lub tez jego uczniéw — pojawiaja
si¢ tredci zwiazane z tematyka pracy, nie tylko w ujeciu teologiczno-biblij-
nym, ale réwniez pedagogicznym (antropologicznym). Jednym z najnow-
szych osiagnieé interdyscyplinarnego styku nauk teologicznych (biblistyki)
i nauk spotecznych dotyczacych osoby $w. Pawta Apostota jest zapropono-
wane przez Stephena C. Bartona w Stowniku teologii sw. Pawla ,podejscie do
Pawta z perspektywy nauk spotecznych™’. Wedtug Bartona w interpretacji
nauczania Pawta wazna role odrywaja wymiary: psychologiczny, socjologicz-
ny i antropologiczny. Listy $w. Pawta, bardziej niz jakiekolwiek inne teksty
Nowego Testamentu, daja nam wyjatkowy wglad w posta¢ Apostota jako
czlowicka i jego zlozong osobowos¢, ktdra Listy ukazuja nam z pierwszej
reki, odmiennie niz ma to miejsce w przypadku Ewangelii i Jezusa. Zasadne
i naturalne jest rozwazenie, czy siggniecie po perspektywe psychologiczng
i psychoanalityczng moze poglebi¢ nasze zrozumienie, jakim czfowickiem
byt Pawel, jaki charakter miato jego doswiadczanie powotania lub nawréce-
nia, w jaki sposéb postepowat jako przywddca, jakich instrukeji udzielat in-
nym i w jaki sposob to robit. Pawet byl réwniez gleboko zaangazowany w éw-
czesne zycie spoleczne, kierowat swoje Listy do grup — gmin wierzacych, wigc
nie mozna rozpatrywac jego nauczania tylko w kategoriach indywidualnych.

11 E. Myczka, W sprawie definicji pracy, w: Laborem exercens. Powolany do pracy, red.
J. Krucina, Wroctaw 1983, s. 326—-329.

12 ,,Czym jest czlowiek?” (Ps 8, 5). Zarys antropologii biblijnej, dokument Papieskiej Ko-
misji Biblijnej, thum. H. Witczyk, Lublin 2020.

13 S.C.Barton, haslo: spoleczne nauki (podejscia do Pawla z perspektywy nauk spolecz-
nych), w: Stownik teologii sw. Pawla, red. G.F. Hawthorne, R.P. Martin, D. G. Reid,
Warszawa 2010, S. 749-757.
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Celem badawczym niniejszego artykutu bedzie zweryfikowanie hipo-
tezy, iz $w. Pawel Apostol w swoich Listach — znaczacej cz¢sci Nowego
Testamentu podejmuje problematyke pracy w kontekstach antropologicz-
nych, a zwlaszcza pedagogicznych i teologicznych. Czy mozna nazwad $w.
Pawta — pierwszego teologa chrzeicijaniskiego takze inicjatorem chrzesci-

janiskiej pedagogiki pracy?

Terminologia pracy w Biblii

Znaczenie stowa praca, czyli semantyka pracy w Biblii rozgrywa si¢ na ob-
szarze oryginalnych jezykéw biblijnych'*. Wiodacym terminem oznaczaja-
cym prace w Biblii hebrajskiej'® jest czasownik abad (119 razy), czyli w thu-
maczeniu na jezyk polski ,,pracowaé, wykonywad, stuzy¢™*® (ang. to work,
wlos. lavorare, servire). Jego derywaty to rzeczowniki ebed — abadim — ,pra-
cownik, stuga, niewolnik, urzednik, funkcjonariusz” oraz abodah — ,praca,
stuzba”. Innego hebrajskiego czasownika bara (Rdz 1, 1) uzywassi¢ tylko na
okreslenie tworzenia, stwarzania przez Boga (ang. o create, wlos. creare).
Ten akt stworczy Boga znajduje si¢ na poczatku wszelkiego czynu i jest
warunkiem wszelkiego dziatania'.

W biblijnej grece — jezyku wlasnym Corpus Paulinum — czasownik ,,pra-
cowad” i jego derywaty oddany jest przez formy: poieo — ,pracowaé” — 565
razy w Nowym Testamencie; ergadzomai — ,pracowal” 41 razy; kopiao —
»pracowaé cigzko” — 22. Ich derywaty to rzeczowniki oznaczajace prace:
ergon — 169; kopos — 18; ponos — 4 oraz wykonawcdw pracy: ergates — 16;
leiturgos — s oraz pracujacy w domu oikourgos — 1'°.

14 Sanimi dla Starego Testamentu hebrajski i aramejski, a dla Nowego Testamentu —
aw nim dla Listéw §w. Pawla Apostota — grecki.

15 P. Reymond, Digionario di ebraico e aramaico biblici, Roma 1995, s. 289.

16 P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
Warszawa 2000, s. 249.

17 R.B.Sieron, Wartos¢ pracy w Biblii, w: Wychowanie ku wartosciom, Sandomierz 2006,
S. 113-114.

18 Statystyke nowotestamentalng interesujgcych nas terminéw przedstawia wyczerpu-
jaco R. Morgenthaler, Statistik des Neutestamentlichen Wortschatzes, Zurich 1992,
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Problematyka pracy w zyciu i nauczaniu $w. Pawla Apostola

»Pracaw Biblii jest czyms$ tak normalnym, iz nie zostalo sformutowane na
jej temat zadne szczegdlowe przykazanie ani w obowiazkach przymierza,
ani w nakazach Dekalogu. Biblia nie zawiera tez pryncypialnych sformu-
owan co do wartosci i znaczenia pracy. Jest to milczenie zrozumiale: pra-
ca jest prawem ludzkiego zycia (Pwt s, 13); obowiazek pracy pochodzi od
Boga, dzi¢ki faktowi, ze caly nasz byt pochodzi od Niego. Inaczej méwiac,
Bég chee naszej pracy, poniewaz nalezy ona do samego zycia i egzysten-
cji ludzkiej”*®. W Biblii, podobnie jak w zyciu cztowieka, ,codzienna pra-
ca, zamiast by¢ przeszkoda w zyciu chrzescijariskim, jest jego niezbgdnym
sktadnikiem™?°. Sw. Pawet Apostot w swoich Listach przedstawia pierwszy
zarys chrzescijaniskiej etyki zycia spoleczno-gospodarczego®. Zawiera tak-
ze w swoim nauczaniu wstepny program chrze$cijaniskiego wychowania do
pracy — nowotestamentalnej pedagogiki pracy*.

Problematyka pracy w Nowym Testamencie jest podkreslona przede
wszystkim w osobie Jezusa Chrystusa — syna ciesli (Mk 6, 3; Mt 13, 55)*°
oraz $w. Pawla z Tarsu, ktéry pracuje wlasnymi r¢kami (Dz 18, 3; Dz
20, 34-35) i chlubi si¢ pracg (1 Kor 4, 125 9, 1-18; 2 Kor 6, 5; 11, 23. 27; 1 Tes
2,9;2Tes 3, 8).

Oprocz Corpus Paulinum o pracy Pawla wielokrotnie wspominaja Dzie-
je Apostolskie. W mowie pozegnalnej wygloszonej w Milecie przed star-
szymi Efezu Pawet o$wiadcza: ,Nie pozadalem srebra ani zlota, ani szaty

$.100, 114, 116, 124, 133, 134; C. Rusconi, Vocabolario del greco del Nuovo Testamento,
Bologna 1997, s. 142, 199, 209, 241, 280, 282.

19 M. Filipiak, Praca w Biblii — podstawowy wymiar bytowania czlowieka na ziemi, w:
Jan Pawet 11, Laborem exercens. Tekst i komentarz, red. J. Gatkowski, Lublin 1986,
s. 113; zob. tenze, Biblijne podstawy teologii pracy, ,Zycie i My$l” 1976 nr 6, s. 30; P.
Mazur, Chrzescijariski etos pracy ludzkiej, w: Praca czlowieka jako kategoria wspdt-
czesnej pedagogiki, red. W. Furmanek, Rzeszéw-Warszawa 2007, s. 72—80.

20 A.Richardson, The Biblical Doctrine of Work, London 1952, s. 36.

21 S.C. Mott, hasto: etyka: w: Stownik teologii sw. Pawta, dz. cyt., s. 216—222.

22 Szerzej autor podejmuje t¢ tematyke w swej pracy: Model wychowania chrzescijasn-
skiego wedtug sw. Pawla Apostota, dz. cyt., s. 211n.

23 Wiecej w specjalistycznej pracy H. Langkammera, Zycie czlowicka w swietle Biblii.
Antropologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, Rzesz6w 2004, s. 135-138.
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niczyjej. Sami wiecie, ze te r¢ce zarabialy na potrzeby moje i moich towa-
rzyszy” (Dz 20, 33-34). Dzieje Apostolskie 18, 2—3 ukazuja Pawla przy pracy
wwarsztacie Pryscylli i Akwili, Zydéw pochodzacych z Pontu, wygnanych
z Rzymu mocg edyktu cesarza Klaudiusza, ktdrzy osiedlili si¢ w Koryncie.
Zajeli si¢ szyciem namiotéw, ,poniewaz Pawet znat to samo rzemiosto, za-
mieszkal u nich i pracowal” (Dz 18, 2—3).

Niektdrzy autorzy zaktadaja, ze nie chodzito tu o ,zaw6d” w dzisiejszym
rozumieniu tego stowa. ,Byla to praca okolicznosciowa, chodzito praw-
dopodobnie o przygotowywanie namiotéw dla widzéw igrzysk na czes¢
Neptuna, organizowanych co lata w Koryncie. Pawel moze uczestniczy¢
W tej pracy, poniewaz z racji swego pochodzenia nalezy do spolecznosci
rzemie$lnikéw i handlarzy tekstyliéw i posiadt podstawy rzemiosta”".

Pawet zajmowal si¢ wytwarzaniem namiotéw (esarn... skenepoioi te tech-
ne). Grecki termin skenopoios znaczy dostownie ,wytworca namiotéw” lub
»kaletnik” (rzemie$lnik wykonujacy galanterie skérzana).

Pawet mégt zostaé zawodowym duchownym, ale zrezygnowat z tego
(1 Kor 9, 3-18; 2 Tes 3, 7-9). Z pdznych zrédet zydowskich wiemy, ze od
rabinéw oczekiwano, iz bedg utrzymywacd si¢ z jakiej$ formy pracy fizycz-
nej*®. Zaktada si¢ wiec, ze Pawel nauczyt si¢ wyrabiania namiotéw, gdy
ksztalcit si¢, aby zosta¢ rabinem.

Praca wykonywana przez niego byta ci¢zka i zmudna. Pawet wspomina
spracgitrud [...] dnieminocq” i ,utrudzenie praca rak wlasnych” (ergadzo-
menoi ton kopon kai ton mochthon Tes 2, 9). W tekstach, w ktérych Apostot
wymienia trudy postugi apostolskiej, stowa ,,0 pracy” petnia kluczowa role.
Poréwnujac siebie z wiernymi w Koryncie, Pawet pisze: ,My niemocni, wy
mocni; wy doznajecie szacunku, a my wzgardy. Az do tej chwili fakniemy
i cierpimy pragnienie, brak nam odziezy, jestesmy policzkowani i skazani
na tulaczke, i utrudzeni praca rak wlasnych” (kopiomen ergadzomenoi 1
Kor 4, 10—-12; por. 2 Kor 11, 27). Co znaczace — podkresla w swym specjali-
stycznym komentarzu P. W. Barnett — Pawel taczy swoja prace z postuga.
Chrzesécijanom w Tesalonice przypomina: ,Pracowalismy dniem i nocg

24 M. %esnel, P. Gruson (red.), Biblia i jej kultura. Jezus i Nowy Testament, Zabki 2008,

s.177.
25 DP.W. Barnett, hasto: namiotéw (wyrdb), w: Stownik teologii sw. Pawla, dz. cyt., s. 514.
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[...] wéréd was glosiliémy Ewangeli¢ Boza” (1 Tes 2, 9). To prawdopodobnie
znaczy, ze Pawel rozmawial z tymi ludZmi podczas pracy, a takze, niemal

na pewno, w niektdre dni, albo przez cz¢$¢ dnia, odkladat na bok fartuch
i narzedzia i glosit Ewangeli¢ (Dz 19, 9-11). Jego styl Zycia charakteryzowat
si¢ zaréwno praca, jak i gloszeniem”™*.

Wspomniany badacz Barnett wskazuje trzy powody, dla ktérych Pawet

pracowal na wlasne utrzymanie:

2)

Rozumiejac, ze moze by¢ postrzegany jako jeden z wielu wedrow-
nych nauczycieli, ktérym towarzyszyla zta reputacja, np. kaptani Ky-
beli (przypis RBs), zarabial na wlasne utrzymanie, aby jego stuzba
i przestanie Ewangelii nie byty kojarzone z innymi podrézujacymi
filozofami (por. 1 Tes 1, 5; 2, 3-6; 1 Kor 9, 12; Dz 20, 33-35). Pawel
podkreslat réznice miedzy soba a swymi przeciwnikami, ktérzy nie-
dawno przybyli do Koryntu, okre$lajac ich jako tych, ,ktérzy kupcza
(kapelenontes) Stowem Bozym” (2 Kor 2, 17); ,falszuja (dolountes)
Stowo Boze” (2 Kor 4, 2); ,objadaja, wyzyskuja, pochtaniaja (kazes-
thiei) wierzacych w Koryncie” (2 Kor 11, 20). Ze swojej strony Pawel
pozostawal wierny temu, co glosit, pracujac raczej niz przyjmujac
zaplate za swojg stuzbe i troszczac si¢ o wspdlnoty, ktdre zatozyt.

Pawel uwazal préznowanie, ktdre bylo powszechne w spoteczen-
stwie grecko-rzymskim, za co$, co nie przystoi chrze$cijanom.
Wspétczesni Pawla zazwyczaj uwazali prace za zajecie stosowne dla
niewolnikéw. Na pracownikéw fizycznych czy rzemie$lnikéw pa-
trzono z pogarda. Wizja chrzescijaniska, oparta na przyktadzie Jezusa
Chrystusa, byla jednak inna. Pawel dawat z rozmystem przyktad pil-
nej pracy, troszczac si¢ o swoje potrzeby i wzywajac tych, ktérzy sie
dzi¢ki niemu nawrdcili, aby go nasladowali (1 Tes s, 14; 2 Tes 3, 6-13).
Praktyczna warto$¢ zycia w Chrystusie znajdowata swéj konkretny
wyraz w starannie i §wiadomie realizowanym stylu zycia Apostota,
ktéry utrzymywal si¢ z pracy wlasnych rak (Ef 4, 28; por. Dz 20, 35).

) Jako powolany na Apostota pogan, Pawet nie mial wyboru, jak by¢

postusznym Bozemu powolaniu do gloszenia Ewangelii. Bég powotat
go, wiec Pawet , glosit Ewangelie bez zadnej zaptaty” ze strony ludzi,

26 Tamze,s. 5I13.
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do ktdrych zostal postany (1 Kor 9, 16-18). Jego postuszeristwo dozna-
loby uszczerbku, gdyby przyjmowat zaptate od innych. Jego zaptatg
bylo nieprzyjmowanie zadnej zaplaty. Jego praca byla sprawa migdzy
nim a Bogiem: nie chcial otrzymywa¢ za nig wynagrodzenia™.
Reasumujac, $w. Pawel Apostot wiele razy w swoich listach precyzuje
znaczenie, jakie przypisuje pracy wlasnych rak. Nie domaga si¢ wiec zad-
nych praw, ani prawa do pracy, ani zwolnienia z niej. W spoleczenstwie
starozytnym, gdzie czas wolny zyskiwal na znaczeniu, nie istnialo prawo do
pracy jako takie ani obowiazek pracy dlaludzi wolnych. Praca nie uchodzi-
ta za warto$¢ sama w sobie, uwazano ja za meczaca i godng pogardy. Praca
nie ma wigc dla Pawta jeszcze znaczenia spolecznego czy kulturowego, ale
zapewnia mu niezb¢dna w pelnieniu postugi apostolskiej niezaleznosé.

Chrzescijaniska pedagogika pracy —
aspekty antropologiczno-pedagogiczne

Hugolin Langkammer, nestor polskiej biblistyki, nazywa $w. Pawta pierw-
szym antropologiem chrzescijaristwa®®. Otrzymal on réwniez trafne okre-
$lenie ,,pierwszy po Jedynym (Chrystusie)” ze wzgledu na ilos¢ i wage po-
uczen zawartych w Nowym Testamencie. Jest jedyna postacia wezesnego
chrzescijanistwa, ktéra przekazata nam bezposrednio — w formie swoistej
korespondencji — stosunkowo bogate dane biograficzno-teologiczne. We-
dhug kolejnego wybitnego polskiego biblisty Augustyna Jankowskiego ,,Je-
dyny w tym okre$leniu — to oczywiscie Jezus Chrystus nauczajacy przede
wszystkim w Ewangeliach, po Nim za$ idzie w tym szeregu jako «pierw-
szy» Apostol pogan, Szawel — Pawel w swoich Listach, kt6rych zostawit
nam wiecej niz inni apostotowie””’

Na bazie antropologii i teologii Corpus Paulinum, ktére wzajemnie si¢
splataja, Pawel w swych Listach przedstawia takze poczatki chrzescijan-

27 Tamze,s. 514.

28 H.Langkammer, Zycie czlowieka w Swietle Biblii, dz. cyt., s. 507.

29 A.Jankowski, Modlitwa apostolska wedlug sw. Pawta, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
1(2003), 8. 27.



Pawet z Tarsu jako prekursor chrzescijaniskiej pedagogiki pracy 55

skiej etyki zycia spoleczno-gospodarczego, ktére mozna i nalezy odnie$¢
do wspétczesnosci. Z tej oceny etycznej ludzkiej pracy mozna réwniez wy-
prowadzi¢ wskazania szricte pedagogiczne. Pawet przede wszystkim zaleca
nasladowanie jego postawy, daje takze wskazania ogélne (konieczno$é pra-
cy, potepienie lenistwa), jak i szczegétowe (konieczno$é zaplaty za prace,
stuszna placa, obowiazki pracodawcy i pracownika).

Pawel wysoko ceni prace i przestrzega przed lenistwem i marnotraw-
stwem czasu (1 Tes 2, 9; 4, 11-12; 5, 12; 2 Tes 3, 8. 11 12).

Tekst o pracy w swym najstarszym Liscie Pawel umiescit w obszerniej-
szym traktacie o zasadach $wictosci zycia chrzescijariskiego (1 Tes 4, 1-12).
Jest to pareneza i traktat o Zyciu duchowym, ktéra podobnie jak inne upo-
mnienia i zachety Pawta maja pomaga¢ w ksztattowaniu codziennego zycia
w konkretnym $rodowisku socjalnym. Pomoc charytatywna na rzecz po-
trzebujacych, jaka miata miejsce we wspélnocie chrze$cijanskiej, a prawdo-
podobnie takze oczekiwanie na rychty powrdt Pana, sklonily niektérych,
zwlaszcza w Tesalonice, do prézniaczego stylu zycia, co mialo implikacje
w postaci spolecznych perturbacji. Do$¢ surowe stanowisko Apostola w tej
sprawie znajduje si¢ w 1 Tes 4, 11-12: ,Zach¢cam was jedynie, bracia, aby-
$cie coraz bardziej si¢ doskonalili i starali si¢ zachowa¢ spokdj, spetniaé
wlasne obowiazki i pracowaé (ergadzesthai) swoimi r¢kami, jak to wam
przykazalismy, zebyscie wobec tych, ktérzy pozostaja na zewnatrz, poste-
powali szlachetnie, a nie bedziecie potrzebowaé nikogo™®’. Stwierdzenie
o spokojnym zyciu obywatelskim i pilnowaniu obowigzkéw znajdujemy
takze w ogdlnej etyce hellenistycznej. Pawel czgéciej przyjmuje pewne zasa-
dy z etyki oéciennej, zwlaszcza stoickiej, jesli nie sprzeciwiaj si¢ moralnym
wymogom chrzescijariskim (por. 1 Tes s, 21; Rz 12, 2; Flp 4, 8n). Zwiazek
pomiedzy praca a promowaniem ladu spotecznego, o ktérym nalezy pa-
mietaé nawet w naszych czasach, zostaje nast¢pnie przywotany w drugim
Liscie do tej samej wspSlnoty.

W swietle etyki Pawlowej praca jest obowiazkiem czlowieka. Zasadni-
czym tekstem Corpus Paulinum na potwierdzenie tej tezy jest 2 Tes 3, 7-10.
Wspdlcezesna krytyka biblijna sktania si¢ ku temu, by Drugiego Listu do

Tesaloniczan nie przypisywa¢ Pawlowi. Owszem, powstat w oparciu o au-

30 Por. cjc137.
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tentyczny i najstarszy w Nowym Testamencie 1 Tes i powtarza wiele jego
myséli, a nawet uzaleznia si¢ literacko od niego. W 2 Tes 3, 7-12 Pawel staje
sic wzorem i przyktadem pracy: ,Sami bowiem wiecie, jak nalezy nas na-
$ladowa¢, bo nie wzbudzalismy w$réd was niepokoju ani u nikogo nie jed-
lismy za darmo chleba, ale pracowali$my w trudzie i zmeczeniu, we dnie
i w nocy, aby dla nikogo z was nie by¢ ci¢zarem. Nie zeby$my nie mieli
do tego prawa, lecz po to, aby da¢ wam samych siebie za przyktad do na-
$ladowania. Albowiem gdy byliémy u was, nakazywali$émy wam tak: Kto
nie chce pracowad, niech tez nie je! boti ei tis ou thelei ergadzesthai mede
esthieto. Styszymy bowiem, ze niektérzy wérdd was postepuja wbhrew po-
rzadkowi: weale nie pracuja, lecz zajmujg si¢ rzeczami niepotrzebnymi.
Tym przeto nakazujemy i napominamy ich w Panu Jezusie Chrystusie, aby
pracujac ze spokojem (ergadzomenoi), wlasny chleb jedli”.

Pawet nawet posilek uzaleznial od pracy: cheesz zy¢, musisz pracowaé;
nie chcesz pracowaé, nie mozesz jes¢, nie jedzac zas, nie mozesz w kon-
sekwengji zy¢. Maksyma ,kto nie chce pracowaé, niech tez nie je!” — co
podkresla Hugolin Langkammer® — na pewno pochodzi od Pawla i jest
jak najbardziej biblijna (por. Rdz 3, 19). Jedna z najstynniejszych fraz Cor-
pus Paulinum przypomina w pewnym sensie sentencje madrosciowe o pil-
nej i uczciwej pracy. Autor 2 Tes posuwa si¢ nawet tak dalece w zadaniu
uczciwej pracy, ze czlonkom gminy kaze unikaé prézniakéw, dopoki sie
nie nawrdcg (2 Tes 3, 14). Stanowisko autora 2 Tes — kontynuuje Langkam-
mer — rodzi dwa pytania. Pierwsze dotyczy nastawienia do pracy przez
przynajmniej niektérych cztonkéw gminy. Czy nie zostato ono spowodo-
wane oczekiwaniem bliskiej paruzji? Drugie pytanie spowodowane jest
przypuszczeniem popawlowego pochodzenia listu. Wtedy zarzadzenia do-
tyczace pracy w licie objete bylyby pewnymi zarzadzeniami koscielnymi,
w ktdrych temat pracy znalazl swoje wazne miejsce®”.

Sw. Jan Chryzostom, komentujac stowa ,Kto nie chce pracowad, niech
tez i nie je” — jedng z najstynniejszych fraz Corpus Paulinum — zwraca
uwage, ze odnosza si¢ one nie tylko do biednych, lecz takze i do bogatych:
»Zarzucamy im (biednym) préznowanie, ktdre u nich jest fatwe do wyba-

31 H.Langkammer, Zycie czlowieka w Swietle Biblii, dz. cyt., s. 140.
32 Tamze,s. 140.
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czenia, a czgsto sami (bogaci) postgpujemy tak samo, a nawet jeszcze gorzej.
Moéwicie, ze macie ojcowizne, ale czyz dlatego, Ze si¢ nie jest bogatym, lecz
biednym i synem biedakéw, ma si¢ zginaé? Zastuguje to raczej nalitos¢ i do-
broczynno$¢ ze strony bogatych. Spedzacie czgsto czas w teatrze i na zebra-
niach towarzyskich, z ktérych nie ma zadnego pozytku i nie uwazacie tego
za préznowanie. A tego nieszczg$liwego, ktdry spedza dni na ptaczu i pro-
szeniu o wsparcie, ktéry znajduje si¢ w skrajnej nedzy, sadzicie, ciagacie po
sadach, karzecie. Czy to jest ludzkie postgpowanie? Gdy przeczytacie stowa
$w. Pawla, stosujcie wigc to, co on méwi raczej do siebie niz do biednych””.
Pawet podkresla, ze za prace nalezy si¢ pracownikowi zaptata, jest to
wymog sprawiedliwosci. ,Otdz temu, ktdry pracuje poczytuje si¢ zaplate
nie tytulem faski, lecz naleznosci” (Rz 4, 4; por. Jk s, 4—6). Podniést tym
samym godno$¢ stosunku prawnego pracodawcy i pracownika. Pracownik
przestal by¢ stuga, ktdry z litoéci pana otrzymywat srodki do zycia. Byl
réwnouprawniong strong w umowie o pracg, na podstawie ktdrej moze
wymagac zaplaty. Placa to uprawnienie wynikte z pracy, wprost proporcjo-
nalny ekwiwalent pracy. Kazdy wedtug swego trudu otrzyma nalezna mu
zaplatg (1 Kor 3, 8). Na podstawie biblijnych relacji o pracy trzeba stwier-
dzi¢, iz chrzeécijanin musi opowiedzie¢ si¢ wyraznie za pracg i réwnie sta-
nowczo wyrazi¢ swoje ,nie” wobec lenistwa i bezczynnosci (por. Prz 6, 6-8;
1 Tes 4, 10n; 2 Tes 3, 10n). W kontekscie spotecznym, w ktdrym zaklada sig
nieustanne podporzadkowanie, Pawel zacheca panéw, by zachowywali sie
z szacunkiem, a nawet zyczliwoscig wobec niewolnikdw.
Pawet sformutowat w swojej doktrynie takze pojecie tzw. stusznej placy,
co dzi$ jest rtéwniez bardzo aktualne w etyce Zycia spoteczno-gospodarcze-
go. Swiadczenie to wyrdznialy nastepujace cechy:
a) proporcjonalno$¢ zaplaty do dokonanego wysitku pracy: kazdy we-
diug wlasnego trudu powinien otrzymad nalezng mu zaplate (1 Kor
3,8);

b) Zrédlem placy jest wartosé jej produkeu: ten, kedrego dzieto wznie-
sione na fundamencie przetrwa, otrzyma zaplateg (1 Kor 3, 14);

33 Cyt.za: C. Strzeszewski, Praca ludzka. Zagadnienie spoteczno-moralne, Lublin 1978,
s. 150.
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) pierwszenstwo prawa pracownika do udzialu w produkcie pracy:
rolnik pracujacy w trudzie pierwszy powinien korzystaé z plondw,
jeszcze przed posrednikiem (2 Tm 2, 6).

W 112 Tes zwracano bardziej uwage na konieczno$¢ pracy, aby moc
uczciwie zy¢ i stuzy¢é Chrystusowi i Ewangelii. W Dziejach Apostolskich
dochodzi do tego nowy motyw. Pracujac uczciwie, mamy nie tylko mysle¢
o sobie, ale i o bliznich, a przede wszystkim o biednych i potrzebujacych.
Praca ma wigc wymiar spofeczny. Takie znaczenie juz miata w nauczaniu
Jezusa. Pawel powotuje si¢ bowiem na logion Jezusa: ,Wiccej szczescia jest
w dawaniu anizeli w braniu”, nieznany nam z Ewangelii (tzw. agrafon).
Widocznie byt jednak znany , skoro Lukasz podaje go w Dziejach Apo-
stolskich.

Motyw koniecznosci pracy z jej wymiarem spofecznym wystepuje w spo-
sob ztaczony réwniez w pismie popawlowym Ef 4, 28: ,Kto dotad kradl,
niech juz przestanie kras¢, lecz raczej niech pracuje uczciwie wlasnymi re-
kami, by mial z czego uzycza¢ potrzebujacemu”. Interesujace, ze autor w tej
parenezie o cnotach chrzescijaniskich (Ef 4, 17-32) faczy zycie »NOWEEO
czlowieka”, a wicc i jego prace dla innych z Duchem Swictym. Praca dla
innych nalezy wigc do duchowosci chrzedcijariskiej jako jeden z jej elemen-
téw skladowych®®.

Chrzescijaniska pedagogika pracy — aspekty teologiczne

Antropologiczny charakter pracy w ujeciu $w. Pawta Apostota nie polega
jedynie na tym, ze jest ona dzietem ludzkich rak. Oprécz informacji o pra-
cy pod katem antropologicznym (Dz 18, 3; 19, 25; por. Ap 18, 17) w Corpus
Paulinum sa rowniez takie, w ktérych kontekst teologiczny jest mniej lub
bardziej wyrazny.

Moéwiac o znaczeniu pracy dla cztowieka, okresla si¢ réwnoczesnie jego
uwarunkowania i sytuacj¢ egzystencjalna. Praca jest zwigzana z trudem
i zmeczeniem (I Kor 4, 12; 2 Kor 11, 27; 1 Tes 2, 9; 2 Tes 3, 8), co nawiazu-
je do znanej z Ksiegi Rodzaju (por. Rdz 3, 17-19) interpretacji pracy jako

34 H.Langkammer, Zycie czlowieka w Swietle Biblii, dz. cyt.,s. 141.
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kary za grzech. Praca jest jednak o wiele cze$ciej zadaniem i wspdtpraca
zwlaszcza z Bogiem — w dziele gloszenia Ewangelii. W tym kontekscie
mozna moéwié o szczegdlnej godnosci, ale tez o nowych perspektywach
pracujacego (Dz 11, 265 15, 38; Rz 15, 235 1 Kor 15, 105 Flp 1, 225 Flp 3, 25 1
Tes s, 12. 13; 2 Tm 2, 15). Praca to forma wyznaczonej czlowickowi przez
Boga samorealizacji, a poprzez otwarcie si¢ w dziataniu na drugiego czlo-
wiecka — forma mitosci blizniego (Dz 20, 35; Ga 6, 9; Ef 4, 28; 1 Tes 4, 115
2 Tes 3, 10. 11. 12). Jako jeden ze $rodkéw realizacji czlowieczenistwa, praca
jest rtéwniez w przypadku chrzescijanina wysitkiem na rzecz innej, no-
wej rzeczywistosci (2 J 8; Ap 22, 12). Zasada ,za pracg — zaplata” moze
by¢ dla wierzacego pomoca w zrozumieniu regut dziatania faski Bozej (Rz
4, 4-5). Praca przypomina wreszcie o ograniczonych mozliwo$ciach czto-
wieka. Ostatecznie to Bég, nie ludzki trud, decyduje o jego losie (Mt 6, 28;
Lks,s; 12, 27; Mt 20, 12)*°,

Praca ludzka w nauce $w. Pawla zostala ujeta jako bezposredni $rodek
zdobywania cnoty i unikania grzechu, a tylko posrednio i wtérnie jako
srodek zaspokajania potrzeb ekonomicznych. W nauce o pracy najistot-
niejsza nowosciag Nowego Testamentu, a w nim Corpus Paulinum, jest
stworzenie wlasciwej hierarchii jej celéw. Chrystus wskazuje na wyzszo$¢
moralng pracy duchowej (modlitwy — kontemplacji) Marii nad zabiegami
gospodarczymi (logistycznymi) Marty (por. £k 10, 41-42) oraz podkresla
réznicg pomigdzy chlebem eucharystycznym a doczesnym, ziemskim (por.
J 4,27). Pracadla chrzedcijanina jest przede wszystkim $rodkiem do osiag-
nigcia Zycia wiecznego.

W duchu wskazan Jezusa Chrystusa $w. Pawel, zachecajac swych ucz-
nidéw do pracy, przedstawia im trzy jej cele: zaspokojenie swych potrzeb,
gdyz jej brak moze sktania¢ do kradziezy; unikanie pokus grzechu oraz
zdobycie $rodkéw do udzielenia jalmuzny (por. Ef 4, 27-28)°.

Wedtug koncepcji $w. Pawta Apostota nalezy odrzuci¢ btedne spojrze-
nia na teologie pracy:

a) Wszelka deprecjacje pracy (1 Tm s, 18), z jakg spotykamy si¢ zwlasz-

cza w antyku, kiedy prace uwazano za niegodna czfowieka wolnego

35 B. Widla, Stownik antropologii Nowego Testamentu, Warszawa 2003, S. 204.
36 P. Mazur, Podstawy pedagogiki pastoralnej, dz. cyt., s. 278.
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lub majacego wysoka pozycje, a przynajmniej z pogarda traktowano
pracg, ktdrej cel miat charakter rzeczowo-prakeyczny;

b) Wszelkie falszywe rozréznienia miedzy praca, ktéra podoba si¢ Bogu
bardziej albo mniej (por. 1 Tm s, 10n). Praca nie hanbi, lecz uszla-
chetnia;

c) Wszelkie nadawanie pracy zbyt wielkiej wartosci, przez co staje si¢
ona potega oderwang od Boga, a zwrdécong ku grzechowi i zajmuje
miejsce Boga (Koh 2, 4-11. 20-23);

d) Falszywa, introwertyczna etyke chrzescijanska, kedrej nie chodzi
o poprawe sytuacji spolecznej ludzi, bo nastawiona jest zbyt jedno-
stronnie na sprawy niebieskie, czyli tylko duchowe. Etyka chrzes-
cijariska musi interesowaé si¢ m.in. likwidacja bezrobocia, zmiang
ucigzliwych systeméw pracy czy odpowiednim spedzaniem czasu
wolnego™.

Pracowa¢ nalezy nie tylko ze wzgledu na potrzeby materialne, ale takze
dlatego, ze praca jest Zrodtem daréw ponadnaturalnych. Apostot podkresla
wplyw elementu taski Bozej na rzeczywistos¢ ludzkiej pracy (1 Kor 15, 10).
Pedagogika chrzeécijaniska $w. Pawta Apostota w aspekcie pedagogiki pracy
idzie wiec w kierunku teologii wychowania do pracy.

Zakonczenie

Praca ludzka stanowi warto$¢ dla tak ujmowanej historycznie, jak i wspot-
czesnej pedagogiki. Przez prace cztowiek tworzy nie tylko dobra gospodar-
cze, ale przede wszystkim buduje wlasna przestrzen aksjologiczng. Praca
nie jest wartoscig najwyzszg, lecz we wspélczesnym $wiecie jest wartoscia
uniwersalna i jedna z wiodacych. Swiadoma rezygnacja z niej uniemozliwia
prawidlowy rozwéj cztowieka, czyniac go moralnym kaleka i spotecznym
pasozytem. Bez pracy wyzsze warto$ci moralne — sprawiedliwos¢, mito$é,
pokéj — staja si¢ fikcja i werbalizmem. Praca nie tworzy bezposrednio ta-
kich wartosci, lecz mimo to jest ich nicodzowna eksterioryzacja i potwier-

37 R.B. Sieroni, Model wychowania chrzescijaniskiego wedlug Swigtego Pawla Apostola,
dz. cyt., s. 233-234.
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dzeniem. Poprzez pracg cztowiek doskonali si¢ jako osoba ludzka. Miara
wartoéci pracy jest rozwdj osobowy, w ktéry wpisana jest jej godno$é, ro-
zumnos¢, wolnoéé, odpowiedzialno$¢, mito$é, zdolno$é¢ do transcenden-
cji. W procesie pracy aktualizuja si¢ wskazane cechy osoby — sa przez prace
rozwijane, praca staje si¢ plaszczyzna ich rozwoju. Stawanie si¢ poprzez pra-
c¢ coraz petniej osoba jest miarg wartosci pracy w aspekcie zewngtrznym
i wewnetrznym.

Praca jest obowiazkiem kazdego cztowieka i stoi jakby w stwérczej stuz-
bie Boga. Jej funkeja jest wigc stuzebna. Stuzy pracujacemu, ale ma takze
stuzy¢ innym. Charakter stuzebny i teologiczny zarazem nie pozwala na
to, aby praca miata cele egocentryczne, z ktérych wyrastaja chciwos¢, nie-
opanowana che¢ zysku i krzywda spoleczna. Stuzac bliznim, a szczeg6lnie
potrzebujacym, chorym, ubogim, praca nabiera charakteru dzieta apostol-
skiego i staje si¢ elementem niezbednym w realizacji Krélestwa Bozego na
ziemi. Przez pracg stuzebng upodabniamy si¢ do Chrystusa, ktory usuwat
z drogi tej realizacji wszelkie zto, tak moralne jak i fizyczne. W ten sposéb
praca nabiera rysu soteriologicznego — moze si¢ nawet stal ofiarg w stuzbie
drugiego czlowieka. Przez ofiarng prace czlowick jak najbardziej spetnia
przykazanie mifosci blizniego.

Bibliografia

Adamski F., hasto: praca, w: Encyklopedia pedagogiczna xx1wicku, t. 4, red. T. Pilch,
Wydawnictwo Akademickie »Zak”, Warszawa 2005, s. 781.

Barnett P.W., hasto: namiotéw (wyrdb), w: Stownik teologii sw. Pawla, Vocatio, War-
$Zawa 2000, S. S13—514..

Barr J., The Semantics of Biblical Language, Oxford 1961.

Biblia — Nowy Testament grecki i polski, tekst polski Biblia Tysiaclecia, wydanie V,
Nestle-Aland-Pallottinum, Poznan 2017.

Bogacz R., Dzieto zbawienia w ludzkiej krwi Jezusa wedtug Listu do Hebrajczykdw,
List do Hebrajczykéw 3, WN PAT, Krakow 2007.

Borutka T., Mazur J., Zwolinski A., Katolicka nauka spoteczna, Paulinianum, Cze-
stochowa 1999.



62 ks. Roman Bogustaw Sieron

Bosak P.C., Swz';ty Pawet i jego swiat. Leksykon, Petrus, Krakdw 2019.

Bouthors J. F., Paolo ['ebreo, trad. dal francese R. Pusceddu, EDB, Bologna 2013.

Briks P., Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
Vocatio, Warszawa 2000.

ChmielJ., Nowa semantyka biblijna, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 27 (1974), s. 319~
329.

Chrostowski W., Migdzy Synagoga a Kosciotem. Dzieje sw. Pawta, Apostolicum—Wy-
dawnictwo M, Krakéw 201s.

Filipiak M., Praca w Biblii — podstawowy wymiar bytowania cztowieka na ziemi, w:
Jan Pawel 11, Laborem exercens. Tekst i komentarz, red.]. Gatkowski, Lublin 1986,
S. 113—126.

Filipiak M., Biblijne podstawy teologii pracy, ,,Zycie i Mysl” nr 6 (1976), s. 30.

Gad]., Sladami Pawta z Tarsu, Wydawnictwo Klio-Millenium, E6dZ 2000.

Gadecki S., Swigty Pawet: swiadek stowa migdzy Azjq a Europg, w: Martyres Tii Logi,
red. C. Korzec, WT USz, Szczecin 2006, s. 27-43 (Studia i Rozprawy, 7).

Giertych W., Rozwazania Pawlowe, M1C, Warszawa 2008.

Girlanda A., Come leggere la Bibbia? Grammatica elementare per leggere correttamente
la Sacra Scrittura, Cinisello Balsamo 1995.

Gnilka J., Pawel z Tarsu. Apostot i swiadek, tham. W. Szymona, Wydawnictwo M,
Krakéw 2001.

Guillet J., gwigty Pawet Apostot Narodéw, ttum. P. Rak, Wydawnictwo Es Pe, Kra-
kéw 2003.

Hawthorne G.F., Martin R.P., Reid D. (red.), Stownik teologii sw. Pawta, ,Pryma-
sowska Seria Biblijna” 34, Oficyna Wydawnicza ,Vocatio”, Warszawa 2010.

Jankowski A., Modlitwa Apostolska wedtug sw. Pawta, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
1(2003), 5. 27-32.

Jelonek T., Wprowadzenie do Listéw swigtego Pawta, Wydawnictwo waMm, Krakéw
1998.

Jelonek T., List do Hebrajezykdw, Krakdéw 200s.

Koci Montanari S., Sulle tracce di San Paolo a Roma, Edizioni Medicea Firenze, Fi-
renze 2014.

Koczniewska-Zagérska L., Nowacki T. W., Wiatrowski Z. (red.), Sfownik pedagogiki
pracy, Wroclaw—Warszawa—Krakéw—Gdansk-£6dz 1986.

Krucina]. (red.), Laborem exercens. Powotany do pracy, Wroctaw 1983.



Pawet z Tarsu jako prekursor chrzescijaniskiej pedagogiki pracy 63

Kudasiewicz]., Modlitwa Biblig. Wprowadzenie w lectio divina, Jedno$¢, Kielce 2000.

Kupisiewicz Cz., Kupisiewicz M., Stownik pedagogiczny, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2009.

Langkammer H., Apostot Pawet. Od nawrdcenia az po Rzym, Jak rozumied Pismo
Swit;te 12, Wydawnictwo KUL, Lublin 200s.

Langkammer H., Zycie czlowieka w swietle Biblii. Antropologia biblijna Starego i No-
wego Testamentu, WSD, Rzeszow 2004.

Martin-Petzer P.]. (ed.), Text and Interpretation. New Approaches in Criticism of the
New Testament, Leiden 1991.

Mazur P., Podstawy pedagogiki pastoralnej, Ignatianum — Wydawnictwo wam, Kra-
kéw 2011.

Mazur P., Chrzescijaniski etos pracy ludzkiej, w: Praca czlowieka jako kategoria wspdt-
czesnej pedagogiki, red. W. Furmanek, Rzeszdw—Warszawa 2007, s. 72-80.

Morgenthaler R., Statistik des Neutestamentlichen Wortschatzes, Zurich 1992.

Murphy-O’Connor J., Paul. A Critical Life, Oxford 1997.

Murphy O’Connor J., Paul. His Story, Oxford University Press, Oxford 2004 (ed.
it. Paolo. Un womo inquieto, un apostolo insuperabile, Edizioni San Paolo, Cini-
sello Balsamo 2007.

Nowacki T.W., Praca ludzka. Analiza pojecia, 1TE, Radom 2008.

Paciorek A., Pawet Apostol — Pisma, t.1-11, Academica 28, Wydawnictwo Biblos,
Tarnéw 1995-1997.

Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? (Ps 8, 5). Zarys antropologii biblijnej,
Dzieto Biblijne, Lublin 2020.

Rakocy W., Pawet Apostot. Chronologia #ycia i pism, Edycja Swictego Pawta, Cze-
stochowa 2003.

Rakocy W., Rozmowy z Pawlem z Tarsu. O Bogu i cztowieku, Edycja Swigtego Pawla,
Czestochowa 2010.

Ravasi G., Biblia we fragmentach. 200 bram do Starego i Nowego Testamentu, thum.
K. Stopa, Jednos¢, Kielce 2017.

Reymond P., Dizionario di ebraico ¢ aramaico biblici, Roma 199s.

Richardson A., The Biblical Doctrine of Work, London 1952.

Romaniuk K., Sw. Pawel. Zycie‘ i dziefo, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 1995.

Rusconi C., Vocabolario del greco del Nuovo Testamento, Bologna 1997.

Sacchi A., Lettera ai Romani, Cittd Nuova, Roma 2000.



64 ks. Roman Bogustaw Sieron

Sierofi R. B., Sw. Pawet Apostol pierwszym dziennikarzem chrzescijariskim, ,Kronika
Diecezji Sandomierskiej”, rok 98 (2005), nr 5—6, s. 516—526.

Sieront R. B., Model wychowania chrzescijanskiego wedtug swigtego Pawta Apostota,
wDS, Sandomierz 2007 (wydanie 11, Stalowa Wola 2008).

Sieron R.B., Zastosowanie orgdzia sw. Pawla Apostola w pedagogii chrzescijaiskiej
(refleksja na progu Roku sw. Pawla), ,Studia Sandomierskic” 14 (2007), z. 2—4,
S.207-225.

Sieront R. B., Swigty Pawet Apostot pierwszym terapentg duchowym w trudnych sytu-
acjach wychowawczo-egzystencjialnych, w: Formatio catholica w duchu sw. Pawla,
Stalowa Wola—Sandomierz 2008, s. 25—46.

Sieroti R. B., Wartosé pracy w Biblii, w: Wychowanie ku wartosciom, Sandomierz 2006,
S. 113—-12.4.

Simonsson T., Logical and Semantic Structures in Christian Discourses, Oslo 1974.

Solak A., Wychowanie chrzescijariskie i praca ludzka. Studium wspétzaleznosci, Wy-
dawnictwo UKSW, Warszawa 2004.

Strzeszewski C., Praca ludzka. Zagadnienia spoteczno-moralne, Lublin 1978.

Tomkins S., Pawet Apostol i jego swiat, thum. P. Borkowski, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 2008.

Tronina A., Do Hebrajezykdw. Stowo zachgty na dni ostatnie, Edycja Swigtego Pawla,
Czgstochowa 1998.

Widta B., Stownik antropologii Nowego Testamentu, Vocatio, Warszawa 2003.

Wierzchowski J., Semantyka jezykoznawcza, Warszawa 1980.

Wyszyniski S., Duch pracy ludzkiej, Pallottinum, Poznan 1957.

Vermes G., Kto byl kim w czasach Jezusa?, thum. K. Bazynska-Chojnacka, P. Chojna-

cki, Amber, Warszawa 2006.



o. Tomasz M. Dabek osB
(i0] https://orcid.org/0000-0003-1427-0135

Uniwersyet Papieski Jana Pawla 11

Biblijne podstawy nauczania $w. Jana Pawla 11
o rodzinie podczas pierwszej pielgrzymki do
Ojczyzny i w pierwszej cz¢éci cyklu katechez
»Megzczyzna i niewiasta stworzyl ich”

o] https://doi‘org/IO.IS633/9788374389792.05

Swiety Jan Pawel 11 jest stusznie nazywany Papiezem rodziny. W naszych
rozwazaniach zwrdcimy szczegdlng uwage na to, co podczas pierwszej piel-
grzymki do Ojczyzny méwit o rodzinie zaréwno w znaczeniu Scistym, jak
i szerszym, obejmujacym zwiazki bliskich oséb, réwniez wspdlnotg na-
rodowa, z uwzglednieniem biblijnych podstaw tych wypowiedzi. Warto
przypomnie¢, ze pierwszy cykl katechez podczas ogélnych $rodowych au-
diencji, w czgéci pierwszej zakonczony bezposrednio przed pielgrzymbka,
poswigcit oméwieniu godnosci ludzi stworzonych jako mezezyzna i kobie-
tai powolanych do malzeristwa'. Potem kontynuowat ten temat przez kil-
kalat — mniej wiccej przez piata lub czwartg cz¢$¢ swego pontyfikatu i wie-
lokrotnie przy réznych okazjach poruszal tematyke rodziny. Po oméwieniu
wypowiedzi o rodzinie podczas Pielgrzymki krétko scharakteryzujemy
nauczanie w pierwszej czgéci cyklu katechez oraz jego biblijne zaplecze.

1 JanPawel 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyltich. Chrystus odwotuje sie do ,poczgtku’.
Konferencje wygloszone podczas srodowych audiencji ogélnych s 1x 1979 r.—2 1v 1980 1.,
Citta del Vaticano 1980.
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Nawiazania do Biblii w wypowiedziach o rodzinie $w.

Jana Pawla 11 podczas pierwszej pielgrzymki do Polski

Wylatujge z Fiumicino, $w. Papiez powiedzial na lotnisku o swych jakby
dwoéch Ojezyznach: ,Opuszczam Ojezyzne z wyboru, do ktérej zostatem
wezwany, by z Woli Bozej stuzy¢ Ko$ciotowi powszechnemu, i udaje si¢ do
Ojczyzny — do mej ziemi rodzinnej, ktdra opuscitem zaledwie przed kil-
koma miesigcami” (s. 5). Na placu Zwycigstwa 2 czerwea 1979 roku zwrécit
si¢ do wiernych: ,Umilowani Synowie i Cérki mojej Ojczyzny” (s. 19),
o sobie powiedzial: ,Jako Wasz rodak, syn polskiej ziemi, a zarazem jako
Papiez-Pielgrzym, witam Was wszystkich!” (s. 20)%. Ojczyzna i rodacy to
jakby rozszerzenie rodziny, charakterystyczne takze dla myslenia Izraeli-
téw, dla ktérych przynalezno$é narodowa taczyta sie z religia objawiong
przez Boga, stanowiaca Jego dar dla Wybranego Narodu®. Tak tez Wielki
Papiez traktuje swoich rodakéw, oczywiscie bez narzucania pogladéw reli-
gijnych, lecz zwracajac uwage na jedno$¢ wspélnego pochodzenia i kultury.

Z Nowego Testamentu mozna by tu zestawi¢ zwrot, z jakim $w. Pa-
wet zwrécit si¢ do wrogo nastawionych do niego rodakéw na dziedzincu
$wiatyni jerozolimskiej: ,Bracia i ojcowie” (Dz 22, 1)* oraz pouczenia do
mlodego biskupa Tymoteusza: ,Starszego wickiem nie strofuj, lecz nakta-
niaj prosba jak ojca, mlodszych — jak braci, 2 starsze kobiety — jak matki,

mlodsze — jak siostry, z cala czystoécig” (1 Tm s, 1n)°.

2 Cytaty z wypowiedzi $w. Jana Pawla 11 za Pielgrzymka Jana Pawla 11 do Polski. Prze-
mdwienia. Dokumentacja. Tekst autoryzowany, Poznan-Warszawa 1979 z podaniem
odpowiednich stron.

3 Pisalemotymwartykule: Najblizsze pokrewieristwo a wielkarodzina w Biblii, ,Family
Forum. Problemy Wspélczesnej Rodziny”, 1, red. P. Morciniec, Opole 2011, s. 193—
205. Na temat nazywania si¢ braémi i siostrami przez pierwszych chrzedcijan pisalem
w popularyzujacym tekscie Bracia Jezusa, ,Via Consecrata” (2002), nr § (44), 8. 24-27.

4 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz,
Poznan 1961, s. 425 (PSNT, V); L. T. Johnson, The Acts of the Apostles, Collegeville,
Minnesota 1992, s. 387, 392n (SPS, 5); G. Schneider, Die Apostelgeschichte, 11. Teil,
Kommentar zu Kap. 9, 1-28, 31, Freiburg—Basel-Wien 1982, s. 319n (HTKNT, V,2);
J. Munck, The Acts of the Apostles. Introduction, Translation and Notes, Garden City,
New York 1967, s. 217 (AB, 31).

s Por.]. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie. Wstep — przeklad z oryginatu —
komentarz, Poznan-Warszawa 1979, s. 358 (PSNT, 1X); S. Har¢zga, Pierwszy i Drugi
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Wspominajac przyklekniecie przy Grobie Nieznanego Zolnierza, po-
wiedzial, ze chcial przez to ,odda¢ cze$¢ kazdemu ziarnu, ktére padajac
w ziemie i obumierajgc w niej, przynosi owoc. Czy to bedzie ziarno krwi
zolnierskiej przelanej na polu bitwy, czy ofiara meczeniska w obozach i wie-
zieniach. Czy to bedzie ziarno ci¢zkiej, codziennej pracy w pocie czofa na
roli, przy warsztacie, w kopalni, w hutach i fabrykach. Czy to bedzie ziar-
no milosci rodzicielskiej, ktora nie cofa si¢ przed daniem zycia nowe-
mu czlowiekowi i podejmuje caly trud wychowawczy” (s. 23n). Obraz
rzuconego ziarna kojarzy si¢ ze wspanialy przypowieécia z wyjasnieniem
(Mt 13, 3-8. 18—23; Mk 4, 3-8. 14—20; £k 8, 5-8. 11-15), kt6rg sam Chry-
stus nazwal ,O siewcy” (Mt 13, 18), cho¢ jej tematem s3 rézne losy zasia-
nego ziarna’, oraz ze stowami z ostatniej mowy wygloszonej do thuméw
po triumfalnym wjezdzie do Jerozolimy: ,Jesli ziarno pszenicy wpadtszy
w ziemi¢ nie obumrze, zostanie samo jedno, ale jesli obumrze, przynosi
plon obfity” (J 12, 24)".

Do mtlodziezy przed ko$ciotem $w. Anny w Warszawie, 3 czerwca, mo-
wil: ,Odwazcie si¢ spojrze¢ na swoje zycie w jego blizszej i dalszej per-
spektywie, przyjmujac za prawdg to, co $w. Pawet napisal w swoim Liscie
do Rzymian: «Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy i wzdy-
chaz bélach rodzenia» (8, 22) — czyz nie jeste$my $wiadkami tych boléw?
«Bowiem stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synéw Bo-
zych» (8, 19). [...] Zrozumcie, ze czlowiek stworzony przez Boga na Jego

List do Tymoteusza. List do Tytusa. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Swiety
Pawet Czestochowa 2018, 5. 282—286 (NKB.NT, XIV); L. Oberlinner, Die Pastoralbrie-
fe. Erster Timotheusbrief, Freiburg-Basel-Wien 1994, s. 215-219 (HTKNT, X1,2/1); M.
Dibelius, H. Conzelmann, 4 Commentary on the Pastoral Epistles, trans. Ph. Buttol-
ph, A. Yarbro, Philadelphia 1984, s. 72 (Hermeneia).

Por. A. Jankowski, Krdlestwo Boze w przypowiesciach, Krakéw 2008, s. 33-43.

Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 11. Teil, Kommentar zu Kap. s-12,
Freiburg—Basel-Wien 19772, s. 48on (HTKNT, 1v.2); L. Stachowiak, Ewangelia we-
dtug sw. Jana. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, Poznan-Warszawa 1975,
s. 289 (PSNT, 1v); H. van den Bussche, Jean. Commentaire de I’Evangile spirituel,
Bruges 1967, s. 258—261; . Moloney, The Gospel of John, Collegeville, Minnesota 1998,
s.352n (SPS, 4); R.E. Brown, The Gospel according to John 1 — X11, Introduction, Trans-
lation, and Notes, Garden City, New York 1966, s. 467, 471-473 (AB, 29); S. Medala,
Ewangelia wedlug Swigtego Jana rozdzialy 1 — 12, Wstep, przeklad z oryginatu, komen-
tarz, Czgstochowa 2010, s. 864 (NKB.NT, IV,I).
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obraz i podobienistwo jest réwnoczes$nie wezwany w Chrystusie do tego,
aby w nim objawito si¢ to, co jest z Boga. Aby w kazdym z nas objawit si¢
w jakie$ mierze Bég. Pomyslcie nad tym!” (s. 28). Dojrzale zycie chrzesci-
jariskie jest przywracaniem pierwotnej harmonii naruszonej przez grzech
pierwszych ludzi i przygotowaniem nowego stworzenia®.

W Gebarzewie 3 czerwca zwracal uwage na troske o dzieci i mlodziez, cytu-
jac £k 18, 16: ,,Pozwdlcie dzieciom przychodzi¢ do Mnie i nie przeszkadzajcie
im”% nawigzywal do Lk 2, 52:,, Niech wzrastaja w latach i w madrosci, i w fa-
sce u Boga i u ludzi™
tania sie wprost do tekstéw, np. Mt 18, 6-11; Mk 9, 42—48; Ek 17, 1n —5.32)"".

%, oraz przestrzegal przez gorszeniem dzieci (bez odwo-

8 Por. K. Romaniuk, List do Rzgymian. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Po-
znan-Warszawa 1978, s. 176-180 (PSNT, VI.1); H. Schlier, Der Romerbrief, Freiburg—
Basel-Wien 1977, s.258—264 (HTKNT, VI); B. Byrne, Romans, Collegeville, Minneso-
ta1996,s.254—262 (SPs, 6); C.K. Barrett, A Commentary on the Epistle to the Romans,
London 1971, 5. 165n (Black’s New Testament Commentaries); R. Baulés, L’Evangile
puissance de Dieu. Commentaire de I’épitre aux Romains, Paris 1968, s. 211-26 (Lectio
Divina, 53).

9 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug Sw. Eukasza. Wstep — przeklad z oryginalu -
komentarz, Poznan-Warszawa 1974, s. 283n (PSNT, 111,3); L. T. Johnson, The Gospel
of Luke, Collegeville, Minnesota 1991, s. 276, 280 (SPS, 3); J. A. Fitzmyer, The Gospel
according to Luke x—xx1v, New York-London-Toronto-Sydney—Auckland 198s,
s. 11911194 (AB, 28A); F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug Swigtego Eukasza, rozdziaty
12-24. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Swigty Pawel, Czestochowa 2012,
s.268—271 (NKB.NT, II1,2).

10 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Eukasza, dz. cyt., s. 115; L. T. Johnson, The
Gospel of Luke, dz. cyt., s. 60, 62; J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke I-IX.
Introduction, Translation, and Notes, New York-London-Toronto-Sydney—Au-
ckland 1981, s. 438, 446n (AB, 28); F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug Swigtego Lukasza,
rozdzialy 1-11, Wstgp, przektad z oryginatu, komentarz, Swicty Pawel Czestochowa
2011, 5. 205—207 (NKB.NT, I1L,1); H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, Kommentar
zu Kap. 1, 1-9, 5o, Freiburg—Basel-Wien 1969, s. 138n (HTKNT, IIL1); J. Nolland,
Luke 1-9:20, Dallas, Texas 1989, s. 133-135 (WBC, 35A); R. Laurentin, Les Evangiles de
UEnfance du Christ. Vérité du Noél au-dela des mythes, Paris 1982, s. 263; R.E. Brown,
The Birth of the Messiah. A Commentary on the Infancy Narratives in Matthew and
Luke, New York-London-Toronto-Sydney—Auckland 1993, s. 494n (The Anchor
Bible Reference Library); J. ach, Dziecig sig nam narodzito. W kregu teologii Ewan-
gelii dziecigctwa Jezusa, Czgstochowa 2001, s. 178n, 181.

11 Por. J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wstep — przektad z oryginatu -
komentarz, Poznan-Warszawa 1979, s. 264n (PSNT, 11L1); A. Paciorek, Ewangelia
wedlug Swigtego Mateusza, rozdziaty 14—28. Wstep, przeklad z oryginatu, komen-
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Réwniez tego dnia na Wzgérzu Lecha w Gnieznie méwit krétko o god-
no$ci kobiety i matki polskiej, rozpoczynajac od cytatu z ] 16, 21: , Kobieta,
gdy rodzi, doznaje smutku, bo przyszla jej godzina. Gdy jednak urodzi
dziecig, juz nie pamigta o bélu — z powodu radoéci, ze si¢ czlowiek na
$wiat narodzil”. Cierpienia matki prowadza do wielkiej radoéci z urodze-
nia dziecka — tak tez trudy wlozone w dobre dzielo przyniosa blogosta-
wione owoce'?.

Podczas mszy $w. na Jasnej Gérze 4 czerwca méwit o roli Matki Naj-
$wietszej w zyciu naszego narodu. W koricowej czesci homilii, méwiac
o macierzynstwie Bogarodzicy, zacytowal 1 ] 3, 1: ,Zostali$my nazwani
dzie¢mi Bozymi i rzeczywisScie nimi jeste$my”. ,Przenajswigtsze bo-
wiem Ojcostwo Boga samego postuzylo si¢ w swej zbawczej ekonomii
tym macierzyfistwem swojej pokornej Stuzebnicy, aby dokonaé w sy-
nach ludzkich dziela Boskiej Wolnosci” (s. 54). Dar Bozego dzieciectwa'?

tarz, §wiqty Pawel Czgstochowa 2008, s. 209-218 (NKB.NT, L,2); J. Gnilka, Das
Matthiusevangelium, 2. Teil, Kommentar zu Kap. 14, 1-28, 20 und Einleitungsfra-
gen, Freiburg—Basel-Wien 1988, s. 126—132 (HTKNT, I,2); D.J. Harrington, The Go-
spel of Matthew, Collegeville, Minnesota 1991, s. 264—267 (sPs, 1); W.F. Albright,
C.S. Mann, Matthew. Introduction, Translation and Notes, Garden City, New York
1978, s. 216—219 (AB, 26); H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Marka. Wstgp —
przekiad z oryginalu — komentarz, Poznan—-Warszawa 1977, s. 231-233 (PSNT, I11,2);
R. Pesch, Das Markusevangelium 2. Teil, Kommentar zu Kap. 8, 27-16, 20, Freiburg—
Basel-Wien 1977, s. 112—119 (HTKNT, 11,2); C.S. Mann, Mark. A New Translation
with Introduction and Commentary, Garden City, New York 1986, s. 379-383; F. Gry-
glewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, dz. cyt., s. 272n; L. T. Johnson, The Gospel
of Luke, dz. cyt., s. 258, 261; J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke x-xx1v, dz.
cyt., s. 1136 -1139; F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug Swigtego Eukasza, rozdzialy 12 -
24,dz. cyt., s. 218—220.

12 **Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 3. Teil, Kommentar zu Kap. 13—21,
Freiburg-Basel-Wien 1976,s.177-179 (HTKNT, 1v.3); R. E. Brown, The Gospel accor-
ding to John x111-xx1, Introduction, Translation, and Notes, Garden City, New York
1970,s. 721N, 731-733 (AB, 29A); S. Medala, Ewangelia wedtug Swigtego Jana rozdziaty
13—21. Wstgp, przektad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2010, 5. 137 (NKB.NT, 1V,2);
L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana, dz. cyt., s. 335n; H. van den Bussche, Jean, dz.
cyt., s. 441; J. Moloney, The Gospel of John, dz. cyt., s. 448n, 451n; B. Kl'uska, Ucze7
ikong Chrystusa. Studium egzegetyczno-teologiczne Mowy pozegnalnej J 13,31-16,33,
Lublin 2007, s. 326—328 (Studia Biblica Lublinensia, 3).

13 W odniesieniudo 1] 3, 1 por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, Freiburg—Basel—
Wien 196s,s.167-169, 175—183 (HTKNT, X111,3); F. Gryglewicz, Listy Katolickie. Wstgp
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przezywamy razem z Maryja, ktéra za sprawa Ducha Swigtego data ziem-
skie zycie Wcielonemu Synowi Bozemu (Ek 1, 30-35)"*

Podczas homilii do pielgrzyméw z Dolnego Slaska na Jasnej Gérze s
czerwea Ojciec Swiety méwit o praktykowaniu sprawiedliwosci i mitosci
w rodzinach i o potrzebie jednosci wszystkich rodzin i calego narodu, przy-
pominajac dar pokoju, o ktérym Chrystus méwit apostofom przed meka
(»Pokéj méj daje wam, pokéj zostawiam wam” — por. ] 14, 27) i po zmar-
twychwstaniu (s. 109-111. Tekst nie zawiera odno$nikéw biblijnych, ale
mozna tu podaé Ek 24, 36; ] 20, 19. 21. 26)". Aby Papiez ,,mégl owocnie

— przeklad z oryginatu — komentarz, Poznan 1959, s. 38sn (PSNT, X1); R.E. Brown,
The Epistles of John. A New Translation with Introduction, Notes, and Commentary,
Garden City, New York 1983, s 387-392, 422n (AB, 30); G. Strecker, The Johannine
Letters. A Commentary on 1, 2 and 3 John, trans. L. M. Maloney, ed. H. Attridge, Min-
neapolis 1996, s. 47n (Hermeneia); J. Chmiel, Lumiére et charité d'aprés La Premiére
Epftre de Saint Jean, Rome 1971, s. 113, 122, I35, 2050, 230, 2341 (Studia Ecclesiastica,
10, Biblica, 2, Dissertationes, 9).

14 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, dz. cyt.,s. 87-92; L. T. Johnson,
The Gospel of Luke, dz. cyt., s. 37—-40;]. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke I-IX,
dz.cyt., s. 336—342, 346—355; F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swigtego Eukasza, roz-
dzialy 1—11,dz. cyt., s. 113—-122, 181; H. Schiirmann, Das Lukasevangelium, Kommentar
zu Kap. 1, 1-9, 50,dz. cyt., s. 46—64;J. Nolland, Luke 1 — 9:20, dz. cyt., s. s1-59; R. Lau-
rentin, Les Evangiles de 'Enfance du Christ, dz. cyt., s. 184-196; R.E. Brown, The
Birth of the Messiah, dz. cyt., s. 288—329; J. Each, Dziecig si¢ nam narodzito, dz. cyt.,
s.127-141; T. Szopa, Maryi Swiadomos¢ mesjariskiego postannictwa i Bdstwa Jezusa na
podstawie dialogu w Eukaszowym opisie Zwiastowania (Ek 1, 26-38), w: ,,Jawicie sig
jako £rddia swiatta w swiecie” (Flp 2, 15), red. T.M. Dabek, Krakéw 2010, s. 81-100;
K. Grzesica, Specyfika powolania Maryi na tle powolas starotestamentalnych, w: Mat-
ce Chrystusa, red. T.M. Dabek, Krakéw 2001, s. 39-81, zwlaszcza 62-74; M. Stroje-
cki, Postuszeristwo Maryi — ,Blogostawionej, ktéra uwierzyla”, w: Matce Chrystusa,
dz. cyt., s. 83—92, zwlaszcza 86-89.

15 Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 3. Teil, Kommentar zu Kap. 13—21,
dz. cyt., s. 96n, 280-28s, 293n; R.E. Brown, The Gospel according to Jobn XI1I1-XXI,
dz. cyt., s. 651, 653N, 1021n, 1025, 1028n; S. Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana
rozdzialy 13—21, dz. cyt., s. 103D, 302—-304; L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana,
dz. cyt,, s. 320, 391, 393; H. van den Bussche, Jean, dz. cyt., s. 418, 550—551, 553; J. Molo-
ney, The Gospel of John, dz. cyt., s. 410, 414, 5301, 5341, 537; B. Kl'uska, Ucze? ikong
Chrystusa. Studium egzegetyczno—teologiczne Mowy pozegnalnej ] 13,31-16,33, dz. cyt.,
s. 198n; H. Witczyk, Koscidt Syna Bozego. Studium eklezjologii Czwartej Ewangelii,
Kielce 2012, s. s01-514, 518n (Biblioteka ,Verbum Vitae”, 3); F. Gryglewicz, Ewangelia
wedtug sw. Lukasza, dz. cyt., s. 359; L.'T. Johnson, The Gospel of Luke, dz. cyt., s. 400n;
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stuzy¢ sprawie jednosci i pojednania we wspdlczesnym $wiecie, liczy na
modlitwy polskich rodzin, a takze na ich dazenia do umacniania pokoju
wewnatrz rodzin i w swoich §rodowiskach.

Tego dnia wieczorem podczas Apelu Jasnogérskiego odnosit réwniez
do rodzin stowa z Pierwszego Listu $w. Piotra: , Trzezwymi badzcie i czu-
wajcie” (por. 1 P s, 8)'°. Komentowal je: ,Ja dzisiaj, w godzinie Apelu Jas-
nogérskiego powtarzam jego stowa. Bo jestem tutaj, azebym w tej godzinie
czuwal razem z Wami, abym przypominal Wam, jak gteboko odczuwam
kazde zagrozenie czlowicka, rodziny, narodu. Zagrozenie to ma zawsze swe
zrédlo w naszej ludzkiej stabosci, w stabej woli, w powierzchowny stosunku
do zycia. [...] Nie dacie si¢ zwyci¢zy¢ ztu, ale zto dobrem zwycig¢zajcie! (por.
Rz 12, 21)"” (5. 113). Wzywa do pomocy stabym, zgodnie ze stowami S¢-
dziego Sadu Ostatecznego: ,Coscie jemu uczynili, Mnie$cie uczynili” (por.
Mt 25, 40)"®. Przypomina prawa rodziny do szacunku, mozliwosci rozwo-
ju i godnego zycia. Bardzo pragnie, by wypelniat si¢ w programie kazdego
dnia Apel Jasnogérski, modlitwa polskich serc. ,O jakze bardzo pragne, ja,

ktéry zycie, wiarg i jezyk zawdzigczam polskiej rodzinie, aby rodzina ta

J.A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke x—xx1v, dz. cyt., s. 1575; F. Mickiewicz,
Ewangelia wedlug swigtego Eukasza, rozdzialy 12—24, dz. cyt., s. 608n.

16 Por.S.Halas, Pierwszy List $w. Piotra. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Swig-
ty Pawel, Czg¢stochowa 2007, s. 343n (NKB.NT, XVII); E. G. Selwyn, The First Epistle
of St. Peter. The Greek Text with Introduction, Notes and Essays, London 1946, s. 236;
K.H. Schelkle, Die Petrusbiefe, Der Judasbrief, Freiburg—Basel-Wien 1961, s. 132
(HTKNT, x111,2); F. Gryglewicz, Listy Katolickie, dz. cyt., s. 241n; B. Reicke, The
Epistles of James, Peter and Jude. Introduction, Translation and Notes, Garden City,
New York 1980/9, s. 131n (AB, 37).

17 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian, dz. cyt.,s. 247n; H. Schlier, Der Romerbrief, dz.
cyt., s. 381n; B. Byrne, Romans, dz. cyt., s. 381, 383; C. K. Barrett, 4 Commentary on the
Epistle to the Romans, dz. cyt., s. 242; R. Baulés, L’Evangilepuissance de Dieu, dz. cyt.,
s.265n; S. Wronka, La vittoria di Dio e dell’uomo in Paolo. Studio esegetico—teologico
su nika,w, Krakéw 2002, s. 195—215.

18 Por.]. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, dz. cyt., s. 322—-324; A. Paciorek,
Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza, rozdzialy 14-28, dz. cyt., s. 509—531; J. Gnilka,
Das Matthdusevangelium, 2. Teil, dz. cyt., s. 366-379; D.J. Harrington, The Gospel of
Matthew, dz. cyt., s. 356—360; W.F. Albright, C.S. Mann, Matthew, dz. cyt., s. 306—
310; M. Borda, Kazanie na Gdrze (Mt s—7) proklamacjg Prawa Nowego Ludu Bozego,
w: ,BgdZcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest milosierny” (Ek 6, 36), red. T. M. Dabek,
Krakéw 2002, s. 45-74.



72 0. Tomasz M. Dabek OSB

nie przestawala by¢ Bogiem silna. Azeby przezwyci¢zala wszystko, co
ja ostabia i rozbija — wszystko, co nie pozwala jej by¢ prawdziwym $ro-
dowiskiem zycia i milosci” (s. 114)".

W stowie do miodziezy duchownej na Jasnej Gorze 6 czerwea mowil, ze
poznawanie Chrystusa, przygotowywanie umystéw, woli i serc do zycia
z Bogiem dokonuje si¢ w katechezie, najpierw w rodzinach (s. 117). Po-
wolania kaplanskie i zakonne sg szczeg6lnym sprawdzianem zywotno-
§ci chrzedcijaniskich rodzin (s. 120). Przypomnial pierwszy znak, jakiego
Chrystus dokonat po stowach swej Matki podczas wesela w Kanie oraz
Jej stowa do stug: ,Cokolwiek wam rzecze, czyncie!” (J 2, 5)*°. Zaapelowal:

.1 dzisiaj mowi to samo.
Przyjmijcic te sfowa.
Zapamigrajcic je.
Wypelniajcic je.

Amen’ (s.120n).

Kaplanom w katedrze czg¢stochowskiej przypomnial swéj List do Ka-
planéw na Wielki Czwartek 1979 roku, wzywajacy, by byli blisko spraw
ludzkich, osobistych i rodzinnych (s. 12 4).

Tego dnia na Jasnej Gérze méwil do pielgrzyméw z Gérnego Slaska
i Zagtebia Dabrowskiego, ze praca ma pomaga¢ czlowiekowi, by stawat si¢

19 Wiernosci Bogu i prawdziwej wierze po$wigciltjedna ze swoich ostatnich monografii
o. Augustyn Jankowski 0sB: Trwajcie mocno w wierze (1 Kor 16, 13). Wolanie Nowego
Testamentu o prawowiernosé, Krakéw 1999, zadedykowana: ,Umilowanemu Ojcu
Swigtemu Papiezowi Janowi Pawlowi 11 czujnemu strézowi depozytu wiary i zasad
moralnych w holdzie wdzigcznosci za rozstrzygniecia doktrynalne.

20 Por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium, 1. Teil, Einleitung und Kommen-
tar zu Kap. 1—4, Freiburg-Basel-Wien 1979, s. 336 (HTKNT, 1v.1); L. Stachowiak,
Ewangelia wedtug sw. Jana, dz. cyt., s. 147; H. van den Bussche, Jean, dz. cyt.,s. 148;
J. Moloney, The Gospel of John, dz. cyt., s. 67n, 75; R.E. Brown, The Gospel according
to John 1-x11, Introduction, Translation, and Notes, Garden City, New York 1966,
$.100, 103 (AB, 29); S. Medala, Ewangelia wedlug Sswigtego Jana rozdzialy 1-12, Wstep,
przeklad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa 2010, s. 357n (NKB.NT, IV,I) oraz moj
artykut: Bdg Ojciec i Maryja wobec Jezusa wedtug J 2,5 i Mt 17,5, ,Salvatoris Mater” 2

(1999), s. 167-178.
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lepszym, dojrzalszym, bardziej odpowiedzialnym zaréwno jako niepowta-
rzalna osoba, jak i we wspdlnocie z drugimi, przede wszystkim w rodzinie,
w ktérej mezezyzna i kobieta tacza si¢ ze soba i daja zycie nowym ludziom.
Jej charakter okreslit sam Stworca od poczatku. Praca ma zapewni¢ ro-
dzinom $rodki utrzymania, ich prawa powinny by¢ szanowane, ,macie-
rzynistwo za$ w polityce i ekonomii powinno by¢ traktowane jako wielki
cel i wielkie zadanie samo w sobie” (s. 141). Tu mozna by przytoczy¢ sto-
wa z Pierwszego Listu do Tymoteusza: ,Polecam wiec przede wszystkim,
by prosby, modlitwy, wspélne blagania, dzickczynienia odprawiane byly
za wszystkich ludzi: za kréléw i za wszystkich sprawujacych wiadze, aby-
$my mogli prowadzi¢ zycie ciche i spokojne z cala poboznoscia i godnos-
cia. Jest to bowiem dobre i mile w oczach Zbawiciela naszego, Boga, ktory
pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy”
(1 Tm 2, 1-4). Wladza $wiecka powinna troszczy¢ si¢ o zapewnienie wa-
runkéw do spokojnego, godnego zycia rodzin i wszystkich ludzi*.

Podczas powitania na Bloniach krakowskich 6 czerwca powiedzial, ze
przybywa tu jako do swojej wielkiej Rodziny (s. 149).

W Kalwarii Zebrzydowskiej 7 czerwca za najwazniejsza prawde zwiaza-
na z tajemnicy tego miejsca uznat rodzinna i religijna wiez Matki z Synem
i Syna z Matka (s. 155).

W kosciele parafialnym w Wadowicach wspominal wiasng mtodos¢izy-
cie w rodzinie w tutejszym $rodowisku (s. 158-161).

W Nowym Targu 8 czerwca przypomniat prawo cztowieka do ziemi,
ktéra dat mu Stwoércea, ,by czynil ja sobie poddana” i na tym panowaniu
oparl podstawowe prawo cztowieka do zycia, ktére faczy si¢ z powotaniem
rodzinnym i rodzicielskim (Rdz 2, 24)*% ,I tak jak ziemia z opatrznos-
ciowego ustanowienia Stwércy przynosi plon, podobnie tez to zjednocze-
nie w mifosci dwojga oséb: mezezyzny i kobiety owocuje nowym zyciem
ludzkim. To zyciodajne zjednoczenie 0séb uczynit Stwérca pierwszym sa-

21 Por.]. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, dz. cyt., s. 331-334n; L. Oberlinner,
Die Pastoralbriefe. Erster Timotheusbrief, dz. cyt., s. 64—73; M. Dibelius, H. Conzel-
mann, A Commentary on the Pastoral Epistles, dz. cyt., s. 35—41.

22 Nauke o godnosci cztowieka i malzefistwie opartg na pierwszych trzech rozdziatach
Ksiegi Rodzaju oméwimy w drugiej cze$ci rozwazan na podstawie nauczania $w. Jana
Pawta 11 i wspétczesnych opracowan biblijnych.
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kramentem, a Odkupiciel potwierdzit éw odwieczny sakrament mitosci
izycia i nadal mu nowa godnos¢, wyciskajac na nim pieczeé swojej wigto-
$ci. Prawo czlowicka do zycia zwigzane jest z ustanowienia Stwércy oraz
z mocy Chrystusowego Krzyza z sakramentalnym i nierozerwalnym mat-
zenistwem. [...] Rodzina jest podstawowa komoérka zycia spolecznego. |[...]
Od tego, jaka jest rodzina, zalezy nardd, bo od tego zalezy cztowiek. Wiec
zycze, azebyscie byli mocni dzigki zdrowym rodzinom. Rodzina Bogiem
silna. I zycze, azeby czlowiek mogt sie w petni rozwijaé w klimacie rodziny,
ktdrego nic nie jest w stanie zastapi¢*’. I zycze, i modle si¢ o to stale, azeby
rodzina polska dawata zycie, zeby byla wierna $wigtemu prawu zycia. Jesli
si¢ naruszy prawo czlowieka do zycia w tym momencie, w ktérym poczyna
si¢ on jako cztowick pod sercem matki, godzi si¢ posrednio w caty tad mo-
ralny, ktéry stuzy zabezpieczeniu nienaruszalnych débr cztowieka”. Kosciot
broni prawa do zycia ze wzgledu na majestat Stwércy oraz ,réwnoczesnie
ze wzgledu na podstawowe dobro cztowicka” (s. 170n).

Do mlodziezy w Krakowie na Skalce 8 czerwca powiedzial: ,Duszpa-
sterstwo [...] pokazuje [...] stuszno$¢ tych rozwiazan etycznych, ktére sa
najwazniejsze dla mlodego czlowieka [...] przygotowuje mtodych ludzi do
malzenstwa, do zycia w rodzinie. [...] Musz¢ Wam powiedzie¢, ze te dwie,
szczegolnie przeze mnie umilowane dziedziny duszpasterstwa: duszpaster-
stwo mtodziezy i duszpasterstwo matzenstw, czyli rodzin, zawsze stanowi-
ty jedna cato$¢, jedno wynikalo z drugiego, nieraz nawet méwitem dusz-

23 Oszczgdliwym zyciu rodzinnym sprawiedliwego Izraelity méwia np. Ps 127, 3—5 i caly
Ps 128. Por. S. Lach, J. Lach, Ksigga Psalméw. Wstep — przektad z oryginatu — ko-
mentarz — ekskursy, Poznan 1990, s. 529n (P$ST vi1,2); G. Ravasi, Il Libro dei Salmi.
Commento e attualizzazione, 111, Bologna 19884, s. 596—613 (Lettura pastorale della
Bibbia); M. Dahood, Psalms 111, 101-150. Introduction, Translation and Notes with
an Appendix: The Grammar of the Psalter, Garden City, New York 1984, s. 224-229
(AB, 17A). Na temat wychowania w Biblii pisatem m.in. w opracowaniach: Trud
i cierpienie jako Srodki Bozej pedagogiki, w: Wieloptaszczyznowe wsparcie czlowie-
ka we wspdiczesnej pedagogii. Ksigga jubileuszowa dedykowana Ksigdzu Biskupowi
Antoniemu Dilugoszowi, red. N. Pikuta, Wyzsza Szkola Filozoficzno-Pedagogiczna
»Ignatianum”, Wydawnictwo waM, Krakéw 2011, s. 181-197; Biblia 0 wymaganiach
stawianych wychowawcom i nauczycielom (biblijna etyka nauczyciela), w: Tradycja
i wspdlczesne nurty w opiece, wychowaniu i resocjalizacji w Europie, red. S. Bebas,
E. Kielska, Radom 2014, 5. 199—225.
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pasterzom akademickim: Tak, dobrze, ze w ramach waszych konferencji
podejmujecie rézne tematy, ale najwiecej uczynicie, jezeli miodych ludzi,
przyszla polska inteligencje, przygotujecie do zycia w matzenstwie i w ro-
dzinie chrzedcijaniskiej. Niech to wystarczy” (s. 182n).

W Mogile u 0o. cysterséw 9 czerwca powiedziat: ,, Ewangelizacja nowego
tysiaclecia musi nawiagza¢ do nauki Soboru Watykariskiego 11. Musi by¢,
jak uczy tenze Sobdr, dzielem wspdlnym biskupdw, kaptanéw, zakondw
i $wieckich: dzielem rodzicéw i mlodziezy” (s. 195). O wychowaniu religij-
nym w rodzinie czytamy w 2 Tm 1, 4n; 3, 14n: babka i matka Tymoteusza
przekazywaly mu niezachwiang wiare i od niemowlectwa uczyty kontakeu
z Pismem Swigtym — w tym wypadku z natchnionymi ksiegami Pierwsze-
go Przymierza®.

Nauczanie $w. Jana Pawla 11 w pierwszym
cyklu srodowych katechez podczas audiencji

ogolnych i jego biblijne podstawy®®

Swiety Papiez rozpoczat cykl od przypomnienia pytania faryzeuszy o nie-
rozerwalno$¢ malzesstwa (Mt 19, 3-9; por. Mk 10, 2-12) i refleksji nad
znaczeniem ,poczatku” (Mt 19, 4; Rdz 1, 27), stworzenia czlowieka na
obraz i podobienistwo Boze — mezczyzny i kobiety oraz ich takiego tacze-
nia w malzenstwie, ze staja si¢ jednym cialem (Mt 19, 6; Rdz 2, 24) z doda-
niem stéw Chrystusa: ,Co wiec Bég ztaczyt, niech czlowiek nie rozdziela”

24 Por.]. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, dz. cyt.,s. 408n, 440n; S. Harezga,
Pierwszy i Drugi List do Tymoteusza. List do Tytusa, dz. cyt., s. 371-374, 476-478;
L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe. Zweiter Timotheusbrief, HTKNT X1,2/2, Freiburg—
Basel-Wien 1995, s. 17-25, 142—147; M. Dibelius, H. Conzelmann, 4 Commentary
on the Pastoral Epistles, dz. cyt., s. 98, 119n.

25 Na podstawie: Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwotuje
sig do ,poczgtku”. Konferencje wygloszone podczas Srodowych audiencji ogdlnych s 1x
1979 r.—2 IV 1980 7., Citta del Vaticano 1980 z podaniem odpowiednich stron oraz
materiatléw przygotowanych do ztozonego do druku tomu: ,,Cialo [...] jest [...] dla
Pana, a Pan dla ciata” (1 Kor 6, 13). Biblijne podstawy teologii ludzkiego ciata (Biblijne
Wezwania do Rozwijania Kultury, 8).
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(Mt 19, 6), (s. 7n). Oméwit pierwszy (s. 9-11) i drugi (s. 11-13) opis stwo-
rzenia, perspektywe ,odkupienia ciala” (Rz 8, 23 - s. 13-17), znaczenie
pierwotnej samotnosci (dwojaki kontekst, s. 18n; czlowicka poszukuja-
cego swojej istoty, s. 19—21; samotnos$¢ a podmiotowos’c’, s. 21n; samotno$é
a sens ciala, s. 22—24; alternatywe $mierci i nie$miertelnosci, s. 24-26),
znaczenie pierwotnej jednosci (jedno$¢ dwojga, s. 27-30; wymiary jed-
norodnosci, s. 30n; komunie o0séb, s. 32n; ,ciato z mojego ciata”, por. Rdz
2, 23, 5. 33-25; jedno$é, w ktdrej ,staja si¢ jednym ciatem”, s. 35 —37), zna-
czenie pierwotnej nagosci (uwagi wstgpne do Rdz 2, 25, s. 38n; wstyd jako
do$wiadczenie ,graniczne”, s. 39—41; probe rekonstrukeji pierwotnej nie-
winnosci jako petni §wiadomosci i przezycia poczucia sensu ciala, s. 41-43;
udzial w widzialnoci §wiata, s. 43, wymiar zewngtrzny widzenia, s. 43—47;
intymno$¢ i ukryty sens widzenia, s. 47n), cztowieka w wymiarze daru (a:
»oblubieficze” znaczenie ciala — stworzenie jako ,obdarowanie”, s. 49n;
obdarowanie — a czfowiek, s. son; dar: tajemnica uszczesliwiajacego ,po-
czatku”, s. s1-s3; odkrycie ,oblubieniczego sensu ciata”, s. s3n; ,wolnos¢
daru” u podstaw oblubieficzego znaczenia ciata, s. s4n; ,oblubienczo$¢”
ciata a objawienie osoby, s. 55-57; ,oblubieniczy” sens ciata jako owoc za-
korzenienia w mitosci, s. 57-59 / b: tajemnica pierwotnej niewinnosci —
obdarowanie ludzkiego ,serca”, s. 6on; pierwotna niewinnos¢ a poczucie
oblubiericzego sensu ciata, s. 61n; niewinno$¢ u podstaw wymiany daru,
s. 62—64; wymiana daru: interpretacja Rdz 2, 25, 5. 64n; teologia pierwotnej
niewinnosci, s. 65—67; poczatek etosu ludzkiego ciata, s. 67-69; u podstaw
pierwotnego sakramentu: cialo jako znak, s. 69-71); ,poznanie” i rodze-
nie (pomigdzy ubdstwem wyrazu a glebia znaczenia, s. 74n; ,poznanie”
jako osobowy ,archetyp”, s. 76n; ojcostwo/macierzynistwo jako ludzki etos
»poznania’, s. 78—80; ,poznanie” a posiadanie, s. 8on; ,poznanie” silniejsze
niz $mieré, s. 82n. W zakoriczeniu przypomnial, ze ,poczatek” — stworze-
nie cztowieka jako me¢zczyzny i kobiety, jest ,pierwszym zrédiem tozsa-
mosci czlowieka w stowie objawienia, pierwszym zrédiem pewnosci jego
powotania jako osoby stworzonej na obraz Boga samego (s. 84). Chrystus
kaze czlowickowi ,stana¢ na granicy pomiedzy pierwotng niewinnoscia/
szczg$liwoscia a dziedzictwem pierworodnego upadku” (s. 89). Prowadzi
czfowieka w sakramencie malzenistwa droga ,odkupienia ciata” — odzyski-
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wania ,tej godnosci, w jakiej wypelnia si¢ zarazem prawdziwy sens ciala
ludzkiego — osobowy i ‘komunijny’ zarazem” (s. 89).

Zapowiedzial kontynuowanie nauki o matzenstwie i sensie ludzkie-
go ciala®’. Wypowiadat si¢ zaréwno jako teolog, kaptan, doswiadczony
duszpasterz, jak tez filozof, etyk, znawca metody fenomenologicznej do-
kiadnie analizujacej zjawiska, ktére sktadaja sic na badang rzeczywisto$é.
Dobrze korzystat z osiagni¢é réznych dyscyplin naukowych religijnych
i $wieckich. W przypisach do tomu zawierajacego rozwazania wygloszone
przed pielgrzymka do Polski sa odniesienia do prac specjalistéw z réznych
dziedzin nauk koscielnych, sposréd biblistéw: G. von Rada, L. Kohlera,
J. Rogersona, H. Schliera; sposréd filozoféw i badaczy kultury W. Wund-
ta, L. Lévy-Bruhla, L. Walka, R. Otto, C. G. Junga, M. Eliade, P. Tillicha,
Buessa, P. Ricoeura, S. Freuda, M. Schelera, F. Sawickiego, W. Stihlina,
I. Macquarrie, T. Fawcetta, P. Teodorova, J. Jacoby’ego, A. Nygrena.

Podsumowujac nauke pierwszych trzech rozdziatéw Ksiegi Rodza-
ju o cztowieku, mozemy stwierdzi¢, ze wedtug jej przekazu osoby ludz-
kie obu plci maja t¢ sama nature. O stworzeniu niewiasty natchniony au-
tor pisze: ,Wtedy to Pan sprawil, ze mezczyzna pograzyt sic w glebokim
$nie, i gdy spal, wyjat jedno z jego zeber, a miejsce to zapetnit ciatem. Po
czym Pan Bég z zebra, ktére wyjat z mezezyzny, zbudowal niewiaste” -
(Rdz 2, 21n)*. Podkres$lona jest wzajemna wigz mezczyzny i kobiety, po-

26 Owocem calosci jest tom o tym samym tytule: Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich.
Odkupienia ciala a sakramentalnosé matzenstwa. Rozwazania zawarte w tej ksigzce
zostaly wygtoszone przez Ojca Swigtego Jana Pawta 11 podczas Srodowych audiencji
ogdlnych w okresie: 2. IX 1979—2 VI 1980; II XI 1981—9 II 1983; 23 V—28 XI 1984 roku,
Rzym 1986. Rozwazania sprzed pielgrzymki do Polski to rozdzial pierwszy czesci 1:
Stowa Chrystusa. Rozdzial 11 nosi tytul: Chrystus odwotuje si¢ do ,,serca” ludzkiego,
trzeci: Chrystus odwoluje si¢ do zmartwychwstania. Cz¢$¢ druga nosi tytut: Sakra-
ment i ma trzy rozdziaty: Wymiar przymierza i laski; Wymiar znaku i Prawo zycia
datim Bégw dziedzictwo. W Lublinie w 1998 r. pod redakcja ks. T. Stycznia ukazaty
si¢ cztery tomy w serii ,Jan Pawel 11 Naucza” z podtytutem: O Jana Pawla 11 teologii
ciala: Mezczyzng i niewiastgq stworzylt ich. Chrystus odwotuje si¢ do ,,poczgtku” (1),
Chrystus odwotuje si¢ do ,serca” (11), Chrystus odwoluje si¢ do zmartwychwstania (111),
Sakrament (1v) z opracowaniami polskich i zagranicznych przedstawicieli ré6znych
dyscyplin nauk koscielnych.

27 Por. E. Swierczek, Na poczgtku stworzenia. Egzegetyczno—teologiczna interpretacja
Rdz 1-3,Krakéw 1992, s. 30—36 (Biblia dla Wszystkich); G.J. Wenham, Genesis 1-15,
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trzeba wzajemnego dopetniania si¢ 0séb obu plci. Po stworzeniu cztowicka
Bég umiescil go w ogrodzie Eden na wschodzie (2, 8), a potem stwierdzit:
»Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byl sam; uczyni¢ mu zatem odpowied-
nig dla niego pomoc” (Rdz 2, 18). Ulepil najpierw zwierz¢ta ladowe i pta-
ki, ale zadne z nich nie byto odpowiednia pomoca dla m¢zezyzny (2, 19n),
poniewaz zbyt si¢ od niego réznity. Odpowiednia pomocy stala si¢ dopie-
ro niewiasta zbudowana z zebra m¢zczyzny, wewngtrznej czgéci jego ciata
(2, 21-23). Pomoc okresla termin hebrajski 1Y ‘@zer*®. Nie zawiera on w so-
bie tresci ujemnych, pomoc nie oznacza postugiwania komus$ wyzszemu,
ale wsparcie, ktérego staby i zagrozony potrzebuje ze strony silnego. Zwy-
kle jest uzywany w odniesieniu do pomocy Bozej, ale oznacza tez pomoc
wojskowa np. w Iz 30, 55 Ez 12, 145 Oz 13, 9. Mezczyznie odpowiednig po-
moc mogta zapewni¢ tylko istota, ,ktéra by mu catkowicie odpowiadata
i byta jego uzupeltnieniem””’. ,Nie ulega watpliwosci, iz kobieta jest wedlug
tekstu jahwisty tym stworzeniem, ktérego w ogrodzie Eden brakowato do

Dallas, Texas 1991, s. 59—61, 69—72 (WBC, 1); W. Trilling, Stworzenie i upadek wedlug
Rdz 1-3, ttum. E. Schulz, Warszawa 1980, s. 80-82, 90-93; J. Lemaniski, Ksigga Ro-
dzaju, rozdziaty 1-11. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, s. 217-221, 234237
(NKB.ST, L,1); S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz,
Poznan 1962, s. 199—201, 209—213 (P$ST, 1,1); Jan Pawel 11, Mgzczyzng i niewiastg
stworzyt ich. Chrystus odwotuje si¢ do ,,poczqtku”. Konferencje wygloszone pod-
czas Srodowych audiencji ogélnych § 1x 1979 r.—2 1V 1980 7., Citta del Vaticano 1980,
s. 12, 2735, 38—438; J. Kupczak, Teologiczna semantyka pici, Krakéw 2013, s. 130,
17-55, 65, 69—71, 116118, 145N, 1701, 210, 218 (Mysl Teologiczna, 78); T. Brzegowy,
Czlowiek najdoskonalszym dzietem Boga Stworzyciela. Pochodzenie czlowieka wedlug
Biblii, w: Kontrowersje wokdl poczgtkdw czlowieka, red. G. Bugajak, J. Tomczyk, Ka-
towice 2007, s. 248—262.

28 Transliteracja wyrazéw hebrajskich za S. Wronka, Transliteracja i transkrypcja alfa-
betu hebrajskiego, RBL 57 (2004), s. 45—58.

29 S.LEach, Ksigga Rodzaju, dz. cyt., s. 208; por. G.J. Wenham, Genesis 1 — 15, dz. cyt.,
s. 68; C. Jakubiec, Genesis, Ksigga Rodzaju, Warszawa 1978, s. 54; tenze, Pradzieje
biblijne. Teologia Genesis 1—11, Poznain—-Warszawa—Lublin 1968, s. 45 (Sprawy Biblij-
ne, 21); M. Filipiak, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 130n.
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pelni szczescia pierwszemu mezczyznie”* . Kobieta jest dla niego idealnym
partnerem zyciowym i najbardziej odpowiednia pomoca®'.

Mg¢zczyznajest w Ksiedze Rodzaju wymieniony najpierw prawdopodob-
nie dlatego, ze w czasach jej powstawania i w wielu kulturach do dzi$§ domi-
nuje meska sita. Jednak natchniony autor bardzo mocno stwierdza, ze oso-
by ludzkie zeriskie i meskie maja taka sama nature i godnosé nadang przez
Boga, ktéry stworzyl je na swéj obraz i podobieristwo®. Stowa: ,, Dlatego to
mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i faczy sie ze swa zona tak $ci-
dle, ze staja si¢ jednym ciatem (TN 2?7 17771 wehajd basar ehad)” (Rdz
2,24) mowig o znaczeniu wspolnoty mezezyzny i kobiety. Jezus powotal
si¢ na nie, gdy przypominal nierozerwalno$¢ matzeristwa (Mk 10, 4—9 par.;
por. tez Ef’s, 31).

Bardzo silnie podkreslona jest potrzeba wzajemnego dopetnienia. Jed-
no$¢ oséb ludzkich obu plci urzeczywistnia si¢ najlepiej przez oparte na
milo$ci matzenistwo® monogamiczne — jednego mezczyzny z jedna ko-

30 D. Dziadosz, Teologiczna struktura relacji o ogrodzie Eden (Rdz 2, 4b-25), ,Studia
Gdanskie” 277 (2010), s. 15-45, cytat ze s. 38.

31 Por. D. Dziadosz, Tak bylo na poczgtku... Izrael opowiada swoje dzieje. Literacka
i teologiczna analiza wiodgcych tradycji Ksiggi Rodzaju, Przemy$l 2011, s. 87.

32 Z opisu tego wynika relacja jakby dziecigctwa zony w stosunku do me¢za, ktérej nie
przerywala §mier¢ lub rozwéd. Harmonijna jedno$¢ matzonkéw jest spetnieniem
Bozego planu. Por. G.J. Wenham, Genesis 1—15, dz. cyt., s. 69—71. M¢zczyzna przez
te forme stworzenia kobiety jakby utracil cz¢$¢ swojej istoty i dlatego cigzy w strong
kobiety jako swojej wlasnej czgstki, by dopetnié si¢ nie tylko biologicznie, ale tez oso-
bowoséciowo, poprzez wzajemng mito$é — por. E. Swierczek, Na poczgtku stworzenia,
dz.cyt.,s.33; Z. Zywica, Biblijny fenomen ,, Bogego obrazu” kobiety w androcentrycznej
historii Izraela, CT 74 (2004), Z. 2, s. 121-139, zwlaszcza 137n.

33 Por. F. Martin, ,Mezczyzng i niewiastg stworzytich”. Teologiczne orgdzie Rdz 1, ttum.
M. Wyrodek, ComP 16 (1996), 1, s. 66-89, zwlaszcza 8sn; T. Jelonek, Teologia biblij-
na, Krakéw 2011, s. 192; J. Szlaga, Malzernstwo jako przymierze, w: W postudze stowa
Paiiskiego. Ksigga pamigtkowa poswigcona ks. prof. dr. hab. J6zefowi Kudasiewiczo-
wi z okazji yo-lecia urodzin, red. S. Bielecki, H. Ordon, H. Witczyk, Kielce 1997,
s. 129-135; J. Kupczak, Teologiczna semantyka plci, dz. cyt., s. 84.
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bietg. Obrazem Boga jest caly czlowiek, rowniez ze swoim cialem®* i ze
swoja plciowoscia™.

Na réwnos¢ os6b obu plei wskazuja takze wyrazajgce wielka radosé i po-
dziw sfowa mezczyzny po ujrzeniu kobiety: ,Ta dopiero jest koscia z mo-
ich kosci i cialem z mojego ciata (*20 T3 *AXYH DYY DYDT NN
Zot hapa'am ‘esem mé®samad Gbasar mibsari)! Ta bedzie si¢ zwala nie-
wiasta (MWK "1$5a[h]), bo ta z mezezyzny (WNRND me’is) zostala wzigta”
(Rdz 2, 23)%. Nie powstata, jak mezczyzna, z prochu ziemi, ale z jego ciala.
Osoby obu plci oznaczaja rzeczowniki rodzaju meskiego i zenskiego po-
chodzace z tego samego zrédlostowu: MWR WK i3, 'i53alh]. Podobnie jak
zwrot: ,kos¢ z kosci” wskazujg na osoby bliskie i tozsame co do natury®’.
Wezigcie kosci oznacza przekazanie czgdci istoty albo osobowosci tego, od

kogo pochodza kosci.

34 Por. W. Chrostowski, Ludzka cielesnoséjako obraz Boga, CT 70 (2000) . 4,s. 5—19; P. V.
Kohut, ...aby cialo stalo si¢ stowem. Préba symboliczno-teologicznego odczytania ludz-
kiego ciala, ttum. L. Balter, ComP 27 (2007) nr 2, s. 43—52; D. Adamczyk, Biblijno-teo-
logiczna perspektywa seksualnosci cztowieka, ComP 27 (2007) nr 2, 5. 13—28; P. Benoit,
Tozsamo$¢ seksualna: los czy cel? Mezczyzna i kobieta, aby by¢ ,jednym ciatem”, ttum.
L. Balter, ComP 27 (2007) nr 2, s. 53—63; B.L. Sherwin, Ludzkie cialo a obraz Bozy,
w: Dzieci jednego Boga. Praca zbiorowa uczestnikéw seminarium naukowego w Spertus
College of Judaica w Chicago (1989), red. W. Chrostowski, Warszawa 1991, s. 72—84.

35 Por. A. Bonora, Czlowiek obrazem Boga w Starym Testamencie, ttum. J. Warzecha,
»Communio” 2 (1982), 2, s. 3—15, zwlaszcza 8; M. Filipiak, Problematyka spoleczna
w Biblii, dz. cyt., s. 130-132; K. Gryz, Mgskos¢i kobiecos¢ jako znamiona obrazu Bozego
w czlowieku wedtug Jana Pawla 11, ,,Polonia Sacra” 12 (30), nr 23/67 (2008), s. 19—41,
zwlaszcza 37-39; J. Szlaga, Matzeristwo jako przymierze, dz. cyt., s. 134n. Marcin
Majewski w rozprawie Pigcioksigg odczytany na nowo. Przestanie autora kaplariskie-
g0 (P) i jego wplyw na powstanie Pigcioksiggu, Krakéw 2018, s. 132—141 przedstawia
debate na temat ,,ciata” Boga. Jego reprezentacjg jest ,chwala Jawh” 1177 7122,

36 Por. D. Dziadosz, Teologiczna struktura relacji o ogrodzie Eden (Rdz 2, 4b-25), w:
Ex Oriente Lux. Ksigga Pamigtkowa dla Ksigdza Profesora Antoniego Troniny w 65.
rocznicg urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2010, s. 162196, zwlaszcza 189n;
J. Klinkowski, Kobiety biblijne w Zyciu spoteczno-religijnym na tle starozytnej kultury,
Legnica 2017, s. 64n.

37 Por.].Kiihlwein, &R i Mann, THAT L, k. 130-138; M. Wojciechowski, Etyka Biblii,
Wydawnictwo waM, Krakéw 2009, s. 153; S. Each, Ksigga Rodzaju, dz. cyt., s. 2113
M. Filipiak, Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu, Lub-
lin 1979, s. 78 (Rozprawy Wydzialu Teologiczno-Kanonicznego, so); J. Kupczak,
Teologiczna semantyka plci, dz. cyt., s. 76.
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Stan pierwotnej niewinnosci i czystego wzajemnego petnego zaufania
i szacunku oddania obojga ludzi wyrazaja stowa: ,Chociaz m¢zczyzna
ijego zona byli nadzy, nie odczuwali wobec siebie wstydu” (Rdz 2, 25)*. O.
Julian Sulowski proponuje nowy przeklad niektdrych wyrazeni zastosowa-
nych w opowiadaniu o grzechu pierwszych ludzi. Wedtug tej wersji przed
popelnieniem grzechu ludzie byli nie ,nadzy”, lecz ,madrzy” (‘rwmjm —
Rdz 2, 25), natomiast po nim ,,s3 obnazeni (‘drtimim)” — Rdz 3, 7, tzn. po-
haribieni, o$mieszeni®. W tym ujeciu widaé przeciwstawienie madrosci
Bozej madrosci tego swiata — jak w NT (np. 1 Kor 1, 17-31; 2, 4-13; 3, 191;
2 Kor 1, 12; Kol 2, 23; Jk 3, 15-17). Nago$¢ moze jednak oznaczaé stan har-
monii, niewinnosci, pozbawienie wszelkich trosk*°.

O znikomosci, $miertelnos$ci ludzkiego ciata, w nawiagzaniu do opisu
stworzenia czlowicka z Rdz 2, 7 méwi Bég, wyganiajac pierwszych ludzi

z ogrodu Eden po ich upadku:

W pocie wicc oblicza twego
bedziesz zdobywal znicj pozywicenie,
p(’)ki nie wrécisz do ziemi,

zkeorej zostales wzicty,

bo prochemjcsteé

iw proch si¢ obrécisz (Rdz3,19)*".

38 Por. E. Swierczek, Na poczgtku stworzenia, dz. cyt., s. 35n; G.J. Wenham, Genesis
1-15, dz. cyt., s. 21n; J. Lemanski, Ksigga Rodzaju, rozdzialy 1-11, dz. cyt., s. 237;
S. kach, Ksigga Rodzaju, dz. cyt., s. 213; E. A. Speiser, Genesis. Introduction, Transla-
tion, and Notes, Garden City, New York 1964, s. 5 (AB, 1); G. von Rad, Das erste Buch
Mose. Genesis, Gottingen 1976, s. s9n (Das Alte Testament Deutsch, 2—4); Jan Pawel
11, MgZczyzng i niewiastg stworzytich, dz. cyt., s. 38—48, 5557, 60—71; W. Trilling,
Stworzenie i upadek wedlug Rdz 1-3, dz. cyt., s. 93.

39 Czy Adam i Ewa ,byli nadzy”? Dwie mgdrosci — z Bogiem lub bez Boga. Studium
filologiczno-teologiczne opowiesci Rdz 2—3 na tle dziejéw Izraela, £6d7 1998, s. 75—
103, 213, 216.

40 Por. D. Dziadosz, Teologiczna struktura relacji o ogrodzie Eden (Rdz 2, 4b—25), dz.
cyt., s. 1950.

41 Por.S. Each, Ksigga Rodzaju, dz. cyt., s. 219n; J. Lemanski, Ksigga Rodzaju, rozdzialy
1-11,dz. cyt., s. 2550; G.J. Wenham, Genesis 1-15, dz. cyt., s. 82n; E. Swierczek, Na po-
czqtku stworzenia, dz. cyt., s. 48n; G. von Rad, Das erste Buch Mose. Genesis, dz. cyt.,
s. 67n; D. Adamczyk, Biblijny traktat o grzechu, Szczecin 2012, s. 124n; P. Ostanski,
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Podsumowanie

Przypomnieli$my wypowiedzi $w. Jana Pawta 11 podczas pierwszej piel-
grzymki do Ojczyzny dotyczace rodziny ze zwrdceniem uwagi na ich bi-
blijne podioze. Potem krétko przedstawilismy Jego nauczanie w pierwszej
czesci cyklu katechez podezas $rodowych audiencji ogélnych, zakoriczo-
nym bezposrednio przed wyjazdem do Polski oraz nauke o godnosci czto-
wieka, malzenstwie i rodzinie trzech pierwszych rozdziatéw Ksiegi Rodza-
ju. Wida¢, ze Wielki Papiez z Polski umiat odczytaé najglebszy sens Biblii
i wskazad jej aktualizacje. Umial tez wasciwie interpretowaé osiagnigcia
réznych dyscyplin ludzkiej wiedzy religijnej i $wieckiej. Korzystajmy z Jego
nauki i nasladujmy Jego wysilek, by dobrze odczytywaé Boze objawienie
i wprowadzaé w zycie to, co ono nam ukazuje.

Historiozbawcza wizja starosci w Pismie Swigtym. Studium egzegetyczno-teologiczne,
Pozan 2007, s. 233, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza, Wydzial Teologiczny (Stu-
dia i Materialy, 99).



ks. Stanistaw Witkowski ms
@ hteps://orcid.org/0000-0002-7282-1866

Uniwersyet Papieski Jana Pawla 11

Proroctwo Symeona (Ek 2, 29-35)
ijego znaczenie w dziele Lukasza

D heeps://doi.org/10.15633/9788374389792.06

Proroctwo Symeona jest tekstem programowym w dziele Eukasza. Znaj-
duje swoja kontynuacje zaréwno w jego Ewangelii, jak i w Dziejach Apo-
stolskich. Obejmuje dwie wypowiedzi prorocze. Pierwsza (ww. 29-32) jest
okreslana czesto jako Nunc dimittis, poniewaz nawiazuje do otwierajacych
ja stéw w wersji taciniskiej. Akcentuje dokonane przez Chrystusa zbawie-
nie w wymiarze powszechnym. Natomiast druga (ww. 34-35) nie posiada
specyficznej dla siebie nazwy. Ukazuje Jezusa jako przyczyne glebokiego
roztamu w fonie samego Izraela oraz podkresla dramat Maryi zwigzany
nierozerwalnie z losem Jej Syna. Obie wypowiedzi koncentrujg si¢ na Me-
sjaszu Paniskim (por. w. 26) i facza ze soba poprzez motyw zdziwienia',
jako reakeji Maryi i J6zefa na ustyszane od Symeona prorocze stowa (w. 33).

1 Werset 33 faczy dwa proroctwa Symeona. Czytamy w nim: ,,A Jego ojciec i Matka
dziwili si¢ temu, co o Nim méwiono”. Stwierdzenie to moze brzmie¢ dla nas zaska-
kujaco, poniewaz Maryja w scenie zwiastowania otrzymata objawienie dotyczgce
Jezusa. Z historycznego punktu widzenia mozna tak wnioskowa¢d. Nalezy jednak
mieé nauwadze, ze zdziwienie jest forma literacka, kt6ra Eukasz stosuje w Ewangelii
Dziecifistwa (por. 1, 21. 63; 2, 18. 33). Por. L. Sabourin, L’Evangile de Luc. Introduction
et commentaire, Pontificia Universita Gregoriana, Roma 1987, s. 102. Zdziwienie petni
podobna role jak niezrozumienie w Ewangelii Janowej. Wprowadza bowiem kolejne
tresci.
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Gotowos¢ Symeona na spotkanie z Bogiem (ww. 29-30)

Nunc dimittis stanowi chronologicznie czwarty hymn Eukaszowy. Zawiera
pelng wdzigczno$ci odpowiedZ Symeona na ztozong mu weze$niej przez
Ducha Swigtego obietnicg, ze ,nie ujrzy $mierci, az zobaczy Mesjasza Pan-
skiego” (w. 26). Czasownik d7oldw — ,pozwoli¢ odejs¢” jest eufemizmem
opisujacym $mier¢ lub wyzwolenie niewolnika. Septuaginta oraz greka
klasyczna przemawiaja w naszym przypadku za pierwszym znaczeniem”
Symeon jest juz teraz gotéw umrzeé, poniewaz oczekiwanie przemienito
sic w spelnienie.

Przystéwek viv — ,teraz”, podobnie jak o7juepov — ,dzisiaj”, podkresla
decydujacy etap w historii zbawienia®. Wskazuje na czas mesjaniski, juz
zaistnialy. Wraz z pojawieniem si¢ Jezusa $mier¢ przyjmuje inne znacze-
nie. Nie jest juz powrotem do ojcédw (por. np. Rdz 15, 15). Mozna ja ,teraz”
przezywaé w catkowitym pokoju®, kedry jest mesjariskim darem, réwno-
znacznym z do$wiadczeniem zbawienia (swz7jprov)°.

Symeon uznaje siebie za stugg, catkowicie zaleznego od ,,Pana”. Termin
deamérs (,pan”) wystgpuje dos¢ czgsto w Septuagincie (por. np. 2 Mch
15, 22; Dn 3, 37; 9, 8. 15. 16), natomiast rzadko na kartach Nowego Testa-
mentu. Nie ma wydZwi¢ku negatywnego, nie wskazuje na despotycznego
pana, lecz jest synonimem stowa xdprog — ,Pan”. Wyraza Jego — niczym nie-
ograniczone — panowanie zaréwno w stworzonym $wiecie, jak i w ludzkiej
historii®. Relacja Symeona z Bogiem oparta na wiezi stuga — Pan wzmac-
niata jego oddanie si¢ Panu, takze w zblizajacej si¢ $mierci.

2 Por. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas (Lk 1,1-9,50), Benzinger/Neukirchener
Verlag, Ziirich, Neukirchen-Vluyn 1989, s. 143, przyp. 35 (Evangelisch-Katholischer
Kommentar zum Neuen Testament 3/1).

Tamze, s. 143.

4 Nunc dimittis odmawia si¢ w Ko$ciele wieczorem, przed majgcg nastapi¢ nocg, ktéra

»

ma przypomina¢ o $mierci. By¢ moze, ze hymn stanowi takze wczesnochrzescijaniska
odpowiedz na jej problem, tym bardziej, ze spodziewano si¢ w tamtym czasie, iz
przyjécie Pana jest bliskie. Tamze.

s Zbawienie to realizuje si¢ wraz z narodzeniem si¢ i misjg Jezusa. Por. S. Grasso, Luca.
Traduzione e commento, Borla, Roma 1999, s. 107 (Commenti Biblici).

6 Tamze,s. 106.
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Symeon wyraznie stwierdza, ze jego oczy ujrzaly Boze zbawienie” (por.
w. 30). Widzie¢ Boze zbawienie oznacza widzied Jezusa. Istnieje zatem $ci-
sta wi¢Z pomiedzy zbawieniem a Tym, ktdry jest jego personifikacja. Rzad-
ko dostrzega si¢ tak wyrazidcie jak tutaj, ze Eukaszowa chrystologia (por.
w. 26) jest przede wszystkim soteriologia (por. w. 30).

Uniwersalny wymiar zbawienia (ww. 31-32)

Symeon opisuje obiecane Boze zbawienie. Wyrazenie & froiuasas (,kedre
przygotowales$) podkresla Bozy plan zbawienia w ramach ludzkiej histo-
rii. Bég przewidzial Zbawiciela przychodzacego za posrednictwem Izrae-
la. Stowa ,wobec wszystkich narodéw” (xa7a mpdowmov wdvrwy Taw dadv)
zrodzity pewne dyskusje: czy Az@v odnosi si¢ tylko do Izraela, jak to suge-
ruje liczba mnoga A20i¢® w Dz 4, 27, czy tez termin ten dotyczy zaréwno
Izraela, jak i pogan i w ten sposéb zaznacza, ze mamy do czynienia z uni-
wersalizmem Eukaszowym?

Jest rzecza znana, ze Lukasz rezerwuje pojecie Aadg dla Izraela, natomiast
wobec pogan postuguje si¢ stowem &3vo¢ (por. Dz 4, 25. 27; 15, 145 26, 17.
23). Stosujac jednak w 2, 31 termin 224d¢ i modyfikujac tym samym tekst Iz
52, 10: ,Pan obnazyl juz swe ramie $wigte na oczach wszystkich narodéw;
iwszystkie krarice ziemi zobacza zbawienie naszego Boga”, daje wyraznie do
zrozumienia, ze jego perspektywa jest rézna od Deutero-Izajasza. Narody

7 Bég pozostaje wprawdzie niewidzialny, jednak Jego konkretne dziatanie w historii
jest dostrzegalne. Hebrajska poezja wychwala Go za widzialne zwycigstwa (por. Ps 98
(97), 2—9). Werset 30 odzwierciedla zatem wypowiedZ w ujgciu starotestamentowym.
Por. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas (Lk 1,1-9,50), dz. cyt., s. 143.

8 Fragment ten méwi o buncie przeciwko Jezusowi ze strony Heroda, Poncjusza Pitata
razem z éSveaty xal daols Iopasfd. Termin ¢3vy wskazuje na pogan, prawdopodobnie
chodzi o rzymskich zotnierzy, ktérzy brali udziat w ukrzyzowaniu Jezusa albo — bar-
dziej ogdlnie — jest tutaj mowa o okupantach rzymskich obecnych w tamtym czasie
w Judei. Natomiast liczba mnoga l40i, (bez rodzajnika) w odniesieniu do Izraela moze
sugerowad nieokreslong liczb¢ Zydéw lub opisuje pokolenia Izraela. Por. J. A. Fitzmy-
er, Gli Atti degli Apostoli. Introduzione e commento (The Acts of the Apostles. A New
Translation with Introduction and Commentary, traduzione dall’anglo-americano di
E. Gatti), Queriniana, Brescia 2003, s. 303 (Commentari Biblici).
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w ujeciu bukasza nie sa biernymi widzami Bozej interwencji (por. Ez's, 8;
20, 14: évimoy TdvTwy TAY £V — ;wobec wszystkich narodéw”), lecz po-
dobnie jak Izrael — adresatami tego samego zbawienia’. Starotestamentowe
tlo (por. Iz ss, s; 60, 5) oraz wystgpujace obie grupy w 2, 32 — wskazuja na
uniwersalny wymiar zbawienia i jednakowy w nim udzial pogan i Zydéw*".
Bég zatem pragnie rozciagnaé na wszystkich zbawienie, ktére przychodzi
w Jezusie. Kazda z grup bedzie tak samo uczestniczy¢ w Jego dobrach.

Wickszo$¢ komentatoréw dostrzega w w. 32 paralelizm pomigdzy $wiat-
tem (pdi¢) oraz chwaly (96éav): ,$wiatlo na o§wiccenie pogan i chwalg ludu
Twego, Izracla” (pas eig dmoxdloyy édvav xai d6éav daod cov Taparl). Za-
réwno $wiatlo, jak i chwata stanowia tutaj apozycje wzgledem terminu
zbawienie (por. ww. 30.32) Zgodnie z tym paralelizmem, zbawienie jest
$wiatlem dla pogan, natomiast chwatq dla Izraela. Przekonanie to znajdu-
je swoje uzasadnienie w ksiedze Izajasza 60, 1-3, gdzie $wiatlo wystepuje
réwniez w paralelizmie do chwaly. Poza tym termin ,$wiatlo” pojawia sie
razem z Bozym zbawieniem takze w Iz 49, 6 i 51, 4—5. Réwniez Dz 13, 47:
»Ustanowilem Ci¢ $wiatloécia dla pogan, abys byt zbawieniem az po krarice
ziemi” potwierdzatyby ten punkt widzenia.

Nalezy jednak zauwazy¢, ze w w. 32 réwniez objawienie (dzoxdAvyv)
oraz chwala (064av) sa paralelne i takze tworza apozycje wzgledem $wiat-
ta (pag)". Wobec tego zbawienie jest opisane jako $wiatto dla wszystkich

narodéw: wzgledem pogan jest objawieniem'? natomiast chwaly dla Zy-
dow'.

9 Por. A. Valentini, Il secondo annuncio a Maria, ,Marianum” 50 (1988), s. 318, przyp. 74.

10 Por. J. kach, Dziecig si¢ nam narodzito. W kregu teologii dziecigctwa Jezusa, Edycja
Swigtego Pawla, Czgstochowa 2001, s. 173.

11 Por.D.L.Bock, Luke 1,1-9,50, Baker Academic, Grand Rapids, Michigan 2008,s.244
(Baker Exegetical Commentary on the New Testament).

12 Termin dmoxdAvyic (,objawienie”) wystaje w dziele Eukasza jedynie raz, wlasnie
w Ek 2, 32. Z pozostatych 17 miejsc, w ktérych pojawia si¢ w Nowym Testamencie,
odnosi si¢ migdzy innymi do: Chrystusa (por. Ef1, 17), Ewangelii (por. Ga 1, 12), sadu
Bozego (por. Rz 2, 5), powtdrnego przyjscia Chrystusa (por. 2 Tes 1, 7; 1 P 1, 13; 4, 13)
oraz tego, co musi si¢ wydarzy¢ (por. Ap 1, 1). Jezus objawi zatem poganom prawdy
dotyczace Jego osoby, Ewangelii oraz eschatologii.

13 Znéw mozna powotal si¢ na Iz 60, 1-3, gdzie relacja pomiedzy $wiatlem i chwatg
jest oparta na przyczynie i skutku. Izrael otrzymuje §wiatto zbawienia i w ten sposéb
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Lukasz nie lekcewazy funkeji narodu wybranego jako posrednika w hi-
storii zbawienia. Wida¢ ja szczegdlnie w przyjsciu Mesjasza, ktéry staje
sic chwalg Izraela, czyli obecno$cia Boga w historii. Cato$¢ mozna by za-
tem odda¢: ,$wiatlo [dane] na objawienie [d/a] pogan i chwale ludu Twego
Izraela”. Objawienie i chwata sg zatem rezultatem $wiatta, czyli zbawienia.

Znak sprzeciwu (Ww. 34-35)

Drugie proroctwo mocno kontrastuje z Nunc dimittis, w ktérym domi-
nowalo Boze zbawienie. Tekst objawia obecnie, ze Jezus doswiadczy kon-
trowersji w fonie Izraela. Nie ma w tym proroctwie zadnego odniesienia
do pogan.

Lukasz, stosujac w relacji do Jezusa czasownik xeizar — dostownie ,jest
polozony” (metaforycznie: ,jest ustanowiony” — por. Flp 1, 16; 1 Tes 3, 3),
podejmuje obraz kamienia polozonego przez Boga: ,Oto klad¢ na fun-
damentach Syjonu kamien” (Iz 28, 16). W dalszym ciagu czytamy o tym
kamieniu, ze jest ,dobrany, wegielny, cenny [...]. Kto wierzy w niego, nie
bedzie zawstydzony”. Izajasz podkresla w tych stowach aspekt pozytywny,
obecny takze w Ek 2, 34, ale zdominowany w tekscie Eukaszowym przez
aspekt negatywny'*.

Iz 28, 16 trzeba zatem uzupetni¢ tekstem z Iz 8, 140"’ Bég jest w nim
przedstawiony jako kamien upadku dla obu doméw Izraela, mieszkaricow
Jerozolimy. Wielu potknie si¢ o niego. Podobieristwo do naszego tekstu jest
znaczace. Jednak forma zoMav wystgpujaca w Ek 2, 34 rdzni si¢ od 72°0
z 1z 8, 15. U Izajasza kontekst wskazuje, ze upadek dotyczy wielu, ale nie

moze by¢ chwalg Boga. Dwa te pojecia s odréznione, przy czym chwata jest zwigza-
naz Izraelem.

14 Por. H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu w przekladzie z jezykdw oryginalnych, Wydawnictwo KUL, Lublin 2005,
5. 96.

15 Fragment Iz 8, 14n wraz Iz 28, 16 (,,oto ktade na Syjonie kamien...”) z pewno$cia za-
inspirowaly Eukasza, aby wnie$¢ do tradycji synoptycznej stowa ,,Kazdy, kto upadnie
na ten kamien, rozbije si¢, a na kogo on spadnie, zmiazdzy go” (Ek 20, 18).
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wszystkich. W proroctwie zas Symeona mod@v podkresla, ze Jezus jest albo
powodem upadku'®, albo powstania — dla wszystkich w Izraelu"”.
Sprzeciw wobec Jezusa syntetyzuje wyrazenie: ,znak, ktéry bedzie kon-
testowany” (oyuciov dvrideyducvov). Forma czasownikowa dvrideyduevoy
jest imiestowem czasu terazniejszego strony biernej i ma wydzwick futu-
rum. Nie oznacza jedynie stownego, ogélnego sprzeciwu, lecz aktywny,
konkretny (por. Rz 10, 21). Izrael w ciagu swej historii butowal si¢ prze-
ciwko Bogu'®. Taka sama postawe przyjmie wobec Mesjasza. Opozycja
wobec Niego osiagnie swéj szczyt w mece, ktérg Hbr 12, 3 okresla jako
bunt przeciwko Jezusowi (/¢ éavrov dvridoyiav). Ci, ktérzy Go kontesto-
wali — wedtug Hbr 12, 3 — s3 okresleni jako duaprwolof (,grzesznicy”). Nie
ma tutaj polaryzacji 77@ous (,upadek”) oraz dvdorasic (,powstanic”), lecz
jedynie aspekt negatywny w postaci grzesznikéw odrzucajacych Jezusa'’.

Cierpienie Maryi (w. 35)

Werset 35a: ,A Twoja dusze miecz przeniknie” stwarza niektérym komen-
tatorom problemy egzegetyczne®’. Rodzi pytanie, dlaczego nagle pojawia
si¢ bezposrednie odniesienie do Maryi? Jaka jest wi¢z migdzy tym stwier-

16 Termin nzdaug (,upadek™) pojawia si¢ tylko raz w Ewangelii Eukaszowej. W Nowym
Testamencie wystepuje jeszcze jedynie w zakonczeniu Kazania na gérze w Mt 7, 27
ioznacza tam kleske ostateczng. Takie tez znaczenie sugeruje nasz tekst w konfron-
tacji z dvdoraaig, ktorg spotykamy w dziele Eukasza 16 razy. Za kazdym razem termin
ten przyjmuje znaczenie zmartwychwstania i odnosi si¢ do Chrystusa i ostatecznego
zmartwychwstania wiernych (por. np. £k 14, 14; 20, 27; Dz 23, 8; 24, 15). Jego od-
wrotno$¢, czyli upadek jest wigc definitywng zgubg. Por. L. T. Johnson, Il Vangelo
di Luca (titolo originale: The Gospel of Luke, traduzione di G. Vischioni), Elledici,
Torino 2004, s. 52 (Sacra Pagina 3).

17 Por. A. Valentini, Il secondo annuncio a Maria, dz. cyt., s. 294.

18 Naprzyklad Lb 20, 13; 27, 14 méwi o ,wodzie buntu” (#dwp dvridoyiag), w nawigzaniu
do miejsca, w ktérym lud kontestowat Boga.

19 Por. A. Valentini, Il secondo annuncio a Maria, dz. cyt., s. 297.

20 Z punktu widzenia krytyki tekstualnej w. 35a nie przedstawia zadnego problemu.
Jedynie niektérzy racjonalisci (E. Reiss, J. Weiss, E. Klostermann, C. G. Montefiore)
poddali bezpodstawnie w watpliwos$¢ autentyczno$é wspomnianego wersetu. Tamze,
s.306.
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dzeniem a ogdlng zapowiedzia przedstawiong w w. 34*: ,Oto Ten prze-
znaczony jest na upadek i na powstanie wielu w Izraelu, i na znak, ktéremu
sprzeciwia¢ si¢ beda”. Uwaza sig, ze w. 35a nalezy traktowa¢ jako wtrace-
nie”?, wéwczas zapewnia si¢ ptynnoé¢ tekstu, poniewaz zdanie: ,aby na
jaw wyszty zamysty serc wielu” odnositoby si¢ wowcezas do przytoczonego
w. 347%.

Analizowany w. 35a dobrze jednak harmonizuje z najblizszym konteks-
tem”*. Wyraza w sposdb wyrazisty zaangazowanie Maryi w misterium
Syna. W w. 34 stowa Symeona byty do Niej zwrécone, natomiast w w. 35
przestanie dotyczace Jezusa odnosi si¢ do Niej bezposrednio. Pomiedzy
znakiem kontestowanym (w. 34) a Jej duszg, ktéra ma zostaé przebita, nie
ma zerwania kontynuacji. Maryja jest wprowadzona w misterium Syna
nie tylko na poziomie poznawczym, lecz przede wszystkim w wymiarze
doswiadczalnym®.

Czymze jest wigc miecz, ktdry przeniknie Jej dusz¢? Bez watpienia jest
nim sprzeciw (dvzidoyiz) ludu niepostusznego i buntowniczego (por. Rz
10, 21), opozycja ze strony grzesznikéw (por. Hbr 12, 3). Matka Jezusa —
ze wzgledu na swoja wyjatkows relacje z Synem — uczestniczy w sposdb
szczegdlny w losie Jezusa. Jej jednos¢ z Synem wyrazi si¢ przede wszyst-
kim w bélu®’. Maryja zostanie gleboko zraniona w swojej duszy. Miecz
(p’o‘ugm[a), ktéry ma ja przeszy¢, jest — jak wskazuje termin grecki — dtugi,
szeroki, o podwdjnym ostrzu. Symbolizuje zatem ekstremalny bél jej du-
szy, czyli calej osoby.

Maryja ze wzgledu na swa wieZ z Jezusem ma takze udzial w objawianiu
ztych zamiaréw obecnych w wielu sercach. Zle zamiary (Jiadoyiopol)*”

21 Pytania dotycza réwniez kwestii, czy w. 35 wiazZe si¢ z w. 35a i rdwniez z ww. 34-35a?

22 Por. L. Sabourin, L’Evangile de Luc, dz. cyt., s. 103; D.L. Bock, Luke 1,1-9,50, dz.
cyt., s. 248; F. Mickiewicz Ewangelia wedlug Swigtego Eukasza, (Nowy Komentarz
Biblijny), t. 111/1: 1-11, Edycja Swigtego Pawla, Czgstochowa 2011, s. 190.

23 Por. S. Grasso, Luca, dz. cyt., s. 108.

24 Proroctwo stanowi zatem literackg jednos¢. Por. A. Valentini, Il secondo annuncio
a Maria, dz. cyt., s. 321.

25 Tamze,s. 306.

26 Por. K. Stock, Maria nel tempio (Lc 2,22—52), ,,Parola Spirito e Vita” 6 (1986), s. 118.

27 Termin dtadoytapor, ma wydiwiek negatywny. Nie wskazuje na prézne mysli, lecz
perwersyjne zamiary i plany serc grzesznikéw.
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zwracaja si¢ przeciwko Synowi, ale posrednio dotykaja Matki. Jest to bdl
Matki Mesjasza. To bowiem, co dotyczy Jezusa, odnosi si¢ takze do Niej*".
Ten aspekt wiczi pomiedzy Maryja a Jezusem nie bedzie juz wigcej wspo-
minany w Eukaszowej Ewangelii.

Echa proroctwa Symeona w dziele Lukasza

Wigz pomiedzy proroctwem Symeona a dzielem Eukaszowym jest godna
uwagi. Przestanie Eukasza koncentruje si¢ na temacie zbawienia, ktéry za-
czyna si¢ w Nunc dimittis (por. Lk 2, 30) i zamyka uroczystym stwierdze-
niem Pawlowym®, przy koficu Dziejéw Apostolskich: ,Wiedzcie wigc, ze
to zbawienie Boze postane jest do pogan, a oni beda stucha¢” (Dz 28, 28).
Poza tym cwrjprov wystgpuje jedynie jeszcze w Lk 3, 6: ;Wszyscy ludzie
ujrzg zbawienie Boze”. Jest to cytat zaczerpniety bezposrednio z Iz 40, 5
LxX (,wszelkie cialo ujrzy zbawienie Boze”). Dz 28, 28 s3 jego echem i pa-
rafrazg. Istniejaca taczno$é pomiedzy Lk 2,305 3, 6 oraz Dz 28, 28 jest jedng
z wielu wskazéwek przemawiajacych za tym, aby dzieto Lukaszowe czytaé
jako catosé.

Kantyk jest proklamacja uniwersalnego zbawienia w Chrystusie. Eaczy
si¢ z kluczowym punktem teologii Dziejéw Apostolskich. W Dz 26, 23,
w kontekscie obrony Pawta przed krélem Agryppa, Apostol wyznaje, ze ob-
wieszczat zgodnie z zapowiedziami prorokéw i Mojzesza, iz Chrystus ,.glo-
si¢ bedzie $wiatlo zaréwno ludowi, jak i poganom” (pa¢ wéer xazeryyéddery
76 76 Ao xal Toig é3ver). Tym $wiattem jest dokonane przez Niego zba-
wienie®, skierowane ku calej ludzkosci, bez zadnych réznic®".

28 Tamze,s. 118.

29 Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli. Commento esegetico e teologico, Cittd Nuova, Roma
1998, s. 887.

30 Por.]J.A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 809.

31 Obydwie grupy, czyli Zydzi i poganie tworzacy calg ludzko$¢, s3 polaczone za po-
moca partykuly 7e wystepujacej w korelacji z xat, (zaréwno... jak i). Pismo zawsze
pragnelo obja¢ Bozym blogostawiefistwem zaréwno Zydéw, jak i pogan (por. Rdz
12, 3). Por. D.L. Bock, Acts, Baker Academic, Grand Rapids, Michigan 2007, s. 722
(Baker Exegetical Commentary on the New Testament).
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Nacisk na zbawienie pogan jest szczegélnie widoczny w Dz 13, 47: ,Usta-
nowilem Cie $wiatloécig dla pogan (pdi £3vév), abys byl zbawieniem® az
po kratice ziemi” (por. LXX 1z 49, 6)**. Pawel powotal si¢ na te stowa,
gdy zostal odrzucony przez Zydéw w Perge (por. Dz 13, 45—46). Idea $wiat-
la (zbawienia) zostaje rozwinigta w cytowanym tekscie (13, 47). Apostot
jest $wiatlem (zbawieniem) dla pogan jedynie na mocy Chrystusa, ktdrego
glosi. Natomiast Chrystus jest $wiatlem (zbawieniem) dla pogan, gdy jest
proklamowany przez swoich wyznawcéw®”.

Réwniez temat zwiazany z odrzuceniem Jezusa jest mocno wyakcen-
towany w dziele Eukasza. Na poczatku dziatalnosci publicznej Lukasz
umieszcza epizod zwigzany z przyjéciem Jezusa w dniu szabatu do syna-
gogi w Nazarecie (por. Lk 4, 16-30). Ta inauguracyjna scena ma réwniez

32 W Septuagincie pojawia si¢ tutaj termin cwypie, ktéry oznacza t¢ samg rzeczywi-
sto$¢ co owTrpLov, czyli zbawienie (por. LxX Iz 52, 10; Ap 7, 10; £k 3, 6). W Dz tresé
zawarta w terminie cw77pia wskazuje na przebaczenie grzechéw (por. np. 3, 19; 5, 31;
10, 43) i dotyczy zaréwno terazniejszosci, jak i eschatologicznej przysztosci. Por. G.
Fohrer, hasto: cwtnpie, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 77, be-
griindet von G. Kittel, in Verbiindung mit zahlreichen Fachgenossen, herausgegeben
von G. Friedrich, W. Kohlhammer Verlag, Stuttgart 1964, s. 997-998.

33 Dz 13, 47 stanowi pierwsze sposréd licznych miejsc w Dziejach Apostolskich, gdzie
Pawel kieruje si¢ do pogan, bedac wpierw odrzuconym przez wigkszo$¢ Zydéw (por.
18, 6; 28, 28). Ten zwrot nie jest jednak absolutny, poniewaz Apostot w kazdym miej-
scu zaczyna od gloszenia Zydom (por. 14, 1; 18, 4—6. 19; 19, 8—9; 28, 28). Por. D.L.
Bock, Acts, dz. cyt., s. 463. Ewangelizacja pogan ostatecznie nie jest motywowana
odrzuceniem Dobrej Nowiny przez Izrael. Wynika bowiem z uniwersalnej woli zbaw-
czej objawionej przez Boga w Pismie. Izajaszowy cytat syntetyzuje kluczowe zadanie
Dziejéw: gloszenie Ewangelii wszystkim narodom, az po krarice ziemi (por. Dz 1, 8).
Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 528.

34 Cytowany tekst Izajaszowy jest fragmentem z drugiej Pie$ni o Studze Panskim.
Izrael jest w niej nazwany stuga Panskim. Jednak okazat si¢ niepostusznym stuga,
proroctwo musiato si¢ zatem wypetni¢ w kims, kto w pewnym sensie reprezentowat
go i jednoczesnie byt odrézniony od niego. W Nowym Testamencie proroctwo to
identyfikuje si¢ z Jezusem — postusznym Stuga, ktéry wypetnit swoje zbawcze postan-
nictwo. Jego misj¢ kontynuuja ci, ktérzy idg za Nim i rozprzestrzeniajg ewangeliczne
$wiatlo na catym $wiecie. Por. F.F. Bruce, The Book of the Acts (Revised Edition),
Eerdmans, Grand Rapids, Michigan 1988, s. 266267 (The New International Com-
mentary on the New Testament).

35 Por. C.K. Barrett, The Acts of the Apostles. A Shorter Commentary, T&'T Clark, Lon-
don-New York, 2002, 5. 208; F. F. Bruce, The Book of the Acts, dz. cyt., s. 267.
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charakter programowy®’. Objawia sens zycia Jezusa i Jego misje. Nale-
zy zauwazy¢, ze zaréwno tam, jak i w 2, 34—35 Jezus do§wiadcza opozycji
i jest odrzucony przez swoich wspélziomkéw, w swojej ojczyznie®. Nadto
przeciwstawia Izraela poganom, wsréd ktérych prorocy dokonywali cu-
déw, a wérdéd swoich nie mogli ich zdziata¢. W konicu zostaje wyrzucony
z miasta z zamiarem pozbawienia Go zycia (por. Ek 4, 29). Kontestacja ze
strony rodakéw w Nazarecie znajduje swoje przedtuzenie w Ek 11, 29: ,, To
plemie jest plemieniem przewrotnym. Zada znaku, ale zaden znak nie be-
dzie mu dany, précz znaku Jonasza”*®. Stwierdzenie to jest dowodem na
zatwardziato$¢ Izraela, ktéry nie rozpoznaje i nie akceptuje w Jezusie znaku
ustanowionego przez Boga.

Apogeum wrogosci wobec Jezusa stanowi Jego meka, ale go nie wy-
czerpuje. Sprzeciw wobec Jezusa antycypowany w Ewangelii Eukasza jest
kontynuowany takze w Dziejach. Znajduje sw6j wyraz w przesladowaniu
apostotéw (por. np. Dz 5, 40)* i Kosciota (por. np. Dz 8, 1-3)*°. Imiestéw

36 Por.]J.Nolland, Luke 1—9:20, Word Books, Publisher, Dallas, Texas 1989, s. 195 (Word
Biblical Commentary, t. 35A).

37 Odrzucenie Jezusa przez swoich wspétziomkdéw jest poczatkiem glebokiego odrzu-
cenia, ktére doprowadzi Go do $émierci na krzyzu. Por. M. Mazzeo, I vangeli sinottici.
Introduzione e percorsi tematici, Paoline, Milano 2001, s. 184 (Biblica 43).

38 Kontekst tej wypowiedzi dotyczy niezrozumienia do§wiadczanego przez Jezusa ze
strony ,,tego ztego pokolenia”, niezdolnego, aby przyja¢ Jego oredzie. , To zte poko-
lenie” domaga si¢ znaku, zada cudu, ktéry gwarantowalby boskie pochodzenie Jezu-
sowego nauczania. Tego typu znak bylby jednak odrzuceniem wiary. Dlatego wypo-
wiedZ Jezusa przyjmuje charakter absolutnej negacji. Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca.
Commento esegetico e teologio, Citta Nuova, Roma 2006, 5. 449. Znak Jonasza jest jedy-
nym, ktéry ma by¢ dany ,,temu ztemu pokoleniu”. W wersji Eukaszowej jest nim pro-
rockie gloszenie Stowa przez Jezusa, w wersji za§ Mateuszowej — Jego przyszie zmar-
twychwstanie (por. Mt 12, 38—42). Por. L. Sabourin, L’Evangile de Luc,dz.cyt.,s. 238.

39 Fragment ten méwi o decyzji Sanhedrynu, aby wymierzy¢ apostotom kare biczowa-
nia i zakaza¢ im gloszenia w ,,imig Jezusa”. Nalezy zauwazy¢, ze ,imi¢ Jezus” nigdy
nie pojawia si¢ w ustach cztonkéw Sanhedrynu (por. Dz 4, 17; 5, 28). Wystepuje
natomiast jedynie tekstach narracyjnych (por. Dz 4, 18; 5, 40). Poza tym czasownik
dépw — ,,bi¢, obdzieraé ze skéry”, ktéry opisuje biczowanie (40 uderzen bez jednego
— por. Pwt 25, 3; 2 Kor 11, 24), rzadko spotyka si¢ w Dz (tylko trzy razy: 5, 40; 16, 37;
22, 19). Sugeruje tym samym surowos¢ kary.

40 Dz 8, 1-3 relacjonujg przesladowanie Ko$ciola w Jerozolimie i niszczycielskg dzia-
talnos¢ Szawta wymierzong przeciwko eklezjalnej wspélnocie (por. Dz 9, 4). W 8, 1b
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czasu terazniejszego dvrideyduevoy przyjmuje — jak zauwazyliémy — zna-
czenie futurum, ale moze wyraza¢ takze wrogo$¢ permanentna i dotyczy¢
eklezjalnej wspolnoty w jej ziemskim wymiarze. Kosciol nie tylko bedzie
podobnie jak Chrystus znakiem sprzeciwu z powodu Jego imienia, lecz
takze ,przenikni¢ty mieczem” jak Maryja.

Niewiara Zydéw w Jezusa obecna i podkreslona w proroctwie Symeona
jest rowniez tematem Dziejow. Zostala przewidziana przez Iz 6, 9—10, kt6-
rego Pawe cytuje, zanim zwréci si¢ do pogan (por. Dz 28, 26-28)". Nalezy
zauwazy¢, ze op6r Izracla wobec Jezusa (por. Dz 13, 46) trzeci Ewangelista
umieszcza takze na konicu ksiegi i calego swego dzieta. To wlasnie w rela-

pojawia si¢ po raz pierwszy w Dziejach termin doryuds — ,przesladowanie”. Przesla-
dowanie nie dotkneto calego Koéciota w Jerozolimie. Grono Dwunastu pozostato
w $wietym miedcie, z pewno$cia z czgécig wspdlnoty pochodzenia ,hebrajskiego”
(por. Dz 9, 26. 31; 11, 1—2. 22). Lukasz podkresla jedno$¢ Kosciota Jerozolimskiego.
Nie ktadzie nacisku na wyrazne rozréznienie mi¢dzy chrzescijanami pochodzenia
hebrajskiego i hellenistycznego. Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 333. Wy-
stepujacy w Dz 8, 3 czasownik Advpaivopar — ,,dreczyé, niszczy¢” odnosi si¢ do prze-
$ladowczej dziatalno$ci Szawta i zawiera w sobie ide¢ przemocy fizycznej i moralnej.
Tamze. Zastosowany za$ w imperfectum podkresla trwanie i by¢ moze wzrastajacg
site. Por. D. L. Bock, Acts, dz. cyt., s. 320. Szawel prezentuje si¢ wiec jako zagorzaly
wrég Kosciota.

41 Eukasz wkiada w usta Pawta stowa, ktére Bog skierowatl do Izajasza, w kontekscie
jego prorockiego powolania. Zapowiedzial mu wtedy, ze jego misja spotka si¢ z nie-
zrozumieniem wérdd Izraelitéw. Pawel cytuje Izajaszowy tekst, poniewaz przezyt to
samo doswiadczenie. Zydzi mieli mozliwo$¢ stuchania Stowa, mimo to jego gloszenie
nie zostalo przyjete. Ich serce byto zamknigte i nie przyjeli taski nawrécenia. Izaja-
szowy cytat w Dz 28, 26—27 pelni zatem role konkluzji misyjnego do§wiadczenia
Apostota, ktére jest reprezentatywne dla Kosciola. Wydaje sie, ze Eukasz nie prze-
widuje przysziego nawrdcenia Izraela jako calosci, lecz tylko wejscie do Kosciota
pojedynczych Zydéw. Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 886; A. Weiser, Die
Apostelgeschichte, St. Benno-Verlag, Leipzig 1989, s. 377. Eukasz przeciwstawia posta-
we Zydéw poganom. Wyrazenie: ,,Oni bedg stuchaé” nie oznaczajednak, ze wszyscy
poganie przyjma Ewangeli¢. Wskazuje natomiast, ze oblicze po-Pawtowego Ko$ciota
bedzie obliczem Ko$ciota narodéw. Czas przyszty ,,beda stuchad” (dxodoovrar) ma
charakter programowy. Przyszta misja bedzie zwrécona w sposéb nieograniczony
do $wiata pogariskiego, pozostawiajac ,,otwarte drzwi” takze Zydom. Por. G. Rossé,
Atti degli Apostoli, dz. cyt., s. 887.
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cji do Niego Izrael jest podzielony (por. Dz 28, 24~25)*% Dla jednych staje
sic powodem upadku, dla drugich za$ gwarancja powstania, czyli zmar-
twychwstania®. Eklezjologia Dziejéw faczy si¢ wiec $cidle z chrystologia
i soteriologia™*.

Réwniez proroctwo Symeona dotyczace cierpienia Maryi znajduje swéj
wydzwick w Eukaszowym dziele. W trzeciej Ewangelii Jej bol — wynika-
jacy z nadzwyczajnej jednosci z Jezusem — wyrazaja stowa: ,,Synu, czemus
nam to uczynil? Oto ojciec Twdj i ja z bélem serca szukali$smy Ciebie”
(Ek 2, 48)*. Zostaly wypowiedziane w kontekscie niezrozumienia tajem-
nicy Syna. Chociaz tlo tego pytania jest inne i nie objawia zlowrogich za-
miaréw, to jednak eksponuje cierpienie Maryi.

Dramat Matki Jezusa osiagnal bez watpienia swoja petnie w mece Je-
zusa, ale nie polozyl kresu Jej cierpieniom. Kazde odrzucenie Mesjasza —
réwniez to popaschalne przenika Jej serce™.

42 Fragment ten uogélnia reakcje rzymskich Zydéw przybytych na spotkanie z Pawlem.
Gloszone przez niego Stowo wzbudza wérdd Izraela przyjecie lub odrzucenie Jezusa,
zgodnie z proroctwem Symeona (por. Ek 2, 24). Oredzie chrze$cijaniskie jest znakiem
sprzeciwu, ktéry rodzi podzial. Wickszo$¢ Izraela pozostaje wobec niego zamknigta.
Izajaszowa sentencja (por. Iz 6, 9-10), skierowana przez Pawta do rzymskich Zydéw,
odnosi si¢ w rzeczywistosci do Izraela jako catosci (przylgniecie niektérych Zydéw
do chrzedcijafiskiego oredzia nie jest adekwatng odpowiedzig). Podmiotem, ktéry ja
wypowiada, jest Duch Swiety. Tamze, s. 88s. Sentencja byta pierwotnie zaadresowana
do wezedniejszego pokolenia, ktére Pawel okresla ,,ojcowie wasi” (w. 25). Generacja
ta odrzucita sposéb dzialania Boga. Pokolenie obecne ryzykuje, Ze popetniich btad,
dlatego Apostol odcina si¢ od niego. Por. D. L. Bock, Acts, s. 755.

43 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 101, przyp. 93.

44 Por. A. Valentini, Il secondo annuncio a Maria, dz. cyt., s. 319.

45 Zastosowany w Lk 2, 48 imiesléw pasywny ddvvduevor pochodzi od czasownika
é0vvdw, ktéry wyraza gleboki, psychiczny bol, ciezkie przezycie. Pytanie Maryi
brzmi jak skarga (por. Rdz 20, 9; 26, 10; Lb 23, 11). Por. D.L. Bock Luke 1,1-9,50, dz.
cyt.,s. 268.

46 Por. H. Schiirmann, Das Lukasevangelium 1. Kommentar zu Kap. 1, 1-9, 50, St. Benno-
-Verlag, Leipzig 1971, s. 130.
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Podsumowanie

Proroctwo Symeona koncentruje si¢ wokdt tematu zbawienia oraz sprze-
ciwu, z ktérym spotka si¢ Jezus w czasie swojej misji. Eukasz wyraznie
podkresla, ze kto widzi Jezusa, widzi jednoczeénie zbawienie. Wraz z Jego
przyjsciem na $wiat $mier¢ staje si¢ dla wierzacego doswiadczeniem pokoju.

Ewangelista akcentuje uniwersalizm zbawczy. Zbawienie odnosi si¢ bo-
wiem zaréwno do pogan, jak i Izraela. Ukazuje si¢ jako $wiatto dla obu
grup. Dla pogan przybiera postac objawienia, czyli poznawania Chrystusa,
Jego Ewangelii, eschatologii. Dla Izraela jest natomiast chwata, uobecniem
sic Boga w Jezusie — w tym wiasnie narodzie.

Jezus wzbudza kontrowersje w Izraelu. Staje si¢ przyczyna roztamu, zna-
kiem sprzeciwu. W odniesieniu do Niego dokona si¢ upadek, czyli ostatecz-
na zguba albo zmartwychwstanie. Jego dramatyczny los zwigzany z odrzu-
ceniem przez swoich, dzieli¢ bedzie takze Maryja, Jego Matka. Jej jedno$¢
z Synem wyrazi si¢ najbardziej poprzez cierpienie.

Tematy podjete w kantyku zostana przedtuzone takze w dalszej czgdci
trzeciej Ewangelii oraz w Dziejach Apostolskich. Zbawienie, kontestacja
Izraela, otwarto$¢ pogan, bl Matki obecne w Lukaszowym dziele, po-
twierdzaja wage proroctwa Symeona. Rzeczywiscie mamy do czynienia
z tekstem programowym, bogatym w chrystologie, soteriologie i eklezjo-

logie.
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Uniwersyet Papieski Jana Pawla 11

Biblijny tekst o stworzeniu cztowicka na obraz
Bozy (Rdz 1, 26n) w nauczaniu $w. Jana Pawla 11

@ heeps://doi.org/10.15633/9788374389792.07

Sw. Jan Pawet 11 znany jest z czgstego powolywania si¢ na teksty Pisma
Swigtego w swoim nauczaniu, zaréwno ustnym, jak i pisanym. Chodzi
o jego homilie, jak i inne przeméwienia, takze listy, a zwlaszcza najwazniej-
sze dokumenty pisane, jak encykliki i adhortacje. W jego tekstach mamy
jednak do czynienia nie tylko ze zwykta argumentacja biblijna przez odwo-
tywanie si¢ do cytatéw Pisma Swietego, jak to zazwyczaj czyniono dawniej.
Znajdujemy natomiast szerzej rozumiana inspiracj¢ czerpana z tekstéw bi-
blijnych i poglebiong refleksje dotyczaca ich zawartosci'. Widaé to choéby
na przyktadzie encykliki o milosierdziu Dives in misericordia z 1980 roku,
ktéra nie tylko zaczyna si¢ stowami Listu do Efezjan 2, 4, lecz w kolejnych
rozdziatach omawia najpierw ewangeliczne nauczanie na temat mitosier-
dzia w rozdziale 11, nast¢pnie oredzie Starego Testamentu wraz z doktad-
na analiza terminologii mifosierdzia w jezyku hebrajskim® w rozdziale 111,
a caly 1v rozdzial jest poglebiong analiza przypowiesci o synu marnotraw-
nym. Podobnie jest takze w wielu innych dokumentach papieskich. Wida¢
to chocby w Lidcie apostolskim Mulieris dignitatem z 1988 roku, w ktérym
Jan Pawel 11 analizuje kolejne teksty biblijne dotyczace kobiet, poczawszy

1 Por. J. Kudasiewicz, Biblijne podstawy encykliki Evangelium Vitae, w: W strong ...
zycia, red. M. Renkielska, Kielce 1996, s. 34n.
2 Obszerng analizg tego stownictwa znajdujemy w przypisie n. 4.
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od opiséw stworzenia w 1. i 2. rozdziale Ksiegi Rodzaju. Do najbardziej
biblijnych za$ encyklik $w. Jana Pawta 11 nalezy réwniez Evangelium vitae,
w ktérej ks. prof. Kudasiewicz doliczyl si¢ az 351 odnosnikéw biblijnych”.

Ks. prof. Henryk Witczyk okresla Polskiego Papieza jako promotora
przefomu w biblistyce katolickiej w xx wieku. W jego nauczaniu widzi
$miale zastosowanie osiagni¢é wspélczesnej biblistyki naukowej, co uwi-
docznito si¢ cho¢by w promulgacji dokumentu Papieskiej Komisji Biblijne;
O interpretacji Biblii w Kosciele w 1993 roku. Jan Pawel 11 nie ogranicza si¢
jednak tylko do zastosowania metodologii egzegetycznej w odniesieniu do
poszczegdlnych perykop biblijnych, lecz aktualizuje je dla siebie i swoich
adresatéw, aby w ten sposdb jeszcze lepiej je przyswoid®,

Jak ukazdego teologa i duszpasterza, réwniez i u polskiego Papieza daje
si¢ zauwazy¢ upodobanie do pewnych tekstéw Pisma Swictego, do ke6rych
odnosi si¢ czesto, do innych natomiast rzadziej®. Upodobanie takie na
pewno $wiadczy o profilu osobistych zainteresowari. Spotykamy bowiem
takich autoréw, ktérzy szczegdlnie upodobali sobie pewne teksty Janowe,
na przyktad modlitwe Jezusa, ,aby byli jedno” (17, 11-23), czy tez z Listédw
$w. Pawla. Takie preferencje majg zawsze swe uzasadnione przyczyny i moz-
na je analizowa¢ pod katem zainteresowan taka czy inng tematyka.

W obecnym opracowaniu postawilem sobie pytanie o najczestszy tekst
biblijny, jakim postuguje si¢ $w. Jan Pawel 11 w swoich wystapieniach. Tego
rodzaju badania s dzi$§ bardzo utatwione m. in. dzigki elektronicznemu
zapisowi calej papieskiej twérczosei, na przyktad na stronie internetowe;j
ZiBaTePa, a wige , Zintegrowanej bazie tekstow papieskich”®. Taki rodzaj
zapisu znakomicie utatwia wyszukiwanie tekstow, ich zliczanie oraz ko-
lejne przegladanie. Dzigki tej formie zapisu mozliwe jest fatwe i doktadne

3 Por.]. Kudasiewicz, Biblijne podstawy encykliki Evangelium Vitae, dz. cyt., s. 34.

4 Por. H. Witczyk, Jan Pawel 11 — promotor przetomu w biblistyce katolickiej xx wieku,
w: Joannes Paulus 11 — in memoriam. Ksigga pamigtkowa Stowarzyszenia Biblistéw
Polskich ku czci Ojca swigtego Jana Pawla 11, red. W. Chrostowski, Warszawa 2006,
S. 421-423.

s Por.S. Wronka, Od stowa do rzeczywistosci — Jana Pawla 11 integralna lektura Biblii,
w: Joannes Paulus 1T — in memoriam, dz. cyt., s. 451.

6 Moznajg znalezé pod adresem: http://nauczaniejp2.pl/. Okazuje si¢ jednak, ze bra-
kuje w niej niektérych tekstéw papieskich, jak np. katechez srodowych. Najwazniej-
sze jednak zostaly wszystkie umieszczone.
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wyszukiwanie wszystkich tekstéw zawierajacych zadane okreslenia czy tez
sformufowania.

Postugujac si¢ taka metoda, fatwo zauwazy¢ i doktadnie policzy¢, ze naj-
czgstszym tekstem biblijnym, do ktérego odwoluje si¢ Jan Pawel 11, jest cy-
tat z biblijnego opisu stworzenia zawierajacy stwierdzenie, ze Bég ,stworzyt
cztowieka na swéj obraz i podobieristwo”. Zaczerpniety on zostal z pierw-
szego rozdziatu Ksiegi Rodzaju, wiersza 26. i nastgpnego. Cickawe, Ze nie
jest to tekst z Ewangelii lub z Listow §w. Pawta, tak waznych w chrzedci-
janiskim nauczaniu, lecz wlasnie ze Starego Testamentu. Wyszukiwarka
ZiBaTePa wskazuje, ze do tego tekstu odwotuje si¢ Papiez ponad 130 razy
w swoich dokumentach i opublikowanych wystapieniach”. Najczesciej
za$ uzywa go w Lidcie apostolskim Mulieris dignitatem z 1988 roku, bo az
23 razy".

Przytaczam najpierw caly tekst biblijny, aby zwrédci¢ uwage czytelnika
na jego budowe literacka, a zwlaszcza sformutowania paralelne, ktére za-
wiera. Wyodrebniam je pogrubiona czcionka (bold) w kolejnych wierszach:

Rzckl Bog:
Uczyrtimy czlowicka na Nasz obraz,
podobnego Nam.
Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwemw powietrzu, nad bydlem, nad ziemig
inad wszystkimi zwierzgtami pclzaj;}cymi po ziemi!
Stworzy} wicc Bég czlowicka
na swoj obraz,

naobraz Bozy go stworzy{: stworzyl m¢zezyzng i niewiastg (Rdz1,26n).

Wida¢, ze najbardziej w biblijnym tekscie zostata uwydatniona wlas-
nie idea podobieristwa czlowicka do Boga, a mianowicie to, ze zostat on

7 Ten wynik uzyskujemy, wpisujac w internetowej wyszukiwarce dwa stowa kluczowe,
a mianowicie ,,obraz” oraz ,,podobieristwo”. Jan Pawel 11 postuguje si¢ tradycyjnym
ttumaczeniem polskim, zawartym choéby w 1v wydaniu Biblii Tysiaclecia. Pigte
wydanie troszke zmienilo brzmienie tego ttumaczenia, zastgpujgc rzeczownik ,,po-
dobienstwo” na przymiotnik ,,podobnego Nam: uczynmy czlowieka na Nasz obraz,
podobnego Nam”.

8 Wn.s,6,7,8,9,10, 12,14, 16,18, 23 i 29.
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stworzony jako istota podobna do Niego, a wi¢c ,na Jego obraz i podo-
bienstwo”. Okreslenie tego podobienistwa zostato powtdrzone az cztero-
krotnie w krétkim przeciez, bo liczacym zaledwie 2 wiersze, teks$cie Ksiegi
Rodzaju. Sformutowania te zostaly umieszczone w dwdch odpowiadajg-
cych sobie parach. Oznacza to, ze stwierdzenie podobienstwa czlowieka do
Stworcy zostato uwydatnione w formie podwdjnego paralelizmu — formy
bardzo waznej i charakterystycznej dla jezyka biblijnego, zwlaszcza poe-
tyckiego, ale nie tylko. Pierwsze podwdjne sformulowanie wyraza jakby
zamyst Boga’, aby stworzyé czlowieka: ,uczyfimy czlowieka...”, drugie za$
jest juz konstatacja faktu stworzenia: ,stworzyt wicc Bog czlowieka”. Wy-
daje si¢, ze whasnie przy pomocy tego zabiegu literackiego biblijny autor
chciat szczegolnie podkresli¢ i uwydatnié podobieristwo cztowicka do Boga
jako bardzo wazna ide¢ w kaptaniskim opowiadaniu o stworzeniu w Rdz
1L, 1-2, 4.

Mozna by zapyta¢, na czym wiasciwie polega to podobienistwo cztowie-
ka do Boga? W dziejach Kosciola padaly rézne odpowiedzi na to pytanie™.
W biblijnej jednak egzegezie chodzi przede wszystkim o odkrycie intencji
biblijnego Autora, a nie tyle o pdzniejsze interpretacje o charakterze gléw-
nie dogmatycznym. Koncepcje biblijnego Autora mozna dostrzec, anali-
zujac wnikliwie kontekst biblijnej wypowiedzi, zwlaszcza ten najblizszy.
Ot6z bezposredni kontekst naszej perykopy sugeruje, ze podobienistwo to
w zamysle kaplaniskiego Autora Pigcioksiegu (P) wyraza si¢ przede wszyst-
kim w panowaniu i kierowaniu stworzong przyroda. W tym wiasnie sensie
winien on nasladowaé Stworcg, ktdry przez 6 dni pracowal, aby stworzy¢
srodowisko przyrodnicze i napelni¢ je ro$linami, zwierzetami, a w koricu

9 Roéinie ttumaczono uzycie czasownika ,uczyimy” w liczbie mnogiej. Dopatrywano
si¢ w nim m.in. pozostalosci poganskiego politeizmu czy tez prébowano interpreto-
wac jako tzw. vestigia Trinitatis, a wiec wskazanie, Ze rozmawiajg ze sobg poszcze-
golne Osoby Boze. Najbardziej prawdopodobng interpretacja wydaje si¢ jednak plu-
ralis deliberationis, czyli forma jakby zastanawiania si¢ Boga przed przystapieniem
do najwazniejszego swoje dziela, ktérym jest wlasnie czlowiek. Szersze oméwienie
znajdziemy w komentarzu J. Lemarniskiego, Ksigga Rodzaju, rozdzialy 1-11. Wstep,
przeklad z oryginatu, komentarz, cz.1 (NKB NT 1/ 1), Czgstochowa 2013, s. 165n.

10 Najczesciej chyba widziano to podobienstwo cztowieka do Boga w jego rozumnosci
iwolnej woli. Interpretacja ta byta jednak konsekwencja filozoficznej koncepcji czto-
wieka jako animal rationale, ktérej jednak wcale nie widac u biblijnego autora.
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ludZmi'". Panowanie nad $wiatem za$ zostalo przez biblijnego Autora po-
wigzane z ludzka plciowoscia, o ktérej méwi on w kolejnym wierszu 1, 2.8:
»Badzcie plodni i rozmnazajcie si¢, abyscie zaludnili ziemig i uczynili ja
sobie poddana; abyscie panowali (rdh)...”. To zwlaszcza dzigki darowi plod-
noéci ludzie maja napetnia¢ ziemie i kontynuowa¢ niejako dzieto Stwoércey,
ktére polegato wlasnie na napetnianiu ziemi istotami zywymi.

Tyle mozna, §cidle rzecz biorac, wyczyta¢ z samego tekstu biblijnego po-
stugujac si¢ precyzyjna metodologia egzegetyczna. A co w nim dostrzegt
$w. Papiez Jan Pawet 11, kt6ry przeciez szeroko korzystat z dorobku biblij-
nej egzegezy, lecz kierowat si¢ w swoim nauczaniu przede wszystkim celem
duszpasterskim, a inspirowal réwniez personalizmem filozoficznym?

Latwo stwierdzi¢, ze dostrzegl w nim przede wszystkim biblijne uzasad-
nienie dla godnosci osoby ludzkiej. Zagadnienie to bylo mu zawsze szcze-
golnie drogie i czg¢sto o nim méwit przy najrézniejszych okazjach. Widaé to
na przestrzeni calej jego, dtugiej przeciez, dziatalnoéci papieskiej, a nawet
juz wezesniej'”. Stwierdzil bowiem, ze:

godnos‘é mqiczyznyi kobictywyp}ywa z faktu, ze gdy B()g stworzyl czlowicka, Lha obraz

. ) . .. . » 13
BOZy gO StVVOI'Zyl, STWOI Zy} m(;zgzyzn(; 1nicwiaste (RdZ 1, 17) .

Papiezowi chodzi o godnos¢ cztowieka rozumianego calo$ciowo, a wige
zaréwno mezczyzny, jak i kobiety. W przypadku tej ostatniej godno$¢ ta
wydaje si¢ jeszcze bardziej narazona na rézne zagrozenia, totez nalezy jej
tym bardziej broni¢. Ideg te rozwija najbardziej w Liscie apostolskim M-
lieris dignitatem. Stwierdza w nim, ze:

11 A. Garbarz, Przestanki biblijne ,, Ewangelii pracy” wedlug encykliki Jana Pawla 11
Laborem exercens, w: U Zrddel Mgdrosci, red. S. Hargzga, Rzesz6w 1997, ss. 119n. Bar-
dzo wyczerpujace oméwienie tego zagadnienia znajdujemy w cytowanym powyzej
komentarzu J. Lemaniskiego do Ksiegi Rodzaju, nas. 168—170. Panowanie czlowieka
nad przyrodg zostato wyrazone czasownikiem rdh (Rdz 1, 26), ktéry uwydatnia do-
minacje cztowieka nad §wiatem.

12 Chodzi przede wszystkim o ksiazke Osoba i czyn, wydana w 1969 roku.

13 Ecclesia in Africa, 82, por. 121; Ecclesia in Europa, 35; Ecclesia in Oceania, 27.
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kobieta — podobnic zresthjak mc;iczyzna — musi pojmowaé swe osobowe ,,spchlicnic”,
swa godnos‘é i powokmic w oparciu ote zasoby, wcd}ug tego bogactwa kobiccos‘ci, jakic
otrzyma}a w dniu stworzenia i ktére dzicdziczyjako sobic W}as’ciwy wyraz Jobrazui po-

dobienstwa Boiego” (n.12).

Cho¢ $w. Jan Pawet 11 nie byl profesjonalnym biblista, jednak bardzo
trafnie powiazat koncepcj¢ imago Dei z ludzka piciowoscia. Powigzanie
to bowiem jest wyraznie widoczne w intencji samego Autora Ksiegi Ro-
dzaju. Zaraz bowiem po konstatacji, ze Bog stworzyl cztowicka na swoj
obraz, znajdujemy stwierdzenie, ze ,stworzyt ich jako me¢zczyzne i kobiete”
(Rdz 1, 27). A kolejny wiersz biblijnej narracji rozwija dalej t¢ mysl, méwiac
o ludzkiej ptodnosci: ,Badzcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili
ziemi¢” (Rdz 1, 28).

Podczas czuwania modlitewnego x Swiatowych Dni Mlodziezy w Ma-
nilii w roku 1995 Jan Pawel 11 dosadnie stwierdzil, ze:

prawda o czlowicku [...] jest taka, ze zostaliémy uczynieni na obraz ipodobicr’lstwo sa-
mego Boga (por. Rdz1,27)iwlasnic ten fake, niezaleznic od wszelkich innych Wzglgdéw,

stanowi o niczbywalncj godnos’ci kaidcj bez wyj;)ztku ludzkicj istoty.

A jak rozumie $w. Papiez to podobienstwo cztowieka do Boga? Mozna
powiedzied, ze rozumie je zasadniczo zgodnie z tradycyjna koncepcja teo-
logiczna inspirowana naukami filozoficznymi, a wiec polegajaca na ludzkiej
rozumnosci i jego wolnej woli:

,Obraz Boga’, polcgajqcy na rozumnosci i wolnosci, méwi o wiclkosci igodnos‘ci pod—

miotu ludzkicgo, ktc’)ry jest osobq (Dominum et Vz‘uﬁmnt@m, 36)14.

Uwydatniajac godno$¢ osoby ludzkiej, méwi Jan Pawet 11 nawet o jej
wielkosci. Dla niego jest to podstawowa zasada rozumienia cztowieka i jego
roli w $wiecie. Méwi bowiem, ze:

14 O wielko$ci cztowieka stworzonego na obraz Boga méwi tez w Redemptoris missio,
58.
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objawiom prawda o czlowieku jako obrazie ipodobichstwic Boga stanowi niezmienna

podsqu calcj chrzcs‘cijaﬁskicj antropologiils.

Z tak rozumianej ludzkiej godnosci wynikaja wszelkie prawa czlowicka
iw ogodle cata ich koncepcja. Opieraja si¢ one wlasnie na wartosci czlowieka
jako osoby, a warto$¢ ta posiada swe najwazniejsze uzasadnienie wlasnie
w stworzeniu go jako imago Dei. W przestaniu do sekretarza generalnego
v Swiatowej Konferencji w sprawie Kobiet (4-15 wrze$nia 1995) napisal,
ze:

dlaludzi Wicrza,cych ta godnos’c’ i Wynikaja(CC Z Ni¢j prawa sa mocno zakorzenione w praw-

dzie o stworzeniu czlowicka na Boiy obrazi podobicﬁstwow.

W biblijnych stowach na temat czlowieka jako obrazu Boga widzi polski
Papiez réwniez teologiczna podstawe jego wolnosci jako przymiotu, ktd-
ry najpelniej wyraza jego osobista godnosé. W oredziu na x1v Swiatowy
Dzien Pokoju 8 grudnia 1980 roku napisat bowiem ze:

Wolnos¢ osoby ma rzeczywiscic swoj fundament w transccndcntncj godnos’ci czlowie-
ka:w godnos’ci danej mu przez Boga,jego Sewéree, kedra go ku Bogu kieruje. Czlowicek,
bedac stworzony na obrazi podobichstwo Boze (por. Rdz1, L7),jest nierozerwalnie zwia-

zanyzty wolnoscia.

Ta podstawowa wolno$¢ osoby ludzkiej opiera si¢ wasnie na byciu obra-
zem Boga. Jest tak mocno wpisana w ludzka nature, ze nie moze jej unice-
stwi¢ nawet grzech. Méwi bowiem $w. Papiez, ze:

Nawet grzech paradoksalnie jest potwierdzenicm prawdy o obrazie ipodobier&stwic
Boga w czlowicku, oile prawda ta oznacza wolnos¢, czyli wolna wole, kt(')rcj czlowick

mozeuzy¢w bierajac dobro, ale moze tez naduiyé wybierajac — wbrewwoli Boga — zlo”,
yewybicrajg yewybierajg &

15 Mulieris dignitatem, 6.
16 Tamze, 2.
17 Tamze, 10.
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Jako wrazliwy i odpowiedzialny duszpasterz dostrzega polski Papiez roz-
ne zagrozenia dla godnosci czlowieka jako osoby. Sam bowiem bolesnie
do$wiadczyl w swym zyciu dwoch strasznych totalitaryzméw, kedre z po-
garda traktowaly ludzi o odmiennym pochodzeniu lub przekonaniach.
Najpierw jako mtody cztowiek przezyt okupacje hitlerowska ze wszystkimi
jej okrucienistwami. Gdy wybuchta 11 wojna $wiatowa, miat zaledwie 19 lat.
Jest to wiek, kiedy mtody czlowiek zaczyna w pelni rozumieé otaczajacy
$wiat i kiedy jest chyba najbardziej wrazliwy na ludzkie problemy i warto-
$ci, kiedy tez wybiera przyszta droge zyciowa. Jako inteligentny i wrazliwy
mezczyzna do§wiadezyl na sobie nazistowskiej pogardy dla czlowieczen-
stwa wyrazajacej sic w ludobojstwie i wszelkich formach dyskryminacji. Po
zakoriczeniu wojny zas$ jeden totalitaryzm zostal zastapiony kolejnym, tym
razem komunistycznym. Wbrew sianej propagandzie réwniez i on si¢ od-
nosit z pogarda do indywidualnego czlowicka. Traktowal ludzi jako masy
robotnicze, ktérymi nalezy rzadzi¢ z calg bezwzglednoscia, aby osiagna¢
zamierzone cele. Byly to lata jego mlodego kaptaristwa, a nastepnie biskup-
stwa w Krakowie.

Nic wiec dziwnego, ze te przezycia mlodego wicku zostawity trwaty §lad
na wrazliwosci Papieza Wojtyly, gdy chodzi o warto$¢ cztowieka jako oso-
by. Jako wrazliwy duszpasterz, dostrzegal rézne zagrozenia w tym wzgle-
dzie, aktualne nie tylko w czasie wojny, lecz takze i pokoju oraz dobrobytu.
W adhortacji Christifidels laici zauwazyt bowiem, ze:

istota ludzka, jcs’li nic jest uznana i kochana na miare j<j godnos’ci Zywego obrazu Boga
(por. Rdz 1,26), narazona jest na najbardzicj upokarzaja[ce iwynaturzone akty ,,uprzed~

miotowicnia’, w Wynil(u kt()rych dostajc si¢ wniewole silnicjszcgo (n.s).

Brak poszanowania dla osoby i jej stusznych uprawnien prowadzi w kon-
sekwencji do napie¢ miedzynarodowych, wzajemnej nieufnoéci, nienawi-
$ci, aw konicu wojny, ktéra jest najbardziej brutalnym i bezpo$rednim nisz-
czeniem czlowieka. Szerokim echem odbily si¢ w $wiecie przeméwienia
papieskie wygloszone podczas pielgrzymki do Ziemi Swictej w roku ju-
bileuszowym 2000. W przeméwieniu powitalnym w Betlejem stwierdzit
on, ze pokdj dla $wiata jest mozliwy jedynie wéwczas gdy ,godno$¢ i prawa
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wszystkich ludzi, stworzonych na obraz Bozy (por. Rdz 1, 26), beda uzna-
wane i szanowane”.

Jednak réwniez i w §wiecie, ktdry nie cierpi wskutek wojny i cieszy si¢
dobrobytem, nie brak powaznych zagrozen dla godnosci cztowicka jako
obrazu Boga-Stwércy. Wyliczyl je na przykiad w przeméwieniu pozegnal-
nym na Jasnej Gorze w roku 1987. Powiedzial tam, ze zagrozenie to

znajduje swoje odzwierciedleniew kraj ach skegdinegdwolnych,w naduiyciuwolnos’ci,w 16z-
nych przckroczcniach prawa Boicgo, zwlaszcza gdy chodzio poszanowanie zycia, Swigto-
$ci malzenstwa, gdy chodzi o cala t¢ delikarng dziedzing stosunku mezezyzny i kobicty,
dziedzing, keorawinna byc’ opartana poczuciu najwigkszcj godnoéci czlowicka na obraz
i podobicﬁstwo Boze, akeéra jest redukowana w mentalnosci wsp()fczesnej, utylicary-

styczngej, permisywistycznej,w ten spos()b, zejuz dla tj godnos‘ci naprawdc; nic mamigjsca.

Odnoszac si¢ do zagrozenn w pojmowaniu ludzkiej plciowosci, stwier-
dzil, ze:

w kontekscie kultu ry, keora powaznie znicksztalca lub wrecz zatraca prawdziwc znacze-
nic p}ciowos’ci ludzkicj, gdyi pozbawiaj% Zasadniczcgo odniesicnia do osoby, Kosciol
uwazazaswoja bardzo nagl;}ca,i niczastapiona misj¢ ukazywanic piciowos’ci jako wartosci

izadania ca}ej osoby lud zkicj - mgzezyzny czy kobiety - stworzonych na obraz Bogam.

Jan Pawel 11 traktuje nauczanie o ludzkiej plciowosci w odniesieniu do
osoby i jej wartosci jako konieczna i ,bardzo naglaca” misje wspotczesnego
Kosciota. Warto$¢ osoby ludzkiej za$ opiera si¢ zasadniczo na wizji cztowie-
ka jako obrazu Bozego. Zagadnienie to zostato calociowo ujete w encykli-
ce Evangelium vitae 2 1995 roku, po$wigconej ochronie i wartosci ludzkiego
zycia od poczecia az do naturalnej $mierci. Przypomnial w niej, ze:

Bég og}asza, ze jcst absolutnym Panem iycia czlowicka, ukszmltowancgo nacho obraz
i podobichstwo (por. Rdz1,26-28). Zycic ludzkic ma zatem charakeer $wigty i nicnaru-

. . . . . /1 § . 9
szalny, W ktorym 0dzw1crc1cdla SIC menaruszalnosc S{llﬂCgO Stworcyl .

18 Familiaris consortio, 32; por. tez Mulieris dignitatem, 9.
19 Evangelium vitae, s3.



106 ks. Stanistaw Hatas SCJ

Cale swoje nauczanie o ochronie ludzkiego zycia opiera Papiez na bi-
blijnych stowach o cztowieku stworzonym na obraz i podobieristwo Boze
zwyraznym przytoczeniem stéw z Ksiegi Rodzaju. Do tych stéw odwotuje
sic w encyklice az 13 razy. W tej samej encyklice uczy réwniez o ochronie
zycia w staroéci, az do naturalnej émierci. Mozna w tym wzgledzie przyto-
czy¢ jego zdecydowane stowa: ,Potwierdzam, ze eutanazja jest powaznym
naruszeniem Prawa Bozego jako moralnie niedopuszczalne dobrowolne
zabdjstwo osoby ludzkiej”*’. W pogladach o dopuszczalnosci eutanazji
widzi natomiast niepokojacy przejaw tego, co nazywa ,kultura $émierci”.
Méwi bowiem, ze: ,Stajemy tu w obliczu jednego z najbardziej niepokoja-
cych objawéw ,kultury $mierci”, szerzacej si¢ zwlaszcza w spoleczenistwach
dobrobytu, charakteryzujacych si¢ mentalnoscia nastawiong na wydajno$¢,
wedlug ktérej obecnos¢ coraz liczniejszych ludzi starych i niesprawnych
wydaje si¢ zbyt kosztowna i ucigzliwa” (EV 64).

Jego sprzeciw dotyczy réwniez wszelkich manipulacji ludzkimi zarod-
kami. Méwi bowiem, ze:

Wyl(orzystywanic embrionéw i p}odéw ludzkich jako przcdmiotu ckspcrymcntéw jest

przestgpstwem przeciw ich godnoéci istot ludzkich, keére majg prawo do takicgo samego
szacunkujak dziecko juz narodzone ijak kaidy czlowick (EV 63)21.

Réwniez w nauczaniu na temat ludzkiej pracy odwoluje si¢ $w. Jan Pawet
11 do biblijnego argumentu z Rdz 1, 26. Wedtug niego wiasnie w wykony-
waniu pracy uwidacznia si¢ w cztowieku obraz Bozy. Realizuje on bowiem
nakaz Stwércy, aby czyni¢ sobie ziemie poddana®®. Kontynuuje niejako

20 Tamze, 65.

21 ‘W tej samej encyklice cytuje stowa Deklaracji o eutanazji wydanej przez Kongregacje
Nauki Wiary Iura et bona (5 maja 1980), 11: 448 72 (1980), 564: ,Nic i nikt nie moze
da¢ prawa do zabicia niewinnej istoty ludzkiej, czy to jest embrion czy ptéd, dziecko
czy dorosty, czlowiek stary, nieuleczalnie chory czy umierajgcy. Ponadto nikt nie
moze si¢ domagacd, aby popetniono ten akt zabojstwa wobec niego samego lub wobec
innej osoby powierzonej jego pieczy, nie moze tez bezposrednio ani posrednio wyra-
zi¢ na to zgody. Zadna wtadza nie ma prawa do tego zmuszaé ani na to przyzwalaé”
(EV 57).

22 R.Krawczyk, Argumentacja biblijna w encyklice Laborem exercens, ,,Studia Plockie”
14 (1986), 5. 23. Zreszta w pierwszym opisie stworzenia sam Bog zostat ukazany obra-
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Boze dzieto stworzenia i w ten sposéb uwidacznia w sobie podobienstwo
do Niego. W programowej encyklice spolecznej Laborem exercens polski
Papiez naucza, ze:

Czlowick jest obrazem Boga miqdzy innymi dzigkinakazowi otrzymanemu od SWojego
Stwércy, by czynil sobic ziemic poddang, by panowal nad nia. Wwypclnianiu tego po-
lecenia czlowick, kazda istota ludzka, odzwicrciedla dzialanic samego Stwércy wszech-
.23 . . . .

swiata™. | czlowick, stworzony na obraz Boga, przez swoja prace uczestniczy wdzicle

swego Stworey™
swego Stworey™ .

Co wigcej, tekst z Ksiegi Rodzaju uwaza za podstawe nauczania na te-
mat ludzkiej pracy i traktuje go jako ,pierwsza Ewangelie pracy”. Méwi
bowiem, Ze jest on:

jakby pierwsza ,,cwangcliaZ pracy”, ukazujc bowiem, na czym polcgajcj godnos’c’ —uczy,ze
cz}owickpracuja,c,winien nasladowac Boga, SWOjego Sewdree, nosi bowiem w sobie - on

jcdcn - ow szczcgélny picrwiastck podobicﬁstwa do Niego (LE 25)%°

Papieskie nauczanie dotyczy kazdego rodzaju pracy, jaka wykonujg lu-
dzie. Najwazniejszy bowiem jest nie tyle rodzaj podejmowanej pracy, lecz
pracujacy czlowiek. Wykonujac bowiem swa prace — jak powiedzial Jan
Pawet 11 w homilii wygloszonej na lotnisku w Muchowcu podczas 11 piel-
grzymki do Ojczyzny w 1983 roku — ,wyciska na niej znamie osoby: obrazu
i podobieristwa Boga samego”. Zasada ta dotyczy kazdej bez wyjatku pracy,
jednak w szczegélny sposéb twérczosci artystycznej. Jak pigknie zauwazyt
polski Papiez, wykonujacy ja cztowiek:

zowo jako robotnik, ktéry pracuje przez sze$¢ dni tygodnia, a w siédmym odpoczy-
wa, stanowiac w ten sposob wzér dla cztowieka — por. tamze, s. 24.

23 Laborem exercens, 4.

24 Laborem exercens, 25; por. W. Ziemba, Starotestamentalne uwarunkowania ency-
kliki Jana Pawla 11 0 pracy ludzkiej Laborem exercens, w: Postaniec Warmiriski 1983,
$. 172-173.

25 Por. R. Krawczyk, Argumentacja biblijna w encyklice Laborem exercens, dz. cyt., s. 23.
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bardzicj niz wjakikolwick inny spos()b objawia sie jako obraz Boiy i\vypcinia to zada-
nic przcdc wszystkim ksztaltujgc Wspanialq materi¢ Wlasncgo czlowicczenstwa, az kolei
takze sprawujac tworcza wladz¢ nad otaczajacym go swiatem. Boski Artysta, okazuja,c
artyscie ludzkiemu laskawa wyrozumialos’é, uzycza mu iskry SWCj transcendcnmcj ma-

droscii powoiuje go do udzialuw SWCj stworezej mocy%.

Z ludzkiej godnosci opartej na Bozym obrazie wynika tez ostateczne
przeznaczenie czlowicka. Méwi bowiem $w. Papiez, ze ,godno$¢ osoby
ludzkiej jawi si¢ w calym swoim pigknie wéwczas, gdy wezmie si¢ pod
uwagg jej pochodzenie i przeznaczenie: stworzony przez Boga na Jego
obraz i podobieristwo, odkupiony drogocenng krwia Chrystusa, cztowiek
zostal wezwany do tego, by by¢ ,synem w Synu”, zywa $wiatyniag Ducha
Swigtego, i jest przeznaczony do zycia wiecznego w u$wiecajacej komunii
z Bogiem”™”.

Jednak podobienistwo czlowicka do Boga jest nie tylko wspaniatym da-
rem i przywilejem, lecz stanowi takze i wielkie dla niego wyzwanie. Uwi-
dacznia si¢ ono w sumieniu, ktérym cztowiek winien si¢ kierowa¢, aby
odzwierciedli¢ w swym zyciu Bozy ideal. Dlatego napisat w encyklice Do-
minum et vivificantem:

stworzony na obraz Boga CZ}OVViCk ZOSt&jC przcz Ducha P[&V\/dy Obd arowany sumieniem,

aicby obraz wicrnic odzwicrciedlal sWoj Pierwowzér (n. 36).

Ideal ten mozna osiagna¢ jedynie przez prawdziwa mitos¢, kedra polega
na darze zfozonym z samego siebie. Totez Jan Pawet 11 uczy, ze:

Czlowick - obraz BogaiJego podobicﬁstwo - nie urzeczywistni sicbie inaczej jak ty”(o

. A 28
PFZCZ bCZlntCl’CSOV\’Hy dar z SlelC samego .

26 List do artystéw z 4 kwietnia 1999 r., n. 1. Por. tez: Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu z komentarzami Sw. Jana Pawla 11 w przekladzie z jezykdw oryginalnych
opracowal biskup Kazimierz Romaniuk, Krakéw 2014, s. 61-62.

27 Christifileles laici, 34.

28 Homilia wygtoszona na mszy $§wictej beatyfikacyjnej o. Rafata Chylinskiego, War-
szawa 9 czerwca 1999 r., pkts.
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Przegladajac rézne teksty papieskie, widzimy, jak czgsto Papiez Wojtyla
odwoluje si¢ do tekstu z Ksiggi Rodzaju na temat podobieristwa cztowicka
do Boga. Czyni to zas, aby uczy¢ na temat godnosci i wartosci osoby ludz-
kiej i powiazanych z nia zagadnien. Mozna je zebra¢ w kilka podstawowych
kategorii, a mianowicie:

+ godnosci osoby ludzkiej

+ wolnosci osobistej

+ godnosci kobiety i rodziny

+ ochrony ludzkiego zycia od pocz¢cia az do naturalnej $mierci oraz

+ wartosci ludzkiej pracy.

Tak szeroki wachlarz zagadnien, a zarazem i czgstotliwo$¢ wyraznego
powolywania si¢ na tekst Ksiegi Rodzaju, pokazuje, ze dla Papieza Polaka
jest to najwazniejszy tekst biblijny i chyba najbardziej charakteryzuje cate
jego nauczanie. Sformulowanie o stworzeniu cztowieka na obraz i podo-
bienstwo Boze najlepiej bowiem wyraza i potwierdza chrzescijaniski per-
sonalizm §w. Papieza. Personalizm ten jest pewno konsekwencja jego oso-
bistych przezy¢ i do$wiadczen zyciowych, zwlaszcza w okresie mlodosci,
a pdzniej zostal ugruntowany teoretycznie przez studium specjalistyczne
z etyki filozoficznej. Opiera go jednak przede wszystkim na sformulowa-
niu z Ksiegi Rodzaju 1, 26n o czlowicku stworzonym ,na obraz i podo-
bienstwo Boze”.

Sporadycznie odwotuje si¢ Jan Pawel 11 takze do innych tekstéw biblij-
nych, ktére méwig o czlowicku jako obrazie Boga. Chodzi jeszcze o dwa
inne sformutowania z Ksi¢gi Rodzaju. Pierwszy z nich, a mianowicie s, 1,
jest wyrazna rekapitulacja pierwszego opisu stworzenia i potwierdza, ze
»gdy Bég stworzyt cztowieka, na podobienstwo Boga go stworzyl”. Od-
woluje si¢ do niego jeden raz w encyklice Evangelium vitae, w numerze 43.
W tej samej encyklice, ktdra stanowi calosciowy wyktad na temat wartosci
ludzkiego Zzycia, znajduje si¢ réwniez jedno odwotanie do drugiego tekstu
zRdz 9, 6. Tekst ten zakazuje przelewania ludzkiej krwi dlatego, ze ,czlo-
wick zostal stworzony na obraz Boga”. Odwotuje si¢ do niego w numerze
39. swej encykliki. Chodzi réwniez o tekst z Ksiegi Syracha 17, 3, ktéry
uczy, ze Bog stworzyt czlowieka na swéj obraz, obdarzajac go swa moca,
a takze tekst z Ksiegi Madroéci 2, 23. Ten ostatni méwi, ze Bog stworzyt
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cztowieka, czyniac go ,obrazem wiasnej wiecznosci’. Do nich odwoluje sie
réwniez tylko 1 raz w tej samej encyklice Evangelium vitae, w numerze 3 4.

Te pojedyncze odwolania pokazujg, z jaka doktadnoscig podchodzi Jan
Pawel 11 do Pisma Swigtego. Nie pomija zadnego z tekstéw méwigeych
o cztowieku jako obrazie Bozym, cho¢ gtéwna uwage skupia na pierwszym
tekscie z Ksiegi Rodzaju 1, 26n, ktdéry ukazuje to podobieristwo najbardziej
dobitnie. Kolejne teksty biblijne albo sa jego rekapitulacja, jak Rdz s, 1, albo
tez dalszym rozwinieciem w postaci zakazu zabdjstwa w Rdz 9, 6, czy tez
pozniejsza reinterpretacja, jak teksty z Ksiegi Syracha 17, 3 i Ksiegi Madro-
§ci 2, 23. Pierwszy z nich rozwija motyw wladzy i mocy czlowieka stworzo-
nego na obraz Bozy, drugi zas widzi w nim powotanie do nie$miertelnosci
ijest zgodny z rozwojem wiary w Zycie pozagrobowe w konicowym okresie
Starego Testamentu.

Jeszcze ciekawsze s3 odwotania do tekstéw biblijnych Nowego Testa-
mentu, ktdre zawieraja swoiscie chrze$cijariska reinterpretacje motywu
z Ksiegi Rodzaju. Chodzi przede wszystkim o tekst z Listu $w. Pawla do
Rzymian 8, 29, ktéry ukazuje ideat chrzescijanski jako upodabnianie si¢
do obrazu Syna Bozego: ,,by si¢ stali na wzér obrazu Jego Syna”. Odwotuje
si¢ do niego az pi¢ciokrotnie w Evangelium vitae n. 36, Dominum et vivi-
Sficantem s2, Christifideles laici 11, jak i Veritatis splendor w numerze 4s.
i Ecclesia in Asia, 13. Podobng wymowe posiada takze 2 Kor 3, 18, ktory
moéwi o kontemplacji i upodabnianiu si¢ do obrazu Bozego. Cytaty tego
tekstu znajdujemy m.in. w encyklice Veritatis splendor, 117, oraz Rosarium
Virginis Mariae, 9.

Obydwa sformutowania Pawlowe czerpia zapewne inspiracj¢ z tekstu
podstawowego, najstarszego i najbardziej uwydatnionego przez podwdjng
konstrukgje paralelna, ktérym jest wasnie cytat z Ksiegi Rodzaju 1, 26n.
To do niego najcz¢$ciej odwoluje sie $w. Jan Pawel 11 w swoim nauczaniu.
Wplyw na ten wyb6r mogty mie¢ réwniez upodobania literackie polskiego
Papieza, a zapewne jeszcze bardziej kontekst stworzenia, ktéry wyznacza
fundamenty antropologii chrzescijariskiej.

Po dokonaniu przegladu papieskich tekstéw nawiazujacych do Rdz
1, 26n nasuwa si¢ pytanie o jego metode thumaczenia, czyli egzegezy teks-
téw biblijnych, jaka stosuje Jan Pawet 11. Jak okresli¢ jego metode egze-
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getyczng w odniesieniu do metody stosowanej przez profesjonalnych bi-
blistéw? Wiadomo przeciez, ze jego specjalizacja naukowa nie dotyczyta
biblistyki, lecz etyki filozoficznej. Wiasnie w tej dziedzinie si¢ specjalizowat
i byl profesorem na KUL-u. Na temat egzegezy Jana Pawla 11 wypowiadali
si¢ juz niektdrzy biblisci, zwlaszcza polscy. Stanistaw Wronka méwi o jego
integralnym podejéciu do Pisma Swigtego, a w szczeg6lnoéci zwraca uwage
na egzystencjalny wymiar jego egzegezy®. Stefan Szymik natomiast stwier-
dza, ze Jan Pawel 11 postuguje si¢ w swej egzegezie tzw. sensem przystoso-
wanym, czyli biblijng akomodacja™.

Systematyczne omdwienie papieskiej interpretacji jednego tylko teks-
tu biblijnego daje nam mozliwo$¢ jeszcze doktadniej okreslic jego sposéb
tlumaczenia i stosowania Pisma gwiqtego. Pierwsze spostrzezenie, jakie
si¢ nasuwa, dotyczy przede wszystkim jego bardzo dobrej wiedzy na temat
szczegdtowych kwestii egzegetycznych, takich jak np. rozréznienie dwéch
opiséw stworzenia i ich oddzielng interpretacj¢, podobienistwo hebrajskich
okre$led mezezyzny i kobiety (is — #552), a takze podobienistwo drugiego
opowiadania o stworzeniu do dawnego jezyka mitéw (MD 6). Sa to kwestie
dobrze znane dla profesjonalnych biblistéw i powszechnie uznawane, jed-
nak w poczatkowych latach pontyfikatu Papieza Wojtyly nie byly jeszcze
tak rozpowszechnione i jednoznacznie akceptowane. Bardzo poprawne
z punktu widzenia egzegezy jest réwniez podejscie Papieza do obrazowego
okreslenia ,zebra” pierwszego cztowieka, z ktérego Bég utworzyt kobiete
(Rdz 2, 21n) i jego wlasciwa interpretacja w sensie ,tozsamosci w cztowie-
czenstwie”.

Druga bardzo charakterystyczng cecha jego podejscia do biblijnych teks-
téw jest godne podziwu i bardzo wnikliwe wmyslenie si¢ w ich zawarto$¢
tresciowa. Pozwala mu ono bardzo trafnie dostrzec takie istotne z punktu
widzenia egzegezy okreslenia, jak ,panowanie” nad §wiatem czy tez ,,po-
moc dla me¢zezyzny” (MD 6). Tak doglebne wniknigcie w sens biblijne-
go oredzia pozwala mu na wyciagniecie bardzo stusznych, takze z punktu

29 S. Wronka, Od stowa do rzeczywistosci — Jana Pawta 11 integralna lektura Biblii, w:
Ioannes Paulus 11 — in memoriam, dz. cyt., s. 427. 430.

30 S.Szymik, Jana Pawla 11 interpretacja Biblii w Swietle papieskich homilii gromnicz-
nych, w: Ioannes Paulus 11 — in memoriam, dz. cyt., s. 405.
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widzenia egzegetycznego, wnioskéw. Chodzi o szczegdlng godnoé¢ istoty
ludzkiej jako stworzonej na ,,obraz i podobienstwo Boze”, o réwna godnos¢
mezczyzny i kobiety czy tez milo$ci malzeniskiej jako przezwyci¢zenia ludz-
kiej samotnosci. W tym wlasnie sensie kobieta stanowi ,pomoc” dla mez-
czyzny (Rdz 2, 18. 20). Tego typu wnioski egzegetyczne sa dzi§ powszechnie
obecne w opracowaniach biblistow.

Z drugiej za$ strony polski Papiez nie unika w swej egzegezie pojeé wy-
pracowanych przez wspolczesna filozofie, antropologie i teologie, takich
jak: prawdy antropologiczne, osoba, istota ludzka, istota rozumna, byt
ludzki, bytowanie w relacji (MD 6 n). Nie stroniac od tej terminologii, ktdra
nalezy przeciez do chlubnego dorobku ludzkiej kultury, poszerza perspek-
tywe refleksji na tematy sformutowane w Pismie Swictym. Nade wszystko
jednak kieruje sic motywacja duszpasterska. Odwotujac si¢ bowiem do na-
uczania Pisma Swigtego, pragnie ukaza¢ wartoé¢ i godnosé cztowieka, aby
w ten sposob przeciwstawic si¢ instrumentalnemu traktowaniu ludzi przez
niektére systemy polityczne, a zwlaszeza zachtanny kapitalizm.
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Doskonaly w Chrystusie (Kol 1, 28). Poznanie
Boga iJego woli jako istotne punkty
wspolpracy czlowicka z Bogiem w dazeniu

do doskonalosci w Liscie do Kolosan
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Do dzi$ stanowi trudno$¢ okreslenie, przeciw komu wystepuje autor Listu
do Kolosan". Tylko polemiczny profil Listu i gama zagrozen, ktérym si¢ au-
tor przeciwstawia, nie budza niczyich watpliwosci®. Wsréd tych zagrozen
znajduje si¢ skutecznie zaszczepiony przez kogo$ pomyst ascezy (2, 16. 23)
opartej na ,wierutnym oszustwie” (2, 8), czyli z pewno$cia niemajacej w per-
spektywie efektu pickna czlowieczenstwa na miar¢ Chrystusa (Ef 4, 13).

Forma epistolarna i zastosowanie liturgiczne

Rozktad materiatu w tym Licie jest podporzadkowany nie tylko potrze-
bom polemicznym, ale tez formie epistolarnej®. List to nie traktat, gdzie

1 Por. Paulus Handbuch, hrsg. F.W. Horn, Tiibingen 2013, s. 528. Przeglad préb inter-
pretacji zob. I.K. Smith, Heavenly Perspective. A Study of the Apostle Paul’s Response
to a Jewish Mystical Movement at Colossae, London—-New York 2006, s. 19-37.

2 Por. B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, Czg¢stochowa 2006, s. 137—
142.

3 Jejzwigzle oméwienie i przeglad literatury zob. H.-J. Klauck, Die antike Briefliteratur
und das Neue Testament, Paderborn 1998, s. 241-243.
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by tresci byly prezentowane w uktadzie logicznym wedtug zaleznosci obo-
wigzujacych migdzy poszezegdlnymi tezami. Tu punktami decydujacymi
o kompozydji tredci sa:
1. odbiorca listu, ktdremu autor chee skutecznie ksztattowad lub kory-
gowacé poglady i zmotywowa¢ go do wysitku moralnego;
2. bieg mysli samego autora, ktéry, wpatrujac si¢ w obrany cel, ubiera
te mysli w stowa.
Spontaniczno$¢, stusznie kojarzona z literaturg epistolarnq, nie musi i$¢
w parze z brakiem dyscypliny czy to w prowadzeniu watku, czy to w dobo-
rze form literackich. Warto wzig¢ tez pod uwagg, ze najprawdopodobniej
w momencie pisania tego Listu Ko$ciét juz od lat odczytuje pisma apostol-
skie podczas liturgii i ze z tym zamiarem ten List mégt by¢ pisany®.

Temat naszej ekspozycji

Z polemicznego i epistolarnego ciagu wielu mysli Listu chcemy wyekspo-
nowac te, ktérg sformutowali$my powyzej w podtytule, a ktérg podejmuje
autor we fragmencie 1, 912 i dopetnia w 2, 2.

Tytut - choé jako cytat pochodzi z innego miejsca Listu — wskazuje na
cel wspolpracy czlowicka z Bogiem, jakim jest doskonatos¢ czlowieczen-

4 Trudno si¢ oprzeé sugestii N. W. Lunda wigzgcej staranno$¢ kompozycji Listu z prze-
widywanym jego liturgicznym zastosowaniem; N.W. Lund, Chiasmus in the New
Testament. A Study in the Form and Function of Chiastic Structures, Peabody 1992
(reprint so lat od 1. wyd. i 38 lat od $mierci autora), s. 215.

Na boku pozostawiamy kwestie autorstwa Listu do Kolosan, okreslenia jego gatunku
literackiego oraz relacji do (np. jako pierwowzoru czy komentarza) Listu do Efezjan.
Jest nam wprawdzie bardzo bliskie stanowisko E. Nordena, ktéry pod wptywem
lektury komentarza H. von Sodena i rozméw z U. Wilamowitzem-Moellendorfem
z przeciwnika Pawlowego autorstwa Listu do Kolosan stat si¢ jego zwolennikiem;
zob. E. Norden, Agnostos Theos. Untersuchungen zur Formengeschichte religioser Rede,
Leipzig—Berlin 1913, s. 251 przyp. 1. Mimo to kwestia autorstwa nie ma wigkszego
wplywu ani na kompozycje tekstu, ani na zawarta w Li$cie teologie, wrecz jest wobec
nich zasadniczo wtérna, a w tym miejscu mogtaby zmieni¢ nasze nastawienie do tego
Listu jedynie od strony emocjonalne;j.
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stwa, podczas gdy poznanie woli Boga oraz Jego samego stanowi dla tego
celu conditio sine qua non. Stad racja jego tu zastosowania.

Ekspozycja potrzebuje tla

Wspdtpraca cztowicka z Bogiem to problem szeroki, obejmujacy wiele — siz
venia verbo — obszaréw. Wachlarz obszaréw tej wspdtpracy bedzie si¢ roz-
poscierat — patrzac od strony formalnej — od konkretnego aktualnego dzia-
tania az do odniesienia wobec wydarzenia zbawczego, osoby lub instytuciji.

Tytulem tym — ,wspélpraca® — mozna by z powodzeniem objaé caly
histori¢ zbawienia. Te jej aspekty, ktére podejmuje List do Kolosan, spré-
bujemy wydoby¢ z tekstu i pogrupowacé. Zarysujemy tym samym kontekst
teologiczny wezwania do doskonalosci i jego realizacji, zeby dopiero na tym
tle opisa¢ istotne punkty tej wspdtpracy w mysli autora Listu. Nazwijmy
ten zarys drugim planem (A).

Z kolei przeglad tekstéw o poznaniu Boga i Jego woli na kartach Starego
i Nowego Testamentu — z koniecznosci pobiezny — oraz krétkie oméwie-
nie kwestii poznania i ascezy w §wiecie ,pozabiblijnym”, a $cislej w dwéch
kierunkach etycznych czaséw Nowego Testamentu, beda mialy takie cele:
po pierwsze, otworza przed nami perspektywe, ktéra pozwoli nam odna-
lez¢ miejsce omawianego przez nas fragmentu i prezentowanego w nim
ujecia w srodowisku myslowym tamtego czasu — i to whasnie skfania nas
do utworzenia osobnego dziatu w tym opracowaniu. Po drugie, zanim wy-
korzystamy te dane do sfomutowania wnioskéw syntetycznych, dostar-
cza nam one niezbednych przestanek do ustalenia zakresu semantycznego
terminu énlyvwaoig Tod Sedjjuatos avrod z w. 9. Dzial ten nazwiemy planem
trzecim (B).

Dla pozytku Czytelnika przy oméwieniu tekstéw Nowego Testamentu,
tam gdzie warto naszym zdaniem mie¢ tekst przed oczyma, zamie$cimy
przywolywane fragmenty w oryginale, by oszczedzi¢ szukania w wydaniu
greckim.

Na pierwszym planie (C) zajmiemy si¢ analiza fragmentu 1, 9-12: jego
strukturg, zakresem terminéw i miejscami réwnoleglymi.
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A. Drugi plan: Wspélpraca z Bogiem w Liécie do Kolosan

W tle zaraz na drugim planie nalezy wskaza¢ stan cztowieka nicodkupio-
nego i pozycj¢ Chrystusa (1). Kolejny to wymiar eklezjalny, w ktérym si¢
dokonuje udoskonalenie cztowicka (2). Wreszcie — mieszczacy si¢ w tym
Kosciele, a majacy odniesienie do Chrystusa: program doskonalosci (3).

1. Termini a quo i ad quem historii zbawienia

Tu da si¢ wskaza¢ w mysli autora dwa miejsca skrajne. Pierwsze z nich to
kondycja cztowieka nicodkupionego, drugie — centralna wobec wszystkie-
go pozycja Chrystusa. Uzyskujemy tym samym najogélniejszy kontekst
historiozbawczy.

Ci, kt6rzy aktualnie s chrzescijanami, kiedy$ podlegli byli wladzy ciem-
nosci (1, 13)°. Skadingd wiadomo, ze wladza ta nie jest anonimowa ani bez-
osobowa: wedtug 2 Kor 6, 14n sprawuje ja Szatan®. To wladza rzeczywista’
i wyswobodzenie si¢ spod jej panowania nie lezy w gestii ludzkich mozli-
wosci — potrzeba az mocy Bozej®. Uzyty tu czasownik poopar, opisujacy
Boza interwencijg, jest nam dobrze znany z ostatniej prosby Pater noster:
wyrwaé skads, wyciagnaé, uwolni¢, uleczyé’.

Adresaci Listu ,,byli niegdy$ obcymi [wobec Boga] i [Jego] wrogami
przez sposéb myslenia i zte czyny” (1, 21)'°. Obcos¢ i wrogo$é niemal sy-
nonimicznie oddaja relacje do Boga i Jego ludu. Pierwsze z tych poje¢ jest
osadzone w realiach Starego Testamentu i dotyczy bardziej formy oddawa-

s Kol 1, 13: ééovaia To0 xdrovs. Para ,,$wiatlo — ciemno$¢” to motyw obecny w mysli
Pawtlowej. Inne przyktady zestawienia §wiatla i ciemno$ci — biblijne i mi¢dzytesta-
mentalne — podaje: E. Lohmeyer, Die Briefe an die Kolosser und an Philemon, Got-
tingen 1961, s. 48 przyp. 2; por. J. Gnilka, Der Kolosserbrief, Freiburg-Basel-Wien
1991, s. 48n; por. B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, dz. cyt., s. 183n.

6 2 Kor 6, 14n: Tig yap uetoyn Suxatoctvy xal dvouly, 7 Tic xorvwvia pwti mpog axdTog;
Tig 0¢ cvppdvnog Xpioro wpog Beidp, 7 Tic pepic moted puetd dmiorov.

7 Por.Ek 4, 6 par.; ] 12, 31; 14, 305 16, 11; Dz 10, 38; 1 Kor 2, 6. 8(2); Ef 2, 2; Hbr 2, 14n.

Zob. Ek 11, 22 par. Por. J. Gnilka, Der Kolosserbrief, dz. cyt., s. 48n.

9 DPor.tez].H. Moulton, G. Milligan, Vocabulary of the Greek Testament, Peabody 1997
(reprint wydania London 1930), s. 565.

10 Kol 1, a1: danMotpiwpévor xal éxdpol Tjj dravole év Toig épyors Tolg movnpois.

]
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nia czci Bogu — por. Ez 14, 5'". Uzywajac pojecia wrogosci z dokladnym
okresleniem strony formalnej, autor utrzymuje si¢ w nurcie mysli typowe;j
dla objawienia biblijnego: zachowywanie wskazan Boga odnoszacych si¢
do sposobu zycia cztowieka jest warunkiem nieodzownym przyjazniz Nim
(np.]J 15, 14; por. Rz s, 6. 8. 10)'%. Obcosé i wrogo$¢ — jako biegun przeciw-
legly wobec stanu, ktérego punkt istotny nas interesuje — to bezradno$¢
i brak wszelkiej nadziei*®.

Drugie miejsce jest kluczowe i odnosza si¢ do niego wszystkie watki po-
ruszane w Lidcie: to godno$¢ Chrystusa jako Stwércy, wzoru i celu wszyst-
kiego, co istnieje, jako Tego, w ktdrym wszystko osiaga swdj sens, i Tego,
przez krew ktérego Bég wprowadza pokdj (1, 20). Opisuje je autor w Hymz-
nie o prymacie kosmicznym Chrystusa (1, 15-20)'%, a nastgpnie — wskazu-
jac, ze to w Nim ukryte sa ,wszystkie skarby madrosci i wiedzy” (2,3)ize
w Nim ,mieszka cata Pelnia: Béstwo na sposéb ciata” (2, 9; por. 1, 19) oraz
gdy wylicza owoce Jego $mierci: pojednanie (1, 22), odpuszczenie grzechéw
(2, 13n), uzdolnienie do uczestnictwa w dziale $wigtych (1, 12), uwolnienie
spod wladzy ciemnosci i przeniesienie do krélestwa Syna (1, 13) i wreszcie
triumf nad mocami duchowymi (2, 15).

2. Kosciol jako konieczne srodowisko naturalne tej wspotpracy

Kolejny fragment tta — kontekst wspélpracy z Bogiem — to Kosciol™. Jest
on Cialem, ktérego Glowa jest Chrystus (1, 18), ktdre z tej Glowy jest ,za-

11 Zob. A. Jankowski, Listy wigzienne, Poznan 1962, s. 240. Tam tez wykaz paralel
starotestamentowych. Por. J. Gnilka, Der Kolosserbrief, dz. cyt., s. 89.

12 Religie poganskie zar6wno w czasach Starego, jak i Nowego Testamentu z rzadka
wymagaty okreslonej jakosci postgpowania moralnego, aczkolwiek adresatom Listu
moégl byé znany poglad Platona, ze ,bogom wrogi stanie si¢ niesprawiedliwy, a spra-
wiedliwy przyjacielem”; Platon, Pazistwo, ttum. W. Witwicki, Kety 2003, s. 45 (352
B). — Podkreslamy ten punkt juz tuijeszcze do niego powrdcimy w nastepnej czesci
tego opracowania.

13 Por.]. Gnilka, Der Kolosserbrief, dz. cyt., s. 89.

14 Por. A. Jankowski, Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, Krakéw 2005, s. 66—84.

15 Por. podrozdz. Die Gemeinde als Ort der Herrschaft Christi und christlicher Existenz-
verwirklichung, w: R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments.
Band 2: Dir urchristlichen Verkiindiger, Freiburg—Basel-Wien 1988, s. 81-84.
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opatrywane, utrzymywane w calosci... i rozrasta sic Bozym wzrostem”
(2,19) i dla dobra ktérego autor cierpi (1, 24).

Cecha istotna siejacego zamet ascetyczny jest nie tylko wybujata zarozu-
mialos¢, ale tez rozluzniona wiez z Glowa Ko$ciota (2, 18n).

W tym Ko$ciele gloszona jest Ewangelia — prawda o nadziei odlozone;j
w niebie (1, 5) — i gloszony jest Chrystus wérédd napomnieni i pouczen (1, 2.8).
Przejecie tej nauki o Chrystusie otwiera droge do postgpowania w Nim,
do zapuszczenia korzeni, do budowania si¢ na Nim (2, 6n), a Jego stowo
ma na wierzacych oddzialywa¢ we wszelkich mozliwych formach i przy
wszelkich okazjach (3, 16).

W tym tez Kosciele udzielany jest chrzest, dajacy udziat w Chrystusowej
Petni (2, 10), stanowigcy Chrystusowe obrzezanie — wyzbycie si¢ grzeszne-
go ciata (2, 11), dajacy udziat w Jego $mierci i zmartwychwstaniu (2,12n53,1)
izobowiazujacy do zadania $mierci temu, co przyziemne w cztonkach (3, 5).
Ochrzczony jako powstaty z Chrystusem z martwych ma szuka¢ tego, co
w gorze (3, 1-2), i czeka na niego chwala, gdy si¢ ukaze Chrystus (3, 4).

We wspdlnocie Ko$ciota wierzacy powinni si¢ tez wytrwale modli¢
i czuwaé wiérdd dzigkezynienia (4, 2).

3. Powolanie do doskonalo$ci

Program — bo tak go chyba nalezy nazwa¢ — doskonalosci moralnej chrzes-
cijanina ma mie¢ $ciste odniesienie do Chrystusa (2, 6n; 3, 1n) i ma si¢
»miesci¢” w Kosciele zespolonym ze swa Glowa (2, 19). Bynajmniej nie ma
on by¢ owocem poboznej domorostej pomystowosci (2, 20-23, zwl. 23).
Jest skierowany do wszystkich, tak jak do wszystkich zwraca si¢ Boza ofer-
ta zbawienia (1, 28). W szczegélach obejmuje on takie aspekty cztowicka,
jak: charakeer, uktady spoteczne i relacj¢ do Boga (3, s — 4, 6), a najogél-
niej — cho¢ nie ogélnikowo — tak okresla swoj cel: doskonaty w Chrystusie
(1, 28)"°, znajacy Boga w Jego tajemnicach (1, 105 2, 2. 150035 3, 10) i caly czas
w Koéciele (2, 2)".

16 1, 28: Té)detog év XpLord.
17 2, 2: ovuPiPacdévres év dydny. Przektad stowa cvpfifacIévres stanowi trudnosé.
Jesli przyjmiemy znaczenie ,,zjednoczeni, zespoleni”, wéwczas wymiar eklezjalny
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W tym programie doskonatoéci chrzedcijanina przewiduje si¢ réwniez
miejsce dla kierownika. Ma glosi¢ stowo, upominaé i uczy¢ (1, 25-29),
ofiaruje swoje cierpienia w jednosci z Kosciotem (1, 24), modli si¢ (1, 3. 9)
i o modlitwe prosi (4, 3n).

B. Trzeci plan: Poznanie Boga i woli Bozej oraz asceza w mysli

biblijnej i pradach etycznych czaséw Nowego Testamentu

Bieg naszych poszukiwan bedzie wygladat nast¢pujaco: najpierw poswie-
cimy nasza uwagg problematyce poznania w Starym Testamencie (1), po-
tem pogrupujemy teksty nowotestamentowe podejmujace tematy poznania
woli Bozej i Boga lub Chrystusa (2). W ostatniej cz¢sci zajmiemy si¢ pozna-
niem i asceza w dwdch pradach etycznych w czasach poczatkéw Kosciota —
w stoicyzmie i epikureizmie (3).

I Specyﬁka poznania w tradycji starotestamentowcj

Poznawanie to obok decydowania najwazniejsza wlaciwos¢ ludzkiego du-
cha. Byta ona tak droga Grekom, ktdrzy pragneli poznaé dpys, zasade ca-
tej rzeczywistosci. Ich spadkobierca — chrzescijanskie $redniowiecze — tez
chce poznaé: Boga i dusze'®. Grecki sposéb myslenia polozyt fundamenty
nauce, a wprzegniety przez chrzescijaristwo w pare fides et ratio przystuzyt
sic wydatnie realizacji drugiego z Bozych nakazéw: by czyni¢ sobie ziemie
poddana (Rdz 1, 28) — wytyczyt $wiatu drogi rozwoju cywilizacyjnego.
Zydzi tymczasem skieruja poznanie w inng strong: wprawdzie i tu ,,po-
znal” to ,rozumieé, znad si¢ na czyms i do$wiadczad”, jednak inny jest
cel: nie jest nim poznanie dla niego samego, lecz zrozumienie rzeczy i sku-

jest bardziej czytelny. Jesli nie (a takie rozwigzanie proponuje A. Jankowski, Listy
wigzienne, dz. cyt., s. 254: ,pouczeni, wyksztalceni w mitoéci” — i t¢ mito$¢ odnosi
do Boga), i tak wolno bedzie si¢ tego wymiaru eklezjalnego doszukiwaé w wystepu-
jacym tam dopetnieniu év dydny), jako istotnej wigzi réwniez migdzyludzkiej (por.
J. Gnilka, Der Kolosserbrief, dz. cyt., s. 110), o umocnienie ktérej modli si¢ Ko$ciét
w kazdej eucharystii.

18 Deum et animam cupio scire.
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teczno$¢ w obejéciu z nig. Bedzie to rzutowa¢ na poznanie Boga: od po-
znania Jego istoty wazniejsze beda postuszne uznanie Jego mocy i §wiado-
mo$¢ Jego oczekiwan'. Szukanie Boga to w pierwszej kolejnosci pytanie
Go o rade¢®’, a Jego znajomo$¢ to synonim Bozej bojazni®!, czyli bardziej
pozostawanie w relacji niz posiadanie pojecia.

Ten sposéb myslenia stawia poznanie istoty Boga na drugim miejscu
wzgledem Bozej woli, ale go nie wyklucza. Juz na kartach Starego Testa-
mentu czytamy o pragnieniu Mojzesza, by ujrze¢ Boga, i o zaskakujacym
sposobie jego realizacji (Wj 33,18 - 34, 7)**, 0 doswiadczeniu Eliasza tak in-
spirujacym chrzedcijaniskich mistykéw (1 Ktl 19, 11-13), a reprezentujacym
dziesiatki biblijnych teofanii, czy o wizjach powolania Izajasza (Iz 6, 1-13)
i Bozego Rydwanu (Ez 1, 4-28)*’, ktérych $ladem péjdzie kiedys apoka-
liptyka.

W pierwszej z tych scen (Wj 33,18 — 34, 7) — w kedrej widoczna jest waz-
na cecha hebrajskiego sposobu poznawania: stuchanie byto wazniejsze niz
widzenie® — ,widzialnemu” przejéciu Boga towarzyszy komentarz. Ale nie
jest to opis istoty Boga, czego by si¢ mozna spodziewad, lecz Gradenformel:
opis tego, jaki jest Bég wobec czlowieka®.

Jahwe, Jahwe, Bég milosicrnyi lagodny, nieskory do gniewu, bogaty wlaske i wiernos¢, 7
zachowuj;;c‘y swalaske w tysiaczne poko[cnia, przebaczaja{cy nicgodziwoéé, niewiernosc,
grzcch, lecznie pozostawiajqcy go bez ukarania, ale zsy}ajqcy kary za nicgodziwos‘é ojcn’)w

nasynow i wnukéw az do trzeciego i czwartego pokolcnia (WJ 34, 6n).

19 Por. R. Bultmann, Art. ywvdoxw, yv@ois, énryvdoxw, énlyvwoig etc., TWNT I,
s. 697, 700.

20 P.-M. Galopin, J. Guillet, hasto: Szukaé, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-
-Dufour, ttum. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 198s, s. 937.

21 To typowe dla Ksiegi Przystéw; por. G.]. Botterweck, J. Bergman, Art. Y71, yadda’,...,
know, TDOT V, s. 466.

22 'Wj 33, 18 LXX: 0ei£6v pot 77y ceavtod d6Eav. Czy podobiefistwo prosby Filipaw] 14, 8
do greckiego brzmienia prosby Mojzesza (0¢7é0v) jest przypadkowe?

23 Por. Ez 10, 1 oraz Wj 24, 10 (Wwspdlny motyw szafiru) // Pwt 4, 15.

24 Por. R. Bultmann, Art. yivéoxw, dz. cyt., s. 697.

25 Por. C. Dohmen, Exodus 19—40, Freiburg—Basel-Wien 2004, s. 354.
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Konsekwentnie w zwiazku z poznaniem istoty Boga w Starym Testa-
mencie nalezy przywolaé teksty Wj 33,20, Sdz 6, 22n i 13, 22n*". Zapisuja
one przekonanie, ze nie da si¢ zobaczy¢ Boga i nadal zy¢. W tych dwéch
ostatnich: Gedeona uspokaja Aniot Pana/Pan, Manoacha za§ — matzonka.

Niech ukoronowaniem tego przegladu bedzie dramatyczne wezwanie
Boga do poznawania Gow Oz 6, 6:

Milosci (TQT, édeog) pragne, nic krwawej ofiary,
poznania Boga (O°mPR Ny, éntyvwoty Y£0d) bardzicj niz calopalen.

Znamienna jest rtéwnoleglos¢ terminéw oddajacych mito$¢ i poznanie,
co w skrécie mozna ujaé, ze znajomos$¢ Boga to nasladowanie Go*®. Myl
t¢ spotkamy rozwinigta w Pierwszym Liscie $w. Jana.

2. Poznanie woli Bozej i Boga/Chrystusa na kartach Nowego Testamentu

W czasach poczatku Kosciota my¢l biblijna juz od trzech wiekéw postu-
guje si¢ jezykiem greckim dla swego wyrazu (Septuaginta). Stad hebraj-
skie terminy opisujace rozmaite aspekty poznania beda mialy swoje utarte
greckie odpowiedniki®’. O ile wtedy dla dwujezycznego Zyda, wierzacego
w Chrystusa, byta to podczas pisania wygoda, o tyle dzi$ dla komentatora
— niekiedy trudno$¢: to, w jakim jezyku autor pisal, jest oczywiste, ale to,

26 Sama blisko$¢ Boga w $wiatyni moze by¢ niebezpieczna dla kaptanéw, zob. Kpt 16, mn.
13, nie méwiac juz o dotknieciu Arki Bozej przez nie-lewite, zob. 1 Krn 13, 9—11.

27 Por. W. Grof3, Richter, Freiburg-Basel-Wien 2009, s. 413; tam teZ miejsca paralelne
i literatura.

28 Tekst ten cytuje Jezus w Mt 9, 13; 12, 7, ale warto go mie¢ w pamigci réwniez przy
lekturze dialogu Filipa z Jezusem (J 14, 8—10) — zob. nizej.

29 Szczegdlowe analizy semantyczne zob. R. Bultmann, Art. yivdoxw, dz. cyt., s. 688—
719; E. Schiitz, E.D. Schmitz, L. Coenen, Art. Erkenntnis, Erfahrung, TBNT?, s. 241—
258; tam tez liczne przyktady zastosowan. Wyczerpujacy przeglad terminologii gre-
ckiej dotyczacej poznania w Nowym Testamencie zob. J. P. Louw, E. A. Nida, Greek-
-English Lexicon of the New Testament based on Semantic Domains, vol. 1, New York
1989, s. 325-346, 380-388 (domeny: 277. Learn; 28. Know; 32. Understand). Zob. tez:
G.]. Botterweck, J. Bergman, Art. Y717, yadd,..., know, dz. cyt., s. 453n; T. Muraoka,
Hebrew/Aramaic Index to the Septuagint Keyed to the Hatch-Redpath Concordance,
Grand Rapids 1998, s. 39, s.v. NYT.
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w jakim myslat - juz nie, i w zwiazku z tym ilekro¢ jest mowa o poznaniu,
trzeba uwaznie odczytaé kontekst, czy nie bedzie tam konotacji moralnej,
czyli poznania zasad postgpowania (np. Flm 1, 6 czy 2 P 1, ).

W Corpus Paulinum temat poznania woli Bozej i poznania Boga lub
Chrystusa napotkamy wielokrotnie. Tu najpierw przytoczymy miejsca,
gdzie oprécz tematyki wystepuje réwniez podobne stownictwo®. Po jed-
nej stronie nalezy wymieni¢ grupe paralel, ktére dotycza poznania woli Bo-
zej: np. Rz 12, 2*% 15, 14%% oraz Ef 5, 15-17°°. Po drugiej stronie wyrdzniaja
sie teksty: Rz 1, 2on®* (por. 1, 18); Ef 1, 15-17°% 4, 13°° i Flp 3, 7-12%, gdzie
przedmiotem poznania jest Bég lub Chrystus.

Osobna grupe w Corpus Paulinum tworza teksty, gdzie poznanie bedzie
mie¢ za swoj przedmiot prawde — cho¢ zapewne nie jako adaequatio rei
et intellectus — synonim Ewangelii: 1 Tm 2, 45 4,3; 2 Tm 3, 7; Te 1, 1; Hbr
10, 26. Kazdorazowo uzyty jest albo rzeczownik éz/yvwoig, albo czasow-
nik émywioxw.

30 Por. F.O. Francis, J. P. Sampley, Pauline Parallels, Minneapolis 1992, ad loc.; R. Reu-
ter, Synopse zu den Briefen des Neuen Testaments, Teil I: Kolosser-, Epheser-, 11. Thessa-
lonicherbrief, Frankfurt am Main 1997, ad loc.; J.P. Ware, Synopsis of the Pauline
Letters in Greek and English, Grand Rapids 2010, ad loc.

31 Rz 12, 2: elc 70 doxupd ey dud vi 76 IéAqua tov Jeod.

32 Rz 15, 14: memAnpwpévor mdang [t7ig] yvéoews, dvvduevor...

33 Ef's,15-17: BAémete 00y dxpiféis mids mepimareite ur w doopot aM &g copol [...] cvviete
7{ 70 YéAqua Tod xvplov.

34 Rz 1, 20n: yvévreg 10V Je6v 0By d¢ Seov éddéaaay 7 niyapictnoay, aI\ éuaraidInoay
£v Toig Siadoyiouols avT@v xal éoxoticdn 1) dodveros 2Ty xapdia.

35 Ef1, 15-17: 6 marnp 7ijg 06&ne, 0dy Duiv mvedua coplag xal droxaldyews év émyvaaet
avTod...

36 Ef 4,13 to fragment serii celéw Ko$ciota i aktywnos$ci Chrystusa w nim, gdzie wyste-
puje tez poznanie Syna Bozego (eic 77y évéTnra ... T7¢ émyvdoews Tod viod Tod Je0d, eic
dvopa Tédetov, eig uétpov Hlixiag Toi mAnpduaros rod Xpiorod). Wazne jako paralela
dla naszego tematu jest zakonczenie tej serii wskazaniem na ukierunkowanie wszyst-
kiego ku Chrystusowi jako Glowie w w. 15.

37 Zwh Flp 3, 8: fyotiuar wdvra {nuiay eivar dia w6 dmepéyov tijc yvdoews Xpiarod Tyood
70D xUplov uov; oraz 3, 10: 707 yv@vaL avToy xal TRV 0vvauLy i Avaotdoews avTod xal
[Thv] xorvwviav [t@v] Tadnudrwy adrov.
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Réwniez osobno nalezy przywotaé dwa teksty: Flm 6°° oraz Flp 1, 9—11%.
W pierwszym z nich poznanie dotyczy dobra moralnego, jakie nalezy spel-
niaé z racji przynaleznosci do Chrystusa. Drugi tekst przez uzycie réwno-
legte év émiyvidoer razem z wdoy aicSijoe eig 76 doxudlery dud ta diapépovra
pozwala si¢ zakwalifikowa¢ albo jako paralelny do Flm 6, jesli aizdyouc
uznamy za pleonazm w parze z éziyvwatg, albo jako paralelny do tekstow
z 2 Listu $w. Piotra z ponizszej grupy.

Poznanie Chrystusa to bedzie wazny temat w 2 Lidcie $w. Piotra, powia-
zany z wysitkiem moralnym, zob. 1 P 1, 2. 3. 5. 6. 8. 14. 16; 2, 20. 215 3, 18.
W polowie tych tekstéw wystepuje éziyvwors albo émyvioxw.

Podobnie w 1 Liscie $w. Jana poznanie to temat wiodacy, integrujacy
obydwa wymiary. Stowem kluczowym jest yrvéoxw, a poznanie dotyczy:
Boga (z, 13n; 5, 20); zjednoczenia z Nim (z, 65 3, 24; 4, 13); Ducha Bozego
(4, 2) i ducha prawdy (4, 6); milosci Bozej (3, 16); godnosci dzieci Bozych
(3, 1) i tego, ze sa z prawdy (3, 19); milosci blizniego (s, 2) oraz nadejscia
ostatniej godziny (2, 18). Prawdziwo$¢ poznania Boga okreslaja kryteria
moralne: zachowywanie przykazan (2, 3) i praktykowanie milosci (3, 18n);
a grzech $wiadczy o braku poznania Boga (3, 6).

W tradycji synoptycznej zdecydowang przewage maja wypowiedzi Je-
zusa o poznaniu dobra i zta (np. ludzie powinni poznawad je sami z siebie:
Lk 12, 56*°) oraz realizacji woli Boga lub nauki Chrystusa (np. o realizacje
tej woli nalezy prosi¢ Ojca w sztandarowej modlitwie chrzescijan: Mt 6, 10
5 wzywaniu Jezusa ma towarzyszy¢ wypelnianie woli Ojca: Mt 7, 21*%
budowa na skale: Mt 7, 24" wypelniajacy wole Boza jest krewnym Jezu-
sa: Mt 12, 0% odptata eschatologiczna bedzie na miar¢ znajomosci woli

38 Flm 6: 8mws 7) xorvwvia tijg wioTeds ocov évepyns yévytal év émyvioet mavtog dyadod Tod
v fuiv el XpLotov.

39 Flp 1, 9-11: mpocedyouar, iva i) dydnn dudv ére udldov xal udMov mepiooedy év
emyvoel xal mday aiocdfoet eig 76 Soxiud ety Duds ta Siapépovra, iva T eilixpiveis
xal dmpdoxomor eig uépav Xpiorod, TemANpwuévoL xapmov OLxalooivis...

40 Wystepujg tu czasowniki doxiud{w — ,,badaé, doswiadczaé” (por. Rz 12, 2) i xpivew —
~rozsadzaé, rozrézniaé”.

41 Mt 6, 10: yevydijTw 10 HEAqud gov.

42 Mt 7, 21: wypelniajacy te wole to 6 wotdv 70 JéAnua.

43 Mt 7, 24: cztowiek roztropny wypetnia (wotel) stowa Jezusa.

44 Mtiz, so: 8otig yap dv ooy T0 YeAnua Tod matpds pov.
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Bozej: Lk 12, 47*%) nad wypowiedziami o poznaniu Boga (,Nikt nie zna
Ojca...”s Mt 11, 27*°). Oczywiscie sprawy Boze i tego, jaki Bdg jest, ttu-
maczy Jezus przewaznie w przypowieéciach, gdzie stownictwo zwigzane
z poznawaniem nie wystepuje, ale wiedza o Bogu jest przekazywana jak
nigdzie indzie;j.

Wereszcie w Czwartej Ewangelii uwage zwracaja teksty o wprawdzie
innym stownictwie, gdzie jednak temat realizacji woli Bozej jest zwiaza-
ny z poznaniem Jezusa. Wypelnianie Jego przykazarni uzna Jezus za wyraz
milosci do Niego. Odwzajemni si¢ nie tylko milodcia, ale i objawieniem
siebie (J 14, 21). Z kolei zapraszajac do przyjazni ze sobg, wskaze Jezus jej
dwa istotne punkty: wpierw powie o wypetnianiu tego, co On przykazuje,
adopiero potem o oznajmieniu o wszystkim, co ustyszat od Ojca (J 15, 14n).

Potwierdzeniem tego, ze istniato zainteresowanie poznaniem istoty
Boga, bedzie zastrzezenie w Prologu Janowym, ze Boga nikt nigdy nie ogla-
dal (J 1, 18; por. s, 37; 6, 46), oraz prosba Filipa: , Panie, pokaz (9sié0v) nam
Ojca, a to nam wystarczy” (J 14, 8)*". Charakterystyczna bedzie odpo-
wiedz: ,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt i Ojca” (J 14, 9*% por. 8, 19) — réw-
nie zaskakujaca, jak w Wj 34, 6n, a znajdujaca swéj komentarz w1 J 4, 8.
16: ,Bog jest milodcia”.

Warto wskaza¢ jeszcze dwa teksty z tej tradycji. Zanim Jezus zadeklaru-
je: »Ja zyje ze wzgledu na Ojca (9 79y marépe)” (J 6, 57), tak odpowie ucz-
niom na zaproszenie do positku: ,Moim pokarmem jest wypetnié¢ wolg (va

motow 76 éAque) Tego, ktdry Mnie postal, i wykonad Jego dzieto” (J 4, 34).

45 Eki12, 47: 6w nieszczesny stuga to 6 yvovs 70 Iédnua Tod xvpiov adTod xai un étoludoag
7} woujoas mpog T HEAnua avTod.

46 Mt 27: [dvra pot mapeddédn Imo Tod natpds pov, xal 000l Emrytvioxel Tov viov el un 6
TP, 0VOE TOV TATEPAL TIG EMIYIVWTXEL €L UT) 6 VEOG Xl § €0y BoUAnTeLt 6 viog dmoxadiyau.

47 R.Schnackenburgza trudne uznaje rozstrzygniecie, czy chodzi tu o zainteresowania
zydowskich mistykéw, chrzedcijafiskich gnostykéw czy moze powszechng wéwczas
tesknote; por. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium. 111. Teil. Kommentar zu
Kap. 13-21, Freiburg—Basel-Wien 1992, s. 77. Czy greckie imi¢ Apostota (®idiwmog)
tylko przypadkowo wiaze si¢ z takim sposobem myslenia? Czy tak jak w rozmowie
z Nikodemem konfrontujg stanowiska Synagoga i Kosciél, moze i tu konfrontujg swe
spojrzenia chrzescijanstwo i éwczesne prady?

48 J 14, 9: T000UTw ypdve ued’ Dudv eiut xal odx Eyvwid ue, Pilimme; 6 Ewpardg éué
édpaxey 10y matépa.
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Drugi to tekst z tzw. Modlitwy Arcykaptaniskiej, gdzie mowa o mierze
wiecznego szczgdcia: ,A to jest zycie wieczne: aby znali (v yvadoxwary)
Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktdrego postates, Jezusa

Chrystusa” (J 17, 3).
3. Poznanie i asceza w stoicyzmie i epikureizmie

Poczatki Kosciola to czas, kiedy to wysilek ascetyczny ma swoje miej-
sce w $wiadomo$ci spolecznej i ma swoich wybitnych reprezentantéw™.
Chrzescijanistwo ze swym wezwaniem kierowanym do czlowieka, by for-
mowat samego siebie, nie bedzie osamotnione — wrecz przeciwnie. Znaj-
dzie ono podatny grunt stale urabiany przez grecka pajdeje, spotka réwniez
tetnigce zyciem i majace dtugie tradycje prady filozoficzne/ruchy spoleczne
ze swymi teoretykami, bogata literaturg i metodologia.

Dla naszych celéw — by zarysowa¢ tlo dla istotnego punktu wspétpra-
cy z Bogiem w moralnym wysitku chrzescijanina w ujeciu Listu do Kolo-
san — z zadziwiajacego nas dzi$§ bogactwa kierunkéw hellenizmu tamtej
doby wybierzemy dwa, ktére jako jedyne expressis verbis wymienia Nowy
Testament: stoicyzm i epikureizm. Z pewnoscig pozyteczne byloby przy-
wota¢ tu Filona z Aleksandrii, przegladna¢ pisma hermetyczne czy po-
réwnac oferty zdobywajacych wéweczas coraz wigksza popularnos¢ religii
misteryjnych. Tam wsz¢dzie poznanie pod pewnymi wzgledami bliskie jest
ujeciu chrzescijaniskiemu i tez wobec nich chrzeécijaristwo okazalo si¢ by¢
skuteczna konkurencjg. Tam tez rozbrzmiewa wyrazna zacheta do wysitku
ascetycznego. Niemniej akurat te dwa wybrane kierunki — moze dlatego,
ze tak bardzo pesymistyczne — dostarcza nam kontrastu dla wydobycia
specyfiki poznania w naszym Liscie.

a. Stoicyzm

Stoicyzm to system filozoficzny i jednocze$nie szkota zapoczatkowana ok.
roku 300 przed Chr. wraz z przybyciem do Aten Zenona z Kition (336-264

49 E.Schweizer, Askese nach Kol 1, 24 oder 2, 20f?, w: Neues Testament und Ethik, hrsg.
von H. Merklein, Freiburg-Basel-Wien 1989, s. 342.
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przed Chr.). To nieprzerwany, majacy ogromny wplyw na postawy zycio-
we, nurt mysli trwajacy niemal pieéset lat. Za ostatniego wybitnego przed-
stawiciela zwyklo sic uwazaé¢ Marka Aureliusza (121-180). Jako najpopular-
niejszy prad schytku republiki i poczatkéw cesarstwa, ,,stoicyzm utorowal
droge chrystianizmowi w daleko wyzszym stopniu niz jakakolwiek inna
filozofia starozytna”*.

Poznanie w stoicyzmie ma znaczenie praktyczne. Skoro wszystkim rza-
dzi boski rozum (Opatrzno$é=Przeznaczenie), z pomoca logiki nalezy od-
krywa¢ rozumne prawidla tego zarzadzania, by rozumnie im si¢ podpo-
rzadkowa¢. Pragnienie zrozumienia i poddania si¢ tej boskiej koncepcji
rzadéw $wiatem bedzie towarzyszy¢ stoicyzmowi na wszystkich etapach
jego rozwoju mimo rozmaitych przesunie¢ akcentdw, a wyraz tego znaj-
dujemy w dwéch, odleglych od siebie czasowo o dwa wieki, tekstach — au-
torstwa Kleantesa i Seneki.

Kleantes (331-232), drugi scholarcha Stoi, w swym Hymnie do Zensa®™
najpierw wychwala roztropne rzady tego boga, nast¢pnie ubolewa nad ludz-
ka glupoty i podloscia ignorujaca powszechne boskie prawo (w. 24: 9¢09
xo1véy véuov). Wreszcie prosi Zeusa jako ojca o wyrwanie ludzi z optakane;j
nie$wiadomosci (w. 33: fdov ... dmetpoavvys dmo dvypic) i sprawienie, by uzy-
skali znajomos¢ planéw, wedtug ktdrych wszystkim sprawiedliwie zarzadza
(W. 341: 00¢ ... xvpijoat yvauns, Jj ... mdvra xvfepvis).

Lucjusz Anneusz Seneka (ok. 4 przed Chr. — 65 po Chr.), wybitny przed-
stawiciel rzymskiego stoicyzmu, cho¢ nieskuteczny wychowawca Nerona,
w Liscie cviir do Lucyliusza podejmuje temat zainteresowan naukowych
i studiéw i tak konkluduje:

Lecz abym ijasam, zdaiaja,c do €zego innego nie stal sic naglc badaczem starozytnosci
4 O /

lub jc;zykoznawcq, przypominam, z¢ stuchanie i czytanie filozofow powinno mie¢ na

so A.Krokiewicz, Zarys filozofii greckiej, Warszawa 1995, s. 455. Wydanie to na s. 445—
455 zawiera osobne studium stoicyzmu.

st J.U.Powell, Collectanea Alexandrina. Reliquiae minores Poetarum Graecorum Aetatis
Ptolemaicae 323-146 A. C. Epicorum, Elegiacorum, Lyricorum, Ethicorum, Oxonii
1970, s. 227n. Na jezyk polski utwér ten przektadali T. Zielinski, I. Krzemicka-
-Kroniska, M. Maykowska, W. Appel, A. Drozdek. Cytatem z tego hymnu postuguje
si¢ Pawel w Mowie na Areopagu (Dz 17, 28).
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celu szezgsliwe zycic. Chodzinic o to, zcbys'my Wylawiali tam starodawne lub nowo wy-
nalezione wyrazy, wychwytywali zbytccznc przenosnic i krasoméweze ZWIOty, leczoto,
bys’my po]owa]i na mogace nam przynics¢ poiytck wskazania, na wzniosle i dodaja,cc
otuchy wypowiedzi, keore niebawem przekszta}ciiyby sic wrzeczywistos¢. Uczmy sie
ich rak, by to, co by}o jedynie zbiorem slow, weielilo sic w uczynki. Nikr zas, jak sadze,
nic przysluiyl si¢ ogélowi smiercelnikow gorzejnizci, kt(/)rzy nauczy]i si¢ filozohi niczym

jakicgos’ sprzcdajncgo rzemiosta, ktérzy inaczej zyja, ainaczej nauczajg, jak zy¢ nalciysz.

Zaréwno psychologia sredniego stoicyzmu, jak i aretologia Seneki beda
rozwijane w celach jak najbardziej ascetycznych: opanowanie wiadz duszy
prowadzi do spokojnego poddania si¢ wyrokom Przeznaczenia, ktére za-
planowalo bieg wydarzen jako najlepszy z mozliwych. Wolny wybér ma
zapewni¢ czlowiekowi miejsce po jednej z dwéch stron — szczgdcie jest tyl-
ko po tej pierwszej:

Chf;tnych wszak ludzi za soba los wiedzie, niechc;tnych za$wlecze™.

b. Epikurcizm

Epikureizm w interesujacych nas czasach byt kierunkiem liczacym sie, jed-
nak nie az tak popularnym jak stoicyzm: ,nigdy nie byt on czyms wigcej
niz pogladem mniejszosci”**. W materialistycznym pogladzie na $wiat byt
bardzo bliski stoicyzmowi, natomiast warto$¢ poznania i rozumienia rze-
czywisto$ci widziat w odniesieniu do $mierci: szczgsliwy moze by¢ tylko
cztowiek pozbawiony ztudzen i przesadéw, a nie mamiacy si¢ nadzieja zycia
po jego zakonczeniu. Cnota podporzadkowana jest szlachetnej przyjemno-
$ci, ma jednak odcien bardzo pragmatyczny: zycie rozumne i poprzestawa-
nie na rzeczach koniecznych ujmuja zmartwien™.
Tak pisze Epikur (341-270 przed Chr.) w liscie do Menoikeusa:

s2 Seneka, Listy moralne, ttum. W. Kornatowski, Warszawa 1961, s. 580 [Ep. CV1IIIL, 35n].

53 Ducunt volentem fata, nolentem trabunt. Seneka, Listy moralne, dz. cyt.,s. 568 [Ep.
CVII, 11].

54 V.]J.Bourke, Historia etyki, thum. A. Bialek, Warszawa 1994, s. 40.

ss Por. A. Krokiewicz, Zarys filozofii greckiej, dz. cyt., s. 27n.
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Przyjemnos¢, keora mamy na mys‘li, charaktcryzujc nicobecnos¢ cierpien ﬁzycznych
ibrak nicpokojéw duszy. (] trzezwy rozum (Wy'ngv lo;/la'/w'g), docickajqcy przyczyn
wszclkicgo wyboru i unikania, odrzucajqcy czcze domys}y, owo zroédlo najwigkszych
utrapicn duszy. Z tego Wszystkicgo madro$¢ (g)po’wyo’zg) jest poczqtkiem wszelkiego
dobraidobrem najwyzszym,a wskutek tego jest cenniejsza nawet od ﬁlozoﬁi,jako zrod-
lo Wszystkich innych cnot. Ona nas uczy, Ze nic mozna iyé przyjcmnic, jcs‘li si¢ nic iyjc
madrze, pigknic i sprawicdliwic, ina odwrét, ze nie mozna zy¢ madrze, pigknic i spra-
wicdliwie, jeéli si¢ nie zyje przyjemnie. Wszak CNoty tworzg wraz z przyjemnym zyciem

. Iy . . . . . 56
naturalna{J anSC 1 ZyClC przy]cmnc JCSK OC] mch meodigcznc .

C. Pierwszy plan

Porzadek naszych zabiegéw egzegetycznych bedzie tu nastepujacy. Naj-
pierw (1) sprébujemy odkry¢ punkty konstrukcyjne fragmentu 1, 9-12.
W ramach tych poszukiwan chwile zatrzymamy sie (2), by okresli¢ cezurg
dla biegu mysli miedzy wersami 11 i 12, po czym zamie$cimy tekst grecki
(3) w uktadzie i interpunkji, jakie wydaja nam si¢ odpowiadaé zamiarom
autora Listu. Do§¢ rozlegly punkt (4) obejmic omdéwienie poszczegélnych
fraz sktadajacych si¢ na ww. 9c—12. Na koricu zajmiemy si¢ analiza, samym
przedmiotem modlitwy autora z w. 9b.

1. Strukeura fragmentu 1, 9—12

Przyjmijmy wstepnie jako punkt wyjscia, iz caty fragment 1, 9—20 nie tylko
tematycznie, ale i stylistycznie moze stanowié jedng calos$¢ do tego stopnia,
»ze o jakiejkolwiek niezrecznosci stylistycznej nie moze byé mowy”®” oraz
ze w zakresie myéli i poje¢ — poza tym, co w nich typowe dla chrzescijan-
stwa — autor czerpal inspiracje z hellenistycznej liturgii synagogalnej®®.

56 Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, ttum. I. Kroniska, K. Le$niak,

W. Olszewski, B. Kupis, Warszawa 1984, s. 648 [X 131n].
s7 E.Norden, Agnostos Theos, dz. cyt., s. 253.

58 Por. E. Norden, Agnostos Theos, dz. cyt., s. 253n; J. H. Moulton, N. Turner, 4 Grammar
of New Testament Greek, vol. 4: Style, Edinburgh 1976, s. 90.
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Tekst 1, 9—12 to tylko cz¢é¢ zdania, ktére konczy si¢ dopiero w wersie
14°°. Autor podejmuje przerwana przez dygresje mysl z wersu 1, 3 0 swojej
modlitwie za odbiorcéw Listu. Deklaruje réwniez tu swa modlitwe, precy-
zujac jej przedmiot: o wypetnienie u nich poznania woli Bozej.

Przy prébie wejscia w szczegély struktury tej czesci pojawiaja si¢ nie-
oczekiwane problemy. Nalezy na wstepie przypomnie¢, iz starozytne re-
kopisy biblijne nie zawieraja znakéw interpunkceyjnych, zdania skfadowe
nie byly w zaden sposéb oznaczane graficznie, stosowanie scriptio continua
byto powszechna maniera, a éwczesny absolwent szkoty na poziomie $red-
nim doskonale umiat sobie z takim tekstem radzi¢®®. Jedynie w niektérych
kodeksach wyrézniano poczatki zdan gléwnych lub pozostawiano odste-
py miedzy zdaniami®. Interpunkcja w tekscie biblijnym jest zasadniczo
dzietem wspétczesnych wydawcéw tekstu krytycznego i thumaczy, a przy
podziale dtugich zdan dopasowuje si¢ ona do mozliwosci percepcyjnych
wspotczesnego odbiorcy.

Kluczem do odkrycia uktadu pozostatych elementéw sktadowych tego
zdania wydaje si¢ by¢ przymiotnik #a¢, wdow, wav, uzyty pieciokrotnie
w wyrazeniach z przyimkami év i ei¢.

W tym momencie rodzg si¢ pytania: Czy poszczegélne frazy, zaréwno
rozpoczynajace si¢ od przyimka v, jak i od e/, traktowaé jako réwnolegte
wobec siebie i odnoszace si¢ bezposrednio do przedmiotu modlitwy? Czy
moze — jako wynikajace jedna z drugiej? Czy frazy z przyimkiem eig w za-
miarze autora s wobec siebie réwnolegte? Czy to tylko przypadek? Czy
imiestowy tez jako$ si¢ ze soba wiaza?

s9 Idziemy tuza sugestig podziatu zdan, jakg podsuwa Kodeks Synajski — dzieto postu-
gujacych si¢ jezykiem greckim na co dziefi. Cho¢ i ten kodeks nie jest konsekwentny
w swoim podziale i niekiedy trudno odnalez¢ w nim zasade. Np. poczatki kolejnych
akapitéw zaznacza w wersach 15, 16 i 18b.

60 Por. H.-1. Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, ttum. S. Eos, Warszawa
1969, S. 241In.

61 I tak np. Kodeks Synajski pierwszg liter¢ zdan gléwnych (NB. pokrywajacych sig
niekiedy z calym akapitem) wysuwa na lewe marginesy kolumn. Por. bogaty materiat
ilustracyjny: B. M. Metzger, Manuscripts of the Greek Bible. An Introduction to Greek
Palaeography, New York—Oxford 1991, 5. 59-99.
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Niewatpliwie obfito$¢ tresci odbiera tej konstrukeji wiele z oczekiwanej
przez nas zgrabnosci literackiej® i utrudnia danie odpowiedzi na powyz-
sze pytania.

Gdybysmy na powyzsze pytania mogli da¢ odpowiedzi pewne, mogliby-
$my tym samym wiasciwie ustawi¢ wszystkie akcenty w procesie poznawa-
nia woli Bozej — tak jak zamierzyt autor. Poniewaz wiele z tych odpowiedzi
pozostanie na stopniu jedynie wickszego prawdopodobieristwa (bardzicj
intuicja niz racje), stad bedzie nim obciazona nasza dalsza interpretacja.
Przypuszczamy jednak, Ze margines bledu bedzie stosunkowo niewielki®®.

Naszym zdaniem wszystkie frazy raczej si¢ odnosza bezposrednio do
przedmiotu modlitwy autora. Frazy te nie s3 wobec siebie obce, ale jesliby
mialy stanowi¢ taricuch mysli, to wolno by nam bylo oczekiwaé wigkszej

62 Przy okazji badania struktur literackich moze zachodzié¢ ryzyko, ze to tylko fantazja
wspolczesnego czytelnika uktada tre$¢ jak gwiazdy w konstelacje, na miarg ocze-
kiwan uformowanych przez dzisiejsze wyobrazenie o sposobach pisania w tamte;j
epoce, ale ku prawdopodobnemu zdziwieniu starozytnego autora, gdyby te zabiegi
komentatoréw zobaczyt. Przyktadem rozmaito$ci sposobdw interpretacji struktury
tekstu niech postuzg komentarze Kazania na gérze i Prologu Janowego. Gdzie wigc
lezy granica, za kt6ra rozpoczyna si¢ nadinterpretacja? Jedynie poezja rzadzi si¢ w ta-
kich przypadkach swoimi prawami. Ks. Jan Twardowski — wedtug ustnej relacji o. A.
Jankowskiego 0SB — zapytany o brak znakéw interpunkcyjnych w jego utworach miat
odpowiedzieé, ze nie stawia ich celowo, aby to czytelnik stawial je tam, gdzie chce.
Tymczasem egzegeza wyposazona w bogactwo metod naukowych doprowadza do
podobnych skutkdéw: quot capita, tot sententiae.

63 Teologiczny temat niniejszego opracowania nie zobowiazuje nas do wchodzenia
w szczegdtowe dyskusje egzegetyczne i przytaczania wszystkich mozliwych argu-
mentéw poza niezbednym minimum. Warto jedynie odnotowaé trzy pomysty usze-
regowania fraz we fragmencie 1, 9—12. E. Lohmeyer widzi tu cztery pary réwnolegtych
cztonéw, poczawszy od dta 70970, a skoficzywszy na év 7¢ pw7i z w. 12; zob. E. Loh-
meyer, Die Briefe an die Kolosser, dz. cyt., s. 30. N.W. Lund doszukuje si¢ tu konstruk-
¢ji chiastycznej, gdzie A to w. 9¢, B — w. 10c, a A’ — w. 13; zob. N.W. Lund, Chiasmus,
dz. cyt., s. 208. B. Adamczewski odnajduje tu trzy frazy paralelne, rozpoczynajace
si¢ od év (év mday, év mavti, év wday), tylko ze jego zdaniem nie sg one ,,w strukturze
wypowiedzi paralelne”, a poszczegdlne zdania ,,tworza razem jeden ciagty tancuch
mys$li: koicowy element frazy poprzedniej syntagmatycznie wprowadza pierwszy
element frazy nastepnej...”; zob. B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan,
dz. cyt., s. 174. Z kolei dekonstrukcji calego fragmentu dokonuje G. D. Fee, okresla-
jac narzucong przez siebie strukture jako ,easily displayed”; zob. G.D. Fee, God’s
Empowering Presence. The Holy Spirit in the Letters of Paul, Peabody 1994, s. 640n.
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plynnosci w przejsciach pomiedzy poszczegélnymi aspektami wysitku mo-
ralnego czy pomocy Bozej. Paradoks w tym, ze do spéjnych wnioskéw mo-
zemy doj$¢ zaréwno wtedy, gdy taczymy te frazy migdzy soba, jak i wtedy,
gdy odnosimy je bezposrednio do przedmiotu modlitwy. Ani w pierw-
szym, ani w drugim przypadku nie musimy dokonywa¢ zadnych nieprzej-
rzystych zabiegdw interpretacyjnych. Podobna, cho¢ duzo bardziej czytel-
na konstrukeje spotykamy w posadzanym niekiedy o paulinizm 1 Liscie $w.
Piotra - 1,3-5°* - i temu podobiefistwu dajemy si¢ zasugerowac.

Zaktadamy réwniez zamierzona réwnoleglos¢ fraz rozpoczynajacych sie
przyimkiem e/¢ — do tego sktania nas przeciwstawno$¢ znaczen: eig maoay
dpeaxeiny odnositaby sie do zyczliwosci réwniez ludzkiej®®, czyli do wy-
miaru zewngtrznego i spolecznego, podczas gdy eic waoay dmopoviy xai
paxpodvuiny okreslataby stan indywidualny i wewnetrzny czlowieka®
(cho¢ z zewngtrznym skutkiem).

Wydaje si¢ tez stuszne frazg eic naoay dmouovijv... ,doprowadzi¢” az do
datiwu 7¢ mazp/. A to przez analogi¢ do fraz poprzednich, ktére z wyjat-
kiem el wdoay dpeoxeiny zawieraly jakas forme czasownikowa — czy to
bezokolicznik, czy imiestéw. Wprawdzie cierpliwosci z wdziecznoscia nie-
koniecznie musi by¢ po drodze, ale gdy pomigdzy nimi jest wzmianka o ra-
dosci, przejécie od cierpliwosci do wdzigcznosci jest bardziej ptynne.

2. Lokalizacja wyrazenia pete yapés, czyli znaczenie (nicistnicjacego) przecinka

Naszej uwagi wymaga przecinek (lub kropka), keéry we wspélezesnych wy-
daniach oddziela wyrazenie pera yapds od jednej czesci frazy, a przypisuje
do drugiej. Czy ,rado$¢” nalezy polaczy¢ z ,cierpliwoécia” i ;wytrwalosciy”,
czy z ,dzigkczynieniem Bogu”?

Numeracja rozdzialéw i werséw w calej Biblii jest duzym ulatwieniem
dla czytelnikéw, stosowanym przez wydaweéw niezaleznie od ich religii

64 Por. W. Alicki, ,Duch Chrystusa” (1 P 1, 11). Pneumatologia chrystocentryczna
w Pierwszym Liscie Sw. Piotra, Krakéw 2003, s. 47.

65 Por. E. Lohmeyer, Die Briefe an die Kolosser, dz. cyt., s. 34; M. Barth, H. Blanke,
Colossians. A New Translation with Introduction and Commentary, transl. by A.B.
Beck, New York 1994, s. 178.

66 J.Gnilka, Der Kolosserbrief, dz. cyt., s. 43.
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iwyznania. Cho¢ przewaznie rozdziaty obejmuja cale jednostki tematycz-
ne, a wersy — cale zdania, to nie jest to jednak bezwzgledna reguty. Z przy-
padkiem wiaénie od niej odbiegajacym mamy do czynienia tu.

Stad si¢gajacy starozytnos$ci maty dylemat, jaki rodzi przyporzadkowa-
nie wyrazenia pera yapds z korica wersu 1, 11: wydawcey tekstu krytycznego,
tlumacze i komentatorzy albo tacz je ze zdaniem sktadowym zawieraja-
cym sie ww. 1, 11°, albo — ze zdaniem z kolejnego wersu®®.

Wobec tak wielu przedstawicieli obydwu stanowisk najlepiej bedzie od-
da¢ gtos samym tekstom biblijnym. Do pozostawienia ueta yapdc w pierw-
szej czgéci tego zdania przekonuja nas miejsca paralelne, w ktérych ,wy-

67 Np.wydania krytyczne: B.F. Westcott, F.J. A. Hort, The New Testament in the Ori-
ginal Greek, New York 1946, ad loc.; Nouum Testamentum Domini nostri Iesu Christi
Latine secundum Editionem sancti Hieronymirec. 1. Wordsworth, H.I. White, H.F.D.
Sparks, pars 11, fasc. V, Oxonii 1887, ad loc.; komentatorzy starozytni: Ps.-Hieronim,
In Epistolam ad Colossenses, PL 30, kol. 853D; Teodoret z Cyru, Interpretatio Epistolae
ad Colossenses, PG 82, kol. 596C; przektady: Biblia, to jest ksiggi Starego i Nowego Te-
stamentu, z lacifiskiego na jezyk polski przetozone przez ks. d. Jakéba Wujka. Dostowny
przedruk z autentycznej edycyi Krakowskiéj z r. 1599, Warszawa 1950, ad loc.; Listy
Sw. Pawta Apostota, ttum. F. A. Symon, Krakéw 1915, ad loc.; The New English Bible
with the Apocrypha, Oxford—Cambridge 1970, ad loc.; komentatorzy wspélczedni:
P. Pokorny, Colossians. A Commentary, transl. by S.S. Schatzmann, Peabody 1991,
s. 45, 49n; M. Barth, H. Blanke, Colossians, dz. cyt, s. 172, 183n (przyp. 53 wylicza
innych przedstawicieli obydwu stanowisk).

68 Np.wydania krytyczne: Novum Testamentum Graece. ... Editio octava critica maior,
rec. C. Tischendorf, vol. 11, Lipsiae 1872, ad loc. (w aparacie krytycznym do w. 11
wylicza innych starozytnych przedstawicieli obydwu stanowisk); Nestle-Aland28, ad
loc.; komentatorzy starozytni: Ambrozjaster, In Epistolam B. Pauli ad Colossenses, PL
17, kol. 422B; Ps.-Prymazjusz, Epistola Pauli ad Colossenses, PL 68, kol. 652 A; Ekume-
niusz, Pauli Apostoli ad Colossenses Epistola, PG 119, kol. 17A; wspolczesne przektady:
The New Jerusalem Bible, Garden City 1985, ad loc.; Traduction CEcuménique de la
Bible, Paris 1988, ad loc.; Biblia Tysigclecia, wyd. s, ad loc.; Biblia Pierwszego Kosciola,
przel. R. Popowski, Warszawa 2017, ad loc.; komentatorzy wspélczesni: A. Jankow-
ski, Listy wigzienne, dz. cyt., s. 220; J. Gnilka, Der Kolosserbrief, dz. cyt., s. 44, 46;
B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, dz. cyt., s. 160.

Wydawcy Kodeksu Synajskiego online, opatrujacy niektére jego karty angielskim prze-
ktadem, rozwiazali problem salomonowym sadem: umie$cili przecinki tak przed,
jak i po ,with joy”; zob. http://www.codexsinaiticus.org/en/manuscript.aspx?book
=43&chapter=1&lid=en&side=r&verse=11 &zoomsSlider=o [dostep: 22.02.2020].
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trwalo$¢” wystepuje kazdorazowo w bliskim kontekscie yradosci”® Ga
5, 22"% Rz 12, 127" oraz 1 Tes 1, 3-6"% Cho¢ i zdanie przeciwne wskazuje
swoje poparcie w bardzo sugestywnej paraleli Pawlowej: Flp 1, 47

3. Tekst ,rezultacywny”

Typograficznie wigc mozna by przedstawi¢ strukture interesujacego nas
fragmentu tekstu nastgpujaco’™:

? ArgtolTo ol fiuel, &b’ 7 Auépag Ncotonpuey, ob Towbuele hmtp buay TposevyduevoL Kol
olitotpevol, tve TE)W]pwe’?]Ts Y entyvwory T0d eslv']ymo; oaUTOD

&y Thay codle Kol CUVETEL TVEULATIKT), . TEPITOTTU abiwc Tod xuplov,

el maiooy dpeaweloy,

v vt Epye ayede capTodopodvres kal abdbavpevol T tmyvaoe Tob Beod,

Yy gt de[.tel BUWyoﬁysvm KOTOTO KPATOG THS 30/21/]@ a0Tol,

el TaLaoy bTOROVIY Kl [xoucpoev\uiow LT Y 0paLg, 12 ELYELPLOTOVVTEG TG TOLTPL

TR VOV TLORAS el THY yep[ga ToD K)W’]pou oy aylwv vy dutl..

4. Klopotliwe frazy paralelne 1, 9c—12

Patrzac na calo$¢ 1, 9—20 mozna odnie$¢ wrazenie, iz frazy rozpoczynajace
si¢ przyimkami év i e/ z przymiotnikiem 7, wéon, wiv, sa kilkoma stop-
niami gradacji, ktéra celowo zmierza do Hymnu. Czy kolejno$¢ tych fraz

69 Ponizszy zestaw paralel przytaczamy za: P. Pokorny, Colossians, dz. cyt, s. so.

70 Gal's, 22: 6 0¢ xapmog Tol wveduatds éomy dydnn yapa eiphvy, paxpodvuia...

71 Rz 12, 12: 7] éAmi01 yaripovteg, Tfj SAiYeL DmouévovTes, Tf mpooEvyf mpoTnapTEPOTVTEG...

72 1Tes1,3-6: 3 uvnuovedovTes DudY T00 €pyov ... T7i¢ vmopovis Tig éAmidog Tod xuplov [...]
6 Kol Dpeig puuntal Hudv éyevidnte xal tod xvplov, Seéduevor 6y A6yov év IAiyer moljj
UETA yopdic TYebpaTog dylov...

73 Flp 1, 4: wdvrote év md oy Oerjoet pov Dmep mdvTwy Dudy, HeTA Yapds THY 0£NaLy TotoVpuevos.
Do tego tekstu odwotuje si¢ E. Lohmeyer, Die Briefe an die Kolosser, dz. cyt., s. 38
przyp. 2.

74 Tekst czerpiemy z 28 wydania Nestle-Aland, a opatrujemy interpunkcja odpowied-
nio do naszych spostrzezen.
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jako stopni wyznacza jakas logika? Czy tez nastepuja po sobie przypadko-
wo? Krétka ich analiza (pkty a — ¢) utatwi odpowiedz (f).

a)év Tiay) codlg Kol TUVETEL TVEVUATIKT], TEPITATATHL i Tod xuplov

Para gopiz i cvverig wystgpuje jako nieroztaczna wielokrotnie w Starym Te-
stamencie i w literaturze judaistycznej, i w tym duchu nalezy ja rozumieé¢
tu. W formule tej copiz bedzie akcentowaé strong praktyczng: roztropnogé
postepowania, podczas gdy sdvesug kladzie nacisk na zrozumienie”. Przy-
dawka zveyuarief, odnoszaca si¢ do obydwu tych stéw’®, , stwierdza w nich
dar Ducha (ITvegua) — a wigc charyzmat™””.

Od strony sktadniowej 7epimarijons jako inf. aoristi moze stanowi¢ infi-
nitivus albo finalis, albo consecutionis ’*. Niezaleznie, czy opowiemy si¢ za
celem, czy za skutkiem, jakie mialby ten bezokolicznik wyraza¢, dostrze-
gamy powtdrzenie tresci (pleonazm) z poprzedniej frazy. Natomiast za-
leznie od spojrzenia na ukiad fraz migdzy soba, mozna ten bezokolicznik
odnies¢ wprost do przedmiotu modlitwy, a mozna do wezesniejszej pary
gople i avvesug. Ta pierwsza mozliwos¢ nadaje lekkosci przynajmniej tej
czgsci i ujmuje osobliwosci krdciutkiej frazie nastgpne;.

Wyrazenie ¢iwg 700 xvplov nie jest rzadkoscia na kartach Nowego Te-
stamentu: znajduje swe paralele w £k 3, 8; Ef 4, 1; Flp 1, 27; 1 Tes 2, 12 oraz

3J 6.
b) eig Taioay dpeowceioy

Ta fraza przez chwile zajmowali$my si¢ wyzej, przy oméwieniu konstrukeji
fragmentu, opowiadajac si¢ za odczytaniem w niej zyczliwosci i Boskiej,

75 Por. B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, dz. cyt.,s. 174n; por. A. Jan-
kowski, Listy wigzienne, dz. cyt., s. 218. W obydwu komentarzach wykaz miejsc pa-
ralelnych.

76 Por. G.D. Fee, God’s Empowering Presence, dz. cyt., s. 641n; przyp. 29 wylicza po-
dzielajacych to zdanie komentatoréw.

77 A.Jankowski, Listy wigzienne, dz. cyt., s. 218.

78 Por. M. Zerwick, Analysis philologica Novi Testamenti graeci, Romae 1953, s. 447.
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i ludzkiej jednoczesnie™. Swiatto omawianego tu kontekstu przemawia
za naszym wyborem: po raz trzeci odniesienie tylko do Boga/Pana bytoby
nieuzasadnionym obciazeniem stylu wypowiedzi kolejng tautologia.

©) &v mavtt Epyw ayeby xapTodopoivres kal avkavéuevol T4 émyvaael Tod feob

O ile wlistach Pawlowych épyov tatwo przywotuje skojarzenie z épyz véuov
(np. Ga 2, 16), o tyle analogiczna formula w 1, 6 odniesiona do wymienio-
nej we wezedniejszym wersie Ewangelii rozwiewa watpliwosci®®. Ta sama
paralela okresla jednoznaczng cezur¢ miedzy dwiema czgéciami tej frazy.

Uzyte w drugiej czesci wyrazenie 77 émyvioe Tod Seod zaskakuje czy-
telnika i kieruje wzrok wyzej, ku przedmiotowi deklarowanej modlitwy.
Zastrzegalismy, ze émiyvwai Tod Se0d moze oznaczaé poznanie Jego wyma-
gan. Tymczasem bliskie sasiedztwo poznania woli Bozej wyrazonej expres-
sis verbis w w. 9 sklania do opowiedzenia si¢, iz w tym przypadku nalezy
widzie¢ poznanie Boga.

Osobna kwestig jest forma tego poznania. Czy nie nalezatoby do tego
miejsca odnie$¢ spostrzezenia, iz chodzi ,nie tyle o pelniejsze czy dosko-
nalsze poznanie, ile 0 poznanie uzyskane przez uwage skierowana na dang
osobe lub przedmiot”®'? Formalnie dativus instrumentalis®* mégiby tu
wigc oznacza¢ wysilek uswiadomienia sobie bliskosci Boga.

d) &v wdon Suvdpel Suvapoduevol xaTe T kpdTog THg 86ENG b Tod

Do pierwszej czgéci powyzszej frazy mozna znalezé w Septuagincie dwa
miejsca paralelne pod katem leksykalnym: Ps 67, 29 Lxx; Koh 10, 10. Pod
szerszym katem — sktadniowym — materiatu poréwnawczego literatura bi-
blijna dostarcza paralel nieco wigcej, np. gdy dativus wzmacnia znaczenie
czasownika: Ps 131, 16; Lk 22, 15; Dz 2, 305 5, 28; 23, 145 ] 3, 295 lub bez tej

79 Por.wyzej przyp. 65.

80 Por. P. Pokorny, Colossians, dz. cyt., s. 48.

81 J.H. Moulton, G. Milligan, Vocabulary, dz. cyt., s. v. émyvédoxw, s. 236; por. uzycie
énlyywoig w 2 Liscie $w. Piotra.

82 Por. A. Jankowski, Listy wigzienne, dz. cyt., s. 219.
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funkgji: Mt 23, 14; Dz 28, 26; 1 Kor 7, 205 10, 165 11, 2 W samym Lidcie
do Kolosan takich wyrazen znajdujemy trzy: 1, 29; 2, 111 2, 19.

Wobec drugiej czgéci tej frazy, rozpoczynajacej si¢ od xa7é... bardzo bli-
ska paralelg wydaje si¢ Ef 1, 19.

Oczywiicie, chcac zachowaé konsekwencje, mozna by i te fraze po-
dzieli¢, i sprobowad cz¢s$¢ rozpoczynajacy si¢ od xard polaczyé bezposred-
nio z przedmiotem modlitwy: interpretacja bylaby spéjna podobnie jak
w pierwszej frazie, a do tego unikneliby$my nattoku wyrazen bliskoznacz-
nych, sprawiajacego juz wrazenie przesady. Jednak do zachowania catosci
tej frazy sklania nas ponizsza paralela, od strony tematycznej najblizsza
wobec catosci, z Ef 6, 10:

...évgwafxof)aee gvicuple ol &V T KpdTeL Tig oy bog avToD.

Wobec zrozumialej tresci jednego i drugiego tekstu wypada nam si¢
odnie$¢ tylko do dwdch istotnych szczegétéw rézniacych obydwa teksty,
pozostawiajac na boku réwniez detale konstrukcyjne. W powyzszej para-
leli umocnienie ma nastapic v xvpiw. W analogicznym miejscu w naszym
tek$cie widnieje év oy dvvduer. Podobnie réwnolegle wystepuja geneti-
wy 77 loyvog i 77 06Ens. A zarbwno ddvauus, jak i 066z maja pewna cechg
wspdlna: przynaleznos¢ do stownika pneumatologicznego®.

83 Por. E. Hofmann, Ausdrucksverstirkung. Untersuchungen zur etymologischen Verstdir-
kung und zum Gebrauch der Steigerungsadverbia im Balto-Slavischen und in anderen
indogermanischen Sprachen, Goéttingen 1930, s. 89; por. F. Blass, A. Debrunner, R. W.
Funk, 4 Greek Grammar of the New Testament and Other Early Christian Literature,
Chicago-London 1961, s. 106n [§ 198].

84 Zob. A.Jankowski, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakéw 1982, s. 67; por.
F.X. Durrwell, Die Auferstebhung Jesu als Heilsmysterium, Salzburg 1958, s. 106-112.
Przy ewentualnym zalozeniu, ze autor Listu do Kolosan postugiwat si¢ tekstem Listu
do Efezjan i akurat ten fragment miat przed oczami lub w mysli, gdy pisat fraze év
wdoy dvvduet..., zabiegi okoto zmiany datiwu év xvpiw na év ndoy dvvduer i genetiwu
7ij¢ loybog na tijg 06Eng bytyby znamienne: §wiadczylyby o postepujacej refleksji teo-
logicznej i doktadniejszej identyfikacji Dokonawcy umocnienia.



Doskonaly w Chrystusie (Kol 1, 28)... 139
¢) elg Taawy Hopoviy Kot paxpobuplay wetd Yo.piLg, evYoLPLoTOTYTEG TG TTPL

Ymopovij i uaxpodvuin sa wobec siebie bliskoznaczne i wobec tego wspél-
czesny czytelnik mdglby oczekiwaé zabiegu réwnoleglego wobec frazy
wezesniejszej, gdzie obok siebie wystepuja dvvaui i dvvapoduevor. Tym-
czasem starozytny czytelnik, dla ktérego greka byta jezykiem ojczystym,
w tych dwéch cnotach usprawniajacych te samg wladze duszy, widzial dwa
rozne pola ich dziatania. Pierwsza z tych cnét to cierpliwo$¢ wobec wrogéw
zewnetrznych, zwlaszcza wrogéw wiary™. Jednak co do drugiej juz staro-
zytni nie byli zgodni. Jedni odnosili ja do wrogéw ,wewnetrznych” (zpd¢
Tovg ££ uav) walczacych podstepem: znosié ich, a nie dochodzié swego®.
Nieznajacy greki Efrem odnosi ja do obietnic Bozych™. Starozytny, ale ta-
cinski i nieznany blizej komentator Ambrozjaster obydwa stowa traktuje
synonimicznie i widzi w nich tacznie cierpliwo$¢ w znoszeniu zto$liwosci
ze strony niewierzacych oraz oczekiwanie Bozego sadu i objawienia maje-
statu Bozej chwaty®®.

Wspélczesna egzegeza réwniez nie jest zgodna w interpretacjach, cho¢
nie wykracza poza my$l starozytnych. I tak jedni w dmouovsj cheg widzied
cnotg eschatologiczna, a w paxpodvuie — spoleczng odnoszaca si¢ do zycia
w Kosciele®”. Dla innych pierwsza to ,,cnota meczennikéw” i ,postawa zol-
nierzy”, a druga to ,wielkoduszne i wyrozumiale obchodzenie si¢ z ludZmi
skomplikowanymi i niezno$nymi”®® lub nawet ,poznanie i nasladowa-
nie w Chrystusie samego Boga, cierpliwego wzgledem ludzkich grzechow
i ulomnosci™’, az w koricu ,przede wszystkim postawa chrzescijanina

wyczekujacego paruzji”®®.

85 Por. Teodoret z Cyru, Interpretatio Epistolae ad Colossenses, PG 82, kol. 596; Ekume-
niusz, Pauli Apostoli ad Colossenses Epistola, PG 119, kol. 18.

86 Tak Ekumeniusz, Pauli Apostoli ad Colossenses Epistola, PG 119, kol. 18.

87 S. Ephraem Syri Commentarii in Epistolas D. Pauli Nunc Primum Ex Armenio in
Latinum Sermonem a Patribus Mekitkhristis Translati, London 2018 (reprint), s. 170.

88 Zob. Ambrozjaster, In Epistolam B. Pauli ad Colossenses, PL 17, kol. 422.

89 Np. P. Pokorny, Colossians, dz. cyt.,s. 49; B. Adamczewski, List do Filemona. List do
Kolosan, dz. cyt. s. 178n.

90 J. Gnilka, Der Kolosserbrief, dz. cyt., s. 43.

91 B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, dz. cyt. s. 179.

92 A.Jankowski, Listy wigzienne, dz. cyt., s. 220.
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»Rado$¢ jest ukoronowaniem biernego charakteru obydwu cnét
i w ten sposéb stajg si¢ one znakiem obecnosci Bozej i narz¢dziami Jego
dziatania...”*, co koryguje w strong teologiczna komentarz Ps.-Hieronima,
ale go nie przekresla: 10i est vera longanimitas et patientia, ubi aliquis gaudet
etiam sustinere quod patitur’®.

Na pytanie, czy wierni maja by¢ umocnieni do cierpliwosci, czy tez ta
cierpliwo$¢ ma mieé zwigzek z poznaniem woli Bozej, wybieramy mozli-
wos¢ druga, wychodzac z przyjetego stanowiska.

Motyw wdzigcznosci, ktéra ,u Pawta nigdy nie jest jednym z wielu po-
boznych odruchéw, ale ostateczng racjy i ostatecznym celem wiary”*®,
konczy te liste i przez odwotanie do statusu wierzacych wobec Boga jest
bezposrednim wprowadzeniem do Hymnu.

Ekskurs I: Kol 1, 9-12 jako tekst trynitarny

Jesli na fragment 1, 9—12 popatrzymy pod katem Oséb Boskich
w nim wzmiankowanych, mozemy zauwazy¢ cickawe zestawienie.
W w. 1, 3 autor kieruje swa modlitwe dzickezynna ku Bogu Ojcu
Pana naszego Jezusa Chrystusa (74 9¢¢ watpi 703 xvpiov v Tygod
Xpio7ov), a podejmujac ja po dygresji, nie zmienia jej Adresata, ktdre-
go wymienia w w. 9b zaimkiem osobowym i pézniej dopiero w w. 12.
Jedli dopetniacz 703 xvpiov z w. 10 odczytamy w $wietle wersu 1, 3, by-
taby w nim mowa o Chrystusie. Z kolei w pierwszej i czwartej frazie
tego zestawu (1, 9c—12) wystepuja czytelne i jednoznaczne motywy
pneumatologiczne (wvevuarin, 0vvauss, 06éa). Widniejaca z kolei we
frazie émiyvwaoig Tov Y200 trzeba by odnie$¢ do Boga Ojca. Wprawdzie
Nowy Testament nie zawiera systematycznej teologii trynitarnej, ale

93 P. Pokorny, Colossians, dz. cyt., s. so.

94 »Tam jest prawdziwa wytrwalo$¢ i cierpliwos$é, gdzie kto$ réwniez cieszy sig, ze wy-
trzymuje to, co cierpi”; Ps.-Hieronim, In Epistolam ad Colossenses, PL 30, kol. 853D.
Brak w tym zdaniu choéby delikatnego akcentu religijnego moze by¢ symptomatycz-
ny dla ujecia pelagianskiego. We weze$niejszych akapitach tego komentarza wszelka
pomoc Boza w pokonywaniu przeciwnos$ci, wad lub pokus ogranicza si¢ tylko do
o$wiecenia i lepszego poznania.

95 E.Lohmeyer, Die Briefe an die Kolosser, dz. cyt., s. 38.
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tekstéw w jej duchu nie brakuje ¢ i ten tekst 1, 9—12 nalezy do nich
zaliczy¢.

f) Gradacja Czy nuzace zestawienie?

Poza frazami rozpoczynajacymi si¢ przyimkiem /¢ pozostate nie wchodza
w szczegoly i zatrzymuja si¢ na najogélniejszym poziomie, gdy chodzi o po-
znawanie, postgpowanie, wzrost w dobrem i wsparcie mocag Bozg. Frazy
z przyimkiem e/¢ wskazuja dwa przeciwne bieguny: zewnetrzny odbi6r po-
stawy chrze$cijanina i jego wewngtrzne nastawienie, ale tamtego porzadku
nie zaburzaja. A zatem gradacja zmierzajaca ku wdzigcznosci i dalej — jest
czytelna.

Pozostaje nam odpowiedzie¢ na chyba ostatnie pytanie — o relacje tych
fraz do przedmiotu modlitwy i tym samym o cel literacki tego zestawienia.

Mozliwosci wyboru jest niewiele. Moga one wyznacza¢ cel poglebionego
poznania, moga okresla¢ jego skutek. Moga tez by¢ z nim synonimiczne,
czyli wyjasnia¢ to, co si¢ miesci w jego zakresie.

Ta ostatnia mozliwo$¢ jest szczegdlnie intrygujaca. Oznajmienie adre-
satom o modlitwie mogtoby zakonczy¢ watek. Tymczasem autor rozwija
poszczegdlne mysli i na pewno nie jest to rozbudowana Modlitwa wiernych,
pouczajaca Boga, co ma zrobié. Jesli przyjmiemy wspomniana na wstepie
sugestie, iz List byt pisany w celach liturgicznych, konsekwentnie mogliby-
$my rozumie¢ ten fragment jako propozycje¢ homiletyczng w odniesieniu
do wypowiedzi o modlitwie o napetnienie poznaniem woli Bozej. Ze pas-
sus ten jest jako§ wtérny wobec przedmiotu modlitwy, zdaje si¢ sugerowa¢
przede wszystkim éntyvwoig o7 Se0t z konica w. 10 jako oczywisty zgrzyt
stylistyczny z éniyvwois To0 Sedfjuaros adrod z w. 9. (Wobec tego wzmian-
kowana wyzej opinia, ze ww. 9—20 to monolit o stylu synagogalnym staje
pod znakiem zapytania). Czy mégt to by¢ stenogram czyjejs homilii, np.
Pawlowej — spisany w punktach lub utworzony z pamigci po latach przez
stuchacza? Nas jednak interesuje przede wszystkim relacja, w jakiej pozo-
staja obydwa fragmenty pod wzgledem zakresu tresci. A odpowiedz na t¢

96 Np.Mt28,19;1Kor 12, 4-6; 2 Kor13,13; Ef 3,14-20; 4, 4-6; 2 Tes 2, 13n; 1 P 1, 2; Jud
20n.
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kwestie bedziemy mogli da¢ po analizie tego, o co tak modli si¢ autor: /e
TAYpwHTE TV Enlyvwary Tod Sedfjuaros avrod.

5. Analiza w. 9b
a) Dane skladniowe

Czynno$¢ napelnienia wyrazong przez mAypw37e — 2. 0s. pl. con. aor. pass.
czasownika 7Aypdw — interpretuje si¢ zgodnie jako passivum divinum, czyli
czynno$¢ dokonywang przez Boga”.

Biernik 77v éz/yvwory mozna rozumieé na dwa sposoby. Moze to by¢
accusativus obiecti, bedacy niezgrabnym $ladem weze$niejszego uzycia go
w zwrocie z czasownikiem w stronie czynnej, albo accusativus relationis
(ngraecus”), ktéry nalezaloby thumaczy¢ ,pod wzgledem poznania”?®. To
drugie rozwiazanie wyraznie ogladzatoby caly zwrot od strony stylistycz-
nej, niemniej od strony przedmiotowej réznica jest niewielka.

b) minpéw w Starym Testamencie

Czasownik 7zAypdw wystepuje w Septuagincie ponad 120 razy, nie jest wiec
stowem rzadkim. O ile pod wicloma wzgledami odpowiada naszemu sto-
wu ,napelnia¢”, poczawszy od napetniania czyms rak (np. 2 Krn 29, 31),
wypelniania tloczni (Syr 33, 17), dopelniania miary czasu (np. Kpl 12, 4),
spefniania zamystéw (Ps 19, 5 LXX), napelniania radoscig (Ps 15, 11 LXX),
o tyle w interesujacych nas kontekstach darmo by go szukaé. Jedynie raz
jako compositum z przyimkiem dvd opisuje wylewno$¢ Prawa — Ksiegi Przy-
mierza Boga Najwyzszego — w obdarowywaniu rozumem (¢ dvazdypav dg

97 Np. E. Lohmeyer, Die Briefe an die Kolosser, dz. cyt., s. 33; M. Barth, H. Blanke, Co-
lossians, dz. cyt., s. 174; B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, dz. cyt.,
s. 173.

98 Zob. M. Zerwick, Analysis, dz. cyt., s. 447; por. A. Jankowski, Listy wigzienne, dz.
cyt., s. 217; por. M. Zerwick, Graecitas biblica Novi Testamenti exemplis illustratur,
Romae 1966, 5. 26. Za pierwszg mozliwoscig opowiada si¢ P. Pokorny, Colossians, dz.
cyt., s. 46.
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Edgpdtyc cveaty — Syr 2.4, 26), a drugi raz w niejasnej konstrukeji oddaje
obfito$¢ myli (Syr 39, 12).

Watek wskazujacy na Boga jako Zrédlo wiedzy, nauczyciela i wycho-
wawce pojawia si¢ w Starym Testamencie wielokrotnie, np. Syr 39, 6n;
Mdr 9, 1-18, czy zwlaszcza w Psalmach, np. Ps 25, 4; 51, 8; 94, 12; 119, 1025
143, 10°°. Teksty te jako paralele bedg akcentowaé niewystarczalnosé ludz-
kich mozliwoéci poznawczych i samowychowawczych i fake, ze Bég takich
funkcji wobec cztowieka si¢ podejmuje. Przez to beda dla nas wartosciowe,
jednak ani u Me¢drcéw, ani w Psalmach (w wersji LXX) nie pada zdypdw.

Autorowi Listu ten ostatni watek z pewno$cig nie byl obcy (tym bar-
dziej, skoro sam do Psalméw zacheca - 3, 16'°°) i swoja modlitwa w nurt
ten si¢ wpisuje, jednak sposobem wyrazu mysli, jaki tu zastosowal, chce
raczej wskaza¢ na co$ wiecej.

¢) mipéw w Nowym Testamencie

Sposréd 63 miejsc wystepowania 7Azpdw w Nowym Testamencie poza Cor-
pus Paulinum najwigcej przypada na Mti] (po 16) oraz Dz (15). Pozostale to
Lk (9), MkiAp (po2),Jk, 1i2] (po 1)'*". Najczeéciej dotycza radosci (np.
J3,29; Dz 2, 28), smutku (J 16, 6), stowa Bozej zapowiedzi (np. Mt 1, 22; Jk
2,23) iraz szatana (Dz 5, 3). Spo$rdd tekstéw Pawlowych tylko jeden kwa-
lifikuje si¢ do grupy traktujacej o radosci: 2 Kor 7, 4.

Jedno z tych miejsc jest nam tematycznie bliskie — £k 2, 40, gdzie mowa
o dorastaniu Jezusa: 7% 0¢ waudiov ydéavey xal éxpataiovro wAypoduevoy
gopla, xal ydpig Yeov fjy én’avtd. Nieco szerszy obraz zyskujemy po zesta-
wieniu z Lk 2, s2: Tyoodg mpoéxonrey [¢v T7]] copia xai flixia xel ydpiri wapd
Sedp xal dvdpdmorg, oraz z Mt 13, 54'°%, gdy zdumieni stuchacze w synago-

99 Temat ten znany byl réwniez w Qumran: zob. np. 1Qs 11, 17n.

100,W judaizmie czaséw Jezusa biblijna Ksi¢ga Psalméw byla niewatpliwie podstawo-
wym tekstem osobistej poboznosci medytacyjnej i nadziei mesjaniskich”; E. Zenger,
Das Buch der Psalmen, w: E. Zenger u a., Einleitung in das Alte Testament, Stuttgart—
Berlin—Koéln 2001, s. 323.

101 Zob. R. Morgenthaler, Statistik des neutestamentlichen Wortschatzes, Zirich 1992,

s. 133.
102 Por. Mk 6, 2. Niestety, w paralelnym tekscie Ek 4, 16—30 termin o/ nie pada.
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dze pytaja: 7ddev rodTw 5 cople adty...; Do watku tego powrdcimy w czesci
syntetycznej.

Wezesniej przywotana statystyka i ponizszy przeglad tekstéw Pawto-
wych pozwola na wniosek, ze zastosowanie zAypdw w Corpus Paulinum
(z wyjatkiem 2 Kor 7, 4) bedzie wlasciwe tylko dla niego.

d) minpéw w Listach do Rzymian i do Efezjan

W Rz 15, 13n 1w Ef 3, 19 znajdujemy wypowiedzi bardzo bliskie tematycznie
naszym zainteresowaniom nie tylko z powodéw leksykalnych, ale i z racji
TAypdw jest zwigzane z obfitoécia daréw Bozych. W drugim - z osiagnie-
ciem samego Boga jako celu i to nie od strony tylko doskonatosci moral-

nejws.

¢) mipdw w Liscie do Kolosan kontekstu modlitwy

W pierwszym z tych tekstéw mAypdw wystepuje dwukrotnie: raz jako opt.
aor. act., drugi raz jako part. perf. pass. Przedmiotem modlitwy jest, aby
Bég napetnit (6... Seds ... mAypdons) adresatéw radoscia, pokojem, wiarg
i obfitoécig nadziei w mocy Ducha Swigtego. Autor pisze o nich jako o pel-
nych (ueo7o/) dobroci, napetnionych wszelka wiedza (wemdypawuévor wdoyg
[77¢] yvdoews) i zdolnych do wzajemnych napomnien.

Drugi z nich to réwniez modlitwa o napetnienie: fva mdypwdire eis mav
70 TAfpwpa Tod deod, gdzie podobnie jak w Kol 1, 9 wystepuje passsivum
theologicum, a przyimek eic wyznacza cel, ktorym jest udzial w calej petni
Boga.

W odkryciu zamiaréw autora Listu do Kolosan w interesujacym nas
zakresie pomoze nam zestawienie miejsc w tym Liscie, gdzie wystepuja
mAypéw 1 mAjpwue w odniesieniu do Chrystusa i adresatéw, a sa to: 1, 9b.
19 oraz 2, 9n.

Pierwszy to tekst, ktorym si¢ pierwszoplanowo zajmujemy:

103 Por. A. Jankowski, Listy wigzienne, dz. cyt., s. 436, s47n; H. Schlier, Der Brief an
die Epheser. Ein Kommentar, Disseldorf 1965, s. 175n; J. Gnilka, Der Epheserbrief,
Freiburg-Basel-Wien 1990, s. 190, zwl. przyp. 4.



Doskonaly w Chrystusie (Kol 1, 28)... 145
v T pwdiTe THY entyvwory 100 Beduatog avTod (1, 9b).
Drugi odnosi si¢ do Chrystusa w Hymnie:
8718y AT OGN TEY T TO TApWIL KaToIKA oL (1, 19).
Kolejny dotyczy i Chrystusa, i nalezacych do Niego:

v 0T [sc. &v Xplm‘@] KOTOIKEL ALY TO Trkv’]pw[ux ¢ eeéﬂqfog TWLOTIKGG 10 Kl E0TE €V

oaOTR mw)nqupévot bcioTvy Keq)a)\i'] ThaNG APy TS el égowiocg (2,9n).

Ekskurs 11: TAvpéw w 1, 25 i 4, 17
List do Kolosan zawiera jeszcze dwa teksty, gdzie wystepuje mAzpdw,
idlascistosci nalezy je przywotaé. W naszej mozaice znalaztyby swo-
je miejsce, ale w tym momencie nie beda mialy dla nas az tak duzego
znaczenia. Pierwszy z nich to 1, 25: elg duds mAypdoar t6v Adyov Tov
Je07, co nalezy rozumied jako ,abym spetnit/aby si¢ spelnity wobec
was Boze zapowiedzi”™**, drugi to 4, 17: iva adryy mAypois, co thu-
maczymy: ,abys ja [postuge] wypelnit™®®.

Ekskurs 111: memAnpodopnuévor czy memhnpwuévol w 4, 12
Pozostaje nam odnie$¢ si¢ do jeszcze jednego miejsca w naszym Li-
$cie: 4, 12. Wydania krytyczne poczawszy od K. Tischendorfa jako
wilasciwg drukuja lekcje emdypopopyuévor, odsytajac do aparatu kry-

104 Greka biblijna uzywa zestawienia stéw wAnpdw i Adyog najczgsciej w wyrazeniu od-
dajacym realizacje Bozych zapowiedzi (2 Krn 36, 21; Jer 36, 10; £k 1, 20; por. 24, 4 4;
J 12, 38; 15, 255 18, 9. 32) i ten sens nalezy zachowaé w Kol 1, 25, a tym bardziej, gdy
zestawi si¢ teksty opisujace Boze plany wobec pogan: Dz 13, 46n; Ga 3, 8. 14 i zwlasz-
cza Ef 3, 1-12 oraz Rz 15, 8—12. Jedliby istniata zaleznos¢ tekstéw Kol 1, 25 i Rz 15, 19
(w co watpimy) i zostala dokonana jakas ,kreatywna modyfikacja”, jak tego chce B.
Adamczewski, to owszem, ale w przeciwnym kierunku, czyli zalezno$¢ Rz od Kol,
gdyz trudno nazwaé kreatywnym powrdt do stanu ,normalnego”; por. B. Adamczew-
ski, List do Filemona. List do Kolosan, dz. cyt., s. 229n.

105 Zastosowanie mAnpéw w kontekscie pelnienia urzedu jest potwierdzone w literaturze
$wieckiej i nie stanowi tu osobliwosci; J. H. Moulton, G. Milligan, Vocabulary, dz.
cyt., s. v. wANpdw, s. s20; H. G. Liddell, R. Scott, 4 Greek-English Lexicon. ..With
a Supplement, Oxford 1940 (dodruk 1992), s.v., TAnpdw, s. 1420.
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tycznego lekcje memdypwuévor, ktdra akurat widnieje na karcie chyba
najstarszego $wiadka wsréd zachowanych rekopiséw z listami Pa-
wlowymi, a odkrytego pét wicku po $mierci Tischendorfa — p-46.
Od strony jakosci tekstu p-46 nie cieszy si¢ zbyt dobra opinia z ra-
cji duzej ilosci bledéw skryby i potem naniesionych poprawek, ale
akurat karta z Kol 4, 12 (BP 11 £.93), cho¢ postrzepiona, jest czytelna
i bezbledna, a inni $wiadkowie obydwu lekeji raczej si¢ réwnowaza.
Gdyby to byta wersja poprawna, mieliby$my jeszcze jeden, akurat
bardzo cenny kamyk do naszej mozaiki. Zob. https://viewer.cdl.ie/
viewer/object/BP_I1_f 93/2/ [dostgp: 21.03.2020].

To chyba oczywiste, zeby te trzy teksty z Listu do Kolosan potraktowaé
jako calo§¢'®. W Chrystusie adresaci zostali napelnieni, jednak nie jest
sprecyzowane czym. Wezesniejszy kontekst, gdzie autor przestrzega ich
przed zgubna filozofia, zdaje si¢ sugerowad, ze ta materia napetniajaca moze
by¢ wiedza oparta na wierze. Tylko ze takie rozwiazanie wprowadzatoby
nieporzadek do biegu mysli Listu: w 1, 9b autor si¢ modli o napetnienie po-
znaniem, a tu stwierdzalby, ze adresaci tym poznaniem juz sa napetnieni.

W pézniejszym kontekscie sa wymienione réwnolegle do tego napet-
nienia metafory chrztu jako Chrystusowe obrzezanie, pogrzebanie z Nim
iwskrzeszenie. To wszystko razem wzigte ze wskazaniem — bynajmniej nie
mimochodem — na Chrystusa jako na Tego, w ktérym mieszka cata petnia
béstwa, i jako na Glowe wszelkiej Zwierzchnosci i Wiadzy (bez wzgledu
na to, o to za instytucje), podwaza powyzsza sugesti¢ jako interpretacje
zdecydowanie zbyt skapa.

Ponadto przystéwek swuarinic nie wydaje si¢ tu by¢ ozdobnikiem dla
opisania formy zamieszkania béstwa w Chrystusie — nie majac zadnych
innych odniesien, petnilby malo zaszczytna rolg uzupetnienia treéci, o ked-
rych autor nie pamigtat przy redakeji Hymnu. Najprawdopodobniej autor
uzyt go po to, by adresatom jako organicznie zespolonym z Chrystusem,
wskazad najistotniejszg korzys$¢ tego zespolenia: udziat w boskiej naturze
taki, jaki ma On sam.

W zestawieniu z réwnolegla mysla Listu do Efezjan nalezy nadmienic,
ze tam autor rozrdznia petni¢ Chrystusa i petni¢ Boga, i celem ostatecznym

106 Por. P. Pokorny, Colossians, dz. cyt., s. 46 przyp. 6.
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jest ta druga'®. Tu takie rozréznienie nie wystepuje i autorowi chodzi tu
o etap wlaczenia w petni¢ Chrystusa jako ostateczna.

Do calosci — aby to napetnienie bylo zupetne — brakowatoby wigc tego,
o co si¢ autor modli w 1, 9b.

f) éntyvaoig tod Bedjuaros adtod

Trzeci plan w swej czgéci biblijnej utatwia nam wytypowanie mozliwych
kierunkéw poszukiwan znaczenia opisanego powyzszym wyrazeniem
przedmiotu modlitwy. Najbardziej zasadne wydaja si¢ trzy pytania.

a) Czy tres¢ tej woli to oczekiwania Boga wobec czlowicka w zakresie
realizacji przez niego wymagan moralnych?

Odpowiedz na to pytanie uzyskujemy, zestawiajac w. 1, 9b z teksta-
mi paralelnymi, ktére przytaczalismy powyzej: Ef 1, 15-17 oraz Lk 12, 56.
W pierwszym z nich autor prosi o ,$wiatle oczy serca”, ktére beda od-
krywa¢ dobra nadprzyrodzone, przeznaczone dla wierzacych. W drugim
tekscie jest mowa o rozréznianiu dobra i zta oraz rozpoznawaniu znakéw
czasu. Jezusowe zdziwienie brakami podstawowych umiejetno$ci w ludz-
kich duszach wskazuje na ich wymiar naturalny, na umiej¢tnosci, keére
powinny by¢ owocem dobrego wychowania.

Zestawiajac razem te trzy teksty, mogliby$my wprawdzie zarysowa¢ po-
prawny teologicznie obraz pomocy Bozego objawienia idacej naprzeciw
nieporadno$ci ludzkiej natury, ktéra ma trudno$é rozpoznawaé dobro i zto
whasnymi sitami. Nalezaloby wéwczas w napetnieniu poznaniem woli Bo-
zej widzie¢ uzdolnienie nadprzyrodzone do pojmowania nie tylko wyma-
gan moralnych, ale i planéw, i daréw Boga, budowane na sumieniu natu-
ralnym, a nie zast¢pujace go.

Ponadto gdyby w w. 9b chodzito o znajomo$¢ wymagari moralnych, to
w kompozycji listu nalezatoby oczekiwaé wyraznego zwiazku miedzy ta
modlitwg a cz¢écia parenetyczng 3, 5 — 4, 6. Zapewne wowcezas sam przed-
miot modlitwy bylby bardziej wyprofilowany: akcent z poznania bylby

przesunigty w kierunku realizacji — jak widzieli$my, stownictwo Nowe-

107 Zob. J. Gnilka, Der Epheserbrief, dz. cyt., s. 189n.
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go Testamentu w tym zakresie nie bylo zbyt réznorodne, ale za to jedno-
znaczne.

A zatem tg interpretacje mozemy wyeliminowacé.

B) Czy wolg t¢ nalezy rozumieé jako zamiar Bozy, ktory nalezy wypetnié
w sytuacji, w jakiej aktualnie znajduja si¢ odbiorcy Listu?

Tu z kolei dosztoby do duzego zachwiania proporcji miedzy ta modli-
twa a naszymi ,klopotliwymi frazami”. Wprawdzie zycie chrzeécijariskie
powinna cechowad nadprzyrodzona roztropno$¢ i arsenal $rodkéw wyli-
czonych w ww. 9c—12 winien by¢ stale w uzyciu. Lecz wéwczas w samej
modlitwie w w. 9b lub w najblizszym konteks$cie mozna by si¢ spodziewa¢
albo sprecyzowania, jaka to konkretna sytuacja domaga si¢ az takiego na-
tezenia sit wewnetrznych, albo szerszego wyjasnienia, ze zycie moralne to
kazdorazowo tak rozwazne wybory.

Tym tropem wigc nie pdjdziemy.

Y) A moze zatem tres¢ tej woli Bozej trzeba utozsami¢ ogélnie z Bozym
zamyslem wobec tych, ktérzy uwierzyli w Chrystusa i przyjeli Boza oferte
zbawienia?

Argumentem przeciwko jest zastosowanie terminu $éAyua w odniesie-
niu do Boga w stowniku Nowego Testamentu, jak to widzielismy w prze-
gladzie na trzecim planie. Zasadniczo chodzi o realizacje Bozych wyma-
gan, czyli kierunek interpretacji, ktéry w powyzszych dwéch pytaniach
wykluczylismy.

Wydaje si¢ jednak, ze uzycie tego terminu w Mateuszowej wersji Pater
noster wykracza poza tylko Boze oczekiwania wzgledem poziomu zycia
moralnego, a bedzie oznacza¢ przede wszystkim plan Boga okoto zbawie-
nia i u$wiecenia $wiata'%®,

Za skierowaniem interpretacji wlasnie w t¢ stron¢ przemawia réwniez
zestawienie modlitwy z w. 9b z celem zabiegéw duszpasterskich autora Li-
stu z poczatku rozdz. 2, gdzie tez pada termin ézfyvworg (2,2)itow jakze
ciekawym kontekscie.

108 Por. J. Gnilka, Das Matthdusevangelium. I. Teil. Kommentar zu Kap. 1, 1 — 13, 58, Fre-
iburg—-Basel-Wien 1993, s. 221n. Précz argumentdw, jakie podaje J. Gnilka, przema-
wia za takim zakresem znaczeniowym woli Bozej réwniez kompozycja tej modlitwy:
sprawy zwigzane z postgpowaniem moralnym sg zgrupowane w jej drugiej czesci.
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To, co autor chciatby osiagnaé ,wielka walka” (2, 1) wobec adresatéw
i tych, ktérzy go jeszcze nie znaja, opisat zdaniem celowym:

aby ich serca doznaiy pokrchienia, aby zostali pouczeni w milosci, ku [osiqgniqciu] ca-
}cgo bogactwa pc}ni zrozumicnia (el¢ T&v whodTog 6 ﬂknpoq;op{zxg e cuvéseng), ku
glqbszcmu poznaniu tajemnicy Boga —[to jcst} Chrystusa (elc éntyvwaoty 1o puoTyplov
00 Beod, Xprotot). W Nim wszystkic skarby madroscii wicedzy saukryte (v ¢ elow wévreg

. [ . \ , . 109
Ole’f]O'(ZUPOlTV]Q O'o¢,locgmuva0'ewg omompvq&ot).

W pierwszej kolejnosci nalezy zwrdci¢ uwage na terminologie, z ktéra
juz si¢ w Liscie zetkneli$my. Xdveous i gopia to zapewnione przez Ducha
wyposazenie wierzacych z pierwszej ,klopotliwej frazy” (9c). Exiyvwoig
wykazuje si¢ tu réwnolegtoscia nie tylko z racji identyczno$ci terminu, ale
i z racji funkcji, jaka pelni: tu stanowi cel zabiegéw autora Listu, podczas
gdy w modlitwie jest jej przedmiotem.

Gdy si¢ zestawi 1, 9—20 2 1, 24 — 2, 3, trudno sie tez oprzeé wrazeniu,
ze obydwa fragmenty zawieraja w gléwnych rysach identyczna, cho¢ ujeta
innymi terminami, chrystologie''®. Oczywiscie, pierwszy tekst jest bez po-
réwnania bogatszy, ale za to ten drugi pomoze nam go objasnié.

Nalezy wige, naszym zdaniem, postawi¢ obok siebie kazdorazowy
przedmiot poznania. W pierwszym przypadku bedzie to 3Ayua avroi
i w drugim pvorifpiov o0 de0v. Mvarijpiov znajduje opis swej zawartosci,
poczawszy od 1, 24, natomiast kwintesencja pojecia 3édyua bedzie Chry-
Stus w I, 15—20.

Na przeszkodzie stoi jeszcze jedna kwestia. Wedtug 1, 26 tajemnica zo-
stala juz objawiona (épavepddy), tymezasem o napelnienie (iva mdypwdire)
poznaniem autor dopiero si¢ modli.

109 Przektad wersu 2 podajemy za: A. Jankowski, Listy wigzienne, dz. cyt., s. 253n, nato-
miast wersu 3 — za pigtym wydaniem Biblii Tysiaclecia.

110 Trudno odméwid intuicji tym, ktdérzy chcieliby caty fragment 1, 24—29 widzie¢ jako
wtret dokonany reka autora Listu do Efezjan. Taki jednak pomyst, ktéry podsunat
Ch. Masson, L’Epitre de St. Paul aux Colossiens, Neuchatel-Paris 1950, krytykuje
A. Jankowski, Listy wigzienne, dz. cyt., 252. Programowo pozostawiamy na boku
kwestie redakcyjne.
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Mozliwosci wyjasnienia sa trzy. Albo sa to teksty ré6znego pochodzenia
i drugi redaktor zwracat uwage na inne szczegély, a rozbieznosci zostawit
bez korekty. Albo ci, ktérym tajemnica juz zostata ujawniona i ktérym Bég
zechcial to objawi¢ (33éAyaev 6 Sed¢ yvwploar — 1, 27), to inni niz ci, ktdrym
autor chce to dopiero wymodli¢. Albo wreszcie napetnienie poznaniem to
doprowadzenie do petni jakiej$ niepetnej — podstawowej, katechetycznej,
cho¢ tez pochodzacej z objawienia — znajomosci Bozych tajemnic.

Mozliwos¢ pierwsza nie jest nieprawdopodobna, a tez w swej pierwszej
czgdci jest do pogodzenia z ktdrakolwick z pozostatych. Druga wydaje sie
spojna, ale niesie z sobg ryzyko rozréznienia na elitg i zwyktych wiernych,
co na pierwszy rzut oka za bardzo pasowaloby do gnostyckich rozréznien
na wveypatixol i Yuyixol, a autor przeciez deklarowat si¢ jako przeciwnik
»wierutnego oszustwa’ (z, 8). A zatem ta ostatnia mozliwos¢ wydaje sie po-
prawna. Chodzitoby wi¢c o stopniowanie objawienia w zakresie intensyw-
nosci jego glebszego rozumienia, a nie w zakresie przedmiotu (por. J 14, 21:
upaviow avrg duavtéy'™).

Za tym przemawia réwniez konstrukcja fragmentu 1, 9—20. Autor
w w. 9b modli si¢ o poznanie, podczas gdy w ww. 1, 15—20 tajemnic¢ Chry-
stusa ujmuje w zwigzle formuly Hymnu. Trudno si¢ oprzeé przed zacyto-
waniem Tomaszowego rozréznienia: ,, Actus autem credentis non termi-
natur ad enuntiabile, sed ad rem: non enim formamus enuntiabilia, nisi
ut per ea de rebus cognitionem habeamus, sicut in scientia, ita in fide”*"*.

I tym sposobem dochodzimy do naszego tytutlowego miejsca: dazeniem
autora Listu jest doprowadzi¢ wlasnym wysitkiem duszpasterskim i mod-
litwa do tego, by kazdy cztowiek bedacy obicktem jego apostolskiej troski
doszedt do doskonatosci (1, 28) réwniez jako obdarowany glebokim rozu-
mieniem Bozego planu (1, 9b).

11 Tak rozumie t¢ obietnice Jezusa R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium. 111. Teil,
dz. cyt., s. 91.

112 ,, Akt wierzacego nie ogranicza si¢ do wypowiedzi, lecz do rzeczy. Nie w innym celu
formutujemy wypowiedzi, jak tylko po to, aby$my przez nie mieli wiedzg¢ o rzeczach
- jak w nauce, tak i w wierze”; $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1111, q. 1,
a.2,ad 2.
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Whioski i spostrzezenia

a) Deklaracja o modlitwie o napelnienie

poznaniem a ,.klopotliwe frazy”

Wydaje si¢, ze obok funkgji literackiej — gradacja w kierunku Hymnu — ze-
staw fraz 1, 9c—12 petni role wyjasnienia, do czego zobowiazuje rozumienie
spraw Bozych, lub, gdy popatrzymy w $wietle 1 J, po czym rozpozna¢, ze to
rozumienie jest autentyczne.

W tym momencie wypada jeszcze raz przywotaé trzecig prosbe Pater
noster w wersji Mateuszowej (Mt 6, 10), ale tym razem w nieco innym celu
niz poprzednio: t¢ prosb¢ o wypelnienie woli Bozej nalezy zestawié z pa-
dajaca nieco dalej prosba o chleb, ktéra to jednak prosba nie zwalnia od
zabiegdéw o ten chleb. Chyba podobnie jest z wolg Boza. Stad wyposaze-
nie i ramy ,organizacyjne” w Kol 1, 9c—12: aby postgpowanie bylo godne
Pana, aby osiggano uznanie Boga i ludzi, aby owocowaly i pomnazaly sie
dobre czyny, by duch ludzki wzbogacat si¢ o takie walory, jak cierpliwos¢,
wytrwalo$é, rados¢ i wdzigcznos¢ wobec Boga i caly czas we wspdtpracy
z Duchem Bozym.

b) Na tle mysli biblijnej

Poznanie woli Bozej i Boga (jako $wiadomos$¢ Jego bliskosci) jak najbar-
dziej lezy na linii wyznaczonej przez Stary Testament, aczkolwiek nastapito
wyrazne przesunigcie akcentdw ze strony moralnej (cho¢ nadal pozostaje
wazna) na Gnadenformel. Jednak ujecie Listu do Kolosan (1, 9-20) mozna
by nazwa¢ innowacyjnym. O ile Gradenformel profilowala zainteresowa-
nie Bogiem z Jego istoty w kierunku tego, jaki On jest wobec czlowieka,
o tyle List do Kolosan stawia spraw¢ pod ostrzejszym katem: juz nie tyl-
ko wobec czlowicka, ale ze wzgledu na czlowicka — Czlowieka, ktéry jest
punktem odniesienia calej rzeczywistosci. To taka swoista biblijna zasada
antropiczna.



152 ks. Wiestaw M. Alicki

Jesli przyjmiemy tu Pawlowe wskazania co do wpatrywania si¢ w Chry-
stusa, by upodobni¢ si¢ do Jego obrazu (2 Kor 3, 18), to o ile w 2 Liscie do
Koryntian celem metamorfozy jest Jego Synostwo Boze, o tyle w Liscie do
Kolosan - Jego czlowieczeristwo.

Wereszcie dpysf z Kol 1, 18 nieodparcie kieruje uwage w strong obiektu
poszukiwan starych greckich filozoféw i nawet w ich znaczeniu daje z kon-
tekstem spéjny sens, zanim sie odkryje znaczenie specyficznie biblijne*’.

c) Wobec stoicyzmu i epikureizmu

Wprawdzie stoicy rozumnos¢ ludzkiej natury trakeuja jako ceche boska, to
jednak uzytek z niej — poznanie struktury rzeczywistoéci i praktykowanie
cn6t — ma tylko uja¢ zaskoczenia w zderzeniu z wyrokami Opatrznosci.
Wedtug epikurejczykéw za$ — ma uja¢ zmartwien. Bég chrzedcijan w od-
powiedzi na prosbe udziela zrozumienia nie tylko struktur rzeczywistosci,
ale i swoich planéw, a takze uzdalnia wierzacych do udziatu w tym, co dane
im poznaé — ,w dziale $wietych w $wiatlosci” (1, 12).

Jak wiec widzimy, nie tylko rozumienie §mierci i zmartwychwstanie r6z-
nily nowa religi¢ od tych dwéch starych szkét (Dz 17, 32). Cala koncepcja
rzeczywistosci, do ktdrej kluczem jest Chrystus, i miejsce w niej dla chrzes-
cijanina to bezkonkurencyjne bogactwo, wobec ktérego obydwie te szkoty
okazaly si¢ by¢ ngdzarzami.

d) Jezus dorastajacy (Ek 2, 40. 52) a ,doskonaly

w Chrystusie” (Kol 1, 28 oraz 1, 9-12)

Najprosciej bytoby wyttumaczy¢ czystym zbiegiem okolicznosci identycz-
no$¢ terminéw z charakterystyki dorastajacego Jezusa i charakterystyki
~cztowicka doskonalego” Ta druga oczywiécie nie zamyka si¢ w najbliz-
szym kontekscie tego wyrazenia, lecz sigga wstecz do 1, 9-12, zwlaszcza

113 Na temat znaczenia biblijnego zob. A. Jankowski, Rozwdj chrystologii, dz. cyt.,
S.75,78.
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tam, gdzie mowa o zyczliwosci w oczach Bozych i ludzkich. Prawdopo-
dobnie obydwaj autorzy naleza do tej samej tradycji (w klasycznym ujeciu:
Pawel i Eukasz). Czy podobiefistwo terminéw z celami rozwoju Kosciota
w Ef 4, 13, gdzie mowa o mierze wielko$ci wedtug Petni Chrystusa, tez jest

przypadkowe?

¢) Poznanie woli Bozej (Kol 1, 9b) i poznanie Boga (Kol 1, 10)

W centrum wspotpracy nad zbawieniem i u§wigceniem cztowieka znajduje
si¢ punkt spotkania cztowicka i Boga, ktéry to punkt dla kazdego cztowie-
ka z jednej strony jest dostepny, tak jak i dla wszystkich w Kosciele. Jest
to z drugiej strony punkt najbardziej osobisty i per excellentiam intymny.
Punke, w ktérym Bég najbardziej subtelnie dotyka wtadz duchowych czto-
wicka — jego rozumu i wolnosci decyzji; tam, gdzie dokonuje si¢ poznanie
Boga i wprowadzenie czlowicka w Boze zamysty; tam, gdzie $wiadomo$¢
Jego obecnosci motywuje do zaangazowania (to ostatnie bylo tak bliskie
Hieronimowi, Benedyktowi, Teresie Wielkicj).
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wszedl do Kafarnaum.

* Stuga pewnego sctnika, keory byl mu
drogi,

chorowal i byl bliski $mierci.

3 Uslyszawszy o Jezusie,

wystal do Niego starszych Zydéw,

aby Go poprosi¢,

zeby przyszedt uratowad jego stuge.

+ Ci, przybywszy do Jezusa,

prosili Go usilnie, méwiac:

»Godzien jest, aby$ mu to wy$wiadezyl.
> Miluje bowiem nasz naréd

i on zbudowal nam synagoge”.

¢ Jezus szedl z nimi.

1 Novum Testamentum Graece,red.B. Aland, K. Aland, J. Karavidopoulos, C. M. Mar-

tini, B. M. Metzger, Stuttgart 2012.
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Kiedy niedaleko byt juz od domu,

setnik postal przyjaciél, by Mu powie-
dzieé:

,Panie, nie trudz sie,

bowiem nie jestem godzien,

aby$ wszedl pod méj dach.

7 Dlatego ja sam nie bylem godzien
przyjs¢ do Ciebie;

lecz powiedz stowo, a méj stuga niech be-
dzie uzdrowiony.

# Bo ja tez jestem czlowickiem podlegaja-
cym wiadzy,

majacym zolnierzy pod soba

i méwie do tego: «Idz», aidzie,

ido innego: «Przyjdz», a przychodzi,

i do mego stugi: «Zréb to», a robi”.

o Uslyszawszy te rzeczy, Jezus zadziwil si¢
nad nim

i obracajac si¢ do thumu, ktdry szedt za
Nim, powiedzial:

,Powiadam wam, nawet w [zraelu nie zna-
laztem takiej wiary”.

° A gdy wrécili do domu

wyslaricy, znalezli stuge zdrowego.

Analiza tekstu

Critica textus

Niemal wszystkie wersety posiadaja warianty tekstualne?, sposréd kedrych

najwazniejsze s nastepujace:

2 Wykorzystano aparat krytyczny z NA*®. B. M. Metzger, A Textual Commentary on the
Greek New Testament, London-New York 1975, 118 wskazuje na warianty (a37joeTot

w 7,7 1dadevoivra w 7, 10.
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w. 1 — Kodeks D i nicktére ttumaczenia zastepuja pierwsze zdanie wy-
razeniem: xal éyéveto &ve éréleey TaiTa Ta fjuate adwv fAdey, ktdre znaj-
duje si¢ czg$ciowo w Mt 7, 28 (Ka! éyévero 67¢ étédeaey 6 Tyaoi Tovg Adyovs
T0UTOVS).

U nicktdrych $wiadkdw, réwniez tych waznych, spéjnik 7107 (po-
$wiadczony w B, C*, A i W) jest zastapiony przez ézei 04 (X, C>, L, T A, =,
Y, /" i liczne inne minuskuly) albo przez é7¢ 94 (©), albo éredy) 04 (K).

w. 2 —w D* dosidog jest zastapione przez 7, aw D' przez maig (ktére znaj-
duje si¢ w tej perykopie w w. 7, a takze w paralelnym Mt 8, 6).

w.3 - wD,f", 700 i kilku przektadach jest pominigte 7pdg ad7ov.

W. 4 — 7po¢ Tov Tyaotv jest pominigte w D; C i 700 zastepuja je wyraze-
niem: 7pog ad 7oY.

WRX,D,L, E,fl'la, 579, 70012542 ﬂapmdlow zostalo zastapione przez
npdTa.

W. 6 — 476 jest pominiete w: N, D i /"%,

Po émepyey NLC,D, KL, T A, O, =, \I’,fl'D, 33, 565, 700, 1424, 2542
i przektady dodaja pdg avTév.

7> zmienia szyk stéw 2éywv adrg na adrd Aéywv; R*, ©, 579, 700, 2542
oraz przektady tacinskie i koptyjskie maja samo Aéywy.

Stowa ixavds eiu, poswiadczone przez Pvid R, B, W, 700 oraz przekia-
dy taciniskie majg zmieniony szyk eius ixavécw A, C,D,K,L, I, A, ©, E, Y,

%, 33, innych minuskulach i przektadach.

w. 7 — 016 000¢ duavtoy Hélwoa mpos o EASely jest pominigte w D, 700"
i przekladach najezyki facinski i syryjski (brakuje tego wyrazenia w para-
lelnym Mt 8, 8).

iaS77w poswiadczone przez PVid, B, L, 1241 i kilka manuskryptéw kop-
tyjskich jest zastapione przez iadjoerar wR, A, C,D,K, W, T, A, ©, Y, /"
oraz w wielu minuskutach i przekladach faciniskich i syryjskich. Ten wa-
riant pimienniczy fagodzi surowy imperatiwus, harmonizujac goz Mt 8, 8.

w. 9 - D, ®,Y, f*° oraz przeklady laciniskie i koptyjskie stawiaja dusv
przed Aéyw, jak w Mt 8, 10.

D pomija 0ddémore TosadTyy wioTiy edpov év 76 Topan).

W. 10 — £0pov T6v doddov poswiadczone przez P’ N, B, L, W, f1, inne
minuskuty i kilka przektadéw facinskich, syryjskich i koptyjskich, zostaje
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zmienione na doddor edpov Tov dodevoivra w D oraz naedpov 1ov dodevoivra
doddov w A, C,K, T, A, ©,, f*°, innych minuskulach oraz kilku prze-
kiadach facinskich i syryjskich. Obecno$¢ dodevodvra jest z punkeu wi-
dzenia krytyki wewnetrznej bardzo dyskusyjna. Wyrazenie moglo zosta¢
dodane ze wzgledéw narracyjnych albo usuniete z powodu sprzecznosci
z dyialvovre; kryteria krytyki zewngtrznej kaza sktaniaé si¢ ku jego nie-
obecnosci w oryginale.

Zasygnalizowane warianty pozwalaja przyja¢ tekst Na*® jako podstawe
dla naszej analizy.

Granice perykopy
Kontekst
Analizowana perykopa Ewangelii Eukasza nalezy do sekeji publicznej dzia-

talnosci Jezusa w Galilei, obejmujacej wersety od 4, 14 do 9, so. Po niej na-
stepuje sekcja podrézy do Jerozolimy™

I, I—4 Prolog

LS —2,52 Ewangelie Dziecinstwa

31— 4,13 Dziatalno$¢ Prekursora — Przygotowanie do dzia-
talnosci publicznej

4,14 — 9,50 Dziatalno$¢ Jezusa w Galilei

9,51 — 19, 46 Podréz do Jerozolimy

19, 47 — 21, 38 Dziatalno$¢ Jezusa w Jerozolimie

3 Propozycje struktury w: A. Plummer, 4 Critical and Exegetical Commentary on
The Gospel According to S. Luke, Edinburgh 1928 (drugie wydanie 1981), xxxviii—xI;
E.E. Ellis, The Gospel of Luke: Based on the revised standard version, Grand Ra-
pids—London 1981, s. 32—36; J. A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke I1-1x, New
Haven&London: Yale University Press 1982, 134; J. Nolland, Luke, wBC 35A, Dal-
las, Tx: Word Books 1989, xL1-XLII; C. A. Evans, Luke, Peabody, Ma: Hendricksen
1990, 15; G. Rossé, Il Vangelo di Luca, Roma: Citta Nuova 1992, s, 248-250; D.L.
Bock, Luke (Baker Exegetical Commentary on the New Testament), vol. I, Grand
Rapids, m1: Baker, 1994, s. 44—48.
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22 — 23 Opis M¢ki

24 Zmartwychwstanie

Sekeja galilejska sktada si¢ z réznych perykop, ktére na przemian prezen-
tuja nauki i uzdrowienia, mowy i czyny, i niefatwo odnalez¢ w tym jaki$
jasny plan®. W ramach tej sekcji perykopa 7, 1-10 znajduje sie miedzy kon-
cem rozdz. 6 (z naukami wyglaszanymi do thuméw i mowa na réwninie)
a innym uzdrowieniem w 7, 11-17, dotyczacym syna wdowy z Nain. Po
ukazaniu Jezusa jako poteznego w stowach nowy rozdziat przedstawia Go
jako poteznego w czynach®. To znaczy po zapowiedzi (6, 20—49) nastepuje
dydakeyczne i uzdrawiajace stowo Jezusa (7, 1-50)° po ukazaniu Go jako
proroka nastepuja znaki pozwalajace Go rozpoznaé. W rozdz. 7 widoczny
jest pewien postep miedzy kolejnymi epizodami’, a w jego obrebie nasze
dziesigé wersetow tworzy tatwo dajacy sie wyrdzni¢ kompozycje®. Trzyczes-
ciowe opowiadanie ukazuje petne faski nawiedzenie ze strony Boga, obecne
w dziataniu Jezusa, ktdry jest milosierny (7, 1-17) i przebaczajacy (7, 36-50),
oraz w nastepnej fazie objawienia (7, 18—3s)°, ukazujac zarazem zwigzane
z tym przyjecie lub odrzucenie ze strony oséb i grup'®. W 7, 1-17 mamy
dwa epizody, ktére wzajemnie sobie odpowiadaja'": setnik uznaje wladze
Jezusaw 7, 7, a thumy wokét wdowy w 7, 16 rozpoznaja Boze nawiedzenie.

4 A.Plummer, 4 Critical and Exegetical Commentary, dz. cyt., s. 116.

s G.Rossé, Il Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 248.

6 J. Ernst, Il vangelo secondo Luca: Volume primo: Luca 1,1-9,50, Brescia: Morcelliana
1985, S. 327.

7 J.-N. Aletti, Larte di raccontare Gesu Cristo. La scrittura narrativa del vangelo di Luca,
(Biblioteca biblica 7), Brescia: Queriniana 1991, s. 87-88.

8 A.Plummer, 4 Critical and Exegetical Commentary, dz. cyt., s. 194; W. Hendrik-
sen, Exposition of the Gospel According to Luke, Grand Rapids: Baker Book House
1988, 372; D.L. Bock, Luke, dz. cyt., s. 634.

9 H. Schiirmann, Il vangelo di Luca: Testo greco e traduzione. Parte prima: commento
ai capp. 1, I — 9, 5o, Brescia: Paideia 1983, s. 627.

10 J.A.Fitzmyer, The Gospel According to Luke 1-1x , dz. cyt., s. 657.

11 J.Nolland, Luke, dz. cyt., s. 313.
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4,16—30 Mowa poczqtkowa w Nazarecie
4, 31-37 Nauczanie i uzdrowienie w Ka-
farnaum

4,38-39 Uzdrowienie te$ciowej Szymona
4, 40-44 Uzdrowienia i opuszczenie Ka-
farnaum

s, 1—11 Nauczanie nad jeziorem i powola-
nie pierwszych uczniéw

5, 12—16 Uzdrowienie tredowatego

5, 17—26 Uzdrowienie paralityka

5, 27—39 Powolanie Lewiego i wieczerza
w jego domu

6, 1-5 Dyskusja o zrywaniu kloséw w sza-
bat

6, 6—11 Uzdrowienie czlowieka z uschlg
reka

6, 12-16 Wybér Dwunastu

6, 17—-49 Nauki do tluméw — mowa na
réwninie

7 ,1-10 Wiara setnika

7, 11-17 Uzdrowienie syna wdowy z Nain
7, 18—35 Dyskusja o Janie Chrzcicielu

7,36—50 Za stotem w domu Szymona

8, 1-3 Kobiety idace za Jezusem

8, 4—8 Przypowies¢ o siewcy

8, 9-18 Jezyk w przypowicéciach

8, 19—21 Prawdziwi krewni Jezusa

8, 22—25 Uciszenie burzy

8,26—-39 Opetany z Gerazy

8, 40—56 Uzdrowienie cérki Jaira i kobie-
ty cierpiacej na krwotok

9, 1-17 Rozeslanie Dwunastu i rozmno-
zenie chleba

9, 18—21 Wyznanie Piotra

9, 22 Pierwsza zapowiedz meki

9, 23—27 Pdjécie za Jezusem

9, 28—36 Przemienienie

9,37—43 Opetany epileptyk

9, 44—45 Druga zapowiedz meki

9, 46—50 Kwestia tego, kto jest najwickszy

Granice perykopy

Granice perykopy sa wyznaczone przez elementy formalne i tresciowe.
Z gramatycznego punktu widzenia spéjnik czasowy'? ézeids, w 7,1 Emetdy
EnMfpwoey TavTe Ta fuate adTov, wyznacza poczatek nowej sceny, odreb-

nej od poprzedniej. Koriczy on dtuga mowe skierowana do ei¢ 7d¢ dxodc'®

700 Aatod zapoczatkowang w 6, 20 — gdzie zostali wskazani stuchacze xa!
Syhos modvg uadnTidy adrod, xal wAydos wodd Tod Aaod dno mhays Tig lovdaing

12 Analiza gramatycznaw § 2.4.

13 A.A.Jr. Just, Luke 1:1—9:50, Saint Louis: Concordia Publishing 1996, s. 301, dx07 ma
rézne znaczenia zwigzane ze stuchaniem; tutaj moze by¢ rozumiane jako ,,ucho”, por.

Dz 17, 20; 28, 26.
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xal Tepovoadiu xal 7 wapadiov Tipov xai Xidwvos zlokalizowani w tdmov
medtvod w 6, 17 — dostarczajac nowego odnosnika przestrzennego i wska-
zujac na ruch eigyAdev eis Kapapvaosu, ktdry przenosi sceng w inne miej-
sce. Nastepna perykopa, rozpoczgta wyrazeniem Ka! éyévero, ktére rozwi-
ja narracje, zostata wyodrebniona przystéwkiem czasu v 7 £67¢, ruchem
émopevdn el i nowym odnoénikiem przestrzennym wédew xadovuévyy Naiy.

Struktura

Strukture mozna okresli¢ na podstawie gtéwnych zdan, ktére wyrazajg
czynnosci jednorazowe (czasownik w aoryscie) podmiotéw (réwniez do-
mys$lnych) bedacych bohaterami sceny: Jezusa, setnika, stugi, wystanicéw.
Po poczatkowym w. 1, petniacym role¢ wprowadzenia — gdzie domy$lnym
podmiotem jest Jezus, ktéry koriczy méwi¢ i wehodzi do Kafarnaum (dwa
czasowniki w aoryScie: émdijpwaey i elo7iAdev) — scena sklada si¢ z trzech ru-
chéw (czasownik w aoryscie) i jednego konkludujacego, ktéry wraz z w. 2
tworzy ramy obrazu: setnik (domyslnie) postal d7érzeidey starszych spo-
$réd Zydéw, setnik postat ézeuyey przyjaciol, Jezus zdziwit si¢ i powiedziat
édaduacey i elmey, wystancy znalezli/zastali edpov stuge zdrowego (o kto-
rym na poczatku jest powiedziane, ze chorowal). W ramach kazdego ru-
chu znajduja si¢ zdania podrz¢dne imiestowowe i zdania w mowie bezpo-
$redniej, zawierajace inne czynnosci z czasownikami w praesens, futurum
i aoryscie, zar6wno w indikatiwie, jak i imperatiwie. Calodciowo wyglada
to tak'*:

w. 1 Wprowadzenie

w. 2 Sytuacja poczatkowa

w. 3 Setnik posyla starszych do Jezusa

ww. 4—s Przybyli méwia Jezusowi o setniku (mowa bezposrednia)
w. 6a Jezus idzie z nimi

C’  w. 6b Setnik posyta przyjaciét do Jezusa

D’ ww. 6c—8 Mowa (bezposrednia) przyjaciot setnika do Jezusa

C”  w.9aJezus reaguje

OO = >

14 A.A.Jr. Just, Luke, dz. cyt., s. 303, podaje struktur¢ podobna do naszej.
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D”  w. 9b. Mowa bezposrednia Jezusa do idacych za Nim o setniku
B*  w. 10 Wystaricy wracaja do domu i zastaja stuge zdrowego

Retoryka
Slownictwo

Z punktu widzenia formy czasownikéw tekst zawiera: 22 indikatiwy (7
w praesens, 4 w imperfectum, 10 w aoryscie), 6 imperatiwéw, 2 koniunkti-
wy (aorystu), 16 participiéw (9 w praesens, 7 w aoryscie), 2 infinitiwy. Dia-
teza jest nastepujaca: 6X passivum, 6x medium, 36x activum. Jak powie-
dzieli$my, czasowniki w indikatiwie aorystu, ktére znajduja si¢ w zdaniach
oznajmujacych, odnosza si¢ do gtéwnych czynnosci bohateréw — czynno-
$ci, ktére ozywiaja sceng (dokonczyé, wejsé, wystaé, postaé, zdziwié sig,
méwié, znalezé/zastaé 2x). Natomiast czasowniki w indikatiwie aorystu,
ktére znajduja sic w mowach bezposrednich: @xodduycey i jéiwan, opisuja
dwie czynnosci z przesztosci setnika, jego zachowanie: zbudowat synago-
ge i nie uwazat si¢ za godnego zblizy¢ si¢ do Jezusa; edpov, ktérego pod-
miotem jest Jezus, odnosi si¢ do minionych wydarzen z Jego dziatalnosci.
Czasowniki w indikatiwie imperfektum opisuja raczej sytuacje, z keérych
wynikaja nast¢pnie gléwne czynnosci réznych podmiotéw: stuga byt bli-
ski $mierci ueMev Tedevrav'®, stuga byt v drogi jemu (setnikowi), prosili
mapexdlovy Jezusa, Jezus szed ézopedero z nimi. Participia sa liczne i petnia
rézne funkeje: 1 jest uzyty rzeczownikowo z rodzajnikiem; s participiéw
praesentis &ywv (z xaxd¢ majacy chorobe, czyli chory), racoduevos (podda-
ny), éywv (majacy pod soba zolnierzy), dxodovSovvz: (thum idacy za Nim)
i oyraivovre (zdrowy) wskazuja na stan podmiotu; dxodong 2X, dpwray,
ENSDY, mapayevduevor, Aéyovres, dméyovrog, Alywy, oTpaels, ImorTpéyavres
s3 to participia coniuncta, wyrazajace zdania podrzednie ztozone okolicz-
nikowe czasu, przyczyny, celu lub sposobu, ktére dodajg jakas czynno$é do

15 F. Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf, Grammatica del greco del Nuovo Testamento,
Brescia: Paideia 1997, § 356,1, #élw jest uzywane z infinitiwem jako peryfraza czasu
przyszlego, aby wyrazié¢ w czasie przesztym co$, co ma si¢ wkrétce wydarzy¢.
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tej gléwnej, od ktdrej sg zalezne, aby ja uszczegélowié. Czasowniki w in-
dikatiwie praesentis s skoncentrowane w mowach bezposrednich: éozv
i dyanéd sa wlozone w usta przybylych i tworza opis przymiotéw setnika
przedstawiony przez jego wystancéw'®; Aéyw, mopederar, épyeai, motet, sa
wlozone w usta setnika i wyrazaja jego wladze, jako ze jego wypowiedziom
odpowiada dzialanie podwladnego; 2¢yw w ustach Jezusa wyraza autory-
tet towarzyszacy Jego wypowiedziom; czasowniki te s3 stwierdzeniami,
konstatacjami, o$§wiadczeniami, pewnymi czynnosciami, ktére wywotuja
skutek.

Jedyny indicativus futuri zapééy dotyczy czynnosci Jezusa'”. Czasow-
niki w imperatiwie sg liczne i wszystkie wyst¢puja w mowie bezpo$redniej
setnika: oxdlov skierowane do Jezusa, e/7¢ i ia 7w sa prosbami, woped 3y,
épyov, wolyoov sa poleceniami, ktére kieruje do swoich zolnierzy; zestawiaja
one paralelnie wladz¢ setnika nad jego podwtadnymi z wtadzg Jezusa nad
choroba ne¢kajacg stuge. Pierwszy natomiast jest petng szacunku inwoka-
cja/prosba/formula, pokazujac, ze sposréd dwoch oséb z wladza setnik
stoi nizej w por(')wnaniu z Panem. Dwa czasowniki w infinitiwie, relevzdy
i é\J¢iv, uzupetniaja poprzedzajace je czasowniki. Sposréd koniunktiwéw
pierwszy diaoway jest wprowadzony spdjnikiem é7wg, taczacym zdanie po
czasowniku prosi¢ §pwr@v ,aby przychodzac, uratowal/uzdrowit”, za$ dru-
gi eiaé)ldy¢ jest wprowadzony spéjnikiem vz, ktdry nastepuje po czasow-
niku fxavds eiut, ,byé¢ godnym, aby wejs¢”.

Z punktu widzenia treéci istnieja czasowniki wyrazajgce aktywne
czynnosci ruchu fizycznego (wejs¢, przyjsé, przybyd, iS¢, p6js¢, obrocid sig,
podaza¢ za, wrécié), w sensie ogdlnym (dokoriczy¢, wystad, uratowad'®,
zbudowa¢, uzdrowi¢, polecié, mieé, znalez¢, postaé); percepji (ustyszed);
czasowniki mowy (méwié); czasowniki dotyczace woli (poprosié, prosié,
wyswiadczy¢) i emocji (mitowa¢, dziwié sig, trudzié si¢); a takze czasowniki

16 A.A.Jr. Just, Luke, dz. cyt., s. 302.

17 BD § 316, mapééy w stronie medialnej nie jest uzywany zgodnie ze swym znaczeniem,
dostownie ,,mieé w gotowosci”; tutaj ,zatatwit za pomocg wtasnych srodkéw” w zna-
czeniu podmiotowym.

18 Tutaj,,uratowac” jest uzyte niemal jako synonim ,uzdrawia¢”, ale wskazuje na szerszy
wymiar ,uwolnienia ze stanu ucisku”, A. A. Jr. Just, Luke, dz. cyt., s. 301.
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stanu lub sposobu bycia (chorowa¢, by¢ bliskim $mierci, by¢ komus drogim,
by¢ daleko, by¢ godnym, by¢ zdrowym).

Statystycznie czasowniki powtarzaja si¢ nastepujaco: eloépyouar 2X, éyw
2X, elpel 2X, dxodw 21X, Epyouat 4%, lz’ya) 6X, mopedopal 3X, TEUTW 2X, TOLEW
2X, E0pLTHW 2X; TTPEQW 1 DTOTTPEPW obrdcid si¢ i wrécié wzajemnie si¢ przy-
woluja w ww. 9 i 10, dmooTéMw jest synonimem wéumw.

Do tego samego pola semantycznego zdrowia naleza czasowniki:
TedevTdw (z uédw), diaalw, ldopar i dyialvw; prosby épwrdw i mapaxaléw;
polecenia: 7apéyw i rdoow; reakeji emocjonalnej oxdw i dayudlw; blisko-
Sci lub oddalenia wapayivopar, dréyw i drxolovdéw. Pozostate to: dyamdw,
oixodouéw i déiéw odnoszace si¢ do setnika, ézdjpwaoey — do Jezusa. Hapax
legomena w Lk to: tdorw (choé wystepuje 4% w Dz), redevrdw (2x w Dz),
dreaplw (sx w Dz), d&idw (2x w Dz). Wyraznie zatem akcent pada na zdro-
wie i polecenie.

Czasowniki nadajg rytm scenie, przeplatajac opisy 0sob z czynno$ciami
i wydarzeniami: przybycie Jezusa, opis stanu stugi setnika, wyslanie star-
szych, opis setnika, postanie przyjaciét, opis setnika dokonany przez niego
samego, reakcja Jezusa, powrdt wystancéw, opis stanu stugi. W centrum
znajduja si¢ dwa czasowniki, ktdre nie oznaczajg ani ruchu, ani opisu ko-
gokolwiek, lecz sa stowami skierowanymi bezposrednio przez setnika do
Jezusa, prosba z podwdjnym imperatiwem, blaganiem ¢’ eizé Adyw, xai
ladfrw 6 maic nov, ktdre stanowi wyznanie wiary urzednika, serce calej pe-
rykopy. Z tego punktu widzenia warto takze zauwazy¢, ze gléwne czyn-
nosci wyrazaja wladze jednego podmiotu nad innymi osobami: z jednej
strony (Jezusa) — uzdrowié, uratowaé, wyswiadezy¢, z drugiej (setnika) -
wystaé, posta¢, polecié; oraz ze ,poleci¢” w obu przypadkach konkretyzu-
je si¢ w ,powiedzie¢” setnik Aéyw do zolnierzy, Jezus /7 bez dopetnienia
dalszego. Przeplatanie si¢ czasownikéw uwypukla nastgpstwo wydarzen,
ktére rozwijaja si¢ z poczatkowej sytuacji, by dojé¢ do innej sytuacji kon-
cowej po trzech czynno$ciach i trzech mowach.

Rzeczownikéw i przymiotnikéw jest tacznie 32: wdvre, priuara, dxods,
Aaod, Kapapvaodu, Exarovrdpyov, doddog, Tyood, mpeaBurépovs, Tovdaiwy,
dotidov, Tyaovv, édvog, Tyoods, oixing, pitovs, éxatovtdpyys, xipie, TTéyny,
ASyw, mais, dvdpwds, ébovaiay, ctpatidras, dMw, dovdw, Tyaods, Sy, lopail,
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TiTY, 0lxov, dovdov. Participium uzyte rzeczownikowo of weupdévre zo-
stato uwzglednione juz wéréd czasownikéw, podobnie jak przymiotniki
tworzace orzeczenia imienne £y7iuog, &kide, ixavée. Nazwy wiasne to: Ka-
farnaum, Jezus, Zydzi, Izrael. Niewiele jest rzeczownikow, ktdre si¢ powta-
rzaja: Exarovtdpyns 21X, Ingovs 4%, dovidos 4X; za$ kilka jest synonimami:
e i Adyog, olxie i olxog; semantycznie o7éyy ,dach” oznacza ,dom”, 7aic
»chlopiec” oznacza ,stuge” Aads i #3vo¢ s bliskoznaczne, ale nie sa synoni-
mami; istnieje pewien zwiazek migdzy Tovdaiwy i Topanl.

Powtarzaja si¢ te rzeczowniki, ktére oznaczaja gléwnych bohateréw pe-
rykopy. W w. 2 Exazovrdpyys', ,setnik”, pojawia si¢ po to, by przedstawi¢
stan zdrowia stugi. Wystepuje tam z genetiwem na pierwszej pozycji, co
uwypukla rol¢ urzednika: Exarovrdpyov 6 tivog dovdog. Natomiast w w. 6,
w ktérym jest wprawdzie podmiotem, ale znajduje si¢ na ostatniej pozy-
¢ji, po zdaniu podrzgdnym okolicznikowym czasu, czasowniku gléwnym
i dopetnieniu blizszym: e7dy 0¢ 7o 00 uaxpav dnéyovros dno i olxing
émeuyev @llovg 6 éxatovrdpyns. Rzeczownik wystepuje 3x w Lk, tutaj 2x
1w 23, 47 po $mierci Jezusa. Aoddog, ,,sluga”, Wystepuje W w. 2 W jego pre-
zentacji na poczatku oraz w w. 10 na koncu sceny. Na poczatku jest on
xaxds Eywy fiuelev Tedevtdy, na koncu zastaja go dyiaivovra. Rzeczownik
pochodzi od rdzenia dovd-, czasownika dovdedw, ktory w NT wyraza relacje
zaleznosci i stuzby, w wymiarze niewoli jako stanu spotecznego i w sensie
przenosnym w odniesieniu do Boga®’. U synoptykéw czasownik ten poja-
wia si¢ 7%, rzeczownik dodidog 64X, z czego 26x w Lk, w wickszo$ci w sto-
wach i przypowiesciach Jezusa. W materiale narracyjnym uzywany jest
sporadycznie, w £k 7, 1—10 jest to ordynans setnika w opowiadaniu redak-
cyjnie przepracowanym, natomiast w formie Mt jest tylko w 8, 9. Temat
stuzby jest wazny u synoptykéw, tutaj jednak nie wydaje si¢ mie¢ szczegdl-
nego znaczenia, raczej wskazuje na relacje miedzy dwiema postaciami, by
usytuowa¢ scen¢ w ramach wiezi o charakterze rodzinnym.

19 F.G. UntergaPmair, éxarovrdpyns, w: H. Balz, G. Schneider (red.), Dizionario esege-
tico del Nuovo Testamento, Brescia: Paideia 2004, 1, s. 1076 -1077.
20 A.Weiser, dovAedw, W: DENT, 1, S. 929.
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Rzeczowniki g7ua i Adyo¢ sa w Ewangelii bardzo czg¢stymi synonimami.
»Stowo, rzecz” j7jua najczeiciej oznacza® przedmiot méwienia i posiada-
nia, od hebrajskiego 727, cz¢sto ttumaczonego w LxX jako g7ua. Nickiedy
trudno jest odrdznic znaczenie, tutaj jest ono jasne po mowie na réwninie.
W NT p7jua wystepuje 68x, z czego 33x w Lk/Dz i12x w]; w Lk — 9x,
z czego 4% podczas dziatalno$ci w Galilei, 9x w Ewangeliach Dziecifistwa.

»Stowo, mowa, podsumowanie, przepowiadanie”** 16yo¢ wystepuje 330%
W NT, réwno podzielone na poszczegélne pisma, w £k — 32%, z czego 16
w czasie dziatalnosci w Galilei. Ma liczne znaczenia, w zaleznosci od fun-
damentéw filologicznych i teologicznych. W jezyku protochrze$cijariskim
uwydatnia jedno$¢ stowa i czynu w dziatalnosci zbawczej Jezusa, zbawcze
krélowanie Boga, ktére ma poczatek w Jezusie, wiaze si¢ z Jego przepowia-
daniem jako stowem méwionym, ale takze z Jego osoba i dzietem. W grece
NT relatywizuje si¢ réznice, ktdra obowiazuje w grece klasycznej miedzy
Adyog, rozumianym jako spdjnos¢, racjonalna koherencja dyskursu, a g7,
pojmowanym jako pojedyncze wyrazenie lub powiedzenie, wypowiedz.
NT uzywa g7jua, odnoszac si¢ do przepowiadania i nauczania, a takze ore-
dzia zbawczego rozumianego jako catosé. Nalezy zauwazy¢, ze setnik prosi,
aby Jezus podjal interwencje w celu uzdrowienia stugi, na poczatku w w. 3
»przychodzac”, to znaczy przez osobistg obecno$é, aw w. 6 ,powiedz jedno
stowo i niech bedzie uzdrowiony” za pomoca samego stowa.

Oixle i olxog s3 synonimami, do ktdérych dofacza jeszeze oréyyy ,dach”.
,Dom, wspélnota, rodzina”*’, oix/z pojawia si¢ 94X w NT, 24X w Lk, z cze-
go 12x w trakcie dzialalnosci w Galilei, w znaczeniu wspSlnoty wystepuje
zamiennie z ofxo¢.

,Dom, wspélnota domowa, rodzina, mienie/dobra”**, ofxo¢, w NT po-
jawia sie 115%, w Lk 33X, z czego 7x w czasie dziatalno$ci w Galilei i 19x
w trakcie podrézy do Jerozolimy. W Dziele Eukaszowym i w Listach wyste-
puje czesciej niz ofxie, w przeciwienstwie do Mk i Mt; w LXX jest piec razy
czgstsze niz to drugie. Pierwotnie ofxog oznaczat wlasno$¢, lecz w NT oba

21 W.Radl, pjua, w: DENT, 11, s. 1253.

22 H.Ritt, Adyog, w: DENT, 11, 5. 202—210.

23 P. Weigandt, oixia, w: DENT, 11, s. 553—554.
24 P. Weigandt, oixog, W: DENT, 11, s. 566—573.



Wiara setnika (Ek 7, 1-10). Analiza narratologiczna 171

te terminy s3 synonimami, Lk uzywa ich bez zadnej réznicy w znaczeniu
»domu”, réwniez przeplatajac oba stowa na okreslenie tego samego domu
izachowujac podwdjny sens ,domu/rodziny”. Odnosnie do wspomnianych
doméw, poza wyjatkami chodzi o domy prywatne, ktérych wiasciciel bywa
niekiedy wymieniony.

Nalezy zauwazy¢, ze dads i #3vog nie sg $cisle synonimami, oznaczajac
odpowiednio ,lud” i ,nar6d” Tovdaiwv i Topayd, naleza do tego samego
pola semantycznego; wreszcie mozna polaczy¢ rézne okreslenia dawane
grupom osob: mpeaBurépovs i pilovg (nie jest powiedziane, czy zydowskich,
czy poganiskich), ktdre wraz z pierwszymi staja si¢ of weupdévrec, z drugiej
strony thumy, ktére podazaja za Jezusem. Wszystkie rzeczowniki odnosza
si¢ do ludnosci zydowskiej badz mieszanej, z ktéra Jezus wehodzi w inter-
akcje i w ktdrej wyrdznia si¢ poganin setnik.

Innymi elementami mowy, oprécz rodzajnikéw zwigzanych z rzeczow-
nikami sg:

+ przyimki, oprécz tych uzytych w czasownikach zlozonych: ¢/¢ 3x,

wepl, TPo¢ 3X, TUY, AT6, VO[T 3X, £V;

o spojniki: ézedy, 04 6x, 871, ydp 3%, xaed 11X, iver, 016, dAN’, 090 2%, Smrw;

¢ zaprzeczenia: 0 2X, urj;

+ zaimki: osobowe 28707 3X, ad7@ 3X, adTéV 4X, U@, avTds, Nuiv,
avToig, 0%, Y, Juiv, wov 3X; Zwrotne éuavtdy 2X; nieokreslone zvog;
wzgledne ¢, @; wskazujace 70070 2%, T0vTR, TRITAR, TOTRYTYY;

o przystowki: xaxas, cmovdaiwg, 70y i paxpdy.

Z analizy stownictwa wylania si¢ takze funkcja strukturalna rzeczow-
nikéw i czynnosci powtarzajacych sie w perykopie®: imig Jezus — najpierw
adresat czynno$ci, pdzniej aktywny podmiot — w calej perykopie, podobnie
jak stuga, ktory jednak nie wykonuje zadnej czynnosci (natomiast jest pod-
miotem czasownika stanu), sezzik bedacy podmiotem czynnosci w srodku
i na poczatku, gdzie w charakterze pana stugi posyta starszych. Czasowni-
ki, kedre si¢ powtarzaja, wskazuja na wielka inkluzje miedzy ww. 31 9, zesta-
wiajac paralelnie styszenie setnika i styszenie Jezusa, natomiast méwienie
jednego w w. 8 przeciwstawia si¢ mowieniu drugiego w w. 9, za$ znalezienie

25 Pierwszy zabieg retoryczny, J. L. Resseguie, Narratologia del Nuovo Testamento, Bre-
scia: Paideia 2008, s. 39-41.
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Jezusa przeciwstawia si¢ znalezieniu wystancéw w w. 10. Obaj gléwni boha-
terowie rozmawiaja na odleglos¢, nigdy si¢ ze soba nie spotykajac; zawsze
obecny stuga nie pojawia si¢ na scenie, posrednicy sa finalnymi adresatami
calej akeji po szeregu powiazanych ze soba czynnosci.

Syntaksa

Perykopa sktada si¢ z 45 zdan, z czego 25 jest nadrz¢dnych, wspéirzed-
nie ztozonych za pomocg spéjnikdw: xal*® 11X, 0¢ 6X, ydp 3X, dIN’, 000¢
2X. Zdan podrze¢dnie ztozonych jest 20, s3 one wprowadzane spéjnika-
mi: é7e1dy (kiedy”, ,po tym, jak”, wystepuje tylko w dziele Eukaszowym
i u Pawta w NT, tylko tutaj ma sens czasowy, gdzie indziej — przyczyno-
wy?’), 6mwe?®, 61 (wspolrzedny), #va®, 916 (uzyte jako spdjnik®®); pozosta-
te sq imiestowowymi réwnowaznikami zdan okolicznikowych czasu lub

przyczyny, sposobu/narzedzia, celu®; ¢ i 6¢ s3 zdaniami wzglednymi®”

1 'Emlg*‘q éTE}\V/] PLTEY TAVTEL To PriLLeTR 0D TOD €lg ToLG QoL 700 haod,

eioihfev eic Kadapvaoip. A
2 Exotovrépyov Ot Tivoc doThoc B
KOG Eyy VHLED\W TENEVTALY,

&¢ N adTR EvTIRog.

3 ércoboag 02 Tept ToD Inood

@)

GméoTelhey TPOG aUTOV npea@u‘répov; 6 Tovdaiwy
EpWTAY QUTOV

b6TwC

26 Takze jako xai consecutivum, BD § 4426.

27 G. Rossé, Il Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 250; BD § 456,3.

28 BD §36991§392 4¢ dnwszindikatiwem futuri po czasowniku ,,prosi¢” ma sens celo-
wy.

29 M. Zerwick, Il Greco del Nuovo Testamento, Roma: Gregorian Biblical Press 2011, §
410, iva zastepuje infinitivus epexegeticus, wyjasnia tre$¢ czynnosci, por. BD § 394,3.

30 BD § 4511I.

31 Aéywy w 7, 6 jest participium coniunctum celowym BD § 418,4, ,aby/azeby powie-
dzied”.

32 Zdanie wzgledne, ktére wyraza skutek wynikajacy z jakiego$ przymiotu (,taki, ze”),
tutaj za pomocg czasu przysztego; to zdanie wzgledne jest uwazane za latynizm.
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elmev- (©)
Aéyo vuiv, G
008% 816 Topoih TooatdTny ot eDpov. G

10 Kai bToaTpévavTes el TOV oo

ol mpd;@éweg £0pOY TOV dodhov byetvovta. B

Syntaksa pozwala wydoby¢ rozbudowany schemat: po wersecie wpro-
wadzajacym A s trzy gléwne czeéci C/C’/C” obramowane przez B/B’.
Ramy tworzy cz¢é¢ B ,stuga byt bliski $émierci”, paralelna z B’ ,wystancy
zastali stuge zdrowego”. Czeé¢ C ,postat do Niego starszych sposréd Zy-
déw” zawiera w sobie dwie sekcje: D 1 D, ktére s3 dwoma zdaniami z cza-
sownikiem w czasie imperfectum: ,ci, ktdrzy przybyli do Jezusa, prosili
Go usilnie” oraz ,Jezus szedt z nimi”. Cz¢$¢ C’ ,setnik postat przyjaciot”
zawiera dluga mowe (bezposrednia), ktdrg setnik powierza przyjaciotom,
ztozona z szeregu zdan gléwnych wspétrzednie ztozonych za pomoca xa/,
podzielonego na dwie cz¢éci E i E’ przez pare zdan wspétrzednie ztozonych,
wprowadzonych przez 4, ,ale powiedz jedno stowo i niech bedzie uzdro-
wiony mdj chlopiec”, co tworzy F, ktére strukturalnie stanowi centrum
perykopy. Cz¢é¢ C” ,Jezus zdziwit si¢ i powiedzial” z dwoma zdaniami
wspdtrzednie zlozonymi za pomoca x2/, miesci w sobie mowe bezposred-
nia Jezusa skierowana do thumu idacego za Nim, w dwéch czesciach Gi G,
ztozonych asyndetycznie, zatem oddzielonych od siebie, ,powiadam wam”
i ,nie znalaztem w Izraelu takiej wiary”. Krétko méwiac, mamy: wejscie
Jezusa, stan $miertelnej choroby stugi, pierwsze wystanie postaricéw set-
nika, mowa starszych, ktérzy wciagaja Jezusa, drugie wystanie postancéw
setnika, autoprezentacja setnika, w ktérej centrum jest wyznanie wiary,
petna zdziwienia reakcja Jezusa, mowa Jezusa do wystaricéw, dotyczaca
wiary setnika, odkrycie zdrowia stugi.

Struktura syntaktyczna i stownictwo przyczyniaja si¢ do uwypuklenia
formy retorycznej perykopy z jej zwiazkami: wprowadzenie A, dwie cze-
§ci paralelne B i B’, ktdre zawieraja w sobie trzy paralelne sekcje C/C/C”
z podsekcjami D/D’ bedacymi lustrzanym odbiciem G/G’ i majacymi
w centrum E/E’, w ktérych wyodrebnia si¢ F. Cze$¢ F sprawia, ze calej
perykopie mozna nada¢ tytut: ;Wiara setnika”. Wiara ta wytania si¢ w sy-
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tuacji choroby/$mierci drogiego mu stuzacego domu. Najpierw jest ona po-
strzegana przez starszych jako ogélna zyczliwo$é lub pozytywna postawa,
nast¢pnie zostaje wyznana przez setnika osobiscie, wreszcie zostaje rozpo-
znana przez Jezusa, tak iz On sam ja wychwala przed wszystkimi idgcymi
za Nim. Tak ujety schemat nalezy uzupelni¢ innymi srodkami retorycz-
nymi zastosowanymi przez Lukasza. Bedg one przedmiotem analizy w ko-

lejnych punktach.

Usytuowanie w przestrzeni i czasie
Miejsce

Perykopa ma tylko jedna poczatkowa informacje topograficzna, odnoszaca
si¢ do calego tego fragmentu: Jezus wszedt do Kafarnaum. Kagapvaosu®
jest miastem tworzacym scenografie naszego fragmentu. Jak zostato powie-
dziane, poprzednia perykopa byla umieszczona na ,réwninie”, natomiast
nast¢pna bedzie si¢ rozgrywad w innym miescie, w Nain. Wszystko, o czym
mowa w tych dziesi¢ciu wersetach, odnosi si¢ do Kafarnaum: setnik jest
urzednikiem stacjonujacym w Kafarnaum, starsi sa Zydowskimi wladza-
mi tego miasta, synagoga jest synagoga w Kafarnaum. Kafarnaum w Lk
Wystepuje w 4, 23; 4, 31; 10, 15. Jest osrodkiem potozonym w Galilei, regio-
nie, w ktérym Jezus prowadzi publiczna dziatalno$¢ w tej czesci Ewangelii.
Nazwane jest w 4, 31 ,miastem”, 76z, to znaczy o$rodkiem posiadajacym
wlasng organizacje administracyjng (i wojskowa®*). W Lk nie jest wprost
okreslone jako miasto Jezusa (z7v id/ay w6y w Mt 9, 1, micejsce, ktdre sobie
wybral na mieszkanie w Mt 4, 13), raczej w 4, 16 podkresla sig, ze to Naza-
ret jest miastem, w ktérym si¢ wychowal. Mi¢dzy jedna a druga wzmianka
(W 4, 23) mieszkaricy Nazaretu zachgcaja Jezusa, aby uczynit w Nazarecie
to, czego wezesniej dokonat w Kafarnaum, cho¢ we wezesniejszych rozdzia-
tach nie ma zadnego nawet napomknigcia o tych faktach, lecz tylko ogdlnie

33 Kagapvaodu, w: DENT, 1,5.1991-1992, 16X W NT; por. S. Loffreda, Cafarnao. La citta
di Gesu, Jerusalem: Franciscan Printing Press 1978.
34 J. Ernst, Il vangelo secondo Luca, dz. cyt., s. 327.
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méwi sie o wedrownej dzialalnosci we wioskach lezacych na tym obszarze®
(w przeciwienstwie do Mk, ktéry opowiada na poczatku o typowym dniu
w Kafarnaum). W Ek uzdrawia tam te$ciowa Piotra (4, 38-39), wypedza
ducha nieczystego (4, 31-36), posrednio uzdrawia tez paralityka (s, 17-26),
corke Jaira i kobiete cierpigca na krwotok (8, 41-56).

Architektonicznymi elementami przestrzennymi sa: synagoga, dom,
dach. Z jednej strony reprezentuja one miejsce publiczne w calym zna-
czeniu tego stowa, z drugiej — miejsce prywatne. Rzeczownik cvvaywys
oznacza miejsce zebrania miejskiego, od czasownika svvdyw, wystepuje 15x
w Lk (dopiero od 4, 15, z czego 10x w trakcie dziatalnosci galilejskiej) i 19x
w Dz. Dom jest okreslony ofxiz w 7, 6, a olxog w 7, 10 — miejsce mieszkania
rodziny, poszerzonej o stuzacych. ,Dach” o7éyy zastgpuje dom jako pars
pro toto, element zakrywajacy i chroniacy. Nie méwi sie, ze Jezus wcho-
dzi do synagogi — jak to si¢ dzieje w wielu innych perykopach — miejsca,
w ktérym zwykle naucza. Méwi sig, ze setnik jg zbudowal. Jezus réwniez
nie wchodzi do domu: jest niedaleko domu setnika, do ktérego zmierza,
kiedy sam urzednik posyta wystannikéw, by Mu powiedzieli, ze nie jest
godzien Go przyjaé pod swéj dach; wreszcie wystaricy, wracajac do domu,
zastaja shuge zdrowego. Synagoga petni tutaj rol¢ elementu, ktéry pozwala
przypisa¢ zastugi setnikowi, jako ze on, budujac ja, wykonat gest zyczliwo-
$ci 1 wspanialomyslnosci w stosunku do catej ludnoéci miasta, starszych,
czyli w szczegdlnosci wladz, a posrednio takze dla Jezusa, ktdry korzysta
z niej w czasie swej dziatalno$ci. Dom jest natomiast miejscem zycia gltow-
nych bohateréw perykopy, setnika i cenionego przez niego stugi, miejscem
relacji rodzinnych, relacji osobistych i $cistych. Jezus zostaje do niego za-
proszony (po$rednio w w. 3, gdzie nie méwi si¢ o destynacji czasownika
é194), przyjmuje zaproszenie, poniewaz tam idzie, ale sam setnik, gospo-
darz domu, ktéry Go zaprosil, zatrzymuje Go — na pierwszy rzut oka przez
swa skromno$¢ i szacunek, jakim Go darzy (w. 6), jednak w rzeczywistosci
przez wiar¢ (w. 8). Ponownie element przestrzenny, tym razem dom, jest
okazja do podkreslenia pewnego przymiotu urzednika: wraz z przejéciem
od sfery publicznej do prywatnej jego postawa przemienia si¢ w co$ gleb-
szego, przechodzi od zyczliwosci do wiary.

35 J.Nolland, Luke, dz. cyt., s. 318.
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Informacjami dotyczacymi przestrzeni sa takze nazwy ,Zydzi” i ,lzra-
el”, majace konotacje raczej etniczno-polityczng niz geograficzng, istotng
w Ewangelii, ktdra kieruje si¢ do audytorium zlozonego z pogan®®. Jeszcze
bardziej wymowna jest ona w perykopie, ktérej gléwnym bohaterem jest
poganin. To sam Jezus przeciwstawia wiare setnika Izraelowi, odnoszac si¢
bezposrednio nie do mieszkaricéw miasta (poczynajac od starszych sposréd
Zydéw), lecz do calego narodu zydowskiego. Réwniez przymiotnik paxpdv
jest dang przestrzenna, wskazuje ruch Jezusa, ktéry znajduje si¢ ,niedaleko”
od domu. Jego akcja jest czynnie skierowana w strong okreslonego miej-
sca i jest to zawsze akcja polegajaca na zblizaniu si¢ do 0séb, lecz w tym
przypadku do zaistnienia skutkéw Jego akgji nie jest konieczna nawet Jego
obecnos¢ ze wzgledu na wiare tego, ktéry Go szukal.

Wychodzac od informacji dotyczacych miejsca, mozna na koniec po-
wiedzied, ze — jak wspomniano — w tej perykopie wymowny jest ,,dystans”
miedzy gtéwnymi bohaterami: stuga jest dalekq przyczyna calej sceny, ale
nie wiemy o nim nic i on sam takze nie dziala; setnik jest bohaterem czyn-
nosci z daleka (wysyta, posyta), ale nigdy nie dociera na gtéwna sceng i ni-
gdy nie spotyka Jezusa. Jezus wchodzi, idzie, styszy, dziwi si¢, obraca si¢
i méwi, lecz nigdzie nie ma mowy wprost o dokonywaniu przez Niego
uzdrowienia. Ci trzej bohaterowie nie spotykaja sie, a jednak na koniec
stuga jest zdrowy. Jezus wystuchat prosby, udzielit tego, o co byt proszony,
lecz nie ma o tym mowy wprost.

Czas

Perykopa nie zawiera informacji czasowych za wyjatkiem trzech drobnych
elementéw. Jedynymi wskazéwkami sg te, ktdre méwig o nastepstwie wy-
darzen; zostaly one wyrazone za pomocg participia coniuncta ze znacze-
niem czasowym. Scena nie ma zatem wiasnego czasu absolutnego, ma jedy-
nie czas wzgledny, ktéry tworzy jej ramy po mowie na réwninie za pomoca
ére1dy) i przed epizodem z Nain v 7¢ ££7¢ 7, 11. W tym obrebie jedyna wy-
razng informacjg jest 797, ktdre wskazuje na podjeta czynnos¢ (Jezusowe
wyruszenie w droge), by powiedzie¢, ze On przyjal zaproszenie i zbliza si¢

36 G. Rossé, Il Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 996.
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do domu. Brak parametréw czasowych sprawia, ze wydarzenia tego nie
nalezy rozpatrywaé w wymiarze wydarzenia jednorazowego (cho¢ to nie
oznacza, ze ma slabszy fundament historyczny), lecz raczej jako przyktad
o znaczeniu wiecznym, uzdrowienia dokonanego w czasie postugi (jed-
nego z wielu, por. § 2.2.1) i zaskakujacej wiary poganina, setnika, podob-
nie jak setnik pod krzyzem uzna Jezusa za sprawiedliwego (23, 47, por.
Dz 3, 13-14), przyczyniajac si¢ do uzasadnienia Eukaszowego tematu po-
wszechnosci zbawienia.

Postacie

Scena jest do$¢ rozbudowana, oparta na interakeji (bezposredniej lub po-
$redniej) miedzy Jezusem a réznymi postaciami®”. Niektdrzy bohaterowie
w jakis sposob nadaja charakter scenie, ale adresatami stéw Jezusa sa tylko
idace za Nim ttumy 74 dxodovdodvr: adre dydw, do kedrych zwracal sig tak-
ze w poprzedniej sekcji w mowie na réwninie, 7a¢ dxods Tod Azod. Istnieje
zatem ciaglo$¢ co do gléwnych postaci (z jednej strony Jezus, a z drugiej
- idacy za Nim/stuchajacy Go), stale obecna w narracji dotyczacej dzia-
talnosci galilejskiej. Niemniej w naszej perykopie wystepuja szczegdtowe
postacie: setnik, stuga, wystanicy i inni.

Setnik nie jest przedstawiony przez narratora i nie wystepuje w scenie
w pierwszej osobie, nie ma imienia wlasnego. Jako poganin — nie wiado-
mo, czy nalezy do wojska rzymskiego, czy Heroda® — by¢ moze ,bojacy si¢
Boga”, sympatyzujacy z religia Izraela, szanujac zwyczaje, nie zbliza si¢ do
Jezusa, lecz posyla notabli®. Syntaktycznie widzieliémy, ze éxazrovrdpyye
wystepuje nade wszystko w genetiwie na pierwszym miejscu w zdaniu, by

37 F. Bovon, Vangelo di Luca: Volume I: Introduzione. Commento a 1,1-9,50, Brescia:
Paideia 2005, s. 405 dzieli perykope na sceny na podstawie postaci, ktére s3 w nich
glownymi bohaterami: Jezus — setnik — setnik — wystancy — Jezus — setnik — wystancy
—Jezus — wystancy. Schemat ten zasadniczo odpowiada strukturze wskazanej przez
nasw § 2.3.

38 A. Kyrychenko, The Roman Army and the Expansion of the Gospel. The role of the
Centurion in Luke-Acts, Berlin/Boston, Walter de Gruyter, Gottingen 2014, s. 143.

39 G. Rossé, Il Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 251.
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podkresli¢ jego role pana w stosunku do chorego stugi, poniewaz wiasnie
w tej roli podejmuje on dziatania i motywuje cala scen¢. Nastepnie jest on
wprost podmiotem czynnosci wyslania ézeuyey przyjacidt do Jezusa z dru-
gim poselstwem. Domydlnie jest takze podmiotem ustyszenia o Jezusie
axovong, wynikajacego stad wyslania dzéoreidey starszych, aby poprosili Go
o przyjscie i uratowanie stugi. Do niego odnosi si¢ zaimek dzierzawczy 76v
doddov ad7od, podkreslajacy ponownie relacje ze stuga (zaréwno posiadania,
jak i bycia drogim/cennym), powtdrzony nastepnie takze w 7, 7 6 waic pov.
Prezentacja postaci nast¢puje wyraznie w dwdch momentach, za pomoca
dwdch méw (gramatycznie) bezposrednich: przez stowa starszych, ktorzy
przybylido Jezusa, i przez Jego wlasne stowa, ktére powierza przyjaciotom,
by przekazali je Jezusowi. Starsi motywuja apel, jaki kieruja do Jezusa, aby
wys$wiadczyl setnikowi to, o co Go prosi, wyrazajac wlasny osad: jest go-
dzien #&1d¢ (Nms). Osad ten jest argumentowany na dwa sposoby: mituje
nasz lud i on sam (wyrazone zaimkiem 297¢) zbudowat dla nas synagoge.
Pierwsze stwierdzenie by¢ moze zostalo umotywowane drugim, lecz — zwa-
zywszy, ze gramatycznie zwiazek skutkowy nie zostal wyrazony — mogto
by¢ i tak, ze drugie opisuje zaledwie jedng z wielu czynnosci wykonanych
przez urzednika na rzecz mieszkaricdw miasta, cho¢ zapewne najbardziej
spektakularng i znaczaca, tak iz jest on uwazany nie tylko za jego dobro-
czynce, ale wreez mifosnika.

Setnik mituje*® nie tylko lud zydowski, wobec ktérego pozostaje obcy
(»nasza” synagoga), ale takze swojego blizniego (10, 25-37), w centrum rela-
cji ludzkich (przyjaciele, stuga drogi/cenny) jest zdolno$¢ mitowania, ktérej
odpowiada milo$¢ Jezusa'. Dostarczona ocenia i przedstawione stwierdze-
nia przekonuja Jezusa, ktéry odpowiada na prosbe i wyrusza w droge. Dru-
ga prezentacja jest autoprezentacja: setnik przygotowuje mowe, jaka przyja-
ciele maja zreferowa¢ Jezusowi. Sktada si¢ ona z trzech czgéci. W pierwszej
odwotuje si¢ bezposrednio do Niego — za pomoca wokatiwu, nazywajac Go
»panem” — i przedstawiajac si¢ z szacunkiem u7 oxdAdov, za pomoca impe-

40 Pelne,,mitosci” nastawienie setnika jest analizowane w: R. Meynet, Il Vangelo secondo
Luca: Analisi retorica, Roma: Edizioni Dehoniane 1994, s. 286. Zbawienie nie jest
owocem uczynkdw, ale faski, i na tym polega wiara setnika.

41 F.Bovon, Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 409—410.
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ratiwu wyrazajacego powazanie — jako niegodny, by Go nie tylko przyja¢
u siebie w domu (09 ydp ixavde w wyraznym kontrascie z ocena ze strony
starszych #é1d¢ éom1v)*?, ale i osobiscie stanaé przed Nim. W drugiej czesci
formutuje nowa prosbe o uzdrowienie stugi — juz nie o przyjscie, lecz o po-
wiedzenie jednego stowa — z dwoma imperatiwami, ktére sa blaganiem:
elme ASyw, xal ladifrw 6 waic wov. W trzeciej czeséci opisuje siebie, by umo-
tywowa¢ swoja prosbe o jedno proste stowo: jest czlowickiem, ktéry wie,
co znaczy ,wladza”, gdyz z jednej strony jest jej poddany, a z drugiej — sam
ma zolnierzy i stugi na swoje rozkazy i kazde wypowiedziane przez niego
stowo zostaje precyzyjnie wykonane. Trzy wersety zawieraja elementy po-
zwalajace nakresli¢ obraz tej postaci: uznanie Jezusa jako xdpee; pragnie-
nie, by Go nie trudzié; poczucie bycia niegodnym, by Go przyjaé¢ w domu,
a nawet osobiscie pdj$¢ do Niego; pewno$¢, ze jedno stowo Jezusa zamiast
Jego obecnosci uzdrowi stuge; uznanie wladzy Jezusa i ufnosé w Jego stowo
jako stowo skuteczne, ktdre precyzyjnie si¢ spetnia. O ile dokonana przez
starszych prezentacja setnika mowi o czlowieku zastuzonym, o tyle w au-
toprezentacji ,godne zastugi” sa czyms przeciwnym. Nie mozna tez powie-
dzie¢, ze w swoich stowach charakteryzuje si¢ jako cztowiek mozny, gdyz on
sam definiuje siebie éyw dvdpwnds elut 976 ébovaiav; przeciwnie, ukazuje sie
jako gleboko pokorny i uznaje panowanie Jezusa oraz moc Jego stowa™”. Jest
gléwnym bohaterem, gtéwna postacia, ktéra styszy/widzi Boska rzeczywi-
stosé, rozpoznaje j3 jako taka** w progresywnym, dynamicznym procesie.

Stuga jest postacia najcze$ciej wymieniana: doddog 4 i wais 1x. Réwniez
on nie jest przedstawiony, nie wystepuje w pierwszej osobie na scenie, nie
ma imienia wlasnego; nie podejmuje dziatania, lecz jest podmiotem cza-
sownika oznaczajacego stan — 7jueley redevray — ktdry determinuje jego
role w perykopie. Scena krazy wokét jego stanu zdrowia. Przymiotniki
i przystowki, keore okreslaja jego posta¢ to: xaxds éywv, 8¢ fjv évruos, Tov
doddov avTod, 6 mais pov, xal ¢ dovAw pov, Tov dovdov Uyralvovra. Charak-
teryzuja go one jako chorego i jako osobg $cisle zwigzang z setnikiem (jest

42 J.A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke 1-1x Luke, dz. cyt., s. 650.

43 G. Rossé, Il Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 250.

44 J.A.Darr, Herod the Fox. Audience criticism and Lukan Characterization, Sheffield:
Sheffield Academic Press 1998, s. 84. Setnik u stép krzyza jako pierwszy da $wiade-
ctwo o $mierci sprawiedliwego.
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jego wlasnoscia, jest mu drogi/cenny, natychmiast wykonuje jego rozkaz),
nic wigcej na jego temat nie jest powiedziane. Miedzy poczatkiem a kon-
cem perykopy z chorego bliskiego $mierci staje si¢ on zdrowy. Brak ryséw
osobistych i czynnej roli w scenie czyni go postacia drugoplanowa, stale
obecna od poczatku do korica, ale podporzagdkowang scenie, ,statysta”,
ktéry uruchamia akeje i stwarza okazj¢ do wydobycia wiary urzednika.

Wreszcie wystanicy of weupdévrec (7, 10) sa jedyna grupa, ktéra si¢ formuje
dwukrotnie: najpierw jako zpeasBurépovs vy Tovdaiwy w 7, 3, a potem jako
pidovs w 7, 6. Pierwsi sa wystani, aby prosi¢; drudzy sa postani, aby powie-
dzieé. Starsi s3 wprost nazwani Zydami, o przyjaciotach nie jest powie-
dziane, czy s3 Zydami, czy poganami. Pierwsi realizuja wazne poselstwo,
poniewaz docieraja na miejsce przeznaczenia (zpds 70v Tyoodv), wykonuja
misj¢ (Tapexdlovy adrov omovdaiws) i na dodatek dotaczaja pozytywny osad
na temat setnika*®, aby przekona¢ Jezusa, i s3 uwazani za wiarygodnych*®.
Ich misja koriczy si¢ rzeczywiscie powodzeniem, gdyz Jezus rusza w dro-
ge z nimi. Przyjaciele nie sa ukazani w dziataniu, wiemy tylko, ze Jezus
dxovaeg 0¢ TavTe, otrzymuje stowa setnika. Ponownie s bohaterami ostat-
niego wersetu, gdzie dmooTpéyavres eic Tov olxov of meupdévres edpov stuge
zdrowego. Ich funkcja jest bycie posrednikami miedzy setnikiem a Jezu-
sem. Mozna zauwazy¢, ze o ile poczatkowo setnik wysylta osoby cieszace
si¢ powazaniem, o tyle za drugim razem posyla osoby zaufane i bedace
znim w zazyloéci — znak ewolucji pod wzgledem glebi relacji i zblizenia do
Jezusa. Starsi i przyjaciele sa postaciami drugorzednymi, ktérych rola jest
rzucenie $wiatla na gléwnego bohatera”. Ich postacie nie sa rozwijane, s3
splycone, nie zmieniaja si¢ i pozostaja w tle.

Jak setnik wstawia si¢ za stuga, tak wystacy wstawiajg sie za setnikiem®®.
W ten sposdb tworzy si¢ fancuch posrednictwa, wstawiennictwa, kedry
w pewnym sensie osiaga wyznaczony cel: uzdrowienie stugi. Posrednictwo
jest silnym elementem w tej perykopie. Widzimy rzeczywiscie w pozosta-
tych czesciach Ewangelii, ze Jezus uzdrawia na wiele sposobéw — przez sto-

45 J.A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke 1-1x Luke, dz. cyt., s. 650.

46 J.L. Resseguie, Narratologia, dz. cyt., s. 125.

47 J.A.Darr, Herod, dz. cyt., s. 72—73.

48 W. Hendriksen, Exposition of the Gospel According to Luke, dz. cyt., s. 375.
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wo i czesto przez kontakt fizyczny. W czasie dziatalnoéci galilejskiej mamy
rozne sytuacje, w ktérych Jezus uzdrawia: w Nain #fyaro 77¢ copod przez
dotkniecie mar 7, 14; opetanego w synagodze w Kafarnaum przez rozkaz
wydany na glos ézeziunaey 4, 35; te$ciowa Szymona przez stowo i kontake
EMIOTAG émdvw avTIs EmeTiunoey 4, 39; wielu chorych przez natozenie rak ¢
02 évi éxcdory adTdy Tag yeipas émiTidels édepdmevey avTovs 4, 40; tredowa-
tego éxtelvag T yeipa, fyato avTod, elndy s, 13; przez stowo — paralityka
g0l Aéyw, éyeipe s, 2.4 1 cztowieka z uschla reka elmey adrg- éxrervoy Ty yeipd
gov 6, 10, opetanego z Gerazy przez zezwolenie, by zty duch wstapilt w $wi-
nie énérpeyey avroic 8, 325 kobiete cierpiaca na krwotok przez to, ze ona
dotkneta Jego plaszcza fyaro 00 xpacwédov Tod inatiov adrov 8, 445 cor-
ke Jaira przez chwycenie jej za reke xai xpatioas tis yeipos avtis, épadvyoe
8, 54. W naszej perykopie Jezus nie dotyka i nie widzi chorego ani nawet
wstawiajacego si¢ za nim; nie méwi sie, ze wypowiada stowa uzdrowienia
ani ze go dokonuje, ani ze po wystuchaniu postanych przyjaciét odpowiada
im; méwi si¢ tylko o skutku, posrednim rezultacie finalnym catego taricu-
cha présb.

Uwaga Jezusa i Lk raczej przenosi si¢ na inng ,posta¢™ xai orpagels, ¢
dxodovdodvtt adrg Gylw eime. Ttum jest adresatem akeji Jezusa, nie stuga
ani nie setnik, ani nie wystaricy. Tylko do thumu si¢ zwraca i bezposrednio
adresuje swéj gest™. Jak powiedzielismy, dylo¢ przywoluje 7d¢ dxodg Tod
Aaod z 7, 1, stale obecny przy Jezusie w perykopie, bedacy obserwatorem
sceny i adresatem Jego stéw oraz Jego dziela. Jego postawa nie zmienia si¢
od poczatku do korica sekcji®®. Podczas gdy poganin jest zdolny rozpoznaé
Pana®, thumy i lud ograniczaja si¢ do rozpoznania w Nim proroka™.

Jezus jest centralng postacia, z ktéra wszyscy wechodza w interakeje, bez-
posrednio lub posrednio. Oczywiscie postaé ta jest przedstawiana w calej
Ewangelii, a w tej perykopie jest adresatem présb i méw innych, zarazem
sama dziata i méwi. Przez czyny, za pomoca ktérych Jezus jest przedsta-
wiony, Lukasz pokazuje Jego wladzg, ale takze Jego milosierdzie wobec

49 F.Bovon, Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 405.

so J.-N. Aletti, Larte di raccontare Ges: Cristo, dz. cyt., s. 79.
st J.Nolland, Luke, dz. cyt., s. 315.

s2 J.-N. Aletti, Larte di raccontare Gest: Cristo, dz. cyt., s. 172.
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wszystkich®®. Jest opisany takze za pomoca czasownika uczucia, ,dziwi
si¢” — dos¢ rzadka u £k uwaga na temat wewnetrznego stanu ducha.

Punkt widzenia

Wybierajac fakty, stowa, miejsca i komentarze, narrator przekazuje czytel-
nikowi swoja wizj¢, swdj punkt widzenia. ,W Ewangeliach punkt widze-
nia, z jakiego narrator obserwuje postaci, pokrywa si¢ z punktem widzenia
Jezusa”®*. Istnieje obiektywny punkt widzenia lub obiektywna perspekty-
wa i istnieje subicktywny czy tez ideologiczny punkt widzenia, osad. Anali-
za przebiega na czterech poziomach: frazeologicznym, czasowo-przestrzen-
nym, psychologicznym, ideologicznym.

Z trazeologicznego, obiektywnego punktu widzenia, ktéry opiera si¢ na
uzytych terminach, tonie, przemysleniach narratora, nasza perykopa jest
opowiadaniem w trzeciej osobie, ktdra zwraca si¢ do czytelnika, przytacza-
jac pewien epizod z dziatalnosci Jezusa w Galilei, obserwowany z zewnatrz.
Opisuje przebieg szeregu czynno$ci za pomoca narragji ciaglej, przerwanej
tylko przez mowy bezposrednie gtéwnych bohateréw i krétka obserwacje
poczatkows, informacj¢ o stanie choroby stugi. Co do komentarzy, prze-
myslen lub osadéw narratora — pojawia si¢ uwaga, ze stuga byt drogi swemu
panu, jednak pochodzi ona nie od postaci opowiadania, lecz od narratora.
Inne osady i przemyslenia — jest godzien, nie jestem godzien, nie znalazfem
takiej wiary w Izraelu — sa wyrazone przez postacie.

Z czasowo-przestrzennego, obiektywnego punktu widzenia obserwa-
tor jest tutaj podmiotem zewnetrznym, ktéry rejestruje dane wydarzenie,
tak jakby rozgrywalo si¢ ono przed nim. Co do przestrzeni — $ledzi ruchy
gléwnych postaci, przedstawiajac kolejno akeje jedna po drugiej i zatrzy-
mujac si¢ na czterech momentach (sytuacji wyjéciowej i mowach bezpo-
$rednich): Jezus wchodzi do Kafarnaum, stuga bliski jest $mierci (flash-
-back), setnik posyla do niego starszych, kiedy starsi przybywaja, méwia
do Jezusa; zblizenie (z0072) na mowe bezposrednia, jaka do Niego kieruja

53 G. Rossé, Il Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 248.
54 J.L Resseguie, Narratologia, dz. cyt., s. 160.
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(zatrzymany obraz, flash-back); nastgpnie Jezus idzie z nimi, setnik posy-
ta do Niego przyjaciol; zblizenie (z0o0m2) na dtuga mowe, ktéra setnik im
powierzyl (zatrzymany obraz, flash-back); nastgpnie Jezus si¢ dziwi i obré-
ciwszy si¢ do ttumu, méwi; zblizenie (z0072) na mowe Jezusa (zatrzymany
obraz); wreszcie wyslaricy, wrociwszy do domu, zastaja stuge zdrowego.
Co do czasu — czas opowiadania i czas historii biegng paralelnie za wyjat-
kiem flash-backu, gdzie zostaty podane informacje o stanach faktycznych
iwydarzeniach juz weze$niej zaistniatych: chorobie, dokonaniach setnika,
pozycji setnika jako podwtadnego/dowddcy. W montazu obrazéw rezyser
postanawia przej$¢ szybko nad faktami i skoncentrowa¢ si¢ na wypowie-
dzianych stowach, a wigc tym samym je uwypukli¢. Tam, gdzie Lk zwalnia
narracje, zacheca czytelnika do refleks;ji®®.

Z psychologicznego, subiektywnego punktu widzenia, ktéry wskazuje
na stany ducha, myéli, emocje, wewngtrzne spojrzenia, w naszej perykopie
postacie wypowiadaja si¢ bezposrednio swoimi stowami; sa tez osoby trze-
cie, ktére wyrazaja punkty widzenia lub komentarze na ich temat, jednak
nie jest podkreslane wewnegtrzne spojrzenie na podmioty. Nasz narrator
ujawnia swoja wszechwiedz¢ przy nielicznych okazjach, kiedy podaje in-
formacje, ktérych nie da si¢ wydoby¢ bezposrednio z wydarzenia, jakie si¢
rozgrywa, ale zaktadaja one znajomos¢ sceny z zewnatrz. Pierwsza dotyczy
stugi, ktéry jest drogi/cenny dla setnika; czytelnik moze dojs¢ do takiego
wniosku po catodciowym wystuchaniu narracji, biorac pod uwage wszyst-
ko, co éw setnik czyni dla swego chlopca, niemniej informacja ta podana
jest juz na wstepie. Druga dotyczy stanu ducha: Jezus si¢ dziwi. Réwniez to
mozna by wywnioskowa¢ ze sceny, poniewaz thum podazajacy za Jezusem
ma oczy zwrdcone na Niego i moze dostrzec wyraz Jego twarzy, lecz wazne
jest to, ze Jezus musi si¢ obrécié, aby do nich przeméwié. Zatem zdziwienie
na Jego obliczu pozostaje ukryte przed thumem, widoczne tylko dla przy-
jaciol, ktérzy Mu przekazali stowa setnika, ale ktérzy w perykopie na ten
temat si¢ nie wypowiadaja. Narrator zatem wyraza swéj punkt widzenia
w dwdch miejscach: setnik troszezy si¢ o stuge (a wiemy od starszych, ze
mituje ludnos¢) i Jezus dziwi sig jego wiara, a whasciwie dziwi si¢ cztowie-
kiem (natomiast w Mt nie jest podana przyczyna).

ss J.B. Green, La teologia del Vangelo di Luca, Brescia: Paideia 2001, s. 39.
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Z ideologicznego, subicktywnego punktu widzenia — ktéry analizuje za-
sady, wartosci, rozumienie $§wiata, przekazane przez narratora czytelniko-
wi, aby je z nim podzielat — w naszej perykopie postacie przyjmuja postawe,
ktéra zgadza si¢ z ogdlng perspektywa ideologiczna opowiadania: wszyscy
wspdlpracuja na rzecz uzdrowienia stugi, majac ré6zne motywacje i interesy,
ktére sa zbiezne w jednym punkecie: setnik jest postacia pozytywna. Ttum,
ktéry petni role bezeczynnego widza, podaza za Jezusem i otrzymuje Jego
stowa, oceng, ktéra jest nagana: w Izraelu nie znalazt nikogo z taka wiara,
jaka ma poganin. Nagana ta nie jest skierowana bezposrednio do zydow-
skiej ludno$ci Kafarnaum, do starszych, ktérzy sa Izraelitami (nie znamy
pochodzenia etnicznego przyjaciot), jako ze Ek unika negatywnej oceny
ludu wybranego, lecz to napomnienie jest skierowane do tlumu®®, adresata
wszystkich czynnosci i stéw Jezusa w czasie Jego dziatalnosci publiczne;j,
wskazujac raczej wzér, ktdry nalezy nasladowad. Jest to przestanie do ucz-
nidw, zatem ostatecznie do czytelnika.

Krétko méwige, perykopa ta jest narracjg o wydarzeniu, przedstawio-
na przez podmiot zewnetrzny. Méwi narrator i méwia takze postacie,
w trzech waznych mowach. Wszechwiedzacy narrator wyraza swoja oce-
na w sposob bezposredni tylko w dwdch miejscach, masowo natomiast
wykorzystuje bohaterdéw sceny, by przekazad swoje oceny. Jest to bardziej
showing niz telling”’, scena przemawia sama z siebie. Same postacie przez
czyny i stowa méwig, kim jest gtéwny bohater, jedyny, ktérego posred-
nia (ze strony starszych) i bezpo$rednia (autoprezentacja) prezentacja jest
przedstawiona — pozostale postacie s3 niedookreslone — i jedyny, wobec
ktérego takze Jezus wydaje swoj osad. Czytelnik nie moze nie przyja¢ tego
osadu, najpierw co do setnika, a potem co do Izraela. Do tego prowadzi
narrator za pomocg swoich §rodkéw narracyjnych.

56 E.Schweizer, Il vangelo secondo Luca, Brescia: Paideia 1999, s. 130.
57 J.L.Resseguie, Narratologia, dz. cyt., s. 120-121.
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Watek

Watek opowiadania tworzg fakty powigzane ze sobg zwigzkiem przyczy-
nowym®®. W naszej perykopie ma on przebieg na ksztalt litery U (U od-
wréconej, watek tragiczny®), z sytuacja konfliktows, narastajacg akeja,
przefomem narracyjnym, akcja zmierzajaca ku konicowemu wynikowi. Fa-
bula wydaje si¢ typowa dla uzdrowienia® - chory stuga w w. 2 jest zdrowy
w w. 10 — polega na prébie uratowania umierajacego stugi, podjetej przez
jego pana. Wszystkie akcje uruchomione przez bohateréw zmierzaja do
tego celu. Opowiadanie rozwija si¢ na ksztatt paraboli, ktdra si¢ zaczyna, ale
potem zostaje przerwana, kiedy Jezus juz blisko domu zostaje zatrzymany
przez setnika, ktéry oglasza si¢ niegodnym, tak iz tworzy si¢ suspence w sto-
sunku do tego, co ma si¢ wydarzy¢, az do punktu kulminacyjnego litery U,
zaskakujacego centrum perykopy. Chodzi bowiem o wyznanie wiary set-
nika. To znaczy koricowy skutek spetnia si¢ nie z powodu wszystkich $rod-
kéw uruchomionych przez gléwnego bohatera (dwa poselstwa), ale dzigki
wylonieniu si¢ wiary, ktéra w niewyttumaczalny sposéb doprowadza do
uzdrowienia stugi. Wiara jest stopniowo coraz wyrazniej uzewnetrzniana:
najpierw setnik prosi o obecno$¢ Jezusa, potem prosi tylko o Jego stowo,
w koricu nawet ono nie jest potrzebne®, Jezus nie wypowie stéw uzdrowie-
nia, a stuga okaze si¢ zdrowy (nie ,uzdrowiony”, lecz ,zdrowy”, nie uwypu-
kla sie procesu uzdrowienia®®). Historia ma swdéj skomplikowany rozwdj,
ktdry odpowiada nie tylko jednej formie®’. Mozna powiedzie¢, ze figura
watku jest parabola, natomiast fabuta dotyczy nie tyle cudu®, ile uwyraz-
nienia si¢ wiary. Tym, co interesuje FLukasza, nie jest uzdrowienie umiera-
jacego przez Jezusa, lecz to, ze poganin wierzy w Jezusa. Dlatego o setni-

58 J.L.Resseguie, Narratologia, dz. cyt., s. 187-188.

59 J.L.Resseguie, Narratologia, dz. cyt., s. 196.

60 F.Bovon, Vangelo di Luca, dz. cyt.,s. 404.

61 D.L.Bock, Luke, dz. cyt.,s. 644.

62 J.Nolland, Luke, dz. cyt., s. 391; D.L. Bock, Luke, dz. cyt., s. 643.

63 J.Nolland, Luke, dz. cyt., s. 314.

64 J.A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke 1-1x Luke, dz. cyt., s. 649; C.A. Evans,
Luke, dz. cyt., s. 114.
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ku bedzie znéw méwil pod krzyzem: Tdav ¢ 6 éxarovrdpyns To yeviuevoy
g06kalev Tov Seov Aéywy- Svrwe 6 dvdpwmog odTos dixatos v 23, 47.

Czytelnik

Narrator pisze po to, aby przekazaé swoje przestanie adresatowi, czytelniko-
wi®®. Eukasz adresuje swoja Ewangelie do Teofila (1, 1) z jasno zdeklarowa-
nym celem: przekona¢ go o prawdzie otrzymanych nauk chrzescijanskich.
Niezaleznie od wspomnianej postaci wiemy, ze adresatem ewangelisty jest
wspolnota wierzacych. Czytelnik tej perykopy podaza za Jezusem w Jego
dziatalno$ci w Galilei. Jak widzielismy w § 2.2.1, Eukasz opowiada o tej
dzialalnosci w ten sposéb, ze przeplata ze sobg sceny uzdrowien i mowy,
ktére wyjasniajg program sformulowany juz w Lk 4, 14—44: Jezus przy-
szedl, aby przynies$¢ zbawienie. Czytelnik juz we wezesniejszych peryko-
pach styszat o faktach, ktére potwierdzaja, ze to si¢ ziscilo. Jesli z jednej
strony moze i$¢ za Jezusem razem z thumem, ktéry za Nim podaza (akeor
Ewangelii), to z drugiej — podaza swoja wlasna droga. Podczas gdy aktorzy
scen, wlacznie z thumem, chcg poznad tozsamosé Jezusa, czytelnik chee sig
dowiedzieé, jak Go rozpoznaé. Dlatego wiacza si¢ w proces ,werydykcji”*.
W Lk proces ten wychodzi od tego, kim Jezus jest, a nastepnie dopiero
zostaje pokazane, w jaki sposéb stopniowo dochodzi si¢ do rozpoznania
tego poprzez wszelkiego rodzaju znaki, ktére sa oferowane przez innych
aktoré6w opowiadania. Zatem ewangelista najpierw podaje czytelnikowi
informacje o tozsamo$ci Jezusa, a potem prowadzi go poprzez proces we-
rydykgji az na poziom ,tego, co si¢ jawi”. Nie wszyscy aktorzy dochodza
do tego samego stopnia rozpoznania: ttum dochodzi do widzenia proroka,
uczniowie dochodza do rozpoznania cierpiacego Mesjasza®”. Nauczanie
Jezusa w stylu bezposrednim ma na celu poszerzy¢ ten krag stuchaczy, az

65 J.L.Resseguie, Narratologia, dz. cyt., s. 27-37.

66 J.-N. Aletti, Larte di raccontare Gesii Cristo, dz. cyt., s. 192. [werydykcja — ogét pro-
cedur zwigzanych z dochodzeniem do stwierdzenia stopnia prawdziwo$ci treéci za-
wartych wjakiej$ wypowiedzi; mozna zastgpié po prostu wyrazeniem ,dochodzenie
do prawdy” - przyp. thum.].

67 J.-N. Aletti, Larte di raccontare Gesis Cristo, dz. cyt., s. 193.
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stanie si¢ on powszechny w wymiarze przestrzeni i czasu®®, i poczynajac od
aktoréw, dociera takze do czytelnika. W ten sposéb oredzie Lk dociera do
swego adresata przez to, co pokazuje, i przez to, co opowiada (show i zell).
W naszej perykopie silna uwaga koricowa Jezusa o wierze setnika jest sple-
ciona z cudownym aspektem sceny, ktéra wpisuje si¢ w ramy dziatalnosci
galilejskiej jako przyktad spotkania zbawczego, wnoszac jednak réwniez
specyficzne tresci, ktére postaramy si¢ oceni¢ w koncowych uwagach. To
znaczy czytelnik jest zaspokojony w swoich oczekiwaniach, ale takze jest
zaproszony, aby przygotowal si¢ na nowosci, ktére wytonia si¢ w dalszej
czgéci pism (Ewangelii i Dziejéw Apostolskich).

Analiza synoptyczna

Epizod opowiedziany w Ek 7, 1-10 znajduje si¢ takze®® w innych Ewange-
liach. Poréwnanie tekstéw, choé nie ma znaczenia w perspektywie synchro-
nicznej, pozwala w dostrzezonych réznicach uchwyci¢ odmienne zaintere-
sowania kazdego z piszacych — aspekt, kedry dotyczy $cisle kryeyki zrodet™.
Perykopa ma wyrazna paralele w Mt 8, 513, nie w Ewangelii Marka, z kt6-
ra Ewangelia Eukasza jest zwigzana przez przybycie do Kafarnaum w 2, 1
iprzez w. 7, 30, gdzie wracajac do domu, zastaja dziewczynke uzdrowiona.
Takze ] 4, 4654 ma silne zwiazki, cho¢ podmiotami narracji s3 pewien
urzednik i jego syn”". W poréwnaniu z dziesiecioma wersetami u Eukasza
Mateusz poswigca epizodowi dziewigé, a Jan osiem wersetdw. Nie mamy
paralelnego opowiadania w Dziejach Apostolskich. Zwiazek z perykopa

o setniku w Dz 10 jest wylgcznie tematyczny’™

68 J.-N. Aletti, Larte di raccontare Gesu Cristo, dz. cyt., s. 193.

69 A.Poppi, Sinossi dei quattro Vangeli. Greco-italiano. Testo greco dal Codice Vaticano
(B, 03). Duplice e triplice traduzione in evidenza. Volume I: Testo, Padova 1992, s. 373.

70 J.A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke 1-1x Luke, dz. cyt., s. 65—97; F. Bovon,
Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 405; G. Rossé, Il Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 249, przyp. 6;
H. Schiirmann, Il vangelo di Luca Luca, dz. cyt., s. 637-641.

71 Wielu komentatoréw podkresla zwigzek z 6 waic w Ek 7, 7; G. Rossé, Il Vangelo di
Luca, dz. cyt., s. 251.

72 F.Bovon, Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 407.
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Poréwnanie pozwala wydoby¢ zasadnicza zgodnos¢ tekstéw Lk i Mt z ele-
mentami jednakowymi co do litery, co implikuje jakies wspdlne zrédlo™.
Tekst Jana prezentuje wicksze réznice, mégt pochodzié z tego samego zrdd-
ta i zosta¢ bardziej drastycznie przepracowany albo tez mégt pochodzi¢
z innej tradycji. Wszystkie trzy wersje w kazdym razie odnosza si¢ do tego
samego wydarzenia™.

W kwestii wspolnego zrédta komentatorzy odwotuja si¢ na ogét do hi-
potetycznego zrédta ,Q” albo uwazaja, ze jeden z ewangelistéw czerpat
bezposrednio od drugiego, a wigc — zwazywszy na p6zing datacj¢ trzeciej
Ewangelii — ze Mt byt Zré6dlem dla Ek.

W synopsie naszej perykopy wlasnie cz¢$¢ narracyjna prezentuje naj-
wieksze réznice, podczas gdy wypowiadane stowa si¢ pokrywaja’®. To
pokazuje, ze w przekazie epizodu skoncentrowano si¢ na stowach setnika,
anie na narracji cudu lub na przymiotach uzdrowionego. W szczegdlnosci
opowiadanie Ek prezentuje wszystkie swe typowe cechy charakterystyczne,
ukierunkowane na osiagniecie wlasnych celéw’.

W Mt tylko dwie postacie sa aktywne — Jezus i setnik. Natomiast Lk
przedstawia tez inne i przypisuje wazna role posrednikom. W Mt stuga
cierpi z powodu okreslonej choroby, lecz nie $miertelnej. Scena w Mt sktada
si¢ z bezpo$redniego dialogu miedzy setnikiem a Jezusem, podczas gdy Ek
bardziej ja rozbudowuje i rozwija. W Mt Jezus oferuje si¢ pdjé¢ do domu
i uzdrowi¢ stuge, lecz setnik Go powstrzymuje. W Lk nie ma wzmianki
o krélestwie niebieskim ani zakoriczenia, w ktérym Jezus werbalnie wyra-
za udzielenie tego, o co zostal poproszony. Nie ma tez wzmianki o czasie.

U Jana Galilejezycy przyjmuja Jezusa, poniewaz widzieli Jego dzieta
w Jerozolimie; spotkanie odbywa si¢ w Kanie, urzednik kréla wyrusza
z Kafarnaum i udaje si¢ do Jezusa; ma chorego syna, ktéry jest umierajacy;

73 J. Ernst, Il vangelo secondo Luca, dz. cyt., s. 326.

74 F. Bovon, Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 406; J. A. Fitzmyer, The Gospel According to
Luke 1-1x Luke, dz. cyt., s. 648.

75 G.Rossé, Il Vangelo di Luca, dz. cyt.,s. 249 w zwigzku z tym zauwaza, ze hipotetyczne
zrédlo ,,Q” byloby zbiorem stéw Jezusa, a nie narracji.

76 G.C. Bottini, Introduzione all’opera di Luca. Aspetti teologici, (SBF Analecta 79),
Gerusalemme-Milano 2011, s. 64; E. Schweizer, Il vangelo secondo Luca, dz. cyt.,
s.344; J.-N. Aletti, Larte di raccontare Gesu Cristo, dz. cyt., s. 134-136.
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dwukrotnie prosi Jezusa, by przybyt do Kafarnaum; Jezus gani zadanie
znakéw i cudéw; odsyta urzednika, potwierdzajac, ze syn zyje; urzednik
daje wiare Jego stowu; studzy wychodza mu naprzeciw, by powiedzie, ze
syn zyje; upewnia si¢, Ze godzina uzdrowienia odpowiada godzinie, w ktd-
rej Jezus wypowiedzial stowo; cata rodzina zaczyna wierzy¢ w Jezusaj; jest
to drugi znak w Galilei.

Podsumowujac, £k kieruje swa uwage na wiar¢ poganina, natomiast
w Mt chodzi zasadniczo o uzdrowienie, za$ Jan nazywa epizod wprost
»znakiem”. W Lk epizod, umieszczony w ramach calej dziatalnosci gali-
lejskiej, przedstawia Jezusa, ktory troszezy si¢ o potrzebujacych, zwracajac
sic wprost do kategorii najbardziej odsunigtych na margines, w tym pogan,
aby przygotowa¢ nowy Lud Bozy. OdpowiedZ wiary urzednika na Boze
dzialanie (setnik ustyszal o Jezusie, ktéry przybyt do Kafarnaum) nastgpuje

w spotkaniu Zbawiciela z osoba, w procesie rozpoznania i werydykcji”’.

Konkluzje

Analiza perykopy w jej réznych wymiarach dostarcza elementéw, ktére po-
zwalaja doj$¢ do kilku koricowych uwagi i uchwycié jej aspekt teologiczny.

Granice i pozycja fragmentu méwia nam o jego funkcji w ramach dzia-
talnosci galilejskiej Jezusa. Struktura pokazuje nam scene, w ktérej sg trzy
gléwne ruchy: dwa poselstwa wystane przez setnika, reakcja Jezusa. Stow-
nictwo uwypukla powtdrzone stowa, ktérymi sa: ,Jezus”, ,stuga”, ,setnik”,
iczasowniki: ,ustyszal”, ,znalazt”, ,méwie”. Sa to gléwni bohaterowie i cza-
sowniki, ktére wskazuja, jak dokonuje si¢ nie-spotkanie setnika z Jezusem,
uwaga Jezusa (znalezienie wiary) i skutek (znalezienie zdrowia), manifesta-
cjawladzy najpierw urz¢dnika, a potem Jezusa, ktory zwraca si¢ do thumu;
wiréd synoniméw wystepuja czasowniki choroby/uzdrowienia/wyrato-
wania, mieszkania w domu, stowa, méwienia, bycia godnym/niegodnym.
Zydziilzrael, lud i naréd, adresaci dzialalnoéci Jezusa — to filary perykopy.
Syntaksa potwierdza strukture, wyrézniajac podsekcje trzech czeéciiuwy-
puklajac w centrum wyznanie wiary setnika — punkt stanowiacy klimaks

77 J.-N. Aletti, Larte di raccontare Gesu Cristo, dz. cyt., s. 148.
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perykopy. Analiza retoryczna srodkéw literackich wykorzystanych przez
piszacego pozwala stwierdzié, ze w czasie tworzenia opowiadania w cen-
trum zainteresowania byta pochwata wiary setnika, ktdra to wiara stopnio-
wo wylania si¢ w perykopie i stanowi jej temat. Analiza treéci fragmentu
bada nade wszystko informacje dotyczace usytuowania w czasie i przestrze-
ni. Miejscem jest Kafarnaum, $cisle méwiac — miasto; miejscem jest tez sy-
nagoga, przestrzen publiczna, jednak przede wszystkim dom, przestrzen
relacji rodzinnych. Dom jest ukazany jako przestrzen setnika i stugi, do
tego domu Jezus si¢ zbliza, aby spotka¢ cztowieka. Wiréd postaci wyrédznia
si¢ setnik, gléwny bohater, przedstawiony przez starszych, ktérzy opowia-
daja o jego przymiotach, dalej przez niego samego, ktéry wyznaje mocng
wiare we wladze Jezusa, i wreszcie przez samego Jezusa, ktéry go wychwala.
Tak mamy ukazany w petni jego charakter, ktéry ewoluuje albo raczej si¢
wylania. Oprécz Jezusa inne postacie tworzg tylko tlo, sg statystami, dajg
okazje do pokazania dobroci i wiary urzednika. Stuga jest tylko ,,chorym?,
wyslaricy sa posrednikami. O ile stuga zmienia swéj stan z umierajacego
na zdrowego, o tyle pozostali znikaja i wyczerpuja swoja role w byciu po-
srednikami. Ttum przyjmuje stowa Jezusa i jest prawdziwym adresatem
Jego przestania. W analizie narracji frazeologiczny, czasowo-przestrzenny,
psychologiczny, ideologiczny punkt widzenia méwi nam, ze wszechwie-
dzacy narrator ogranicza swoje bezpo$rednie wystapienia i pozwala, by
sama scena przeméwita, uzywa bardziej showing niz telling. Watek jest na
ksztatt litery U, tragiczny, z sytuacja poczatkows, ewolucja, szczytem, roz-
wigzaniem i sytuacja koricowa; cecha charakterystyczng tej perykopy jest
to, ze fabula, z pozoru polegajaca na opowiedzeniu o uzdrowieniu, w rze-
czywisto$ci w swym rozwoju okazuje si¢ przebiegiem spotkania miedzy
Jezusem, ktéry przychodzi, aby uwolni¢ od ucisku, a odpowiedzia wiary
poganina. Czytelnik (domyslny) narracji jest prowadzony przez narratora
do odkrycia, ze Jezus, ktéry si¢ objawil w Nazarecie jako wyzwoliciel z uci-
sku, dziata w trakcie swej dziatalnosci galilejskiej przez udzielanie nauk
i przez uzdrowienia, oraz ze osoby, ktére Go spotykaja, przyjmuja Go lub
odrzucaja. Tutaj widzi przyklad wiary zaskakujacej (dla Jezusa i dla czytel-
nikéw), okazanej przez kogos, kto wedtug tradycyjnej wizji nie miescilby sie
w kregu adresatéw zbawienia obiecanego Izraclowi. Wreszcie poréwnanie
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synoptyczne potwierdza nam zainteresowanie Lk milosiernym i zbawczym
dzialaniem Jezusa, skierowanym do 0séb najbardziej odsunietych na mar-
gines i potrzebujacych, a takze wykazana przez poganina postawa bezwa-
runkowej ufnej wiary w Jego wladze.

Przestanie przekazane czytelnikowi przez perykope koncentruje si¢ za-
sadniczo na kilku tematach.

Dziatanie zbawcze Jezusa. W ramach dziatalnosci galilejskiej epizod
z setnikiem wraz z innymi mowami i czynami Jezusa oraz reakcjami, jakie
uzyskuje, daje czytelnikowi klucz do zinterpretowania 4, 14—50"°, mowy
poczatkowej w Nazarecie. Zostaly w niej wskazane kryteria, dzigki ktérym
Jezus bedzie mégt zosta¢ rozpoznany w odniesieniu do Pism. Poczynajac
od tej mowy, nastepuje szereg wydarzen, ktdre dajg okazje do odkrycia
Jego tozsamodci proroka, postanego, mesjasza. Sekcja nie oferuje nam ani
jakiego$ planu, ani jasnej trasy geograficznej w Galilei, poniewaz tym, co
sie liczy, jest raczej projekt: zanies¢ Dobra Nowing”. Plan sie wypelnia,
Dobra Nowina o krélestwie Bozym oznacza przybycie zbawienia, dotarcie
skutecznej Bozej pomocy, Bdg zbliza si¢ ze swq faskg przez Jezusa®. O ile
w przepowiadaniu (w szczegdlno$ci w mowie na réwninie) Jezus wskazal
status i wymagania cztonkéw eschatologicznego Ludu Bozego, o tyle naste-
pujace dalej epizody pokazuja, w jaki sposéb to krolestwo staje si¢ obecne
we wspdlczuciu i jakie sg odpowiedziSI. »Dobra nowoscig” jest to, ze zba-
wienie jest oflarowane wszystkim, problem adresatéw zawiera si¢ w kate-
goriach nie przestrzeni (gdzie?), lecz 0s6b (dla kogo?). Dzialalno$¢ zbawcza
jest adresowana do wszystkich i chce dotrze¢ takze do tych, ktdrzy do tej
pory byli uwazani za wykluczonych, odsunietych przez spoleczenistwo na
margines®”: chorych, tredowatych, wdéw, ubogich, dzieci, Samarytan, nie-
wolnikéw, pogan®® wraz z zolnierzami (Ek 3, 14), celnikami i grzesznika-
mi. Przez odwrdcenie r6l w stosunku do powszechnych oczekiwar ludzie
odsunieci na margines sa tymi, ktorzy korzystaja z ofiarowanej im taski,

78 J.-N. Aletti, Larte di raccontare Gesu Cristo, dz. cyt., s. 9o.

79 J.-N. Aletti, Larte di raccontare Gesu Cristo, dz. cyt., s. 76.

80 J.B. Green, La teologia del Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 81.

81 J.Nolland, Luke, dz. cyt., s. 313.

82 G. Rossé, Il Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 248.

83 J.B. Green, La teologia del Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 107-108.
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poniewaz bedac w stanie potrzeby, nie poktadaja ufnosci w sobie samych
i we wlasnych prerogatywach, lecz zawierzajg si¢, sa gotowi przyjaé zba-
wienie, uznajac panowanie Boga w Jezusie. Zbawienie jest zatem kwestia
osobistej godnosci, nie przynaleznosci do jakiej$ wybranej kategorii. Jezus
odwraca éwezesne kategorie i uczy, ze wlasnie mali maja w krdlestwie cal-
kowicie nowa warto$¢®*, poniewaz naleza do tych, ktérzy przyjmuja Boga
nawiedzajacego swoj lud.

Podejscie zarezerwowane poganom™. Jak widzieli$my, perykope moz-
na stusznie zatytulowaé raczej: ,Wiara setnika” niz ,Uzdrowienie stugi
setnika”. Poganin wyznaje pelna wiar¢ w 2ovsia Jezusa, uznaje Go za
Kipiog. Pochwala wiary tej postaci obejmuje trzy aspekty: oskarzenie Izra-
ela o brak wiary, przyktad dany przez poganina, otwarcie zbawienia na po-
gan®®. W Ewangelii Lk jest stosunkowo niewiele wzmianek o poganach.
Tworza oni ramy (2, 30-32; 24, 47; por. Dz 1, 8), przy pewnych okazjach
pojawiaja si¢ wzmianki o ich wlaczeniu do Ludu Bozego, jako ze jest to
czg$cia Bozego planu, ale tylko na poziomie zapowiedzi na przyszto$¢, ked-
ra znajdzie swa realizacj¢ w Dziejach Apostolskich. W Ewangelii Jezus juz
przygotowuje droge dla tego wypetnienia, usuwajac bariery oddzielajace
ludzi®’. Chodzi tutaj o osoby: setnik nie jest na pierwszym miejscu poga-
ninem, lecz osoba, i jako osoba jest zdolny uzna¢ Jezusa za Pana. Kwestia
pogan zostaje wigc podjeta jako element ogdlnej problematyki powszech-
nosci zbawienia®®, poganie bowiem nalezg do tych, ktérych uwaza si¢ za
znajdujacych si¢ poza zasiegiem taski Bozej. Cho¢ krélestwo jest oferowane
wszystkim®’, najpierw Zydom, a potem poganom, to jednak odpowiedz nie
jest jednakowa ze strony wszystkich, poniewaz Zydzi odrzucaja Ewangelie.
Zydzi, lud wybrany, a wéréd nich ci, ktérzy wedlug éwezesnej mentalno-
Sci ciesza si¢ blogostawienistwem i zyczliwoscia Boga — czego oznakami sg
zdrowie i bogactwo’® - nie przyjmuja taski. Natomiast inni, ktérzy — jak by

84 H. Schiirmann, Il vangelo di Luca Luca, dz. cyt., s. 626.

85 G.C. Bottini, Introduzione all’opera di Luca, dz. cyt.,s. 63—64.
86 F.Bovon, Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 413.

87 J.B. Green, La teologia del Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 109.

88 J.B. Green, La teologia del Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 147.

89 C.A.Evans, Luke, dz. cyt., s. 8—9.

9o C.A.Evans, Luke, dz. cyt., s. 10-11.
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sie moglo zdawa¢ — znajduja si¢ w niekorzystnym polozeniu i sa przekleci
w zyciu, w rzeczywisto$ci sa Swiadomi swoich potrzeb i brakéw, i dlatego
sa zdolni przyja¢ mitosierdzie Bozg. Jezus przychodzi, aby przynies¢ faske
Boga jednemu ludowi, ktérym nie jest tylko Izrael, jak uwazali Jego wspot-
wyznawcy, ale obejmuje ludzi z wszystkich narodéw”".

Proces werydykcji. Perykopa przedstawia spotkanie (posrednie, ale
osobiste) mig¢dzy Jezusem a pewnym czlowickiem. Czlowick ten, ktdry
nie widzi Jezusa, lecz tylko o Nim styszal, okazuje pelng wiar¢ w Niego.
W Dz wiara jest warunkiem wprost wymaganym dla osiagni¢cia zbawie-
nia, w Ewangelii jest znakiem wlasciwej odpowiedzi na dzieto Boga, ktére
realizuje si¢ w Jezusie. Oznacza to poprawne rozpoznanie tozsamosci Je-
zusa, zlozenie ufnosci w Jego zdolnosci zaradzenia potrzebom kazdego®.
Setnik wyraza istote wiary, polaczenie pokory, prosby bedacej uznaniem
zaleznodci oraz ufnej §wiadomosci mocy Boga®. Méwiac o dziatalnosci
Jezusa, Lk koncentruje uwage na tym, czy zostal On przyjety”*, od setni-
ka po kobiety (8, 1-13). Dobra Nowina przez nauki i uzdrowienia toruje
sobie droge w grupie stuchaczy®, ktérzy odpowiadaja w sposéb pozytyw-
ny badz negatywny. W scenie z setnikiem wiara jest pokadaniem ufno-
$ci, chociaz si¢ nie widzialo, jest byciem zdolnym do zbudowania osobistej
relacji ze Zbawicielem; wierze odpowiada — natychmiast — pomoc, ktéra
zbawia’.

Wspdlnota Eukasza. Oredzia Eukasza sg adresowane w domysle do kaz-
dego czytelnika, ale w perspektywie historycznej adresatem jest jego wspdl-
nota, ztozona przede wszystkim z chrzescijan wywodzacych si¢ z pogan-
stwa’”. Tak jak setnik jest uwazany za niegodnego przez spoleczefistwo, tak
chrzescijanie wywodzacy si¢ z poganistwa sa uznawani za niegodnych. Od
niego ucza si¢, ze Pan odpowiada osobiécie na wiarg kazdego czlowieka,

91 Tamze,s. 12.

92 J.B. Green, La teologia del Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 126.

93 D.L.Bock, Luke, dz. cyt.,s. 644.

94 J.A.Fitzmyer, The Gospel According to Luke 1-1x Luke, dz. cyt., s. 647-648.
95 J.-N. Aletti, Larte di raccontare Gesu Cristo, dz. cyt., s. 8o.

96 R.Meynet, Il Vangelo secondo Luca, dz. cyt., s. 287.

97 H. Schiirmann, Il vangelo di Luca, dz. cyt., s. 629.
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okazujac mu swoja pomoc®®. Tak jak setnik wierzy, ze nie tyle obecnosé
fizyczna albo natychmiastowo$¢ czasowa zagwarantujg ocalenie, ile raczej
nastawienie, milo$¢ i wiara w Jezusa’, tak dzieje si¢ z chrzescijanami wy-
wodzacymi si¢ z poganistwa, ktorzy nie widzieli fizycznie Jezusa. Jak set-
nik — by¢ moze poganin z Galilei lub Syrii, sympatyzujacy z judaizmem,
ale pozostajacy na zewnatrz i pochodzacy ze $rednich badz wyzszych klas
spolecznych'®® — przyjat oredzie, tak chrzeicijanie wywodzacy sie z po-
ganstwa stali sic wierzacymi. W historii setnika starsi wstawiaja si¢ za po-
ganami'®, jak w pierwszej wspélnocie chrzescijaniskiej; do Zydéw oredzie
dotarto w osobie Jezusa, ale zostato odrzucone, natomiast do pogan dotarto
przez stowo za posrednictwem uczniéw'*?, jak we wspélnocie chrzescijan-
skiej. Setnik jest przyktadem dla wspSlnoty Eukasza, jest gléwnym boha-
terem, a jednak nie wchodzi na sceng bezpo$rednio; jest jednym z pogan,
adresatéw Dobrej Nowiny Jezusa, ktérzy beda mieli dostgp do wspdlnoty
chrzedcijaniskiej po Pigédziesigtnicy (por. Dz 10, 1 — 11, 18).

Eukasz zatem w perykopie o setniku — w planie catej Ewangelii — opo-
wiada o tym, jak dokonata si¢ interwencja Boga, oczekiwana przez Izra-
ela: Bog przez Jezusa wchodzi w interakcje z innymi podmiotami, ktére
przyjmuja badZ odrzucaja Jego plan'®. Oferta milosci milosiernej i zbaw-
czej, ktéra nabrata konkretnego ksztattu w zyciu Jezusa, zaprosita kazdego
czlowieka do przyjecia Go'* i stania si¢ uczniem. Kazdy czlowiek moze to
zaproszenie otrzyma¢'®® i wymaga ono osobistej odpowiedzi. Swoim opo-
wiadaniem ewangelista podnosi wlasnie t¢ kwestie, stawia problem, ktéry
wymaga rozwiazania, pokazuje szereg konfliktdw, historie, ktdra przykuwa
uwage czytelnika, przynaglajac go do refleksji'*® i decyz;ji.

98 H. Schiirmann, Il vangelo di Luca, dz. cyt., s. 636.

99 F.Bovon, Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 410.

100 F. Bovon, Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 413.

101 J. Ernst, Il vangelo secondo Luca, dz. cyt., s. 328.

102 E.E. Ellis, Gospel, dz. cyt., s. 117.

103 J.B. Green, La teologia del Vangelo di Luca, dz. cyt.,s. 37; G. C. Bottini, Introduzione
all’opera di Luca, dz. cyt., s. 155.

104 G. C. Bottini, Introduzione all’opera di Luca, dz. cyt., s. 155.

105 J.-N. Aletti, Larte di raccontare Gesu Cristo, dz. cyt., s. 200.

106 J.B. Green, La teologia del Vangelo di Luca, dz. cyt., s. 39.
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Jest to kwestia soteriologiczna, objawienie chrystologiczne, wizja histo-
ryczna, podejscie narracyjne — by opowiedzie¢ o wydarzeniu zbawczym,
ktére dokonato si¢ w historii i ktére nadal dokonuje si¢ w odniesieniu do
kazdego wierzacego w jego osobistym spotkaniu z Jezusem.
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Mobbingowa relacja faryzeuszy do Jezusa
w $wietle wspolczesnych badan
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Przedmiotem pracy jest przemoc faryzeuszy wobec Jezusa wyrazajaca sie
w formie mobbingu oraz defamingu. Biblia postuguje si¢ dwoma lekse-
mami, ktére ja okreslaja. W Starym Testamencie jest to hebrajski wyraz
ORM! oznaczajacy ,sile, przemoc, okrucienistwo, nienawisé, bezprawie, nie-
sprawiedliwos¢, anarchig”, zas w Nowym Testamencie grecki rzeczownik
Bia charakteryzuje ,przemoc, site, gwalt, napér™®. Przemoc pojawia si¢ juz
w poczatkach Ksiegi Rodzaju, gdy brat zabija brata (Rdz 4, 8).

Przemoc, objawiajacg si¢ w starciach militarnych, intrygach politycz-
nych, skrytobdjstwach czy zamachach stanu. Na kartach Pisma Swigte-
go mozemy przeczytaé bardzo skrupulatne opisy drastycznych scen (zob.
Wj 12, 29—30; Joz 6-12; 8, 20—-30; 10, 16—27; Sdz 1, 6; 7, 25; 2 Krn 25, 12;
1-2 Mch; Iz 13-23). Teksty te nalezy odczytywaé przede wszystkim jako
historyczne §wiadectwo burzliwych i bolesnych dziejéw Izraela oraz jako
zapis dokumentujacy obraz ludzkiego zycia. Moga jedynie niepokoid tych,

1 Jesli nie zaznaczono inaczej, przy wyjasnianiu hebrajskiej i greckiej terminologii
korzystam z programu BibleWorks Wersja 6.

2 Por. E.Haag, IO, w: Theological Dictionary of the Old Testament, ed. J. Botterweck,
H. Ringgren, Michigan 1997, s. 478—487; C. Kirk-Duggan, Violence, w: Eerdmans
Dictionary of the Bible, ed. D. Freedman, A. Myers, A. Beck, Michigan 2000, 5. 1358;
X. Léon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, ttum. i oprac. K. Romaniuk, Poznan 1990,
s. 808-813.
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kt6rzy szukaja w Biblii wyidealizowanego obrazu $wiata, krystalicznie he-
roicznych czynéw oraz wzorcowych norm prawnych®. Przemoc jest wspdl-
cze$nie bardzo rozpowszechniona, przybiera coraz bardziej wyrafinowang
postac. Jednak im jest wyrazniejsza, tym bardziej przemilczana. Czgsto si¢
zdarza, ze osoba zbyt p6Zno uswiadamia sobie, ze powodem jej powaznych
zdrowotnych dolegliwosci jest to, iz stata si¢ ofiarg mobbingu. Tre$¢ niniej-
szej pracy odnosi si¢ do pytan: z jaka forma mobbingu spotkat si¢ Jezus oraz
czy czytelnik w swoim §rodowisku nie jest uczestnikiem podobnego rodza-
ju przemocy; czy sam nie stal si¢ ofiarg mobbingu, czy jego wilasne zacho-
wanie nie wykazuje oznak mobbingu wobec bliznich w rodzinie, szkole,
pracy czy w Kosciele. W artykule wykorzystana zostata metoda eksplika-
cji poje¢, analizy tekstéw, przyktadu, paralelizmu oraz zachety. Strukture
tekstu tworzy odniesienie tematu do Dekalogu, mobbing i jego rodzaje
(szczegdlnie defaming), osoba mobbera, struktura mobbingu, zachowanie
Jezusa wobec tych zachowan oraz krétki przeglad mobbingu wspétezesnie.
Celem pracy jest zwrécenie uwagi na powazne zjawisko mobbingu i w ten
sposdb obudzenie w czytelniku potrzeby bycia bardziej uwaznym w swoim
srodowisku w celu eliminacji tego toksycznego zjawiska.

2337 K%, Nie kradnij” w kontekscie nakazéw Dekalogu

Czlowick od poczatku stworzenia zobowigzany jest do wypetniania wy-
magajacych zadan, jak na przyktad okazywania codziennie bliznim posta-
wy mitoéci. Aby poméc cztowickowi podazaé whasciwg droga, Bég prze-
kazal mu Swoja wolg zawarta w dziesigciu stowach, hebr. M72771 NWY,
gr. dexdAoyos. Maja one dla cztowicka charakter normatywny, wyznaczaja
fundament moralnego zycia, ksztattuja sumienie wierzacych. Dzi¢ki ich
przestrzeganiu spoleczno$¢ ludzka moze si¢ rozwijal. Jeden nakaz i szes¢
zakazéw Dekalogu dotyczy szczegdlnie zachowan wobec blizniego.

3 A. Gorzkowski, ,Niech zacémig si¢ ich oczy, aby nie widzieli” (Ps 69, 24) Problem
przemocy w Biblii, s. 21-22, https://www.academia.edu/43117524/ NIECH_
ZA%C4%86M1%C4%84_S1%C4%98 ICH_OCZY_ABY_NIE_WIDZIELI_
PS_69_24_1_PROBLEM_PRZEMOCY_W_BIBLII [dostep: 20.6.2021].
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Z tatwoscia mozna zauwazy¢, ze wigkszo$¢ nakazéw znajdujacych sie
w Dekalogu mozna odnie$¢ do zakazu zabierania czego$ innemu — nie
kradnij, hebr. 3338 NP (Wj 20, 15). Hebr. czasownik 233 oznacza ,krasé;
przywlaszczaé; przywlaszezyé; oszukaé; byé okradzionym; by¢ wykradzio-
nym; dowiadywac si¢ potajemnie; wejsé ukradkiem™; »faktycznie skra-
dziony; przyniesiony do mnie potajemnie; oszukany; ukra$¢”®. Siédme
przykazanie — ,nie kradnij” — mozna odkry¢ réwniez w kontekscie innych
zakazéw. ,Nie bedziesz mial bogéw cudzych przede mng” mozna rozumied
jako zakaz oddawania czci fatszywym bozkom. ,Nie zabijaj” jasno zabrania
zabiera¢ zycie, ktérego wladcicielem jest Bég. WyraZny zakaz zabierania
czego$, co do nas nie nalezy, prezentuje zakaz ,nie pozadaj zony blizniego
swego, ani zadnej rzeczy, ktéra jego jest”. Rodzajem kradziezy, przez wieki
rozpowszechnionym, jest zabieranie komus dobrego imienia — ,nie méw
falszywego $wiadectwa przeciw blizniemu swemu”. Czgsto gorzej prze-
zywana jest kradziez dobrego imienia, falszywe oskarzenie, oszczerstwo
niz kradziez portfela. Kradziez moze zniszczy¢ czlowicka, doprowadzi¢ do
odebrania mu zdrowia, pewnosci siebie, poczucia bezpieczenstwa. Pod tym
wzgledem zakaz ,nie kradnij” ma wiele wsp6lnego z zakazem ,nie zabijaj”.

Mobbing

Omawiajac mobbing pod katem terminologicznym, nalezy stwierdzi¢, iz
jego zdefiniowanie w art. 943 §3 kodeksu pracy (dalej tylko ,k.p.”) zostato
poprzedzone ustaleniami na plaszczyznie nauk pozaprawnych, zwlaszcza
na gruncie nauk spolecznych i ekonomicznych (szczegélnie w obszarze za-
rzadzania zasobami ludzkimi). Mobbing jest zazwyczaj ujmowany jako
dlugotrwale, systematyczne przesladowanie psychiczne jednostki przez
jedna lub kilka oséb, przy milczacej zgodzie lub obojetnosci pozostatych
cztonkdéw grupy. Pojecie mobbing pochodzi od angielskiego stowa m0b,
ktére oznacza: ,duza grupe ludzi czesto agresywna i powodujaca proble-

4 Por. L.Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, 233, w: Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski, Warszawa, 2013, s. 188.
s Por.]. Strong, 233, w: https://biblehub.com/hebrew/1589.htm [dostep: 11.04.2021].



204 Miroslava Cilova

my; gromadzenie si¢, rzucanie si¢ ttumnie na kogos’”é. Dzialania takie, aby
zastugiwaly na miano mobbingu, musza mie¢ miejsce prawie codziennie
i trwaé przez dtuzszy czas — przynajmniej przez sze$¢ miesigcy. Najczgéciej
dochodzi do niego w pracy. Powoduje znaczne cierpienie psychiczne, prob-
lemy psychosomatyczne oraz spoteczne. Dostgpne badania wykazuj ist-
nienie tego problemu na bardzo wysokim poziomie. Wolters Kluwer jako
dostawca ustug dla prawnikéw stwierdza, ze w okresie pandemii zjawisko
mobbingu jeszcze wzrosto’.

Pierwsza naukows interpretacj¢ mobbingu podat psycholog niemieckie-
go pochodzenia, szwedzki profesor Heinz Leymann. Stowo mobbing wzial
z etiologii Konrada Lorenza, kt6ry uzyl tego terminu, aby opisa¢ zachowa-
nie zwierzat wybierajacych jednego osobnika ze stada i traktujac go jako
niepozadanego i zaczynajac go torturowac®. Wedlug profesora Leymanna
niezaleznie od tego, czy odbywa si¢ to wérdd ludzi poprzez ztosliwe uwagi,
szpiegostwo, poméwienie, czy nawet grozby i tortury, celem kazdego mob-
bingu jest naruszenie integralnosci jednostki.

Rodzaje mobbingu

Bossing albo wertykalny mobbing jest najczestsza i najbardziej rzucajaca sie
w oczy forma mobbingu przejawiajaca si¢ za posrednictwem naduzycia
wladzy przez przelozonego, ktéry wykorzystuje swoja pozycje do zastra-
szania i naruszania godnosci podwladnego. Agresor stara si¢ za wszelka
ceng utrzyma¢ wladze, niszczy przyjazng atmosfere miejsca pracy i oskar-
za o to ofiare, obnizajac tym samym che¢ do pracy i prowokujac ofiare do
zrezygnowania z petnionych obowiazkéw. Tworzy dysharmonie w grupie

6 Por. Stownik angielsko-polski z indeksem polsko-angielskim, Oxford University Press,
Oxford 2002, s. 493.

7 Por. G. Leéniak, K. Zaczkiewicz-Zborska, Pandemia sprzyja mobbingowi w pracy, w:
https://www.prawo.pl/kadry/mobbing-definicja-jak-rozumieja-ja-sady,50728s.html
[dostep: 21.04.2021].

8 Por.M.Z.Cogenli, O. Barli, The Exposure of Psychological Violence (Mobbing) in Uni-
versities and an Application to the Academicians, ,Procedia — Social and Behavioral
Sciences” 93 (2013), s. 1174—-1178.
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i pozyskuje niewta$ciwymi praktykami innych, aby nastawi¢ ich przeciwko
ofierze. Czgsto po ostrym, publicznym konflikcie, do ktérego wlaczeni sa
tez inni pracownicy nastepuje 70bbing strategiczny — kierownictwo orga-
nizacji osiaga konsensus co do tego, kto musi zosta¢ usunigty z organiza-
cji, zazwyczaj bez poszanowania podstawowych praw zwalnianych oséb.
Powody mobbingu sa rézne. Najcz¢$ciej wystgpuje w wyniku poczucia za-
grozenia, wewnetrznych probleméw, napie¢, zazdrosci lub zawisci. Hory-
zontalny mobbing wystepuje wiréd pracownikéw na tym samym poziomie
organizacyjnym. Emocjonalny jest wynikiem zlosci, zazdrosci lub anty-
patii. Inng forma mobbingu jest stalking ktéry charakteryzuje si¢ stowna
przemoca, czgsto telefoniczna lub poprzez publiczne ataki stowne. Réznica
migdzy mobbingiem a bullyingiem (zastraszaniem) polega na tym, ze bul-
lying ma miejsce migdzy dwiema osobami i nie jest tak destrukeyjny jak
mobbing, gdzie grupa ludzi staje przeciwko jednej ofierze. Cybermobbing
jest przesladowaniem, zastraszaniem, ngkaniem, wy$miewaniem innych
0s6b z wykorzystaniem narzedzi elektronicznych. Obecnie rozpoznajemy
wiele podtypéw mobbingu, takich jak: ,niewerbalny, werbalny, politycz-
ny, fizyczny, posredni, molestowanie seksualne, dyskryminacja”. Artykut
zajmuje si¢ forma mobbingu nazywang defaming; defamation. Odnosi si¢
do niesprawiedliwego i otwartego ataku na reputacj¢ i dobre imig osoby.

Defaming

Analizujac zachowanie uczonych w Pi$mie i faryzeuszy, mozna stwierdzié,
ze dopuszczali si¢ wobec Jezusa wszystkich przejawédw defamingu.
Defaming jest jedna z form mobbingu i oznacza ,oszczerstwo, pomd-
wienie, obmawienie, o$émieszanie, zniestawienie, pogardg, oczernianie,
szkalowanie, potwarz, drwing”®. Wspélnym znakiem jest wywyzszanie
si¢ nad innych, co jest charakterystyczne dla postawy faryzeuszy i uczo-
nych w Pismie. W Lk 16, 14 czytamy: ,, Stuchali tego wszystkiego chciwi na
grosz faryzeusze i drwili z Niego”. Wigkszo$¢ tekstéw Nowego Testamen-

9 Por. K. Barancova, Sikana a mobing na pracovisku. Prdvne problémy, Praha 2014,
s.22.
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tu, w ktérych pojawia si¢ Jezus i faryzeusze czy uczeni w Pismie, wskazuje
na obecno$¢ gtéwnych cech mobbingu — negatywna postawe grupy ludzi
wobec jednej osoby. Czasownik éxuvxrypilw stownik thumaczy jako ,,drwi¢
poprzez zadarcie nosa, szydzi¢ z, kpi¢ z”*°. Pojawia si¢ réwniez w polacze-
niu z kping przeciwnikéw wobec sprawiedliwych'’. Jest jednym z wyra-
z6w najsilniejszego i najbardziej otwartego zuchwalstwa'? Karen Horney,
specialistka wspolczesnej psychiatrii i psychoanalizy, wskazuje na kilka ro-
dzajéw pychy, ktére dotycza relacji z innymi oraz maja zrédlo w wyideali-
zowanym ,ja”. Pogarda jest jedna z form pychy. Gardzi si¢ innymi, majac
zbyt wysokie mniemanie o sobie, ukrywajac wlasne kompleksy i frustracje.
Czlowiek upokarzajacy innych czuje si¢ ciagle napiety, niespokojny, za-
grozony, nieufny, brakuje mu humoru i rado$ci, zyje w napieciu i przyj-
muje postawe bojownika'®. Wedtug Charlesa Ellicotta wyraz ,drwina”
sugeruje raczej widoczne niz styszalne oznaki pogardy — rozdete nozdrza
i szydercza warga. Kping wida¢ na powierzchni — stanowi fizjonomig po-
gardy.

Przejawem drwiny jest lekcewazenie osoby i nauki Jezusa. Stanowi ona
jeden z elementéw cierpient Zbawiciela. Jest jednym z najbardziej wyrafino-
wanych sposobéw ponizenia Jego godnosci i autorytetu'®. Istnieja rézne
formy obmawiania, wy$miewania i zniestawiania ludzi — werbalne oraz
niewerbalne. Jednym z przejawéw sa wieloznaczne sugestie okraszane cu-
dzystowami, znakami zapytania czy przystowiowym ,puszczeniem oka”,
zmy$lanie, méwienie pétprawd, zatajanie pewnej prawdy oraz przekazy-
wanie prawdy w taki sposdb, ze wydaje si¢ nieprawdopodobna. Rzymianie
mieli odpowiednie wyrazenie: naso adunco suspender — aby zawiesic si¢ na
haczykowatym nosie, co oznacza podnie$¢ nos i zrobi¢ z niego haczyk, na
ktérym (w przenos$ni) zawiesi¢ przedmiot o$mieszenia.

10 Por. J. Strong, [G 1592] éxpvrtnpilw, w: Grecko-polski stownik Stronga z lokalizacjg
stow greckich i kodami Popowskiego, Warszawa 2015, kol. 242.

11 Por. L.T. Johnson, Evangelium podle Lukdse, Kostelni Vydii 2005, s. 267.

12 Por. Ch. Ellicott, Ellicott’s Commentary for English Readers, w: https://biblehub.com/
commentaries/ellicott/luke/16.htm [dostep: 11.02.2021].

13 Por.S.Biel, Pycha, pogardaiperfekcjonizm, w: https://deon.pl/inteligentne-zycie/psy-
chologia-na-co-dzien/pycha-pogarda-i perfekcjonizm,146619 [dostep: 13.02.2021].

14 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, Czgstochowa 2012, s. 191.
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Faryzeusz i uczony w Pi$mie jako mobber

Biblia przedstawia faryzeuszy jako nieprzyjaciot Jezusa. Niekiedy kojarzy
si¢ ich z uczonymi w Pi$mie, ale tez ze starszymi i arcykaptanami, przy-
wddcami w Jerozolimie.
Niektére badania sugeruja, ze mobberzy maja wysoki poziom agresji
i silne poczucie niepokojéw spolecznych, a zarazem niskie umiejetnosci
spoleczne®®. Inne badania glosza, ze wickszo$¢ mobberéw to osobowosci
narcystyczne i egocentryczne'®,
Marie-France Hirigoyen wymienia konkretne cechy mobbera'. Dola-
czone do tych cech zostang konkretne wzmianki z Nowego Testamentu,
wskazujace na adekwatne zachowanie faryzeuszy oraz uczonych w Pi§mie.
Hirigoyen moéwi, ze:
a) mobber przywiazuje wiclka wage do wlasnej osoby — ,miejsce Moj-
zesza w nauczaniu zajeli nauczyciele Pisma i faryzeusz” (Mt 23, 2);

b) czuje potrzebg podziwiania go przez cale otoczenie - ,Oni modla si¢
chetnie w synagogach i miejscach publicznych, aby zwrécié na siebie
uwage” (Mt 6, 5); ,biada wam, faryzeusze, bo umilowaliscie pierwsze
miejsca w synagogach i pozdrowienia na placach” (Ek 11, 43);

¢) uwaza si¢ za odnoszacego ogromne sukcesy i posiadajacego nie-
ograniczong wladze¢ — ,faryzeusze za$ wyszli zaraz i naradzali si¢ ze
zwolennikami Heroda, w jaki sposéb Go zabi¢” (Mt 3, 6). ,Wow-
czas faryzeusze odeszli i naradzali sig, jak przylapaé Go na stowie”
(Mt 22, 15);

d) twierdzi, ze jest wyjatkowy i niepowtarzalny — ,Faryzeusz skupio-
ny na sobie tak si¢ modlit: Boze, dzigkuj¢ Ci, Ze nie jestem jak inni
ludzie: zdziercy, niesprawiedliwi, cudzoloznicy, albo jak ten celnik”

(Ek 18, 11);

15 Por.S.B. Matthiesen, S. Einarsen, MMPI-2 configurations among victims of bullying at
work zoor, ,European Journal of Work and Organizational Psychology” 10 (2001),
S. 467-484.

16 Por. G. Namie, Workplace bullying: Escalated incivility, ,Ivey Business Journal: Im-
proving the Practice of Management”, nov.—dec. 2003, s. 1-6.

17 Por. M. F. Hirigoyenova, Psychické tyranie, Bratislava 2001.
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e) czgsto zazdrosci innym, ze potrafig cieszy¢ si¢ zyciem — ,czemu On
je i pije z celnikami i grzesznikami?” (Mk 2, 16);

f) uwaza, ze sta¢ go na wszystko — ,faryzeusze wyszli i naradzali sie,
w jaki sposdb zabi¢ Jezusa” (Mt 12, 14). ,A nauczyciele Pisma i fa-
ryzeusze $ledzili Go, czy w szabat uzdrawia, by znalez¢ powdd do
oskarzenia” (Ek 6, 7);

g) wykorzystuje innych do osiagniecia swoich celéw — ,biada wam, ob-
tudni nauczyciele Pisma i faryzeusze, bo zamykacie krélestwo niebie-
skie przed ludZmi. Sami nie wchodzicie, a tym, ktérzy tam zmierzaja,
nie pozwalacie” (Mt 23, 13);

h) nie potrafi wezué si¢ w uczucia innych, zachowuje si¢ arogancko
— ,wtedy nauczyciele Pisma i faryzeusze przyprowadzili do Niego
kobiete przylapang na cudzotéstwie. Postawili ja w srodku” (J 8, 3)
i w ten sposéb ja publicznie upokarzali.

Struktura mobbingu XX wicku w opisie zachowar faryzeuszy

Heinz Leymann, profesor, identyfikowal cztery krytyczne fazy incyden-
téw mobbingu, ktdre koriczg si¢ usunigciem ofiary z grupy. Wedtug ba-
dan najczesciej obserwowang sytuacja wywotujaca mobbing jest konflikt.
Nastepna faza jest sam mobbing wystepujacy czesto oraz przez dugi czas
z zamiarem wyrzadzenia szkody. Wszystkie obserwowane dziatania majg
wsp6lny mianownik — che¢ upokorzenia ofiary. Gléwna cechg catego wy-
darzenia jest manipulacja. Manipulacja zmierza do podwazenia reputacji
ofiary — rozpowszechnianie plotek, oszczerstwa, szyderstwo i ciagla glos-
na krytyka, starania o izolacj¢ ofiary. Trzecig faza jest kierowanie zacho-
waniem personelu i wszystkimi kolaborujacymi w tym okrutnym przed-
siewzigciu. Kiedy wkracza kierownictwo lub hierarchia, sprawa nabiera
ofijalnych ram. We wspomnianych powyzej badaniach wykazano, ze na
tym ctapie ludzie moga spotkaé si¢ z powaznymi naruszeniami sprawied-
liwosci. Obserwuje si¢ zachowanie obronne ofiary i paradoksalnie wyciaga
si¢ z tego wniosek, ze u ofiary faktycznie wystepuje jaki$ rodzaj zaburzenia
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osobowosci. Mobber manipuluje sytuacja i dezinformuje grupe. Ostatnia
faza, do kedrej w wiekszosci przypadkéw dochodzi, jest wydalenie ofiary™.

Oméwione fazy Leymanna zostang dopelnione o zachowania faryzeu-
szy i uczonych w Pismie wobec Jezusa. Niestety po 2000 lat fazy i formy
mobbingu nie uleglty zmianom.

Tabela 1. Fazy mobbingu a relacja mi¢dzy Jezusem a uczonymi w Pi$mie i faryzeuszami

Faza: Konflikt wzbudzony podczas spotkania Jezusa z faryzeuszami
Konflikr i uczonymi w Pi$mie. Poczatkowo konflikt dotyczyt kwestii
dokerynalnych, kultycznych, rozumienia Prawa i sposobu jego
wypelnienia. Nast¢pnie powodem spordw byla zazdro$¢ fary-
zeuszy i uczonych w Pismie wobec popularnosci Jezusa.

Faza2: Faryzeusze lekcewazq Jezusa, publicznie drwia z jego nauki,
Mobbing naradzaja si¢, jak przylapa¢ Go na stowie, wzbudzaja poczucic
winy, kwestionujq]cgo stowa, przymioty, uczciwos¢, osqdzajq,
o$mieszaja, méwia z pogarda, nie przyjmuja krytyki, zaprzecza-
ja prawdziwym faktom, wyszydzaja, wzbudzaja wobec Niego
podejrzenia, publicznic wywoluja wobec Niego wrogo$¢, szy-
dza. Ich dziataniem kieruje zazdro$¢, przewrotnosé, podstep,
zemsta, che¢ zysku, falszywie oskarzaja, zastawiaja putapki,
manipulacja $ciagaja na swoja strong innych itp.

Fazas3: Autorytety zydowskie, ktére majg strzec prawa, famia je. Prze-
Ztamanie prawa | $laduja, zniestawiaja Jezusa, gardza, szukaja falszywych $wiad-
przez hierarchig kéw. Zamierzanym i przemyslanym kltamstwem wydaja wyrok
$mierci na Niewinnego i Sprawiedliwego. Skazaniem na $mier¢
Niewinnego tamia zasady Dekalogu (Wj 23, 7. 8; Kpl 19, 11).
Przedstawiciele Sanhedrynu nie moga wyda¢ wyroku $mierci,
jednak przekraczaja swoje kompetencje, gdy zmuszaja innych
do wypetnienia ich woli. Ztamaniem prawa nie tylko $ciagaja
na siebie wing, ale réwniez demoralizujg innych.

Faza 4: Mobberzy osiagaja swéj cel wykluczenia konkurenta. Przy-
Wydalenie ofiary chylili si¢ do najgorszego aktu, jakim jest fizyczna likwidacja.
Wykluczg konkurenta, by nie zastanial i nie przeszkadzat ich

zamiarom.

18 Por. H. Leymann H., Mobbing and Psychological Terror at Workplaces, ,Violence and
Victims” 5 (1990) nr 2, s. 120-124.
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W Starym Testamencie Kain podniést reke na brata, ktéry oczekiwat
od niego wsparcia i poczucia bezpieczenstwa (Pwt 19, 11; Sdz 9, 18). Kiedy
jednak siegniemy po tekst Dekalogu w Ksiedze Wyjscia i Ksiedze Powté-
rZonego Prawa (Pwt S5 6—7.1), to w odniesieniu do przykazania o niezabi-
janiu (W) 20, 13) znajdziemy inny hebr. czasownik: M%7, kedry, zdaniem
wielu biblistéw, nalezy konsekwentnie przektada¢ jako ,mordowanie”,
a nie ,zabijanie”. Przykazanie brzmi M¥1H XY, znaczy wigc: ,nie popel-
nisz morderstwa”. Taki przekiad szdstego przykazania pojawia si¢ w Biblii
Paulistéw wraz z nastepujacym komentarzem: ,Nalezy odrézni¢ morder-
stwo od przypadkowego zabicia cztowieka lub zabicia go w obronie wtasne;j.
W pierwszym przypadku cztowiek dziata z premedytacja i ponosi catkowi-
ta odpowiedzialno$¢ za swéj czyn, w drugim odpowiedzialnos¢ czlowicka
moze by¢ czesciowa lub nie ma jej weale (KKK 2263-2267)” *°. W przypad-
ku mordercéw Jezusa chodzito wlasnie o czyn z premedytacja.

Zachowanie Jezusa wobec faryzeuszy

Jezusowe reakcje na mobbing mozna charakteryzowa¢ jako sztuke, kté-
ra nie tatwo jest nasladowa¢. Z jednej strony odwaznie ich krytykowat:
»Obtudnicy! Dlaczego Mnie wystawiacie na prébe?” (Mt 22, 18); ,Weze
i potomstwo zmijowe!” (Mt 23, 33); ujawnia wnetrze ich serca: ,Wy uwa-
zacie samych siebie za sprawiedliwych w oczach ludzi, ale Bég zna wasze
serce” (Ek 16, 15 a). Na innym miejscu zaleca uczniom w ogdle nie reago-
wac: ,Uczniowie przyszli i rzekli do Jezusa: «Wiesz, ze faryzeusze zgorszy-
li si¢, kiedy ustyszeli to stowo?» [...] Jezus powiedzial: «Zostawcie ich»”
(Mt 15, 12-14). Milczenie Jezusa przemawialo glo$niej niz stowo wypowie-
dziane w czasie wizyty u Heroda, a takze gdy stal przed sadem Sanhedrynu:
»Wtedy powstal najwyzszy kaptan i rzekt do Niego: «Nic nie odpowiadasz
na to, co oni zeznajg przeciwko tobie?»”. Istnieja jednak granice milcze-

19 Por. A. Gorzkowski, ,Niech za¢miq sig ich oczy, aby nie widzieli” (Ps 69, 24)
Problem przemocy w Biblii, s. 17, https://www.academia.edu/43117524/_
NIECH_ZA%C4%86MI1%C4%84_S1%C4%98_ICH_OCZY_ABY_ NIE_WIDZIELI_
PS_69_24_1_PROBLEM_PRZEMOCY_W_BIBLII [dostep: 20.06.2021].
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nia. W krytycznej chwili trzeba odwaznie przeméwié, ukazujac prawde,
nawet wtedy, gdy moze si¢ to obrécié przeciw cztowieckowi. Gdy najwyzszy
kaptan zapytal Jezusa, czy jest Mesjaszem, Synem Bozym, Jezus (pewnie
$wiadom konsekwencji) odpowiada: , Tak, Ja Nim jestem” (Mt 26, 62—64).
W innym miejscu Jezus pokazuje szacunek i mitos¢ do kazdego ze swoich
przesladowcéw. Gdy pozbawieni empatii uczeni w Pismie i faryzeusze przy-
prowadzili do Niego kobiete, ktéra pochwycono na cudzotéstwie, posta-
wiwszy ja posrodku dowiadywali si¢, co maja wedtug Jezusa z nig uczynié.
Odpowiedziat im: ,Kto z was jest bez grzechu, niech pierwszy rzuci na nig
kamient” i gestem wyrazit znak milosierdzia, bo: ,powtdrnie nachyliwszy
si¢ pisal na ziemi” (J 8, 7-8). Jezus mial okazj¢ wyliczy¢ publicznie ich
grzechy, mogt tez spojrze¢ na nich i w ten sposdb ich oskarzy¢. Ale On na
zadnego z nich nawet nie spojrzal, by nikogo z nich nie skompromitowac¢.
Oto wielko$¢ Jezusa!

Zakonczenie

W spotecznosci nastawionej na zysk, karier¢, komformizm, konsumpcjo-
nizm, rywalizacj¢, wymuszanie oklaskow i $wiatla reflektoréw rodzg sie
niezdrowe podziaty wérdd ludzi. O tym, kto jest dobry, a kto zly, czgsto
decyduje bardziej agresywny, ten kto ma wicksza wtadz¢ i moc przekony-
wania.

Rozpowszechniony terror psychiczny zwany mobbingiem jest forma sy-
stematycznej przemocy grupy ludzi przeciw jednej osobie, co ukazuje pa-
tologiczne komponenty w relacjach miedzyludzkich. Wykorzystywanie
drugiego czlowieka, wyzyskiwanie zdolno$ci konkurenta do wtasnych ce-
16w, znecanie si¢ nad nim oraz defaming — upokarzanie, oszczerstwo, znie-
stawienie, publiczne krytykowanie, wy$miewanie, pogarda sa przejawami
mobbingu i zwykle wystepuja razem. Ofiary przezywajace rézne problemy
zdrowotne poczatkowo nawet sobie nie u$wiadamiajg, ze staly si¢ ofiarg
mobbingu i sa przekonane, Ze to one sa winne konfliktéw. Wstydza sie
moéwi¢ o mobbingu, a kompetentni, ktérzy mogliby udzieli¢ im pomocy,
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paradoksalnie tacza si¢ z mobberem i w ten sposéb dokonuja niewtasciwych
decyzji w swojej relacji do ofiary.

Zjawisko mobbingu powoduje: wzrost absencji chorobowej, fluktuacje
kadr, obnizenie jako$ci wykonywanej pracy, spadek produktywnosci, re-
dukcj¢ zaangazowania, kreatywnosci i oblizenie morale®®.

Artykul przybliza negatywne postawy faryzeuszy i uczonych w Pismie
wobec sprawiedliwego Jezusa. Przytacza réwniez nicktére reakgcje Jezusa,
ktére moga inspirowal. Zachowania nieprzyjaciél Jezusa obrazuja strukeu-
r¢ mobbingu xx wieku. Zwalczanie i udowadnianie mobbingu jest jednak
nawet po 2000 lat wielkim problemem.

Spoleczno$é tworzy nowe prawa w obronie ofiary dotknigtej mobbin-
giem. W art. 94 pkt 3 § 1 k.p. pracodawca zobowiazany jest przeciwdziataé
mobbingowi. Z kolei kodeks karny wprowadza nowe okreslenia opisujace
mobbing jako ,wzbudzenie poczucia ponizenia lub udr¢czenia®. Za ten
czyn mozna wymierzy¢ sprawcy karg od sze$¢ miesiecy do o$miu lat po-
zbawienia wolnosci. Innym aktem prawnym jest Regulamin antydyskry-
minacyjny odwotujacy si¢ do obowiazkéw przeciwdziatania dyskryminacji
i mobbingu®'. Analizujac przytoczone akty prawne, mozna zauwazyé, ze
problem mobbingu jest istotny spotecznie i prawodawca chce mu przeciw-
dziatal. Jednak w praktyce problem ten jest zazwyczaj marginalizowany.
Duze korporacje oraz hierarchiczne wspdlnoty najczedciej spotykaja sie
z mobbingiem i jednoczesnie najcz¢sciej go ukrywaja. Zarzadzajacy firma
sa gotowi zaplaci¢ wigksza odprawe zwolnionej z pracy ofierze dla ,spo-
koju” ustuznego im mobbera. Nie przeszkadza im, ze wykazuje oznaki
osobowosci socjopatycznej i psychopatycznej wyspecjalizowanej w celnej
manipulacji, nieuznajacej niczego poza wlasnymi regulami i prawem sil-
niejszych, orientowanym na budowanie wlasnej pozyciji i kariery.

Wedtug badari mobbing wystepuje najczesciej w typowych organiza-
cjach hierarchicznych. Hans J. Kratz stwierdza, ze w sektorze ochrony
zdrowia i spraw spolecznych ryzyko mobbingu jest siedmiokrotne, w sek-

20 Por. A. Nerka, Mobbing jako przyklad nieetycznych zachowan w miejscu pracy, w:
»Annales. Etyka w Zyciu Gospodarczym” 16 (2013), 5. 293.

21 Por. M. Budyn-Kulik, Wzajemna relacja ngkania z art. 190a § 1 k.k. i mobbingu z art.
943 § 2 k.p., w: https://journals.umcs.pl/g/article/view/11354/0 [dostep: 19.04.2021].
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torze edukacji i wychowania fizycznego trzykrotne, a w administracji pan-
stwowej dwukrotne*’. Udowodnienie mobbingu sprawia trudno$é, ponie-
waz, jak wykazuja badacze, brakuje 0séb gotowych $wiadczy¢ na korzys¢
ofiary. Niezdolnos¢ identifikacji mobbera i ofiary oraz strach przed utra-
ta wlasnego komfortu powoduje przejécie na strong¢ mobbera. Mobberzy
zawsze sg sprytni, zdolni do wiarygodnych ktamstw, ktérymi zyskuja dla
sicbie popularno$¢ i §$wietna opinie. Z tego powodu procesy sadowe trwajg
wiele lat. Swiadkowie zazwyczaj postuguja si¢ klamstwem, gdy zwierzch-
nicy pytaja ich o zaistniaty konflikt i atmosfer¢ w grupie pracownikdw.
Zlozy¢ prawdziwe zeznania sg w stanie dopiero w momencie, kiedy juz
w firmie nie pracuja.

Wykres 1. Rodzaje mobbingu wystepujacego w miejscu pracy na Stowacji w roku 2014
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22 Por. L. Kon¢ekova, Prieskum mobbingu u pracovnikov troch slovenskjch miest, w:
https://www.pulib.sk/web/kniznica/elpub/dokument/Kubani4/subor/koncekova.
pdf, s. 119 [dostep: 12.04.2021].
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Badanie zjawiska mobbingu w stowackich firmach pokazato, ze najbar-
dziej dokliwe formy cierpienia, ktérego do$wiadczaja ofiary mobbingu, to
wiasnie formy omawiane w tym artykule. Najwigcej, bo az 77 proc. respon-
dentéw stwierdzito, ze w ich pracy do$wiadczaja wzajemnych oszczerstw
miedzy wspdtpracownikami. Na drugim miejscu pojawila si¢ nadmierna
krytyka, wy$miewanie oraz izolacja pracownika.

Wisrdd najezesciej wymienianych czynnikéw, ktére wywotywaty mob-
bing, byly: hierarchiczna wyzszo$¢ mobbera, egoizm, problemy osobiste,
czgsto wynikajace z probleméw w domu, kompleksy, zazdro$¢, wzajemna
niecheé, rozwdj kariery i terror psychiczny kosztem drugiego®®. Respon-
denci wskazuja dwa gléwne rodzaje wystepujacych u nich dolegliwosci
zwiazanych z mobbingiem. Somatyczne: mdlosci, a czasem wymioty, bicie
serca, nadmierna potliwo$¢, béle glowy, poczucie zmeczenia, oraz psycho-
logiczne: utrata motywacji, zaufania, poczucia wlasnej wartosci, lekowos¢,
bezsennos¢, uczucie zlosci, depresja®. Badanie Fundacji Dublinskiej wy-
kazuje procent pracownikéw, ktérzy w krajach Unii Europejskiej czuja si¢
mobbingowani. Dla poréwnania w Portugalii, wedtug badania, tak czuje
si¢ tylko 4 proc. pracownikéw, natomiast w Polsce az 40 proc.?>. W sferze
publicznej swoj udziat maja dziatania zwane bejtami. Nazwa hejt pochodzi
od angielskiego stowa hate oznaczajacego ,wrogo$¢, nienawis¢”. Powstaja
isa dobrze optacane kregi, srodowiska oséb, ktérzych zadaniem jest rozpo-
wszechnia¢ ktamstwa i szkodliwe opinie wedtug zlecenia, ktdre otrzymali.
Chodzi o szerzenie dezinformacji oraz niszczenie dobrego imienia autory-
tetdw>°. Czesto ofiarami staja si¢ reprezentanci Kosciola.

Liczne badania psychologiczne obrazuja, jak zwykli ludzie moga weieli¢
si¢ w role¢ katéw. Historia uczy nas (rzez Ormian, Holokaust, czystki et-
niczne na Wotyniu, wydarzenia w Rwandzie, Bo$ni), ze granica, po prze-
kroczeniu ktérej normalny czlowiek staje si¢ morderca, moze by¢ prak-

23 Por. A. Divinova, B. Sivikova, Mobbing at workplace and its impact on employee per-
formance, ,Human Resources Management & Ergonomics” VIII (2014) nr 2, s. 28.

24 Por. R. Necek, Mobbing w biatych regkawiczkach, Krakéw 2011, s. 36.

25 Tamze,s.148.

26 Por. W. Chrostowski, Dekalog, Krakéw 2020, s. 208—209.
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tycznie niezauwazalna. Inni natomiast stajg si¢ przesladowanymi ofiarami
postawionymi czesto w roli tzw. kozléw ofiarnych®.

Najcickawsza koncepcje zwigzang z pojeciem kozta ofiarnego stworzyt
René Girard. Jest ona nieprzeci¢tnie wyjasniona i tatwo ulec jej argumen-
tom. Jak zaznacza Maria Karusiewicz, Girard oddzielit w swojej koncepcji
pojecie agresji od pojecia przemocy. Ta pierwsza jest, zdaniem badacza,
pierwotnym imperatywem biologicznym, natomiast przemoc jest juz wy-
tworem kultury. Co wiecej, to whasnie przemoc wedle tej koncepgji jest
gléwna energia napedzajacy systemy spoleczno-kulturowe™.

Celem artykutu byto zwrécenie uwagi na powazny problem spoteczny.
Kazdy jest potencialng ofiara mobbingu. Kazdy przypadek jest inny, nie
ma typowej ofiary. Z drugiej strony wickszos$¢ ludzi nie zdaje sobie sprawy
z tego, ze sami w ramach swojego autorytetu dopuszczaja si¢ mobbingu
wobec innych, wyrzadzajac w ten sposéb krzywde zdrowiu ciata i duszy.
Z tego powodu niermiernie wazne jest podjecie tematu mobbingu. Kaz-
dy cztowiek, firma, rodzina, Kosciél, wspélnota powinna broni¢ godnosci
cztowieka, wigcej stucha¢, odwaznie staé po stronie ofiar i takze pomdc
leczy¢ mobberéw niszczacych réwniez samych siebie. Leymann, autor E7-
cyklopedii mobbingu (1996), ostrzegal globalna spoteczno$é¢ przed mobbin-
giem jako zaniedbana i tolerowang forma tamania podstawowych praw
czlowieka, ktdra moze by¢ szczegdlnie szkodliwa nie tylko dla ofiary, ale
takze dla catej wspdlnoty.
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Tozsamos¢ Jezusa w kontekscie Jego
chrztu w Ewangeliach synoptycznych
(Mt 3,13-17; Mk 1, 9115 £k 3, 21-22)

D heeps://doi.org/10.15633/9788374389792.11

Chrzest Jezusa jest wydarzeniem potwierdzonym przez wszystkich synop-
tykéw oraz pierwotng katecheze Kociota (por. np. Dz 1, 5. 225 10, 37; 11, 16).
W Ewangeliach synoptycznych fakt ten jest jednak tylko ttem dla teofanii,
ktéra rozjasnia misterium Jezusa. Synoptycy rozwigzujg zatem tajemnicg
Mistrza z Nazaretu juz na samym poczatku Jego ziemskiej aktywnosci.
Kryje si¢ w tym pewna strategia retoryczna. Ewangelisci pragna wzbudzi¢
w odbiorcach Dobrej Nowiny wiar¢ w béstwo Jezusa. Jednocze$nie cheg
ich przygotowac¢, aby byli odporni na radykalny sprzeciw wobec Zbawiciela
ze strony zydowskich autorytetéw odrzucajacych Jego nadprzyrodzonosé.
Pytanie: kim jest Jezus? (por. Mk 4, 41; Mt 8, 27; £k 8, 25) staje si¢ podsta-
wowa kwestia dla kazdego wierzacego i poszukujacego. Od zrozumienia
bowiem tozsamosci Jezusa zalezy etos, czyli jako$¢ zycia. Celem artykutu
jest ukazanie misterium Jezusa, ktére odstania si¢ w ramach Jego chrztu.
Okaze sie, ze chrystologia faczy si¢ $cisle z teologia i pneumatologia. Jezus
jest Synem Bozym, epifanig Ojca oraz ,mieszkaniem” Ducha Swigtego.
Prezentowane opracowanie ma charakter przede wszystkim egzegetyczny,
dokonana za$ w nim analiza tekstéw opiera si¢ na ujeciu kanonicznym.



220 ks. Stanistaw Witkowski MS

Napigcie zwigzane z przyjeciem chrztu Jezusa

od Jana i jego rozwiazanie (Mt 3, 13-15)

Wiréd synoptykéw jedynie Mateusz wprowadza dialog pomiedzy Janem
aJezusem. Pragnie bowiem wyjasni¢ trudna dla swojej wspélnoty eklezjal-
nej kwestie, dlaczego Jezus przyjat chrzest od Jana. Wydaje si¢, ze Marek
w ogole nie dostrzega problemu w zwigzku z przyjeciem przez Jezusa chrztu
od Jana. W charakterystyczny, zwigzly dla siebie sposéb stwierdza, ze Je-
zus ,przyjal od Jana chrzest w Jordanie” (Mk 1, 9). Eukasz natomiast liczy
si¢ ze swoimi odbiorcami, zdaje si¢ przewidywaé trudne pytania, dlatego
w jego wersji Jan Chrzciciel w ogéle si¢ nie pojawia w kontekscie chrztu
Jezusa. Lukasz przekazuje, ze Jan zostal uwieziony (por. £k 3, 20) i w ten
sposob powicksza dystans migdzy nim a Jezusem. Dlatego tez nie dostrzega
sic bezposrednio interwencji Jana wzgledem Jezusa. W tekscie Lukaszo-
wym czytamy: ,Kiedy caty lud przystgpowal do chrztu, Jezus takze przyjal
chrzest” (Ek 3, 21).

Mateusz za$, przytaczajac dialog miedzy Janem a Jezusem, prawdo-
podobnie odzwierciedla trudnosci, jakie mogty mie¢ miejsce w Kosciele
w pézniejszym czasie, pod koniec 1 wieku', w zwigzku z chrztem Jezu-
sa. Rodzily si¢ bowiem spontaniczne pytania typu: jak Syn Dawida, Syn
Abrahama, poczgty w absolutnie nowym porzadku stworzenia, wezwany
z Egiptu Syn Bozy, w poréwnaniu do Jana mocniejszy, w pdzniejszym cza-
sie chrzczacy Duchem i ogniem, przyjmuje chrzest od Jana?” Echo tych
watpliwosci odnajdujemy takze w apokryficznej Ewangelii Hebrajczykéw,
przytoczonej przez Hieronima: ,Oto Matka Pana i Jego bracia méwili do
Niego: Jan Chrzciciel chrzci na odpuszezenie grzechéw; chodzmy réwniez
i my i przyjmijmy chrzest od niego. Lecz On odpowiedzial: Jaki grzech po-
pelnilem, abym szed! i przyjal od niego chrzest™.

1 Por.]. Gnilka, Das Matthdusevangelium. Kommentar zu Kap. 1,1-13,58, Herder—Fre-
iburg—-Basel-Wien 1993, s. 80 (Herders theologischer Kommentar zum Neuen Te-
stament, 1/1).

2 Por. H. Frankemolle, Matthius. Kommentar 1, Patmos, Diisseldorf 1999, s. 184.

3 Sw. Hieronim, Zywoty mnichéw. Dialog przeciw pelagianom, ttum. W. Szoldrski, Aka-
demia Teologii Katolickiej, Warszawa 1973, I11, 2, s. 169—170 (Pisma Starochrzesci-
janskich Pisarzy, 10); J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Apostolicum,
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Dialog Jezusa z Janem prawdopodobnie odstania takze pewne apologe-
tyczne zagubienie wyrazajace si¢ w opinii, ze publiczna dzialalno§¢ Jezusa
wiaze si¢ z Jego poczatkowym byciem uczniem Jana i przyjeciem od niego
chrzeu®.

Stowa Jana: ,To ja potrzebuje chrztu od Ciebie®, a Ty przychodzisz do
mnie?” mozna by sparafrazowad: ,,Ja potrzebuje chrztu z Ducha i ognia,
a nie Ty chrztu z wody”®. Dialog miedzy Janem a Jezusem wyraza sta-
le przekonanie Nowego Testamentu, ze Jan petni podporzadkowang role
wzgledem Jezusa”. Ponadto opowiedzenie si¢ Jana za chrztem od Jezusa
moglo by¢ aktem werbunkowym, aby pozyska¢ zwolennikéw na korzy$¢
chrze$cijanskiego chrztu.

Jezus, przekonujac Jana o stusznosci swojej decyzji, odwoluje si¢ do
wypelnienia calej sprawiedliwosci (mAypdoas waoay dixarocdvyy — w. 15).
Odpowiedz Jezusa ma doniosty wydzwigk nie tylko dlatego, ze jest Jego
pierwsza wypowiedzia w Ewangelii Mateuszowej, lecz takze stanowi syn-
tezg teologii Mateusza®. Termin duxatoodvy — ,sprawiedliwo$¢” przyjmu-
je szczeg(')lne znaczenie w Ewangelii Mateuszowe;j (por. 3, 155 5, 6. 10. 20;
6, 1.33; 21, 32)°. Jest réwnoznaczny z pelnieniem woli Boiejlo. Chrzest Je-
zusa wyplywa zatem z Bozego planu''. Nadto nie jest wypelnieniem calej

Z3abki 1999, s. 96; S. Grasso, Il Vangelo di Matteo, Edizioni Dehoniane, Roma 1995,
s. 117 (Collana Biblica).

4 Por. R.T. France, The Gospel of Matthew, Eerdmans, Grand Rapids, Michigan—
Cambridge 2008, s. 119 (The New International Commentary on the New Testa-
ment).

s Wystepujacy w dialogu w czasie niedokonanym czasownik dtaxwldw — ,,powstrzy-

mywat, przeszkadzacé” (por. w. 14) podkreséla powtarzajgce si¢ usilowanie ze strony

Jana, aby sprzeciwi¢ si¢ zamiarowi Jezusa.

Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, dz. cyt., s. 119.

Tamze.

Por. S. Grasso, Il Vangelo di Matteo, dz. cyt., s. 117.

Termin duxatosdvy — ,,sprawiedliwo$¢” nie pojawia si¢ u Mk, natomiast u £k dostrze-

gamy go tylko jeden raz (por. 1, 75).

10 Por. W.D. Davies, D.C. Allison, Matthew 1-7, T&T Clark, London-New York 2004,
t. 1, s. 3277 (International Critical Commentary).

11 Potwierdza to takze czasownik mAnpdw — ,wypetnié¢”, ktéry wielokrotnie pojawia sig
w Ewangelii Mateuszowej (Mt 16 razy; Mk 2 razy; Ek g razy). Dostrzegamy go przede
wszystkim w cytatach refleksyjnych, (por. 1, 22; 2, 15. 17. 23; 4, 143 8, 17; 12, 17; 13, 35;

o 3 O\
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sprawiedliwo$ci, ale do niej przynalezy. Zatem juz od pierwszego spotkania
z Janem Jezus przekazuje mu to, co jest najwazniejsze. Wobec sprawiedli-
wosci wszystko inne ma znaczenie drugorzedne. Jan to rozumie i dlatego
ustepuje’”. Werset 15 ma wigc charakter programowy'®, Jezus postuszny
woli Bozej staje si¢ pra-wzorem dla chrzescijan'.

Teofania, zstapienie Ducha Swiqtego naJezusa

Opis chrztu jest bardzo zwigzty. Mateusz i Lukasz przekazuja ten fakt jedy-
nie po jednym imiestowie biernym Bazricdel; (Mt) oraz farticdévros (Lk).
Marek natomiast stwierdza krétkim, ale catym zdaniem, ze Jezus zostal
ochrzezony (¢Banticdy) w Jordanie przez Jana. Synoptycy koncentruja si¢
natomiast na zst¢pujacym na Jezusa Duchu i glosie z nieba obwieszczaja-
cym, ze Jezus jest umitowanym Synem Bozym.

Opinia, ze Jezus w wersji Mateuszowej natychmiast wyszed z wody,
poniewaz nie wyznawat grzechéw, wydaje si¢ by¢ przesadna. Badziej praw-
dopodobne jest przypuszczenie, ze wydarzenia, ktére nastepuja, dokonuja
sie zaraz po chrzcie'®.

21, 43 27, 9), w ktérych plan Bozy objawiony w Pismach wypelnia si¢ teraz w sposéb
catkowity w Jezusie.

12 Por. A. Sand, Das Evangelium nach Matthdus, Pustet, Regensburg 1986, s. 70 (Re-
gensburger Neues Testament). Poza tym slowa Jezusa doec dp7: to idiom wyrazajg-
cy pozwolenie — ,,niech tak teraz bedzie” (por. F. Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf,
Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen
1984, § 364, s. 1-2.

13 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug swigtego Mateusza 1-13, Edycja Swigtego Pawla,
Czgstochowa 2004, s. 151 (Nowy Komentarz Biblijny, 1/1); J. Czerski, Jezus Chrystus
w Swietle Ewangelii Synoptycznych, Wydawnictwo Swictego Krzyza, Opole 2000,
s. 60 (Opolska Biblioteka Teologiczna, 42).

14 Por.U.Luz, Das Evangelium nach Matthéius (Mt 1-7), Benziger Verlag, Neukirchener
Verlag, Zirich-Neukirchen-Vluyn 1990, s. 154 (Evangelisch-Katholischer Kommen-
tar zum Neuen Testament, 1/2).

15 Por.D.A.Hagner, Mathew 1—13, Word Books, Dallas 1993, s. 57 (Word Biblical Com-
mentary 33A). W Ewangelii Markowej ¢997¢ — ,,natychmiast” taczy si¢ z idev — ,,z0-
baczyl”, za$ u Mateusza z dvéfy — ,wyszedl”. W wersji Mateuszowej tekst nie jest
jasny: ,natychmiast wyszedt z wody. A oto otworzyly Mu si¢ niebiosa...”. Rodzi si¢
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Otwarcie si¢ niebios (Mt) lub nieba (Ek) wskazuje na dziatanic Boga.
Zastosowane bowiem formy czasownikowe (jvecydyoay [adr@D of odpavol
— Mt; dvewySivar tév odpavéy — Lk) stanowia passiva theologica. Sam Bég
zatem umozliwia zstgpienie Ducha.

Natomiast Marek zamiast avolyw — ,otwieral” stosuje nieoczekiwanie
czasownik oyilw — ,rozdzieral, rozdziela¢”. W jego wersji czytamy, ze [ Je-
zus] ,ujrzal rozdarte niebiosa”. Takze w tym przypadku imiestéw bierny
oylouévovs, bedac passivum theologicum, opisuje dziatanie Boze majace
w tym przypadku wydzwigk stato$ci, trwania.

By¢ moze Marek postuzyt si¢ tym czasownikiem w formie imiestowu,
aby nada¢ wydarzeniu pewna dramaturgie. Sa jeszcze dwie inne ragje, kt6-
re mogly skloni¢ ewangeliste do wyboru wlasnie oy/{w. Pierwsza taczytaby
chrzest Jezusa z rozerwaniem si¢ zastony $wiatynnej jako rezultat $mierci
Jezusa (por. Mk 15, 38). Réwniez w tym przypadku pojawia si¢ czasownik
ayllw, ktdry juz wiecej nie wystepuje w Ewangelii Markowej. Wprawdzie
sa to dwa rézne wydarzenia, niemniej stanowia ramy wyznaczajace pocza-
tek i koniec ziemskiej dziatalnosci Jezusa. Nadto w obu tych przypadkach
mamy do czynienia z waznym objawieniem Jezusa jako Syna Bozego (por.
15, 39 — wyznanie setnika)'’.

Druga mozliwo$¢ interpretacyjna wiazataby czasownik oyi/{w z metafora
pochodzacy z Iz 63, 19 w wersji hebrajskiej: ,Obys rozdart niebiosa i zsta-
pit”. Prosba ta pojawia si¢ w kontekscie modlitwy o odnowe moralng Izra-
cla. Wystepujacy w tekscie masoreckim czasownik ¥ gara’(,rozerwal”),
dobrze oddaje greckie y/{w, natomiast Septuaginta postuguje sic w tym
miejscu czasownikiem dvofyw (,otwierad”). Aluzja bylaby zatem czytelna
jedynie dla znajacych tekst Izajasza po hebrajsku®’.

pytanie, dlaczego Jezus mialtby sta¢ w wodzie? Tekst Markowy jest natomiast zrozu-
miaty: ,natychmiast, gdy wychodzit z wody, ujrzat rozwierajace si¢ niebo...”. Marek
postuguje si¢ zazwyczaj schematem: e9937¢ — ,natychmiast” + imiestéw + czasownik,
do ktérego odnosi si¢ e097¢ (por. Mk 1, 18; 2, 8; 11, 2; 14, 43). Nalezy zatem przyjaé, ze
wersja Mateuszowa jest drugorzedna. Mateusz, korzystajac ze swego zrédta, potaczyt
przystéwek 997¢ z niewladciwym czasownikiem. Por. W.D. Davies, D.C. Allison,
Matthew 1-7, dz. cyt., s. 328.

16 Por. R.T. France, The Gospel of Mark, dz. cyt., s. 77.

17 Tamze.
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Otwarcie (rozdarcie) si¢ niebios (nieba) opisuje przezycie wizji (por.
J 1,51, Dz 7, 56; 10, 11; Ap 4, 1; 19, 11). Znaczacy tekst paralelny odnajdu-
jemy w Starym Testamencie w Ez 1, 1. Prorok, stojac nad rzeka, zobaczyl
otwarte niebiosa i otrzymal teofaniczna wizj¢. Ustyszal glos Boga, ktory
powierzyl mu prorocka misj¢ i udzielit Ducha (por. Ez 2, 2).

Zstapienie Ducha Bozego przywotuje znane Izajaszowe proroctwa me-
sjaniskie, ktore zapowiadaly, ze Bég obdarzy wtasnym Duchem swego wy-
branego Stuge (por. Iz 11, 2; 42, 1; 61, 1). Nie oznacza to, ze Jezus nie posiadat
do tej pory Ducha, poniewaz Mateusz i Eukasz wyraznie zaznaczyli, ze po-
czecie Jezusa dokonalo si¢ whasnie za sprawg Ducha Swictego (por. Mt 1, 18.
20; Lk 1, 35). Teraz jednak Duch zstepuje na Jezusa'® w sposéb widzialny.
Wydarzenie to wyznacza punkt zwrotny w historii zbawienia'®, poniewaz
rozpoczyna si¢ publiczna dziatalno$¢ Jezusa (por. Dz 10, 38).

Nalezy takze zauwazy¢, ze otwarcie si¢ nieba i zstapienie Ducha Swie-
tego na Jezusa w wersji Eukaszowej nie jest nastgpstwem wyjscia Jezusa
z wody, lecz wiaze si¢ bezposrednio z Jego modlitwa. Teofania w trzeciej
Ewangelii jest zatem konsekwencja modlitwy Jezusa®®. Wszystkie wielkie
wydarzenia dotyczace Jezusa rozgrywaja sic w Ewangelii Eukaszowej w kli-
macie modlitwy (por. Ek 6, 12: wybér Dwunastu; 9, 18: zapowiedz meki,
$mierci i zmartwychwstania; 9, 28—29: przemienienie). Podkreslaja zatem
jednos¢ Jezusa z Ojcem. Jezus jest czterokrotnie nazwany w tej ewangelii
jako mpoceuyduevog, czyli modlacy si¢ (por. 3, 215 5, 165 9, 18; 11, 1).

Zstapienie Ducha Swigtego na Jezusa zostalo poréwnane do golebicy.
Filon okresla golebicg jako ptaka oswojonego, tagodnego i towarzyskiego,
latajacego wokol zamieszkanych miejsc i lubigcego przebywaé z ludZzmi®.
Takiej jednak charakterystyki nie mozna przenosi¢ na Ducha Swictego,

18 Markowe wyrazenie eic 2976 opisujace zstgpienie Ducha na Jezusa brzmi dostownie
»do Jezusa”. W tym przypadku przyimek /¢ nalezy rozumie¢ jako ekwiwalent éz/ —
»na’.

19 Por. W.D. Davies, D.C. Allison, Matthew 1-7, dz. cyt., s. 335.

20 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca. Commento esegetico e teologico, Cittd Nuova, Roma
2006, s. 135.

21 Por. P. Gaechter, Das Matthius Evangelium, Tyrolia, Innsbruck-Wien—Miinchen
1963, s. 102. Autor powotuje si¢ na: Filon, Quis rerum divinarum heres, Opera 111

§ 127, s. 30.
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keory jest przeciez Osobg. Golebica jako symbol Ducha Swictego wystepuje
jedynie w pézniejszej literaturze rabinicznej pod koniec 1 wieku po Chr.?”.

Symbolika zawarta w obrazie golebicy jest niejasna®® i nie znajduje
jednoznacznej interpretacji wiréd egzegetéw. W zwiazku z tym podaje
sie nawet szesnascie rozwigzan®*. Najbardziej sugestywna wydaje si¢ by¢
wzmianka o gofebicy z arki Noego wznoszacej si¢ nad wodami chaosu
(por. Rdz 8, 8-12), polaczona z Rdz 1, 2, gdzie jest mowa o Duchu Bozym
unoszacym sie nad powierzchnia wéd*®. Wydaje sie, ze znizajacy sie nagle
lot golebicy jest wlasciwym sposobem wizualizacji zstgpowania Ducha®.

Wyrazenie ,jak golebica” (&¢ wepiorepdv) jest obecne zaréwno u synopty-
kéw, jak i w Ewangelii Janowej. Spéjnik poréwnawczy é¢ — ,jak” nalezy ro-
zumie¢ nie jako identyfikacje, lecz przyblizenie. W Ewangelii Eukaszowej
¢ mepioepdy jest poprzedzone dookresleniem swuaing eider — ,w postaci
cielesnej”. Zaréwno przymiotnik cwuarinds — ,cielesny”, jak i rzeczownik
gidog — ,postal, ksztalt” naleza do stownictwa opisujacego wyglad. Wyra-
zenie ,w postaci cielesnej” podkresla realizm teofanii®’. Eukasz kladzie
nacisk na wizualne objawienie si¢ Ducha.

W scenie zestania Ducha Swictego w Dz 2, 1-4 fizyczny, widoczny aspeke
obecnosci Ducha zostal wyrazony przez gwaltowny wiatr oraz jezyki jakby
z ognia, natomiast w naszym tekscie czyni to cielesna posta¢ ,jakby gote-
bicy”. Mimo nawet tego dopowiedzenia, poréwnawcza calo$é pozostaje
tajemnicza. Duch bowiem pozostaje niewidzialny dla ludzkich oczu.

22 Por. R.T. France, The Gospel of Mark, dz. cyt., s. 79; K. Pilarczyk (red.), Talmud
babiloriski. Traktakt Chagiga, thum. i komentarz D. Zlatkes, Wydawnictwo WA M,
Krakéw 2010, 153, 5. 138.

23 Por. D.A. Hagner, Mathew 1-13, dz. cyt., s. 58.

24 Por. W.D. Davies, D.C. Allison, Matthew 1-7, dz. cyt., s. 331-334. W symbolice go-
tebicy dostrzega si¢ migdzy innymi: madro$¢, Mesjasza, Izraela.

25 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug swigtego Lukasza r-11, Edycja Swictego Pawla,
Czestochowa 2011, 5. 232 (Nowy Komentarz Biblijny, 3/1).

26 Najprawdopodobniej rodzaj ptaka nie jest tutaj istotny. Odwotanie si¢ do gotebia
mozna wytlumaczy¢ faktem, ze jest najbardziej pospolitym i oswojonym sposréd
ptakéw. Por. R. T. France, The Gospel of Mark, dz. cyt., s. 79.

27 Por.D.L.Bock, Luke, 1,1-9,50, Baker Academic, Grand Rapids, Michigan 1996, s. 338
(Baker Exegetical Commentary on the New Testament).
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Proklamacja tozsamosci Jezusa przez Boga Ojca

Teofania osiaga swoje apogeum u Marka i Eukasza w stowach: , Ty$ jest md;
Syn umitowany, w Tobie mam upodobanie” (Mk 1, 11; Ek 3, 22). Obydwaj
wymienieni synoptycy stosuja druga osobe liczby pojedynczej, natomiast
Mateusz w swoim przekazie postuguje si¢ trzecia osobg liczby pojedyn-
czej: ,Ten jest m6j Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie” (Mt 3, 17).
W kazdej z wersji tozsamo$¢ Jezusa obwieszcza glos z nieba.

Niebianski glos nawigzuje do migdzytestamentowego pojecia 212 N2
bat ol (,,cérka glosu”), za pomoca ktdrego Bédg méwit do swego ludu, gdy
ustalo proroctwo®®. Nie byla to zatem bezpo$rednia mowa Boga, dlatego
nie miala wigzacego charakteru®. W czasach Nowego Testamentu glos
z nieba byt uwazany wlasnie za ,c6rke glosu”. U synoptykéw dostrzegamy
natomiast, ze glos ten bezposrednio komunikuje Jezusowe Synostwo Boze.
Bég zatem przerwal milczenie®® i méwi wprost do swojego umilowanego
Syna oraz o swoim umilowanym Synu - Jezusie, na ktérego zstapit Duch
Swigty.

Synoptycy, ukazujac objawiong przez Ojca tozsamos¢ Jezusa, powotuja
sic przede wszystkim na dwa istotne cytaty. Pierwszy pochodzi z Ps 2, 7:
~Iy$ Synem moim” (vidg wov ef ov)*'. Tekst grecki, podobnie jak hebraj-
ski oryginal, zawiera emfaze, w kedrej akcent pada na , Ty”. Drugi zas cy-
tat jest zaczerpnigty z Iz 42, 1: ,Wybrany méj, w ktérym ma upodobanie
moja dusza”®? Zaleznos¢ synoptykéw od Izajaszowego tekstu (podobnie

28 Por. C.S. Keener, A Commentary on the Gospel of Matthew, Eerdmans, Grand Ra-
pids—Michigan—-Cambridge 1999, s. 134. Bat 6l ,,byta interpretowana jako echo, od-
bity glos Boga”. K. Pilarczyk (red.), Talmud babiloziski. Traktakt Chagiga, dz. cyt.,
134, S. 123, PrZyp. 306.

29 Por.D.A. Hagner, Mathew 1-13, dz. cyt., s. 58.

30 Por.D.L. Turner, Matthew, Baker Academic, Grand Rapids, Michigan 2008, s. 120
(Baker Exegetical Commentary on the New Testament).

31 Nalezy zaznaczy¢, ze czg$é wersetu Ps 2, 7: ,,Ja Ciebie dzi$ zrodzitem”, nie stanowi
aluzji, do ktérej odnosiliby si¢ synoptycy, stwierdzajgc Jezusowe Synostwo Boze —jak
to ma miejsce w przypadku Dz 13, 33, gdzie jest mowa o zmartwychwstaniu Jezusa.
Por. R.T. France, The Gospel of Mark, dz. cyt., s. 82.

32 Hebrajske statyczne perfectum f¥7 rdsta" (,mam upodobanie”) synoptycy oddaja
za pomocy czasownika edddxnoa bedacego w aoryscie, ktéry réwniez przyjmuje to
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jak od Ps 2, 7) jest niepodwazalna, mimo ze pojawia si¢ stowo ,wybra-
ny”, a nie ,umitowany”. Nie stwarza to zadnej trudnosci, poniewaz termin
dyanyTds — ,umilowany” jest znaczeniowo podobny do éxdextds — ,wy-
brany” (por. LxX Iz 42, 1). Targum do Iz 42, 1 stosuje stowo ,umilowany”
zamiast ,,wybrany””.

Zaréwno Ps 2, 7, jak i1z 42, 1, do ktérych odwoluja si¢ synoptycy, maja
kluczowe znaczenie w rozpoznaniu tozsamoéci Jezusa. Ps 2 ma wydzwigk
mesjaniski. Stanowi uroczysta proklamacje krolewskosci Mesjasza — Syna
Bozego, majacego panowa¢é nad wszystkimi narodami (por. Ps 2, 8). Na-
tomiast Iz 42, 1 jest czg$cia pierwszej Piesni o pokornym Studze Panskim,
na ktérym spoczat Duch, aby Go uzdolni¢ do petnienia misji utrwalania
Prawa na ziemi (por. Iz 42, 4). Mamy zatem do czynienia z paradoksem.
Jezus jest Synem Boga, krélewskim Mesjaszem i jednoczesnie postusznym
Stuga. Te dwa przeciwstawne dla mysli zydowskiej watki zostaty tutaj po-
laczone w jedno®* i powréca ponownie u synoptykéw w scenie przemie-
nienia (por. Mt 17, 1-7; Mk 9, 2-8; Ek 9, 28—36), umieszczonej pomigdzy
dwiema zapowiedziami meki i $mierci Jezusa. Wszyscy synoptycy przekaza
w niej sfowa o wyjatkowym Synostwie Jezusa, ponownie potwierdzonym
autorytetem samego Boga.

Podsumowanie

Synoptycy juz na samym poczatku publicznej dzialalno$ci Jezusa pragna
przyblizy¢ eklezjalnej wspélnocie Jego misterium. Dokonujaca si¢ zaraz po
chrzcie (Mt, Mk) lub po modlitwie (Ek) teofania ukazuje stata wigz, jaka
istnieje miedzy Duchem Swietym a Jezusem. Duch zstepuje na Niego (M,
MEk) lub zstapit (Ek) w sposéb realny, widoczny w zewnetrznym znaku na
podobienistwo gotebicy. Punkt poréwnawczy dotyczy najprawdopodob-

samo znaczenie. Por. W.D. Davies, D. C. Allison, Matthew 1-7,dz. cyt.,s. 341; A. Ma-
lina, Ewangelia wedtug swigtego Marka 1,1-8,26, Edycja Swietego Pawta, Czgstochowa
2013, s. 102 (Nowy Komentarz Biblijny 2/1).

33 Por. D.L. Turner, Matthew, dz. cyt., s. 123. Takze w £k 9, 35 dyanntds zostal zasta-
piony przez éxAeleyuévos — ,wybrany”.

34 Por. R.T. France, The Gospel of Mark, dz. cyt., s. 81.
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niej coraz bardziej obnizajacego si¢ jej lotu, az do osiagnigcia celu. Duch
Swiety niczego nie zmienia w Jezusie, ale $wiadczy, ze Jezus rozpoczyna
profetyczng misje.

Inicjatorem teofanii jest Bég Ojciec. To wlasnie On otwiera (Mt, Ek)
lub rozdziera (Mk) niebiosa (Mt, Mk) lub niebo (Ek). Ojciec potwierdza
swoim autorytetem prawdziwg, niedostepna dla ludzi tozsamos¢ Jezusa
jako jedynego, zupetnie wyjatkowego swojego Syna, z ktérym taczy Go
milo$¢ i upodobanie. Ojciec obwieszcza wiec, kim Jezus jest, a nie, kim
si¢ teraz stal. Proklamacja ze strony Ojca ma w wersji Mateuszowej cha-
rakter publiczny, katechetyczny: ,Ten jest mdj Syn umitowany...”. Stuga
Panski jest bowiem u Mateusza otoczony ludZzmi (por. Mt 3, s; 12, 15-18).
Natomiast w wersji Markowej i Lukaszowej $wiadectwo Ojca ma charak-
ter indywidualny, skierowany do Jezusa: , Iy$ jest mdj Syn umitowany...”,
poniewaz Marka interesuje przede wszystkim tozsamo$¢ Jezusa. Eukasz
za$ jest Ewangelista modlitwy, dlatego objawienie ze strony Ojca umiescit
w kontekicie osobistej modlitwy Jezusa. W tle chrztu synoptycy podkre-
$lili przede wszystkim watki chrystologiczne. Jezus jest catkowicie i dobro-
wolnie zwigzany z wolg Ojca. Jedynym Jego celem jest wypelnienie calej
sprawiedliwo$ci, czyli woli Bozej. Unizenie staje si¢ stylem Jego postugi
(Mt). Ma staly wigz z Ojcem (Syn Jego upodobania) i Duchem Swigtym
(rozpoczyna misj¢ prorockg). Jego misterium najbardziej oddaje polaryza-
cja Mesjasz-Krél i jednocze$nie Stuga.
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