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Wprowadzenie

olejny tomik z serii ,,Ewangelia — proroctwo - nadzieja’, za-

tytutowany Konsekracja i swiat, podejmuje temat ewange-

licznej relacji miedzy Krélestwem Bozym a $wiatem, tym
razem w konkrecie tak reprezentatywnej dla tego Krélestwa kon-
sekracji osob. Zasadniczo dokonuje si¢ ona w sakramencie chrztu,
ale widoczna dla $wiata staje sie najczesciej dzigki jej umocnieniu
w profesji rad ewangelicznych i szczegélnej tasce, ktoéra pozwala
realizowa¢ ewangeliczng droge nasladowania Chrystusa i przez
zycie konsekrowane objawiac ja $wiatu, ofiarowac za $wiat i wcho-
dzi¢ w relacje ze §wiatem w sposdb charakterystyczny dla chrze-
$cijanina zjednoczonego z Chrystusem.

Relacje te moga dotyczy¢ rozmaitych sytuacji i obszaréw zy-
cia, w ktérych osoba konsekrowana wyraza usposobienie serca
i postawe od strony najglebszego powotania i tozsamosci nowego
czlowieka oraz ucznia Chrystusa. Przede wszystkim chodzi o ten
status, aby w ogodle byt przez osobe konsekrowang doswiadcza-
ny i aby sie przejawial. Teologia powotania do konsekracji zo-



Konsekracja i $wiat

stala ukazana w dwoch pierwszych artykutach: Powotanie jako
doswiadczanie Glosu Boga na kanwie Apokalipsy sw. Jana oraz
Powotany jako swiadek Chrystusa. Nie sa to wszystkie ujecia tej
kwestii, ale pewne przyklady rozumienia konsekracji, by mozna
ja bylo odnies¢ do tego, co ,,na zewnatrz”.

Ukazana w ksigzce amplituda tych odniesien jest spora, bo
rozprzestrzenia si¢ miedzy rozumieniem wewnetrznym, tym co
najbardziej typowe dla osoby konsekrowanej, czyli zyciem wspol-
notowym - o tym moéwi artykul Konsekracja i wspolnota — a tym,
co wykracza juz poza sfer¢ widzialng, ale pozostaje nadal w naj-
istotniejszych realiach, czyli dynamika Zycia duchowego jednost-
ki, ktéra doswiadcza zarazem zmagan i ulgi w swojej osobistej
sferze czlowieczenstwa. Skrajnie wymagajace jest odniesienie do
dzialania zlego ducha, wobec ktdrego chrzescijanin, a zwlaszcza
osoba konsekrowana, doswiadcza ostrej konfrontacji. Z tym za-
gadnieniem zapoznaje nas autorka artykulu pt. Walka duchowa
,Ordo virginum” na podstawie Modlitwy konsekracyjnej. Studium
dotyczy teologii tych przezy¢ w oparciu o liturgiczny tekst z ob-
rzedu konsekracji dziewic.

Zasadniczy korpus opracowania stanowig teksty ukazujg-
ce relacje osoby konsekrowanej do istotnych wybranych aspek-
tow Zycia, ktore dzielg one ze §wieckimi. Wlasnie ta konfrontacja
z laikatem moze okaza¢ si¢ mobilizujaca i tworcza, ale tez moze
sta¢ sie trudna, zbyt upodabniajgca do metod tego $wiata. Moze
tez by¢ przezywana jako wyzwanie, kiedy napotyka $wieckich
o przejrzystej wierze i zarliwych sercach, ktérych §wiezos$¢ moze
niekiedy zbyt mocno kontrastowa¢ z utartym od wiekow stylem
zycia 0s6b konsekrowanych, narazonych przez to na rutyne i brak
wrazliwosci na znaki czaséw. W tym kontekscie artykut pt. Zycie
konsekrowane a zaangazZowany laikat wzywa do czujnosci i odkry-
wania istoty powolania, a przede wszystkim wiary w Chrystusa.

Sposréd wielu zagadnien, jakie moga dotyczy¢ relacji osoby
konsekrowanej ze §wiatem, w publikacji zostaly ukazane trzy naj-
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bardziej oczywiste i powszechne, do jakich nalezg: praca, patrio-
tyzm i dobra materialne. W tych obszarach osoba konsekrowana
ma sie nie tylko ukaza¢ jako osoba czysta, postuszna i uboga, ale
takze sama si¢ uswieca¢, widzac w tych sferach miejsce dla jedno-
znacznego wyboru Chrystusa, zbawienia i Krdlestwa Niebieskie-
go, nie gardzac jednoczesnie tym, co jest jej kontekstem zyciowym
w doczesnosci. Doniostg role w takim sposobie Zycia odgrywa
obecnos¢ i wiez z Chrystusem w Eucharystii. W komunii z Chry-
stusem konsekracja znajduje spelnienie, a jednoczesnie pozwala
odkry¢ glebszy wymiar warto$ci doczesnych, co prowadzi do sta-
wania si¢ w swoim przezywaniu zycia znakiem eschatologicznym
dla $wiata, a nie jego nieprzyjacielem.

Zestaw zamieszczonych artykuléw nie wyczerpuje puli tema-
tow, ktére moglyby sie pojawic, zakladajac, ze zycie konsekrowa-
ne nie jest ucieczky od $wiata, lecz glebszym jeszcze zanurzeniem
w jego realia, pigkno i wyzwania, odkrywaniem w nim tego, co
czyste i Boskie. Moze wiec zaprezentowane tresci nie tylko wyja-
$nig lub zwrdcg uwage na wiele szczeg6iéw zycia konsekrowanego
w kontekscie $wiata, ale stang si¢ inspiracja dla dalszych poglebio-
nych badan i studiéw nad innymi watkami zycia doczesnego, kto-
re nie powinno by¢ traktowane jako przeszkoda, ale szansa i $ro-
dowisko, ktére dzigki obecnodci konsekrowanych potwierdza, ze
Kroélestwo Boze istotnie juz posrdd nas jest.

Redakcja

Krakéw, w $wieto Narodzenia Najswietszej Maryi Panny,

8 wrzesnia 2021 roku
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Doswiadczanie Glosu Boga
w Apokalipsie $w. Jana i jego implikacje
w zyciu konsekrowanym'

ermin ,powolanie” juz w swojej etymologii zaklada reak-
T cje na wolanie. Wprowadza na scen¢ osobe, ktora zaprasza,

wola, ktorej Glos jest slyszalny, percypowalny, oraz jego
odbiorce. Wskazuje tez na rzeczywisto$¢ nastepujaca po nim, be-
daca skutkiem percepcji. Powotanie okazuje si¢ zatem klasyczna
sytuacja komunikacyjna. Praktyka nakazuje jednak odrézni¢ dwie
aplikacje tego pojecia: w odniesieniu do doswiadczenia poczatko-
wego oraz do jego kontynuacji, w relacji do punktu pierwszego
jako miejsca chronologicznego startu w nowy sposéb bytowania
w rzeczywistoséci razem z Osobg, ktéra wzywa. Kontakt z Glosem
Powolujacego okazuje si¢ niezbedny, koniecznie nieustanny. Na-
kazuje méwi¢ o do$wiadczaniu Go bardziej niz o jednorazowym
wydarzeniu. On permanentnie prowadzi formacje czlowieka, stad
akcent potozony na koniecznos¢ rozeznania, poznanie sposoboéw

! Niniejszy artykut jest aplikacja wnioskéw z badan egzegetycznych, pro-

wadzonych przez autorke nad ¢wvij w Apokalipsie $§w. Jana, dlatego tez
wigkszo$¢ przypiséw zawiera odnosniki do publikacji wlasnych.
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odbioru Glosu oraz na imperatyw nieustannego umacniania wie-
zi z Nim (takze emocjonalnych), wydaje si¢ podstawowym po-
stulatem dla zycia duchowego, szczegélnie 0s6b konsekrowanych.
Czynig to realnym osoby ofiarowane w profesji poprzez ukierun-
kowanie zycia, dostep do wiedzy o Bogu oraz zagwarantowanie re-
gutami i konstytucjami czasu na kontakt z Nim. W tej przestrzeni
doswiadczanie Glosu staje si¢ nie tylko przywilejem, jak jest w od-
niesieniu do wszystkich ludzi, lecz rowniez palagcym obowigzkiem
i, oby, pasja zycia, ktorej zostaja podporzadkowane wszystkie jego
sfery. Tematem gltéwnym niniejszego artykulu bedzie kontinu-
um dos$wiadczania Glosu Boga. Zostanie ono zaprezentowane na
kanwie Apokalipsy $w. Jana i obecnej w niej sound design (Sciezki
dzwigkowej)®. Zagadnienie kluczowe to interpretacja form aplika-
cji tego statego doswiadczenia, czyli statego doswiadczania Glosu
Boga, zwlaszcza w czasie traumy, ucisku, cierpienia. Sitz im Le-
ben apokaliptyki nakazuje odczytywac tresci ujete w tym gatun-
ku wlasnie w takim kontekscie®. Zaktada ona wiec wybiorcze od-
niesienie do calosci uktadu dzwigkéw/glosu w Apokalipsie przez
pryzmat zagadnienia specyfiki powotania cztowieka, przebywania
w trwalym kontakcie z Bogiem. Skrotowos¢ ujecia egzegetyczne-
go, znamienna dla niniejszego artykulu, sankcjonowana jest eg-
zystencjalnym charakterem zagadnienia gléwnego. Réwnolegle
wzgledem niej dyskretne, lapidarne sugestie, odsylajace do zycia
duchowego, majg stanowi¢ jedynie impuls do refleksji indywi-
dualnej, nie za$ jg zastepowac. Implikuje ja bowiem sam kontakt
z tekstem natchnionym, do ktérego pomoc w aspekcie podjetego
tematu ma stanowi¢ niniejszy artykut.

Wiecej patrz: ]. Nowinska, Co styszysz poza stowem. Sound design Apoka-
lipsy sw. Jana, Warszawa 2016.

Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa sw. Jana. Objawienie, a nie tajemni-
ca, Czgstochowa 2012, s. 56-57; por. tez D. Kotecki, Kryteria interpretacji
Apokalipsy, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 5 (2012), s. 31-32
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Specyfika ujecia glosu w Apokalipsie
na tle koncepcji glosu w Biblii greckiej - zarys

Glos stanowi narzedzie komunikacji, a zarazem forme ko-
munikacji. Biblijny tekst hebrajski, jak i grecki, nie rozgranicza
pojecia gltosu od dzwigku. Lokuje go na plaszczyznie doswiadcze-
nia audycznego, ale réwniez na plaszczyznie wylacznie duchowej
(por. Ez; Ps 29 — ujecie obrazowe). Nie utozsamia go z wypowia-
danymi, padajacymi stowami, jakkolwiek postrzega go w optyce
komunikacyjnej. Kanwg dla tematu niniejszego artykulu bedzie
ksigga zapisana w jezyku greckim, stad warto przyjrze¢ si¢ staty-
styce kluczowego terminu w Starym Testamencie w wersji LXX.
Najczgsciej termin @wvr) pojawia sie w ksiedze Psalméw (LXX: 59
razy), Jeremiasza (LXX: 80 razy) i Izajasza (LXX: 43 razy). Z tek-
stow Nowego Testamentu wyréznia sie w tej kwestii Apokalipsa
$w. Jana (55 razy). Zupelnie inna jest jednak specyfika ujecia tego
doswiadczenia w kazdym z wymienionych tekstow. W Psalmach
pwvi] pada w przede wszystkim w odniesieniu do cztowieka i jego
btagalnego glosu, wolania kierowanego do Boga - u proroka Je-
remiasza, gléwnie w tle napomnien dotyczacych trwania w relacji
z Bogiem (,,stuchajcie mego glosu - nie stuchaliscie mego glosu”
- Jr 7, 23; por. Jr 7, 27), w ksiedze Izajasza natomiast konstytu-
uje bogatg scenerie dzwickowa. W absolutnie odmienny sposéb
glos/dzwigk jest przedstawiony w Apokalipsie $§w. Jana. Ujecie to
sankcjonuje gatunek, wyrastajacy z doswiadczenia kryzysu, uci-
sku, leku, pytan o sens tego, co ma miejsce, i o nadzieje (widoki
na przyszlosc). Jego prorocko-sapiencjalna geneza juz wskazuje
na wrazliwo$¢ wzgledem doswiadczania Boga, na poddawanie si¢
Jego natchnieniom, glebsza percepcje rzeczywistosci (w nawigza-
niu do terminologii, jakg opisywana jest w Biblii osoba proroka)
oraz na zainteresowanie jej poszczegélnymi elementami (aspekt

13
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madrosciowy)’. Zgodnie z etymologia greckiego czasownika
amokaAvTTw ostatnia ksiega Nowego Testamentu stanowi odsto-
niecie istniejacych, ale nie dostrzeganych, aspektow rzeczywisto-
$ci, sensu wydarzen i ukrytego w nich zamystu Boga. Istotna, jesli
nie najwazniejszg, role w tym procesie pelni glos/dzwiek, budujac
przestrzen komunikacji Stworcy z ludzmi. Rozlega sie on na kaz-
dym etapie zmagan, jakkolwiek dochodzi do czlowieka poprzez
rézne media/medium. Nalezg do nich m. in.: glos trab, aniotow,
tlumu.

Doswiadczenie komunikacyjne

Autor natchniony Apokalipsy $w. Jana juz od poczatku lo-
kuje percepcje Glosu w przestrzeni doswiadczenia duchowego,
czynigc ja dostepna dla kazdego. Sformulowanie éyeviunv év
nvevpat (Ap 1, 10), ttumaczone w przekladzie Biblii Tysiaclecia
jako ,doznatem zachwycenia’, wydaje si¢ jednak literalnie akcen-
towac przeniesienie na inng plaszczyzne postrzegania. Zdaniem
G. Desrosiersa ujecie to wskazuje na dzialanie Bozego Ducha’.
Forma middle wydaje si¢ podkresla¢ personalizacje tego doswiad-
czenia, jednostkowe, mocne odczucie. Cechy te oddaje réwniez
okreslenie gtosu mianem peydAnv wg odAmyyos (Ap 1, 10) (wielki/
silny jak traba). Dochodzi tu jeszcze aspekt sygnalizacyjny (funk-
cja trab w Starym Testamencie), podkreslajacy znaczenie glosu,
jak rowniez aspekt zblizajacy badz rozpoczynajacy moment trans-
formacji rzeczywistosci. W zarysowanym kontekscie glo$nos¢
wydaje si¢ przekladac na site doswiadczenia, jakie jest udzialem
czlowieka. Nie jest ono jednak paralizujace, gdyz bohater/odbior-
ca Glosu nie odczuwa lgku (w przeciwienstwie do innych miejsc,

4

Por. R. Rubinkiewicz, Apokaliptyka u progu ery chrzescijariskiej, ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 41 (1988) 1, s. 55-56.

Por. G. Desrosiers, An Introduction to Revelation. A Pathway to Interpre-
tation, London-New York 2000, s. 98.
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jak np. Ap 1, 17, nie ma tu wzmianki o Zadnej tego typu reakcji).
Warto zwrdci¢ uwage na sekwencje opisanych tu czynnosci. Bo-
hater/odbiorca Glosu wystuchuje komunikatu i dopiero po nim
poszukuje nadawcy. Fakt ten suponuje znajomos¢ Glosu, uprzed-
ni kontakt - stad rowniez bierze sie poczucie bezpieczenstwa, za-
ufanie, szacunek i $wiadomos¢ wagi przekazywanego przestania®.
Tego typu percepcja wydaje si¢ mato prawdopodobna w sytuacji,
gdy kontakt ma miejsce po raz pierwszy. W nastepnym wersecie
pada tez dopowiedzenie éAdAer per’ éuod (,mowil ze mng”), ktore
wskazuje wiecej: istnienie wigzi komunikacyjnej, zyczliwego, mi-
losnego ukierunkowania na odbiorce, atencje; zwrot ten wyraznie
jest sankcjonowany upodobaniem’. Pobrzmiewa w nim tez wiel-
ki respekt wobec indywidualnosci czlowieka, a takze bliskos¢®.
Warto zaznaczy¢, iz jest to jedyny passus, gdzie autor natchniony
wprowadza odniesienie do czasu. Wzmianka év 17j kvpiakij quépe
(Ap 1, 10) z racji Sitz im Leben ksiggi wydaje si¢ bardziej sugero-
waé momenty szczegélnie poswiecone kontaktowi z Bogiem, niz
stanowic¢ literalne odniesienie do niedzieli’.

Przestrzenna lokalizacja glosu, dokonana w oparciu o odbiér
bodzcéw audycznych (fjxovoa émiow pov - ,uslyszalem za mng”)
sugeruje w jakim$ stopniu zaskoczenie, moze wrazeniowos¢,
chwilowy brak dostepu do jednoznacznego okreslenia zrodta gto-
su. Otwiera réwniez szereg czynnos$ci poznawczych, ktére ukazu-
je nastepny werset. Gest obrocenia si¢ w kierunku, skad dochodzi

Por. J. Nowinska, Glos Jezusa poréwnany do trgby méwigcej z cztowiekiem:
obraz sity, nakazu czy intensywnej komunikacji (Ap 1, 10; 4, 1), w: J. Kro-
likowski (red.), Jezus Chrystus, Tarndéw 2015, s. 249n.

Wigcej patrz: J. Nowinska, Sformufowanie pet’ éuod jako znak blisko-
sci Boga i cztowieka w Apokalipsie sw. Jana, ,Scriptura Sacra” 19 (2015),
s. 171-182.

Por. J. Nowinska, Co styszysz poza sfowem? ,,Sound design” Apokalipsy $w.
Jana, Warszawa 2016, s. 143.

Wiecej o dyskusji nad interpretacja tego sformulowania patrz: R. Ste-
tanovic, The Lord’s Day of Revelation 1:10 in the current debate, ,, Andrews
University Seminary Studies” 49 (2011) 2, s. 261-284.

15
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Glos, odzwierciedla pragnienie spotkania twarzg w twarz, pelniej-
szego kontaktu. Oddaje zarazem staranie o rozszerzenie plaszczy-
zny do$wiadczenia Nadawcy o sfere wizualng. Polisensoryczno$¢
doswiadczenia przyspiesza i intensyfikuje jego interioryzacje.
Warto zwréci¢ uwage na fakt, iz percepcja bohatera staje wobec
wyzwania odczytania obrazu, a nie tylko rozpoznania postaci'.
Lokalizacja Powolujacego wsrdd ztotych swiecznikéw wprowadza
motyw $wiatla i jego odbicia, rozszczepiajac niejako wizerunek
i zapraszajac do uchwycenia przede wszystkim wrazenia''. Zna-
mienne dla Apokalipsy duoiog lokuje calg sytuacje doswiadczenia
Glosu w konwencji przezycia, w sferze duchowej, niejako celo-
wo rozmywajac kontury. Wydaje si¢ to sytuacjg wzorcowa wzgle-
dem doswiadczen duchowych czlowieka. Co ciekawe, odbiorca/
bohater nie podwaza jego autentycznos$ci. Sugeruje to istnienie
wczesniejszej wiezi z osoba Nadawcy, a takze czestych kontaktow
z nig. W takim tez kontekscie odbiorca otrzymuje misje. Warto
jednak zauwazy¢, iz to nie misja znajduje si¢ w centrum prezen-
towanej komunikacji, lecz spotkanie interpersonalne, przy czym
wiekszo$¢ uwagi (tak jak tu wieksza czes$¢ tekstu) poswiecona jest
percepcji Osoby Jezusa. Spotkanie i percepcja stanowig clue kaz-
dego powolania.

Przerazajaca sita czy obejmujaca wszystko harmonia

Konstatacja sily i specyfiki Glosu (jaka pada w Ap 1, 15),
w porownaniu go do wielu wod (17 pwvsy adT00 WG Pwvi] VOGTWY
moAA@v), wydaje si¢ mie¢ na celu przekonanie cztowieka, iz prze-

Na obecnos¢ wymiaru symbolicznego tej sceny zwraca uwage D. E. Aune,
Revelation, t. 1, Dallas 1997, s. 85.

Por. J. Nowinska, Spektrum swiatta i barw w obrazie Boga w Apokalipsie
sw. Jana. Przestanie teologiczne, ,Lodzkie Studia Teologiczne” 26 (2017) 3,
s. 91-92.



Doswiadczanie Glosu Boga w Apokalipsie. ..

bija on wszystkie inne dzwieki i doswiadczenia'. Ujecie foniczne
stanowi jednak obraz. Nie sugeruje decybeli, ale lokuje si¢ na po-
ziomie duchowym. Padajace tu okreslenie suponuje dostepnos¢
Glosu Boga dla kazdego we wszelkich okolicznosciach®’. Od stro-
ny Boga definiuje wole komunikacji - jak wida¢ na najwyzszym
poziomie. Implikuje tez pytanie, dlaczego zatem tak wiele oséb
uznaje Go za milczgcego lub nieobecnego, z Zalem czgsto wspo-
minajac, ze nie styszy Jego Glosu. Zdolnos¢ slyszenia wydaje sie
pozostawac wylacznie w gestii ludzkie;j.

Rodzi si¢ jednak pytanie, czy taka moc nie odstrasza, nie
paralizuje w kontakcie. Odpowiedz mozna odnalez¢ w Ap 14, 2,
gdzie autor natchniony rozwija wspomniane poréwnanie w ciaggu
bardzo eufonicznym: kai fjkovoa wviv éx T00 00pavod WG VIV
UOdTWY TOALGY Kol WG pwviY PpovTiis peyddns, kai 1 pwvy Hv
fikovoa we kiBapwdwv kibapiléviwy év Tais kibdpaus adT@y. Me-
lodyczno$¢ tego zdania tworzy w odbiorcy przekonanie o ogrom-
nej subtelnosci i delikatnosci tego Glosu. Niesie pokoj i harmo-
nie'. Zaskakuje fakt, iz tak dyskretnie, fagodnie taczg si¢ ze soba
semantycznie skrajnie rézne elementy, jak huk mndstwa wod,
grzmot i dzwigk harfy. Nie odczuwa si¢ tu jednak dysonansu.
W obrazie tym lokuje si¢ cate spectrum Bozych ingerencji, Boskiej
komunikacji z czlowiekiem. Mimo tak skrajnej ich proweniencji
lacza si¢ one harmonijnie, jakby unaoczniajac cztowiekowi Dobro
i Piekno, jakie rodzi si¢ zawsze w kontakcie z Bogiem.

Por. G. A. Krodel, Augsburg Commentary on the New Testament Revela-
tion, Minneapolis 1989, s. 95.

Wigcej patrz: J. Nowinska, ,,Glos jak szum wielu wod” w Apokalipsie sw.
Jana na tle semantyki starotestamentalnej. Przestanie grozy czy pigkna?,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 70 (2017) 1, s. 53-68.

Por. J. Nowinska, Co slyszysz poza stowem? ,Sound design” Apokalipsy
sw. Jana, s. 120n.
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Walory umiejetnosci rozpoznawania Glosu Jezusa

Kolejny passus dotyczacy Glosu Boga znajduje sie¢ w liscie
do Laodycei. Kontekst narracji stanowi ludzkie przekonanie
o samowystarczalnosci, pozostajace w ostrym kontrascie wzgle-
dem realiow kondycji duchowej. Ujmujaca postawa Jezusa, kto-
ry zakrywa, a nie obnaza, nago$¢ i biede cztowieka' (Ap 3, 17n),
stanowi kontekst podprowadzajacy do wyjasnien odnos$nie sen-
su traumatycznych, bolesnych ludzkich doswiadczen, odnos$nie
celu, jaki moga mie¢ popelniane przez czlowieka bledy. Fraza: ,Ja
wszystkich, ktorych kocham, karce i ¢wiczg. Badz wiec gorliwy
i nawro¢ sie” (éyw doovg éav Qil@ éXéyyw kal maudevw- (fhleve 0OV
kol petavonoov — Ap 3, 19) poprzedza wzmianke o wadze roz-
poznania Glosu Jezusa. Stanowi ona dla tlumaczy swoiste crux
interpretum. Aby precyzyjnie odda¢ semantyke, nalezaloby doko-
nac tego nie w sposéb tak lapidarny, lecz rozbudowujac podane
zdanie. Mogloby ono brzmie¢: ,Ja wszystkich, ktérych kocham,
koryguje, gdy popelnig blad (pokazuje im, w czym popelnili
blad” - éAéyyw), ,,¢wicze z nimi/prowadze ich” - ,w domysle: aby
opanowali te sprawno$¢ i juz nie popetniali bledu” - madedw);
»zaangazuj sie wiec” ({yledw) i ,zmien myslenie” (ueTavoéw)'s.
Znamienne, iZ w tej sytuacji nie pada otwarte zaproszenie, lecz
informacja o aktualnej bliskosci Boga, ktéremu w tym momencie
wystarczy otworzy¢ drzwi. Obrazowo$¢ sceny z Ap 3, 20 sprawila,
iz jest ona doskonale kojarzona, jakkolwiek moze niekoniecznie
wigzana jest z Apokalipsa. Warto zwrdci¢ uwage na wprowadzo-
ny tu motyw Glosu Jezusa. Nie ma jednak miejsca bezposrednia
jego fonacja. Wzmiankowany dzwigk opisany jest greckim kpovw,
oznaczajacym pukanie. Warto zauwazy¢, iz jest to typowa ono-

Wiecej patrz: J. Nowinska, Mifosierdzie w Apokalipsie sw. Jana - czy rze-
czywiscie nieobecne, w: J. Jaromin (red.), Oblicza milosierdzia w Biblii,
Wroctaw 2016, s. 353-370.

Tlumaczenie wlasne JN.
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matopeja. Wrazenie audyczne, ktére odbiera tu czlowiek, to nie
glos, lecz dzwiek uderzania palcami, paznokciami czy kostkami
dloni w drzwi. Pada jednak zaproszenie do rozpoznania w tym
dzwigku glosu Jezusa. Rozpoznanie ma dokonac si¢ w oparciu
o te fonacje. Do$wiadczenia codziennosci podsuwajg mysl, iz tego
typu identyfikacja warunkowana jest bardzo dobra znajomoscia
danej osoby, czestym z nig przebywaniem i uprzednim przezy-
ciem - najlepiej kilkakrotnym - analogicznej sytuacji'’. Od strony
egzystencjalnej mozna tu tez doda¢ ewentualng mozliwo$¢ weze-
$niejszego niewlasciwego rozpoznania, ktére wyczula na przy-
szlos¢, intensyfikuje percepcje. Okolicznosci te nie sg jednak ujete
w tekscie. Kontekst spoleczny starozytnej Laodycei podsuwa tu
my$l o mozliwym pewnym znuzeniu mieszkancéw permanent-
nym przyjmowaniem przybyszow, naptywajacych z racji preznego
przemystu i handlu w miescie®.

Postawiona kwestia rozpoznania glosu Jezusa generuje moz-
liwos¢ kolejnych czynnosci: otwarcia drzwi i przebywania z Jezu-
sem. Istote tej partii obrazu stanowi wzajemnos¢: eioedevoopa
P0G a0TOV kel Setmvijow et adTod kel a0TOG et éuov (Ap 3, 20).
Przyciagajaca uwage wielos¢ wyrazen przyimkowych nasuwa
my$l o zbednosci niektérych z nich. Konstrukcja ta akcentuje
wymiane, zaangazowanie obu stron i otwarto$¢". W mentalno-
$ci semickiej zasiadanie przy stole z drugim czlowiekiem stanowi
wole i deklaracje wejscia z nim w blisko$¢*®. Warto tez zwréci¢
uwage na paralelno$¢ ostatniej czesci wersetu wzgledem biblijne;j

7 Por. Por. J. Nowinska, Co styszysz poza stowem? ,,Sound design” Apokalipsy
$w. Jana, s. 106.

8 Por. J. M. Ford, Revelation - Introduction, Translation and Commentary,
New York 1975, s. 422.

¥ Por. R. Bogacz, Chrystusowe wskazania na czas proby. Listy do siedmiu
Kosciotow Apokalipsy, Krakéw 2015, s. 370.

2 Por. ]. M. Ford, Revelation - Introduction, Translation and Commentary,
s. 422; patrz tez: D. Dziadosz, Uczta cztowieka z Bogiem - biblijne przeka-
zy o ustanowieniu Eucharystii, w: D. Dziadosz (red.), Eucharystia drogqg do
wiecznosci. Swigtej pamigci ks. Prof. S. Potockiemu, Przemy$l 2005, s. 27.
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formuly przymierza - przywotanej m. in. w Ap 21, 3: ad7oi Aaoi
avtod EoovTal, kol avToG 0 Oe0g pet’ avT@v Eotar [adT@Y Ogds],
gdzie istota jest wzajemno$¢. Brame do tego doswiadczenia sta-
nowi jednak rozpoznanie glosu Jezusa. Istotny jest fakt, ze oferta
spotkania pada w kontekscie stabosci czlowieka, zaakceptowanej
przezen, i przyjetej Bozej pomocy.

Ap 4, 1 stanowi wprowadzenie w glebsze poznanie Boga. Akt
rozpoznania Jego inicjatywy komunikacyjnej bazuje na pamieci
czlowieka, na uprzednim wstuchiwaniu si¢ w Glos Stworcy (por.
Ap 1, 10). Dzigki otwarciu drzwi w Ap 3, 20 i spotkaniu, wymianie
z Bogiem, czlowiek jest w stanie lub: moze by¢ gotowy - dostrzec,
odebrac i podja¢ kolejne zaproszenie z Jego strony. Dotyczy ono
poznania Osoby Boga, wprowadza w Jego tozsamo$¢, pozwala
odkry¢ sposob Jego funkcjonowania. Obraz zarysowany przez
autora natchnionego w Ap 4, 2-11 odslania specyfike relacyjno-
$ci Boga, Jego permanentne pozostawanie w przestrzeni komu-
nikacyjnej. Zostaje On ukazany w centrum kregu istot Zyjacych
i starcow. Dzieki indywidualnemu spotkaniu w Ap 3, 20 czlowiek
jest w stanie percypowac inne relacje, jakie posiada Bog, oraz spe-
cyfike ich ksztaltu. Sfera wizualna (deskrypcja JHWH najpierw
jako Zasiadajacego, a nastepnie w konwencji barw, rozszczepio-
nego $wiatfa) przenosi na inny poziom i rozszerza przestrzen do-
$wiadczania Boga o kolejny zmyst*. Glos stanowi wiec takze po-
most do nowych przestrzeni, w jakich mozna doswiadczy¢ Boga.
A moze po prostu pozwala Go rozpoznawaé w coraz szerszym
spektrum miejsc. W Ap 4, 1nn przez medium Bozej Obecnosci,
aktywnosci czlowiek zostaje tez wprowadzony w inne poznanie
$wiata, dynamiki zycia - jakie reprezentujg (@« - oraz skonfron-
towany z dziedzictwem Izraela i Ko$ciota (w osobie dwudziestu
czterech starcow). Poznaje je jako istniejace przy Bogu, pozosta-

2 Wiecej patrz: J. Nowinska, Spektrum swiatta i barw w obrazie Boga w Apo-
kalipsie sw. Jana. Przestanie teologiczne, ,,Lodzkie Studia Teologiczne” 26
(2017) 3, s. 77-94.
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jace w interakcji z Nim, w nieustannej wymianie, komunikacji
i skoncentrowane na Jego Osobie. Ten ostatni aspekt wydaje sie
szczegolnie istotny. Ukazuje on bowiem, ze doswiadczanie Boze-
go Glosu pozwala odkry¢ absolutnie nowy, teocentryczny?, a nie
moralno-centryczny wymiar $wiata. Kazdy okazuje sie ze swej
istoty ukierunkowany na Boga, na Jego Osobe, a wszelkie spel-
nianie wymagan, realizacja zasad zajmuje dopiero drugie miejsce.
W obliczu bliskosci, dialogu, fascynacji Bogiem i Jego permanent-
nie nowym, odkrywajacym si¢ przed cztowiekiem Pigknem, nie
zajmuje uwagi czlowieka, lecz naturalnie zen wypltywa jako rezul-
tat nasladowania frapujacego JHWH.

Warto zwroci¢ uwage, iz w kontekscie takiego doswiadcze-
nia stwierdzenie & dei yevéoOar pete TadTer (,,co musi sie sta¢/co
jest przewidziane w Bozym planie zbawienia swiata” — Ap 4, 1)
traci wymiar pejoratywnego, czarnego scenariusza, a zyskuje
promiennos¢ bliskosci, upragnionej i nasycajacej ludzka tesk-
note. Interakcja z Bozym Glosem niweluje pesymizm mysélenia
i przewidywania.

Rézne media Bozej komunikacji

Sound design Apokalipsy $w. Jana, czyli jej warstwa dzwigko-
wa (stricte dzwigkowa, bez odwotywania si¢ do przekazu werbal-
nego), wiacza w przekaz glosu Boga wiele mediéw. Najpierw jest to
krag mieszkancow nieba (Ap 4, 2nn; por. Ap 12, 12). Zadziwiajgca
jest ich harmonia, wyrazona przez autora natchnionego w sfor-
mulowaniu: Aéyovres pwvij peyaAn (Ap 5, 12). Zastosowana tu
forma liczby pojedynczej zaskakuje przy takiej liczbie podmiotéw
fonicznych. Wydaje si¢ jednak odzwierciedla¢ mysl o ich jednosci
i zgodnosci w uznawaniu wartosci Boga. Partycypowanie glosu

2 Por. W. Popielewski, Obecnos¢ Chrystusa Baranka w liturgicznym zgroma-

dzeniu wspélnot, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 10 (2001), s. 64.
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anioléw w Glosie Boga i identyfikacja przekazu nie pozostawiaja
watpliwo$ci. Naprzemiennos¢ z glosem starcéw i istot zyjacych
uwrazliwia na réznorodnos¢ form komunikacyjnych, jakich uzy-
wa Bog, porozumiewajgc si¢ z czlowiekiem?. Rozpietos¢ tonow,
suponujaca takaz wokatywnos¢ - od ciszy po knpioow €v pwvi
peyady (Ap 5, 2) — wskazuje na pedagogie Boga i dostosowywanie
sie do ludzkich sytuacji.

Z racji polifonicznosci Glos/dzwigk rozszerza horyzon-
ty percepcyjne cztowieka i pozwala oczekiwa¢ i dopatrywac sig
we wszelkich przejawach codziennosci bliskiej obecnosci Boga.
Okazuje sie ona szczegélnie niezbedna w sytuacjach doswiad-
czania traumy $wiata. Ujecie takie ma miejsce w Ap 6, 1-8, gdzie
zostalo stworzone za pomocg obrazdw, otwieranych przez glosy
czterech istot zyjacych. Stanowig one oryginalny, podwdjny im-
peratyw: skierowany do Jezusa jako przyzywanie Jego obecnosci
w traumie doswiadczen i parenetyczny w odniesieniu do odbior-
cow**. Na mocy oddzialywania przyktadu wydaje si¢ on zachecac
do szukania oparcia w Bogu i - poprzez Jego przyjscie — sensu
ciemnej strony egzystencji. Glosy istot zyjacych, reprezentujacych
calo$¢ stworzenia, wprowadzaja tez czlowieka w doswiadczanie
wspoélnoty z calym §wiatem. Mozliwos$¢ percepcji gtosu Boga za
ich posrednictwem mentalnie rozszerza przestrzenie spotykania
Go. Okazuje si¢ On slyszalny takze w glosie stworzenia. Zgod-
nie z przekonaniem autoréw natchnionych nie istnieje wiec Zadna
sfera $wiata pozbawiona szansy spotkania Boga.

Z racji specyfiki gatunku Apokalipsa $w. Jana przywoluje
tez klimat starotestamentalnych teofanii — z btyskawicami, glo-
sami, gromami i trzesieniem ziemi. Przeslanie wszechwladzy
Boga, sily, ktdra nie jest do ogarnigcia ludzkim umystem, pozo-

2 Wiecej patrz: J. Nowinska, Co styszysz poza stowem? ,,Sound design” Apo-
kalipsy sw. Jana, s. 107-109.

2 Por. R. H. Charles, A Critical and Exegetical Commentary on the Revela-
tion of St. John, Edinburg 1971, s. 161
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staje. W Ap 4, 5 jednak autor natchniony likwiduje aure grozy,
lokujac te media gtosu Boga w przestrzeni miedzy Zasiadajacym
na tronie a otaczajagcymi Go kregami (m.in. starcow i istot zyja-
cych). Blyskawice, glosy i gromy, wychodzace z tronu, sprawiajg
wrazenie sposobu komunikacji migdzy Bogiem a obecnymi wo-
kot Niego. Autor natchniony nie notuje bowiem zadnego uczucia
leku, traumy, poczucia zagrozenia. Transformacja percepcji tych
mediéw glosu wydaje si¢ by¢ efektem bliskosci z Bogiem. Warto
przeciez wspomnie¢ traumatyczne reakcje Izraelitow na teofanie
z wedréwki przez pustynie (Wj 19, 16; 20, 18). Apokalipsa famie
ten schemat percepcyjny, budujac najpierw relacje indywidualng
z JHWH, a nastepnie przenoszac w obrazie w blisko$¢ Jego Osoby.
Motyw zamknietego zwoju wydaje si¢ tez by¢ proba podsuwania
przez Boga czlowiekowi pytan czy wrecz pomocy w werbalizowa-
niu wewnetrznych obaw (por. Ap 5, 2). Stawiajac cztowieka wobec
sytuacji, ktore odbiera on jako zagadkowe lub nawet zagrazajace,
implikuje zastanowienie, moze nawet kontestacje, bunt, obawe
(zawsze pobudzajac do aktywnosci)®. Prowadzi do ich zwerbali-
zowania i tym samym nie pozwala ich poming¢, ani uciec. Okazu-
je sig, ze medium Glosu Boga posiada wazng role¢ w uczeniu czlo-
wieka czynnego udzialu w rzeczywistodci i unikania defensywy
w obliczu niezrozumiatych sytuacji.

W takiej samej konwencji autor natchniony wprowadza
glosy trab. Réwniez one s3 tu medium Glosu Boga. Jako dzwie-
ki inicjujace rzeczywisto$¢ z racji swej funkcji sygnalizacyjnej
mobilizujg do odczytywania znakéw. Grecki onueiov (znak) per-
cypowany jako wkroczenie Boga w dzieje $wiata rozumiany jest
dynamicznie, performatywnie. Przedstawione w ten sposob traby
wydaja si¢ mie¢ na celu implikowanie refleksji, chwilami wstrza-
$niecie czlowiekiem, a zarazem wskazanie, ze wszystko, cokolwiek

25

Wigcej patrz: . Nowinska, Ludzkie pytanie o sity w Apokalipsie sw. Jana,
»Lumen Bibliae” 5 (2015) 5, s. 125-134.
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sie dokonuje, dzieje si¢ pod pelng kuratela Boga®. Poniewaz roz-
brzmiewaja one tuz przed wydarzeniem, uprzedzajg, monituja do
mentalnej czujnosci i aktywnosci, a nie tylko biernej akceptacji
zdarzen i odczytywania ich jedynie emocjami. Za pomocg inicjo-
wanych przez nie przemian Bog czyni przemiany rzeczywisto$ci
materig ludzkiego zastanowienia.

Inne medium stanowi Glos wydobywajacy sie od czterech
rogow zlotego oltarza, ktory jest przed Bogiem (Ap 9, 13). Pada
on w $rodku ekspozycji zla. Sposéb jego deskrypcji wydaje sie
ukazywac calkowite obejmowanie przez Boga ludzkich spraw. Je-
den glos jakby zbiera z obszaru oltarza catos$¢ ludzkich doswiad-
czen, ludzkiej kondycji, jaka za posrednictwem materii ofiarniczej
jest skladana Bogu. Kontekst tego fragmentu oddaje zarazem pel-
ne panowanie Boga nad calg rzeczywistoscig, takze nad zlem. To
On decyduje, pozwala, posiada wigc tym samym pelng kontrole®.
Interioryzacja tego przekonania wydaje si¢ fundamentalna dla
prawidlowego myslenia czlowieka. Ofiarowuje bowiem nie tylko
poczucie bezpieczenstwa, lecz dystansuje wobec tendencji przypi-
sywania sobie calkowitej odpowiedzialnosci za ksztalt i wolnos¢
$wiata. Glos z Ap 9, 13, gdérujacy nad cala rzeczywistoscia, odsta-
nia w Bogu Pana, Wladcg.

Ciekawy aspekt obecnosci mediéw Glosu Boga ukazuje Ap
10. Reakcja bohatera/podmiotu na medium gromu (Ap 10, 3)
i wymienione po niej czynnos$ci suponuja percepcje adekwatna
do roli tych rzeczywistos$ci w przekazie obecnosci JHWH. Od-
powiedZ w postaci rozpoczecia zapisywania, czyli utrwalania,
suponuje odkrycie rangi przestania. Posrednio potwierdza row-

% Wiecej patrz: J. Nowinska, Bdg Panem czasu i wydarzen. Studium nad

czasownikiem €860n w Apokalipsie sw. Jana, w: S. Halas (red.), Pan mojg
mocq i piesnig (Ps 118,14). Prace dedykowane Ksiedzu Profesorowi Tade-
uszowi Brzegowemu w 65. Rocznice urodzin, Krakow 2006, s. 159-168.

¥ Wiecej patrz: . Nowinska, Ustyszatem jeden glos od czterech rogow ztotego
oftarza, ktory jest przed Bogiem — w kregu fenomenéw diwigkowych Apo-
kalipsy sw. Jana, ,Resovia Sacra” 23 (2016), s. 229-245.
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niez, a moze przede wszystkim, odczytanie przekazywanych przez
gromy komunikatéw. Padajace ze strony innego medium - anio-
ta — wezwanie do zapieczgtowania, polaczone z antycypowaniem
kolejnych wydarzen wydaje sie odzwierciedla¢ polecenie: zostaw
w sobie, przemysl, nie ujawniaj*®, dopoki rzeczywistos¢/odbiorcy
nie beda przystosowani, by wlasciwie zrozumie¢ i przyjac. Apel:
»hie pisz tego” (Ap 10, 4) wydaje si¢ sugerowac zaréwno niepel-
no$¢ aktualnego zrozumienia, jak i ograniczenie moznosci wer-
balizacji, albo takze nieadekwatnos¢ aktualnej percepcji do isto-
ty przeslania, jaka ujawni si¢ w pdzniejszym czasie. Pozytywny
wydzwiek calosci przekazu, wyartykulowany w odniesieniu do
dobrej nowiny (Ap 10, 7b) stanowi mocny akcent wzgledem ludz-
kich tendencji do proklamowania negatywnych aspektow rzeczy-
wistosci czy tez snucia takich scenariuszy. Afirmatywny klimat
Bozej mydli i planu ujawnia sie tu jako aksjomat, przejmowany
przez czlowieka jedynie w permanentnej percepcji catosci Bozego
dzialania w $wiecie (,,jak podal dobra nowine stugom swym pro-
rokom” - Ap 10, 7b). Ujawni si¢ on w szczegdlnie artystycznym
flow Ap 14, w kolejnym medium Glosu Boga, opisanym onoma-
topeicznie: kai fikovox Qv ék TOD 0VpAVOD WG Pw VIV VOATWY
TOAA@Y K&l G VY BPovTiG UeYEANS, Kal 1] pwvi] )iy fiKovox WG
kiBapwdav kibapiléviwy év Taic kibdpaus avt@v (Ap 14, 2). Eu-
fonia tego wyrazenia, lekkos$¢ i harmonia przezen przekazywane,
oddaja Pieckno JHWH i ukierunkowuja na t¢ odstone Jego Obec-
nosci w $wiecie oraz na plaszczyzne kontaktowania sie¢ z czto-
wiekiem. Mys$l ta obejmuje calg nature i kulture jako przestrzen
transparentng wzgledem Bozej tozsamosci®.

2 Por. R. R. H. Charles, A Critical and Exegetical Commentary on the Reve-
lation of St. John, s. 262.

¥ Wiecej na temat przekazu pickna Boga na kartach Apokalipsy patrz:
J. Nowinska, Kamienie w fundamentach Nowego Jeruzalem - analiza ob-
razu Ap 21, 19-20, ,Verbum Vitae” 31 (2017), s. 189-213; por. ]. Nowin-
ska, Spektrum Swiatta i barw w obrazie Boga w Apokalipsie $w. Jana. Prze-
stanie teologiczne, ,,Lodzkie Studia Teologiczne” 26 (2017) 3, s. 77-94.
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W Ap 11, 12 kolejny raz pojawia si¢ jako opis Glosu Boga
sformulowanie: glos z nieba (pwv# éx 100 0Vpavod), by przejs¢
w wersecie 15w vy év 1@ o0pav@. Odniesienie do sfery przeby-
wania Boga stanowi narzedzie identyfikacji, a zarazem podkresla
transcendencje i odmienno$¢, przewyzszanie ludzkich koncepcji
mentalnych. Implikuje wiec rozszerzenie horyzontu myslowego.
Warto jednak zwrdci¢ uwage takze na specyfike ukazanego w tych
passusach przestania®*. Glos Boga w pierwszym z fragmentéw
przywoluje do zycia w kontekscie uprzedniej kleski — kleski catko-
witej, spektakularnej, dokonanej w atmosferze msciwosci i zemsty,
ale w aspekcie moralnym niezawinionej. Poddaje tym samym
sprawcow zbrodni pod dziatanie silnego leku i sktania do uznania
warto$ci Boga (xai oi Aowmol éugofor éyévovto kai édwrav §6&av
10 O 100 00pavod — Ap 11, 13). Na przykladzie natomiast losu
ofiar - Dwéch Swiadkéw - ukazuje, ze do§wiadczenie Glosu Boga
utrwala w cztowieku przekonanie o JHWH, ktéry ma ostatnie sto-
wo w kazdym wydarzeniu, a to stowo jest zyciodajne. I wlasnie ten
akcent uwidacznia si¢ w proklamacji w Ap 11, 15, a takze w kolej-
nych passusach narracyjnych Apokalipsy, w kontakcie Glosu z ko-
lejnymi grupami osob, ktore nie wybraty Boga - z siedzacymi na
ziemi (Ap 14, 6), ludzmi (Ap 16), rzeczywistoécig Babilonu Ap 18).
Odstania On Boga, ktéremu zalezy na kazdym czlowieku i zabie-
ga o niego na wszelkie mozliwe sposoby, przedstawiajac mnostwo
argumentow czy konfrontujac z réznorodnymi sytuacjami, by na-
ktoni¢ do korekty decyzji, zmiany dokonanych wyborow®. Wrecz
szokujace wydaje si¢ odniesienie Glosu JHWH - w postaci bardzo
intymnego i silnie ewokatywnego: 6 Aad¢ pov (é£éA0ate 0 Aadg
pov €€ avtijc — Ap 18, 4) — do ludzi wybierajacych zto, ukazanych
jako mieszkancy zwigzani z Babilonem, odmawiajacy zwrécenia

% Por. E. Miiller, The Two Witnesses of Revelation 11, ,,Journal of the Adven-
tist Theological Society” 2 (2002) 13, s. 33.

Por. J. Nowinska, Co styszysz poza stowem. Sound design Apokalipsy
$w. Jana, s. 167-178.
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sie ku Bogu. Kontra czulosci ze strony Boga i odrzucenia przez
czlowieka jest tu bardzo silna. Ochrona przez Boga takze tych,
ktorzy Go nie wybrali, jest bardzo istotnym komunikatem. Specy-
fika Bozego nastawienia, odslaniajaca si¢ w komunikatach i opisie
Jego Glosu oraz oryginalnosci mediéw, buduje pewnos¢ milosci
i wiekszego niz ludzkie poznanie wnetrza cztowieka. Doswiadcza-
nie Glosu daje tez rozpoznanie demonstracyjnych czynnosci/fak-
tow — chroni ono przed lgkiem wobec nieznanego, niewiadomego.
Bog uprzedza czlowieka, wyjasnia, pokazuje, ze On jest strong de-
cyzyjng, by aksjomat: BOG JEST DOBRY - stal u podstaw per-
cepcji wydarzen (por. Ap 16 i 18). W ten sposob réwniez zostaje
cztowiekowi udostgpnione poznanie faktu, ze inicjatorem wojny,
wszelkiej wojny z Bogiem jest zlo (por. Ap 16, 17)*

Na marginesie ostatniej konstatacji warto zauwazy¢, iz Glos
Boga i udostepniane przezen przestanie nie koncentruje si¢ na
zlu. Stwierdza je, nazywa i pozostawia. Nic innego nie okazuje si¢
potrzebne. Pareneza zawarta w takim ukladzie jest bardzo cenna.

Kolejne media Glosu Boga to znana czlowiekowi specy-
fika dzwigkéw konotowanych pozytywnie, gdyz zwigzanych
z wydarzeniami Zycia, przepelnionymi szczesciem. Lokuje sie
tu glos twdrcow wszelkich rodzajow kultury muzycznej (pwvr
k1BapwS@v Kal povoIk@v kol aOANTOY kel oaXAmoT@OY — Ap 18,22),
kojarzonych z aplauzem wzgledem Bozego dzialania, majacym
miejsce podczas $wiat, w klimacie wspomnien zbawczych dzialan
JHWH i radosci zwigzanej z wegetacja w naturze czy uroczysto-
$ciami rodzinnymi, celebrowaniem przemian w codziennym zy-
ciu. W ten ostatni wlacza si¢ gwvr) vopugiov kal VOUPNG, wzmian-
kowany w kolejnym wersecie. Znami¢ zwyklych ludzkich staran
i doswiadczania w nich mocy Boga posiada ¢wvr) poAov (Ap 18,
22)*. Kontekst przywotania tych mediéw Glosu Boga w Ap 18 to

2 Wiecej patrz: . Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem w Apokalipsie Sw.

Jana, Warszawa 2006.

3 Wiecej patrz: J. Nowinska, ,,Obraz milkngcego gtosu w Apokalipsie $w.
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zniszczenie Babilonu. Celem natomiast wydaje si¢ metanoja tych,
ktérzy poddajac si¢ fascynacji zlem zmierzaja jednoczesnie do
catkowitej zagtady*. Posrednio moze by¢ tez uwrazliwienie od-
biorcy na warto$¢ oraz sam rodzaj medium, ktéry moze by¢ tak
tatwo deprecjonowany z racji swojej oczywistosci czy przyzwycza-
jenia don, wlaczenia go w codziennos¢.

Warto zwréci¢ tez uwage na poréwnania Glosu Boga -
w Ap 1, 15: 7] pwvi) adT0D WG pwvi] V8&TWY TOAAGV, W Ap 4, 1:
1 vy 1§ TIPWTNH v fiKovox WG o&Amyyos Aadovong pet’ éuov,
w Ap 6, 6: K¢ QwviY év péow TV TEdodpwy (Wwv, wspomniany
w Ap 14, 2: pwviv €k T0D 00pavol WG QY VOKTWY TOAAGDV Kal
WG pwvIY BpovTic peyaAns, kai i pwvi ;v fikovoa s kbapwddv
kiBapiléviwy év Tais kifdpauig adT@v oraz w Ap 19, 1: &G pwviy
peyaAny dylov moArod év 1@ odpavw. Uswiadamiajg one sposob/
etapy rozpoznania Glosu Boga, ktérym towarzyszy pewna kom-
paratywnos$¢, poznanie przez podobienstwo. Znamionujg one
zycie duchowe. Uwazna obserwacja $wiata, znajomos$¢ réznych
desygnatow wydaje si¢ tu zatem niezwykle pomocna. Objawiajaca
sie zarazem pewna nieprecyzowalnos¢ Glosu Boga akcentuje Jego
odmiennos¢ i dystansuje wobec tendencji absolutyzacji ludzkiej
percepcji czy wnioskdw zen wyplywajacych. Glos jest doswiad-
czeniem, wymaga wigc permanentnej uwagi, a nie jedynie akcy-
dentalnego uchwycenia.

Jana i jego przestanie na tle paralelnych tekstow Starego Testamentu”, w:
M. Szmajdzinski (red.), Gloriam praecedit humilitas (Prz 15, 33). Ksigga
pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Antoniego Troniny w 70. Rocznice uro-
dzin, Czestochowa 2015, s. 467-484.

*  Por. S. Witkowski, ,Wielki Babilon” w Janowej apokalipsie jako kryptonim
imperialnego Rzymu oraz wrogiego Bogu $wiata, Krakoéw 2012, s. 286-287.
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Kierunek wskazywany przez Glos

Wnhikliwa analiza tekstu Apokalipsy $w. Jana odstania (wbrew
popularnym, katastroficznym interpretacjom) staranie Boga
o wprowadzenie cztowieka, doswiadczajacego traumy, leku i prze-
sladowan w przestrzen bliskosci. Przywolywane obrazy Oblubie-
nicy, Malzonki Baranka (Ap 19, 7; 21, 2. 9), jak réwniez Miasta
Swietego (Ap 20, 9; 21, 10nn), w swoich konotacjach starotesta-
mentalnych pozostaja jednoznaczne. Ukazywane przezen milos¢,
wiernos¢, upodobanie Boga w czlowieku sg niepodwazalne. Fi-
nalne do$wiadczenie Glosu Boga w Apokalipsie ulokowane zosta-
je wlasnie w tym kontekscie: ,,I ustyszalem donosny gtos mowigcy
od tronu: «Oto przybytek Boga z ludZzmi: i zamieszka wraz z nimi,
i bedg oni Jego ludem, a On bedzie ‘BOGIEM Z NIMI” (ki
HiKovow wvi§ ueyaAng éx tod Bpoévov Aeyovong: idov 1 oknvy T0D
Oeod pet TOV vOpdTWY, KAl okNVWOEL PET  KDTAY, Kevl AUTOL Aol
avtod Eoovtau, Kol a0TOG 0 Oe0g petr’ adT@v Eotau [a0T@V Oedg]
- Ap 21, 3). Wzmiankowany tu klimat przebywania Boga wéréd
ludzi od zawsze, zamieszkujacego w sposob uchwytny, dotykalny,
umozliwiajacy wymiane komunikacyjna, oraz formulfa przymie-
rza oddajg tozsamos¢/specyfike Glosu Boga i Jego ukierunkowa-
nie. Warto zauwazy¢, iz kluczem do percepcji okazuje si¢ obser-
wacja rzeczywistosci — w niej przebywa Bég — a zatem rowniez
uczestnictwo w niej, a nie bierno$¢ czy petna marazmu kontesta-
cja. Waznym okazuje si¢ znajomos¢, a bardziej trwanie w pozna-
waniu dzialania Boga w historii Izraela, co daje narzedzia rozpo-
znawania Jego Glosu w specyfice medium, jak i rozeznawania go
w rodzajach komunikatéw. Wskazanie Glosu - jako uchwytnego
dla cztowieka ratunku w czasie zagrozenia oraz bliskosci Bogiem
jako celu Jego myslenia - to kolejne, wazne elementy.
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Zamiast zakonczenia: przeniesienie akcentu semantycznego

Refleksja nad powolaniem jako doswiadczaniem Glosu Boga
przesuwa uwage z osoby odbiorcy, jego cech, predyspozycji, pracy
nad sobag na JHWH. Zwiazuje z Jego Osoba, inspirujac, czy na-
wet stajagc si¢ imperatywem, do permanentnego stuchania. Usta-
wia zatem w kondycji ucznia, a nie dumnego reprezentanta. Bu-
dzi poza tym wyczulenie na kazdy przejaw, kazde medium Glosu
Boga. Uswiadamia zarazem Jego uchwytnos$¢ na kazdym etapie
rozwoju cztowieka, umacniajgc tym samym rado$¢ z nabywanych
przekonan.

Warto tez zauwazy¢, iz zaprezentowane skrétowo doswiad-
czenie Glosu Boga, jakie proponuje Apokalipsa §w. Jana, sklania
do rozszerzenia horyzontéw percepcyjnych o przestrzen kultury.
Ona bowiem uwrazliwia na rézne media Bozej obecnosci oraz
wielorako$¢ kanaléw komunikacyjnych, jakimi JHWH sie po-
stuguje. Uznanie tej przestrzeni jako formacyjnej wydaje si¢ ko-
nieczne dla pelnego odbioru tak sensorycznego przekazu, a moze
bardziej spotkania, jakie oferuje czlowiekowi Bog.

Jako ostatni wniosek istotne wydaje si¢ wskazanie, ze doko-
nana aplikacja wynikéw badan egzegetycznych w aspekcie Glosu
Boga w Apokalipsie ukazuje mozliwos$¢ takiego czytania nauko-
wych pozycji dotyczacych Pisma Swietego. Ocena przydatno$ci
jest indywidualna w kazdym przypadku, natomiast sama propo-
zycja otwiera dostep do calego spectrum fachowych opracowan,
pozwalajac tez zarazem na podniesienie poziomu intelektualnego
prowadzonej refleksji/medytacji. Dostarcza tym samym wiecej
narzedzi weryfikacji myslenia, a co za nim idzie: postgpowania.
Powolanie jako doswiadczanie Glosu Boga jest przeciez in statu

fieri.
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Vocation as the Experience of the Voice of God
according to the Apocalypse by St John
Summary

Fundamental for a religious vocation is a continuous experience of
the voice of God. Its specificity is perfectly displayed in the Book
of Apocalypse by St John. Within this communicational space the
emphasize does not fall upon mission, fulfilling orders, but on the close
encounter of God and human being. The voice of God is accessible in
any circumstances and it never disturbs, but always brings harmony,
which is clear not only in the contents of last Book of the New Testament
and in the semantics of particular words, but also in the euphony of
the text. The recognition of this is favoured by intimacy (cf. Rev 3:21),
memory (Rev 4:1), experience of God’s action in the life of Israel and the
early Church, and interaction is transforming human view on the world,
allowing for discerning it teocentric aspect. A variety of the vehicles of
God’s voice revealed in the Apocalypse opens for the omnipresence of
God and broadens the horizon of thinking about the world and vocation.

Key words: the Voice of God, Apocalypse by St John, vocation, expe-
rience, cognition

Stowa kluczowe: Glos Boga, Apokalipsa $w. Jana, powotanie, doswiad-
czanie, poznanie
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Powotany jako Swiadek Chrystusa

owolanie jest to zdolnos¢ i zamitlowanie do czego$ oraz prze-
P $wiadczenie osoby o tym, ze droga zyciowa, jaka wybral, od-

powiada woli Boga. Jest realizacjg zadania Zyciowego, ktore
pozwala cztowiekowi osiggnaé zbawienie wieczne'. Zrédtem po-
wolania czlowieka jest Bog, ktory w swoim odwiecznym zamysle
i nieskonczonej milosci przygotowat dla czlowieka wspanialy
plan. Realizowa¢ ten plan to znaczy zosta¢ powotanym na dro-
dze’. Powolanie trzeba odkrywa¢ poprzez doswiadczenie i kon-
takt na modlitwie. Jan Pawel II moéwil o kulturze powotania, ktére
trwa przez cale zycie. Troske o relacje z Jezusem podejmujemy
przez rozwazanie Stowa Bozego.

W tym krétkim przedlozeniu sprobuje nakresli¢ profil osoby
konsekrowanej, ktéra jest szczegolnie powolana, aby by¢ $wiad-
kiem Chrystusa w codziennym zyciu zakonnym. Najpierw prze-
$ledzimy teksty biblijne oraz nauczanie Kosciota, ktore bezposred-

Maty Stownik Teologiczny, Warszawa 1987, s. 347.
2 Por. J. A. Hernik RMI, Powolani, by by¢, Krakéw 2015, s. 24.
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nio méwig nam o byciu $wiadkiem Jezusa Chrystusa. Nastepnie
przesledzimy niektore teksty naszej zalozycielki, bl. Franciszki
Siedliskiej, w zgromadzeniu Matki Marii od Pana Jezusa Dobrego
Pasterza, aby da¢ przyklad osoby powotlanej jako swiadka Jezusa
Chrystusa.

Postuga $wiadectwa znakiem w Kosciele

Droga do osiagniecia zbawienia jest powolanie do $wigto-
éci, o ktorej czytamy w Pismie Swietym, wzywajacym wszystkich
wierzacych: ,,Swietymi badZcie, bo Ja jestem Swiety” (Kpt 11, 44;
19, 2; 20, 7). Sw. Pawel méwi, ze Ojciec w Chrystusie ,wybral nas
przed zalozeniem $wiata, abySmy byli $wieci i nieskalani przed
Jego obliczem” (Ef 1, 4). Czlowiek jest zatem powolany do $wig-
tosci zgodnie ze swoim stanem i dazy do niej przez cate swe zycie.
Swieto$¢ realizujemy poprzez nasze zaangazowanie w powola-
niu, jakie podjeliémy, zgodnie z tym, do czego Bdg nas powotal
i przeznaczyl. W naszym powolaniu w tym, co pomaga nam da-
zy¢ do $wietosci, jest dawanie §wiadectwa o Chrystusie. Czytajac
i rozwazajac Pismo Swiete uczymy sie by¢ $wiadkami Chrystu-
sa. Kazdy powolany w Kosciele ma swoje zadanie na tym polu
pracy, poczawszy od szafarzy: biskupdw, prezbiteréw i diakonow.
Takze osoby konsekrowane, wierni §wieccy, malzenstwa i rodziny
zdobywaja formacje w szkotach wielkich duchowosci Kosciota,
dla ktérych podstawg jest Pismo Swiete?, aby dawaé $wiadectwo
o Jezusie. Zycie konsekrowane ze swej natury jest wewnetrznie
powolane do postugi swiadectwa, ktéra czyni z niego signum in
Ecclesia. Swiadectwo prorockie wyraza sie przez poszukiwanie
nowych drég realizacji Ewangelii w historii, w dazeniu do Kro-
lestwa Bozego®. Celem naszego powolania jest krélestwo Boze,

’ Por. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, dalej: VD, 88.
! Por. Kongregacja do spraw zycia konsekrowanego i stowarzyszen Zycia
apostolskiego, Rozpoznawajcie, 6, Warszawa 2014.
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bedace mocg Ducha w sercu osoby konsekrowanej, a zadaniem,
czyli bezposrednim zamiarem, jest czystos¢ serca, bez ktorej nikt
nie zdota dojs¢ do owego celu®.

Wiara 1 widzenie

W Nowym Testamencie apostolowie zostali ustanowieni
swiadkami Jezusa (Dz 1, 8) po to, by nies¢ swiadectwo o Nim cate-
mu $wiatu. Sw. Pawel pisze, ze on sam zostal ustanowiony $wiad-
kiem Chrystusa dla wszystkich ludzi (Dz 22, 15), a przez przyjecie
tego $wiadectwa rodzi si¢ wiara (2 Tes 1, 10). Podobnie czytamy
u $w. Jana, naocznego $wiadka (J 19, 35; 21, 24), dla ktérego stu-
chanie jest rtownowazne wierze (5, 25). Stucha si¢ tak, jak owce stu-
chajg glosu Pasterza (10, 16). Nie tylko sie stucha, takze si¢ patrzy.
Kto wierzy, ten w Chrystusie widzi chwale (1, 14), w Jezusie widzi
Ojca (12, 45). Widzenie takie jest dostepne pozniejszym pokole-
niom dlatego wiasnie, ze jest rownowazne wierze. Wiara i $wiadec-
two taczg si¢ $cisle ze sobg. W Ewangelii Jana czytamy: ,,Przyszedt
on na $wiadectwo, aby $wiadczy¢ o $wiattodci, by wszyscy uwierzy-
li przez niego” (1, 7; por. 19, 35). Tylko w przypadku $wiadectwa
Jana Chrzciciela i umitowanego ucznia $wiadectwo przyporzad-
kowane jest wierze®. Swiadectwo wiary sktadane przez cztowieka
ma moc doprowadzi¢ innych do wiary, a tym samym ma moc ich
zbawic (5, 34b). Jezus jako postaniec Boga jest Jego swiadkiem. On
sam daje o sobie $wiadectwo i takze Ojciec daje o Nim $wiadectwo.
To $wiadectwo mdwiace, ze Jezus jest Postanncem Boga, moze by¢
przyjete aktem wiary. Sw. Jan w pierwszym Liscie potwierdza taka
relacje: ,,Kto wierzy w Syna cztowieczego, ten ma w sobie §wiadec-
two Boga, kto nie wierzy Bogu, uczynil Go ktamcg, bo nie uwierzyt
$wiadectwu, jakie Bég dat o swoim Synu” (1] 5, 10).

> Por. J. Main, Medytacja chrzescijariska. Glod glebi Boga, Krakéw 2016, s. 88
6 J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, Krakow 2002, s. 361.
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Swiadectwo sklada takze Koscidt i to jest jego powolanie.
Wiara natomiast umozliwia widzenie nastepnym pokoleniom.
Ko$ciét zatem sklada swiadectwo swojej wiary: ,,My takze widzie-
lismy i $wiadczymy, ze Ojciec zestal Syna jako Zbawiciela §wiata”
(17 4, 14). Swiadectwo Kosciola utozsamia sie ze $wiadectwem
Jezusa, ale jest inne niz $wiadectwo Jezusa’. Swiadectwo Jezusa
jest swiadectwem Widzacego swiadectwo Kosciota, jest swiadec-
twem wiary. Papiez Franciszek tak pisze: ,Wiara i widzenie spla-
taja sie: Ten, kto we Mnie wierzy, wierzy [...] w Tego, ktéry Mnie
postal. A kto Mnie widzi, widzi Tego, ktéry Mnie postal (J 12,
44-45). Dzigki temu zespoleniu ze stuchaniem, widzenie staje si¢
pdjsciem za Chrystusem, a wiara jawi sie jako droga widzenia,
na ktdrej oczy przyzwyczajaja si¢ do spogladania w glab™. Jako
przyklad pisze o spojrzeniu Marii Magdaleny, ktéra juz widzi Je-
zusa (por. ] 20, 14) i chce Go zatrzymad, ale zostaje zachecona do
kontemplowania Go na Jego drodze do Ojca, az do wyznania Go
wobec uczniow: ,,Widzialam Pana” (J 20, 18).

Wewnetrzna moc §wiadectwa

By sktada¢ $wiadectwo wiary, nieodzowne jest wsparcie Du-
cha. W Ewangelii Jana te dwie rzeczywistosci wystepuja obok sie-
bie: ,,Duch prawdy, ktory od Ojca pochodzi, On zaswiadczy o Mnie.
Ale wy tez $wiadczycie, bo jestescie ze Mng od poczatku” (J 15, 26).
Swiadectwo Ducha realizuje sie w $wiadectwie uczniéw, w prze-
powiadaniu Kosciota. Tym przypominajacym jest Paraklet, ktory
jest wewnetrzng mocg w $wiadectwie dawanym przez uczniow’.
Przypominajgce nauczanie Parakleta poglebia wiare i jest On we-
wnetrzng mocg ich $wiadectwa. To Duch Swiety budzi w ludziach
gléd i pragnienie stowa Bozego oraz powotuje gorliwych zwiastu-

7 Por. tamze, s. 363.

8 Franciszek, Encyklika Lumen fidei, dalej: LE, 30.
? Por. J. Gnilka, TNT, dz. cyt., s. 376.
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noéw i $wiadkéw Ewangelii'. Sw. Jan Pawel II pisze, ze: ,,Pierwsza
misje osoby konsekrowane maja petni¢ wobec siebie i czynig to,
kiedy otwieraja wlasne serca na dziatanie Ducha Swietego. Ich
swiadectwo pomaga calemu Kosciotowi zachowa¢ swiadomos¢, ze
na pierwszym miejscu powinien zawsze stawia¢ bezinteresowna
stuzbe Bogu, ktora stala si¢ mozliwa dzieki tasce Chrystusa, udzie-
lonej wierzacym poprzez dar Ducha Swietego™'. Z tego wynika to,
ze przede wszystkim do skladania §wiadectwa potrzebna jest wia-
ra, a wewnetrzng mocg tego $wiadectwa jest Duch Swiety.

Przyktad osoby powotanej — wiara, mitos¢, nawrdcenie

Chcialabym na przyktadzie bl. Franciszki Siedliskiej przesle-
dzi¢ jej teksty i podac, w jaki sposéb ona méwita o wierze, a takze
o Duchu Swietym, ktérego przyzywala, i jak taczyla te dwie rze-
czywistosci ze $wiadectwem. Czesto odwotywata sie do stow Pi-
sma Swietego. Z nich brala natchnienie dla swojego glebokiego
zycia wewnetrznego. Pozostawila po sobie wiele pism: konstytu-
cje, konferencje, listy, kroniki, autobiografi¢, dziennik duchowy;,
zapiski rozméw z Jezusem na modlitwie, sprawozdania i notatki.
W nich znajduje si¢ wiele glebokich, mistycznych refleksji, doty-
czacych wielu dziedzin zycia duchowego. Ja natomiast porusze
temat wiary oraz temat Ducha Swietego.

W Listach do réznych sidstr pisze ona, ze w zyciu zakonnym
bardzo wazny jest duch wiary potaczony z ufnoscig w Panu'?. Czg-
sto pisala, zeby blaga¢ Jezusa, aby On w sercu zamieszkal, prze-
bywat i krélowat jako Pan w swym krélestwie, aby pragnieniem,
wiarg i miloscig z Nim si¢ taczy¢. Moéwi tez o przyjeciu Jezusa do
serca przez taske, bo sam powiedzial: ,,Ja w was, a wy we Mnie .

10 VD 122.

" Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Vita consecrata, dalej: VC, 25.
2. Por. Wybdr Listow, Rzym 1975; dalej: WL, nr 2, 30, 60.

% Por. WL, nr 33.
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Podkresla, ze w wierze wazna jest modlitwa, ktorej nie mozna
opuszczaé. To Jezus prowadzi nas do zycia wiarg, a nie uczuciem,
by fundamentem naszego zycia byla wiara i ufnos¢ w mitosier-
dzie Boze, a takze milo$¢, jakg On nas od wiekéw umitowat', Zy¢
wiarg i duchem Bozym to w innych widzie¢ samego Jezusa’. Przy
Nim mozna znalez¢ zrozumienie madrych ,drég Opatrznosci
Bozej” i przyjac z wiarg, ze to, co On robi, ma zawsze na celu do-
bro czlowieka. Nie rozsgdza¢ spraw Panskich, ale im sie podda¢
z wiarg i mitoscig'®. Zyjac wiarg we wszystkim widzie¢ kierowanie
Jego zrzadzeniem, chocby to bylto trudne i ciezkie, a nawet nie-
mozliwe po ludzku, zawsze poddac si¢ Jego woli i dopuszczeniu'’.
Bl. Franciszka prosi Jezusa, aby utwierdzit w wierze inne siostry,
gdyz On kieruje dzietem zalozonym przez nig, On tez prowadzi
i nim rzadzi. A to co jest przeciwne, trudnosci zewnetrzne i we-
wnetrzne, sam Jezus bedzie bronil, oczyszczal i uswiecat'®. Okiem
wiary trzeba réwniez patrze¢ na dziela, ktére nam Bog powie-
rzyl. Na chorych patrze¢ okiem wiary i powierza¢ ich Jedynemu
Boskiemu Lekarzowi”. W jej Duchowym Dzienniku natomiast
znajdujemy to, co sama odnosi do siebie w kwestiach wiary, przez
nauczanie spowiednika, ktéry mowi jej. aby wierzyla Jezusowi, ze
to On prowadzi jej duszg, aby si¢ nie lekata gdyz jej nie opusci®.
Sama prosi o wiare, o ufno$¢, o mitos¢, a On milosiernie poka-
zal jej, ze jest i dziata w niej?'. Na innym miejscu wyznaje: ,,Zycie
nowe z Panem Jezusem, zycie nowe dla Pana Jezusa. Juz nic tylko
On, Jego mitos¢, stuzenie Jemu z mitosci, nie posiadanie niczego,

" Por. WL, nr 69.

5 Por. WL nr 89.

16 Por. WL, nr 101.

7 Por. WL, nr 140.

8 Por. WL, nr 159,

¥ Por. WL, nr 201.

Por. Pisma bl. Franciszki Siedliskiej, Maria od Pana Jezusa Dobrego Pa-
sterza, Dziennik duchowy, t. 1, 1884 r., Rzym 2001; dalej: DD, t. 1, s. 70.
2 Por.DD, t. 1,s. 81.
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tylko Jego, Wiara i ufno$¢ w Nim. On jeden!”* Nastepnego dnia
w Dzienniku pisze, ze ,wewngtrznie we mnie jest wiara, ufnos¢,
oparcie si¢ na Panu Bogu, czysto$¢ calego dzialania”>. Wyznanie
to pisze po zezwoleniu Kardynata i Przelozonego Generalnego na
spowiednika dla siéstr w Rzymie**. Pomiedzy wieloma innymi
tekstami znajdujemy jedno z blizszych okreslen dawania $wiadec-
twa: ,,Potrzeba wielkiej prostoty, szczerosci i pokory w podgzaniu
za Panem. Im bardziej si¢ Go nasladuje, im wigcej z Nim si¢ dusza
jednoczy, tym bardziej pragnie mie¢ Pana Jezusa w sercu i dawa¢
Go innym™®. Jak rozumie to dawanie Jezusa innym, pisze nieco
dalej, wyjasnia, ze: ,dawac Pana Jezusa — oznacza by¢ narzedziem,
przez ktére Pan Jezus udziela si¢ siostrom. Im wigcej bede posia-
da¢ Pana Jezusa, im bardziej bede Nim napelniona, przez Niego
ogarnieta, tym wigcej fask bedzie udzielal siostrom za moim po-
$rednictwem. (...) to jest proste, ze dzialajac z nimi wedtug ducha
Pana Jezusa, ukazujac Go im, bedac sama pod Jego dzialaniem,
obdarowuje¢ réwniez siostry. One odczujg ten wplyw dzialania
Bozego®. Nieco wcze$niej pisze, ze — aby tak si¢ stalo - powinna
by¢ z Nim ciagle zjednoczona, aby On byl w kazdym dziataniu
i w kazdej sprawie. Ten tekst jasno pokazuje, jak blogostawiona
Franciszka rozumie dawanie $§wiadectwa, w tym wypadku sio-
strom. Kiedy sama bedzie ogarnieta przez Jezusa, bedzie mogla
obdarowac siostry, pokazujac Go im, a one odczuja wplyw Jego
dzialania. Jest oddana Jezusowi calkowicie. Pisze o tym, cytujac
$w. Pawla: ,,Zyje ja, lecz nie ja, zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20).
Na wielu miejscach obok wiary stawia ona milo$¢. To jest dopiero
cudowne zZycie, zycie milosci. Milo$¢ zawsze jest wolna, aby dusza

z DD, t. 1, s.10.

z DD, t.1,s. 13.

2 Por. tamze. Chodzi o kardynal Monaco La Valletta. Wikariuszem Rzymu
byt oficjalnie do marca 1884 r. Natomiast Przelozonym Generalnym byt
0. Piotr Semenenko (1814-1886).

» DD, t. 1.s.17.

26 DD, t. 1,s. 23.
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dobrowolnie oddata sie mitosci, bo mito$¢ - to wolno$¢?’. Obok
wiary i mitosci takze wazny jest moment nawrdcenia, gléwnie
przez sakrament pokuty, o ktérym czesto wspomina bt. Fran-
ciszka. Przez ten sakrament widzi oddanie si¢ Bogu i Ko$cioto-
wi. W jednym z listow pisze: ,Pan Jezus rzekl do Nikodema, ze
trzeba si¢ odrodzi¢, to znaczy zupelnie siebie przemienic, siebie
przerobic®, czyli nawréci¢ si¢. Dalej podkresla, ze poprzez tad,
porzadek, ktéry wskazuje Jezus i do ktérego Ona si¢ zwraca, ma
Swoje krélowanie. ,,Z taska Pana Jezusa mojego pragne z Nim ra-
zem i wedlug Niego wszystko w najwiekszy porzadek i regularnos¢
wprowadzi¢ w domku naszym - aby Pan Jezus, ktéry kocha tad,
porzadek i regularnos¢, mial tu Swoje krolowanie, Swe upodoba-
nie, Swoje panowanie. Lecz i w tym uciekam si¢ do Pana Jezusa,
aby mi wskazac raczyl, jak chce, zeby wszystko byto w tym Jego
Nazarecie®. Serce wolne jest zdolne mitowa¢ i dazy¢ do Boga, lecz
swiadoma grzesznej natury prosi Go o przemiang swojego serca na
Jego wzdr. Jej serce jest Swiadome: ,,Pan moj jedyny od samego rana
dawal mi uczug, zeby Jego postawi¢ na pierwszym miejscu, aby On
byt Pierwszym, On Panem, On Krélem, On panujacym w duszy
mej wszedzie i zawsze™. A wtedy Ja nareszcie, nareszcie zaczynam
mitowa¢ Ciebie, Ciebie Jedynego, Ciebie, m¢j Panie, jako mojego
Boga, mojego Pana, mojego Kréla i Oblubienca mego™'.

Wiara, mitos¢ i nawrdcenie sg u podstaw swiadectwa. Ale
w tej wierze, milosci i nawréceniu Tym, ktory jest naszym dziata-
niem i motorem tego dziatania, jest Duch Swiety, ktérego przyzy-
wamy kazdego dnia wedlug zalozen naszej fundatorki.

¥ Por. DD, t. 1, s. 42. Najnowsze opracowanie moéwigce o relacyjnym wy-

miarze mito$ci w nauczaniu Franciszki Siedliskiej, patrz: J. Olczyk, O har-
monii w mitosci, Krakéw 2014 r.

® WL,s. 41.

»  Pisma bl. Franciszki Siedliskiej, Maria od Pana Jezusa Dobrego Pasterza,
Dziennik duchowy, t. 2, 1885-1900, Rzym 2002, dalej: DD, t. 2, s. 30.

30 DD, t. 2. 3.

31 DD, t. 2,s. 23.
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Przemieniajace dziatanie Ducha Swietego

Duch Swiety jest tym, ktéry o$wiecal Jezusa, Maryje i Jozefa,
dlatego w tej rodzinie wszystko odnosito si¢ do Boga, wszystko
bylo nadprzyrodzone, $wiete i doskonale. Jezeli tak byto w Swie-
tej rodzinie, tak by¢ powinno dzisiaj w Zgromadzeniu, ktérego
zrédtem dzialania jest Duch Swiety. Mamy przyzywaé Ducha
Swietego, gdyz On nam przypomni to wszystko, czego uczyl nas
Jezus. BL. Franciszka pisze: ,,«Veni Sancte Spiritus, veni, venil» To
blaganie, to Zebranie, jek i prosba duszy. Duch Swiety to sama
mifo$¢. On daje milos¢, a bez Niego nie ma prawdziwej milosci.
Weczorajsza Ewangelia z 14-tego rozdziatu $w. Jana, taka cudow-
na, przejeta mnie bardzo, bo méwi o zyciu z Panem Jezusem: Ja
w was, a wy we Mnie i Duch Prawdy, ktéry nauczy wszystkie-
go” (por. ] 14, 15-20)**. W dalszej czesci pisze, by by¢ spokojna,
gdyz wewnetrzny zwigzek z Jezusem nie jest zerwany. To doty-
czy kontekstu sakramentu pokuty i pojednania. Jest zatroskana
o swa dusze. Opisuje to w taki sposob: ,,Gdy ogien ogarnie mokre
drzewo, najpierw je osusza, potem dopiero pali. Tak Duch Swie-
ty dziala w naszej duszy. Najpierw musi osuszy¢ wodeg, to znaczy
nasza niedoskonatos¢, ktéra w nas jest, a potem zapala, cho¢ za-
rzewie zta nadal pozostanie. Duch Swiety réwnocze$nie niszczy to
co zle w nas i zapala, daje nowe zycie””. Przemieniajace dziatanie
Ducha Swietego winno objaé plaszczyzne naszego rozumu, serca
i woli. Potrzebne jest zatem otwarcie kazdego serca, aby mogl pa-
nowa¢ w nim Duch Swiety*. Jego dzialanie jest istotne, gdyz On
jest Tym, ktory nauczy nas wszystkiego. Blogostawiona mowi, ze
On sam wlewa faski, nie wie skad i jak: ,,Czasem jakby nie uzywat
tych wladz, sam bezposrednio te taski wlewa przez Ducha Swie-

32 DD, t. 1.s.92.

¥ Tamze, s. 93; por. $w. Jan od Krzyza, Noc ciemna, Krakéw 2013, s. 120
125.

Por. Droga Milosci, w: Ratio Zgromadzenia Siostr Najswietszej Rodziny
z Nazaretu, Rzym 2016, s. 28.
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tego. Daje duszy to, co chce jej da¢, a dusza wtedy bez rozumowa-
nia oddaje si¢ na to, czego chce Pan Bdg, jakby spelnia te swigte
stowa: Mihi adherere Deo bonum Est”*. Duch Swiety daje nowe
zycie, a przez to pozwala $wiadczy¢ swojg codziennoscig o Jezu-
sie. Blogostawiona prosi, by Chrystus w niej zyl, panowal, dzialat,
krolowal, by dat jej zycie, a takze Ducha, uczucia, mysli i pragnie-
nia*. Dalej stwierdza: ,,Pan Jezus najmilszy w swym mitosierdziu
znéw zestal mi promien faski, swego Ducha Swietego i dat poznaé
glebiej niektore rzeczy we mnie, ktére si¢ Jemu podobajg”. Duch
Swiety, zsytajac swoje $wiatlo, daje pozna¢ glebiej tajemnice Boze,
rzeczy, ktére s3 w niej i podobaja sie¢ Bogu. Osoba konsekrowana,
ktora jest catym, niepodzielnym sercem oddana Bogu - cala soba
daje swiadectwo o Nim. Jest wiec $wiadkiem Chrystusa.

Eschatologiczny znak osoby konsekrowanej

Bedac Jego $wiadkiem staje si¢ rownoczesnie eschatologicz-
nym znakiem osoby konsekrowane;j. Jezus, ktory rozpoczal swoje
dzielo w duszy osoby konsekrowanej, zalozyt w niej swoje kro-
lestwo, prowadzi przez cale zZycie swe dzialania, aby w Nim byta
catkowicie oddang, On sam dopelni wszystkiego w wiecznosci.
Bl. Franciszka tak to ujmuje: ,,Patrzac po ludzku, zlo jest mozli-
we, bo do wszystkiego jest zdolna nasza zlo$¢ i nieprawos¢, ale
Pan Jezus jest wérdd nas, wigc On cig strzeze. On uchroni i obro-
ni ciebie. Pan Jezus rozpoczal swoje dzieto w Twojej duszy. On
w niej zalozyl swoje krélestwo i dalej prowadzi swe dzialanie, aby$
catkowicie Nim byla, bo wszystko, co si¢ dzieje w twej duszy jest
zaprowadzeniem w niej krdlestwa Bozego. Pan Jezus wraz z tobg
wszystko tam oczysci do ostatniego zdzbla, to dopelni, naprawi,
gdy cie wezmie do siebie, aby$ byta przez cala wiecznos¢ w Jego

¥ Mnie zas dobrze jest by¢ blisko Boga (Ps 73,28), DD, t. 1, s. 164n.
% Por. DD, t. 1,s. 93.
7 Tamze, s. 94.
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krolestwie i Jego krolestwem™®. Dla bl. Franciszki rozpoczete
dzieto w duszy to poczatek krdlestwa Bozego, ktdre rozwija sie
tu na ziemi. Jezus kazda osobg konsekrowang oczysci, nastepnie
naprawi i dopelni, aby przez calg wiecznos¢ byta w Jego krole-
stwie. W innym miejscu pisze, ze Jezus upodobni kazdg siostre do
Siebie i przyprowadzi, by uczestniczyla w Jego, fasce, Jego milosci
w kroélestwie niebieskim®. Dlatego wszystko w nas powinno by¢
$wigte, czyste, jasne — po prostu Boze. ,Takie zjednoczenie w Panu
Bogu jest prawdziwe. Nie lekaj si¢, cokolwiek by nastapito, cokol-
wiek Pan Jezus z Tobg zrobi. On nie opusci cie, ale przyprowadzi
do Kroélestwa Niebieskiego™. Matka, idac za $w. Pawlem w Rz
5, 5, pisze: ,,«zeby mito$¢ Boza rozlana w sercach Waszych przez
Ducha Swietego, ktéry Wam jest dany», wzrastala w Was coraz
wiecej, aby ogarneta cala Waszg istote, pobudzala Was do zycia,
pracy, po$wigcenia, oddania si¢ coraz catkowitszego Panu Bogu,
do dzigkczynienia Jemu za t¢ faske, iz Wam powierzyt prace nad
duszami, ze Was uzywa do zakladania Swego Krolestwa na zie-
mi”*'. W Dzienniku duchowym zapisuje stowa, ktére bliskie sa
kazdej nazaretance ze wzgledu na wyryte stowa na naszej obracz-
ce: ,W koncu, Zbawicielu moj Jedyny, dales mi kosztowac stody-
czy tych stow Twoich: Dilectus meus mihi et ego illi («M6j mily jest
modj, a ja jestem jego» — Pnp 2, 16). Tak, moj jedyny Panie i Krélu.
Ty z milosierdzia Twego jeste$ moim Bogiem, Oblubiencem, ja
za$, przez taske Twoja i pociagnigta Twa miloscia, chce by¢ Twoim
dzieckiem, Twojg poddanka, Twoja na wieki oblubienicg*2. Odda-
nie sie¢ Bogu, Oblubienicowi jest najwazniejsza Jej decyzja z ktorej
wynika, ze ona pociagnigta tg mitoscig chce by¢ dzieckiem Boga,
ale przede wszystkim chce by¢ oblubienicg na wieki.

38 DD, t. 1,s. 14.

¥ Por.DD,t. 1,s. 184.
“  DD,t. 1,s. 187.

4 WL, s. 104.

42 DD, t.2,s.35
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Pisze wigc o modlitwie za kazdg nazaretanke, aby Jezus zle-
wal wszystkie skarby task swoich, ,,abyscie byly Jego najmilszymi
dzie¢mi Jego Krolestwa, aby serca Wasze byly mieszkaniem Bo-
zym, $wigtynig Ducha Swietego. Oby to Krélestwo Pana Jezusa,
to Krolestwo Boze w Was kwitlo i wzmagalo sie, a przez Was roz-
szerzalo si¢ w innych duszach™. To echo Pawlowej nauki w Rz
6, 19, ktoéry stwierdza, ze nasze cialo jest ,,Przybytkiem Ducha
Swietego”, dzieki ktéremu krolestwo Boze moze kwitna¢ i rozwi-
ja¢ sie w kazdym wierzacym. Jesli nasze serce jest mieszkaniem
Ducha Swietego, to panuje w nim krélestwo Boze, a to pomaga
i jest konsekwencja bycia §wiadkiem Chrystusa i niesienia Go in-
nym. Podkreslala ona, ze bez Ducha Swietego nie ma mitosci aga-
pe, dlatego wazna jest $wiadomo$¢ przywotywania Go codzien-
nie, aby nie zabraklo w nas milosci, ktéra On chce nas obdarza¢
kazdego dnia. Jednos¢ zycia pomiedzy Jezusem a Duchem, ktéry
stoi u zrodla postania, misji Jezusa, oznacza, ze w postaniu Ducha
Jezus realizuje pelni¢ swojej autokomunii z wierzacymi, w ktorej
jest zawsze zawarte odniesienie do Jezusa i Ojca: ,,Ja wam posle
od Ojca” (] 15, 26). Sledzac tylko niektdre teksty Franciszki wi-
dzimy bogactwo jej mysli, wynikajace z glebokiego oddania sig¢
Bogu przez Jezusa Chrystusa. Z wiarg Iaczy ona milos¢, catkowite
zawierzenie si¢ Bogu w wolnosci, przy tym niezbedne jest — jej
zdaniem - nawrocenie w sakramencie pokuty i pojednania. Duch
Swiety natomiast jest tym, ktéry przypomina nauke Jezusa, ozy-
wia naszg wiare i daje natchnienia w realizacji naszego powolania.

Swiadkiem Ewangelii - przypomina papiez Franciszek - ,.jest
ten, kto spotkal Jezusa Chrystusa, kto Go poznal, lub raczej po-
czul, ze zostal przez Niego poznany, rozpoznany, uszanowany,
umilowany, uzyskal przebaczenie, i to spotkanie poruszyto go do
glebi, napelnito go nowg radoscig, nadalo nowe znaczenie jego
zyciu. I to jest widoczne, udziela sie, zostaje przekazane innym™*.

2 WL, s. 196-197
# Por. Rozpoznawajcie, nr 9.
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Spotkanie z Jezusem, ktére porusza do glebi, nadaje nowe znacze-
nie zyciu osoby powolanej - to jest widoczne i zostaje przekazane
innym.

Swiadkami Jezusa byli apostolowie, uczniowie, $wieci i bto-
gostawieni, do ktorych nalezy Maria od Pana Jezusa Dobrego Pa-
sterza. Dzi$§ natomiast jesteSmy my, wszystkie osoby konsekrowa-
ne, ale takze s3 to chrzescijanie narazeni na meczenstwo za to, ze
wierza w Jezusa i Jego krolestwo, dajac Swiadectwo wiary i wielkiej
mitoéci. Swiadectwo az po dar z samego siebie, az po meczenstwo,
byto uwazane w historii za szczyt duchowego kultu: ,, Abyscie dali
swoje ciata” (Rz 12, 1)**. Pomaga nam w tym Duch Swiety ktérego
stale musimy przyzywac¢, aby dawal nam natchnienie do dobrych
czynéw, dobrego zycia, do tego, by by¢ swiadkami Chrystusa az
do konca i w ten sposdb pokazad, ze jestesmy powotani do budo-
wania krélestwa Bozego na ziemi i w niebie.
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Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, dalej: SC, 85.
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Powotany jako swiadek Chrystusa

Called as a Witness of Christ
Summary

The source of man’s vocation is God, who in his eternal plan and infinite
love has prepared a wonderful plan for everyone. To realize this plan
means to be called up on the road. Consecrated life, by its very nature,
is internally called to the ministry of witness that makes it a signum in
Ecclesia. The prophetic testimony is expressed by the search for new ways
to realize the Gospel in history, in the pursuit of the Kingdom of God.

A witness of Jesus is a witness of the Seer, the witness of the Church is
the witness of faith, seeing becomes following Christ, and faith appears
to be a way of seeing, when eyes are used to look deep into the pith. An
example is the gaze of Mary Magdalene, who can see Jesus (cf. John
20:14) and wants to keep Him, but is encouraged to contemplate Him
on His way to the Father, until she confesses Him to His disciples: “I have
seen the Lord” (John 20:18).

Today we have many witnesses of faith. The founder of the Holy
Nazareth Sisters, blessed Franciszka Siedliska, combines faith, love and
total dedication to God in freedom, while at the same time it is necessary
to convert in the sacrament of penance and reconciliation. In some of
her letters to sisters of the community, she wrote, that for religious life
the Spirit of faith combined with trust in the Lord are very important.
In addition to faith and love, the moment of conversion, mainly through
the sacrament of penance, is also important.

The witnesses of Jesus Christ were the Apostles, disciples, saints and
blessed, among whom the most eminent is Mary Mother of the Lord
Jesus the Good Shepherd. Today, however, we all Christians, including
consecrated persons, are at risk of martyrdom for believing in Jesus and
his Kingdom, for witnessing at faith and great love.

Help comes through the Holy Spirit, whom we must constantly call to
inspire us to do good deeds, to live a good life, to be witnesses to Christ
to the end, and thus to show that we are called to build the Kingdom of
God on earth and in Heaven.

Key words: vocation, witness, faith, seeing, Spirit, conversion

Stowa kluczowe: powolanie, $wiadek, wiara, widzenie, Duch, nawrdcenie
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Konsekracja i wspdlnota

onsekracja wigze si¢ z uswiecajacym dziataniem Boga, kto-
I< re uzdalnia osobe¢ ludzka do wypelniania Jego woli w celu

osiggniecia doskonalosci wzorowanej na Jezusie Chrystu-
sie. Miejscem konsekracji osoby do zycia konsekrowanego jest
wspolnota, opierajaca sie¢ na pierwszej konsekracji chrzcielnej,
ktora dokonuje sie we wspolnocie Kosciota. Wspolnotowy wymiar
zycia konsekrowanego, wlasciwy dla konsekracji w instytutach zy-
cia zakonnego oraz stowarzyszeniach zycia apostolskiego, wynika
z nasladowania Chrystusa, ktéry powotal apostoléw, aby razem
z Nim byli i tworzgc wspolnote pelnili misje apostolska i uswie-
cajacy. Co wiecej, zycie konsekrowane we wspolnocie stanowi dar
dla osoby konsekrowanej w realizacji zobowiazan, wynikajacych
z profesji rad ewangelicznych oraz charyzmatu, a takze w rozwoju
osobistej doskonatosci.
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Konsekracja

Termin ,konsekracja” (lac. consecrare — uswigci¢, konsekro-
wac, poswiecié, blogostawic¢) jest aktem religijnym praktykowa-
nym prawie we wszystkich religiach. Termin ten oznacza ofiaro-
wanie bostwu o0sob, rzeczy i miejsc, ktdre sa wylaczone z uzytku
$wieckiego i przeznaczone do funkeji sakralnych ($wietych). Po
Soborze Watykanskim II ofiarowanie, zaréwno rzeczy, jak i miejsc,
zostalo okreslone jako ,po$wiecenie”, ze wzgledu na ich pocho-
dzenie oraz przeznaczenie do uzytku sakralnego (m.in. w odnie-
sieniu do oftarza i kosciota - dedicatio) w celu uswiecenia osob.
Termin ,,poswiecenie” nie odnosi si¢ do postaci eucharystycznych
chleba i wina, ktdre zostaja przemienione w Cialo i Krew Chry-
stusa w momencie konsekracji'.

Konsekracja w Biblii

W rzeczywistosci starotestamentalnej konsekracja odnosi-
la si¢ do oséb, miejsc i przedmiotéw przeznaczonych do kultu.
Zewnetrznym znakiem konsekracji byto namaszczenie oliwg. Do
kategorii osob konsekrowanych nalezeli sprawujacy funkcje ka-
planskie: ,Nastepnie wezmiesz olej do namaszczenia i wylejesz go
na jego glowe, i namascisz go” (Wj 29, 7; por. Kpt 8, 12), prorocy:
»A wreszcie Elizeusza, syna Szafata Abel-Mechola, namascisz na
proroka po tobie” (1 Krl 19, 16) i krélowie: ,,Samuel wzial wtedy
naczynko z olejem i wylal na jego glowe, ucatowal go i rzekl: Czyz
nie namascil ci¢ Pan (...)” (1 Sm 10, 1; por. 15,17; 2 Sm 12, 7; 1 Krl
5,15; 1 Krn 11, 3). Do kategorii miejsc i rzeczy us§wigconych przez
Boga zaliczano: $wiatynie: ,Wtedy wezmiesz olej namaszczenia

! Por. M. Daniluk, Encyklopedia instytutéw zycia konsekrowanego i stowa-

rzyszen zycia apostolskiego, Lublin 2000, s. 199; T. Paszkowska, Konsekra-
cja, w: M. Chmielewski (red.), Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin
2002, s. 428.
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i namascisz przybytek i wszystko, co w nim jest (...)” (Wj 40, 9),
oltarz: ,I namascisz oltarz calopalenia ze wszystkimi jego przybo-
rami, i po$wigcisz go, i bedzie $wiety (...)” (Wj 29, 10; por. Kpt 8,
11), stele: ,,Ja jestem Bog z Betel, gdzie namsciles stele (...)” (Rdz
31, 13), a takze przedmioty kultu: ,,Gdy ukonczyl Mojzesz budowe
przybytku namascit go i poswigcil wraz ze wszystkimi sprzgtami”
(Lb 7, 1; por. Wj 40, 11)~

W Nowym Testamencie konsekracja odnosi si¢ zwtaszcza do
czlowieczenstwa Jezusa, ktory przyjmujac ludzka nature z Maryi
Dziewicy za sprawg Ducha Swietego w wydarzeniu zbawczym
Wecielenia wynidst jg z rzeczywistosci grzechu i zwigzal niero-
zerwalnie ze swoim Bdstwem. Konsekracja nowotestamentalna
dokonuje si¢ przez namaszczenie Duchem Swietym. Pierwszym
konsekrowanym na jedynego kaplana, krola i proroka byl Jezus
Chrystus. Swoja konsekracje przez Ojca objawil Maryi i Jézefowi
w $wiatyni jerozolimskiej, gdzie prowadzit dyskusje z faryzeusza-
mi i uczonymi w Pi$mie: ,,(...) «Czemuscie Mnie szukali? Czy
nie wiedzieliScie, Ze powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego
Ojca?»” (Lk 2, 49); podczas dialogu z Zydami w czasie uroczy-
stosci poswigcenia $wigtyni: ,,(...) to jakzez wy o Tym, ktorego
Ojciec poswiecit i postal méwicie: Bluznisz (...)” (J 10, 36); na
poczatku swojej dzialalnosci w synagodze w rodzinnym Nazare-
cie: ,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascil
i postal Mnie, aby ubogim nidst dobra nowine, wi¢zniom glosit
wolno$¢, a niewidomym przejrzenie (...). Dzi$ spelnily sie te sto-
wa Pisma, ktorescie styszeli” (Lk 4,18-21).

W kontekscie wydarzen paschalnych, w wieczér zmartwych-
wstania, Jezus konsekruje swoich apostotéw: ,,Po tych stowach
tchng!l na nich i powiedzial im: «Wezmijcie Ducha Swietego
(...)»” (J 20, 22). O konsekracji nastepcow apostotow przez gest
wlozenia rak pisal $w. Pawel do Tymoteusza: ,,Nie zaniedbuj w so-

2 Tamze, k. 676.
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bie charyzmatu, ktéry zostal ci dany za sprawg proroctwa i przez
nalozenie rak kolegium prezbiteréw” (1 Tm 4, 14; por. 2 Tm 1, 6).

Szczegélne znaczenie w przekazach nowotestamentalnych
maja stowa konsekracji eucharystycznej zwigzane z ustanowie-
niem sakramentu Eucharystii. Przytaczaja je synoptycy: ,,A gdy
jedli, wzial chleb, (...) i dal im moéwigc: «Bierzcie, to jest Cialo
moje». Potem wzial kielich i odmoéwiwszy dzigkczynienie, dat im
(...). Irzekl do nich: «To jest moja Krew Przymierza, ktora za wie-
lu bedzie wylana (...)»” (Mk 14, 22-24; por. Mt 26, 29), a takze $w.
Pawel, ktory zwigzat konsekracje eucharystyczng z opisem prze-
biegu Wieczerzy Panskiej: ,,Ja bowiem otrzymatem od Pana to,
co wam przekazalem, ze Pan Jezus tej nocy, kiedy zostal wydany,
wzigl chleb i dzigki uczyniwszy, potamat i rzekl: «To jest Ciato
moje za was [wydane]. Czyncie to na moja pamigtke!» Podobnie
(...) wzialt kielich, méwigc: «Ten kielich jest Nowym Przymierzem
we Krwi mojej. Czyncie to, ile razy pi¢ bedziecie, na moja pamiat-
ke»” (1 Kor 11, 23-25)°.

Konsekracja osob

Konsekracja jest aktem Boga uswiecajacym osobe ludzka
przez przyjecie jej w calkowite posiadanie, dysponujgce do wy-
pelniania Jego woli, przeniknigcia Jego $wietoscig oraz osiggnigcia
doskonalosci na wzor Jezusa Chrystusa. Konsekracja jest tez odpo-
wiedzig Boga na akt osoby konsekrowanej przez zawierzenie Mu
siebie, calkowite oddanie w posiadanie, przyjecie Jego uswiecaja-
cego dzialania, rezygnacje ze swojej samowystarczalnosci i wol-
nosci. Konsekracja jest takze aktem osoby konsekrujacej, ktora jej
dokonuje w imieniu Boga. Konsekracja 0sdb ontycznie wpisuje si¢

’ Por. M. Chmielewski, Konsekracja, w: B. Migut (red.), Encyklopedia kato-
licka, Lublin 2002, t. 9, k. 676.
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w czlowieka, opierajac si¢ na jego suwerennej odpowiedzi, majacej
swoje zrodto w wierze i dojrzatej postawie moralnej*.

Konsekracja osoby w ujeciu sakramentalnym dokonuje si¢
przez chrzest, bierzmowanie i sakrament §wiecen - diakonatu,
prezbiteratu i biskupstwa, ktére wyciskaja na duszy niezatarte
znamig charakteru sakramentalnego.

Konsekracja chrzcielna

W konsekracji chrzcielnej osoba ludzka jest konsekrowa-
na przez Ducha Swietego: , Tym za$, ktéry umacnia nas wespdt
z wami w Chrystusie i ktéry nas namascil, jest Bég. On tez wyci-
snal na nas pieczec i zostawit zadatek Ducha w sercach naszych”
(2 Kor 1, 21-22). On obdarowuje osobe konsekrowang nowym
zyciem w Chrystusie, czyni dzieckiem Bozym i w jakim$ stopniu
oddziela od $wiata, wprowadzajac w nowy porzadek istnienia.
Specyficzng cechg tej konsekracji jest jej wymiar wspdlnotowy,
gdyz wlacza osobe do wspdlnoty Kosciota, bedacej wybranym
plemieniem, krolewskim kaptanstwem, narodem $wietym, ludem
Bogu na wlasnos$¢ przeznaczonym (por. 1 P 2, 9)°.

Dopetnieniem konsekracji chrzcielnej jest bierzmowanie:
»Przez sakrament bierzmowania jeszcze $cislej wiaza si¢ z Ko-
$ciotem, otrzymujg szczegdlng moc Ducha Swietego i w ten spo-
sob jeszcze mocniej zobowiazani sg, jako prawdziwi swiadkowie
Chrystusowi, do szerzenia wiary sfowem i uczynkiem oraz do bro-
nienia jej”®. Konsekracja sakramentalna bierzmowania na mocy

4

Por. S. M. A. Rodriguez, Consacrazione, w: A. Aparicio Rodriguez, J. M.
Canals Casas (red.), Dizionario teologico della vita consecrata, Mila-
101994, s. 451-452; Z. Janczewski, Konsekracja, w: M. Sitarz (red.), Lek-
sykon prawa kanonicznego, Lublin 2019, k. 1385.

> Por. M. Chmielewski, Konsekracja, art. cyt., k. 677; S. M. A. Rodriguez,
Consacrazione, art. cyt., s. 458-460.

Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium, dalej: KK, 11.
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chrztu domaga si¢ bezwarunkowego, calkowitego i ustawicznego
daru z siebie Bogu (por. Ef 4, 13)’, a takze uswigcenia: ,wolg Boza
jest wasze uswiecenie (1 Tes 4, 3)%. A zatem Kosciol i chrzescija-
nie sg konsekrowani oraz poswieceni dla kultu Boga. Czynnikiem
konsekrujacym chrzescijanina jest wspdlnota zycia z Chrystusem,
realizujaca si¢ w chrzcie i bierzmowaniu oraz w uczestnictwie
w potrojnej funkeji: kaptanskiej, krolewskiej i prorockiej’.

Osoby konsekrowane, zyjac w $wiecie, przez sakrament
chrztu realizujg potréjng forme zycia: uswigcajg siebie jako swiec-
cy; uswiecajg sie przez posluge sakramentalng we wspodlnocie
Ludu Bozego, bedac kaplanami; uswiecaja siebie przez profesje
rad ewangelicznych jako osoby konsekrowane. W takim kontek-
$cie mozna mowic o konsekracji wtérej w Kosciele, majacej swoje
korzenie w konsekracji chrzcielnej: sakramentalnej — wynikajacej
z sakramentu $wigcen i niesakramentalnej — zwigzanej z profe-
sja rad ewangelicznych. Ot6z, zarowno w jednym, jak i drugim
przypadku, chodzi o nowe dzialanie Boga na mocy drugiego aktu,
analogicznie do konsekracji chrztu. Ponadto zobowiazuje on kon-
sekrowanego do osiggania szczytéw doskonalosci oraz swietosci
moralnej. Nalezy zaakcentowad, iz pierwsza konsekracja wyla-
cza z zycia tego $wiata, a wtorna stanowi powolanie sposréd wy-
branych do bardziej intensywnego zaangazowania w uswiecenie
wspolnoty Kosciofa'’.

Konsekracja swigcen

Szczegolng forma konsekracji jest sakrament $wiecen - dia-
kondw, prezbiterow i biskupoéw. Zewnetrznym wyrazem jest na-
lozenie rak, namaszczenie dioni lub glowy oraz modlitwa kon-

7 Por. KK 44.

Tamze.

? KK 10-12; M. Daniluk, Encyklopedia instytutow..., dz. cyt., s. 199.
10 Zob. T. Paszkowska, Konsekracja, art. cyt., s. 430.
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sekracyjna'’. Wlaczeni i przyjeci przez samego Chrystusa, s oni
konsekrowani i przeznaczeni do stuzby ludowi Bozemu zgodnie
z otrzymanym stopniem $wiecen. W zwigzku z pelniong misja
konsekracja kaptanska wylgcza kaptana radykalnie ze swieckiego
wymiaru zycia chrzesdcijanskiego i wlacza w rzeczywistos¢ kultu,
czynigc go nie tylko osobg konsekrowana, lecz takze konsekru-
jaca na mocy otrzymanej wladzy dzialania in persona Christi.
Diakoni za$ otrzymuja misje stuzenia Kosciotowi przez postuge
stowa i milosci'?>. Konsekracja $wigcen realizuje si¢ w postudze
liturgicznej Ko$ciota mocg Ducha Swietego, zwtaszcza w odpusz-
czaniu grzech6éw i sprawowaniu Eucharystii’’. W tym kontekscie
nalezy wspomnie¢ konsekracje eucharystyczng postaci chleba
i wina, ktdre zostaly wylaczone z uzytku swieckiego, aby w czasie
Modlitwy eucharystycznej zostaly substancjalnie przeksztalcone
w Cialo i Krew Jezusa Chrystusa. Szafarzem, ktéry waznie moze
konsekrowa¢ Eucharystig, jest kaptan'*. Nalezy tez zaakcentowac,
ze konsekracja $wigcen zobowigzuje kaptana do uswigcania wier-
nych tworzacych Mistyczne Cialo oraz gloszenia Ewangelii®.

" KK 28; Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis, dalej:
DK, 2; Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Do-
minus, dalej: DB, 2.

2. Zob. M. Chmielewski, Konsekracja, art. cyt., k. 677; M. Daniluk, Encyklo-

pedia instytutow..., dz. cyt., s. 199-200; Z. Janczewski, Konsekracja, art.

cyt., s. 1386.

»(...) Chrystus jest zawsze obecny w swoim Kosciele, szczegoélnie w czyn-

nosciach liturgicznych. Jest obecny w ofierze Mszy $wietej, czy to w oso-

bie odprawiajacego, gdyz ,,Ten sam, ktory kiedys ofiarowal si¢ na krzy-

zu, obecnie ofiaruje si¢ przez postuge kaptanéw” (Sobor Watykanski II,

Konstytucja o liturgii $§wietej Sacrosanctum Concilium, dalej: KL, 7; por.

T. Paszkowska, Konsekracja, art. cyt., s. 430).

4 Zob. Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1983, dalej: KPK, kan. 900 § 1.

5 Por. Z. Janczewski, Konsekracja, art. cyt., s. 1386-1387; T. Paszkowska,
Konsekracja, art. cyt., s. 430.
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Konsekracja przez profesje rad ewangelicznych i swigte wiezy

Konsekracja oséb, ktora ontycznie wpisuje si¢ w czlowieka,
odnosi sie do $wieckich lub duchownych podejmujacych zycie
wedlug rad ewangelicznych na mocy $lubu lub innego zobowia-
zania, zwanego $wietym weztem; tym samym staja si¢ one czlon-
kami instytutu Zycia konsekrowanego, pustelnikami, dziewicami
lub wdowami'.

Konsekracja zakonna, majgca swoje Zrédlo w chrzcie, jest no-
wym, pelniejszym upodobnieniem chrzescijanina do osoby Chry-
stusa w Jego stylu ziemskiego Zycia poswieconego Bogu i ludziom
w dobrowolnie podjetej profesji rad ewangelicznych w formie
publicznych $lubéw czystosci, ubodstwa i postuszenstwa, ktore sa
przezywane we wspolnocie. Ta forma konsekracji dysponuje osobe
do wylacznej stuzby Bozej, a takze stanowi znak Chrystusa zjed-
noczonego nierozerwalnie z Kosciolem, a w Kosciele jest znakiem
przyszlej niebieskiej chwaly. W konsekracji zakonnej wyrdznia si¢
trzy istotne elementy zalezne od siebie: ze strony Boga - dziafanie
taczace z Nim przez specjalng laske; ze strony czlowieka — oddanie
sie Bogu z milosci przez §luby; ze strony wladzy Kosciota — praw-
na akceptacja takiego stanu. Zewnetrznym wymiarem konsekracji
zakonnej s3: modlitwa, braterstwo i apostolat’’.

Konsekracja zakonna, wlasciwa dla profesji zakonéw i insty-
tutéw swieckich, wyraza najpelniej zobowigzania chrzcielne. Nie
jest ona konsekracja ontologiczng, wlasciwa dla konsekracji sa-
kramentalnych, ktére wyciskaja na duszy niezatarte znamie, lecz
ma swoje korzenie w konsekracji chrzcielnej. Jest jej rozwinieciem
i przedtuzeniem. Zycie chrzeécijaiiskie bazuje na zachowywaniu
przykazan, za$ zakonne podnosi oraz intensyfikuje poziom zy-
cia chrzescijanskiego przez przyjecie bardziej radykalnego ode-
rwania si¢ od dobr doczesnych i wszystkiego, co nie odnosi si¢

6 Por. M. Daniluk, Encyklopedia instytutow..., dz. cyt., s. 202.
7 Por. Tamze, s. 201-202.
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bezposrednio do Boga. Zycie zakonne jako szczegélna relacja do
Boga pomaga w utworzeniu czystego serca, osiggni¢ciu duchowej
wolnosci i rozbudzeniu mifosci'®, a przenikajac calte zycie osoby
zakonnej, wszczepia ja w Chrystusa na mocy chrztu. Wspélnym
poczatkiem zycia chrzescijanskiego i zakonnego jest chrzest, a ich
celem udoskonalenie mitosci. Te formy Zycia rdznig si¢ zas dobo-
rem $rodkow, ktére prowadza do osiagniecia doskonalej mitosci.
W konsekracji zakonnej i w akcie profesji sprawcg tych wydarzen
jest Bog. To On konsekruje osobe, ktéra wybiera w akcie profesji
dla siebie i wyrdznia sposrdd innych ochrzczonych. A zatem pro-
fesja zakonna odrywa od spraw ziemskich i uzdalnia do wylacznej
stuzby Bozej". A kiedy w czasie profesji s3 sktadane §luby publicz-
ne, wtedy Kos$ciét urzedowo dokonuje konsekracji*. Od tego mo-
mentu zycie zakonne nabiera wymiaru liturgicznego, spotecznego
i eklezjalnego, a osoba zakonna ma prawo publicznie reprezento-
wacé Kosciol. Dary ofiarne w czasie Mszy Swietej wskazujg na wiez
profesji zakonnej z konsekracja eucharystyczng i Ofiarg Jezusa
Chrystusa?'.

Konsekracja ze swej natury jest nastawiona na $wigto$c.
W jezyku biblijnym stowa: ,,konsekrowac” (consecrare) i ,poswie-
ci¢” (sanctificare) — sa uzywane zamiennie. Konsekracja jest stop-
niowym jednoczeniem si¢ z Bogiem przez wierne pelnienie Jego

18 KK 46.

¥ ,Czlonkowie wszystkich instytutéw powinni to zwlaszcza sobie uswiada-
mia¢, ze przez profesje rad ewangelicznych odpowiedzieli na wezwanie
Boze w tym znaczeniu, iz zyja dla samego Boga, umarlszy nie tylko dla
grzechu (por. Rz 6, 11), lecz takze wyrzeklszy sie §wiata. Cale bowiem
swoje zycie oddali na Jego stuzbe, co stanowi jakas szczeg6lng konsekra-
cje, ktora korzeniami sigga gleboko w konsekracje chrztu i pelniej ja wy-
raza. A poniewaz to oddanie siebie zostato przyjete przez Kosciol, niech
zakonnicy wiedza, Ze sa poswieceni réwniez stuzbie Kosciota” (Sobor
Watykanki II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfec-
tae caritatis, dalej: PC, 5).

20 KK 45.

2 Zob. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, Krakéw
1998, 5.104-107.
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woli, aby coraz bardziej wzrasta¢ w mitosci ku Bogu i ludziom.
Poniewaz $wigto$¢ jest przymiotem Boga, stworzenie moze jedy-
nie uczestniczy¢ w Jego $wieto$ci, w miare jak si¢ do Niego zbli-
za. Dzieki Wcieleniu Syna Bozego czlowiek stat si¢ uczestnikiem
Boskiej natury (por. 1 P 1, 4), a wigc uczestnikiem $wietosci Boga
oraz posiadaczem laski uswigcajacej, ktéra pomaga w oddalaniu
sie od zla i w przyjmowaniu woli Bozej. Szczytem zjednoczenia
z Bogiem jest mitos¢, ktora przez slubowane rady ewangeliczne
wspiera rozwdj $wietosci*.

Konsekracja zakonna doskonali mifo$¢ osoby konsekrowa-
nej. Kanon 573 KPK z 1983 stwierdza, ze powotanie do doskona-
lej milosci jest celem Zycia konsekrowanego zaréwno w aspekcie
wewnetrznym, jak i zewnetrznym. Wyrazenie ,,stan doskonalo-
$ci” wprowadzilo w swiadomos¢ wiernych btedne przekonanie, ze
osoby zakonne juz s3 doskonale, a takze poglad, iz to nie wszyscy
wierni s3 powotani do doskonatosci, lecz tylko osoby zakonne.
Nalezy podkresli¢, iz Sobor Watykanski IT unikat wyrazenia ,,stan
doskonalosci” w odniesieniu do zycia zakonnego, chociaz okre-
sla osoby zakonne jako ,,czlonkow instytutow stanéw doskonato-
$ci”®. Dazenie osoby zakonnej do doskonalosci stanowi jej obo-
wigzek, wynikajacy ze specyfiki powolania oraz pierwszej formy
apostolatu®, ktory wywiera wplyw na zycie Kosciola przez to, kim
jest, a nie przez to, co robi*.

Wyrazem konsekracji zakonnej jest styl zycia konsekrowa-
nego w stalej formie po$wiecenia si¢ Bogu i Kosciotowi w insty-
tutach zycia konsekrowanego (instytuty zakonne oraz instytuty
$wieckie), a takze w stanie dziewic*, w zyciu pustelniczym® oraz
w niektérych stowarzyszeniach zycia apostolskiego. Do istoty

2 Por. E. Gambari, dz. cyt., s. 110.

z KK 45.

2 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Vita consacrata, dalej: VC, 39.
»  Por. E. Gambari, dz. cyt., s. 111-113.

26 KPK z 1983, kan. 604 § 1.

z KPK z 1983, kan. 603 § 1-2.
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zycia konsekrowanego nalezg elementy teologiczne: uwielbienie
Boga w catkowitym oddaniu si¢ Jemu oraz budowanie Ko$ciota
i zbawienie §wiata, nasladowanie Chrystusa pod dzialaniem Du-
cha Swietego, §luby lub wiezy zobowiazujace do zachowania rad
ewangelicznych, jednos¢ z Kosciolem i jego misterium przez mi-
los¢, znak eschatologiczny niebieskiej chwaly, jak i kanoniczne:
stalo$¢, erygowanie przez kompetentng wiladze, wolny wybdr,
obowiazek zachowania §lubowanych rad ewangelicznych lub inny
wigzow, obowigzek przestrzegania prawa wlasnego®. Obecne
w zyciu konsekrowanym cztery wymiary: ascetyczny — separacja
od $wiata, mistyczny - przylgniecie do Boga, apostolski — powrét
do $wiata w stuzbie dla Boga oraz prawny - instytucjonalne przy-
porzadkowanie w Kosciele — akcentujg potrzebe jednosci kon-
sekrowanego z Konsekrujacym zaréwno w kulcie, jak i apostol-
stwie. Proces przemiany osoby ludzkiej w communio personarum
odzwierciedla, przywotana przez $§w. Jana Pawla II w adhortacji
apostolskiej Vita consacrata (14-16), scena przemienienia Pan-
skiego, ktéra nie kwestionuje obecnosci krzyza i ofiary w Zyciu
konsekrowanym. Krzyz Chrystusa stanowi integralng baze kon-
sekracji chrzcielnej oraz konsekracji profesji rad ewangelicznych,
ktére bardziej niz wyrzeczenie $wiata akcentujg przyjecie miste-
rium Chrystusa. Stad tez zycie uswigcone przez Konsekrujacego,
nie za$ po$wigcone Bogu, staje si¢ forma komunikowania w pro-
wadzeniu nowej ewangelizacji zaréwno przez osoby zakonne, jak
i cztonkoéw instytutéw swieckich, gdyz osobiste uswiecenie przyj-
muje zawsze wymiar spolteczny - eklezjalny®.

2 Por. B. Zubert, Konsekrowane zycie, w: B. Migut (red.), Encyklopedia kato-
licka, Lublin 2002, t. 9, k. 677-678.
#  Por. T. Paszkowska, Konsekracja, art. cyt., s. 430-431.
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Indywidualne formy zycia konsekrowanego

Dziewice konsekrowane, pustelnicy i wdowy to osoby two-
rzace kategorie indywidualnych form zycia konsekrowanego
obecnych w Kosciele od starozytnosci chrzescijanskiej. Ich od-
rodzenie nastgpilo po Soborze Watykanskim II, ktéry akcentujac
$cisly zwigzek konsekracji chrzcielnej z konsekracja zycia kon-
sekrowanego, stwierdzil, ze druga jest poglebieniem pierwszej,
a takze przesunieciem punktu cigzkosci z etycznego aspektu zycia
zakonnego (status perfectionis) na ontologiczny (intimius conse-
crantur), wyrazony calkowitym oddaniem osoby przez czystos¢
- rezygnacja z ludzkiej mitosci, ubdstwo - rezygnacja z débr ma-
terialnych i postuszenstwo — oddanie wolnosci*.

Stan dziewic

Sobdr Watykanski II podjat temat konsekracji dziewic zyja-
cych w $wiecie. Konsekracja dziewic dokonuje sie¢ wedtug Ordo
virginum’ w obecnosci biskupa diecezjalnego, ktory poswieca je
Bogu. Dziewice tworza w Kosciele forme zycia konsekrowanego
okreslang przez KPK z 1983 r. w kanonie 604. Dziewice konsekro-
wane nie sg zakonnicami ani czlonkiniami instytutéw i stowarzy-
szen zycia apostolskiego. Zyjac w $wiecie nie podlegaja strukturom
zycia wspolnotowego, przetozonym i regutom zakonnym. Publicz-
ny $lub czystosci ztozony Bogu zobowiazuje je do stuzby Koscio-
towi lokalnemu i bliznim, zwlaszcza we wlasnej parafii. Dziewica
konsekrowana podlega bezposrednio biskupowi miejsca®.

% Por. M. Daniluk, Encyklopedia instytutow..., dz. cyt., s. 200.

3t Polski Obrzedy konsekracji dziewic zostal zatwierdzony przez Kongrega-
cje ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw 28 maja 1990 roku (wy-
drukowany w 2001 roku). W 2006 roku zostala powotana Podkomisja
Konferencji Episkopatu Polski ds. Indywidualnych Form Zycia Konse-
krowanego.

2 Por. Z. JanczewsKki, Leksykon, art. cyt., s. 1386.
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Stan pustelnikow i pustelnic

Poczatek zycia pustelniczego siega przetomu III i IV wieku.
W tym okresie niektorzy chrzescijanie udawali si¢ na pustynie,
aby podjac zycie eremickie w celu nasladowania radykalizmu Je-
zusa Chrystusa. Ta forma zycia stanowita podtoze dla mniszych
wspoélnot zakonnych. Stan pustelnika i pustelnicy zostal wpro-
wadzony do KPK*: ,Oproécz instytutéw zycia konsekrowanego,
uznaje Koscidt zycie pustelnicze, czyli anachoretyczne, w ktérym
wierni przez surowsze odsuniecie si¢ od $wiata, milczenie od-
osobnienia, gorliwg modlitwa i pokuta poswigcaja swoje Zycie na
chwale Boga i zbawienie §wiata.

Prawnie uznaje si¢ za pustelnika osobe poswiecong Bogu
w zyciu konsekrowanym, jesli poprzez $lub albo inne §wiete wiezy
zobowigzuje si¢ publicznie wobec biskupa diecezjalnego do prak-
tykowania trzech rad ewangelicznych i pod jego kierownictwem
zachowuje wlasciwy tryb zycia™*.

Stan wdow 1 wdowcow

»la zas, ktora rzeczywiscie jest wdows, jako osamotniona zto-
zyla nadzieje w Bogu i trwa w zanoszeniu pro$b we dnie i w nocy”
(1 Tm 5, 5). Wspomniany przez $w. Pawla krag wdéw (por.
1 Tm 5, 1-16) stanowil zarys instytucji wdowienstwa, ktora pod
koniec II wieku przyjeta nazwe ordo viduarum - stan wdowien-
stwa. Po Soborze Watykanskim II nastgpito odrodzenie praktyki
konsekracji wdéw, wzorowane na czasach apostolskich. O stanie
wdow, jako indywidualnej formie zycia konsekrowanego, méwi
Katechizm Kosciota Katolickiego™ oraz posynodalna adhortacja

3 Kan. 603 § 1-2.

*  Por. M. Daniluk, Encyklopedia instytutéw..., art. cyt., s. 115.

» Katechizm Kosciota Katolickiego, dalej: KKK, 992. W pierwotnej edycji
KKK nie uwzgledniono zapisu o mozliwosci konsekracji wdow. Ten
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apostolska Jana Pawta II Vita consecrata®®. W 2008 roku zostat
tez opracowany przez Komisje do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw Episkopatu Polski Obrzed blogostawieristwa wdow.

Do stanu wdow dopuszcza si¢ osoby zZyjace w $wiecie, ktore
ukonczyly szes¢dziesigty rok zycia. Wdowa/wdowiec sklada wie-
czysty $lub czystosci, konsekrujac swdj stan zycia, aby poswigci¢
sie modlitwie i stuzbie Ko$ciotowi. Zyjac w $wiecie, urzeczywist-
nia swoja konsekracje przez szczegdlng wiez komunii z Koéciolem
partykularnym i powszechnym. Odpowiedzialno$¢ za stan wdow
na terenie diecezji spoczywa na biskupie diecezjalnym, ktéry ro-
zeznaje autentycznos¢ powolania, dopuszcza do konsekracji i jest
szafarzem obrzedu blogostawienstwa wdow®.

Fundamentalng misja oso6b indywidualnych form zycia kon-
sekrowanego jest swiadectwo zycia oddanego Bogu, modlitwa,
zycie duchem ofiary przez stuzbe Kosciotowi i ludziom potrzebu-
jacym pomocy.

brak uzupelnia tzw. Corrigenda (Pallottinum 1998), ktéra w numerze
922 stanowi: ,Poczawszy od czaséw apostolskich dziewice i wdowy
chrzescijanskie, powolane przez Pana, by poswieci¢ sie Mu w sposob
niepodzielny w wickszej wolnosci serca, ciala i ducha, podejmowaly
za aprobata Kosciota decyzje¢ zycia w stanie dziewictwa lub dozgonnej
czystosci dla Krolestwa niebieskiego” (Mt 19, 12).

% VC, 7, 42. ,Ostatnio odrodzila si¢ tez praktyka konsekracji wddéw, znana
od czaséw apostolskich (por. 1 Tm 5, 5. 9-10; 1 Kor 7, 8) oraz konsekra-
cja wdowcow. Osoby te, skladajac wieczysty slub czystosci, przezywanej
jako znak Krélestwa Bozego, konsekruja swdj stan zycia, aby poswigci¢
sie modlitwie i stuzbie Koéciotowi” (VC 7); ,,Jednakze wymiar braterskiej
wspolnoty nie jest obcy ani instytutom $wieckim, ani tez indywidualnym
formom zycia konsekrowanego. Pustelnicy, pograzeni w swojej samotno-
$ci, nie tylko nie wylamujg si¢ z koscielnej komunii, ale stuza jej swoim
specyficznym charyzmatem kontemplacyjnym; dziewice konsekrowane,
zyjace w $wiecie, urzeczywistniaja swoja konsekracje przez szczegélna
wiez komunii z Ko$ciolem partykularnym i powszechnym. To samo do-
tyczy konsekrowanych wdéw i wdowcow” (VC 42).

7 Zob. B. Szier-Kramarek, R. Bielen, Wdowa, w: E. Gigilewicz (red.), Ency-
klopedia katolicka, Lublin 2014, t. 20, k. 328-300.
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Wspdlnota

Wspdlnota (grec. koinonia, tac. communio) to okreslony typ
ludzkiej zbiorowosci spotecznej, charakteryzujacej si¢ wewnetrz-
ng3, duchowy wigzig opartg na wspolnych wartosciach, przeko-
naniach, ideatach i celach, a takze zewnetrzng wiezig, majaca
charakter instytucjonalny, bazujacy na prawie ogdlnym, party-
kularnym oraz zwyczajowym. Istniejace w tym kontekscie relacje
tworzg okreslong wspolnote ludzka: rodzinng, narodows, poli-
tyczng, religijna, kaplanska i zakonng. Tak rozumiana wspoélnota
nie jest jedynie matematyczng sumga cztonkéw zjednoczonej gru-
py dazacej do osiagniecia jakiego$ celu, ale owocem wolnej woli
poszczegolnych oséb chcacych by¢ razem z innymi w tym samym
miejscu (domu rodzinnym i zakonnym), w identycznym kontek-
$cie spotecznym, kulturowym czy religijnym. Wazny jest réwniez
rodzaj relacji osobowych wyznaczajacych cel wspdlnocie. Z reguly
wyrdznia si¢ trzy typy: pierwszorzedne — wspoélne zycie (malzen-
stwo, rodzina, zakon), drugorzedne — wspolna praca, aktywnos¢
spoleczna, trzeciorzedne - poglebianie wspdlnych wartosci wy-
razajacych sie w symbolach i rytach (grupa ideologiczna, szkola
artystyczna, grupy i stowarzyszenia religijne). Warto podkresli¢,
ze zadna z tych relacji nie wystepuje w formie doskonatej i samo-
istnej ze wzgledu na wewnetrzny dynamizm wspolnoty. Sprawia
on, ze okreslone elementy jednej relacji wigzg si¢ z innymi?*®.

Kazda wspodlnota, bedaca komuniag osob, jest wlasciwym
$rodowiskiem rozwoju ludzkiej osobowosci*. Cztowiek odkrywa
w niej prawde o samym sobie. Odnajduje wlasne ,ja” zdolne do
realizacji siebie, jednak pod warunkiem, iz potrafi otworzy¢ sie na
»ty” drugiego cztowieka. Wspdlnota pozwala uczestniczyé w zy-

38 Por. S. Burgalassi, Comunita, w: G. Pelliccia, G.C. Rocca (red.), Diziona-

rio degli istituti di perfezione, Roma 1974-2003, t. 1-10 (dalej: DIP), t. 2,
k. 1376-1379; R. Sawa, Komunia, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 2002,
t. 9, k. 492-493.

¥ Por. ]. Gogola, Osoba i wspdlnota, Krakoéw 2002, s. 64.
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ciu innych nie w relacji ,jedni obok drugich’, zachowujac wzajem-
ng nieprzezroczystos¢, lecz ,,jedni dla drugich” w otwartosci oraz
obopolnej wymianie osobistych wartosci®.

Majgc na uwadze zagadnienie wspolnoty w relacji do konse-
kracji, istotne znaczenie posiada ujgcie wspdlnoty w kategorii reli-
gijnej, obejmujacej zwlaszcza aspekt biblijny, teologiczny i prawny
w odniesieniu do zjednoczonych oséb.

Biblijne aspekty wspdlnoty religijnej

W Starym Testamencie ide¢ wspolnoty wyraza hebrajski ter-
min qahal (gr. ekklesia), oznaczajacy zwolywanie zgromadzenia.
Ci, ktérych Bog zwoluje, nalezg do Niego niezaleznie od miejsca
przebywania. Pierwotnie wigzano stowo gahal ze zgromadzeniem
Zydéw ukonstytuowanym pod Synajem na podstawie Dekalogu.
W Ksigdze Powtdrzonego Prawa (por. 16, 18-18, 22) zgromadze-
niem (wspolnoty) jest Izrael jako trwaly zwigzek ludzi, ktéry nie
ulegl unicestwieniu mimo utraty wtasnej ziemi i konstytutywnych
instytucji. Po czasie niewoli babilonskiej, ale wcigz trwajacej za-
leznodci politycznej, Zydzi utworzyli pojecie wspdlnoty kulturo-
wej (hebr. ‘edah) jako model przyszlego Izraela'.

Pierwsze wspolnoty chrzescijanskie powstaly w Jerozolimie
na bazie paschalnego kerygmatu Jezusa Chrystusa (por. Dz 2,
14-16). Wzorujac si¢ na starotestamentalnym zgromadzeniu ga-
hal, tworzyly si¢ i ksztaltowaly male grupy zwane domostwami
(por. Dz 2, 46), ktdre przyjety nazwe ekklesia: ,,(...) do Kosciola
Tesaloniczan w Bogu Ojcu i Panu Jezusie Chrystusie. Laska wam
i pokdj!” (1 Tes 1, 1).

Pdzniejsze wspdlnoty, powstajace poza Jerozolimg w $rodo-
wiskach poganskich, réznily sie miedzy soba, zachowujac wasna

4 Por. ].M.R. Tillard, Comunita, DIP, t. 2, k. 1374.
1 Por. K. Mielcarek, Wspélnota, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia kato-
licka, Lublin 2014, t. 20, k. 999.
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tozsamos$¢. Miejscem ich spotkan pod przewodnictwem pasterzy
w pierwszy dzien tygodnia byly domostwa: ,Wiele lamp palito
sie w gdrnej sali, gdzie byliémy zebrani” (Dz 20, 8). Jest rzecza
znamienng, ze wspolnoty Kosciotéw lokalnych utrzymywaty tacz-
nosé¢ z calym Kosciotem Bozym: ,,Jestem bowiem najmniejszy ze
wszystkich apostoléw i niegodzien zwac si¢ apostotem, bo prze-
sladowatem Kosciot Bozy” (1 Kor 15, 9). Cechg charakterystycz-
ng pierwszych wspolnot chrzescijanskich byla ich otwartos¢ na
kazdego czlowieka bez wzgledu na jego przynaleznos$¢ narodowsa,
ple¢, status spoteczny i ekonomiczny, na dzieci i dorostych (por.
Ga 3, 28; Kol 3, 18-25), a takze jednos¢ wszystkich w Chrystu-
sie. To z kolei nakladalo na cztonkéw wspoélnoty zobowigzanie do
praktykowania wzajemnej mitosci (por. 1] 4, 7-12), braterskiego
napominania (por. Ga 6, 1), bezinteresownej ofiary i poswiecenia
sie wspolnocie (por. 1 Kor 16, 15-16) oraz wspolnote z Bogiem
(por. 1] 1, 3)*.

Wspdlnota miejscem zycia braterskiego osob konsekrowanych

Biblijny model wspdlnoty religijnej opierajacej sie na zyciu
wspélnotowym wzorowanym na zgromadzeniu Izraela (qahal)
przejeli wywodzacy si¢ z judaizmu essenczycy® i terapeuci*.

2 Por. Tamze, s. 999-1000.

# Essenczycy stanowili odlam judaizmu o charakterze monastycznym,
funkcjonowali od ok. I w. przed Chr. i do I w. po Chr. Przebywali na
pustyni w okolicach rzeki Jordan. Kandydaci byli poddawani rocznej
probie, a nastepnie dwuletniej formacji, zakonczonej uroczysta przysie-
ga. Prowadzac zycie wspodlne, zachowywali ubdstwo i celibat, studiowali
Pismo Swiete, oddawali sie pracy fizycznej na roli, posiadali instytucje s3-
downictwa. Prawdopodobnie essenczycy tworzyli wspdlnote w Qumran
(por. M. Daniluk, Encyklopedia..., dz. cyt., s. 116-117).

Terapeuci (gr. terapeuein — czcié, leczy¢) byli judaistyczng sekta prowa-
dzacg dziatalnos¢ w I w. po Chr., zyjaca w Egipcie, wokdt jeziora Moeris.
Prowadzili zycie monastyczne, zamieszkujac pojedyncze cele. Posiadali
wspoélnote dobr, indywidualne ubdstwo, medytacje tekstow biblijnych

4
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Natomiast $rodowisko chrzescijanskie ksztaltowalo styl zycia
wspolnoty apostotéw (por. Dz 2, 42-47; 4, 32-35) oraz oséb to-
warzyszacych Jezusowi Chrystusowi w dzialalno$ci apostolskiej
w tworzacym sie Kosciele (ekklesia). Rozwijajace si¢ od III wieku
zycie pustelnicze przeksztalcato sie w zycie wspdlnotowe (cenobi-
ci wedlug reguly Pachomiusza, monastycyzm benedyktynski, ka-
nonicy). Od XII wieku forme zycia wspdlnotowego przyjely grupy
0sob $wieckich (bracia zycia wspolnego, beginki i begardzi), za-
kony zebrzace, kleryckie, kontemplacyjne, zgromadzenia zakonne
oraz stowarzyszenia zycia apostolskiego®.

Wspolnotowy charakter zycia 0s6b konsekrowanych w insty-
tutach zycia konsekrowanego (z wylaczeniem instytutow $wiec-
kich oraz indywidualnych form Zycia konsekrowanego) i stowa-
rzyszeniach zycia apostolskiego bazuje na misterium komunii
wzorowanej na jedno$ci Osob Trdjcy Swietej — Ojca, Syna i Ducha
Swietego — oraz praktyce wspdlnotowosci pierwotnego Koscio-
fa, ktorego czlonkowie stanowili jedno serce i jedng dusze (por.
Dz 4, 32-37)%.

Kodeks prawa kanonicznego, odnoszac si¢ do wspdlnotowego
wymiaru zycia konsekrowanego i apostolskiego, stwierdza: ,, Insty-
tut zakonny jest wspdlnota, ktorej cztonkowie, zgodnie z wlasnym
prawem, sktadaja sluby wieczyste lub czasowe, ale odnawiane po
uplywie czasu, oraz podejmuja braterskie wspotzycie we wspdl-
nocie””. Kazdy instytut zycia konsekrowanego jest owocem cha-
ryzmatu, jaki jego zalozyciel otrzymat od Ducha Swietego w celu
wzbogacenia nim Kosciota. Zycie zakonne, bedac z natury chary-

i wlasnych, si6dmego dnia gromadzili si¢ na uroczystym zebraniu z mo-
dlitwa i catonocnym czuwaniem. Medytacyjny styl zZycia réznit ich od es-
senczykow i chrzedcijanskich ascetow (por. tamze, s. 366).

Por. E. Ziemann, Wspélne zycie, w: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia
katolicka, Lublin 2014, t. 20, k. 997-998.

Por. E. Ziemann, Duchowe fundamenty wspélnoty zakonnej, w: J. Kicinski
(red.), ,Zycie konsekrowane” 6 (68) 2007, s. 20; tenze, Zycie braterskie, w:
E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka, Lublin 2014, t. 20, k. 1631.

¥ Kodeks prawa kanonicznego, dalej: KPK, 1983, kan. 607 § 2.
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zmatem, sprawia, ze wspolnota zakonna tez jest charyzmatyczna.
Ubogacona osobistymi charyzmatami jej czlonkéw, przyjmuje
specyficzny styl zycia i dziatania**. Aby jednak wspdlnota spelnia-
ta wymagania okreslone w prawie kanonicznym, osoby konsekro-
wane s3 zobowigzane do wspolnego zamieszkania w tym samym
domu i pod zarzagdem jednego przelozonego, posiadania wspdl-
nej kasy, wyzywienia i wyposazenia pomieszczen oraz rodzinnego
i braterskiego charakteru zycia opartego na wzajemnej milosci®.
Decyzja osoby o wyborze okreslonej wspdlnoty bardzo cze-
sto wynika z atrakcyjnosci prezentowanej przez nig duchowosci
i charyzmatu, a takze z ewangelicznego bogactwa idealéw, ktore
czlowiek czyni wlasnymi. Podobnie wspoélnota, rozeznajac mo-
tywacje powolania kandydata, przyjmuje go z jego wszystkimi
cechami pozytywnymi oraz ograniczeniami. Troska wspdlnoty
o rozwdj duchowy i apostolski kazdego ze swoich czlonkéw winna
uwzglednia¢ zagrozenia, jakie wynikajg z podziatu we wspoélnocie
na zakonnikéw zyjacych charyzmatem i duchowoscia zatozyciela
oraz zaangazowanych wylacznie w dzialalnos¢ apostolska. Rézno-
rodno$¢ charyzmatéw we wspolnocie nie moze by¢ powodem do
akceptowania postaw indywidualistycznych, lecz ma prowadzi¢
do komunii z innymi przy zachowaniu swojej oryginalnos$ci*.
Zjawisko postaw indywidualistycznych we wspdlnocie wyni-
ka z falszywie interpretowanej wolnosci i samorealizacji. Indywi-
dualista dazy do zaspokojenia wlasnych potrzeb kosztem innych
lub ze szkodg dla innych. Odsuwa wspoélnote na dalszy plan, co
owocuje brakiem dialogu, solidarnosci i komunikacji brater-
skiej. Indywidualista, ,pielegnujac” swoj egoizm, troszczy sig
o respektowanie przez wspolnote przystugujacych mu praw, przy
jednoczesnym lekcewazeniu spoczywajacych na nim obowigz-

% Por. ]. Gogola, Osoba, dz. cyt., s. 74-75.
49 KPK z 1983, kan. 602, 608, 665 § 1, 668 § 3, 670, 671; por. E. Ziemann,
Wspélne zycie..., dz. cyt., k. 998.

% Por. tenze, Duchowe fundamenty..., art. cyt., s. 21.
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kow. Osoba konsekrowana, manifestujgca swoja niezalezno$¢ we
wspolnocie, nie nawigzuje z jej czlonkami blizszych relacji*'. We-
dlug G. Gambariego Zycie we wspolnocie nie polega na zewnetrz-
nej przynaleznosci do instytutu, ale na ,wcieleniu si¢” do wspdl-
noty calym swoim Zyciem, aby stanowito ono organiczng jedno$¢
zaréwno z zyciem instytutu, jak i poszczegolnymi cztonkami pod
wzgledem duchowym, charyzmatycznym, apostolskim, dyscypli-
narnym, ekonomicznym i stuzebnym?.

Prorocki charakter wspolnoty

Zycie wspolne opierajace si¢ na relacjach braterskich we
wspolnocie™ samo w sobie stanowi miejsce i podmiot misji w Ko-
Sciele, zwlaszcza przez realizacje swojego charyzmatu. Odnoszac
sie jednak do wymiaru prorockiego wspdlnoty zycia konsekrowa-
nego w Kosciele, nalezy wskaza¢ na znaczenie konsekracji profe-
sji rad ewangelicznych: ubdstwa, czystosci i postuszenstwo, ktdre
wyciskajg znamie¢ na duchowym obrazie wspdlnoty. Ich wzajemne
przenikanie stwarza odpowiednig plaszczyzne komunii 0séb kon-
sekrowanych z Bogiem, a w Nim braci miedzy soba™, a takze sta-
nowi pierwszy wyraz zycia apostolskiego zwiastujacego nadejscie
Kroélestwa Bozego. Praktyka konsekrowanych rad ewangelicznych
we wspolnocie, oprocz wewnetrznych wartosci duchowych, ja-
kie otrzymuja jej czlonkowie, posiada réwniez walor zewnetrzny
i spofeczny.

Prorocki charakter zycia wspdlnego nie ogranicza si¢ jedynie
do zewnetrznej przynaleznosci do instytutu. Problem pojawia sie,
kiedy nie rozrdznia sie zycia wspdlnego od zycia wspolnotowe-

' Por. tamze, s. 21-22.

2. Por. M. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, Krakéw
1998, 5. 402-403.

¥ Por. VC, 41-42.

st Por. M. Walkusz, Zycie wspélnotowe, Bydgoszcz 2005, s. 51.
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go. Otoz, zycie wspolne wymaga przynajmniej minimum prak-
tykowania Zycia wspoélnotowego, chociaz nie zada od wszystkich
czlonkéw wspolnoty zachowania pelnych ram, tak jak w Zyciu
monastycznym. Zycie wspoélnotowe winno by¢ dopasowane do
specyfiki instytutu zdefiniowanej charyzmatem i misjg, a takze
rodzajem prac apostolskich, czasu i miejsca. Zwraca na to uwage
papiez Pawel VI w motu proprio Ecclesiae sanctae, akcentujac pro-
blem ustalenia porzadku dnia w celu wlasciwego funkcjonowania
calej wspolnoty. Papiez podkresla, iz nie moze on by¢ identycz-
ny we wszystkich domach instytutu, a nawet w jednym domu dla
wszystkich jego czlonkéw™. Prorocki styl Zycia wspdlnego oséb
konsekrowanych stanowi probe podjecia zycia w pelni chrzesci-
janskiego we wspdlnocie przez radykalng realizacje konsekracji
rad ewangelicznych.

Duchowe fundamenty wspélnoty

Wspdlnota realizuje swojg misje¢ i charyzmat we wspdlnocie
Kosciota, jezeli fundamentem jednosci jest mifos¢ braterska, mo-
dlitwa i Eucharystia.

Mitos¢ braterska we wspolnocie stanowi wiez doskonalosci
chrzescijanskiej. Laczac cztonkéw miedzy sobg i z Bogiem, czerpie
swoja moc z wewnetrznej mitoéci Tréjcy Swietej”’. Zyjac mitoscig
braterska we wspdlnocie, osoba konsekrowana staje si¢ znakiem
komunii Kosciola w drodze do pelnego zjednoczenia z Bogiem
i z bra¢mi. Chrystus, nadajac mitosci range nowego przykazania,
potwierdzit jej warto$¢ ofiarg zlozong na krzyzu za cale stworze-
nie, a osobom konsekrowanym dat przyktad jej realizacji w co-
dziennym zyciu, zwlaszcza przez rezygnacje z siebie i akceptacje

% Por. Pawel VI, Motu proprio Ecclesiae sanctae, Rzym 1966, 25-29.

%6 Por. G. Gambari, Zycie zakonne..., dz. cyt., s. 406-407.

7 Por. R. Ruszala, Modlitwa w stuzbie budowania wspélnoty zakonnej, w:
Zycie we wspdlnocie zakonnej, Krakéw 2002, s. 197.

71



72

Eugeniusz Ziemann SC]

innych. Relacje miedzyosobowe we wspdlnocie zakonnej oparte
na mifosci nie pozwalajg traktowa¢ drugiej osoby jak przedmiotu
lub drogi do osiggniecia wlasnego celu. Co wigcej, ukazujg wspol-
note Kosciola jako miejsce szczegdlnej mitosci blizniego.

Mitos¢, bedac darem Ducha Swietego (por. Rz 5, 5), rozwija
w zyciu duchowym osoby konsekrowanej rados$¢, cichos¢, cier-
pliwos¢, tagodnos¢, dobro¢, poblazliwosé, wiernos¢, umiarko-
wanie, powsciagliwo$¢ i czystos¢ (por. Ga 5, 22), a takze jednosc,
wzajemnos¢ i uprzejmosc™®. Odczuwa takze pragnienie oddania
wszystkiego wspolnocie: dobr materialnych i duchowych, osobi-
stych charyzmatow i uzdolnien.

Modlitwa zaréwno w wymiarze osobistym, jak i wspdlnoto-
wym stanowi jeden z istotnych elementéw ksztaltujacych zycie
duchowe wspoélnoty zakonne;.

Modlitwa osobista, bedac spotkaniem czltowieka z Bogiem
w ciszy i samotnosci, jest otwieraniem serca na dar Bozej mitosci
w celu obdarowania nig wspdlnoty, pogtebienia wzajemnych rela-
cji oraz uczynienia samego siebie lepszym. Dzigki modlitwie oso-
bistej osoba konsekrowana odnajduje site do wiernosci i ofiarnosci
w wypelnianiu obowigzkéw wynikajacych z charyzmatu i misji
wlasnego instytutu. Zagrozeniem dla modlitwy osobistej jest akty-
wizm apostolski oséb konsekrowanych. Dominujaca dzi§ pokusa
modlitwy wszedzie, to znaczy w kazdym miejscu i w kazdym cza-
sie, utozsamia wykonywang prace z osobista modlitwa™. Tymcza-
sem czym innym jest trwanie w zjednoczeniu z Bogiem w czasie
wykonywanej pracy, a czym innym zastepowanie nig modlitwy.

Modlitwa wspoélna, bedaca nieodlgcznym elementem zycia
wspolnotowego osob konsekrowanych, osigga swojg skutecznosé,
kiedy jest wewnetrznie zespolona z modlitwa osobista®. Ta kom-

58

Por. E. Ziemann, By¢ kaptanem Serca Jezusowego, Krakéw 2006, s. 174-
178.

*  Por. A. Ruszala, Modlitwa w stuzbie, art. cyt., s. 187-192.

% Por. T. Borutka, J. Orzeszyna, Jan Pawel I o kaplanistwie i zZyciu braterskim
we wspolnocie zakonnej, Bielsko-Biata 1995, s. 164-166.
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plementarno$¢ wytwarza atmosfere duchowej tesknoty za Bogiem
i pragnienie stalego zjednoczenia z Nim. Doswiadczenia wynie-
sione z modlitwy osobistej ozywiaja modlitwe wspdlna, ta za$ cz¢-
sto staje si¢ inspiracjg do poglebionej modlitwy osobiste;.

Praktykowanie modlitwy wspdlnej wymaga zewnetrznej dys-
cypliny monastycznej, zwigzanej z przestrzeganiem programu
dnia. Szczegdlne miejsce zajmuje liturgia godzin. Do jej odmawia-
nia, oprocz duchownych wyzszych swiecen (od diakonatu), sg tak-
ze zobowiazani czlonkowie prawie wszystkich zakonéw i zgroma-
dzen, ze wzgledu na ich konsekracje Bogu i na stuzbe Kosciotowi.
Wspolna modlitwa ozywia ducha wspdlnoty, poglebia znajomosc¢
stowa Bozego i Zycie nim oraz wlacza w modlitwe Kosciota®'. Istotg
wspolnie odmawianej liturgii godzin jest u§wigcanie czasu réwniez
we wspdlnocie oraz budowanie wzajemnych wigzi.

Istotnym elementem budowania jednosci zycia wspolnoto-
wego przez modlitwe jest liturgia, bedgca modlitwg samego Chry-
stusa do Ojca w imieniu calej ludzkosci. Jak podkresla konstytucja
o liturgii Sacrosanctum consilium®, liturgia jest wyrazem i gestem
wspolnoty Kosciota, a zatem jest ze swej istoty wspolnotowa®.

Wspolnota zas ze swej istoty jest zakorzeniona w Eucharystii.
W niej bowiem przez konsekracje postaci eucharystycznych chle-
ba i wina dokonuje si¢ zjednoczenie Chrystusa z cztowiekiem, za-
poczatkowane w sakramencie chrztu $wietego i poglebione w pro-
fesji rad ewangelicznych. W adhortacji Vita consecrata Jan Pawet
I pisal o niej: ,Z samej swej natury (...) stanowi centrum zycia
konsekrowanego — osobistego i wspolnotowego. Jest codziennym
wiatykiem i zZrédlem duchowosci dla jednostki i calego instytu-
tu”®*. Wyrazem zrozumienia znaczenia misterium Eucharystii
w zyciu wspdlnoty jest sprawowana codziennie wspdélnotowo

8 Por. VC 95; A. Ruszala, Modlitwa w stuzbie..., art. cyt., s. 203; T. Borutka,
J. Orzeszyna, Jan Pawet II..., dz. cyt., s. 165.

Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum consilium, dalej: KL, 7.

6 Por. G. Gambari, Zycie zakonne..., dz. cyt., s. 410.

¢ VCO9s.
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Msza Swieta. Jej paschalny charakter uobecnia zmartwychwsta-
ly Pan, ktory karmi swoim Cialem i swojg Krwig oraz udziela
wspolnocie Ducha Swietego. Uczestnictwo w Eucharystii nadaje
dynamike wszystkim wymiarom Zycia wspdlnoty oraz objawia
szczyt milosci Boga do czlowieka, ksztaltujac w niej ducha ofiary
i braterskiej mito$ci®.

Misterium Eucharystii ma swoje przediuzenie w adoracji eu-
charystycznej, stanowigcej jeden z fundamentalnych aktéow reli-
gijnych czlowieka wobec Boga. Praktykowana przez liczne wspol-
noty zycia konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apostolskiego,
wprowadza w dialogiczne spotkanie z Chrystusem, a takze w mi-
sterium komunii z Chrystusem, a w Nim calg Tréjce Swieta. Ad-
oracja praktykowana we wspdlnocie ma znaczenie publicznego
kultu eucharystycznego o glebokim rysie wynagradzajacym Bogu
za odrzucong przez czlowieka milos¢, jak réwniez za zawiniong
ignorancje ludzi zniewazajacych Chrystusa w Eucharystii. A za-
tem adoracja eucharystyczna jest uczestnictwem w zyciu Boga,
ktore nieustannie udziela si¢ cztowieczenstwu Chrystusa, obecne-
mu wraz z bostwem w Eucharystii.

Zakonczenie

Konsekracja jako akt religijny odnosi si¢ do wielorakich form
zycia konsekrowanego w Kosciele katolickim. Majac swoje zrédfo
w Bogu, staje si¢ udzialem czlowieka w konsekracji chrzcielnej,
aby otworzy¢ droge do konsekracji sakramentalnej i niesakra-
mentalnej. Konsekracja, nastawiona ze swej istoty na $wigtos¢
w stuzbie Bogu, Kosciolowi i ludziom, odnosi si¢ do 0séb kon-
sekrowanych w profesji rad ewangelicznych oraz $wietych wie-
zow. I chociaz osoby konsekrowane naleza do instytutéw Zycia
konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego, zyjacych we

% Por. A. Ruszata, Modlitwa w stuzbie..., art. cyt., s. 203-207.
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wspdlnotach, to istnieje tez kategoria oséb konsekrowanych, do
ktdrej nalezg dziewice, pustelnicy i wdowy, tworzacy odrebna ka-
tegorie indywidualnych form zycia konsekrowanego, polegajaca
na zyciu samotnym.

Zycie wspolne 0s6b konsekrowanych przezywane we wspol-
nocie staje si¢ dobrem poszczegélnych jej cztonkéw. Wspélnota
zapewnia klimat rozwoju duchowego, a takze owocng realiza-
cje konsekracji profesji rad ewangelicznych we wspolnym zyciu.
Wspdlnota jest tez miejscem realizacji misji zawartej w konse-
kracji, a takze $rodowiskiem rozwoju ludzkiej osobowosci. We
wspolnocie cztowiek odkrywa prawde o samym sobie w kontek-
$cie powotania i jego realizacji.
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Consecration and Community
Summary

Consecration, whose Source is God alone, is also an act of a human being.
As areligious act it appears in all religions. In the Bible we can find it in
the Old and New Testaments. In Christian religion as related to a person
it finds the source in baptism, confirmation and also in the sacrament
priestly ordination, religious profession and holy bonds. Its goal is
sanctification of a human being and glorification of God. A particular
place of consecration is community. A prototype of community is the
early Church with special reference to various forms of consecrated
life reflecting the union of the Trinity. Consecration experienced in
community is a prophetic sign in the mission of evangelization and
sanctification of the world.

Keywords: consecration, community, love, communal life, brotherhood,
widows, widowers, hermits, anchoresses, virgins.

Slowa kluczowe: konsekracja, wspolnota, mitos¢, zycie wspdlnotowe,
braterstwo, wdowy, wdowcy, pustelnicy, pustelnice, dziewice
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Zycie konsekrowane a zaangazowany laikat

o
Z ycie zakonne, ktére ma za soba wieloletnig tradycje, spo-

tyka sie w Koéciele i w $wiecie z innymi, réznorodnymi
zjawiskami i nurtami. Jednym z tych fenomendw sg wspdl-
noty $wieckich, ktére wyrosty w Kosciele na fali odnowy posobo-
rowej lub tez, jak chca niektdrzy, na fali pentekostalizacji Kosciofa.

Ta dwa zjawiska, obecne w jednym, powszechnym Koscie-
le, nie moga na siebie nie oddziatywa¢. Dlatego warto przesledzi¢
niektdre zadziwiajace interakcje, zachodzace pomiedzy zyciem
zakonnym a nowymi wspolnotami $wieckich.

Poniewaz méwimy o zjawiskach nowych, ktére dziejg si¢ na
naszych oczach, nie istnieja doglebne analizy na ten temat. Bedzie
to zatem forma refleksji opartej na pewnej impresji, zabarwionej
subiektywizmem osobistych doswiadczen.
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Fakty

Na poczatku sprobujmy wydoby¢ kilka faktow, dotyczacych
obecnej sytuacji zenskiego zycia konsekrowanego w Polsce.

Konsulta Wyzszych Przetozonych Zenskich Zgromadzen
zakonnych opracowala statystyke, dotyczacg liczby siostr zakon-
nych w zgromadzeniach czynnych w latach 2000-2017.

Stan liczbowy zenskich zgromadzen zakonnych w Polsce
w latach 2000-2017
wedtug stanu na dzien 31 grudnia kazdego roku

Rok Ogétem  Profeski ~ Profeski Nowicjuszki Postulantki
wieczyste  czasowe

2000 23.240 19.583 2.167 924 566
2001 22.887 19.395 2.100 866 527
2002 22.992 19.457 2.164 836 535
2003 22.597 19.280 2.098 778 441
2004 22.255 19.133 2.025 678 419
2005 22.009 19.066 1.899 573 471
2006 21.652 18.972 1.726 600 354
2007 21.219 18.792 1.571 519 335
2008 20.896 18.694 1.502 437 263
2009 20.526 18.558 1.332 385 251
2010 20.208 18.423 1.219 355 211
2011 19.868 18.236 1.083 323 226
2012 19.538 18.053 984 275 226
2013 19.246 17.849 888 262 247
2014 18.925 17.611 809 276 229
2015 18.547 17.331 734 273 209
2016 18.197 17.067 697 220 211
2017 17.858 16.820 650 211 177

Iloé¢ Zgromadzen czynnych: 105

Nieustanne zmniejszanie sie liczby sidstr jest pierwszym,
narzucajacym si¢ faktem, ktérego nie da si¢ pominaé. W okre-
sie tych 17 lat ubylo prawie 5, 5 tys. sidstr. Patrzac w kontekscie
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rosngcej Sredniej wieku w klasztorach, dane s3 jeszcze bardziej
drastyczne, bo statystyka uwzglednia wszystkie siostry, takze te,
a moze przede wszystkim te z dawnych licznych rocznikéw. Z da-
nych z 2016' wynika, ze z liczby 17.858 sidstr ponad 2.500 to oso-
by niezdolne do czynnego zaangazowania. Jednak niewatpliwie
liczba siostr, ktore sg juz w wieku emerytalnym, ale podejmuja
ciagle prace, jest o wiele wieksza.

By zauwazy¢ zjawisko topniejacych i starzejacych si¢ wspol-
not zakonnych, nie trzeba nawet statystyk. Mieszkam i pochodze
z Krakowa - miasta, o ktorym dawniej méwiono, ze co trzeci
przechodzien jest ksiedzem lub zakonnicg. Wystarczy obserwo-
wa¢ topniejace z roku na rok szeregi zakonnic w czasie procesji
$w. Stanistawa na Skatke.

Poniewaz tematem naszej refleksji s relacje pomiedzy zy-
ciem zakonnym a nowymi wspolnotami, warto skupic sie na sta-
tystyce przekrojowej, ktéra pokazuje zmiany w samej dynamice
powolaniowej.

Statystyka przekrojowa od 2000 do 2016 r.

Rok  rozpoczelo zlozylo sluby zlozyto sluby zmarlo
nowicjat pierwsze wieczyste
2000 541 481 381 428
2001 477 454 349 389
2002 510 462 319 358
2003 426 403 340 399
2004 358 386 352 355
2005 306 347 341 344
2006 370 281 342 336
2007 243 262 328 373
2008 257 302 296 326
2009 183 196 283 367
2010 207 207 265 369

! Wszystkie dane zostaly wzigte ze statystyk opublikowanych przez Kon-

sulte Wyzszych Przetozonych Zenskich Zgromadzen Zakonnych w Pol-
sce na stronie: www.zakony-zenskie.pl
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2011 157 160 210 334
2012 157 163 204 317
2013 145 134 185 333
2014 174 128 163 337
2015 146 119 150 393
2016 121 145 134 319

Przez badany okres obserwujemy stalg tendencje¢ spadkows.
Ktore zostala zestawiona z utrzymujacym si¢ na stalym poziomie
ilo$cig umierajacych co roku sidstr.

W poréwnaniu do roku 2000 w roku 2016 rozpoczeto nowi-
cjat 0 420 kobiet mniej, czyli zaledwie troche ponad 1/5.

Przyczyny

Wsrod przyczyn, ktore wplywaja na malejaca liczbe oséb
konsekrowanych, powtarza si¢ najczesciej dwie: demografia oraz
odejscie spoteczenstwa polskiego od chrzescijanskich korzeni.

Niewatpliwie zapas¢ demograficzna w Polsce jest czynnikiem,
ktéry determinuje takze ilo§¢ powotan do Zzycia konsekrowanego.
O wiele bardziej zlozona jest kwestia odejscia od chrzescijaniskich
korzen naszego spoleczenstwa. Wedlug statystyk Instytutu Sta-
tystyki Kosciota Katolickiego w Polsce w latach pomiedzy 1991
a 2012 wzrosta ilo$¢ 0séb obojetnych religijnie (od kilku procent
do ponad dziesieciu procent), jednak w tym samym czasie wzrosta
liczba 0sdb gleboko wierzacych (z dziesigciu do ponad dwudzie-
stu procent)®. Zatem zasadnicza baza powotaniowa, jaka stanowia
osoby radykalne w swojej wierze, nie ulegla pomniejszeniu. Wta-
$nie ta sama grupa jest bazg rozwoju nowych wspdélnot religijnych
zrzeszajacych osoby swieckie.

Innym zjawiskiem, ktdre jest skutkiem odchodzenia od chrze-
$cijanstwa jest neopoganizm, ktory pozwole sobie opisac przy po-
mocy malego obrazka wzigtego z zycia.

2

Statystyki wedlug Instytutu Statystyki Ko$ciofa Katolickiego.
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Kiedy bylam pierwszy raz w Afryce, w Kamerunie, mialam
okazje rozmawia¢ z Kamerunczykiem - jednym z lideréw wspdl-
not charyzmatycznych. Rozmawialiémy o Kosciele w Kamerunie
i w Polsce i w pewnym momencie Fr. Lambert spytal: , A jak u was
z tradycjami?”. Chodzilo mu o rodzime, przedchrzescijanskie,
a wiec poganskie wierzenia. Odpowiedz zamarla mi na ustach.
Musiatam przyznac, ze po 1000 lat, co prawda wiele tradycji ode-
szfo w niepamie¢, niektdre jednak wracaja. Co wigcej, pojawito
sie mndstwo ,nowych” tradycji. W tym samym czasie, gdy Afryka
z mozolem wychodzi z mroku magii i czaréw, my radosnie do
tego $wiata wracamy. Przypomne tylko, ze w Polsce w XXI w. za-
wod ,wrozbita” istniat w spisie klasyfikacji zawodéw Ministerstwa
Rodziny (zostal wykreslony w 2019 r.), a wedtug badan COBOS
ponad polowa Polakéw przyznaje si¢, do chociaz jednorazowego
korzystania z ustug wrozki’.

Swiat nowych wspélnot

Zatem w naszych srodowiskach ateizm oraz neopoganizm
wypiera tradycyjna wiare przekazywana z pokolenia na pokole-
nie. Jednak ten uklad sil nie jest pelny. Pomiedzy tradycyjnie poj-
mowang wiarg, tg przekazywang z pokolenia na pokolenie, a $ro-
dowiskami, gdzie wiara zamarla, mamy bardzo ciekawe zjawisko
przebudzenia duchowego, generujace nowe $srodowisko 0séb, kto-
re niezaleznie od tego, czy wychowaly sie w rodzinach wierzacych
czy nie, przezyly osobiste nawrdcenie zmieniajace calkowicie kie-
runek ich Zycia. Nie jest to zjawisko niszowe, ale mocna tendencja,
ktéry na stale zmienila obraz religijnosci mlodych ludzi. Wezmy
jako przyklad ruch charyzmatyczny: odkad w latach siedemdzie-
sigtych ruch charyzmatyczny dotart do Polski, pomimo zelaznej
kurtyny, rozwdj grup nastepowal nieomal w postepie geometrycz-

? Podaje za prof. T. Grzyb, Uniwersytet SWPS Wroclaw.
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nym. Na czuwanie w Czgstochowie w potowie lat dziewiec¢dziesia-
tych przyjezdzalo juz okolo dwustu tysigcy osob®.

Obecnie mamy do czynienia z nows falg tego ruchu. I cho-
ciaz trudno pokusic¢ sie tutaj o wiarygodne dane, dotyczacy liczeb-
nosci wspdlnot, to sila ich oddzialywania jest oczywista. Wystar-
czy wyliczy¢ takie wydarzenia jak: ,,Serce Dawida” w Warszawie,
czy ,,Strefa Zero’, ktére potrafig gromadzi¢ kilkutysieczne tlumy.
Wigkszos¢ tych srodowisk umiejetnie korzysta z mediow spotecz-
nosciowych, co zwigksza zasieg ich oddzialywania wielokrotnie.

Na stronie Sekretariatu ds. Nowej Ewangelizacji archidiecezji
krakowskiej wymienione jest ok. 50 ruchéw i wspoélnot, jednak
jest to jedynie wierzchotek gor lodowe;j.

Dwa $wiaty

Wydawaloby sie, ze srodowisko radykalnie przezywajacych
swoje chrzescijanstwo ludzi jest naturalnym sprzymierzencem
charyzmatycznego i radykalnego ze swej natury zycia zakonne-
go. Ruchy i wspdlnoty powinny stanowi¢ zaglebie nowych po-
wolan do zycia konsekrowanego. I tak niejednokrotnie jest. Do-
brym przyktadem jest ruch Swiatto-Zycie, ktéry na przestrzeni lat
wychowat dla Kosciota wielu kaptanéw i 0séb konsekrowanych
i w ktérym zrodzit si¢ Instytut Niepokalanej Matki Kosciota.

Jednak, niejednokrotnie mozemy zaobserwowac swoistg nie-
kompatybilnos¢ mtodych zaangazowanych w niektére ruchy ko-
$cielne i zycia zakonnego. Istnieje w tym jakie$ fundamentalne nie-
porozumienie, ktdre by¢ moze blokuje rozwoj powotan zakonnych.

Zycie zakonne jest ze swojej natury charyzmatyczne. Poszcze-
golne rodziny zakonne powstaly w intuicji charyzmatykow, kto-
rzy wstuchujac si¢ w Glos Boga mieli odwage wydoby¢ na swiatto

* O historii ruchu zielonoswiatkowego i odnowy - V. Synan, Historia ruchu

zielonoswigtkowego i odnowy charyzmatycznej. Stulecie Ducha Swigtego
1902-2001, Krakéw-Szczecin 2006.
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dzienne jaki$ $wiezy, nowy aspekt Zycia chrzedcijaniskiego. Kazde
autentyczne powolanie zakonne rodzi sie takze z takiego odwaz-
nego stuchania Boga, czasem wbrew opinii srodowiska i rodziny.
A jednak w praktyce w zakonach wcze$niejsza przynaleznos¢ do
ruchu (np. charyzmatycznego) spotyka si¢ z postawa nieufnosci.
Skad zatem nieufno$¢ wobec charyzmatycznosci? Czego obawia-
ja sie wspolnoty zakonne, przyjmujac osoby majace za sobg do-
$wiadczenie charyzmatyczne? Dlaczego w obrebie jednej wiary
taka rozbieznosc¢?

Pewne $wiatlo na to zjawisko rzuca dokument Kongregacji
ds. Zycia Konsekrowanego Mfode wino, nowe buktaki. Podkresla
on nieustanng miodos$¢ autentycznego zycia zakonnego i zagro-
zenie, jakie niesie w sobie skostnienie form. Dokument nie omija
trudnych tematéw napiecia, jakie rodzi si¢ pomigdzy naporem
nowo$ci mlodego wina i tego, co dokument nazywa ,starymi
buklakami zsekularyzowanych schematéw religijnych™.

W numerze 9 dokumentu czytamy:

Nie bdjmy sie szczerze przyznacd, z jakim trudem i niezde-
cydowaniem, mimo calego szeregu zmian, stary system in-
stytucjonalny ustepuje miejsca nowym wzorcom. By¢ moze
cala konstelacja wzorcow, do ktérych bylismy przyzwycza-
jeni, nie pozostawila jeszcze do$¢ miejsca na wyprobowanie
i wdrozenie nowego paradygmatu, jaki zrodzil sie z posobo-
rowej inspiracji.

Niewatpliwie, skostnienie form zycia konsekrowanego, nie
sprzyja otwarciu si¢ na duchowos¢, ktora pyta o istote chrzesci-
janstwa, a nie o tradycje czy zwyczaje. Jednak ta $wiezo$¢ i prze-
nikliwo$¢ spojrzenia miodych ludzi moze by¢ szansg dla zycia
konsekrowanego, by otrzasna¢ sie z kurzu ludzkich tylko tradycji
i odnalez¢ wieczng mlodos$¢ konsekracji, ktorg jest mitosc.

> Kongregacja do spraw zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apo-
stolskiego Mtode wino, nowe buklaki. Zycie konsekrowane od Soboru Wa-
tykanskiego II i wyzwania nadal otwarte.
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Ta nieufno$¢ wobec mlodych wywodzacych sie ze wspol-
not charyzmatycznych ma, oczywiscie, takze swoje uzasadnienie.
W duchowosci wspdlnot charyzmatycznych, z racji ich nowosci,
niejednokrotnie brakuje pogtebienia, stabilnosci. Osoby zajmuja-
ce sie formacjg zakonng niepokoja sie, brakiem solidnych pod-
staw, ktory wydziera spoza emocjonalnego przezywaniem wia-
ry. Jest to jednak naturalny etap rozwoju duchowego. Sw. Jan od
Krzyza w ,,Piesni duchowej”, uzywajac wtasnie poréwnania mto-
dego i starego wina, zauwaza: ,,Mlodzi mitosnicy moga by¢ po-
réwnani do mtodego wina. Sg to ci, ktérzy dopiero rozpoczynajg
stuzy¢ Bogu. Burzliwo$¢ wina ich mitosci objawia si¢ zbytnio na
zewnatrz w zmystach, gdyz mety stabych i niedoskonatych zmy-
stéw nie opadly w nich jeszcze. Sila ich milosci lezy w jej sma-
ku zmyslowym, a i podnietg do wszelkich poczynan jest dla nich
smak tej milosci. Na taka milo$¢ nie nalezy zbytnio liczy¢, do-
poki nie opadna te fermenty i niedoskonale smaki zmystowosci.
Ta burzliwos¢ i gorgco$¢ zmystéw moze sktania¢ dusze do dobre;j
i doskonatej milosci i by¢ odpowiednim do niej srodkiem, byle si¢
oddzielity mety jej niedoskonalosci. Lecz bardzo tatwo moze row-
niez w tych poczatkach i w odczuwalnej nowosci brakna¢ wina
milosci i zagubic si¢ gorliwos¢ i smak nowego™. Tg prawde mozna
takze odczyta¢ w kontekscie wspolnoty. Wiele z ruchow i wspolnot
charyzmatycznych przezywa swdj okres mtodzienczy, przez ktory
przechodzily u swoich poczatkéw takze nasze, zakonne wspolno-
ty. Zatem wydaje si¢, ze oba te srodowiska maja sobie wiele do
zaoferowania. Zycie zakonne jest starsza siostra wspdlnot, ktéra
moze dzieli¢ si¢ swoim doswiadczeniem i pomaga¢ wejs¢ w do-
roste zycie nowym wspolnotom, ktére wnoszg w Koscidt ozywia-
jacy entuzjazm i §wiezo$¢. Zagrozenie, ze mlode wino moze si¢
zepsug, jest aktualne, ale czyz to nie wlasnie zycie konsekrowane
ma narzedzia formacyjne do przeprowadzenia tego procesu fer-
mentacji do konca?

6 Jan od Krzyza, Piesti duchowa 25, 10.
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Z drugiej strony, u oséb tworzacych wspoélnoty charyzma-
tyczne zauwazy¢ mozna (tu musze si¢ odnies¢ do wlasnego do-
$wiadczenia) pewne niezrozumienie tej formy Zycia, jaka jest
zycie zakonne. To bardzo ciekawe w kontekscie tego, ze wiele ze
wspolnot stara si¢ weiela¢ w zycie ideal zycia ewangelicznego, kie-
rujac sie radami ewangelicznymi.

Np. w dziedzinie finanséw wielu cztonkéw wspolnot gorliwie
przestrzega zasady dziesigciny. Wymaga to od nich duzej wolno-
$ci od lgku o zabezpieczenie wlasnego Zycia, ktdre cigzy na nich
o wiele bardziej niz na osobach konsekrowanych, ktére zazwyczaj
nie muszg si¢ troszczy¢ o to, czy beda miec co jes¢.

Takze w dziedzinie ewangelizacji osoby ze wspolnot przeja-
wiajg duzg odpowiedzialnos¢ za przekaz Ewangelii i poswiecaja
na to swdj czas i pienigdze. Chociaz muszg Iaczy¢ to zaangazo-
wanie ze swojg praca zawodowa i obowigzkami rodzinnymi, sa
zdolni podejmowa¢ duze wyzwania i dzieta.

Inng wspdlng plaszczyzng jest zycie modlitewne, ktdre prze-
ciez stanowi samo serce Zycia konsekrowanego. Osoby $wieckie
we wspodlnotach przeznaczaja na modlitwe duzo czasu. Obrazem
tego pragnienia sa wspolnoty, ktére praktykujg nieustanng mo-
dlitwe uwielbienia. W ich siedzibach trwa nieustanne uwielbienie
prowadzone przez cztonkéw wspolnoty, co do ztudzenia przypo-
mina praktyke nieustanne adoracji w wielu klasztorach.

Pomimo tak bliskiego sobie zaangazowania w zycie duchowe
i apostolstwo zycie konsekrowane wydaje si¢ malo pociagajace dla
czlonkéw nowych wspoélnot. Na takiej postawie zawazylo niewat-
pliwie dowartosciowanie powolania swieckich do $wietosci (daw-
niej beatyfikowano kaptanéw i zakonnikéw, teraz malzonkow).
Zycie zakonne stracito w $wiadomosci ludzi swéj walor ,,wyjatko-
wej drogi do nieba”. Dlatego trzeba wraca¢ do istoty zycia konse-
krowanego, jaka jest ,wylacznos¢” zycia dla Boga (por. 1 Kor 7, 34).

By¢ moze nastepuje tu swoiste zastepowanie zycia zakon-
nego nowymi formami, ktére wyczerpuja u wspodtczesnych ludzi
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potrzebe radykalnego zycia Ewangelig. Zycie ze swojej natury
jest zmienne i przyjmuje coraz to inne formy. Istotg jest trwanie
w Chrystusie - Winnym Krzewie. A tym, co decyduje o Zywotno-
$ci gafazek jest ich faczno$¢ z krzewem, a nie chociazby najdostoj-
niejsza historia i tradycja.

Drastycznym obrazkiem tych mozliwych, chociaz nieko-
niecznych przemian (wszystko zalezy od nas, czy autentycznie
trwamy w Chrystusie), jest zdanie, ktore uslyszalam kiedy$ w roz-
mowie od jednego z lideréw wspolnoty charyzmatycznej. Mowa
byta o malejacych mozliwosciach zakondw, ktore nie sa w stanie
prowadzi¢ dalej takiej ilosci dziel apostolskich z powoddéw per-
sonalnych. Czlowiek ten powiedzial po prostu: ,,Przejmiemy to”

Podsumowanie

Oczywiscie, mozna si¢ obraza¢ na rzeczywisto$¢ i narzekaé
na czasy, w ktérych przyszto nam zy¢. Jednak o wiele lepiej jest
w nich zauwazy¢ Boze prowadzenie i da¢ si¢ poprowadzi¢ gtosowi
Ducha Swietego, ktéry nieustannie odnawia Kosciél, oczyszczajac
go z tego, co uschle, i rodzac $wieze owoce.

Wspdlnoty charyzmatyczne oraz zycie zakonne maja sobie
nawzajem wiele do zaoferowania. Zycie zakonne dysponuje do-
$wiadczeniem wieloletniego trwania i gteboka formacja, a mtodzi,
zaangazowani w ruchy, wnosza $§wiezos$¢ swojej wiary i ogromny
zapal ewangelizacyjny. Jedno i drugie jest potrzebne Kosciotowi
jak naczynie i woda. Woda bez ograniczenia naczynia si¢ rozleje
i zmarnuje, ale naczynie bez wody jest catkowicie nieuzyteczne.

Siegajac do $wiatla Bozego Stowa w tym kontekscie, sprobuj-
my o$wietli¢ problem stowami Jezusa z Ewangelii wedtug $w. Lu-
kasza (7, 31-35):

Z kim wigc mam poréwnac ludzi tego pokolenia? Do kogo sa

podobni? Podobni s3 do dzieci, ktére przebywaja na rynku
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i glosno przymawiajg jedne drugim: Przygrywalismy wam,
a nie tanczyliscie; biadaliémy, a wyscie nie ptakali. Przyszedt
bowiem Jan Chrzciciel: nie jadl chleba i nie pil wina; a wy
mowicie: Zty duch go opetal. Przyszed! Syn Cztowieczy: je
i pije; a wy mowicie: Oto zarlok i pijak, przyjaciel celnikdw
i grzesznikéw. A jednak wszystkie dzieci madrosci przyzna-
ly jej stusznos¢.

Jezus nazywa dzie¢mi madrosci tych, ktorzy potrafia w roz-
nych przejawach Ducha rozpozna¢ Boze dzialanie i nie sprzeciwia-
ja sie¢ mu. Bog przemawia w surowosci reguly klauzurowego zako-
nu i w radosnym $piewie uwielbienia w jezykach, gdyz - jak moéwi
sw. Pawel — ,,r6zne sg dary faski, lecz ten sam Duch” (1 Kor 12, 4).
Warunkiem wlasciwego rozeznawania jest gotowo$¢ na przyjecie
suwerennego dziatania Boga bez prob zamykania Go w matych
pudetkach naszych wyobrazen. ,Czlowiek duchowy rozsadza
wszystko” (1 Kor 2, 15) jakby od $rodka, na poziomie glebszym niz
tylko zjawiskowy i dlatego umie uchwycic istote rzeczy, rozeznajac,
bez wiklania si¢ w sprawy nieistotne i drugorzedne.

Natomiast ,kaprysne dzieci’ wyrazaja czlowieka zmysto-
wego, ktéry ocenia rzeczy powierzchownie i tak naprawde ma
w sobie gleboki opor wobec Bozego dzialania. Wyrazem tego jest
budowanie swojej tozsamo$¢ na opozycji do czegos lub kogos, da-
zenie do catkowitej jednorodnosci, tworzonej, oczywiscie, wedlug
wlasnego wyobrazenia i wrazliwosci, oraz uprzedzenia i schematy
w mysleniu, ktére zamykaja na $wiezy powiew Ducha.

Whbrew pozorom podzial na dzieci madrosci i dzieci kapry-
$ne nie dokonuje si¢ wedlug linii ,,stare - nowe’, tradycyjne - no-
woczesne, charyzmatyczne - niecharyzmatyczne (cokolwiek to
znaczy), ale przebiega w glebi ludzkiego serca, gdzie walczy ze
sobg stary i nowy czlowiek.
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Zycie konsekrowane a zaangazowany laikat

Consecrated Life and Engaged Laity
Summary

In the postconciliar Church in Poland religious life coincides with new
movements and lay communities. They influence one another building
together the body of the Church. This is a reality which is happening, so
without deeper analyses, we can make only few reflections.
Undoubtedly we can notice a significant decrease of vocations in female
religious congregations. In the years 2000-2017 in Poland the number
lowered by nearly 5,5 thousand sisters. The most frequently mentioned
reason of this fact is a demographic decline and abandonement of
Christian roots. At the same time the number of people deeply engaged
in Christian life has not changed much during the last twenty years,
and this is that group which is the source of new vocations. The same
group is also the ground of the lay communities and movements in the
Church. Despite general tendency of abandoning religious practices
lay communities are developing and acting dynamically, strongly
influencing contemporary evangelization.

It seems, that these two phenomena: religious life and lay communi-
ties should be the greatest allies for each other, because they represent
the same radical style of evangelic life. They share the sense of evange-
lizational needs, readiness for the mission and dedication of material
goods and time for it. Thus new vocations should arise from the circles
of young people originating from these communities. Why then we
observe mutual distrust sometimes?

New communities, who arised from the postconciliar renewal evince
vitality and fresh enthusiasm, yet they lack experience, which can be
seen in the consecrated life. This shows, how much consecrated life can
be needed for the development of communities and how much new
communities may inspire with evangelical freshness into the structures
of convents. It is excellently expressed in the document of Congregation
of Consecrated Life ,,New wine, new wineskins”, emphasizing the need of
openness for the new breath of the Holy Spirit, that sometimes requires
getting rid of old, crumbling structures, but protects against stagnation.
On the other hand the centuries-old experience of consecrated life
may help new communities to transform first enthusiasm into a true
mature engagement, which does not depend on unstable emotions.
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Consecration of the religious and lay communities are necessary for
each other and, like other forms of living Christian faith, they together
are to create the Church, whose center is Jesus Christ.

Key words: vocation, radicalism, movement of renewal, laity

Slowa kluczowe: powotanie, radykalizm, ruch odnowy, $wieccy
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Odnowione rozumienie pracy
w zyciu konsekrowanym

»Modl sie i pracuj”
$w. Benedykt

roku poswieconemu $w. Jozefowi, ktdry jest wzorem
W i patronem pracy ludzkiej, pojawia sie inspiracja do

podjecia refleksji nad tym zadaniem takze w zyciu
konsekrowanym.

Praca wewngtrz wspdlnoty zakonnej

Zycie konsekrowane w calym Ko$ciele i w naszej Ojczyznie
jest bardzo bogate w r6zne formy. Oprécz istniejacych tradycyj-
nych ciagle pojawiaja sie rowniez nowe, albo odradzaja si¢ formy
zycia konsekrowanego znane w poczatkach chrzescijanstwa. Na-
lezy podkresli¢, ze tez przez cate wieki dzigki pracy osdb konse-
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krowanych powstawaty wielkie dziata kultury, sztuki, nauki, a tak-
ze inne osiagniecia pomocne dla zycia spotecznego’.

Patrzac wstecz, nalezy stwierdzi¢, ze po wielkim rozkwicie
zycia konsekrowanego w $redniowieczu nastgpil powazny wstrzas
w czasie reformacji protestanckiej, ktéra podwazala sens i cel
sktadanych §lubéw. Spowodowato to wielka rane w Zyciu Koscio-
ta, poniewaz wiele oséb zakonnych opuszczalo swoje wspolnoty.
Taki stan trwal przez dlugi okres, co przyczynito si¢ do wielu kon-
fliktéw i rozminigcia si¢ z wymogami zycia konsekrowanego®.

Dopiero przed pigé¢dziesieciu laty Sobor Watykanski IT w tro-
sce o zycie konsekrowane w Dekrecie Perfectae caritatis zalecil
instytutom zycia konsekrowanego powrét do zrédel. Mialo to na
celu przystosowanie wtasnych konstytucji do nowych czaséw. Nie
obeszlo si¢ bez réznych uchybien, pomylek, a nawet kryzysu toz-
samosci. Odbilo sie to negatywnie na rozumieniu Zycia modlitwy,
praktyk wspdlnotowych, w tym tez traktowania pracy.

Pewng pomoc we wlasciwym rozumieniu i przezywaniu
obowigzku pracy w zyciu oséb konsekrowanych zawieraly za-
chety: ,Serce przy Bogu, a rece przy pracy” (ks. Z. Gorazdow-
ski ), a takze inne podobne tresci. Z perspektywy widac¢, ze wiele
wspolnot zle odczytato zamierzenia odnowy soborowej, réwniez
w rozumieniu godnosci i obowigzku pracy w zyciu konsekrowa-
nym. Dlatego do$¢ trudnym wymogiem byto odpowiednie usta-
wienie relacji miedzy modlitwa a pracg. Oczywiste jest, ze do
istoty zycia konsekrowanego nalezy modlitwa, ale i obowiazek
pracy jako konsekwencja slubéw ubostwa’.

Kosciél na wiele sposobéw przypominal, ze zycie konsekro-
wane nalezy do istoty Mistycznego Ciata, dlatego wszystkie za-
lecenia i wymogi odnoszg si¢ réwniez do oséb konsekrowanych.

Por. . W. Gogola, Oddani Bogu, Teologia i duchowos¢ zycia konsekrowane-
g0, Krakow 2013, s. 28.

2 Por. K. Gorski, Duchowos¢ chrzescijariska, Wroclaw 1978 r. s. 120.

’ Por. Sobor Watykanski II, Dekret Perfectae caritatis, dalej: PC, 42.
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Zatem nauczanie Kos$ciota ostatniej doby odnosnie pracy w pelni
obowiazuje tak wspolnoty, jaki i pojedyncze osoby konsekrowane.

Znaczenie i warto$¢ pracy w zyciu chrzescijanskim podaje
$w. Jan Pawel II w encyklice Laborem exercens (O pracy ludzkiej).
Pisal bowiem, Ze praca ma to do siebie, ze faczy ludzi ze sobg, dla-
tego buduje wspolnoty, w tym réwniez wspdlnoty zakonne. A be-
dac uczestnictwem w dziele Boga, praca ludzka wchodzi w dzieto
zbawienia jako jego doniosty watek i sktadnik®.

Sw. Jan Pawel II, ktéremu nie byta obca praca intelektualna,
naukowa, a w latach mlodzienczych takze fizyczna, przypomina
osobom konsekrowanym zalecenie samego Stworcy: ,,Czyncie so-
bie ziemi¢ poddang” (por. Rdz 1, 28).

Kazda godziwa praca wykonywana z poswigceniem i odpo-
wiedzialnoscig przybliza do Boga Stworcy i stanowi pomoc dla
bliznich. Dlatego Swiety Papiez, nawigzujac do Soboru Watykan-
skiego II, ktory potozyl nacisk na obowigzek pracy w zyciu kon-
sekrowanym, ukazuje jej uswiecajacy i zbawczy sens. Czynil to
przy wielu okazjach i spotkaniach z powotanymi do nasladowania
Chrystusa, ktéry rowniez pracowal, pomagajac $w. Jozefowi.

W zyciu konsekrowanym praca, jezeli jest sumiennie wyko-
nywana, moze sta¢ si¢ modlitwa, a takze by¢ przejawem satysfak-
cji duchowej i wypelnieniem woli Bozej. Powyzsze rozumienie
moze by¢ owocem metody medytacji szkoty berulianskiej, ktorej
tworca byl kard. Pie de Berille ( 1629), a zaleca ona, aby mie¢:
»Jezusa przed oczami’, ,,Jezusa w sercu” i ,,Jezusa w rekach™.

Tak rozumiana praca ma za zadanie stawac si¢ przykladem
wlasciwej motywacji do podejmowania zyciowych obowigzkow
i zadan. Chociaz praca w zyciu zakonnym nastreczata wiele kto-
potliwych sytuacji, a nawet sprzecznych postaw, to jednak we
wspdlnotach zakonnych, w ktérych byty praktykowane dwa cho-
ry, gdzie drugi z nich byl przeznaczony do wypelniania obowigz-

* Por. Jan Pawel II Encyklika Laborem exercens, dalej: LE 5.
> L. Bouyer, Wprowadzenie do zycia duchowego, Warszawa 1982, s. 63.
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kow zwigzanych z pracg fizyczng, praca stanowila mozliwo$¢ oso-
bistego rozwoju, doskonalenia i ubogacenia wspdélnoty. Pojawialy
sie rowniez tendencje ograniczajace prace do minimum, aby nie
zabierala cennego czasu.

W dawnym wiekach prace fizyczng uwazano za powinnos¢
niewolnikéw. Natomiast w Zyciu mnichéw wschodnich pierwsze
miejsce zajmowata modlitwa, a praca, zwlaszcza reczna, byla na
drugim planie i miata wymiar ewangelicznego ubdstwa.

Na wlasciwe rozumienie, a nawet zobowigzanie do pracy
w zyciu zakonnym, miala wplyw nauka $w. Pawla Apostota, kto-
ry wiele razy zwracal uwage, aby ,,pracujac ze spokojem, wlasny
chleb jes¢” (por. 2 Tes 3, 10).

Apostol Narodéw wiele razy podejmowal zagadnienie pra-
cy w zyciu uczniéow Chrystusa. Pisal o tym réwniez w Pierwszym
Liscie do Tesaloniczan, aby si¢ doskonalili, spetniajac wlasne obo-
wiazki i pracujac wlasnymi rekami, aby nie dawa¢ powodéw do
niepokojow czy zlej oceny (por. 1 Tes 4, 11).

W niektérych rodzinach zakonnych podkreslano walory
duchowe wykonywanej pracy jako unikania marnowania daru
czasu, ale réwniez obowigzek zarabiania na utrzymanie wlasne
i wspolnoty.

Katechizm Kosciota Katolickiego nawigzuje do Reguly sw. Be-
nedykta, ktory zaleca: ,,Mddl sie i pracuj” (Reguta, 20; 48), oraz do
wskazowki przypisywanej $w. Ignacemu Loyoli, méwigcej: ,,Mo-
dlcie sie tak, jakby wszystko zalezalo od Boga, a pracujecie tak,
jakby wszystko zalezato od was™.

Obaj zakonodawcy ustalaja wazne stanowisko odnosnie
miejsca pracy w zyciu oséb i wspdlnot konsekrowanych. Wazne
jest, aby osoby konsekrowane kierowaly si¢ pewnymi prawdami,
ze w pracy cztowiek wykorzystuje swoje naturalne zdolnosci, ale

6 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 2834.
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i te, ze praca jest dla czlowieka, a nie cztowiek dla pracy, jak przy-
pomina $w. Jan Pawet IT".

Zycie konsekrowane jako jeden ze sposobow przezywania
konsekracji opartej na chrzcie i polegajacy na calkowitym odda-
niu si¢ Bogu oraz doskonalym nasladowaniu Chrystusa dawato
wlasciwe miejsce wszelkiego rodzaju pracy. To natomiast sktania-
to przez cale wieki do czynnej praktyki milosci blizniego, zwlasz-
cza ubogich, w mysl: ,,Otworz szczodrze reke swemu bratu uci-
$nionemu lub ubogiemu w twej ziemi” (Pwt 15, 11).

Troska o prace w zyciu konsekrowanym na rzecz ubogich
i dzielenie si¢ rzeczami potrzebnymi do zycia: ,,Kto ma dwie suk-
nie, niech jedng da temu, ktéry nie ma; a kto ma zywnos¢, niech
tak samo czyni” (por. Lk 3, 11), bylo znane w srodowiskach ludzi
wierzacych. Ten przyklad wspolnot zakonnych czgsto tez sklaniat
wiele 0s6b do dzielenia si¢ z potrzebujacymi.

Na poglebienie rozumienia tematu ,,pracy” miat wptyw kar-
dynal Stefan Wyszynski, ktory rozwazajac problematyke spotecz-
ng podejmowal zagadnienie duchowosci pracy ludzkiej. Uwazat,
ze — zwlaszcza dla 0séb zakonnych - obok zycia modlitwy praca
jest droga do zjednoczenia z Bogiem. Dla os6b konsekrowanych
nauka Ksiedza Prymasa jest rdwniez to, ze praca pomaga ksztal-
towac cnoty moralne, ktére maja decydujacy wplyw na zycie we-
wnetrzne®.

Praca zawodowa osob konsekrowanych

Aktualne formy pracy oséb konsekrowanych réznig si¢ w za-
sadniczy sposob od tych z przeszlosci. W obecnej dobie praca,
ktdra jest wpisana w zycie konsekrowane, przybiera forme rézno-
rodnej pracy zawodowej. Jest to w pewien sposob realizacja tego,

7 LE 6.
8 Por. S. kard. Wyszynski, Duch pracy ludzkiej, Poznan 1957, s. 58.
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o czym mowil Sobér Watykanski II, ukazujgc réznorodnos¢ po-
stug wspolnot konsekrowanych.

W minionych czasach praca 0séb konsekrowanych sprowa-
dzala si¢ w duzym stopniu do spelniania postug i obowigzkéw
w ramach wspoélnoty. Natomiast po odnowie soborowej zgodnie
z jej zaleceniami duzy procent oséb konsekrowanych podejmuje
réznorodng prace zawodowa w dziedzinie edukacji, szpitalnic-
twie czy w apostolstwie Kosciola. W duzym stopniu wplyw na to
mialo zalecenie Soboru, dotyczace likwidacji dwédch chorow.

Sw. Jan Pawet I w encyklice Laborem exercens pisze: ,Na-
uka Kosciota zawsze wyrazala to najglebsze przekonanie, ze praca
ludzka odnosi si¢ nie tylko do ekonomii, ale ma takze, a nawet
przede wszystkim, wartosci osobowe™.

W dziedzinie pracy oséb konsekrowanych, podobnie jak
i w zyciu kazdego czlowieka, powinny by¢ stosowane zasady:

o prymat wartos$ci moralnych i duchowych nad wykonywa-

na praca,

o pierwszenstwo pracy nad kapitalem,

« kierowanie si¢ solidarnoscig i sprawiedliwos$cig spoteczna.

Kazda wykonywana praca osoby konsekrowanej zawiera
pierwiastki jak duchowe, tak i zbawcze. Dlatego pracy zawodo-
wej nie mozna zawezac jedynie do wymiaru ekonomicznego, ale
nalezy mie¢ na uwadze jej warto$¢ antropologiczng, kulturowa
i duchowg.

Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego oraz Sto-
warzyszen Zycia Apostolskiego w Instrukcji Zycie braterskie we
wspdlnocie'® naucza, ze wspdlnoty zakonne, zrodzone nie ,,z woli
ciala ani z krwi’, nie z osobistych upodoban ani z ludzkich mo-
tywow, ale ,,z Boga” (J 1, 13), s3 zywym znakiem prymatu Jego

o LE 15.
10 Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego oraz Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego, Instrukcja Zycie braterskie we wspélnocie, 1994.
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milosci. Dlatego réwniez praca zawodowa 0séb konsekrowanych
wpisana jest w prymat tej mitosci i uobecnia jg w $wiecie''.

Sprawe obowiazku pracy zawodowej jasno stawia Sobor Wa-
tykanski II w Dekrecie o przystosowanej odnowie zycia zakon-
nego Perfectae caritatis'>. Mowi Sobor, aby wszystkie osoby kon-
sekrowane, uwazaly sie za podlegte powszechnemu prawu pracy
i w ten sposob zdobywaly srodki konieczne do swego utrzymania
i prowadzenia dziel".

Kosciél rowniez w Adhortacji apostolskiej Evangelica testi-
ficatio™, zacheca osoby konsekrowane, aby zgodnie z wlasnym
charyzmatem, ktory siega do konsekracji chrzcielnej, przez kon-
sekracje zakonng podejmowaty réznorodng prace duszpasterska,
charytatywna, w szkolnictwie, czy kazdg inng prace zawodowas,
i wykonywaly ja w tacznosci z dzietem Odkupienia dla szerzenia
Krolestwa Bozego™.

W powyzszym dokumencie §w. Pawel VI, kieruje do oséb
konsekrowanych wazng przestroge, aby pilnowaly si¢ przed
$wiecka pokusg oceniania siebie i swojej pracy zawodowej jedynie
na podstawie otrzymywanego wynagrodzenia. Takie podejscie do
pracy osob konsekrowanych w konsekwencji mogtoby prowadzi¢
do ze$wiecczenia szkodzacego powotaniu'.

Sw. Jan Pawet II zaleca osobom konsekrowanym, aby staraly
sie Swiadomie podazac za Chrystusem rowniez przez wykonywa-
ng prace, daly swiadectwo przynaleznosci do Niego i poswiecenia
dla wlasnej wspoélnoty oraz potrzebujgcych.

Swiety Papiez, pochylajgc sie nad doniostoscig pracy zawo-
dowej, wykonywanej przez osoby zakonne, podkresla bardzo waz-
ng w tej dziedzinie sprawe. Namiestnik Chrystusa zdecydowanie

1 Tamze, 1.
12 PC.
13 Por. PC 13.

Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelica testificatio, dalej: ET.
15 ET 10.
16 ET 21.
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przypomina o obowigzku nie tylko formacji, ale takze ciagtego
doksztalcania si¢ zawodowego, uzupetniania wiedzy i szkolenia.
Chodzi o to, aby osoby konsekrowane zachowywaly umystowa
otwarto$¢ i elastycznos$¢, aby mozna bylo planowac i petni¢ po-
stuge zawodowa zgodnie z potrzebami epoki i oczekiwaniami po-
stepu ludzkosci'.

Historia Kosciofa poczawszy od starozytnosci, az do naszych
czasow bogata jest we wspomniane przyklady oséb konsekrowa-
nych w nasladowaniu naszego Boskiego Mistrza i sumiennego
wykonywania pracy zawodowej.

Sw. Jan Pawel II poswiecit bardzo wiele uwagi pracy ludz-
kiej podczas swojego pontyfikatu, a czynil to w duchu nauczania
zwlaszcza II Soboru Watykanskiego. Podkreslal warto$¢ pra-
cy ludzkiej w tym tez osob konsekrowanych, ktére uczestnicza
w dziele stworczym samego Boga — Stworcy. Nie tylko osobom
swieckim, ale i konsekrowanym, ukazywal nieporéwnywalng
godnos¢ czlowieka pracujacego. Wskazywal rowniez na wazny
wymiar pracy podkreslajac, ze jest ona ,darem’, dzigki ktéremu
cztowiek zgodnie z zamierzeniami Boga nie tylko moze prze-
ksztalca¢ $wiat, ale realizowac jej nadprzyrodzony charakter'®.

Podejmowana praca posiada wymiar indywidualny i spo-
teczny, co nie tylko posiada wartos¢ osobistg osob konsekrowa-
nych, ale jest tez duzym wktadem w dobro wspolne. To jeszcze
wyrazniej ukazuje, jak wazng role spelnia praca wielu oséb przy-
nalezacych do réznych grup spotecznych, w tym tez osob konse-
krowanych.

Powotani przez Chrystusa do zycia radami ewangelicznymi
przez podejmowanie roznych prac, takze zawodowych uczestni-
cza w ubostwie samego Syna Bozego. Stad jest to zaproszenie do
wlasciwego przezywania przez osoby konsekrowane kazdej pracy
- w duchu wiary i ubdstwa.

17

Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Vita consecrata, dalej: VC, 71.
8 VC36.
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W dlugiej tradycji zycia konsekrowanego, ale réwniez i ak-
tualnie, wzorem i opiekunem pracujacych jest sw. Jozef, ktory
z poswieceniem i miloscig spelnial prace ciesielska. W ten sposéb
zapewnial utrzymanie Swietej Rodzinie. Z pewno$cig tez wspieral
potrzebujacych (por. Lk 4, 22). Réwniez $w. Jan Pawel II, w en-
cyklice Laborem exercens uczynit §w. Jézefa patronem ludzi pra-
cy. Refleksje te rozwinal $w. Jan Pawet II miedzy innymi réwniez
w adhortacji Redemptoris custos (1989), gdzie ukazal §w. Jozeta
jako wzor i patrona pracy, dla ktérego wykonywanie jej byto wy-
razem milosci, cnoty i uswiecenia®.

Wisrdd licznych zagadnien w nauczaniu Soboru Watykan-
skiego II podejmuje wloski montfortanin o. Elio Gambari, ktory
wiele miejsca poswieca pracy w zyciu konsekrowanym. Przypo-
minal wazne zalecenia Kosciola, Ze praca jest znakiem ubdstwa
w nasladowaniu Chrystusa i zbliza osoby konsekrowane do nor-
malnego poziomu zycia, a nawet do poziomu zycia os6b biednych.
Osoba zakonna przez wykonywang prace zdobywa $rodki mate-
rialne na utrzymanie wlasne, wspolnoty i w celu dzielenia si¢ z po-
trzebujacymi. Przypominat rowniez, ze znikly juz formy dawnego
zdobywania srodkéw na utrzymanie, jak na przyktad kwesta®.

Na koniec warto jeszcze przypomniec, jaka w oczach Boga
Stworcy posiada ludzka praca, w tym praca oséb konsekrowanych.
To wlasnie owoce pracy czlowieka stanowig materie Najswietszej
Ofiary Chrystusa. Wyraza to modlitwa kaplana, ktéry moéwi, ze
chleb, owoc ziemi i pracy ludzkiej, jest ofiarowany Bogu, aby stal
sie chlebem zycia. Podobnie czyni z winem, ktdre jest owocem
winnego krzewu i pracy rak ludzkich, jest ofiarowany Bogu, aby
stal sie napojem duchowym. Zadna inna czynno$¢ cztowieka nie
jest tak wysoko ceniona przez Boga jak praca, ktora jest konty-
nuacja Jego dziela stworczego. W konsekwencji przez swoje owo-

¥ Por. Jan Pawet II Adhortacja Redemptoris custos, 22-24.
2 Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykarnskim II, Krakow 1998,
s. 358-359.

101



102

Jan Sypko SCJ

ce przyczynia si¢ do przemiany wina i chleba w Cialo Boskiego
Zbawiciela. W ten sposéb praca cztowieka posiada wymiar nad-
przyrodzony, a nawet zbawczy, co powinno stanowi¢ wazng mo-
tywacje do podejmowania pracy przez osoby zakonne, zgodnie ze
stanem zdrowia, wiekiem i Zyciowymi mozliwo$ciami*'.

Podsumowanie

Dokonujac pewnego rodzaju podsumowania zarysu pod-
jetego tematu waznego dla zycia konsekrowanego, ktérym jest
obowiazek pracy, nalezy zaznaczy¢, ze Kosciél doby soborowe;j
przypomnial obowiazki i oczekiwania, ktérym powinny podpo-
rzadkowac si¢ wspolnoty zakonne.

Pierwsza czes¢ tresci skupila si¢ zwlaszcza na historycznym
podchodzeniu do pracy oséb zakonnych. Byla ona podejmowa-
na raczej wewnatrz wspolnoty i zasadniczo na jej potrzeby. Wiele
wspolnot zakonnych zwlaszcza o charakterze zebraczym funkcjo-
nowala z darowizn czy prowadzonych przez zakonnikéw kwest.

Natomiast druga cze$¢ przedstawionej tresci oscylowala wo-
kot wymogoéw postawionych zakonnikom przez odnowe soboro-
wa. Nauka ta w odmienny sposéb stawia przez postuge Kosciota
osobom konsekrowanym obowigzek pracy, réwniez tej zawodo-
wej. Uczynil to miedzy innymi $w. Jan Pawel II, ktéry przypo-
mniat stanowisko Kosciofa Katolickiego na temat pracy w oparciu
o nauke Jezusa Chrystusa. Nauke te zawarl w stowie gloszonym
i pisanym, ktére kierowat do 0séb zakonnych.

21 Por. tamze, s. 360.
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The Renewed Meaning of Work in Consecrated Life
Summary

The following study presents the renewed meaning of work in consecrated
communities as influential in creating a new vision of consecrated life.
After the Vatican Council II the state of converses, whose task was to
maintain material status of convents, have been abolished. The same
was with collections, that made the main source of maintenance in
the majority of convents. Therefore the Church of postconciliar times
suggests that the consecrated persons dedicate themselves to the work
of mercy and other occupations to earn life from their own work,
according to the charism, health, age and possibilities. The obligation of
work in consecrated life stems also from the vow of poverty.

Key words: obligation of work, prayer, community, dignity of work,
sanctification, consecrated life.

Slowa kluczowe: obowiazek pracy, modlitwa, wspolnota, godnos¢ pra-
cy, uswiecenie, zycie konsekrowane.
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Konsekracja i patriotyzm

ycie konsekrowane wtopione zostalo w tkanke Zycia spo-

tecznego i ma dla niego stanowi¢ pierwociny, zaczyn

i eschatologiczny znak'. Obserwujemy coraz czesciej ak-
tywne uczestnictwo osob konsekrowanych w réznych sektorach
zycia publicznego, a niejednokrotnie jesteSmy $wiadkami takze
ich wypowiedzi, zwlaszcza w zakresie tzw. polityki historycznej,
ktéra w duzej mierze promuje i broni wartosci odnoszacych sig
do aspektéw narodowych, niepodleglosciowych i kulturowych.
Nawet katolickie ,Radio Maryja” czy telewizja ,Irwam” prze-
sigknigte sg tym kolorytem, ktory popularnie nazywamy polsko-
$cig®. Warto wiec zastanowic sie, jakie stanowisko w tej kwestii
przewiduje Ewangelia i refleksja teologiczna z punktu widzenia
konsekracji oséb. Czyli, jak osoba konsekrowana winna rozumiec

! Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Vita consecrata, dalej: VC, 1.

Wprawdzie jest to rozglosnia polska, ale rézni si¢ niezwykle od amery-
kanskiej stacji EWTN nadawanej z Alabamy do wszystkich krajow $wiata
w tlumaczeniu niemieckim i hiszpanskim i zachowujacej bardziej uni-
wersalny i neutralny, katolicki profil pogladowy.

2
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i przezywac odniesienie do wlasnej ojczyzny i wszystkich spraw
z nig zwigzanych, krétko mowiac, jak w optyce konsekracji rozu-
miec patriotyzm.

Nie da si¢ na to pytanie odpowiedzie¢ bez dokladnego po-
znania wizji chrzedcijanskiej na ten temat, wszak konsekracja to
radykalne chrzescijanstwo. Gléwnym zrédtem naszej orientacji
bedzie Magisterium Ko$ciota, ale pomocne w niniejszym studium
okaza si¢ przyklady z historii Kosciola, ale nie mniej takze her-
meneutyka istotnych pojec i ich wzajemnej relacji. I od tej strony
podejmiemy nasze poszukiwania. Przyblizymy najpierw pojecia
patriotyzmu, a nastgpnie konsekracji ewangelicznej, by w rezulta-
cie podja¢ rozwazanie nad odniesieniem chrzescijanina, a szcze-
goélowo osoby konsekrowanej do ojczyzny.

Wyjasnienie pojec

Zasadniczo wiodace beda dla tego opracowania dwa poje-
cia, zasygnalizowane juz w tytule artykulu, ktére ponizej zostana
omoéwione w celu poznania ich obszaréw semantycznych i ewen-
tualnego znalezienia wspdlnego pola znaczeniowego lub tez okre-
$lenia ich wzajemnego wplywu czy odkrycia ich zaleznosci se-
mantycznej w sensie hierarchicznym.

Patriotyzm

Termin ,patriotyzm” (lac. patria - ojczyzna, gr. patriotes)
okresla si¢ jako postawe szacunku, umitowania i oddania wtasnej
ojczyznie oraz cheé ponoszenia za nig ofiar i pelng gotowos¢ do
jej obrony w kazdej chwili. W wyniku takiej opcji, nacechowane;
pewna absolutystyczng nutg catkowitosci, oczywiste jest przed-
kiadanie celéw waznych dla ojczyzny nad potrzeby i cele osobi-
ste, a takze gotowos¢ do pracy dla jej dobra i w razie potrzeby
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poswigcenia dla niej wlasnego zdrowia, a czasem nawet i zycia.
Patriotyzm to réwniez umilowanie i pielegnowanie narodowej
tradycji, kultury i jezyka, ktére wynikaja z poczucia wigzi spolecz-
nej, wspolnoty kulturowej oraz solidarnosci z wlasnym narodem
i spofecznoscia’.

Bez wigkszego namystu chcialoby sie przypisac takie atrybu-
ty wladcom i monarchom, ktérzy dla kraju, nieraz dla nich na-
wet nie ojczystego, po$wiecali swoje wlasne interesy czy prywat-
ne zycie, zwazywszy choc¢by nawet polityczne mariaze, ukladane
dla dobra krajow, ktére przez malzenskie koligacje umacniaty sie
i rozszerzaly terytorialny zasieg oddzialywania. Takie cechy spo-
tykamy czasem, a przynajmniej spodziewamy si¢ ich u politykéow,
ktérzy wprawdzie nie rezygnuja z osobistego zycia, ale w duzej
mierze go podporzadkowuja sprawom panstwowym, stuzagcym
ich ojczyznom lub wielu narodom sojuszniczo zjednoczonym
(np. Dag Hammerschold - sekretarz ONZ, Ignacy Paderewski,
Gabriel Narutowicz).

Wrtasny kraj i wszystkie dziedziny jego egzystencji, a wigc hi-
storia, ludzie, gospodarka, kultura, edukacja i relacje miedzyna-
rodowe, a takze opracowywanie programoéw zycia narodu, jego
rozwoju, rozmaitych strategii wewnetrznych i zewnetrznych,
kontaktéw zagranicznych stanowig tre$¢ zycia pracownikow pan-
stwowych, jak i kazdego obywatela na miare jego swiadomosci
i zaangazowania®. Spotykamy w tej materii ludzi catkowicie po-
chtonietych tymi sprawami, i to nawet nie sposrdd sfer rzadza-
cych, ale zwyczajnych obywateli, ktérzy na pierwszym miejscu

3

Por. J. Bartyzel, Patriotyzm, w: Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz,
t. XV, Lublin: TN KUL 2011, kol. 51-53; B. Niemiec, Patriotyzm, w: Ency-
klopedia nauczania spotecznego Jana Pawta II, red. A. Zwolinski, Radom:
Polwen 2003, s. 353-356; T. Sikorski, Patriotyzm, w: Stownik teologicz-
ny, red. A. Zuberbier, Katowice: Ksiegarnia $w. Jacka 19982, s. 392-393;
https://pl.wikipedia.org/wiki/Patriotyzm (dostep: 31. IX. 2018).

Por. M. Fijalkowski, Patriotyzm wyzwaniem dla Kosciotla w Polsce. Na
marginesie dokumentu pt. Chrzescijaniski ksztalt patriotyzmu, ,Roczniki
Teologiczne” 65/6 (2018), s. 104.
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stawiaja sprawy polityki, stanowisk poszczegélnych ugrupowan,
sledza przebieg dialogu spotecznego i politycznego, angazuja si¢
wewnetrznie, a niejednokrotnie i zewnetrznie, w proces ksztalto-
wania oblicza spotecznego patriotyzmu®. Takg postawe okresla si¢
jako ideowaq. I to tez wazny termin w naszych rozwazaniach.

Ideowos¢ to wierno$¢ i oddanie idei az po bezinteresow-
ne starania i wysilki o realizacje jakiej$ ideologii®. W historii
mamy wiele takich przyktadéw, ktore jesli wyrastaja z idealizmu,
to prowadza do heroicznych uniesien i poswiecen, ktoérych nie
brakowalo np. w epoce romantyzmu, ale jesli nie sg przejrzyste
i bezinteresowne, to potrafig stac si¢ tyranig i systemem ogoélnej
niesprawiedliwo$ci, jak chocby jeszcze niedawno do$wiadczany
komunizm, socjalizm czy nurty lansowane przez teologie wy-
zwolenia. Zauwazmy, ze w tym obszarze wcale niekonieczne sa
uwarunkowania religijne. To w zasadzie obrona wiasnych regio-
nalnych czy plemiennych wartosci wypelnia uwage, pragnienia
i system moralny czlowieka, ktéry widzi w ojczystej ziemi, kultu-
rze i tradycji najwyzsza warto$¢.

Ciekawym przykladem tak rozumianej etyki jest mentalnos¢
plemienna, ktéra ujawnia si¢ wyraznie w Starym Testamencie
i stanowi bardzo wazne kryterium zycia i relacji miedzyludzkich.
Watek ten jednoczesnie ukazuje radykalng ewolucje tego poje-
cia, podobnie, jak i innych waznych terminow i rzeczywistosci,
a wszystko to wskutek objawiajacego sie Boga’. Ojczyzna ziemska
stanowi przygotowanie do tego, co jest prawdziwg i pelng ojczy-
zng czlowieka. Ilustracja tego moze by¢ wyrwanie Abrama z ziemi
ojczystej i wezwanie do wedrowki w strong ziemi dla niego nie-
znanej, znanej tylko Bogu (por. Rdz 12, 1n). Ten akt oderwania
sie od ziemskiej ojczyzny, a skupienie si¢ na wierze Bogu stano-

’ Por. P. Jaroszynski, Patriotyzm, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii,

t. 10, Suplement, Lublin. 2009, s. 319-321.

Stownik jezyka polskiego, red. W. Doroszewski, Warszawa.

Por. P. Grelot, Ojczyzna, w: Stownik tegologii biblijnej, red. X. Leon-Du-
four, ttum.i oprac. K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 628.
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wi poczatek historii narodu wybranego i wiele méwi w porusza-
nej przez nas kwestii. Wybrani przez Boga w zasadzie caly czas
s ludzmi bez wlasnej ziemi, ich tozsamoscig jest wiara w Boga
JHWH. Jedynie krétki okres po wejsciu do ziemi obiecanej, gdzie
Bog umiescil swoja $wiatynie, w ktérej przechowywano arke
przymierza mogl sie kojarzy¢ z ziemska ojczyzna podarowang
przez samego Boga. Wiemy jednak, ze i ten okres si¢ skonczyt,
gdyz obywatele tej ojczyzny nie byli wierni Bogu, nie dotrzymali
obietnicy przymierza, utracili swoja misje. Dlatego wraz z utrata
niepodleglosci Zydzi zostali wyeliminowani z linii postannictwa
(por. Mk 13, 14-19; £k 19, 43n; 21, 20-23), znakiem czego bylo
pozbawienie ich bezpiecznej ojczyzny.

W konsekwencji nie rozpoznali Mesjasza, ktéry takze naro-
dzil si¢ w okreslonym miejscu na ziemi i ktory szanowat swoja
ojczyzne jako ziemie ojcdw i skarbiec depozytu ztozonego przez
Boga Ojca. Jezus jednak wyraznie naucza, ze nasza ojczyzna jest
w niebie, a ojczyzna ziemska ma charakter jedynie tymczasowy.
Wszelkie cechy charakterystyczne, plemienne, rasowe, kulturowe,
ktdre z jednej strony integruja, a z drugiej dziela, majg charakter
ambiwalentny, gdyz w gruncie rzeczy sprawiaja, ze kazdy broni
czego innego, ubiega si¢ o co innego, a nawet zagraza temu, ktory
jestinny. Nauka Jezusa ponownie kieruje nas w strong ojczyzny, ale
juz w znaczeniu czysto duchowym i eschatologicznym. W chwi-
li, gdy Izrael i Jerozolima utracily swoje sakralne znaczenie z po-
wodu niezrozumienia misji Boga, ktora byta zwigzana z darem
ojczyzny, tylko ci, ktorzy pojmuja i wypelniaja powolanie Boze
zaczynajg tworzy¢ ojczyzne duchowg. Nie decyduje juz pochodze-
nie ani dziedzictwo, jedynie wiara i wiernos¢ Bogu. Dlatego wszy-
scy sa powolani do tej jednej ojczyzny nie z tego $wiata (por. Ga
4, 26) i dzielg zaszczyt przynaleznosci do ojczyzny niebianskiej,
przy jednoczesnej $wiadomosci, ze na ziemi nie mamy trwatego
miejsca (por. Hbr 13, 14) i wszyscy jesteSmy mieszkanicami jedne;j
ojczyzny. Stad wyptywa milos¢ do braci i sidstr na calym ziem-
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skim globie, gdyz w kazdym czlowieku widzimy wspolobywatela
jednej Bozej rodziny, ojczyzny, jaka mamy w niebie, powotanych
do zamieszkania tam, gdzie Chrystus przygotowal nam miejsce
przez swoje odkupienie. Chrystocentryczna i eschatologiczna
opcja charakteryzuje relacje chrzescijanina do ojczyzny ziemskiej
i wplywa na szacunek do niej, do jej przodkoéw, tradycji i zwycza-
jow. Niemniej jednak patriotyzm ten przezywany jest w $wietle
nadrzednym, jaki wyptywa z ewangelicznej swiadomosci jednej
ojczyzny, jaka mamy ,w gorze”.

Konferencja Episkopatu Polski wydata dokument zatytulo-
wany ,,Chrzescijanski ksztalt patriotyzmu”, w ktérym jasno zazna-
cza, ze patriotyzm zwigzany jest z realizacjg mitosci blizniego i ma
wymiar eschatologiczny, to znaczy zaréwno mitos¢ do ojczyzny,
jak i do rodziny, ma by¢ znakiem i drogg do realizacji wartosci
nadrzednej, jaka jest Krolestwo niebieskie. Milo$¢ rozszerza ser-
ca i zawsze szuka takiej drogi, by spelniony byl szacunek wobec
godnosci czlowieka bez wzgledu na pochodzenie, status spotecz-
ny czy poglady®. Czesto widzimy jednak, ze duch walki i optyka
wedlug zasady ,,zwyciezony - przegrany” dominuje w obszarze
postaw patriotycznych, a nie pragnienie otwartosci, dialogu i cier-
pliwej dlugomyslnosci, ktéra ani nie zdradza istotnych wartosci
moralnych, ani nie hotduje raptownym reakcjom czy zrywom, za-
grazajacym zaréwno zyciu, jak i godnosci osoby.

W takiej chrzescijanskiej perspektywie milos¢ wlasnej ojczyzny wyraza
sie przede wszystkim przez postawe stuzby oraz troski i odpowiedzial-
nosci za potrzeby i los konkretnych ludzi, ktérych Pan Bég postawit na
naszej drodze. Dlatego tez za niedopuszczalne i batwochwalcze uzna¢
nalezy wszelkie proby podnoszenia wlasnego narodu do rangi absolu-
tu, czy tez szukanie chrzescijanskiego uzasadnienia dla szerzenia naro-
dowych konfliktéw i wasni. Milo$¢ do wlasnej ojczyzny nigdy bowiem
nie moze by¢ usprawiedliwieniem dla pogardy, agresji oraz przemocy”
Konferencja Episkopatu Polski, Chrzescijariski ksztalt patriotyzmu, War-
szawa 2017, nr 1.
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Konsekracja

Bogata literatura na ten temat pozwala nam rozumie¢ ten
termin jako wskazujacy na szczegolnie $cisty i wylaczng relacje
z Bogiem. Podstawg tego terminu jest $wieto$¢ czerpana bezpo-
srednio od tego, ktory jest swiety. Tylko Bog jest swiety, a ci, kto-
rzy do Niego naleza, stajg si¢ Swietymi Jego swigtoscig. Wszyscy
jesteSmy powolani do $wigtosci, ale pewne osoby s3 wezwane do
$wiadczenia o tym powotaniu swoim zyciem juz tu na ziemi, obja-
wiajac swoja wylacznos¢ z Bogiem przez celibat i §luby rad ewan-
gelicznych, przez ktére méwia $wiatu, ze juz tu i teraz przyjmuja
pozytywnie fakt Bozego wybrania do milosci ,,sercem niepodziel-
nym” (por. 1 Kor 7, 34) i w taki sposéb na te milos¢ i wybranie
odpowiadaja. Oddanie si¢ Bogu jest jednoznaczne z oddaniem sie¢
Jego Kroélestwu i jego sprawom, podobnie jak Chrystus, ktory juz
jako dwunastoletni mlodzieniec oznajmil Matce i Jozefowi: ,,Czyz
nie wiedzieliscie, ze powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego
Ojca?” (Lk 2, 49). A wigc patriotyzm, skupiajacy sie na sprawach
ziemskich, doczesnych, konfrontujemy teraz z umitowaniem i od-
daniem si¢ catkowitym Bogu i Jego sprawom, ktore sg duchowe,
ale poniewaz rozgrywaja sie w sferze tego swiata, sa Bozo-ludzkie.

Powotanie do konsekracji zaklada calkowitos¢. Wprawdzie
pierwsza konsekracjg jest konsekracja chrzcielna, ktéra czyni
nas dzie¢mi Jednego Boga i raz na zawsze okresla nasza ontolo-
giczng przynaleznos$¢ i godnos¢, tozsamos¢. Nie zawsze jednak
o tym myslimy i do tego si¢ odnosimy w codziennych wyborach,
relacjach i mysleniu o sobie samym. Dlatego potrzebne jest takie
uswiadomienie sobie tego faktu, ze Bog powoluje niektére oso-
by do odkrycia go w sobie i uksztaltowania swojego zycia wedlug
tego wlasnie faktu §wiadomie i dobrowolnie. Dla osoby konsekro-
wanej jest to fakt centralny - nie tylko prawda, ale fakt — i w sposéb
naturalny osoba ta wchodzi w przymierze z Bogiem, w nieustanny
dialog Zycia, jak Abram, ktéry tak dobrze rozumial objawiajace-
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go sie Boga, ze nawet przypuszczalne napigcia i dylematy w jego
rodzinie z powodu powotania do wyjscia nie mogly zmacic¢ jego
uwaznosci, zaangazowania i mifosci.

Zlozenie $§lubéw zakonnych i konsekracja osob sg potwier-
dzeniem powotania do konsekracji, ktéra jest darem, jakim Bog
wyposaza czlowieka w umiejetnos$¢ uczestnictwa w Jego Paschal-
nym Misterium w pelnej komunii z Chrystusem. Charyzmatem
0s0b konsekrowanych jest przede wszystkim poszukiwanie Kro-
lestwa Bozego i jego sprawiedliwosci (Mt 6, 33), radykalnie i nie-
ustannie, w kazdym potozeniu i bezinteresownie. Laska wiary,
ktéra zostala dana na chrzcie, pozwala zy¢ z ostra swiadomoscia
ziemskiej przejsciowosci i przemijalnosci, a jednoczesnie istotne-
go znaczenia ziemskiej pielgrzymki, ktéra jak sakrament stanowi
widzialny przejaw niewidzialnego, ale realnego strumienia Zycia
Boga z cztowiekiem w historii. Zyjac na ziemi chrzeécijanin ma
wiedzie¢, ze jego ,ojczyzna jest w niebie” (por. Flp 3, 20)° i dla
tej ojczyzny, w tej perspektywie dokonuje wszystkich wyboréw
w zyciu ziemskim oraz catego siebie oddaje dla spraw Krdlestwa,
by ono sie¢ rozwijalo i poszerzalo miarg poszczegélnych dusz
zbawionych. Niewierzacy przypuszczalnie widzg w takim chrze-
$cijaninie ideowca, ale wierzacy odr6znig ideowca od czlowieka
wiary tak, jak odréznig rozmowe o Bogu od rozmowy i Zycia z sa-
mym Bogiem.

Takie parametry ewangeliczne sg przeznaczone dla kazdego,
kto przyjmie do swojego zycia Chrystusa, ale Bg czyni je widocz-
nymi w znacznym stopniu dzieki osobom konsekrowanym, czyli
takim, ktére zobowiazujg si¢ publicznie do zycia w pelni Ewan-
gelig i do przyjecia Bozej obietnicy radykalnie, cho¢ zyja jeszcze
W przestrzeni i czasie mierzonym ziemskimi jednostkami godzin,
dni, miesiecy i lat. Chrzescijanie acza zycie ziemskie z Zyciem
Kroélestwa Bozego, widzialne z niewidzialnym, przemijajace z nie-
przemijajacym. Wérod chrzescijan takze i ci radykalni, zobowig-

? VC 26.
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zani przez konsekracje, ktérym dane bylo poznac i wybra¢, majg
to samo wyzwanie — przez widzialne dostrzega¢ niewidzialne, zy¢
»jakby na oczy widzac Niewidzialnego’, jak by powiedzial autor
Listu do Hebrajczykow (Hbr 11, 27). Jak zatem zharmonizowac te
dwa wymiary, jako$ciowo tak rézne? Potrzebne nam bedzie w tym
celu pewne rozréznienie.

Rozrdznienie na konto zbawienia

Wielokrotnie spotykamy sie z opinig, ze Bog chrzescijan, ale
takze Zydow, jest surowy i przede wszystkim kojarzy sie z zakaza-
mi. Pewne sprawy, a nawet ludzi - mozna to tak odebra¢ - traktuje
surowo, upomina, karze, a nawet odrzuca. Czy konsekracja zaktla-
da taki wybor Boga i spraw Krolestwa, ktory wszystko, co Nim nie
jest, odrzuca? Nie byloby roztropne odpowiedzie¢ ,,tak” lub ,,nie’,
gdyz pytanie juz samo z siebie zostalo postawione zbyt ostro, ra-
dykalnie, w formie jezyka biblijnego, ktéry wyrazajac zapowiedzi
radykalnej kleski, méwi o: odrzuceniu, spaleniu, $mierci, pote-
pieniu, ciemnosci i zgrzytaniu zebéw w razie odwrdcenia si¢ od
Boga, ktory jest zyciem, spelnieniem i celem naszego powolania.
Kontynuujgc jednak ten styl rozumowania, w duchu tej ostrosci
zapytajmy: Czy czlowiek, ktéry wybiera Krolestwo Boze powinien
odrzuci¢ ojczyzng, wlasne pochodzenie, kulture, ulubione zajecia
lub talenty? Nie wydaje si¢ to by¢ potrzebne w obliczu Boga, kto-
ry czuwa nad wszystkim i sam jest sprawca i chcenia, i dziatania.
Przeciez Bog sam w swojej pedagogii pokazal nam rozwoj realiza-
cji swojego odwiecznego planu poprzez konkretny naréd, ziemie,
na ktdrej sie objawil, gdzie przyszed! na ten $wiat wcielony w na-
ture czlowieka w okreslonym narodzie, kraju, ktéry z pewnoscia
mozna nazwac¢ ziemska ojczyzng Jezusa. Jezus tez nie stroni od
wyrézniania w pewnym sensie narodu izraelskiego, tym samym
identyfikujac si¢ z nim, kiedy moéwi, ze najpierw przyszed! po
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to, by nie poginely owce z Izraela, a dopiero potem innym bedzie
gloszone Krélestwo Boze (por. Mt 10, 5-6). A wiec w ludzkim
porzadku niejako potwierdza, ze ,koszula blizsza cialu’, a to, co
stawia na naszej drodze, staje si¢ niejako srodkiem do odkrywania
istotnych i glebszych wymiarow.

Takie ujecie wiele nam pomaga w wycieniowaniu relacji oj-
czyzny ziemskiej do ojczyzny niebieskiej. Chodzi o to, by dawne-
go porzadku, ze Starego Przymierza, tego, co jest pierwsze, moze
nawet i cielesne, materialne, nie wyeliminowa¢, tylko - jak mo-
wil Jezus - ,wypelni¢” (gr. plérosai) (por. Mt 5, 18). Zastosowa-
ne w Ewangelii stowo pochodzi od rzeczownika pléroma, ktory
oznacza eschatologiczng pelni¢. Najwspanialsze u objawiajacego
sie Boga w Chrystusie jest to, ze nie chce On niczego niszczy¢ czy
odwotywa¢, ale nada¢ temu ostateczny sens, najglebszy, istotny
i nieprzemijajacy. Nie chodzi tu o liczebne pomnozenie, ale o po-
step jakosciowy, ewolucje ontologiczng. Przez konkretng ziemie,
konkretne okolicznosci, Jezus uczy nas czyta¢ obecnosc i dzialanie
samego Boga w Nim, w Jezusie z Nazaretu. W matym ziemskim
znaku objawia sie nieskonczone i duchowe Krolestwo Boga. Oka-
zuje sie, ze Jezus przyszedt oddac zycie za ten nardd, ale takze i za
wszystkich. A jesli za wszystkich, to takze i za ten narod. ,,Krole-
stwo Boze juz posrod was jest” (Lk 17, 21), powiedzial Jezus, a nie
poza wami, gdzie indziej. Jezus sugeruje spojrzenie w glab.

W Starym Testamencie nar6d wedruje, jest w drodze, prze-
mieszcza si¢ z miejsca na miejsce, niejako pozbawiony jest sta-
lego miejsca na ziemi, cho¢ w sercu kazdego Izraelity jest zywe
pragnienie ojczyzny i autentyczny zal za jej utraceniem, jak to
w uczuciowy sposéb opisuje psalmista: ,Nad rzekami Babilonu
- tam siedzieliémy i plakali, kiedy$my wspominali Syjon” (Ps 137,
1). Doczesnos¢ wydaje si¢ by¢ czasem ruchu i pielgrzymowania,
gdyz na poczatku dziejow zbawienia Abram ustyszal w sercu we-
zwanie Boze: ,,Pan rzekt do Abrama: «Wyjdz z twojej ziemi ro-
dzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktéry ci ukaze»” (Rdz 12,
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1). Jedynie to, co wskazywane, objawiane przez Boga, jest stale
poprzez pochodzenie od Niego. W Nowym Testamencie nie cho-
dzi o przemieszczanie si¢, cho¢ misje to zakltadaja, eskalacje tak-
ze terytorialng chrze$cijanstwa wraz z rozszerzaniem si¢ zasigegu
Dobrej Nowiny, przyjmowaniem jej. W Nowym Testamencie
chodzi o nieustanne dostrzeganie tego, co wskazuje i objawia Pan,
trzymanie si¢ tego, co pochodzi od Niego gdziekolwiek jestesmy,
a polega to na wchodzeniu w glab, od zewnatrz do wewnatrz -
~Wyplyn na glebi¢” (Lk 5, 4). Wszystko wigc, co mamy w sensie
materialnym, nabiera wartosci mystagogicznej i kieruje nas do
wnetrza, gdzie jest On, Pan, Zrédlo i Szczyt Krolestwa Bozego.
A wiec chodzi o szukanie Chrystusa, rozréznienie na zewnetrz-
ne i wewnetrzne, gdzie jest On - zbawienie nasze. A zatem nie
odrzucenie, lecz rozréznienie. Rozrdznienie ze wzgledu na Jezusa
Chrystusa, Odkupiciela.

Podobnie szczegélne znaczenie Biblia ukazuje w kwestii
relacji do rodakéw i obcych. Przywigzanie do wlasnego narodu
w sytuacji zagrozenia i eksterminacji potrafi wywola¢ zaslepiaja-
cy gniew, ktory moze prowadzi¢ do odwetu i agresywnej obrony,
nie szczedzacej nawet zycia nieprzyjaciela. Biblia przytacza taki
niechlubny przypadek zwigzany z zabdjstwem Egipcjanina przez
Mojzesza, ktéry jednoznacznie jest przykladem negatywnym
i ocenionym przez samego Mojzesza jako wstydliwy i niegodny
(por. Wj 2, 11-14). Nic wigc nie usprawiedliwia zlego traktowania
nawet wroga ojczyzny czy rodu, jest ono zawsze sprzeniewierze-
niem si¢ przykazaniu milosci. Patrzac na histori¢ i wezuwajac sig
w nature czltowieka nie trudno stwierdzi¢, ze jest to wymaganie
heroiczne, ktore w zasadzie w historii nie wystepuje lub nalezy do
wyjatkéw. Wérdd takich widziatabym $w. Krélowa Jadwige, ktora
nie wypowiedziala, ani nie dopuscila do zadnej wojny, a z wro-
gimi sitami, do jakich woéwczas nalezeli Krzyzacy, rozmawiala
osobiscie, uprzedzajac ich o klesce w razie tamania lojalnosci, ale
nie mialo to si¢ wydarzy¢ za jej panowania, lecz moglo nastapic
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jako konsekwencja zlej i pobudzajacej do zta postawy Krzyzakéow.
Swiadectwo $w. Jadwigi przypomina zachowanie Jezusa, ktory
wprawdzie ostrzegal przed oczywistymi konsekwencjami niewla-
sciwych wyboréw, Igniecia do zla, ktore z natury jest zgubne, ale
sam nigdy nikogo nie osadzal, nie karat ani nie krzywdzil. Tylko
Chrystus moze uzdolni¢ czlowieka do zycia w pokoju i madro-
$ci, ktdra — gdy potrzeba - zawsze przypomina o konsekwencjach
czyndw, takze i tych zltych, niszczacych czlowieka i stworzenie.

Znalezienie Jezusa takiego, jakim jest

Odkrycie Jezusa nie polega jedynie na poznaniu Ewangelii,
ani nawet nie na uczestnictwie w pigknej celebracji liturgiczne;.
Oczywiscie, ze Stowo i Liturgia pomagaja wejs¢ na droge Chry-
stusa, doswiadczy¢ z Nim komunii, ale w tym odkrywaniu nalezy
by¢ otwartym i bezwarunkowym, aby odkry¢ Chrystusa takiego,
jakim jest. Okreslil to papiez sw. Jan Pawel II w adhortacji Ecc-
lesia in Europa'. Jest to Chrystus paschalny, Mistrz ,,zbawczego
przejscia’, ktory wielbi Ojca, pelnigc Jego wole, czyli jest tak zjed-
noczony z Ojcem (,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” - ] 10, 30), ze wola
jest jedna, w idealnej syntonii i scaleniu. Znajac takiego Jezusa,
jednoczac si¢ z Nim w liturgii in misterio Jego obecnosci i dyna-
micznosci, wychodzimy ku cztowiekowi, ku $wiatu, majac w sercu
tylko jedno - Krélestwo Boze, ktorym jest sam Chrystus (autoba-
silea — Orygenes).

Osoba konsekrowana jest uzdolniona do pragnienia i doce-
nienia calkowitego zjednoczenia si¢ z Chrystusem juz tu i teraz.
I to jest najwazniejszy, najlepszy i jedyny dar, jaki mozemy da¢
$wiatu, ktéry buduje struktury i warunki ziemskiego bytowania.
Konsekrowane osoby - cho¢ nie tylko, bo do tego predestynuje

10

Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Watykan
2003, 71.
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konsekracja chrzcielna - sg tg duchowg tkanka, Krélestwem Bo-
zym, ktére chodzi po ziemi, rozszerza si¢ i jest, moze nawet jesz-
cze w tych dawnych strukturach, jak w starotestamentalnej Pale-
stynie, ta ,,ziemig, po ktdrej chodzi Jezus. Moze dlatego wilasnie
powiedzial, ze ,,Krolestwo Boze juz posrdd was jest”. Krolestwa sig
nie buduje ani nie organizuje, Krélestwo si¢ wnosi, wprowadza
wlasng obecnoscig petng Boga.

Nie musimy wprost uczestniczy¢ w tworzeniu tego ziem-
skiego tworzywa, nasza misjg jest tchna¢ w nie ducha Krélestwa.
Oznacza to, by pozwoli¢ do tej konstrukcji spotecznej wejs¢ Je-
zusowi, takim, jakim jest — milujacy, przebaczajacy, cierpiacy,
ofiarny, madry, troskliwy, wrazliwy, wspolczujacy, wspomagaja-
cy, niosgcy na ramionach obolate (moze z wlasnej gtupoty, uporu
i zarozumialosci) owieczki. Taki Kosciol, a w nim ci, ktérzy s
na poczatku orszaku, ma nies$¢ $wiat na ramionach'!, rozmawia¢
z obcymi i nieznajacymi Jezusa takim, jakim On jest, bo czesto
jeszcze im nikt tego nie wyjasnil; rozmawiac tak, jak Jezus z Sama-
rytanka, wnosi¢ sumienie nowe i partycypowaé w ksztaltowaniu
sumien wedlug Ducha, przemienia¢ ojczyzne w Krolestwo Boze.

Nasza ojczyzna nie ma granic

Jezus szanowal i docenial swoja ojczyzne jako ziemski punkt
wyjécia (w znanej Kolendzie §piewamy: ,,Ma granice Nieskonczo-
ny”), ale docelowo kierowat si¢ zawsze w strone Krolestwa Ojca,
zachecat do szukania tego, co ,w gorze”. Dla osoby konsekrowanej,
ktora jest blisko Chrystusa i ktéra dzigki sakramentalium profesji
ma szczeg6lng taske chroniacg t¢ komunie, dane jest widzie¢ wy-
razniej Jezusa takiego, jakim On jest. Patriotyzm ziemski bedzie
zawsze patriotyzmem symbolicznym, bo nasza prawdziwa ojczy-

11

Por. P. Seewald, Benedykt XVI. Ostatnie rozmowy, thum. J. Jurczynski,
Krakow 2016, s. 218.
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zna faktycznie nie ma granic. Troska dla nas nie sg jedynie rodacy,
ale caly swiat to nasi bracia i siostry. Podobnie tez nie ograniczaja
nas wiezy rodzinne, bo dzieki slubowi z Chrystusem, zaslubiamy
wszystko i wszystkich, co nalezy do Niego, Jego Mistyczne Ciato.
Nie sympatyzujemy jedynie z tymi, ktérzy maja podobne pogla-
dy, ale stuchamy i tych, ktérzy sa odmienni, wstuchujemy sie, co
i dlaczego mowia, by ich lepiej zrozumie¢ i umiejetniej si¢ o nich
troszczy¢ jak o braci i siostry, towarzyszy¢ im na wspolnej $ciezce
ku tej ojczyznie bez granic.

Najpierw jednak stwarzamy dla nich warunki, by mogli zna-
lez¢ Chrystusa takiego, jakim On naprawde jest, jaki si¢ nam ob-
jawia. Stanmy przy nich jako ten Chrystus, a nie czlowiek tego
Swiata, ktory jedynie owladniety jest duchem walki i zwyci¢zania.
Rozszerzajmy granice naszej ojczyzny przez rozszerzanie granic
naszych serc, umystow, mitos¢, madrosc i otwartosé, ktora otwiera
granice ojczyzny naszego serca na drugiego, kazdego bez wyjatku
czlowieka, bez wzgledu na to, kiedy bedzie gotowy do niego wejs¢.
Krélestwem Bozym jest Koscidl, ale najpierw i przede wszystkim
dzigki sakramentowi chrztu jest nim nasze serce. Osoby konse-
krowane, przenikniete Duchem Bozym, ktéry czyni je oblubie-
nicami Chrystusa, majg szczegdlng subtelno$¢ rozumienia spraw
Kroélestwa i dyspozycje do zycia wedltug Ducha, ktéry sam wlacza
i buduje owo Krélestwo bez granic.

Zycie konsekrowane jako $wiadome i radykalne zycie chrze-
$cijanskie, zycie Ewangelia, z definicji odznacza si¢ zdolnoscig do
patrzenia w duchu Ewangelii, przez pryzmat Krolestwa Bozego,
akceptacji wszystkich bez wyjatku oraz troski o nich, by odkryli
w sobie dar wybrania przez Boga, choc¢by to mialo trwaé wieki.
Otwarto$¢, madre rozrdznianie, cierpliwos¢, wyrozumialo$¢ daja
szans¢ porozumienia z czlowiekiem, zanim jeszcze dojdzie do
jakiej$ harmonii pogladéw, nastawienia czy spotkania w wierze.
Zamiast dzieli¢, eliminowac czy, nie daj Boze, uwazac za wroga,
lepiej jest skraca¢ czas oddalenia czy obcosci, czas, ktory moze jest
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potrzebny dla glebszego wgladu, przygotowania na taske, zrozu-
mienia wlasnych btedéw, doswiadczenia cierpliwej mitosci, ktora
nie szuka swego; czas, ktéry wiadomy jest tylko Bogu. Wszyscy
jestesmy bra¢mi i siostrami, dzie¢mi jednego Boga, tylko wielu
z nas jeszcze o tym nie wie. A jedli nawet wielu wie, to nie za-
wsze w ten sposob, jak naucza Chrystus - ze ten status juz jest
naszym udzialem i ze na tym fakcie powinno si¢ opiera¢ nasze
realne zycie. Osoby konsekrowane tez moga nie rozumie¢ w taki
sposob, jak naucza Chrystus, dlatego kazdy z nas powinien gtebo-
ko uswiadamia¢ sobie ducha nawrdcenia, uczestniczy¢ w nawro-
ceniu, zgodnie z paschalng dyspozycja przyjeta na chrzcie.

Ojczyzna jako warto$¢ nowa

Kategoria ojczyzny jest potrzebna, bo jest bezposrednim
symbolem ojczyzny niebieskiej. Mozemy moéwi¢ nawet o sakra-
mentalnosci §wiata, takze i tej wartosci, ktdrg jest wspolnota czy
ojczyzna.

Ziemska ojczyzna moze by¢ namacalnym wymiarem do-
$wiadczenia Krdlestwa Bozego, jesli przezywamy ja w wierze. Jesli
nie, to jest zaprzeczeniem Krolestwa, i mitos¢ do ojczyzny staje
sie nacjonalizmem. Walka o nig staje sie walka za wszelka cene,
patriotyzm za$ moze si¢ kojarzy¢ przede wszystkim z walkg o nie-
podleglos¢. Niektorzy twierdza'?, ze ten rys zadomowit sie w men-
talno$ci Polakow od czaséw potopu szwedzkiego, kiedy to walka
z okupantem byta jednoczes$nie walka o obrone chrzescijanstwa,
a Jasna Gora byta symbolem wiary skondensowanym w miejscu
tego maryjnego sanktuarium. Wazne, by obrony wiary nie spro-
wadzi¢ jedynie do obrony miejsc, przedmiotéw, czcigodnych ma-
terialnych artefaktow, a zapomnie¢ o czystosci duszy otwartej na
wiare, ktora jest taskg Boga i ktérej zadnym or¢zem zniszczy¢ sig

12 Por. J. Tazbir, Rycerz na przedmurzu, ,Znak” 11 (2014), s. 8n.
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nie da, bo nalezy ona do débr duchowych i nieprzemijajgcych,
jakich ,,mdl ani rdza nie niszczg” (Mt 6, 20).

Kard. Stefan Wyszynski, prymas Polski, méwil, ze kocha Pol-
ske bardziej niz wlasne serce. Jednoczesnie widzimy, jak wygladata
jego troska o te ojczyzne, i ze czynit to przede wszystkim w sposob
duchowy, bo widzial, ze trwalo$¢ i bezpieczenstwo narodu zalezy
od czystosci serc poszczegdlnych jej syndw i corek. Zawierzyl oj-
czyzne Maryi, by strzegla tego kraju i ustrzegla go dla Chrystusa.
Nie walczyt zZadng bronig, lecz jedynie trwal jednoznacznie przy
Chrystusie, Maryi i warto$ciach wynikajacych z Ewangelii. Byt
$wiadkiem i nauczycielem tego sposobu zycia. Zawsze wskazywal
na cel przewyzszajacy wszelkie ziemskie wartodci i dzieki temu
jednoznacznie wida¢ u niego chrzescijanska hierarchi¢ waznosci.

Jest to wazne przypomnienie w czasach, kiedy niejednokrot-
nie styszymy, ze jesli nie bedziemy wierni przykazaniom i nie be-
dziemy dojrzewali do $wigtosci, to nie ustrzezemy swojej ojczyzny
i nie jesteSmy prawdziwymi Polakami. Wprawdzie jest to zalez-
no$¢ prawdziwa, ale przeciez celem naszego zycia jest komunia
z Chrystusem i nie moze ona by¢ przezywana jako narzedzie dla
innej wartos$ci. Patriotyzm nie jest wartoscig nadrzedna, ale wraz
z innymi cennymi dzialaniami i dziedzinami zycia powinien stu-
zy¢ powolaniu do jednosci z Chrystusem, ktéra to jedno$¢ czyni
nasza wierno$¢ przykazaniom i praktykowanie cnét zbawczym
i $wietym. Wszystko, czym jestesSmy i co czynimy, realizuje sie
tylko ze wzgledu na Niego. On jest nasza droga i spelnieniem.
Chrze$cijanin wie, ze nie chodzi nawet o ziemska ojczyzne, o zad-
ng wartos¢, ale o naszg milos¢ i komunie z Chrystusem, ktdra jest
rekojmig prawdziwej jednosci i pokoju. W Nim wszystkie wazne
sprawy takze si¢ wypelnia.

Nie mozna sprowadzac liturgii ani rzeczywistej wiezi z Chry-
stusem do roli narzedzia, bo one same w sobie s3 wartoscia
najwyzszg, s3 zyciem w Bogu i z Bogiem w pelnym tego slowa
znaczeniu. Mozna oddac¢ zycie tylko dla Chrystusa, a jesli w to
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wpisane sg inne wartosci, to i one zyskujg walor heroicznej mito-
$ci Boga. Dlatego przy procesach beatyfikacyjnych odréznia sie
bohaterstwo polityczne od heroizmu wiary (to byto podstawowe
zagadnienie w procesie beatyfikacyjnym ks. J. Popieluszki). Swia-
dectwo wiary jest decydujace, a w jego kontekscie wszystkie inne
cnoty staja sie chrystocentryczne, chrzescijanskie, a nie jedynie
altruistyczne. Osoby konsekrowane sg szczegolnie odpowiedzial-
ne za wlasne §wiadectwo o charakterze chrzescijanskim, jak tez za
uswiadamianie innych, na czym polega opcja ewangeliczna mifo-
$ci do ojczyzny i narodu.

Ojczyzne mozna milowac prawdziwie i tworczo, kiedy od-
czytujemy w niej obraz Krélestwa Bozego, a nie tylko zasigg tery-
torialny czy prawa spoteczne, za ktore podejmuje si¢ walke. Tro-
ska o ojczyzne to troska o Krolestwo Boze, ktére w niej jest, czyli
o dusze ludzi tworzacych naréd i tkanke Krdlestwa Bozego. Dla-
tego podczas wojny Karol Woijtyla, jeszcze jako swiecki czlowiek,
nie wstapit w szeregi walczacych partyzantéw (co niektorzy mieli
mu za zle), lecz do teatru, by przez sztuke krzepi¢ swiadomosé
wlasnej tozsamosci i godnosci cztowieka, by troszczy¢ si¢ o ducha,
czyli o ten wymiar, ktéry nalezy do Krdlestwa Bozego — w wie-
rze widzie¢, rozumie¢, czyni¢. Osoby konsekrowane maja bardzo
wiele do zrobienia w sferze najsubtelniejszej, ktéra gwarantuje
wiare, mito$¢, uczciwosé, nadzieje, czyli moc przetrwania naro-
du w postaci najszlachetniejszej, a nie jakiejkolwiek. Ojczyzna jest
darem, nikt jej sobie nie wybiera, lecz jest ona dana wraz z miej-
scem urodzenia, dlatego z wielkim pietyzmem i $§wiadomoscia
nalezy podchodzi¢ do tej sprawy, baczac na znaczenie i Dawce.

Ks. Ignacy Skorupka nie jest juz pod tym wzgledem tak jed-
noznaczny. Wprawdzie byl kapelanem wojskowym, ale prosit, by
w bitwie pod Warszawg (1920) zwanej potem ,cudem nad Wi-
stg” by¢ razem ze swoimi zolnierzami. Z krzyzem w reku, biegnac
na czele oddzialu zagrzewat ich ducha w imie Chrystusa i roz-
palal serca mlodych Zolnierzy do dzialan na polu bitwy. Chcial
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by¢ z nimi do konca, w ogniu walki, a nie tylko w konfesjonale
i w koszarach. Ta jego obecnos¢ w realiach boju byta powodem, ze
zginal zaraz na poczatku. Stal si¢ wprawdzie bohaterem narodo-
wym, ale nie mogl juz dalej uczestniczy¢ w budowaniu Krélestwa
Bozego na ziemi, pomimo ze byl bardzo mlodym cztowiekiem.
Jego obecnos$¢ w bitwie byta migawka, a przeciez mégt w niej tak-
ze uczestniczy¢ poprzez modlitwe wstawienniczg w zaciszu ko-
$ciota i dalej, jesli taka bylaby wola Boza, stuzy¢ zolnierzom i wie-
lu innym swoim kaptanstwem. Tymczasem zadecydowal inacze;.
Wydaje sig, ze wybral ziemskie narzedzie obrony ojczyzny, a nie
to, ktére typowe jest dla kaptanskiego stanu. Kazdy stan ma swoja
forme realizacji i swoje zobowigzania, niejednakowe, co w duzej
mierze w ostatecznym rozrachunku przyczynia si¢ do przetrwa-
nia narodu i kontynuowania jego ziemskiej misji.

Bl. Michal Giedroy¢, litewski zakonnik $redniowiecza, pra-
gnal opusci¢ ojczyzne i oddac¢ ja Bogu, wybierajac obcy mu kraj,
Polske. Zamienil ojczyzne ziemska na ojczyzne niebianska, Wiel-
kie Ksiestwo Litewskie na Krdlestwo Boze. Takie doswiadczenie
maja misjonarze, ktorzy opuszczaja swoj kraj, wybierajac Krole-
stwo Boze, ktore jest i moze by¢ wszedzie. Inny kraj nie staje sie¢ ich
ojczyzng, bo wywodzg sie z konkretnych miejsc ojczystych, ktdre
wlasnie ofiarowuja Bogu dla ojczyzny wedlug ducha. Nie zamie-
niaja ojczyzn ziemskich, ale ojczyzne prawdziwa na ziemi czynia
darem wraz z sobg samym, zyjac juz odtad wylacznie dla Boga.
Patriotyzm w tym wymiarze staje si¢ wartoscia ukryta w nowej
perspektywie zycia. Wyzwalaja si¢ z tego, co ziemski patriotyzm
moze uczyni¢ ostentacja, wrogoscig wobec innych, zatrzymac na
poziomie widzialnej fasady, Sbuntu czy walki o ziemskie prawa'.
Probierzem jest przykazanie milodci blizniego, ktére nie zwalnia
chrzescijanina w zadnej sytuacji, a osoby konsekrowane przez swoj
radykalizm powolane s3 do ukazywania i zachowywania milosci
Boga i blizniego ponad wszystko oraz strzezenia jej priorytetu.

B Por. M. Napiorkowski, Niewidzialny patriotyzm, ,Znak” 11 (2014), s. 38.
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Podsumowanie

Patriotyzm jest wazng spoleczna postawg i odnosi si¢ do
kazdego czlowieka ze wzgledu na jego konkretne umiejscowienie
na ziemi i pochodzenie. Dotyczy wszystkich standéw, w tym takze
0so0b konsekrowanych. Chrzescijanska konsekracja zwraca uwa-
ge na szczegolny aspekt, jaki ten spoleczny atrybut uzyskuje od
chrzescijanstwa. Osoby konsekrowane sg za to szczegélnie odpo-
wiedzialne. Na pierwszy plan wysuwa si¢ aspekt eschatologiczny
i symboliczny, bez ktérych patriotyzm traci wymiar moralnego
i zbawczego dobra.

Niniejsze studium pokazalo w pewnej mierze, jak réznorod-
na moze by¢ interpretacja patriotyzmu, a chrzescijanstwo czyni
te postawe nie tylko otwartg na wszystkich, ale przede wszystkim
koncentruje jg na osi mitosci blizniego. Sg to aspekty, ktére uzdra-
wiaja potoczne realizowanie postaw patriotycznych, czesto za-
mknietych na innych i nastawionych na wrogos¢. Konsekrowani
maja wielkie zadanie we wprowadzaniu §wiatla Krolestwa Bozego,
ktore niejednokrotnie kwestionuje utarte znaczenie patriotyzmu.
Ich oddzialywanie ma charakter gtéwnie wstawienniczy, ekspia-
cyjny, formacyjny i kerygmatyczny. Ten ostatni skupia na zbaw-
czym akcie Chrystusa, ktéry czyni wszystkich wspélnotg dzieci
jednego Ojca. Z tego faktu wynikajg inne zadania konsekrowa-
nych w tej dziedzinie, takie jak: szerzenie ducha ewangelicznej
milosci przez unikanie rywalizacji, walki, podstepu i zlej mowy,
wystrzeganie si¢ podejrzliwosci i wrogosci, pomoc w trosce o su-
mienie i ksztaltowanie go wedtug Ducha Chrystusa i przez Ducha
Chrystusa, zapewniajac przez to prawdziwy pokoj, ktéry nie jest
rozejmem, ale darem Odkupiciela. Stad zadanie do gloszenia mi-
losci i komunii z Chrystusem w Eucharystii.

Najwiekszym aktem duchowego patriotyzmu, jest troska
o obecnos¢ Krolestwa Bozego w duszach ludzi, czyli dbanie o to,
by ojczyzna spelniala takg misje, jaka dla niej wynika z faktu
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chrzcielnego odrodzenia jej obywateli. Konsekrowani nie majg
wyreczac spoleczenstwa w jego funkcjach strukturalnych i zada-
niowych. Nie maja si¢ tez do nich upodabniac¢, ale zgodnie ze swo-
im powolaniem $wiadczenia o Krélestwie Chrystusa towarzyszy¢
w milosci oraz wplywa¢ na przemiang serc i sumien, by ludzie
poznawali dobro, wybierali dobro i czynili dobro. Osoba konse-
krowana, cho¢ zyje w $wiecie, to jednak reprezentuje postawe,
ktorej $wiat moze od razu nie rozumie¢, lecz ma z niej czerpac
$wiatlo i umocnienie. W ten sposob wyjasnilismy tytul artykutu,
ktdry nie stawia obu poje¢ w opozycji: konsekracja a patriotyzm,
lecz przez uswigcenie liturgiczne w Duchu Bozym oba te pojecia -
konsekracja i patriotyzm — wyrazaja istniejace réwnoczesnie dwa
wymiary rzeczywisto$ci, dotyczace istotnych spraw naszego zycia,
ktdre przeciez nie sa w kolizji, lecz maja si¢ wzajemnie przenikac.
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Consecration and Patriotism
Summary

Patriotism is an important social attitude that refers to every person
with regard to their location and genealogy. Christian consecration
points to a specific aspect that patriotism can acquire from Christianity.
The following study presents to some extent, how diversified can be the
interpretation of patriotism and what is the impact of Christianity into
the meaning of the said notion. In a Christian sense patriotism does
not lose openness for all owing to a special appreciation of love. These
aspects are healing for the common meaning of patriotism, which is often
inclined towards isolation, evaluation and hostility. Consecrated persons
have a great role of introducing new light into the avarage understanding
of patriotism. Their influence is expressed by intercession, expiation,
formation and kerygma. The latter is focused on the redemptive act
of Christ, who makes all people brothers and sisters, children of one
Heavenly Father. Particular activities arising from such vocation are the
following: spreading the spirit of love, avoiding rivalry, fight, tricks and
bad speech, preventing from suspicion, hate, support in the process of
maturing of conscience according to and through Christ’s Spirit, sharing
peace and communion in Christ present in the Eucharist. Consecrated
persons, though still in this world, represent Kingdom of God and its
order, which need not be immediately understood by the world, yet it
may be nourishing and illumining with the light of Christian testimony.
So the notions signalled in the title: consecration and patriotism, appear
as a pair embracing two levels, spiritual through liturgy and earthly
through the reality of concrete membership, which are to permeate each
other in order to fill temporariness with eschatological reality.

Key words: consecration, pariotism, eschatology, symbol, motherland,
nation

Stowa kluczowe: konsekracja, patriotyzm, eschatologia, symbol, ojczy-
zna, nardd
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Nie jesteSmy ani poza prawem,
ani poza czasem —
konsekrowani w relacji do dobr materialnych

a przestrzeni wiekow wiele zmienia si¢ na $wiecie. Wsze-
Ndzie pojawiaja sie nowosci i wyzwania, problemy i kryzysy,

presje w réznych obszarach zainteresowania. Tym samym
jako obywatele danego kraju i przedstawiciele konkretnej spotecz-
nosci, jeste$my zachecani i zobowigzani do respektowania nowych
regul, zasad, przepisow i praw. Konsekwentnie zmiany te dotykaja
i automatycznie adoptujg si¢ takze w zycie 0s6b konsekrowanych.
Co za tym idzie, konsekrowani muszg by¢ §wiadomi, co zmienia
sie w szerokim horyzoncie §wiata i w r6znych jego kontekstach: hi-
storycznym, socjologicznym, kulturowym, politycznym, eklezjal-
nym, gospodarczym, prawnym, ekonomicznym. Papiez Franciszek
w tradycyjnym spotkaniu z Kurig Rzymska z okazji sktadania bo-
zonarodzeniowych zyczen w 2019 r. powiedzial: ,doswiadczamy
nie tylko epoki zmian, ale zmiany epoki... Zdrowa postawa polega
raczej na tym, aby zastanowi¢ si¢ nad wyzwaniami wspdlczesno-
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$ci i uchwycic je za pomoca rozeznania, parezji i hypomoné”'. Na
czym ma polegac to ,,zastanowienie si¢” nad wymaganiami dzisiej-
szego $wiata w kontekscie relacji osob konsekrowanych do doébr
materialnych przeczytamy m.in. w dokumencie Mfode wino, nowe
buktaki: ;W obecnej globalnej sytuacji kryzysu ekonomicznego,
o czym stale méwi papiez Franciszek, konsekrowani s3 wezwani
do prawdziwej wiernosci i kreatywnosci, aby nie zagubili proroc-
kiego wymiaru zycia wspdlnotowego wewnatrz i solidarnoéci na
zewnatrz, zwlaszcza z ubogimi i najstabszymi™.

W relacji do prawa

Jestesmy zgodni, ze aby lepiej zrozumie¢ obecny czas i od-
waznie stawi¢ czola wyzwaniom, jakie stoja przed nami, kon-
sekrowanymi, musimy zna¢ i interpretowa¢ dokumenty, ktore
Magisterium Kosciota oferuje na temat odnowy zycia konsekro-
wanego na przestrzeni lat. Zeby zrozumiel lepiej ,,przesztosc,
dziala¢ w ,terazniejszodci” i kreowac ,,przyszio$¢”, musimy jeszcze
raz przejs¢ droge od Lumen Gentium, od Perfectae Caritatis przez
Vita Consecrata az do dzisiaj. Trzeba nam odwagi, by wyciagac
wnioski z przeszlodci, ktdra jest juz za nami, przygladac sie z bliska
rzeczywistosci, w ktdrej zyjemy, a nastepnie probowac¢ dowiedzie¢
sie, jak postepowac dalej, by by¢ juz dzi$ nadzieja dla przyszlosci
zycia konsekrowanego. Dlatego odpowiedzialni za osoby konse-
krowane i ci, ktdrzy wspieraja niezbedng obecnos¢ i wysoka ja-
kos¢ zycia konsekrowanego w Kosciele, nie sg bezczynne. Kongre-
gacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia

! Franciszek, Przemoéwienie do Kurii Rzymskiej 21 grudnia 2019 r., http://

www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2019/december/docu-
ments/papa-francesco_20191221_curia-romana.html (dostep: 21.12.
2020).

Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, Mtode wino, nowe buktaki, Wydawnictwo Sidstr Loreta-
nek, Warszawa 2017, 26.
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Apostolskiego, ogtaszajac Rok Zycia Konsekrowanego (2014), or-
ganizujgc sympozja i publikujagc nowe dokumenty, dodaje Insty-
tutom’ odwagi do zbadania i odnowy ich struktur, sugeruje odno-
we form Zycia i zacheca do podejmowania kolejnych dziatan, aby
dostosowac je do potrzeb nowych czaséw i réznorodnosci miejsc,
w ktérych zyja i oferuja swoja postuge. Nie omija przy tym nie-
chetnie podejmowanego, aczkolwiek niezbednego tematu ekono-
mii, finanséw i zarzadzania, aby jeszcze raz spojrze¢ na wlasciwa
postawe osob konsekrowanych do §wiata materialnego.

Warto w tym miejscu przywola¢ ostatnie dokumenty, kto-
re traktujg o roli konsekrowanych w Kosciele i swiecie, ale takze
o wymaganiach, jakie $wiat stawia konsekrowanym: List okélny.
Wytyczne dotyczgce zarzgdzania dobrami w Instytutach Zycia
Konsekrowanego i Stowarzyszeniach Zycia Apostolskiego®, Mlode
wino, nowe buktaki czy Ekonomia w stuzbie charyzmatu i misji°.
Szczegolnie ten ostatni dokument, jest praktycznym spojrzeniem
na obowigzujacy system prawny (w $wietle prawa cywilnego i ka-
nonicznego) pod wzgledem zarzadzania dobrami i gospodarowa-
nia finansami. To zbiér wyzwan, przed ktérymi stojg dzis insty-
tuty w kontekscie formowania komunii we wspélnotach wedtug
charyzmatu i powierzonej misji, oraz zach¢ta do przeanalizowa-
nia ich struktur, dokumentdéw i aktualnej sytuacji w zarzadzaniu
majatkiem. To jednoczesnie poszukiwanie odpowiedzi na pyta-
nia: jak zachowa¢ dzisiaj profetyczny wymiar i ewangeliczny spo-

[Instytuty] — okre$lenie przyjete na potrzeby niniejszego artykutu odnosi
sie do wszystkich instytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia
apostolskiego podlegajacych Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekro-
wanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego.

Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, Wytyczne dotyczgce zarzgdzania dobrami w Instytutach
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeniach Zycia Apostolskiego, Wydaw-
nictwo Sidstr Loretanek, Warszawa 2014.

Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, Ekonomia w stuzbie charyzmatu i misji, Wydawnictwo Oj-
coéw Franciszkandw, Niepokalanow 2019.
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sob zycia osoby konsekrowanej, by pogodzi¢ go z postuga i rola
ekonoma w zgromadzeniu zakonnym, jak rozbudzi¢ wspoétodpo-
wiedzialno$¢ wszystkich czlonkéw instytutu w siostrzanej i bra-
terskiej stuzbie, aby czyni¢ dobro innym, zawsze przestrzegajac
norm i prawa, ktére obowiazujg rowniez nas konsekrowanych.

Wyzej wymienione publikacje (obok Kodeksu prawa kano-
nicznego) majg by¢ pomoca dla tych, ktérzy na co dzien kon-
frontujg sie z nowymi wyzwaniami zwigzanymi z zarzadzaniem
dobrami w instytutach religijnych. Maja pomé6c w zarzadzaniu,
w interpretowaniu i respektowaniu prawa, przy jednoczesnym
zachowaniu toZsamo$ci, wierno$ci Ewangelii i charyzmatowi za-
lozycielskiemu oraz w realizacji powierzonej misji. Osoby konse-
krowane, a szczego6lnie odpowiedzialni w poszczegdlnych insty-
tutach, nie mogg przechodzi¢ obojetnie wobec tych wyzwan, nie
moga pozostawac w bezruchu, troszczac si¢ tylko o siebie samych
ioto, co ,posiadajg’ liczac na to, ze zaden przepis prawny ich ,,nie
dotknie”. Tym bardziej dzisiaj nalezy $ledzi¢ zmiany, konsultowa¢
interpretacje, szuka¢ podpowiedzi i nowych rozwiazan, aplikowac
nowe zalecenia w nasze struktury, by nie ulec stagnacji lub nie
trwa¢ w blogim stanie bezpieczenstwa, bo bezpiecznie juz nie jest.
Warto wspomnie¢ jeszcze o innym waznym dokumencie waty-
kanskim, dotyczacym systemu gospodarczego i finansowego, wy-
danym przez Stolice Apostolska 17 maja 2018 r. — Oeconomicae et
pecuniariae quaestiones®. To poZyteczne rozwazania w etycznym
rozeznaniu niektérych aspektéw obecnego systemu gospodarcze-
go i finansowego; to dokument, ktory traktuje o ekonomii i finan-
sach z antropologicznego i teologicznego punktu widzenia, méwi
o krotkowzrocznosci i postepujgcym kryzysie spoteczenstwa.

6 Congregazione per la dottrina della fede e del dicastero per il servizio

dello sviluppo umano integrale, Oeconomicae et pecuniariae quaestiones.
Considerazioni per un discernimento etico circa alcuni aspetti dell’at-
tuale sistema economico-finanziario, https://press.vatican.va/content/
salastampa/it/bollettino/pubblico/2018/05/17/0360/00773.html (dostep:
21.12.2020).
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Papiez Franciszek w Encyklice Laudato Si’ napisal, ze
wszystko jest w relacji: szacunek dla naszego zycia i Zycia innych;
wlasciwa relacja czlowieka z Bogiem, z bliznim, ale takze z wta-
snym cialem, z naturg; uczciwa ekonomia i troska o prawidtowe
funkcjonowanie instytucji, ale takze poszanowanie prawa, w tym
prawa naturalnego, wyrazajace si¢ poszanowaniem $rodowi-
ska. Wspolistnienie na $wiecie implikuje ten konieczny waru-
nek uznania, ze moje prawa i prawa innych s3 $cisle powigzane
i wspolzalezne; prawa polityczne, obywatelskie, ekonomiczne,
spoteczne czy kulturowe sg rownie wazne. Ta koncepcja wyra-
za niezbedny humanizm w rozumieniu $wiata i cztowieka jako
jednostki. Mimo ,desperacji” $wiata, wojen, kryzysow, konflik-
tow musimy pamietaé, ze Bog powotal nas do wspdlnoty zdolnej
do zycia ponad podziatami, systemami panstwowymi i prawami.
Nalezymy do Kosciola, ktdry jest ,Cialem Chrystusa’, ktérego
gltowg jest On sam (Kol 1, 18). Nalezy nieustannie sobie przypo-
mina¢, ze kazdy z nas jest prawdziwym darem dla innych, z calym
swoim ludzkim bogactwem i z wszystkimi stabo$ciami. Tymcza-
sem w szybko rozwijajacym si¢ $wiecie, nawet w wymiarze eko-
nomicznym, nieustannie zapominamy, ze najwyzszym dobrem
jest sam Bog, ktory jest Stwodrcg i zarzadcg $wiata. A wszystko
to, co otrzymali$my;, jest Jego laska i wielkim darem do wspdlnej
troski i dzielenia si¢®. Dlatego obecny Pasterz Kosciota tak bar-
dzo gani konsumpcjonizm wraz z jego konsekwencjami, zauwaza
ludzkos¢ uwiklang w chory mechanizm produkcji i konsumpcjo-
nizmu przy jednoczesnej poglebiajacej si¢ biedzie i rosnacej nie-
sprawiedliwo$ci w podziale débr.

7 Franciszek, Encyklika Laudato Si., Krakéw 2015.
Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 223-230.
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W relacji do ubostwa

Fundamentem nauczania, pracy i stuzby w duchu ewangelicz-
nego ubostwa, jest tajemnica Wcielenia, Zycia i $mierci Chrystusa,
ktory ,,ogotocil samego siebie, przyjawszy postac stugi (...) unizyt
samego siebie, stajac sie postusznym az do $mierci...” (Flp 2, 7-8);
ktory bedac bogaty, dla nas stal sie ubogim, aby nas ubogaci¢ swo-
im ubdstwem (por. 2 Kor 8, 9; Mt 8, 20); skoncentrowal swoje
zycie na petnieniu woli Ojca i stuzbie Jemu (por. Mt 4, 10; ] 8, 29;
Lk 22, 42). Koscidl, po Vaticanum II, przyjat w 1986 roku ,,opcje
na rzecz ubogich’, publikujac Instrukcje Libertatis conscientia®,
w ktdrej wyraznie stoi na strazy sprawiedliwosci, chrzescijanskiej
wizji wolnosci i wyzwolenia, pokonujac bariery miedzy klasa-
mi w celu przywrdcenia godnosci cztowieka. Jan Pawel II glosit
i wzywal wiernych do ,wyobrazni mitosierdzia®', ktéra pozwa-
la nam zobaczy¢ blizniego w ubogim, ktora sprawia, ze widzimy
Chrystusa i dotykamy ,,ciata Chrystusa w ubogich”. Papiez Polak
ostrzegal, ze nie moze to by¢ jednak nigdy filantropijny gest po-
boznosci na rzecz ubogich, ale znak braterstwa i milosci w Chry-
stusie. Temat ubostwa jest szczegélnie drogi obecnemu Papie-
zowi Franciszkowi. Swiadczg o tym wielokrotne przeméwienia,
homilie, dokumenty, ustanowiony w 2016 roku Swiatowy Dzien
Ubogich czy od poczatku pontyfikatu czgsto powtarzane zdanie:
»Pragne Kosciota ubogiego dla ubogich”. Kongregacja ds. Instytu-
tow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeri Zycia Apostolskiego
takze podejmuje ten temat w swojej dziatalnosci, aby wlasciwie
ukierunkowywaé misyjng droge instytutéw w dzisiejszych cza-
sach, jednoczy¢ poszczegolnych cztonkéw w jedno ciato, ktérym

° Kongregacja nauki wiary, Instrukcja o Chrzescijanskiej Wolnosci o Wy-

zwoleniu Libertatis Conscientia (22.03.1986), https://opoka.org.pl/bi-
blioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/zbior/t_2_15.html (dostep: 20.12.
2020).

10 Jan Pawet II, List Apostolski Novo millennio ineunte (6.01.2001), Pallotti-
num, Poznan 2001, 50.
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jest Kosciodt (por. 1 Kor 12, 12) i kontynuowa¢ postuge mitosci na
rzecz najstabszych, wykluczonych i odrzuconych.

Niewatpliwie sposdb zycia na drodze do $wigtosci, do ktorej
wszyscy wierni chrzescijanie, w jakiejkolwiek sytuacji zyciowej sie
znajduja oraz do jakiegokolwiek stanu powotani sa przez Pana'!
(zwlaszcza zakonnicy™ i kaptani®?), jest nasladowaniem Chrystu-
sa ubogiego, pelniacego wole Ojca. Kodeks prawa kanonicznego
wyraznie przypomina o tym w kan. 577. Dlatego kenoza Chry-
stusa jako podstawowe kryterium zycia kazdego ochrzczonego,
a tym bardziej kazdego konsekrowanego, ten calkowity i altru-
istyczny dar z siebie, wolny od wszystkiego dzieki prymatowi Kro-
lestwa'®, okazuje si¢ jedyng blogostawiong droga ku duchowemu
ubostwu w oczekiwaniu na pelnie szczescia wiecznego (por. Mt 5,
3-12). Jest to decyzja skupienia si¢ na sequela Christi i calkowitym
upodobnieniu si¢ do Chrystusa w jego ubdstwie, w jego kenozie.
Logika Chrystusa w relacji do $wiata to bynajmniej nie bogacenie
sie, gromadzenie dobr czy budowanie spichlerzy. Chrystus wybrat
inng ekonomie - ekonomie dawania i dzielenia si¢. Ostatecznie
widzimy Go na krzyzu, gdzie urzeczywistnia logike daru, catko-
witego oddania si¢ w milosci do Ojca.

Jezus podczas calej ziemskiej dzialalnosci nie negowat po-
siadania mamony, ale uczyl wlasciwego postugiwania sie nig. Na
przyklad Jego gniewna reakcja w $wiatyni nie méwi nam o zlo-
$ci Mistrza na dobre umiejetnosci handlowe tych, ktérzy kupcza
i ktorzy probuja pomnozy¢ kapital, ale neguje kazda dzialalnosé,
ktéra odwraca wilasciwa kolejno$ i ktéra moze przystoni¢ pierw-
szenstwo troski o sprawy Boze. Innym razem nie kaze bogatemu

Por. Sobér Watykanki II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen
gentium, dalej: LG, 11.

Sobdr Watykanski II, Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego
Perfectae caritatis, dalej: PC, 13.

Sobér Watykanski II, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum
ordinis, dalej: DK 17.

Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Vita consecrata, dalej: VC, 21.
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mlodzienicowi ot tak bez powodu sprzeda¢ calego swojego ma-
jatku i odda¢ go ubogim, ale doradza mu wpierw wiasciwe ro-
zeznanie i kierowanie si¢ osobistym pragnieniem osiggniecia
doskonatosci (Mt 19, 16-22). W ,Kazaniu na Gorze” (Mt 5, 3),
oglaszajac blogostawionymi ubogich w duchu, uzywa stowa ana-
wim, ktore oznacza zaréwno biednego, jak i pokornego. By¢ moze
Pan Jezus chce podkresli¢ w ten sposdb, ze niedostatek ekono-
miczny jest lepsza sposobnoscia do osiggniecia zbawienia niz bo-
gactwo, poniewaz czlowiek biedny jest zwykle bardziej pokorny
niz bogaty. Jednoczesnie Jezus potepia chciwos$¢ i chwali mitos¢,
poniewaz chciwos¢ czyni cztowieka nieczystym (Mk 7, 22), a mi-
to$¢ rozszerza serce (Mk 12, 41-44). Z punktu widzenia Boga nie
chodzi o ilos¢, ale o czysto$¢ intencji: ,,gromadzcie skarby w nie-
bie” — o$wiadcza w innym fragmencie Ewangelii (Mt 6, 19-20),
a ,kiedy dajecie jalmuzn¢” lewica nie moze wiedzie¢, co czyni
prawica (Mt 6, 3). Natomiast z przypowiesci o talentach moze-
my nauczy¢ sie, jak by¢ przedsigbiorczym, jak wlasciwie trakto-
wa¢ pracownikéw zatrudnionych w winnicy i jak inwestowac (Mt
25,14-30, Mt 20,1-16). Przywolujac kolejne wersety Biblii, nalezy
wspomnie¢ jeszcze o dwoch postaciach z Nowego Testamentu:
bezimiennym, ,,obrotnym’, ,nieuczciwym rzadcy” z Ewangelii wg
$w. Lukasza (Lk 16, 1-13) i Judaszu, ktérego haniebng transakcje,
czyli sprzedanie Jezusa za trzydziesci srebrnych monet, wszyscy
znamy (Mt 26,14-16).

W tym samym duchu: wyrzeczenia, ogotocenia, poprzestania
na tym, co male i konieczne, mozemy spojrze¢ na Matke Jezusa -
Maryje. Wezwaniem dla nas, konsekrowanych, bedzie naslado-
wanie wlasnie postawy Maryi z Nazaretu, w jej catkowitym darze
z siebie wedtug zamystu Boga'’, ktéra wyrazala w calym swoim
Zyciu i postepowaniu.

Nasze zaangazowanie w ubostwo, wyrazone w publicznym
wyznaniu rad ewangelicznych, jest niczym innym, jak przejawem

15 Por. VC 18.
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tego, ze jedynym bogactwem ludzkim jest Bog'®, ze prawdziwym
bogactwem ludzkiego serca jest Bog', ze odrzucamy wszelka nad-
mierng troske o dobro materialne i powierzamy si¢ Opatrznosci
Ojca Niebieskiego (por. Mt 6, 25-34'%). Stad dokument Ekonomia
w stuzbie charyzmatu i misji w punkcie 7 mocno podkresla, ze na-
sze zycie konsekrowane musi by¢ §wiadectwem blogostawionego
ubostwa, ktore ,,uwalnia osobe wewnetrznie i pozwala jej wzra-
sta¢ w wierze i milosci”; ktére ozywia jej milo$¢, autentycznose,
zaufanie i wielkoduszno$¢ i ,wprowadza tym samym w kontem-
placje Misterium Boga”. Zatem, jesli chcemy zrozumie¢ zasadnos¢
ekonomii i glebszy sens obecnosci i §wiadectwa oséb konsekro-
wanych w tej dziedzinie, trzeba wyj$¢ od przykladu Chrystusa
ubogiego i ewangelicznej rady ubdstwa - jak przypomniat pod-
czas pierwszej prezentacji ww. dokumentu o. Sebastiano Paciolla,
podsekretarz Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego.

W relacji do ekonomii i zarzgdzania

Nie mozemy mysle¢, ze ekonomia i Kosciét to dwie odreb-
ne rzeczywistosci, ktére nie maja ze sobg nic wspdlnego, lub ze
Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego oraz same instytuty i stowarzyszenia sg insty-
tucjami zawieszonymi w prdzni, poza prawem, ekonomia, nor-
mami i wymogami madrego zarzadzania. Wspomniany wczesniej
dokument Ekonomia..., cytujac Kodeks prawa kanonicznego jasno
stwierdza, ze wlascicielem majatku (posiadlo$ci, mienia etc.) nie
jest Matka Generalna, nie jest przedstawiciel prawny, nie jest nawet
sam instytut, parafia ani kardynat, ani nawet papiez (n. 56). Norma
prawna zawarta w kan. 635 § 1, ktéry dotyczy débr materialnych

16 Por. VC 21.
7 VC90.
18 Cyt za: PC 13.
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Instytutéw, stwierdza, ze s3 one dobrami koscielnymi, a Instytu-
ty, bedac publicznymi osobami prawnymi w Kosciele (kan. 1257
§ 1), wykonuja swoje zadania w imieniu Kosciofa (kan. 116 § 1).
W w/w dokumencie w punkcie 2 czytamy: ,,Instytuty sa powolane,
aby by¢ dobrymi administratorami charyzmatéw otrzymanych od
Ducha Swietego réwniez poprzez zarzadzanie i administrowanie
dobrami”. Takze papiez Franciszek w jednej ze srodowych katechez
podjat ten temat w sposob nastgpujacy: ,,Nikt nie jest absolutnym
panem dobr - jest zarzadcg dobr. Posiadanie to odpowiedzialnos,
ktéra na tobie spoczywa. A kazde dobro postawione poza logika
Bozej Opatrznosci, zostaje zdradzone w jego najglebszym zna-
czeniu. Tym, co posiadam naprawde, jest to, co potrafi¢ dawac”".
Nawiazujgc, jakby na marginesie, do postawy $w. Franciszka z Asy-
zu, ktory chcac nasladowac Jezusa wybral $ciezke samozaparcia,
nalezy podkresli¢, ze ogolocit si¢ nie po to, by pokaza¢ ubdstwo
materialne, ale ewangeliczng logike daru, odwrotno$¢ w mysleniu,
»zmiane w zarzadzaniu’, ktora zaszta w jego glowie. Nie bylo to
ani techniczne, ani teoretyczne wydarzenie. Ale bylo to glebokie
duchowe nawrdcenie, odwracajace wzrok od posiadania do mozli-
wosci dzielenia si¢. Te wlasnie droge i forme zycia pochwala i pro-
ponuje papiez Franciszek w Encyklice Fratelli Tutti*.

Stowo ,,zarzgdzanie” wywodzi si¢ z jezyka greckiego oikovopia
i przeklada sie na oixog (oikos), co oznacza ,,dom” i véuog (nomos),
co oznacza ,prawo, rzady”. Czasownik oikonomeo oznacza wiec
»zarzadzanie domem”. To szczegdlne zadanie powierzone wybra-
nym osobom (przetozonym i ekonomom) w instytutach nie nale-
zy do latwych i nalezy je traktowac jako szczegolne wezwanie do
wykonania. Jako osoby konsekrowane wierzymy jednak, ze zro-

19 Katecheza Ojca Swietego Franciszka, Audiencja Generalna, 7 listopa-

da 2018 r. http://www.vatican.va/content/francesco/pl/audiences/2018/
documents/papa—francesco_20181107_udienza-generale.html (dostep:
21.12.2020).

Franciszek, Encyklika Fratelli Tutti. O braterstwie i przyjazni spolecznej,
Krakéw 2020.
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dlem wszelkiej kompetentnej wladzy w naszych instytutach jest
sam Duch Swiety, ktéry powoluje, umacnia i prowadzi do tej roli.
Natomiast w kontekscie globalnym musimy pamietaé, ze chodzi
o umiejetnos¢ kierowania i dbania o ,wspdlny dom™*, jakim jest
nasza planeta Ziemia. W Wytycznych... przeczytamy o tym, ze
dzisiaj dla zycia konsekrowanego jest konieczna: zmiana mental-
no$ci, myslenia, przebudowa struktur, nabycie nowych postaw,
ktoére dostosuja sie¢ do ducha czasu. O nowej wizji zarzadzania
mowil takze abp. Domenico Sorrentino podczas spotkania pod
hastem ,,Nic wlasnego”- zorganizowanego w Asyzu z okazji trze-
ciej rocznicy powstania Sanktuarium Ogolocenia $§w. Franciszka.
Arcybiskup Sorrentino uzywajac okreslenia ,,Od wlasnego domu
do wspdlnego domu”, definiuje gest ogotocenia Franciszka jako:
»Akt ekonomii alternatywnej, ktéry uczy solidarnosci, darmowo-
$ci, hojnosciibraterstwa. (...) To prowadzi nas do istoty problemu,
czyli do nastawienia, z jakim przezywamy naszg relacje z innymi
ludZzmi i rzeczami. Od relacji egocentrycznej, skupionej na sobie,
co daje bogactwo i skutkuje skupieniem na czystym zysku, do po-
stawy otwarcia na braterstwo, relacje i hojnos¢, co daje korzysta-
niu z bogactwa nowy impuls, prowadzac do ekonomii solidarnej,
nikogo nie zostawiajac wykluczonym i sprzeciwiajac si¢ kulturze
odrzucenia”*. Podobnie pisal Benedykt XVI w Encyklice Cari-
tas in veritate (n. 25): ,Pierwszym kapitalem, ktéry nalezy ocali¢
i doceni, jest cztowiek, osoba w swojej integralnosci. «Czlowiek
bowiem jest tworcg catego zycia gospodarczo-spolecznego, jego
oé$rodkiem i celem»””. I ma to swoje wyrazne odzwierciedlenie
w zdaniu skierowanym do konsekrowanych przez Kongregacje

2t Koncepcja zbiorowej odpowiedzialnosci za srodowisko i stworzenie za-

warta w tresci Encykliki Laudato Si, poglebiona w Encyklice Fratelli Tutti.
Za: Vatican News, wypowiedz Abp. Domenico Sorrentino z dnia 19 maja
2019; www.vaticannews.va/pl/swiat/news/2019-05/asyz/ekonomia-sw-
franciszka-sorrentino.html (dostep: 21.12.2020).

Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele Gaudium
et spes, 63.

22

23

137



138

Bogustawa Kopka CSFN

ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeni Zycia Apo-
stolskiego: [konsekrowani s3 wezwani do] ,ciagltego przekracza-
nia mentalnosci funkcjonalnej takze wewnatrz wspolnot™.
Ponadto, Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowane-
go i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego zastrzega sobie prawo do
nie wyrazania zgody na prowadzenie dziet niezgodnych z cha-
ryzmatem lub utrzymywania za wszelka cene instytucji, ktdre
moga by¢ dochodowe, ale ktore nie majg nic wspdlnego z misja
powierzong przez Kosciol. Kryterium determinujacym zachowa-
nie dzieta musi by¢ jego charyzmatyczna zgodnos¢®. Dlatego przy
dokonywaniu wyboréw i ocen dzialan instytutéw konieczne jest
zbadanie nie tylko warunkéw ekonomicznych danego instytutu,
ale takze stanu wiernosci i zbiorowego swiadectwa charyzmatu.
Osoby konsekrowane, uwazne na glos Ducha Swietego, powinni
indywidualnie i wspélnotowo rozeznawac przyszlos¢, patrzac na
przesztos¢ i terazniejszo$¢ oczami Boga. A w odpowiedzi na we-
zwanie Ojca Swietego Franciszka, powinni rozpoczynaé procesy,
tworzy¢ nowe projekty, mysle¢ i analizowa¢ realno$¢ utrzymania
placéwek, wykonalno$¢ podejmowanych dziatan: ,,Musimy uru-
chamiac procesy, a nie tworzy¢ przestrzenie” - w tej kwestii papiez
wypowiadat sie juz w dokumentach: EG 225 i LF 57. Wspominany
wyzej dokument Ekonomia... dostarcza konkretnych narzedzi do
zastosowania i wykonania tej analizy: strategii i technik doskona-
lenia podejmowanych projektéw, nawet z pomoca zewnetrznych
specjalistow, wzajemnej wspolpracy w celu poznania dobrych
praktyk innych instytutéw, wymiany i zdobycia do$wiadczenia
w taczeniu umiejetnosci i zdolnosci do ,,dziatania w sieci”
Zatem, aby dobrze zarzadza¢ potrzebujemy: wlasciwie usta-
nowionego podmiotu zarzadzania z odpowiednig formacja, do-
brego projektu, miejsca z jego historia i specyficzng tradycja oraz

2 Ekonomia w stuzbie charyzmatu i misji, 13.

»  Ekonomia... , dz. cyt., 23.
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pragnienia dobrej wspdlpracy w wiernosci charyzmatowi i powie-
rzonej misji.

Z nadzieja w przysztos¢

Patrzac na nasze ,dzi$” i odwolujac si¢ do aktualnych wy-
zwan zycia konsekrowanego na tle niestabilnosci sytuacji gospo-
darczej w wymiarze globalnym, mozemy wymieni¢ co najmniej
kilka trudnosci, ktére majg niemate konsekwencje ekonomicz-
no-finansowe dla naszych instytutéw: coraz mniej powotan, a co
za tym idzie: rosngca liczba $wieckich zatrudnionych w naszych
strukturach (zatem malejace dochody z wynagrodzen dla insty-
tutow), rosnaca liczba braci i siéstr w podeszltym wieku i wigksze
wydatki finansowe na ich opieke, wysokie koszty leczenia specja-
listycznego, takze dla miodszych braci i sidstr, wzrost nakltadow
finansowych na remonty domoéw i placéwek, w ktérych postugu-
jemy. Nasza niestabilno$¢ wynika z niepewnosci globalnego ryn-
ku finansowego, kryzysu gospodarczego, kryzysu migracyjnego,
kryzysu naduzy¢ w Kosciele, wszelkiego rodzaju przemocy, po-
gardy dla praw czlowieka, a takze ostatniego §wiatowego kryzysu
spowodowanego pandemiag Covid-19, ktérego wszyscy doswiad-
czamy. Ponadto, trzeba przyznac, ze mamy coraz wigksze trudno-
$ci w zarzadzaniu zasobami finansowymi takze z powodu braku
pracownikéw i kompetentnych siéstr/braci do wykonania tego
zadania. Wiemy dobrze, ze mimo postepu i dostepu do wiedzy,
$wiat prawa, ekonomii i finanséw, i tak dla wielu jest skompliko-
wany i niezrozumialy. Dzi$§ niejeden ekonom zakonny zadaje so-
bie podstawowe pytania: czy wiara moze i§¢ w parze z ekonomia,
czy prawo mozna faczy¢ z mitoscia, czy twarde zasady podatkowe
i prawne mozna laczy¢ z zyciem konsekrowanym? Dlatego po-
trzebujemy wzajemnej pomocy, zaufania, dzielenia si¢ i wymia-
ny doswiadczen, globalnej wizji, wspolpracy miedzy instytutami,
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finansowego zaangazowania w formacje specjalistyczng i jezyko-
w3 braci i sidstr oraz zatrudnienie §wieckich doradcéw, specjali-
stow w konkretnej dziedzinie.

Ostatecznie jednak podstawg nie moze by¢ zaufanie do siebie
i swoich zasobow, ale przede wszystkim zaufanie Opatrznosci Bo-
zej w budowaniu Krolestwa Bozego na ziemi w duchu wiernosci
powierzonego nam charyzmatu i misji. Przyklad Chrystusa ubo-
giego jest wzorem zycia dla nas wszystkich konsekrowanych. ,,18¢
z wigksza swobodg za Chrystusem i doktadniej Go nasladowac”™
zgodnie z radami ewangelicznymi (zwlaszcza przez wzrastanie
w cnocie ubdstwa) jest o tyle wazne dla zakonnikdéw, aby zrozu-
mieli swoje powotanie do mitosci, aby mogli rozwija¢ i dojrzewac
W swojej egzystencji oraz w sposobie Zycia w naszym ,,dzisiaj’,
w komunii z samym sobg i z innymi. Przede wszystkim potrze-
bujemy dzi$ nowych form promocji czlowieka i zaangazowania
spotecznego (dla najubozszych, najbardziej potrzebujacych, od-
rzuconych), dazenia do wspolnej misji ze swieckimi i w bliskosci
mlodziezy, poswigcenia czasu w indywidualnym towarzyszeniu
drugiemu czlowiekowi, nowej kultury zycia w logice oddawania
sie - ,rozdawania si¢”. Rzeczywiscie, punktem wyjscia jest my-
$lenie o dobru innych. JesteSmy dla innych, poniewaz w nas jest
plomien Ducha dzialajgcego na korzys¢ innych. Nie mozemy jed-
nak by¢ uwarunkowani naszymi interesami, nie mozemy ograni-
czac si¢ tylko do entuzjastycznych chwilowych spotkan, dyskusji,
publikacji - jakkolwiek potrzebnych i dobrych. Musimy zrobi¢
krok naprzdd, z odwaga ku przysztosci; musimy codziennie wcie-
la¢ stowo Boze i kroczy¢ z radoscia, gloszac zmartwychwstatego
Chrystusa, na drodze do $wigtosci. Dzi$, bardziej niz wczoraj, nie
mozemy pozosta¢ bierni, ale musimy dziata¢ jako prorocy, aby
doswiadczy¢ ,nowych niebios i nowej ziemi” (Ap 21, 1), aby zbu-
dowa¢ nowa przysztos¢ zycia konsekrowanego. Musimy na nowo
odczytywaé na rézne sposoby charyzmat, ktéry Duch Swiety za-

*®  PCL.
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sial w sercu naszych Zalozycieli i powierzyl nam jako zadanie
kontynuowania tego, o czym nie mozemy zapomnie¢, co musimy
pielegnowac, aby by¢ misjg w dzisiejszym $wiecie i szerzy¢ Kréle-
stwo Milosci Bozej.

Jednocze$nie musimy pamieta¢, ze aby dialog byl tworcza
i owocng wspolpraca, potrzebujemy do tego zadania dobrze przy-
gotowanych, wyszkolonych, a nie tylko poinformowanych oséb,
zawsze pamietajacych o odpowiedzialnosci i wspotudziale kazde-
go czlonka i calego instytutu. Dlatego tak wazne jest, aby pod-
czas formacji, zaréwno poczatkowej jak i permanentnej, zwracac
uwage na cala osobe ludzka, na wszystkie jej aspekty fizyczne
i psychiczne, a nie tylko na rozwdj duchowy. Kongregacja ds. In-
stytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego ponownie przypomina o znaczeniu formacji w wymiarze
ekonomicznym oséb konsekrowanych, méwiac, ze ,,szczegdlnym
zadaniem Przelozonych jest inicjowanie lub wzmacnianie kurséw
szkoleniowych w wymiarze ekonomicznym”, zaréwno w szero-
kiej perspektywie nauki spolecznej Kosciota, jak i ze szczegdlnym
uwzglednieniem probleméw ekonomiczno-administracyjnych.
Wytyczne... w punkcie 3 kladg nacisk na formacj¢ poczatkows,
ktdra ,powinna uwzglednia¢ edukacje w dziedzinie ekonomii i za-
rzadzania, kosztéw zycia i utrzymania misji, jak réwniez uwrazli-
wia¢ na odpowiedzialne przezywanie §lubu ubdstwa w kontekscie
obecnej sytuacji spoleczno-gospodarczej”’; wskazujg réwniez na
wazng umiejetnos¢ przygotowania preliminarzy i budzetéw ,,po-
niewaz s3 one odzwierciedleniem wartosci i ducha Instytutu”, po-
nadto sg dobrym $rodkiem do ,wzrastania w komunii, wspo6tod-
powiedzialnosci i umiejetnosci planowania zycia i rozwoju dziet,
w spojnosci z misja oraz generalnym i/lub prowincjonalnym pla-
nem charyzmatycznym” dodaja autorzy dokumentu Ekonomia
w stuzbie charyzmatu i misji*’. Oprécz tego w ramach formacji
ciaglej zacheca si¢ do wspoétpracy ,,z uczelniami katolickimi lub

¥ Ekonomia..., dz. cyt., 97.
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innymi wyspecjalizowanymi instytucjami, ktére tgczylyby kom-
petencje techniczne ze swiadomoscia specyfiki zycia konsekrowa-
nego . Oczywiscie nie mozemy zapomina¢ o doskonaleniu wie-
dzy i kompetencji 0sob, ktdre juz petnig odpowiedzialne funkcje
na poziomie zarzadzania majatkiem w instytutach (ekonoméw
i przelozonych) i formacji $wieckich, z ktérymi instytut nawig-
zal wspolprace (wazne jest, aby wspotpracownik znal charyzmat
i stuzyl w petni misji instytutu). Takie podejscie wyraza przyjecie
»globalnej, ukierunkowanej, organicznej i ciaglej” wizji formacji.
Na koniec List okélny mocno podkresla potrzebe wsparcia dla
0s0b, ktore pelnig odpowiedzialne funkcje w instytutach w zakre-
sie zarzadzania dobrami: ,ekonomom nalezy pomagac i towarzy-
szy¢ w wypetnianiu ich roli, rozumianej jako stuzba, a nie wladza,
w byciu hojnymi i zapobiegliwymi, gdy chodzi o zapewnienie do-
stepnosci dobr dla apostolstwa i misji™.

Nie nalezy lekcewazy¢ jakosci, koniecznosci i bogactwa, jakie
wnoszg wszyscy cztonkowie, ktorzy pochodza z réznych krajow
i narodow w poszczegdlne instytuty, poprzez swa miedzynarodo-
wos¢ (rozne jezyki, tradycje i kulture). Dzi$ bardziej niz wczoraj
musimy szukac i podazac za spojrzeniem Boga, w ktérym spoty-
kajg si¢ przeszlos¢, terazniejszos¢ i przysztos¢, w ktérym spoty-
kajg si¢ pragnienia i rzeczywisto$¢, charyzmat i misja. Ponadto
konieczne jest rozeznanie eklezjalne, dzigki ktéremu mlodzi za-
konnicy odwaznie podejma nowe cele, przetamiag stare schema-
ty, odnowig struktury, zmodyfikujg system zarzadzania, odnowia
relacje i odmienig jezyk wspolpracy. Potrzebna jest nowa kultu-
ra spotkania ,starszych” i ,mlodych” w zakresie wtadzy i zarza-
dzania, aby zagwarantowa¢ dobra wspolprace, autonomie od-
powiadajaca zasadzie pomocniczosci®*. Nie mozemy zapomniec¢
o dobrym przygotowaniu i ogromnym do$wiadczeniu ekonomow

28 Tamze, 97.
¥ Wytyczne..., 3.
30 Por. Mtode wino, nowe buktaki, 19.
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bardziej zaawansowanych wiekiem, ale potrzebujemy tez swiezo-
$ci, nowych i szybkich ,,przebtyskéw przysziosci’, nowego sposo-
bu czytania historii w naszym dzi$ i odwaznego planowania na
jutro. Dzi$ trzeba ogromnej odwagi, przekonania i zaufania do
mlodych, ktérzy sa ludzmi kreatywnymi, projektujacymi, zdolny-
mi uruchomi¢ nowe programy, wychodzacymi do pracy w win-
nicy tylko z tym, co Pan zlozyl w ich rece. Potrzeba szczerosci
i odwagi, aby i§¢ z tym, co mamy, nawet jesli wydaje si¢, ze mamy
bardzo mato albo wrecz ,,puste rece” To cenna rada dla tych, kto-
rzy s3 nader przywigzani do wlasnosci, do instytucji, do tradycji.
Wazne jest odwazne myslenie, przeprowadzenie globalnego pro-
cesu rozeznania, aby zrozumie¢, w jakim kierunku zmierzamy
i jaka jest nasza przysztos¢. Mysle jednak, ze tylko wtedy, gdy po-
dejmiemy sie tego zadania w duchu Ewangelii, z mlodzienczym
entuzjazmem, nie zapominajac o historii i dokonaniach naszych
poprzednikéw, mozemy uczciwie, odwaznie i radosnie stuchac
i wypelniac to, ,co Duch méwi do Kosciotéw” (Ap 2, 7); a nigdy
nie zapominajac o charyzmacie Zalozyciela mozemy naprawde
przeksztalci¢ instytuty w spokojne, proste, zwyczajne i bardziej
duchowe miejsca spotkania. Musimy zakorzeni¢ si¢ w uznaniu
prymatu bycia nad posiadaniem, etyki nad ekonomig, postepowa-
niu w zgodzie z etyka solidarnosci, dzielenia sie, unikajac wytacz-
nego zarzadzania zasobami pozostajacymi w rekach nielicznych?'.

By¢ moze Bog potrzebuje dzi§ wlasnie pustych rak ekonoma,
niezaptaconych rachunkoéw, brakow w spisie inwentarza, ujemnej
wartosci bilansu etc. Poniewaz Bdg chce, aby$my byli narzedziem
w Jego rekach, aby$my wreszcie pozwolili Jemu wlozy¢ ,,co$” w na-
sze rece, tak jak kiedy$ w potudnie ,wlozyl” ryby do sieci Szymona
(Lk 5,1-11). Bég chce, by wspolczesni zakonni ekonomowie mie-
li ducha misyjnego i oczekuje od nich dynamicznej i kreatywnej
stuzby, bynajmniej nie gwarantowanej w réznych bankach na ca-
tym $wiecie lub pokladajacej nadzieje w gietdowych wskaznikach.

31 Por. Mtode wino, nowe buktaki, 28.
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Bog chce, abysmy calkowicie powierzyli sie Jego Opatrznosci, to
znaczy uwolnili si¢ od przywigzania do posiadania i niezdrowych
wiezi z ziemskimi sprawami, aby$smy byli wolni w tym, co robimy
dla misji. Bég potrzebuje naszych wolnych rak do pelnienia misji.

Zakonczenie

Nasz Pan i Stworca zna nas doskonale, zleca nowe zadania,
otwiera nowe mozliwosci, i ksztaltuje szczegoélnie na drodze ko-
munii, jesli jesteSmy zjednoczeni w Jego imieniu. My, konsekro-
wani, musimy przede wszystkim inwestowa¢ w spotkanie z Chry-
stusem ubogim, w relacj¢ z Nim, aby pozna¢ jego wizje ekonomii,
stara¢ si¢ codziennie wdrazac Jego logike i sposob zarzadzania
dobrami, ktére na jaki§ czas nam powierzono. Nie wolno nam
dystansowac si¢ od ekonomii ewangelicznej, traci¢ z oczu Pana
i przeszkadza¢ w Jego planach. Nasza postuga w zarzadzaniu musi
by¢ znakiem proroczym, znakiem ewangelicznego ubostwa, musi
by¢ $wiadectwem dla wspdlczesnego cztowieka, pozostajac wier-
na w stuzbie charyzmatowi instytutu i rozwoju misji. Przez nasza
postuge musimy stawac si¢ coraz bardziej czytelnymi §wiadkami
Chrystusa w Jego ubdstwie, musimy by¢ ,,zywa pamiatka Chry-
stusa ubogiego™. Takze w tej trudnej rzeczywistosci, w kontek-
$cie kryzysow i lekow, musimy pamigtac, ze nasza chrzescijanska
nadzieja nie moze umrzec. Jezus Zmartwychwstaly jest zawsze
z nami. Ten, ktory jest darem dla nas, ten, ktéry jednoczy Koscidt,
daje nowa madro$¢, zeby zmierzy¢ sie ze wszystkimi przeszkoda-
mi, dajac tym samym okazje do wzrastania. W obliczu wyzwan
naszej terazniejszosci musimy prosi¢ Pana o odwage, by wytrwac
w radosci wiary pomimo wszelkich pozornych zaprzeczen histo-
rii, poniewaz Jego lojalno$¢ wobec naszego $wiata nigdy nie za-
wiedzie. Jakiekolwiek prawo bedzie ustanowione, my nie mozemy

> Ekonomia..., dz. cyt., 5.
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zapomnie¢ i nie mozemy nie stosowac sie przede wszystkim do
przykazania mitosci. Osoba konsekrowana ma by¢ zawsze pro-
fetycznym znakiem milosci takze w relacji do débr materialnych.
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We are neither beyond the law nor time -
the consecrated in relation to material goods
Summary

In the light of the papal documents and the recent publications of the
Congregation for the institutes of consecrated life and associations
of apostolic life all consecrated persons are obliged to live and act
according to the proper law of particular institutes, canon law and the
state law of a given country. Management of material and immaterial
goods in the institutes means care of the common HOME, building
communion among the inhabitants and searching for best solutions
in conjoining the spirit of the Gospel with the ethics of economy. The
awareness of shared responsibility for each God’s work entrusted to us
should enhance cooperation and support on each level and in every
area for those few, who carry the greatest burden of legal and financial
responsibility in institutes. Daily struggle in the field of management
should be strengthened by qualified specialists and confident lay
advisors, whose formation according to the charism of the institute
and mutual economic-theological language should be a subject of great
care. We cannot forget, that God is the greatest goodness for a human
being and that this what should be protected and developped is human
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dignity, and that all talents and goods are entrusted only for a time
being for the management in the spirit of charism and mission given by
the Church. Trust in God’s Providence, following Christ poor, humble
servant fulfilling Father’s will and logic of the gift should be always
treated as the priority in our daily choices.

Key words: consecration, law, Magisterium, material goods, poverty.

Stowa kluczowe: konsekracja, prawo, Magisterium, dobra materialne,
ubodstwo.
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Walka duchowa Ordo virginum
na podstawie Modlitwy konsekracyjnej

tan dziewic konsekrowanych, cho¢ jest najstarsza forma od-

dania si¢ Bogu, zostal przywrdcony po Soborze Watykan-

skim II. Kobiety, wybierajac ten rodzaj powotania, dzielg ten
sam rodzaj zycia, pochodzg z réwnych narodéw, réznig si¢ jezy-
kiem, tradycja, kultura, a nawet sposobem postrzegania tego po-
wolania. Dzi$ jest ich juz ponad 4 tys. (1000 kandydatek), w tym
344 w Polsce, i stale ich przybywa'. Nic dziwnego, ze Stolica Apo-
stolska wydata w 2018 roku Instrukcje o dziewicach konsekrowa-
nych Ecclesiae Sponsae Imago?, a 2020 rok byl czasem dziekczynie-
nia za piec¢dziesiat lat od promulgowania w 1970 roku Pontyfikatu
Rzymskiego, ktory zawiera Ordo consecrationis virginum (Obrzedy
konsekracji dziewic).

1

Na podstawie danych do 31.12.2020 roku w archidiecezji krakowskiej sg
52 dziewice konsekrowane (w diecezjach w Polsce — 344), a ich ducho-
wym opiekunem od 2002 roku jest ks. dr Stanistaw Szczepaniec.
Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, Ecclesiae Sponsae Imago. Instrukcja na temat ordo virgi-
num, Pelplin 2019, dalej: ESI.
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Ordo virginum to indywidualna forma zycia konsekrowa-
nego, co oznacza, ze kazda z dziewic zyje wedtug wlasnego cha-
ryzmatu i jest blisko zwigzana z wlasng diecezjg’. Wspolczesne
kobiety, ktore rozpoznaja powolanie na t¢ droge, przez obrzed
konsekracji dolaczaja do wielowiekowego korowodu ,,madrych
panien’, ktore z wiarg i miloscig zapowiadaly przyjscie Pana i bu-
dowaly wspolnote Kosciota. Upodabniajg si¢ do Chrystusa Pana
w codziennej walce duchowej, do ktdrej zostaja umocnione przez
modlitwe konsekracyjna.

Troche historii

Juz w czasach apostolskich odnajdujemy slady obecnosci
jakich$ dziewic w pierwszych wspdlnotach. Niektdre fragmenty
Nowego Testamentu (1 Kor 7, 25-39; Dz 21, 9) i pisma z pierw-
szych wiekéw chrzedcijanstwa wskazuja na to, ze ta forma zycia
ewangelicznego pojawita si¢ w sposob spontaniczny w regionach,
w ktorych rozwijaly sie wspdlnoty koscielne. Dajg temu wyraz
swiadectwa Klemensa Rzymskiego i Ignacego Antiochenskiego

Z prezentacji nt. ordo virginum w archidiecezji krakowskiej, przygotowa-
nej przez przedstawicielke tej formy zycia — Antoning Filek — dowiaduje-
my sie o krotkiej historii. Pierwsza konsekracja dziewic w tej archidiecezji
miata miejsce w 1991 roku, druga w 2003 roku. Obie odbyly sie w gronie
zamknietym, w prywatnych kaplicach biskupéw krakowskich. W marcu
2001 roku kilka pan rozpoczeto comiesieczng modlitwe w intencji oséb
konsekrowanych, proszac réwnoczesnie o mozliwo$¢ otrzymania kon-
sekracji dziewic. Wydaje sie, ze owocem tej modlitwy stala si¢ pierwsza
»publiczna’, uroczysta konsekracja dziewic (10 pan), polaczona z obrze-
dem konsekracji dwoch wdéw (uczestniczyly we wezesniejszej wspol-
nej modlitwie), w kaplicy ss. Matki Bozej Mitosierdzia w Lagiewnikach,
8 grudnia 2005 roku. Wszystkie nastepne konsekracje (2009, 2010, 2012,
2014, 2015, 2016, 2017, 2018, 2019, 2020), zgodnie z zaleceniem Obrze-
du, odbywaly si¢ (z wyjatkiem jednej) w Katedrze Wawelskiej. Konsekra-
cji udzielali: ks. kard. Franciszek Macharski (2003), a w kolejnych latach
biskupi pomocniczy archidiecezji krakowskie;.
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(ESI 2). Az do soboru nicejskiego (325) dziewice zyly w domach?,
tworzyly stan dziewic i oddane byly kultowi Bozemu. Konstytucje
Apostolskie z drugiej potowy IV wieku wymieniajg dziewice ra-
zem z wdowami i diakonisami jako instytucjonalng czgs¢ chrze-
$cijanskiej spotecznosci.

Z uplywem czasu konsekrowane dziewictwo kobiet stopnio-
wo nabieralo cech stanu zycia publicznie uznanego przez Kosciot.
W poganskim spoteczenstwie stan dziewic obok innych form asce-
tycznego zycia byl wyraznym znakiem nowosci chrzescijanstwa.
Do polowy VI wieku wzrasta liczba dziewic i pogtebia sie refleksja
dotyczaca dziewictwa zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie,
dzieki ojcom Kosciota, ktérzy nadali dziewicy konsekrowanej ten
sam tytul Oblubienicy Chrystusa, ktory jest wlasciwy dla Koscio-
la. Jak podaje instrukcja: ,W kobietach, ktdre przyjely to powota-
nie i odpowiedzialy na nie, decydujac si¢ wytrwa¢ w dziewictwie
przez cale zycie, Ojcowie Kosciota dostrzegali odzwierciedlenie
obrazu Kosciola Oblubienicy, catkowicie oddanej Oblubienco-
wi. W zwigzku z tym odnosili si¢ do nich jako do sponsae Christi
(,oblubienic Chrystusa”), Christo dicatae (,,po$wigeconych Chry-
stusowi’), Christo maritatae (,po$lubionych Chrystusowi”), Deo
nuptae (,oblubienic Boga”). W zywym ciele Kosciota tworzyly
zinstytucjonalizowany coetus (grupe), okreslang jako ordo virgi-
num (stan dziewic)™.

Jak potwierdzajg pisma Ambrozego z Mediolanu i najstarsze
zrodla liturgiczne, od IV wieku wiaczenie do ordo virginum odby-
walo si¢ poprzez uroczysty obrzed liturgiczny pod przewodnic-
twem biskupa diecezjalnego®. W sercu wspolnoty zebranej pod-

* W Bolonii, w odréznieniu od Mediolanu, dziewice zyly juz we wspolno-

cie (por. S. Ambrogio, De virginibus, 1, 60).
5 ESI 2.
Miedzy 350 a 400 rokiem, zostaly odnalezione pisma, ktére wyrazne do-
tycza konsekracji dziewic. Marcelina, siostra Swietego Ambrozego, byta
konsekrowana przez papieza Liberiusza w Swieto Bozego Narodzenia
w roku 352/353, w bazylice Swietego Piotra. Poza tym, list papieza Sy-
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czas celebracji eucharystycznej kobieta wyrazala swoje sanctum
propositum (,$wiete postanowienie”) pozostania w dziewictwie
przez cale zycie. Motywem byta decyzja woli, mito$¢ do Chrystu-
sa. Biskup odmawial modlitwe konsekracyjng. Obrzed zaslubin
mial symboliczny charakter, czego wyrazem bylo nalozenie dzie-
wicy welonu przez biskupa. Ten gest biskupa odpowiadal velatio
(»nalozeniu welonu”), ktére miato miejsce podczas celebracji za-
warcia malzenstwa’.

Szacunek i troska duszpasterska, ktére towarzyszyly ewolucji
stanu dziewic sg obszernie przedstawione w literaturze patrystycz-
nej. Ojcowie nie ograniczali si¢ tylko do krytykowania zachowania
konsekrowanych kobiet, w tym, co nie byto zgodne z ich zobowia-
zaniem do prowadzenia zycia w czysto$ci i w pokornym ucznio-
stwie Chrystusa. Kwestionowali takze i stanowczo sprzeciwiali si¢
argumentom tych, ktérzy zaprzeczali wartosci konsekrowanego
dziewictwa, a takze heretyckim odstepstwom, ktdrzy wspierali
ideal dziewictwa i wstrzemiezliwosci na podstawie negatywnej
koncepcji matzenstwa i seksualnosci.

Ojcowie Kosciola zastanawiajac si¢ nad teologicznymi podsta-
wami dziewiczej konsekracji, podkreslali jej charyzmatyczne po-
chodzenie, ewangeliczng motywacje, koécielne i spoteczne znacze-
nie. Wskazywali na Dziewice Maryje jako wzor oraz na prorocza
warto$¢ antycypacji i czujnego oczekiwania na pelne zjednoczenie
z Panem na koncu czaséw. Zwracali si¢ do konsekrowanych dzie-
wic, jak pisze Cyprian w De habitu virginum, ,raczej z potrzeby
serca niz na mocy autorytetu®, ktéry wynikal z petnionego przez
nich urzedu. Zachecali je, aby wyrazaly swoja mito$¢ do Chrystusa

rycjusza (384-399) informuje, ze obtéczyny beda mialy miejsce w Boze
Narodzenie w Swieto Trzech Kréli i na Wielkanoc, podczas ktérych bi-
skup, po skierowaniu kilku stéw do dziewicy, podawat jej welon, podobny
do welonu panny miodej. Zob. S. Ambrogio, Sulle vergini (O dziewicach),
Ed. Messaggero, Padova 1982, s. 101,

7 ESI 3.

8 ESI 4.
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przez wytrwala modlitwe osobistg i liturgiczng, uwazne rozwaza-
nie stowa Bozego, praktykowanie ascezy, rozwijanie cnot i podej-
mowanie dziel milosierdzia. Autentyzm ich wiezi z Bogiem miat
sie wyraza¢ w postawie ,,postusznego stuchania nauczania bisku-
pa” i dawania ewangelicznego $wiadectwa w $rodowisku ich zy-
cia i postugiwania. W tym samym okresie, poprzez dekrety papie-
skie i konstytucje synodéw prowincjalnych nastepowala regulacja
istotnych aspektow tej formy zycia.

Rozwoéj cenobitycznego monastycyzmu wplynal na zwiaza-
nie dziewiczej konsekracji z zyciem wspolnotowym: z przestrze-
ganiem wspolnej reguly i postuszenstwem wobec przetozonego.
W zwiazku z tym stopniowo, z uptywem stuleci, zanikal pierwot-
ny styl zycia ordo virginum z jego charakterystycznym zwigzkiem
z lokalng wspoélnotg koscielng pod przewodnictwem biskupa die-
cezjalnego'’.

Nowe Ordo consecrationis virginum

Zgodnie z postanowieniami Konstytucji o liturgii $wietej Sa-
crosanctum concilium art. 80, w okresie posoborowym poprawiono
rytual consecratio virginum, znajdujacy sie w Pontyfikale rzymskim,
zgodnie z ogdlnymi zasadami reformy liturgicznej ustanowionymi
na Soborze. Nowe Ordo consecrationis virginum [Obrzed konse-
kracji dziewic] zostalo promulgowane 31 maja 1970 roku przez

? ESI 4.

Rytualy zwiagzane z wstapieniem na droge zycia monastycznego inspiro-
waly obrzed consecratio virginum (konsekracji dziewic) i w wiekszosci
klasztorow zastepowaly te celebracje. Tylko niektére rodziny monastycz-
ne, w ktorych skladano uroczyste $luby, podtrzymywaly stosowanie tego
obrzedu. Mimo ze zostaly zachowane zasadnicze elementy pierwotnej
formy ordo virginum obrzed wzbogacil sie o elementy pochodzace z r6z-
nych kultur i narodéw. Do czego przyczynily si¢ kolejne rewizje, wprowa-
dzajace nowe formuly modlitewnych i symboliczne gesty (ESI 5).
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Kongregacje Kultu Bozego i na specjalne polecenie papieza Pawla
VI weszlo w zycie 6 stycznia 1971 roku.

Podejmujac ponownie najstarszg tradycje Kosciola i biorac
pod uwage jej pozniejszy rozwdj historyczny, opracowano i za-
twierdzono dwie formy celebracji. Pierwsza jest przeznaczona dla
kobiet, ktére pozostajac in saeculo (,na $wiecie”), czyli w zwyczaj-
nych okolicznosciach zycia, zostaly dopuszczone do konsekracji
przez biskupa diecezjalnego. Druga forma dotyczy mniszek zyja-
cych we wspdlnotach, w ktérych praktykuje sie ten obrzed, a sa
profesami wieczystymi lub skladajg sluby wieczyste. Podczas tej
samej celebracji otrzymuja consecratio virginum.

W ten sposéb Kosciét ponownie wyrazne uznal dziewicza
konsekracje kobiet, ktére pozostaja w swoim srodowisku zycia,
sg zakorzenione we wspolnocie diecezjalnej, zgromadzone wokot
biskupa podobnie jak starozytne ordo virginum i nie s3 czlonka-
mi Zadnego instytutu zycia konsekrowanego. Ten sam tekst litur-
giczny i normy w nim zawarte okreslajg istotne elementy struk-
tury i dyscypling tej formy zycia konsekrowanego. Jej charakter
instytucjonalny, wlasny i odmienny od instytutéw zycia konse-
krowanego, zostal potwierdzony w Kodeksie prawa kanonicznego:
»Do wspomnianych form Zycia konsekrowanego dochodzi stan
dziewic, ktore — wyrazajac $wiety zamiar gruntowniejszego na-
sladowania Chrystusa - s3 Bogu poswiecone przez biskupa die-
cezjalnego wedlug zatwierdzonego obrzedu liturgicznego, zostaja
za$lubione mistycznie Chrystusowi, Synowi Bozemu, i przezna-
czone na stuzbe Kosciotowi™. W zwigzku z reorganizacjg Kurii
Rzymskiej, przeprowadzonej zgodnie z Konstytucjg apostolska

" Kodeks prawa kanonicznego (1983), dalej: KPK, kan. 604 § 1. Podob-
nie Kodeks Kanonéw Kosciotéw Wschodnich wyjasnia, ze istnieje taka
mozliwo$é¢, zgodnie z ktdrg w Kosciotach wschodnich na mocy ich wia-
snego prawodawstwa ,,mozna ustanowic¢ takze dziewice i wdowy konse-
krowane, odosobnione od $wiata, skladajace publicznie §lub czystosci”
(kan. 570).
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Pastor bonus, ordo virginum podlega Kongregacji ds. Instytutow
Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego.

Katechizm Kosciota Katolickiego'?, refleksje, ktore mialy miej-
sce z okazji synodu biskupéw na temat: Zycie konsekrowane i jego
misja w Kosciele i swiecie — oraz posynodalna adhortacja apostol-
ska Vita consecrata® przyczynily si¢ do wyjasnienia miejsca ordo
virginum wéréd innych form Zycia konsekrowanego, podkresla-
jac szczegdlng wiez, jak zostata ustanowiona miedzy dziewicami
konsekrowanymi a Kosciolem lokalnym i powszechnym. Z kolei
Instrukcja Rozpoczgé na nowo od Chrystusa: Odnowione zaanga-
Zowanie Zycia konsekrowanego w trzecim tysigcleciu podkresla, ze
biskup diecezjalny ze swym prezbiterium muszg zwrdci¢ szcze-
g6lng uwage na dziewice konsekrowane.

Nastepnie Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow
Apostolorum successores (14), zgodnie ze starozytng tradycja ko-
$cielng, potwierdzito, ze biskup diecezjalny powinien szczegélnie
troszczy¢ si¢ o ordo virginum, poniewaz dziewice sg konsekrowa-
ne Bogu przez jego rece i powierzone jego pasterskiej pieczy.

Modlitwa konsekracyjna

Ordo consecrationis virginum odnawia i podnosi warto$§¢
pieknego obrzedu poprzez antyczng modlitwe konsekracyjna,
przypisywang papiezowi $w. Leonowi Wielkiemu (1 461).

Odnowiony Obrzed konsekracji dziewic'* i formula konsekra-
cji wytyczajg szlaki réznych charyzmatéw i wymiary walki ducho-
wej osoby oddajacej swa wolnos¢ Bogu. Modlitwe konsekracyjna
odmawia lub $piewa biskup diecezjalny lub biskup pomocniczy

12 KPK 922-924.

Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Vita consecrata, dalej: VC, w szcze-
golnosci: 7, 42.

4 Zob. Obrzedy konsekracji dziewic, Katowice 2001 (dalej: OCV).
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podczas dokonywania Obrzedu konsekracji dziewic®. Rozlozyw-
szy rece konsekrator rozpoczyna modlitwe stowami: ,Boze, Ty
mieszkasz w czystych ciatach i kochasz dusze nieskalane. Boze, Ty
w Stowie Twoim, przez ktore wszystko stworzytes, tak podnosisz
ludzka nature, skazong na poczatku $wiata skutkiem podstepu
szatana, ze nie tylko przywracasz jej pierwotng niewinno$¢, lecz
takze pozwalasz jej doswiadczy¢ niektérych radosci, jakie na nig
czekajg w zyciu przyszlym, i ludzi prowadzacych jeszcze zycie do-
czesne juz teraz upodabniasz do aniotow”

Biskup wielbi Boga za dzielo stworzenia, bo ,na poczatku
byto Stowo, a Stowo bylo u Boga, i Bogiem byto Stowo. Ono byto
na poczatku u Boga. Wszystko przez Nie sie stalo, a bez Niego nic
sie nie stalo, co sie stalo” (J 1, 1-3). W Ksiedze Rodzaju w pierw-
szym opisie stworzenia (1, 1-28) jest uwydatniona pierwotna ,,do-
bro¢” wszystkiego, co stworzone: ,I widzial Bég, ze byto dobre”
(por. Rdz 1, 12. 18. 21. 25), a na koncu, jak uwienczyt dzielo stwo-
rzenia, powolujac do zycia czlowieka, pada stwierdzenie: ,,A Bog
widzial, ze wszystko, co uczynil, bylo bardzo dobre” (Rdz 1, 31).
Zdanie to wskazuje na ,,dobro¢” wlasciwg dla istoty stworzonej na
obraz Bozy, a wigc rozumnej i wolnej, wedtug zamystu Stworcy.

Poczatek modlitwy ukierunkowuje mysli i wole przyjmujgcej
konsekracje do Stworzyciela wszystkich rzeczy widzialnych i nie-
widzialnych, do Boga, ktdry jest milosnikiem zycia. W milosci
Ojca odnajduje sens swego zycia, o czym poucza Ksiega Madrosci:
»Dla niesmiertelno$ci Bog stworzyt cztowieka — uczynit go obra-
zem swej wlasnej wiecznosci, a Smier¢ weszta na §wiat przez zawis¢
diabta i doswiadczaja jej ci, ktorzy do niego nalezg” (Mdr 2, 23-24)

Whbrew gnostyczno-ezoterycznym pogladom, przypisujacym
Bogu jakas ryse zla, nic nie istnieje od poczatku jako zto. Wskutek
wolnej decyzji stworzenia, tj. tajemniczego non serviam zmienita
sie natura zbuntowanych aniotéw. Ojcowie Soboru lateranskiego
zdefiniowali te prawde wiary, oglaszajac: ,Diabetl bowiem oraz

5 0CQV,24.
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inne demony zostaly przez Boga stworzone wprawdzie jako dobre
z natury, ale sami uczynili si¢ ztymi”'°.

Cztowiek jako stworzenie obdarzone wolnoscig zostal - po-
dobnie jak inne istoty duchowe - poddany od poczatku probie
wolnosci. Objawienie, ktére ukazuje stan pierwotnej sprawiedli-
wosci czltowieka przed grzechem, wynikajacy z uszczesliwiajacej
przyjazni z Bogiem, méwi jednoczesnie o probie, jakiej cztowiek
zostal poddany. Adam i Ewa ulegli pokusie szatana i poniesli po-
razke, ktora przyniosta §mierciono$ne skutki. Mimo to Bog ,,bo-
gaty w milosierdzie” znalazt lekarstwo na trucizng grzechu pier-
worodnego. Przywrdcil cztowiekowi pierwotng niewinnos¢, przez
wcielenie, $mier¢ i zmartwychwstanie Sfowa Wcielonego - Jezusa
Chrystusa. To odrodzenie kazdego cztowieka, a wiec i dziewicy
konsekrowanej, dokonuje si¢ w chrzcie, kiedy ,,wszystko staje si¢
nowe”. Do tego stopnia staje si¢ nowe, ze konsekracja zanurzona
w chrzcie antycypuje krolestwo Boze.

Dziewice konsekrowane uczestniczg w przekraczajacej ro-
zum tajemnicy zapowiadania przyszlego kroélestwa Bozego, w kto-
rym ,ani si¢ zeni¢ nie beda, ani za maz wychodzi¢” (Lk 20, 35).
Chca, dzigki lasce, stawac sie ,,znakiem tej wielkiej tajemnicy za-
powiedzianej w poczatkach istnienia ludzkosci, a ktora dokonata
sie przez oblubienczy zwigzek Chrystusa z Kosciotem™"’.

Od momentu przyjecia sakramentu chrztu - bramy do in-
nych sakramentéw - zaostrza si¢ nienawis¢, wrogos¢ zlego du-
cha, by zniszczy¢ komunie¢ mitosci miedzy Bogiem a cztowiekiem.
Dlatego wazna jest w zyciu dziewicy konsekrowanej stata pamigc¢
o tym przymierzu i czeste odnawianie przyrzeczen chrzcielnych
(nie tylko podczas Wigilii Paschalnej czy rocznicy swojego chrztu,
kiedy Kosciol ofiarowuje nawet odpust zupelny). Taka postawa
stuzy rozeznawaniu, ktére ,,nie dokonuje si¢ po to, aby odkry¢,

16 Sobér Lateranski IV, 1, 3 1, 3, w: Dokumenty soboréw powszechnych, t. 2,

uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2002, s. 221.
7 OCV 16.
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co jeszcze mozemy uzyskac z tego zycia, ale aby rozpozna¢, w jaki
sposob mozemy lepiej wypelnic¢ te misje, ktéra zostala nam po-
wierzona w Chrzcie §wietym, a to oznacza gotowos¢ do wyrzecze-

nia sie wszystkiego, az po oddanie wszystkiego™®.

Napetnione Duchem Swietym

W dalszej czesci modlitwy konsekracyjnej biskup prosi: ,Wej-
rzyj, Panie, na te swoja stuzebnice, ktéra dzisiaj w Twoje rece skla-
da postanowienie zycia w czystosci i oddaje serce Chrystusowi,
ktdry ja natchngl tym pragnieniem. Przez swoja faske wylang na
wszystkie narody wzywales niezliczonych ludzi ze wszystkich ple-
mion pod sforicem, aby si¢ stali dziedzicami Nowego Przymierza.
Chociaz zadne zakazy nie pomniejszyty czci naleznej matzenstwu
i nadal trwa blogostawienstwo udzielone mu na poczatku, dzie-
ciom swoim, zrodzonym nie z krwi ani z woli ciala, ale z Ducha
Swietego, ze swej hojnosci udzielasz tego daru, Ze niektdre z nich
z Twego natchnienia wyrzekaja si¢ ludzkiego zwigzku, a pragna
zwigzku wyzszego, ktérego malzenstwo jest cieniem, nie zawieraja
malzenstwa, ale miluja rzeczywisto$¢, ktdrg ten znak zapowiada”

Pragnienie, by podja¢ droge dziewictwa konsekrowanego
pochodzi od Ducha Swietego, ktéry pocigga serce powotanej, by
chciata pozosta¢ wylaczng wlasnosciag Boga. W zaproszeniu na te
droge nie ma nic z pogardy czy ucieczki od Zycia malzenskiego.
Powolane na t¢ droge z oblubiencza miltoscig oddaja sie¢ Panu Je-
zusowi w dziewictwie. Do$wiadczaja duchowej ptodnosci, rodza-
cej sie z intymnej relacji z Chrystusem i ofiarowuja owoce tego
zwiazku Kosciolowi i §wiatu'’.

8 Franciszek, Adhortacja Gaudete et exsultate o powolaniu do $wietosci

w $wiecie wspolczesnym, 174, http://www.vatican.va/content/france-
sco/pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-
-ap_20180319_gaudete-et-exsultate.html (20.05.2019).

19 ESI 1.
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Przyjecie Ducha Swietego z nowego tytulu, jakim jest kon-
sekracja, nie zwalnia obdarowanych od czuwania. Duch Swiety
wcigz przychodzi, ogarnia, wypelnia chrzescijanina, jesli jego ser-
ce jest otwarte i wolne od Zlego. Chodzi o takie czuwanie i ukie-
runkowanie woli, by przez utrwalone grzeszne nawyki nie wyrzu-
ca¢ Pocieszyciela i Obronce ze swego serca.

Pytanie $w. Pawta ,Czy otrzymalicie Ducha Swietego, gdy
przyjeliscie wiarg?” (Dz 19, 2) jest nie tylko pytaniem skierowa-
nym do uczniéw w Efezie. To pytanie staje si¢ pytaniem codzien-
nosci osob konsekrowanych, zyjacych pod kazdg szerokoscig geo-
graficzng. Przywoluje ich inicjacje chrzcielna, dzieki ktorej zostaty
zakorzenione w $§mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa i staly sie
nowym stworzeniem - dzieckiem Bozym?.

Wecigz wazna jest refleksja nad tym, czy wiedza, wiara i pa-
mieé, dotyczaca istnienia Ducha Swietego, zmienia zycie osoby
konsekrowanej. Z odwaga powinna si¢ konfrontowac z pytaniem:
Kim jest Duch Swiety w moim zyciu? Do tego odkrycia moze j3
przybliza¢ stwierdzenie metropolity Ignacego z Latakii: ,,Bez Du-
cha Swietego Bog jest odlegty, Chrystus ginie w mrokach prze-
sztosci, Ewangelia jest martwg literg, Kosciot zwykla organizacja,
wiladza dominacjg, postannictwo propaganda, kult przywotywa-
niem wspomnien, a postepowanie po chrzescijanisku moralnoscig
niewolnikéw”?.

Kazdy cztowiek potrzebuje Ducha Swietego, by zy¢ najpet-
niej. Jesli nawet wielu wezwanym do calkowitego oddania sie¢
Bogu i Ko$ciotowi dane bylo odkry¢ to glebokie i niezbedne pra-
gnienie, to wciaz staje przed nimi odkrywanie na nowo obecnosci
Ducha Swietego, ktéry niejedno ma imie. W codziennoéci wazne
jest, by nic nie zaciemnialo przekonania: im bardziej Go pragne,
tym wiecej miejsca pozostawiam dla dzialania Pocieszyciela. Ta

20 Por. KKK 1213-1216.
2l Metropolita Ignacy z Latakii podczas ekumenicznego zjazdu w Upsali
w 1968 roku, zob. R. Cantalamessa, Moc krzyza, Krakéw 2013, s. 69-70.
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niepojeta obecno$¢ Ducha wyzwala zycie, napelnia pokojem i ob-
fitoscig swych daréw. Zaprasza do wstuchiwania si¢ w mitujaca
obecnos¢ Obroncy i ksztaltuje wdzigczne serce. Zacheca do czu-
wania i pielegnowania zywego pragnienia Jego obecnosci. Nie tyl-
ko w nowennie przed uroczystoécig zestania Ducha Swietego, gdy
Kosciot prosi: ,,Przybadz Duchu Swiety, zeslij z nieba wziety $wia-
tta Twego strumien”’. Wolanie o przyjscie dzialajacego juz Dawcy
daréw mnogich staje si¢ stalym pragnieniem serca osoby konse-
krowanej. Dlaczego jest to takie niezmiernie wazne? Bez mitosci
nie umiemy zy¢, a nie majac w sobie zycia, nie umiemy kochac.
Wilasnie milo$¢ uksztaltowala pierwsza wspdlnote chrzescijan,
o ktorej mowiono ,jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich,
ktérzy uwierzyli” (Dz 4, 32). Obietnica Ducha Swietego dana jest
jednostce jako cztonkowi wspdlnoty. Wazne jest przekonanie, ze
wolania Kosciota o przyjscie Ducha Ozywiciela nigdy dos¢, po-
niewaz w Nim: ,,Bdg jest blisko, Chrystus zmartwychwstaly jest tu
i teraz, Ewangelia jest zyciodajng silg, (...) ludzkie postepowanie
jest przepojone Bogiem™.

Duch Swiety jest tajemnica nieustannego przebywania Chry-
stusa posrod nas. Wyjasnia to $sw. Bazyli, gdy pisze: ,,Jak Ojciec
ukazal si¢ przez Syna, tak Syn staje si¢ obecny w Duchu” Duch
tchnie tam, gdzie chce (por. J 3, 8). Pig¢dziesigtnica wcigz sig
uobecnia i sprawia — wedlug sw. Leona Wielkiego - ze ,w ustach
Kosciota odrebnos¢ jezykowa réznych narodéw stata sie taczni-
kiem. Od tego dnia rozlegal si¢ donosnie po swiecie zew Ewange-
lii. Od tego dnia na wyschnigte stepy, na spieczong ziemie spadly
deszcze task, poptynety rzeki blogostawienstw” Wiara osoby kon-
sekrowanej w to, ze liturgia jest nie tylko pamigtka, ale uobec-
nieniem i zapowiedzig wydarzen paschalnych, przyczynia sie do
ksztaltowania jednosci Kosciofa.

Na tej drodze niezbedna jest przyjazn z Maryja, ktéra spra-
wia, ze konsekrowana wlgcza sie w pierwsze wspolnotowe wota-

2 Tamze, s. 69-70.
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nie Kosciota, czesciej kontemplujac trwanie Maryi i apostotéw na
modlitwie w Wieczerniku. Wierzy, Ze na réznych etapach historii,
w ktérych Maryja jest obecna, Duch Swiety dokonuje wielkich
dziel Bozych. Rozwaza, co to znaczy, ze Maryja jest pierwszorzed-
nym miejscem, w ktérym zamieszkiwanie Ducha Swietego spra-
wia narodziny Chrystusa. Dzigki Maryi, Nosicielce Ducha, jak
kazdemu czlowiekowi, dana jest osobie konsekrowanej taska zro-
dzenia Chrystusa w swojej duszy. Zawierza si¢ Matce Boga, by jej
serce byto otwarte na stala obecnoéé¢ Ducha Swietego. Z powaga
przyjmuje stwierdzenie bl. Pawla VI: ,Nie jest mozliwe czci¢ nale-
zycie «pelna faski» bez szanowania w samym sobie taski Bozej, to
jest przyjazni Bozej, duchowej wspdlnoty z Nim i zamieszkiwania
Ducha Swietego™?.

Podczas rachunku sumienia osoba konsekrowana staje wo-
bec pytania: czy moge czci¢ Bogarodzice a obraza¢ si¢ na Ko-
$ciol? Odkrywa, jak $cista jest zalezno$¢ miedzy wiezig z Matka
Chrystusa a przyblizaniem si¢ do tajemnicy Kosciola. Dzigkuje,
ze moze upodabnia si¢ do Niepokalanej i stawac si¢ kobietg rado-
$ci ,na wzor Maryi z Nazaretu, kobiety Magnificat, matki zywej
Ewangelii™*.

Odkrywa, ze Duch Swiety jest Nauczycielem rozeznania
i prosi, aby dat jej taske odrézniania tego, co dobre, od tego, co
mniej dobre. Dobro od zta powinna odréznia¢ w jednej chwili.
Do rozpoznania zla ukrytego, ktérym jest mniejsze dobro, skry-
wajace zlo, potrzebuje szczegélnej $wiatta Ducha Swietego®.

2 Pawel VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, dalej: MC, 57, http://
ptm.rel.pl/czytelnia/dokumenty/dokumenty-papieskie/42-pawel-vi/254-
adhortacja-apostolska-marialis-cultus.html (16.09.2020).

Franciszek, Przestanie ojca $wigtego z okazji 50. rocznicy promulgowania
Obrzedu Konsekracji Dziewic, 4, https://misyjne.pl/franciszek-dziewic-
two-konsekrowane-znakiem-bogactwa-darow-ducha-milosci-boga-i-
-nadziei/ (12.11.2020).

Por. Franciszek, Efeskie zestanie Ducha Swigtego, homilia w Domu $w.
Marty, 29.05.2017, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/
homilie/swmarta 29052017.html (14.11.2020).
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Dostrzegac¢ atak Wroga

W dalszej cze$ci modlitwy konsekracji dziewic biskup wypo-
wiada stowa: ,Wez, Panie, w opieke i obroneg te siostre, ktéra blaga
o Twoja pomoc i pragnie si¢ umocni¢ w otrzymanej tasce. Bron ja
przed wrogiem, ktdry im $wietsze widzi zamiary, tym przebieglej-
szych podstepdw uzywa dla ich zniszczenia. Niech nie odbierze jej
chwaly czysto$ci, wkradajac si¢ do duszy przez brame niedbalstwa
i skfaniajac dziewice do niewiernosci ztozonym przyrzeczeniom”

Cztowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga jest pod-
dawany na rézny sposob nie tylko dzialaniu sit zla, ale nawet Sza-
tana. Moze si¢ to dokonywa¢ na dwdch poziomach: przez dziata-
nie zwyczajne oraz przez dzialanie nadzwyczajne, co potwierdza
odwieczne doswiadczenie wiary Kosciota. Z perspektywy du-
chowosci chrzescijanskiej jest wazne, aby chrzescijanin liczyl sie
z faktem, ze jest i moze by¢ wystawiany na probe. Kuszenie nie
nalezy do stalego stanu w czlowieku. W tradycji Kosciota wyklu-
cza si¢ takze bezposredni zwigzek kuszenia szatanskiego z kaz-
dym grzechem?.

Pokusa, ktorg mozna okresli¢ jako wewnetrzng podniete na-
kianiajaca do grzechu, posiada trzy etapy: sugestie do zta, upodo-
banie doznawane przez czlowieka i reakcje jego woli. Moze ona
pochodzi¢ od cztowieka, gdy kusi go odwodzaca od dobra (por.
Jk 1, 14) wlasna pozadliwos¢ jako nastepstwo grzechu pierworod-
nego. Moze miec¢ swe drugie zrodlo sprawcze w Szatanie, wywie-
rajagcym wplyw na czlowieka tak dlugo, az zdecyduje si¢ popelni¢
grzech lub go odrzuci¢. Typowym i pierwszym przejawem dzia-
laniem Szatana jest kuszenie: od chwili rajskiego kuszenia (Rdz
3, 1-7) nie oszczgdza nikogo z ludzi, nawet samego Jezusa Chry-
stusa (Mt 4, 1-11)¥. Na kartach Pisma Swietego mozna odnalez¢

% Zob. J. Krolikowski, Egzorcyzmy w walce duchowej chrzescijanina, ,,Cur-

renda” (2003) nr 153, s. 107-119.
Por. S. Urbanski, Pokusa, w: Leksykon duchowosci katolickiej, pod red.
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wiele miejsc, dotyczacych charakteru i funkcji kuszenia, ktére wy-
plywaja z buntu i z niepostuszenstwa wobec woli Boga®®.

Natura kuszenia ukazuje podstawowe sposoby dzialania ztego
ducha na czlowieka. Swiety Tomasz z Akwinu rozwaza ja w kon-
tekscie przyczyny grzechu. Zwraca uwage, ze pierwsza przyczyna
grzechu jest wola czlowieka, bo to od niej zalezy aktualizacja ludz-
kiego czynu: tak dobrego, jak i zlego. Druga przyczyna jest ten, kto
radzi lub kto poleca co$ uczynié. Dlatego diabet moze by¢ przy-
czyna grzechu jako ten, ktéry wzbudza dyspozycje do grzechow
gltéwnych. On przekonuje wewnetrznie lub zewnetrznie do czynu,
ale nie jest sprawcg grzesznego czynu w czlowieku. Grzech jest
czynem ludzkim (actus humanus), bo jego przyczyna moze by¢
tylko ten, kto bezposrednio porusza wolg¢ do czynu grzesznego®.
Grzechu nie nalezy traktowac¢ wylacznie jako ,wpltywu Szatana’,
ale réwniez jako osobistg wine cztowieka. Podkresla to nauczanie
Sobor Lateranski IV: ,,Czlowiek grzeszy sam, nawet wtedy, kiedy
to czyni pod wplywem diabta”*.

W walce duchowej istotne jest uczenie si¢ demaskowania
podstepnych atakéw ztego ducha, ktéry nieustannie krazy niczym
»lew szukajacy, kogo by pozre¢” (1 P 5, 8). W rozpoznawaniu
pokusy wydaje si¢ niezbedne, by pogtebi¢ znaczenie strategii ku-
szenia pierwszych ludzi. Jego istota bylo diaboliczne podwazanie
i znieksztalcanie prawdziwego obrazu Boga, ktory jest Miloscia,
wobec ludzkiego parcia w kierunku, by by¢ bogiem - wobec nie-
starzejacej sie pokusy balwochwalstwa. Istota pokusy polega na
tym, Ze nie ciggnie ona bezposrednio do ztego, lecz stwarza pozory

M. Chmielewskiego, Lublin-Krakéw 2002, dalej: LDK, s. 648-649.

#  Por. L. Rose, Diabet chce cig poznaé, Wroclaw 1999, s. 25.

#  Por. J. Krolikowski, Wyklinam cig i wypedzam, Krakéw 2003, s. 81.

* Cyt. za: ]. Hoftner, Szatan - opetanie — egzorcyzm. Jedenascie pytan - je-
denascie odpowiedzi, ttum. M. Jakubiec, w: L.J. Suenens, Przyjdz Duchu
Swigty. Podstawowe dokumenty dotyczgce Odnowy w Duchu Swigtym
w Kosciele katolickim: Dokumenty z Malines, thum. T. Micewicz, Krakow
1998, 5. 438.
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ulepszenia $wiata i porzucania iluzji. Rdzeniem wszelkich pokus
jest odrzucenie Boga jako urojenia i tworzenie swiatowego tadu
samemu’’. Wszystkie inne pokusy, grzechy majg w niej swe za-
korzenienie. Zwycieskie odparcie i sposoby przezwyciezenia dia-
belskiej strategii daje Jezus w starciu z Szatanem na pustyni*. Po-
kusa nie musi mie¢ wladzy nad cztowiekiem, chociaz kazdy nosi
w sobie jej przyczyne: nieuporzadkowane pragnienia, zte nawyki
i wady. Z nich rodzi si¢ grzech, ktérego brzydote zaciemnia zly
duch. Dlatego konieczna jest postawa czujnosci, do ktérej wzywa
$w. Pawel (Ef 6, 11-12)%; unikanie grzesznych okazji; stawianie
bezposredniego oporu przez praktykowanie cnét teologalnych;
praktykowanie umartwien; modlitwa i post (Mk 9, 29); korzysta-
nie z kierownictwa duchowego; trwanie w stanie taski uswiecaja-
cej; wyznawanie pokus na spowiedzi ($w. Bazyli Wielki)*.

Zmaganie si¢ z pokusg jest bolesne (Rdz 7, 15-25), dlatego
pojawia sie pytanie, dlaczego ja Bog dopuszcza. Walka duchowa
wychowuje grzesznika. Jesli konczy si¢ zwyciesko, upokarza Sza-
tana, a w niej objawia si¢ chwata Boza, moc zbawcza Chrystusa
i przybliza sie krolestwo Boze (por. Lk 11, 20). Z tej racji pokusa
pelni swoistg role w prowadzeniu zycia duchowego jako srodek
oczyszczenia wladz ludzkich (2 Kor 12, 9); bodziec w podejmowa-
niu wytrwalego trudu na drodze zycia duchowego; szkota prawdy
o ludzkiej moznosci i niemocy (ograniczonosci); przyczyna po-
wrotu do milo$ci Boga®. Stanowi cze¢s$¢ chrzescijanskiego zycia i,
cho¢ ma niebezpieczny charakter, moze za sprawg taski wptywac
na rozwoj duchowy i osobistg przemianeg.

' Por. ]. Ratzinger. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od Chrztu w Jor-

danie do Przemienienia, Krakdéw 2007, s. 37-38.

Por. A. Feuillet, Tajemnica kuszenia Jezusa, w: Zto w swiecie, red. L. Balter

iin., Poznan 1992, s. 50-65 (Kolekcja Communio, 7).

»  Por. 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, Krakéw 2003 (dalej: CD), Reguly
12-14, CD 325-327,s.213-215.

34 Por. S. Urbanski, Pokusa, w: LDK, s. 649.

3 Por. S. Urbanski, Pokusa, w: LDK, s. 648-649.
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Ulec pokusie, to ulec podszeptowi kusiciela, ktéry nie naru-
sza ludzkiej wolno$ci do momentu, kiedy si¢ na to nie zgodzimy.
Ulec pokusie, to ulec zwodzeniu i popas¢ w osobisty grzech, kto-
ry gladzi Chrystus w sakramencie pojednania. Nie jest grzechem
pokusa przychodzaca z zewnatrz do wnetrza, bo ten zaczyna sig
wraz ze zgoda.

Walka ze ztymi duchami dokonuje si¢ w szeroko pojmowa-
nej walce duchowej, rozumianej jako wspoétpraca ze zbawczym
i uswiecajacym dzielem Chrystusa. Tym bardziej, ze pokusa nigdy
nie jest ponad miare obronng cztowieka (1 Kor 10, 13).

Szatan naklania zwlaszcza do grzechow $miertelnych, bo one
pozbawiajg cztowieka faski uswigcajacej i tym skuteczniej poddaja
go pod silny jego wptyw. Jesli nie moze dotrze¢ swym oddzialy-
waniem do wladz catkowicie duchowych, dostepnych tylko Bogu
(inteligencji, woli i pamigci cztowieka), to wykorzystuje swoja
moc, by ugodzi¢ w zmyslty zewnetrzne: wzrok, dotyk, stuch - i za-
angazowaé wewnetrzne zmysly czlowieka: pamie¢, fantazje czy
wyobrazni¢. W sposob szczegélny swieci doswiadczali kuszenia
z dopustu Bozego, dlatego s3 najlepszymi przewodnikami i do-
radcami na tej drodze.

Mistrzowie rozeznawania duchowego

Jednym z mistrzéw rozeznawania duchowego jest §w. Ignacy
Loyola. Nalezy do tych przewodnikéw duchowych, ktéry zanim
zaczgl ,pomagac duszom’, jak mowil, najpierw sam czul si¢ pro-
wadzony przez Boga. Zawarl to doswiadczenie w swych pismach,
szczegolnie w Autobiografii, w Listach i w Cwiczeniach duchow-
nych. Kazda osoba moze znalez¢ w tych zrédlach praktyczne
wskazowki do rozrézniania duchow.

Jednym ze sposdb zwalczania pokusy podaje metod¢ znang
pod nazwa agere contra. ,Jezeli nieprzyjaciel stawia przed moimi
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oczyma sprawiedliwo$¢, przeciwstawiam mu natychmiast mito-
sierdzie — pisal do Teresy Rejadell - jezeli mitosierdzie, to ja prze-
ciwnie, przypominam sobie sprawiedliwo$¢. Koniecznie w ten
sposob musimy postepowaé, by nie dopusci¢ do zamieszania we-
wnetrznego i by uwodziciel sam wpadl w swoje sidla™. Podaje
reguly rozeznawania, np. méwigcej o tym, jak nalezy zachowywa¢
sie w strapieniu, a jak w pocieszeniu®.

Jak pisze $w. Ignacy, zly duch moze da¢ pocieszenie, jednak
nie dla wzrostu duchowego, lecz w tym celu, aby czlowieka odda-
li¢ od Boga i Jego zamystéw. W liscie do Teresy Rejadell ostrzega
przed aniolem $wiatlosci. Ukazuje, w jaki sposéb i w jakim celu
»hieprzyjaciel czlowieka” moze przedluzy¢ pocieszenie otrzy-
mane od Boga. ,,Po otrzymaniu takiej pociechy [bez uprzedniej
przyczyny] lub natchnienia - pisze $§w. Ignacy - dusza pozostaje
w stanie radosnego uniesienia. Nieprzyjaciel zbliza si¢ wowczas
pod ostong radosci i jasnych barw, by nam dorzuci¢ co$ od siebie
do tego, co otrzymaliSmy od Boga, Pana naszego i by wprowa-
dzi¢ do naszej duszy calkowity niefad i zamieszanie. Kiedy indziej
znowu stara si¢ pomniejszy¢ w nas dzialanie Boga, przedstawiajac
nam rozne trudnosci i niewygody, bylebysmy tylko nie wypelnili
catkowicie tego, co nam zostalo ukazane™ .

Zycie Malej Arabki, karmelitanki, to pasmo nieustannej wal-
ki duchowej. Mariam Baouardy (1846-1878), dzielac si¢ doswiad-
czeniem, ttumaczy, ze przyzywanie Ducha Uswigciciela pogtebia
w nas nabozenstwo do Ducha Swietego: ,,Dane mi bylo ujrze¢ tak
wiele o nabozenstwie do Ducha Swietego, ze trzeba byloby zapi-
sac cale ksiegi. A przeciez ja jestem prostaczkiem, nie umiejacym

3% Wenecja, 18 czerwca 1536, Ep, I 99-107, cyt. za: T. Oleniacz, Kierownic-

two duchowe wedtug ,, Autobiografii” i ,,Listow” $w. Ignacego, w: Kierow-
nictwo duchowe wedtug $w. Ignacego Loyoli, red. W. Krdlikowski, Krakéw
2013, s. 103.

37

Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, dalej: CD, 321-324.
Ignacy Loyola, Pisma wybrane, t. 1, Krakéw 1967, s. 560.
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czytaé ni pisa¢. Bdg sam da $wiatlo tym, ktérym zechce™. Utala
obietnicy Pana Jezusa: ,,Zaprawde, zaprawde, zaprawde, mowie ci:
Ktokolwiek bedzie wzywal Ducha Swietego, bedzie Mnie szukal
i znajdzie Mnie, a znajdzie Mnie przez Ducha Swietego” — i chciata
ta obietnicg ubogaca¢ innych. Poniewaz sama doswiadczata dre-
czacego dzialania ztego ducha (nawet okresowego opetania) pro-
sita: ,,Duchu Swiety, Duchu Swiety, udzielaj mi Twego natchnienia
kazdego dnia; pokaz wszystkim ludziom zlo szatana™. Péjscie za
$wiatlem Ducha Pocieszyciela daje taske rozrézniania duchéw, tak
koniecznej w codziennym rozeznawaniu.

Zazylo$¢ z Duchem Swietym pozwala Mariam na wyja$nie-
nie, ze pragnie On by¢ uczczony w tajemnicy Eucharystii. Przeka-
zuje nam stowa Chrystusa: ,,Zarliwie pragne, by$ powiedziata, ze
wszyscy kaplani, ktorzy odprawia raz w miesigcu Msze $w. o Du-
chu Swietym, uczcza Mnie. Ktokolwiek taka Msze odprawi lub
bedzie w niej uczestniczyl, bedzie uczczony przez samego Ducha
Swietego, bedzie mial §wiatlo, bedzie miat pokéj. On uleczy cho-
rych, obudzi tych, ktérzy $pig™*'.

Mariam Baouardy, odwotujgc si¢ do symboliki biblijnej, wy-
jasnia, ze duch ma nature wiatru. Odno$nie do Ducha Swietego
stosowane jest m.in. stworcze tchnienie (pneuma) lub wyrazenie
ruah, ttumaczone takze jako wiatr Bozy. Inng nature - niz ude-
rzenie gwaltownego wiatru, ktéry rozswietla i rozplomienia - ma
wiatr uwodziciela. Sposéb dziatania tych dwoch wiatréw tak thu-
maczy: ,Zrozumialam, ze diabel podobny jest do wiatru. Kiedy
wiatr wieje, ludzie zamykaja wszystko; zatykamy dziury, szpary,
zeby sie ochroni¢. Dusza powinna podobnie zabezpieczy¢ sig
przed szatanem, powinna w sobie wszystko pozamykac, zeby nie

¥ Cyt.za: A. Brunot, Miriam. Mata Arabka, przekt. T. Szczepanczyk, Gdansk
1995, s. 94.

“ P Estrate, Mariam $wigta Palestynka, przekl. D. Sliwa, Krakéw 2008,
s. 116.

4 Tamze, s. 246-247.
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zostawic¢ zadnego wejscia temu zlemu duchowi”*. Wedtug bt. Mi-
riam, ,,kiedy Duch Bozy zstepuje do duszy, przynosi spokoj, po-
koj, rados¢. Kiedy to jeste$ ty, szatanie, przynosisz tylko nude,
utrapienia, zamet”*. Blogostawiona Miriam podaje rady w czasie
kuszenia: stawanie w obecnosci Boga i wyrzekanie si¢ dziet diabla.

Istnieje $cista zalezno$¢: ,,Im lepiej pojmuje sie $wietos¢ Boga,
tym bardziej pojmuje sie przeciwienstwo tego, co Swiete, to zna-
czy zwodniczg maske demona”. Przed Chrystusem - ,,$wietym,
w pelnym znaczeniu tego stowa — Szatan nie maégt sie ukry¢, a jego
realne istnienie ciggle si¢ ujawniato. Dlatego mozna powiedzie(,
ze zaprzeczanie, iz istniejg byty demoniczne, prowadzi do zaniku
zrozumienia $wietosci. Diabel wtedy moze ukry¢ si¢ pod postacia
anonimowosci, kiedy nie ujawni go $wiatlo tych zjednoczonych
z Chrystusem”™.

Przyzywanie daréw Ducha Swietego

Kobiety wlaczone na droge ordo virginum z uptywem czasu
i dojrzewania w swoim powotaniu dla Boga i Kosciola dostrzegaja
dar, okreslony przez Jana Pawta II: ,,dziewice konsekrowane przez
biskupa facza sie szczegdlng wigzig z Kosciotem lokalnym, ktdre-
mu stuzg z po$wieceniem, chociaz pozostaja w $wiecie. Zyjac osob-
no lub wespdt z innymi, sa szczegélnym eschatologicznym wize-
runkiem niebianskiej Oblubienicy i przyszlego zycia, w ktérym
Koscidt zazna wreszcie pelni mitosci do Chrystusa-Oblubienca™.

O specyfice powolania ordo virginum pouczal takze papiez
Benedykt XVI w czasie kongresu po$wigconemu dziewictwu kon-

2 Tamze, s. 307.

#  Tamze,s. 119.

*  Por. ]. Ratzinger, Raport o stanie wiary, Marki 2005, s. 133.

5 Tamze,s. 133.

6 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Vita consecrata, dalej: VC, 7, http://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/apost_exhortations/docu-
ments/hf_jp-ii_exh_25031996_vita-consecrata.html (10.10.2020).
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sekrowanemu na $wiecie, mowigc: ,,Najdrozsze siostry, wasze po-
wolanie jest gteboko zakorzenione w Kosciele lokalnym, do ktére-
go nalezycie: zadaniem waszych Biskupdw jest rozpoznanie w was
charyzmatu dziewictwa, dokonanie konsekracji i podtrzymywa-
nie was w drodze, aby nauczy¢ was bojazni Bozej, jak to zobowia-
zali si¢ czyni¢ podczas uroczystej liturgii konsekracji™*’.

W dalszej czesci modlitwy biskup, dokonujgcy obrzedu kon-
sekracji dziewic, prosi: ,,Niech Duch Swiety udzieli jej roztropne-
go umiarkowania i madrej dobroci, powagi i tagodnosci, czystosci
i wolnosci. Niech plonie mitoscig ku Tobie i nie kocha niczego
poza Tobg. Niech swoim Zyciem zastuguje na pochwale, ale jej nie
pragnie. Niech wielbi Ciebie przez swieto$¢ ciala i czystos¢ duszy.
Niech stuzy Tobie w milosci i bojazni™*®.-

Konsekracja sprawia, ze kobiety staja sie wylaczng wiasno-
$cig Boga, mimo to nie odsuwa ich od srodowiska, w ktérym zyja.
Wiasnie tam, gdzie zyja i pracujg, s3 wezwane, aby dawa¢ $wia-
dectwo w stylu ewangelicznej bliskosci®. Dziewicza konsekracja
moze dopomoéc Kosciotowi kocha¢ biednych, rozpoznawac formy
ubostwa materialnego i duchowego. Zanurzone w tlum codzien-
nos$ci*® majg sposobnos¢, by ,pomagac szczegolnie tym, ktorzy sg

¥ Benedykta XVI, Przeméwienie do uczestnikéw kongresu nt. Dziewictwo

konsekrowane na $wiecie: dar dla Kosciota i w Kosciele, Citta del Vaticano,
15.05.2008, www.konsekrowane.org (12.11.2019).
®  OCV24.
#  Podczas spotkania z abp. Markiem Jedraszewskim, zostaly wyliczone
zawody i $rodowiska pracy ordo virginum w archidiecezji krakowskiej:
»hajliczniejsze grupy zawodowe to: katechetki, nauczycielki i pracow-
niczki stuzby zdrowia, w tym: lekarka, pielegniarki, pracowniczka ad-
ministracji, pomoc duszpasterska w szpitalu; poza tym do OV naleza
pracownice socjalne, biurowo-administracyjne, ksiegowa, archiwistki,
geodeta, nauczyciele akademiccy, redaktorka wydawnictwa naukowego,
stewardessa, kucharka na plebanii”. Wsrod innych grup zawodowych s
m.in.: pilot wycieczek, ikonograf, psycholog, muzyk, lekarka, programist-
ka, chemiczka, nauczycielka, ksiggowa.
Podejmuja m. in.: postuge przy rekolekcjach, prowadzenie kurséw
ewangelizacyjnych, prowadzenie grupy formacyjnej, animowanie Grup
Apostolskich RAM Archidiecezji Krakowskiej, postuge szafarza Komunii

50
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stabi i bezbronni, tym, ktorzy cierpig z powodu chordéb fizycznych
i psychicznych, mlodym i starszym, tym, ktérzy sa wystawieni na
ryzyko odrzucenia™'.

»Modlitwa konsekracyjna, przyzywajaca dla was wielorakie
dary Ducha Swietego - jak zauwaza papiez Franciszek — wypra-
sza, abyscie zyly w casta libertas. Niech to bedzie styl waszych
relacji, aby byl on znakiem oblubienczej mitosci, ktéra jednoczy
Chrystusa z Ko$ciotem, dziewica matka, siostrg i przyjacielem
ludzkosci™.

Powierzajac Bogu w Trojcy jedynemu dziewice biskup nadal
sie modli sie, proszac: ,,I'y badz jej chwala, radoscia i pragnieniem.
Badz dla niej pociechg w smutku, radg w niepewnosci, obrong
przed krzywda, cierpliwoscig w ucisku, dostatkiem w ubdstwie,
pokarmem w poscie, lekarstwem w chorobie. Niech wszystko
znajdzie w Tobie, bo ponad wszystko Ciebie wybrala. Przez na-
szego Pana Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, ktory z Tobg zyje
i kréluje w jednosci Ducha Swietego, Bég, przez wszystkie wieki
wiekéw. Amen”. Koncoéwka modlitwy konsekracyjnej jest prosba
do Chrystusa, by przez rézne formy dzialania troskliwej milosci
objawial oblubienicy swe oblicze: Ojca, Chwaly, Pelni, Radosci,

Swietej w szpitalu, postuge przy osobach chorych i starszych, pisza teksty
do czasopism i portali katolickich, postuge w Centrum Promocji IFZK,
organizacje autokarowych pielgrzymek, a przede wszystkim modlitwe
wstawiennicza za archidiecezje i w intencjach jej pasterza. Indywidualne
postugi i zaangazowania to: modlitwa za kaptanéw, duchowa adopcja
dzieci nienarodzonych, postugiwanie przygotowujacym sie do przyjecia
sakramentow, postuga w o$rodku rekolekcyjnym, wolontariat hospicyjny,
Studium Apostolstwa Swieckich, Dominikanskie Studium Filozofii
i Teologii, chdér akademicki, udzial w grupie formacyjno-modlitewnej
w zakladach karnych, wspieranie oséb opuszczajacych zaktady karne
i osrodki wychowawcze oraz ich rodziny, prowadzenie domu readaptacji
spolecznej, pisanie artykulow i ksiazek z zakresu teologii i duchowosci.

' Franciszek, Przestanie z okazji 50. rocznicy promulgowania Obrzedu Kon-
sekracji Dziewic, https://misyjne.pl/franciszek-dziewictwo-konsekrowane-
-znakiem-bogactwa-darow-ducha-milosci-boga-i-nadziei/ (12.11.2020).

2 Tamze.



Walka duchowa Ordo virginum...

Szczesdcia, Spelnienia, Pociechy, Doradcy, Przewodnika, Obroncy,
Ochroniarza, Przyjaciela, Dostatku, Opatrznosci, Pokarmu, Leka-
rza, Wszystkiego we wszystkim.

»Konsekracja dziewic nalezy do najcenniejszych skarbow
liturgii rzymskiej - podkresla si¢ w dekrecie Kongregacji Kultu
Bozego z 31 marca 1970 roku. - Dziewictwo po$wigcone Bogu,
jako wzniosty dar, zostawil Jezus Chrystus swojej Oblubienicy
w dziedzictwie. Dlatego od apostolskich czasow dziewice poswie-
caly swoja czystos¢ Bogu, przez co stawaly sie ozdobg Mistycz-
nego Ciala Chrystusa i obdarzaly je przedziwng ptodnoscig™.
Takze i dzi$ we wszystkich juz diecezjach w Polsce konsekrowane
dziewice zostaja wlaczone w pickny korowdd kobiet oddanych
Bogu w pierwszych trzech wiekach tworzacego si¢ Kosciota. Wie-
le z nich, aby do konca pozosta¢ wiernymi Panu, gineto smiercig
meczenska. Wsérod nich byly: Agata z Katanii, Lucy z Syrakuz,
Agnieszka i Cecylia z Rzymu, Tekla z Ikonium, Apolonia z Alek-
sandrii, Restytuta z Kartaginy, Justa i Rufina z Sewilli. Odtad az
do dzi$ pamigc¢ dziewiczych meczenniczek pozostaje uderzajacym
przypomnieniem o calkowitym darze z siebie, ktérego wymaga
dziewicza konsekracja**. Niektore ze $wietych dziewic meczennic
s3 wzywane podczas Litanii do Wszystkich Swietych. W tajemni-
cy $wietych obcowania wspierajg w walce duchowej swoje mlod-
sze siostry.

Podsumowanie: Jak gwiazdy wskazujace droge Swiatu

Konsekracja jest dla kazdej powotanej kobiety odpowiedzia
na milosne zaproszenie Pana i oddania calej swej istoty, calego
serce i zycia na stuzbe Chrystusowi i Kosciotowi. Kazda z wezwa-
nych stowa $w. Jana: ,,Uwierzyli§my miloéci Boga” (por. 1] 4, 16)

> http://www.konsekrowane.org/dziewice/dekret_d.php (10.07.2020).
> ESI 2.
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- moze uczyni¢ fundamentem swej drogi zycia. ,,U poczatku by-
cia chrzescijaninem - zauwaza Benedykt XVI - nie ma decyzji
etycznej czy jakiej$ wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wy-
darzeniem, z Osobg, ktora nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym
samym decydujace ukierunkowanie”. Bég ten zamiar uroczyscie
pieczetuje podczas obrzedu liturgicznego i modlitwy konsekracyj-
nej. Konsekracja jest zakorzenieniem w przymierzu chrzcielnym.
Przez wieczysty $lub czystosci dziewice stajg si¢ oblubienicami
Chrystusa i obrazem Kosciota. Ten akt oddania swej wolnosci po-
przedza kilkuletnia formacja, ktdéra stuzy rozeznawaniu tej drogi
powolania.

Dziewice konsekrowane istnialy juz w czasach apostolskich.
Ich zanik w Kosciele jest zwigzany ze $redniowiecznym rozwojem
monastycyzmu jako dominujacej formy konsekracji. Dynamiczny
rozwdj tego stanu po Vaticanum II pokazal jednak, ze zapotrzebo-
wanie na t¢ forme zycia jest obecne w calym Kosciele.

Tozsamos¢ i powolanie dziewicy konsekrowanej wyraza si¢
w tym, Ze maja by¢ eschatologicznym znakiem Kosciota Oblubie-
nicy. Ich powolanie ma wyrazny rys maryjny. Duza uwage przy-
wiazuje sie do osobistego charyzmatu kazdej z dziewic, co otwiera
pole do wielkiej réznorodnosci i kreatywnej wolnosci, wymaga
jednak wiekszego poczucia odpowiedzialnosci i rozeznania. Cho¢
mogg one korzystac z réznych obecnych w Kosciele charyzmatow,
ich tozsamos¢ ma by¢ ksztaltowana przez medytacje stowa Boze-
go, sakramenty i Liturgi¢ godzin. Szczegdlnym zadaniem dziewic
konsekrowanych jest tez blisko$¢ wzgledem innych ludzi. Ich kon-
sekracja nie wylgcza ich bowiem ze srodowiska, w ktérym zyja na
co dzien. W podejmowaniu tak réznorodnej postugi w zyciu kaz-
dej osoby konsekrowanej, wobec réznych, powaznych zagrozen
(takze wewnatrz wspolnoty Kosciola) konieczna jest umiejetnosé
rozeznawania i rozrézniania duchéw. Ordo virginum otrzymuja
ten dar podczas modlitwy konsekracyjnej przez postuge biskupa.

»  Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, 1, Krakéw 2006.



Walka duchowa Ordo virginum...

Umocnione obecnoécig Ducha Swietego podejmuja walke ze ztym
duchem jako dziewice, oblubienice i matki. Dziewice konsekro-
wane otrzymuja wielka faske, by mogly sie urzeczywistni¢ w ich
zyciu stowa Benedykta XVI: ,Razem z Duchem Swietem, z caltym
Kosciotem i kazdym stuchajacym Slowa jestescie zaproszone, aby
powierzy¢ si¢ Chrystusowi i powiedzie¢ Mu: «Przyjdz!» (Ap 22,
17), aby przebywaé w mocy wyplywajacej z Jego odpowiedzi: «Za-
iste, przyjde niebawem» (Ap 22, 20). To przyjscie Oblubienca jest
horyzontem waszej drogi w Kosciele, waszym celem, obietnica do
przyjmowania kazdego dnia. W ten sposob «bedziecie gwiazdami

wskazujgacymi droge swiatu»”>S.

% Benedykt XVI, Przemoéwienie do uczestnikéw Kongresu Ordo virginum,
15.05.2008, http://www.vatican.va/content/francesco/pl/messages/pont-
messages/2020/documents/papa-francesco_20200531_messaggio—50-
ritoconsacrazione-vergini.html (20.10.2020).
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Spiritual Struggle of Ordo virginum according to
the Consecration Prayer
Summary

Consecrated virgins existed already in the apostolic times. A dynamic
development of this state has started after Vaticanum II and still
indicates need for this kind of consecration in the Church. The identity
and vocation of consecrated virginity manifests i their becoming
eschatological sign of the Church-Bride. Great attention is paid to an
individual charism of a particular virgin, which opens the area for great
diversity, yet it requires bigger sense of responsibility and discernment.
The ground of such life is perusal of God’s word, sacraments and Liturgy
of the Hours. A special task for the consecrated virgins is to close to
other people. Their consecration does not exclude them from their
daily environment. In various services they undertake it is necessary
to practice the skill of discernment and discretion of spirits (discretio
spirituum). Ordo virginum receive this gift during the consecration
prayer by the ministry of the bishop. Confirmed by the presence of the
Holy Spirit they enter struggle with the evil spirit as ,,virgins, brides and
mothers”.

Key words: ordo virginum, rite of consecration of the virgins, conse-
cration prayer, spiritual struggle, Holy Spirit, evil spirit

Stowa kluczowe: ordo virginum, obrzed konsekracji dziewic, modlitwa
konsekracyjna, walka duchowa, Duch Swiety, zty duch
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Ewangelia-Proroctwo-Nadzieja

Ta triada — hasto Roku Zycia Konsekrowanego 2015 — zblokowana tacznikami
w jedng catos¢ stanowi ,generalny klucz” do roznych obszaréw zycia konsekro-
wanego; mozna nim otwiera¢ przestrzen historyczna, teologiczng, socjologicz-
na, duchowa, misyjna, profesyjng czy wspolnotowa. Z Ewangelii bowiem zycie
konsekrowane bierze swoj poczatek, zyje proroctwem i niesie nadzieje. Petniac
misj¢ kaptanska konsekrowani wielbig Boga ewangeliczng konsekracja; w mi-
sji prorockiej sg glosem Boga; w misji pasterskiej poddaja si¢ dziataniu Ducha
Swietego, ktory ozywia nadzieje. Ewangelia jest fundamentem zycia konsekro-
wanego jako confessio trinitatis; proroctwo objawia je jako signum fraternitatis,
anadzieja uzdalnia do servitium caritatis i konkretnej stuzby cztowiekowi.

M Uniwersytet Papieski

Jana Pawta IT
w Krakowie
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