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Jedynie, kiedy zobaczy si¢ Koscidl swietych,
jego obraz stanie si¢ nieodparty.
Hans Urs von Balthasar, Theologie und Heiligkeit

Wstep

Stynny artykul Hansa Ursa von Balthasara z konca lat czterdziestych ubie-
glego wieku, zatytutowany Theologie und Heiligkeit', to tekst ukazujacy
przede wszystkim rozréznienie miedzy teologia tworzona ,,na kolanach”
a ta jedynie ,,zza biurka”. Niemniej, obok tego istotnego zagadnienia, po-
dejmuje on wiele innych bardzo waznych tematéw. Szwajcarski teolog

podkresla w nim:

Ko$ciotowi opartemu na apostotach i prorokach, na urzedzie i charyzma-
cie, na $wietosci obiektywnej i subiektywnej, nic nie dostarcza tak silnego

impulsu do myslenia, jak wspolpraca teologii i $wigtosci, ktore wspdlnie

1 H.U. von Balthasar, Theologie und Heiligkeit, ;Wort und Wahrheit” 3 (1948), s. 881-
897. Wersje rozszerzone w: H.U. von Balthasar, Skizzen zur Theologie, 1: Verbum caro,
Johannes Verlag, Einsiedeln 1960, s. 195-225 oraz H.U. von Balthasar, Theologie
und Heiligkeit, w: H.U. von Balthasar, Mysterium Christi, St. Benno-Verlag, Leipzig
1960, s. 79—104. Cytujemy te ostatnig pozycje. Polskie ttumaczenie artykutu autor-
stwa M. Grzywacz nosi nastepujace tytuly: Teologia a Swigto$¢, 1: Jednos¢ i podzial,

»Zeszyty Karmelitanskie” (2004) nr 1 (26), s. 91-97; Teologia a swietos¢, 2: Cigzar
rozdwojenia, ,,Zeszyty Karmelitanskie” (2004) 2 (27), s. 71-78; Teologia a swigtos¢,
3: Ku nowej jednosci, ,,Zeszyty Karmelitaniskie” (2004) 3 (28), s. 92-99; Teologia
a $wigto$¢, 4: Oblubienica i Oblubieniec, ,,Zeszyty Karmelitanskie” (2004) 4 (29),
s. 84-91. Zauwazmy, ze identyczny tytul zawiera réwniez krétszy tekst opubli-
kowany pod koniec zycia szwajcarskiego teologa, ktory znacznie rézni sie tre-
$cig od poprzedniego. Por. H.U. von Balthasar, Teologia a swigtos¢, w: Podstawy
wiary. Teologia, red. L. Balter, Poznan 1991, s. 424-432 (Kolekcja Communio, 6).
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moga da¢ aktualng w danym momencie wykladni¢ i odpowiadajacy

czasom sposob ukazania obiektywnego Objawienia Boga w Chrystusie®.

Autor starannie analizuje proces, ktéry doprowadzil do porzucenia wspét-
pracy i poglebiania si¢ rozdzialu miedzy teologia a duchowoscig, oraz wska-
zuje jego dalekosiezne skutki’. Zdaniem teologa z Bazylei dla szukajacych
rozumienia i adekwatnego wyrazania Objawienia studium teologii staje sie

»cwiczeniem pokutnym”™. Dogmatyka zdaje si¢ wiedna¢ w wyszukanych
spekulacjach. Mistyka ulegta procesowi subiektywizacji, zindywidualizowa-
niu, aliturgiczne spotkania z Panem usiluje si¢ zastapi¢ modlitwa osobista.

Balthasar stwierdza wprost: ,,jedynie, kiedy zobaczy si¢ Kosciot swie-
tych, jego obraz stanie si¢ nieodparty™. Gdy wnikliwiej przyjrzec si¢

2 H.U. von Balthasar, W petni wiary, wybdr tekstow W. Loser, thum. J. Fenrychowa,
Znak, Krakéw 1991, s. 550. Por. réwniez J. Konda, Das Verhdltnis von Theologie und
Heiligkeit im Werk von Hans Urs von Balthasar, Selbstverlag, Bonn 1989; A.M. Sicari,
Theologie und Heiligkeit. Dogmatik und Spiritualitit bei Hans Urs von Balthasar,
w: Hans Urs von Balthasar. Gestalt und Werk, Hrsg. K. Lehmann, W. Kasper, Commu-
nio, K6ln 1989, s. 191-206; E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, ttum.
M. Rodkiewicz, Wydawnictwo M, Krakéw 2004. W jezyku polskim por. A. Strukelj,
Teologia i swigtos¢, ttum. M. Jagodzinski, Polihymnia, Lublin 2010; M. Pyc, Teologia
i $wigtos¢ w dialogu w pismach Hansa Ursa von Balthasara, ,Colloquia Theologica
Adalbertina. Systematica” (2000) z. 1, 5. 47-64.

3 Rozdzial obu dziedzin stanowi ,,najgorsze nieszczedcie, jakie wydarzyto sie w historii
Kosciola” (wystapienie H.U. von Balthasara w Watykanie z 24 czerwca 1984 roku:
Dank des Preistrdgers, ,LOsservatore Romano” (D) 29.06.1984). Teolog po wielokro¢
stwierdza: ,,Je$li teologia nie jest modlitwa, nie wyplywa z modlitwy i nie prowadzi
do niej, to nie zdaje si¢ na nic” (H.U. von Balthasar, Teologika, 3: Duch Prawdy, thum.
J. Zychowicz, waM, Krakéw 2005, s. 329). Oczywiscie teologia miala taki charakter
réwniez u wielu myslicieli nowozytnych, na przyktad Pascala, Kierkegaarda i czgsto
przywotywanego przez Balthasara Newmana; ten ostatni doczekal si¢ zresztg kanoni-
zacji. Teologia ,,rozumowa” nie zaczela sie od $w. Tomasza, lecz juz u ojcéw Kosciota
stuzyta apologetyce. W kazdym razie rozumowego wysitku nie mozna wytaczy¢
z teologii modlitewnej: ,,Nie powinien on jednak pochodzi¢ z ludzkiego «deside-
rium» jako gtéwnego egzystencjatu istoty stworzonej, lecz z ognia, jaki rozpalito
w niej Boze stowo” (H.U. von Balthasar, Teologika, 3: Duch Prawdy, dz. cyt., s. 329).

4 H.U. von Balthasar, Teologia a swigtos¢, 2: Cigzar rozdwojenia, dz. cyt., s. 74.

5 ,Nur wenn man die Kirche der Heiligen sieht, wird ihr Bild unwiderstehlich”
(H.U. von Balthasar, Theologie und Heiligkeit, w: Mysterium Christi, dz. cyt.,
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tworczosci bazylejczyka, mozna zauwazy¢, ze §wigci zajmujg w niej rze-
czywiscie uprzywilejowane miejsce. Wsrod wspolczesnych mu teologéw
jest to z wielu wzgledéw wyjatkowe. Niezwykly jest u niego zakres po-
$wiecanej im uwagi. Sg oni w jego Zyciu i tworczo$ci niemal wszechobecni,
wydobywani z zapomnienia i eksponowani. Ich zycie i doktryna stanowia

dla niego nieustanne zZrédlo natchnien oraz trwaly i niezawodny punkt

odniesienia. Poswieca $wietym publikacje oraz dokonuje ttumaczen ich

licznych pism lub patronuje takim przedsigwzigciom®. Charakterystyczne

jest tez powolywanie si¢ przez niego na argumentacje ,,ze $wietych’, zarow-
no w najbardziej subtelnych teologicznych rozréznieniach, jak i w bardzo

nowatorskich refleksjach.

Wraz z nauczaniem Soboru Watykanskiego 11 odzyto w Kosciele prze-
konanie o powszechnym powotaniu do $wietosci’. Znalazlo to odbicie
w obszernej literaturze®, w wypowiedziach ze strony papiezy na temat
swietych, a takze w aktach beatyfikacji i kanonizacji®. Méwienie o swietosci

s. 97). Cytujemy z oryginalu, gdyz w tlumaczeniu polskim zdanie to si¢ nie zna-
lazto. Jedli w tekscie nie zaznaczono inaczej, ttumaczenie tekstéw obcojezycznych
jest wlasne.

6  Oprécz cytowanych w niniejszej publikacji dziel tego typu, przywolajmy te z po-
czatku tworczosci Balthasara (z czasem liczba takich publikacji rosta): Kosmische
Liturgie. Maximus der Bekenner: Hohe und Krise des griechischen Weltbilds, Herder,
Freiburg 1941; Présence et Pensée. Essai sur la philosophie religieuse de Grégoire
de Nysse, Beauchesne, Paris 1942; Therese von Lisieux. Geschichte einer Sendung,
Hegner-Biicherei, Summa-Verlag, Olten 1950; Elisabeth von Dijon und ihre geistliche
Sendung, Jakob Hegner Verlag, Koln-Olten 1952.

7 Por. Sobdr Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium,
w: Sobdr Watykanski 11, Konstytucije, dekrety, deklaracje, Pallottinum, Poznan 2008,
rozdz. 5: Powszechne powolanie do Swigtosci w Kosciele.

8  Por. G. Thils, Powszechne powolanie do swigtosci w Kosciele, w: Duchowos¢ chrzesci-
janiska, red. L. Balter, Poznan 1995, (Kolekcja Communio, 10); Jan Pawet 11, Swieccy
we wspélnocie chrzescijariskiej, w: Wierze w Kosciét jeden, swiety, powszechny, apo-
stolski, red. S. Dziwisz, H. Nowacki, S. Rylko, Vaticano 1996, s. 365-477; P. Wro-
blewski, Swigtos¢ fundamentem odnowy Kosciota. Powszechne powolanie do swigtosci,

»Lodzkie Studia Teologiczne” 24 (2015) nr 3, s. 161-174.

9  Szczegélnie Jan Pawel 11 ukazywal znaczenie i role $§wietych przez nadzwyczaj-

ng liczbe kanonizacji i beatyfikacji. Por. interesujgce zestawienie przedstawione
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moze jednak wydac¢ si¢ abstrakcyjne lub ,,zbyt wzniosle” W praktyce
zdaje sie niewiele zmieniaé. Moze si¢ przy tym pojawiaé pytanie, czy
swietos¢ jest dzisiaj w ogole mozliwa. I jaka $wieto$¢? Zewszad narzuca sig
bowiem calkowicie §wiecki, zeby nie powiedzie¢ antychrzescijanski, po-
glad na $wiat. Cho¢ z jednej strony sam Ko$ciot jawi si¢ jako przestrzen
inicjatyw i porywoéw okreslanych jako ,,charyzmatyczne’, doswiadczen
grupowych, indywidualnych nawrécen, to z drugiej strony musi on mie-
rzy¢ si¢ z tym, co wérod ludzi Kosciota chore i grzeszne. Postrzegany
na sposob swiatowy, Kosciot jawi si¢ jako funkcjonujacy tylko technicznie
(lub wprost nieskuteczny) aparat, okreslany nawet mianem estabilishmentu.
Ukazuje si¢ jego rychly koniec, traktuje sie go jako przezytek z dawnych
epok. Z takiego Kosciota ucieka sie¢ jak z budynku grozacego zawaleniem
albo ,wypisuje” w mysl procedur opracowanych dla zrazonych i mniej
zorientowanych (publicznie oferuje si¢ nawet pomoc w dokonaniu aktu
apostazji). Przyczyniajg si¢ do tego rowniez warunki spoteczne oraz presja
srodowiska, wymuszajace mniej lub bardziej swiadome zaniechanie prak-
tyk i zycia religijnego. Jak zauwaza teolog z Bazylei, ,,obraz Boga i Kosciota
Chrystusowego, istniejacy w $wiecie, jest rzeczywiscie tak groteskowy,
ze nikt nie moze dziwic si¢ ateizmowi i nienawisci do Kosciota™.

W odpowiedzi na pytanie, jak to mozliwe, Ze on sam nie opuszcza
~takiego” Kosciota, Balthasar stwierdzil: ,,bo jest on Kosciotem $wigtych™.

w: E. Adamiak, Communio sanctorum. Zarys ekumenicznie zorientowanej dogma-
tycznej teologii swigtych obcowania, UAM, Poznan 2011, s. 12-13.

10 H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina w swiecie, thum. K. Kubis,
A. Porebski, waM, Krakow 2003, s. 110. Tytul oryginalu: Limpegno del cristiano nel
mondo, Milano 1971.

11 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijaniski, ttum. Z. Wlodkowa, W drodze, Krakow
2013, 5. 262-271. To prawda przynalezna do depozytu wiary. Yves Congar przyta-
cza w swych pismach wspanialy fragment zakonczenia Joanny heretyczki i Swigtej
Georgesa Bernanosa: ,,Kto zbliza sie doni z nieufnoscia, spodziewa sie, ze napotka
tylko na zatrzasniete drzwi, barierki, zakratowane okna i jaka$ duchowa zandarmerie.
Lecz Koscidl nasz jest Kosciolem $wietych. Ktoryz biskup nie oddatby dla $wietosci
swego pierscienia, mitry i pastoratu, ktéryz kardynat nie poswiecilby dla niej swej
purpury, ktoéryz papiez — swej bialej szaty, szambelanéw, i w ogole wszystkiego,
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Fakt istnienia wspolnoty $wietych uwazal za jedna z najbardziej pociesza-
jacych prawd o Kosciele. Kosciol jest Kosciotem $wietych mimo tego,
co zaciemnia jego obraz, czy wrecz zdaje si¢ go niszczy¢®. Balthasar wyznat
kiedys, ze pasjonowato go wtasnie to, co w Kosciele by¢ powinno, a takze
jak to urzeczywistni¢, mniej natomiast istniejace w nim, niestety, formy
rozpadu. W konsekwencji stwierdza: ,,Bedziemy musieli ponownie po-
stawi¢ to $wiatlo na korcu, aby nie potkna¢ si¢ w mrokach naszej wlasnej
nocy. W swietle §wietych, ktore jest przeciez Bozym swiatlem w $wiecie,
ogladamy Swiatlo$¢”s. Zacytowane powyzej stwierdzenie przywolujace
mysl o Kosciele swigtych (Kirche der Heiligen) stalo si¢ inspiracja do gleb-
szego zainteresowania si¢ eklezjologia Balthasara. Wydobycie problematy-
ki $wietych z obszaru eklezjologii wydalo nam si¢ szczegélnie obiecujace.
Przyjelismy za bazylejskim teologiem, ze wlasciwg dla zrozumienia
Kosciota perspektywa, i to zaréwno przez zyjacych poza nim, jak i w nim
samym, jest perspektywa swietosci*®. W podjetej przez nas pracy chcemy

co doczesne? [...] cala ta potezna aparatura madrosci, sily, preznej dyscypliny, wspa-
nialo$ci i majestatu bytaby niczym, gdyby nie ozywiala jej mitos¢” (Y. Congar, Pour
un sens vrai de I'Eglise, ,Christus” 10 (1963), s. 218-219). Konsekwencje w zakresie

calej praktyki teologicznej wyprowadzane z tej prawdy przez Balthasara sg jednak
duzo dalej idace.

12 Por. H.U. von Balthasar, W pelni wiary, dz. cyt., s. 331.

13 Przytacza fakt z zycia Johna Henryego Newmana, ktéremu po poznaniu $wietych
i ojcéw niepodzielonego Kosciota ,,otwarly sie oczy”. Por. H.U. von Balthasar, Anty-
rzymski resentyment. Papiestwo a Kosciot, ttum. W. Szymona, W drodze, Krakéw
2004, S. 28.

14 Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, ttum. M. Urban, Wydawnictwo M, Krakéw
2004, S. 96.

15 H.U.von Balthasar, Wiericzysz rok darami swej dobroci, ttum. E. Marszal, J. Zakrzew-
ski, waM, Krakéw 1999, s. 237. ,,Calkiem mozliwe, Ze dzisiaj $wigci zyja w glebszym
ukryciu, niz mialo to miejsce dawniej. Wspotczesna architektura koscielna nie
chce przedstawia¢ juz zadnych obrazéw, zapomina o $wigtych, ich $wieta zostaty
poprzesuwane w sposdb wywolujacy zamet, a ich wspolnota i posrednictwo po-
zostaja niewykorzystane. Wprawdzie kanonizuje si¢ jeszcze $wietych, ale nie sa to
wydarzenia, ktére odbijalyby sie szerokim echem. Tak wigc, przynajmniej na pewien
czas, $wieci schodzg do podziemia. Im samym nie zalezy przeciez na wlasnej czci”
(H.U. von Balthasar, Wiesiczysz rok darami, dz. cyt., s. 237).

16 Por. H.U. von Balthasar, Teologia a swigtos¢, 3: Ku nowej jednosci, dz. cyt., s. 98.
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spojrze¢ na Koscidl, ktory ucielesniajg jego $wieci. Zamierzamy zatem
zapytac, jaka jest rola $wietych w Kosciele. Jakie jest ich miejsce w opraco-
wanej przez Balthasara eklezjologii? Zwrdcimy uwage na badanie rzeczy-
wisto$ci Kosciota w ich $wietle i z podkresleniem tego wymiaru Kosciola,
jakim jest wspdlnota $wietych — communio sanctorum.

Mysl eklezjologiczna teologa z Bazylei nie zostala przez niego uje-
ta w klasycznej, systematycznej formie. Ten sposdb rozumowania byt
mu bowiem obcy. Niemniej jednak w tytule pracy przyjelismy termin
~eklezjologia” Ma on tu specyficzny charakter, sapiencjalny, ze stalym
podkresleniem bosko-ludzkiego charakteru Kosciofa.

Szwajcarski teolog pisze:

Tylko wtedy, gdy Kosciét uwidacznia wspolnote $wietych, kiedy od razu
widzi si¢ ja w nim i nie trzeba dociera¢ do niej poprzez mylaca, niczyja
kraine form, praw i instytucji, by w konicu wkroczy¢ do kwitnacego
ogrodu, oznacza to, ze Kosciét zrozumiat siebie samego i swe zadania
w $wiecie. Musi on by¢ miejscem, w ktérym widoczne i dostrzegalne jest

co$ z tajemniczego Krolestwa mitosci, ze wspolnoty swietych?.

Przekonany o koniecznosci nalezytego akcentowania rzeczywistosci
swietych stwierdza: ,,Obecnie nadszed! juz czas wydobycia tresci tego
stowa, ktére wydaja si¢ nam by¢ kluczowe zaréwno dla uchwycenia istoty
$wiata, jak tez czasu Kosciola, a takze wzajemnego przyporzadkowania
obu tych rzeczywistosci™®. W jego przekonaniu aspekt Kosciota, jakim
jest communio sanctorum, zastugiwal na state podkreslenie. Skoro tak
widzi to Balthasar, naszym zadaniem staje si¢ wydobycie takich rozwa-
zan i opinii, ktére pomoga dowartosciowac jego wizje eklezjologii i tego

17 H.U. von Balthasar, Wiericzysz rok darami, dz. cyt., s. 247.
18 H.U.von Balthasar, Communio - zalozenia programowe, ,Miedzynarodowy Przeglad
Teologiczny - Communio” (1981) nr 1, s. 10-29.
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aspektu Ko$ciota. Pamietamy jednak, Ze mowi on réwnolegle takze

o innych aspektach®.

Podkresla sie czesto, ze Balthasar jest autorem trudnym®. Wspdtpra-

cujaca z nim Adrienne von Speyr stwierdza wprost:

Kiedy czytam Ksiedza, to mam czasem takie wrazenie, ze pisze Ksiadz
dla jakiego$ zupelnie teoretycznego cztowieka, ktéry zyje tylko w swoim
intelekcie, czlowieka, ktory posiada wszystkie Ksiedza zalozenia, ktory
zawsze powinien zrozumie¢ Ksiedza wzmianki, a taki czlowiek po prostu
nie istnieje. Dlatego uwazam, ze bytoby dobrze dla Ksiedza pozna¢ nor-
malnego czlowieka. Nie mozna tylko pisa¢ dla sprawy, trzeba to czynic

takze dla cztowieka?.

Jej opinia jest uzasadniona. Trudno$¢ stanowi juz sam rozmiar jego

dziefa>. Dalej, pomimo przemyslanej wewnetrznej struktury, calo$¢ opus

19

20

21

22

John O’Donnell wyrdznia nastepujace kategorie, w jakich Balthasar ujmuje Ko$ciot:
Ciato Chrystusa, Oblubienica i Matka, Kosciét Mitosci, Ko$ciot urzedowy i Kosciot
grzesznikéw. Por. J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, thum.
A. Walecki, waMm, Krakéw 2005.

Por. J.S. Neuman, Mezczyzna i kobieta w Bozym Krélestwie. Wprowadzenie do zycia
i dziet Adrienne von Speyr i Hansa Ursa von Balthasara, thum. J. Iwaszkiewicz, Jed-
noé¢, Kielce 2006, s. 121.

Por. J.S. Neuman, Mezczyzna i kobieta, dz. cyt., s. 121. Wérdd innych zarzutéw mi-
styczka wskazuje na fragmenty, ktdre sg ,,pragnieniem igraszki stownej, brzmieniem
i skladnig stow, ich pokrewienstwem, i wydaje sie, ze gdzieniegdzie to, co duchowe,
spychaja w cient” (J.S. Neuman, Mezczyzna i kobieta, dz. cyt., s. 121).

Balthasar napisal 85 pozycji ksigzkowych, ponad 500 artykuléw i przyczynkow
do prac zbiorowych oraz okoto 100 ttumaczen. Trafnego zestawienia dziet Baltha-
sara dokonal Giovanni Marchesi. Wyrdznil on mianowicie: dziela patrystyczne,
teologie Sredniowieczng i duchows, thumaczenia wspotczesnych pisarzy francuskich
oraz dzieta filozoficzne. Por. G. Marchesi, La cristologia di Hans Urs von Balthasar,
Universita Gregoriana Editrice, Roma 1977, s. 7-11. Chronologiczny i pelny zestaw
wszystkich pozycji teologa z Bazylei zawiera Bibliografia Cornelii Capol przywo-
tana w naszej bibliografii. Por. réwniez C. Capol, Bibliografia di Balthasar, ,Rivista
Internazionale di Teologia e Cultura - Communio” (2005) n. 203-204, s. 199—206.
Warto juz w tym miejscu wspomnie(, ze Balthasar dzieta w tych rozmiarach i tak
nie traktowal pierwszorzednie.
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balthasarianum robi wrazenie chaotycznego gaszczu. Z jednej strony autor
jest tego $wiadomy i nad tym ubolewa, z drugiej za$ stwierdza, ze poru-

szamy sie przeciez w centrum tajemnicy, a:

nexus misteriorum jest wprawdzie dostepny niejasnemu odczuciu ludz-
kiego rozumu, ale ,,nigdy nie da si¢ przeniknaé, podobnie jak prawdy,
ktére stanowig jego wlasciwy przedmiot” (Vat. 1 c.4; DS 3016), ale takze
dlatego, ze Duch Swiety ze wzgledu na swoja wlasna, dla nas nieprzenik-
niong systematyke wszystkie kunsztowne budowle ludzkich systeméw

nieustannie obraca w perzyne?.

Odrebna trudnoé¢ dla czytelnika stanowi metodologia Balthasara. Spro-
bujemy nakresli¢ w tym miejscu jego teologiczng metode. Pisze dlugimi
zdaniami, z wieloma wtraceniami, zastrzezeniami i aluzjami. Wprowadza
pytania i préby odpowiedzi na nie, plastyczne opisy. To wszystko i wiele
innych literackich form sprawia, ze teologiczne rozwazania Balthasara
w niczym nie przypominajg Summy Tomasza z Akwinu lub polemizuja-
cych podrecznikéw poreformacyjnych. Jego rozwazania wydaja si¢ by¢
gleboko osobista refleksja osoby, ktdra stara si¢ dowartosciowa¢ dane
Objawienia oraz Tradycji.

Nie pomija zarazem gloszonych populistycznie tez, z ktorymi sie nie
utozsamia, ganigc je, wykazujac bledy, towarzyszac poznanym ludzkim
zwatpieniom, zapytaniom. Jest to niemal ,teologia tworzona na goraco’,

»dzisiaj”, majaca swe zakorzenienie w historii i sytuacji cztowieka wspodt-
czesnego. Powoduje to, ze teksty Balthasara majg swoisty styl dialogu,
refleksji pelnej meandréw, angazujacej odbiorce i otwartej na jego reakcje.

Szwajcarski teolog korzysta z jezyka wypracowanego przez kulture ro-
mantyzmu i (paradoksalnie) racjonalizmu niemieckiego, ktéry zwrocil sig
mocno ku subiektywno$ci poznawania. Tworzy na swe potrzeby metode

23 H.U. von Balthasar, Teologika, 3: Duch Prawdy, dz. cyt., s. 225.
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tak zwanej hagiografii teologicznej. Pozwala mu ona przedstawiac zycie
i doswiadczenia $wietych jako loci theologiae. I to ta metoda przywraca
swietych jako autorytety dla teologii.

Wplyw na metode teologiczng Balthasara mialo niewatpliwie dzieto
poety niemieckiego romantyzmu Johanna Wolfganga Goethego (1749—
1832). Wplyw ten byt duzo glebszy niz innych przedstawicieli humanisty-
ki, z ktérymi zetknal si¢ miedzy innymi w trakcie studiowania filologii
germanskiej*.

Goethe stal si¢ bowiem dla Balthasara mistrzem syntetycznego do-
strzegania, oceniania i interpretowania postaci (Gestalt)*. Pojecie postaci,
ktora z kazdej strony wydaje si¢ inna, a caly czas promienieje pelnym
$wiatlem bytu, stanowi wprowadzenie w $wiat réznorodnosci spostrzezen

24 Z poetéw inspirowal Balthasara szczegdlnie Paul Claudel, z typowym dla niego
wyczuciem widzialnego, sakramentalnego i urzedowego Kosciota. Por. H.U. von
Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 29. O Reinholdzie Schneiderze bazylejczyk
powie: ,,Nigdzie w tak czystej postaci nie znalazlem tego, czego wszedzie szukalem:
instynktu antypsychologicznego, pierwotnej wiedzy o roli, stuzbie, misji i formie
katolickiej, ktdra nie zyje w twierdzach zakondw i «politycznych katolicyzmachy,
nawet nie w zorganizowanych juz zakonach, lecz w duszy powotanych, czy sg kro-
lami, fundatorami, czy skromnymi $wieckimi” (H.U. von Balthasar, O moim dziele,
dz. cyt,, s. 30). Podobnie jak Schneider, wysoko byl przezen ceniony Georges Ber-
nanos: ,Takze i on jest czlowiekiem czynu wynikajacego z modlitwy, politykiem
z motywacji etycznej, poeta z religijnej odpowiedzialnosci, z tym samym tragicznym
patosem wiedzy o tym, co nieuzyteczne, z tg sama, w dzisiejszym Kosciele katolickim
dos¢ rzadkg odwaga nie tylko my$lenia o prawdzie, lecz wypowiadania jej w sposob
niezgorzkniaty i prosty” (H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 30).

25 ,Fundamentalnym postulatem mojej Chwaty byla zdolnoé¢ widzenia Gestalt w jej
koherentnej calosci: spojrzenie Goethego powinno zosta¢ zastosowane do fenomenu
Jezusa i do konwergencji teologii nowotestamentalnych” (H.U. von Balthasar, II no-
stro compito, Jaca Book, Milano 1991, s. 29). Niemieckie Gestalt (figura, postac) jest
pojeciem kluczowym dla calej teologii Balthasara, a chrystologii w szczegdlno$ci.
Wspomnijmy jedynie, ze oznacza co$ dopelnionego, konkretnego, harmonijnie zbu-
dowanego, rodzaj arcydzieta. Na temat przenikajacej wlasciwie calg Teodramatyke
Balthasara koncepcji, przekraczajacej przedmiot naszej pracy zob.: P. Rossa, La forma
dramadtica de la revelacion cristiana segiin H.U. von Balthasar, Servicio de Publica-
ciones de la Universidad de Navarra, Pamplona 2002; G. Marchesi, La christologia
di Hans Urs von Balthasar, dz. cyt.
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tej samej rzeczywistosci*. Posta¢ mozna obejsc¢ i obejrzec¢ ze wszystkich
stron. Za kazdym razem widzi si¢ co$ innego, a jednak ciagle to samo.
W analizie zalozen swojego podejscia do rzeczywistosci Balthasar postu-
guje si¢ rowniez obrazem statuy, ktora — jezeli jest rzezbg dobrze wyko-
nang — nalezy obejs¢, by za kazdym krokiem przedstawiata nowy widok,
a przy tym pozostawala tym samym dzietem.

Oczywiscie, jezeli sam Bog nie tylko uczestniczy w przedstawieniu, lecz
jest jego rezyserem, przedstawiona przez Niego forma, wykonana przez
Niego symfonia, zainscenizowany przez Niego dramat da si¢ przedstawi¢
jako co$ na sposdb $wiecki przejrzystego, zamknietego. Dlatego teologia
jest jeszcze mniej wiedzg jak inne, niz wedtug Heideggera filozofia. Ona
jest ciagtym okrazaniem ,,§wietej jawnej Tajemnicy”. Czyz nie o glupstwo
Krzyza rozbija si¢ wszelka przejrzysta postac? A jednak: to wtasnie z jego
perspektywy wszystko staje si¢ zrozumiale; stonice, w ktére nie mozna
spojrze¢, oswietla wszystko. Dlatego zadnemu teologowi nie wolno sobie
wyobraza¢, ze wlasnym rozumem albo silg wyobrazni mozna nasladowac,

czy nawet tylko wielbi¢ ostatecznos¢ Boga?.

Goethe, w przeciwienstwie na przyklad do analitycznego podejscia
przedstawicieli nauk przyrodniczych, widzial tworzyl i opisywal zywa
postac®. Do tej umiejetnosci Balthasar stale si¢ odwoluje. Stanowi ona

26 Tematem jednego z najwazniejszych dziel bazylejczyka, Das Ganze im Fragment
(Einsiedeln 1963), jest posta¢ jako calo$¢ — to, co Bog ma do powiedzenia $wia-
tu — wypowiedziane w jednym cztowieku, w jednym Kosciele. Jednak ,ten «frag-
ment» jest wlasnie katolicki, to znaczy powszechny i wszechogarniajacy, a przez
Ducha Swietego rozprzestrzenia si¢ na caty wszechswiat, az Bog staje sig wszystkim
we wszystkich” (H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 107).

27 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, dz. cyt., s. 400.

28 Nie podejmujemy tematu sporéw teologicznych miedzy Balthasarem a Karlem Rah-
nerem. Ten ostatni w przekonaniu Balthasara swe rozstrzygniecia metodologiczne
oparl na mysli Immanuela Kanta. Por. np. V. Holzer, Le Dieu Trinité dans Uhistoire.
Le différend théologique Balthasar-Rahner, Cerf, Paris 1994 oraz B. Sesbtié, Karl
Rahner, Cerf, Paris 2001, s. 176-182). Szczegdly eklezjologiczne dotyczyly miedzy
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dla niego wprost ,nieodzowne narzedzie potrzebne do wszystkiego,
co bylo p6zniej”». Balthasar, czerpigc z Goethego, widzi Chrystusa, a wraz

z Chrystusem Jego Kosciol, w pierwszym rzedzie jako posta¢, osobe,
podmiot dzialania i przezywania. Réwniez koscielne formy postrzegane

czesto jako peta albo ,,strukturalne prawa nasladowania Chrystusa™ po-
magaja jednak wierzacym. Wlasnie one pomogly $wietym stac sie tym,
czym s3: wolnymi osobowosciami, z ktérych kazda w sposéb wyjatkowy
odzwierciedla w $wiecie wyjatkowo$¢ i jedyno$¢ Boga®'. Swieci sg dla
Balthasara mistrzami takiego rozumowania: ,,pokazujg oni w swoim zyciu
jakby w pomniejszonym modelu to, co rozumie si¢ przez wielki model
chrzescijanistwa™> Do nich czesto si¢ odnosi, przywoluje ich przyklady
i szuka zrozumienia w ich sposobie myslenia i dzialania (np. jak widziata
te czy inng sprawe $w. Teresa czy §w. Pawel). Stosuje zatem argument ,,ze

swietych” Jest przy tym w pelni przekonany, ze wlasnie

przyktad jednego tylko chrzescijanina traktujacego na serio swojg wiare
moze si¢ okaza¢ wystarczajacy do rozjasnienia wielu rzeczy nieprzeko-
nujacych czy odstraszajacych. Rzadko moze tego dokona¢ samo Pismo
Swiete; ,,Gdy Duch Swiety zstgpi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie

moimi $wiadkami [...] az po krance $wiata” (Dz 1, 8)%.

Balthasar dazy do tego, by jego wywdd byt calosciowy -, katolicki’, czyli
»wedlug calosci”, poniewaz jest przekonany, ze w Zyciu i doswiadczeniu

innymi proponowanej przez niemieckiego jezuite koncepcji tak zwanego anoni-
mowego chrzescijanstwa.

29 Podzigkowanie Laureata Nagrody im. Wolfganga Amadeusza Mozarta wygloszone
22 maja 1987 roku w Innsbrucku, w: E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Mono-
grafia, dz. cyt., s. 396.

30 H.U. von Balthasar, Osobowos¢ i forma, dz. cyt., s. 116.

31 Por. H.U. von Balthasar, Osobowos¢ i forma, dz. cyt., s. 116.

32 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijatiski, dz. cyt., s. 16.

33 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2: Osoby dramatu, cz. 2: Osoby w Chrystusie,
thum. W. Szymona, wam, Krakéw 2003, s. 434.
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$wietych dziala ten sam Duch, ktéry dzialal w patriarchach, Maryi, apo-
stotach, ojcach Kosciota, meczennikach i w kolejnych pokoleniach wierza-
cych. Tok jego rozumowania wiedzie od Boga i Jego objawienia. Preferuje
myslenie o Bogu jako pierwszym zrédle refleksji teologicznej: nie moze
ona by¢ mysleniem z punktu widzenia czlowieka, zwlaszcza ,,nowoczesne-
go’, awiec z punktu widzenia ,,tego, co nam potrzebne i co wobec tego jako
dar najbardziej by nam odpowiadalo [...], tego, w co my jeszcze wierzymy
iza co jesteSmy w stanie bra¢ odpowiedzialnos¢, oraz tego, czego nie moz-
na juz od nas wymagac¢, od nas krytycznych i oswieconych™*. Prowadzitoby
to do utraty mozliwosci rozréznienia ,,migdzy srodkiem owocu a tupina,
miedzy szatg historyczng a ponadczasowg trescig”®. Czym to grozi? Otdz
wyrzuceniem $rodka z zachowaniem... pustej tupiny*. Tak z typowa dla

siebie dosadnoscig autor opisuje brzemienne w skutki tendencje:

Aspekty, naswietlenia mogga si¢ zmienia¢, wlasnie dlatego, ze przedmiot
sporu jest zawsze ten sam. Azeby krytyczny rozum maégt w ogole zajac sie
tym przedmiotem, trzeba, by mu si¢ przypatrzyl (zamiast zawsze mysle¢
o sobie), a wtedy, gdy go zobaczy, niech nie pyta, jaka metodg trzeba si¢
do niego zbliza¢, by go stusznie méc oceni¢. W ten sposéb musi postepo-
wac kazda szanujaca si¢ nauka. I tutaj bowiem calos¢ idzie przed czgscia

i poprzez calo$¢ wyjasnia sie czg$¢; zawsze powracamy do tego samego?.

Jak zatem przebiega proces dosiegania owej zakladanej przez autora
»calosci”? Bazylejczyk stwierdza, ze niezmiennym zalozeniem jest tutaj
uwzglednianie catosci depozytu wiary w samym punkcie wyjscia. Pojawia-
jace sie natomiast trudnosci w ramach szczegétowych zagadnien nalezy

34 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijanski, dz. cyt., s. 15.
35 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijaniski, dz. cyt., s. 15.
36 Por. H.U. von Balthasar, Duch chrzescijanski, dz. cyt., s. 15.
37 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijariski, dz. cyt., s. 16.
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rozwigzywac poprzez ,,zatapianie ich w jednym morzu™®. Na nieuchronne
w tym wzgledzie zarzuty odpowiada, ze do calo$ci mozna przyblizy¢ sie
jedynie ,,asymptotycznie, przez omawianie poszczegdlnych aspektow”.
Zachowanie widoku owego ,,catego ksiezyca’, a nie ,,jedynie jego potowy”,
wymaga zaangazowania zdolnosci kontemplacji, nie za§ wychodzenia
z punktu widzenia $wiatowego czy naturalistycznego. Swiatta do wy-
jasnienia zagadnien moze dostarczy¢ jedynie calos¢ chrzescijanskiego
Objawienia.

Jak powinni$my wyrozniac i uszeregowac poszczegélne elementy mysli
bazylejczyka w jego eklezjologii? Trzeba najpierw stwierdzic, ze jego re-
fleksje nieuchronnie nakladajg sie na siebie i przenikaja. Nie chodzi zatem
o rozumowanie typu: ,,stad dotad”, ,,to i tylko to’, czy tez o ograniczaja-
cg alternatywe - ,albo, albo”. Porzadek rozumowania opiera si¢ raczej
na nieustannym zalozeniu koniunkgji - ,,to i to”, na wyrazaniu pewnej
integralnosci, ktéra jest zalagzkowo obecna na wszystkich etapach refleksji
teologicznej bazylejczyka. Sam stwierdza: ,kazdy element zaktada inne,
ruch mysli jest cykliczny, wedlug rosnacej integracji’+°. Inaczej mowiac,
chodzi o pewng kompleksowos$¢ myslenia oraz fakt zalezno$ci poszczegol-
nych elementéw i ich komplementarnosci. Ostatecznie Balthasar zabiega
o ukazanie pewnej rozbudowanej i ztozonej kompleksowosci, ktora jest
spdjna. Metodyke jego refleksji mozna zobrazowa¢ przez analogie or-
kiestry symfonicznej, w ktdrej wielo$¢ instrumentéw w swoisty sposdb
przyczynia si¢ do harmonii catego dzieta.

W opinii niektérych badaczy tworczo$¢ Balthasara nie ma charakteru
wiasciwego wywodom $cidle akademickim. Rzeczywicie, teolog z Bazylei
nigdy nie byt wykladowca akademickim ani tez nie uzyskal doktoratu
z teologii. Przeczuwajac potrzebe pomocniczych objasnien, regularnie
i obszernie pisal na temat swoich osiagnie¢ w refleksji teologicznej i na

38 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijatiski, dz. cyt., s. 14.
39 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijariski, dz. cyt., s. 14.
40 H.U. von Balthasar, Gli stati di vita del cristiano, Jaca Book, Milano 2017, s. 18.
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temat wlasnego dziela. Sam tworzyl komentarze syntetycznie ujmujace
jego podstawowe zalozenia, dotychczasowe dokonania czy przedstawia-
jace dalsze zamierzenia*. W mniejszych pozycjach ukazywal istote swego
stanowiska. Zdawal sobie sprawe, ze jego refleksja zawiera zawilosci, ktore
rodza si¢ poniekad z obfitosci erudycyjnego skarbca jego literackiego, hi-
storycznego czy filozoficznego wyksztalcenia. Ttumaczyt stynna trylogie+
w mniejszych dzietach, w Prologu ukazane s3 jej perspektywy, a zamykajaca
klamre stanowi jej Epilog.

Balthasar wydal ponadto zbiory swoich solidnie ugruntowanych kazan.
Wiele $wiatla niosg udzielane przez niego wywiady*. Chetnie promowat
mys$l innych. Czesto dawal im mozliwo$¢ przemdwienia po wiekach, np.
Orygenesowi. Gdy cytuje innych, jakby chowa sie za stanowiskami, ktére
dobitniej wyrazajg jego mysl. Niekiedy jego teksty to dtugie polacie tresci
bez cytatow i odniesien - tak przeciera nowe szlaki w obszarach ,,poukta-
danych juz” teologicznych pogladéw. Potrafi jednak pisa¢ niezwykle tresci-
wie i zwiezle, jak w stenogramie, czego przykladem jest niewielkie dzietko

41 W 1945 roku Balthasar prezentuje pierwsze okreslenie swojej misji teologicznej,
w ktérym udostepnia czytelnikom swoisty plan orientacji w swym rozlegtym dziele.
W okresie przemian posoborowych powstaje szczegdlnie cenny bilans i charaktery-
styka zamierzen bedacych odpowiedzia na sytuacje w Kosciele. Dziesie¢ lat pdzniej
pisze kolejne podsumowanie, okreslenie aktualnych priorytetéw i zamierzen, ktd-
rych by¢ moze juz nie uda sie zrealizowa¢. Wreszcie przedstawia gtéwne idee, ktore
ksztattowaly jego warsztat teologiczny. Wszystkie te cenne podsumowania zostaty
opublikowane posmiertnie w 1990 roku. Dysponujemy cennym tlumaczeniem tego
zbioru w: H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt. Warto wspomnie¢ réwniez
Epilog, ktory konczy jego trylogie.

42 Na to monumentalne dzielo sktadajg si¢ Herrlichkeit (1961-1969), Theodramatik
(1973-1983) i Theologik (1985). Ttumaczenia polskie tego opus vitae nosza od-
powiednio tytuly: Chwata, Teodramatyka i Teologika. Jak dotad nie ukazalo si¢
ttumaczenie ostatniego tomu Teodramatyki.

43  Wirdd najwazniejszych por. wywiad z Michaelem Albusem z roku 1976, ktérego
ttumaczenie znajdziemy w: O moim dziele, dz. cyt., s. 85-107 oraz wywiad udzielony
Angelowi Scoli, ktorego ttumaczenie polskie ukazalo sie w: Podréz w czas posoborowy.
Z Hansem U. von Balthasarem rozmawia Angelo Scola, ,,Znaki Czasu” 16 (1989),
S.106-129.
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zatytutowane Credo*, w ktérym wyraza sama synteze wiary. Podpowiada
nam, w jakich utworach najgtebiej si¢ wyrazit: Glaubhaft ist nur Liebe,
Geist und Feuer, Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtsheologie®.

Juz na podstawie tego, co dotad powiedziano, widac, ze praca z dorob-
kiem teologicznym Balthasara nie jest prosta i musi mie¢ kilka etapow.
Chcac zajac sie tematem jego eklezjologii, wypada najpierw zgromadzic¢
i odczyta¢ material zawarty w jego licznych dzietach. Nastepnie trze-
ba uwzglednic to, co o tym materiale méwi sam jego autor, wyjasniajac
kontekst i intencje, jakimi si¢ kierowal. Oznacza to koniecznos$¢ prze-
analizowania duzej czesci Balthasarowskiego dorobku. Kryterium roz-
strzygajacym o zakresie analizowanego materiatu s3 podstawowe kate-
gorie naszej pracy, czyli $wieci, Koscidt i communio sanctorum. Metoda
historyczna postuzyta zebraniu podstawowych danych biograficznych
o teologu oraz wskazaniu osob, ktorych spotkanie stanowilo inspiracje
dla jego twodrczosci.

Przedmiotem materialnym naszych analiz jest eklezjologia teologa
z Bazylei. Przedmiotem formalnym - $wieci oraz ich wspélnota. Uchwy-
cenie i nakreslenie tego aspektu Kosciota to nasze zadanie. W obszarze

44 H.U.von Balthasar, Credo. Medytacje o sktadzie apostolskim, thum. Jan D. Szczurek,
waM, Krakéw 1999.

45 ,Zamiast mnie moze moéwic kilka tytutéw ksigzek. Wymienie trzy. Tytul mojego
wyboru z Orygenesa, ktory brzmi Duch i ogieti (Geist und Feuer). Orygenes pozostaje
dla mnie najgenialniejszym, najbardziej kompetentnym interpretatorem i mito$ni-
kiem stowa Bozego. Nigdzie tak dobrze si¢ nie czuje, jak u niego. Chcialbym sie
podpisa¢ pod tymi dwoma stowami, ktére w znacznym stopniu go charakteryzuja.
Nastepnie inna ksigzka, pod tytulem Catos¢ we fragmencie (Das Ganze im Fragment).
Tematem jest posta¢, o ktdrej mowilismy. Caloé¢ - to, co Bég ma do powiedzenia
$wiatu - zostala wypowiedziana w jednym czltowieku, w jednym Kosciele; ale tak,
ze ten «fragment» jest wlasnie katolicki, to znaczy powszechny i wszechogarniajg-
cy, a przez Ducha Swietego rozprzestrzenia sie na caly wszechswiat, az Bog staje
sie wszystkim we wszystkich. I wreszcie tytul ksiazki Wiarygodna jest tylko mitos¢
(Glaubhaft ist nur Liebe). Zadna prawda objawiona, od Tréjcy Swietej do krzyza
i sadu, nie moze moéwi¢ o niczym innym, jak tylko o chwale ubogiej mitosci Bozej,
ktora oczywiscie jest zupelnie czyms innym niz to, co my tu «na dole» wyobrazamy
sobie pod pojeciem milosci — mianowicie duchem i ogniem. Kto zbliza si¢ do mnie,
zbliza sie do ognia” (H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 107).



20 U zrodet eklezjologii Hansa Ursa von Balthasara

problematyki pojawi si¢ pytanie: czym jest Kosciol? Czy tez, jak uczy
Balthasar: kim jest Kosciol, o ktéry chodzi. Problematyka ta obejmu-
je rowniez zagadnienie $wigtosci jego czlonkow i w ogdle osobowego
charakteru Kosciofa.

Henri de Lubac stwierdzit w jednej ze swych wypowiedzi, Ze nie mozna
ujac czego$ z dziela Balthasara bez straty dla calosci*. W toku pracy nie raz
przyszlo nam godzi¢ si¢ z ta konstatacja. Mamy zatem nadzieje, Ze temat
swietych w Kosciele doprowadzi do takiego przedstawienia mysli bazylej-
czyka, dzigki ktéremu bedzie mozna zobaczy¢ glebiej tajemnice Kosciota
i glebiej ja rozumie¢. Réwniez Koscidt od strony jego grzesznosci, gdyz
sami $wieci nigdy za bezgrzesznych si¢ nie uwazajg, a juz z pewnoscig nie
uwazaja sie za Swietych. JesteSmy tez przekonani, ze méwienie o Kosciele
w perspektywie jego $wietych nie stanowi zadnego zawezenia rzeczy-
wistoéci Kosciota. Swieci bowiem kierujg nas ku drugim, a przez nich
ku Bogu. Wreszcie, jak stwierdza Adreinne von Speyr, ,,§wigci sa dowodem
na to, ze chrzescijanstwo jest mozliwe”#. Kiedy bowiem postapilo si¢ juz
troche w jego poznaniu i umilowaniu, pojawia si¢ wlasnie pytanie: czy
to mozliwe? Czy mozliwe jest bycie chrzescijaninem naprawde?

W rozdziale pierwszym, w celu lepszego zrozumienia stanowiska
teologa, umieszczamy zarys bardziej znamiennych wydarzen jego zy-
ciorysu. Wér6d nich réwniez, cho¢ pokrétce, ukazujemy znaczenie
Vaticanum 11 dla historii jego zycia. W rozdziale drugim omawiamy
zrodla teologicznej inspiracji Balthasara. Wéréd nich rysuja sie dwa
zasadnicze nurty. Pierwszy majacy bezposredni zwiazek z jezuicka szkotg
teologiczng Fourviere® i jej oddzialywaniem na mys$l mlodego jezuity.
Tu wiodacg role odegral mistrz i przyjaciel Balthasara Henri de Lubac.

46 Por. H. de Lubac, Swiadek Chrystusa w Kosciele: Hans Urs von Balthasar, ,,Miedzy-
narodowy Przeglad Teologiczny - Communio” (1988) nr 48, s. 9.

47  A.von Speyr, Mistica oggettiva, Jaca Book, Milano 1989, s. 252.

48 Por. réwniez glos krytyczny na temat tego o$rodka studiéw: E. Fouilloux, Une ,,école
de Fourviére™?, ,Gregorianum” 83 (2002), s. 451-459.
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Drugi nurt wigze si¢ ze spotkaniem Adrienne von Speyr, ktérej od-
dzialywanie, szczegdlnie w zakresie eklezjologii, bylo jeszcze bardziej
znaczace. Zasadnicze rysy eklezjologii teologa wydobywamy w rozdziale
trzecim. Rozwinigciem jednego z jej zasadniczych aspektow zajmiemy si¢
w rozdziale czwartym.






1. Kontekst tworczosci
Hansa Ursa von Balthasara

Zmierzajac do ukazania kontekstu tworczosci szwajcarskiego teologa,
uwzglednimy jedynie te wydarzenia z jego zycia, ktérych przywotanie
umozliwi nam lepsze zrozumienie jego mysli eklezjologicznej'. Beda
to istotne fakty z jego biografii stanowigce swoiste przetomy oraz przybliza-
jace osobe teologa z Bazylei w okresie poprzedzajacym Vaticanum 11 i na-
stepujacym tuz po nim. To bowiem okres zasadniczy dla formowania si¢
podstaw jego eklezjologii i mysli eklezjalne;.

1.1. Gléwne wydarzenia z biografii

Zycie Balthasara bardzo mocno naznaczyly dokonane przez niego wybory?.
Pierwszy dotyczyt osobistego nawrdcenia i podjecia drogi zakonnej w To-
warzystwie Jezusowym. Drugi dokonat si¢ po latach formacji i dotyczyt
opuszczenia zakonu oraz prosby o inkardynowanie do diecezji. Miato
to zwiazek ze spotkaniem Adrienne von Speyr oraz z podjetym wspolnie
z nig dzietem. Duchowa wig¢Z z byla protestantka i mistyczka - jak sie

1 Wisréd opracowan jego zyciorysu wymienmy oprocz cytowanych przez nas opraco-
wan Elia Guerriera i ].S. Neumana nastepujace: E. Piotrowski, Hans Urs von Baltha-
sar: szkic biograficzny, ,Colloquia Theologica Adalbertina. Systematica” (2000) z. 1,
s. 7-33; S. Budzik, Wprowadzenie. Teolog piekna, dramatu i nadziei, w: H.U. von
Balthasar, Czy wolno mieé nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni?, Biblos, Tarnéw 1998,
s. 7-34; W. Galda, Droga duchowa Hansa Ursa von Balthasara - lata 1940-1988,
»Tarnowskie Studia Teologiczne” 34 (2015), s. 25-46.
2 Krytyczno$¢ pod adresem Balthasara i jego decyzji o opuszczeniu zakonu jezuitow,
ostracyzm, z jakim przyszto mu sie dlugo mierzy¢, zapewne nie przystuzyly sie
zrownowazonej i pelnej ocenie jego tworczosci.
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ja okresla — oraz pragnienie rozwijania apostolatu dla $wieckich popro-
wadzily mlodego kaplana do pozostawienia swej dotychczasowej ,,0jczy-
zny’, jak niezmiennie okreslal Towarzystwo Jezusowe. Wybor postugi
kaptana diecezjalnego zapewnial mu stosowng dyspozycyjnosc¢ dla dzieta,
ktore postanowil wspieraé. Ceng, jaka przyszlo obojgu za to zaptaci¢, byt
spoleczny i koscielny ostracyzm. Mimo tych nieprzyjaznych warunkéw,
znoszonych w cichosci i w $wietle wiary, dzielo zapoczatkowane z von
Speyr stalo sie Zrédlem nowych doswiadczen i refleksji, ktére na stale
weszty do dziedzictwa Kosciota.

Zaakcentowanie tych dwodch zasadniczych okreséw w zyciu szwajcar-
skiego kaptana: pierwszego, zainicjowanego powofaniem zakonnym, oraz
drugiego, zwigzanego z Bazyleg, bedacego czasem pelnienia szczegélnej
misji, ktérej Balthasar podporzadkowuje wszystkie swoje sily tworcze,
jest dla dalszych wywoddéw szczegdlnie wazne. Naturalnie zarysujemy
réwniez droge zycia rodzinnego oraz czas studiéw $wieckich przysztego
kaptana i teologa.

Gdy latem 1927 roku 22-letni doktorant filologii germanskiej przezywa
wraz z grupa studentéw w Wyhlen, niedaleko Bazylei, trzydziestodniowe

rekolekeje, styszy gtos wewnetrzny:

nie masz nic do wyboru, jestes powotany. To nie ty bedziesz stuzyt, postu-
73 sie tobg. Nie masz czyni¢ projektow. Jestes malym kamieniem w mo-
zaice wcze$niej utworzonej. Miatem jedynie wszystko porzucic¢ i podgza¢
bez robienia projektow, bez pragnien ani spojrzenia w przyszlos¢. Mialem

tylko pozosta¢ tam, oczekujac widzenia tego, do czego bede uzyty®.

3 H.U. von Balthasar, Pourquoi je me suis devenu prétre?, w: Pourquoi je me suis fait
prétre? Témoignages recueillis par J. Sans Vila, Centre diocésain de documentation,
Tournai 1961, s. 22, za: J. Servais, Théologie de Exercices spirituels. H.U. von Balthasar
interpreéte saint Ignace, Culture et Vérité, Bruxelles 1996, s. 41.
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Tak po latach oddaje teolog swoje odkrywanie paschalnosci drogi, ktora
podjal. Miala ona by¢ dobitnie naznaczona ,,byciem uzytym’, starciem
w proch wlasnego ,,ja”. Wowczas dokonata si¢ dogtebna przemiana, kto-
rej skutki Balthasar okresli w stowach: ,wszystkie moje zainteresowania
pierwotne, takie jak: muzyka, literatura, psychologia byty tymczasowe
przed spotkaniem ze $wigtym Ignacym. To nie ja go wybralem, to on
mnie rozpalil jak ptomien™.

Hans Urs przyszed! na $wiat 12 sierpnia 1904 roku w szwajcarskiej
Lucernie, w rodzinie katolickiej, ktora przekazata mu ugruntowang wiare.
Niemniej jednak, jak to nierzadko bywa, ,kazania i lekcje religii nudzity
go prawie niezmiennie™. Swe nadzwyczajne uzdolnienia, odziedziczone
by¢ moze po ojcu, ktéry byt doskonatym muzykiem, kieruje mlody Hans
Urs ku muzyce®, a od czasow liceum rowniez ku literaturze. Ta ostat-
nia pasja zaowocuje z czasem podjeciem studiow i obrong dysertacji
uniwersyteckiej”.

4 H.U. von Balthasar, La realta e la gloria. Articoli e interviste 1978-1988, Editoriale
Ttaliana, Milano 1988, s. 49.

5 H.U. von Balthasar, Il nostro compito, dz. cyt., s. 28.

6 W jego zainteresowaniach muzycznych dominujg kompozycje Wagnera, Straussa,
a przede wszystkim Mahlera, az do poznania dziet Mozarta. Pdzniej beda to jesz-
cze utwory Bacha i Schuberta, ale Balthasar nie rozstanie si¢ z Mozartem, granym
na fortepianie w calosci i bez nut. Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt.,
s. 31. Kontakt z muzyka bedzie mu towarzyszy¢ przez cale zycie.

7 Napodstawie dysertacji powstaje dzieto zatytulowane Apokalypse der deutschen Seele.
Studien zu einer Lehre von letzten Haltungen, 1: Der deutschen Idealismus (1937),
2: Im Zeichen Nietzsches (1939), 3: Vergottlichung des Todes (1939). Studienausgabe
der frithen Schriften unter der Leitung von A.M. Haas, Johannes Verlag Einsiedeln,
Freiburg 1998. Jego naczelng ideg bylo pragnienie odslonigcia (zgodnie ze stowem
gr. apokalyptein — odstania¢) wspolczesnych, wielkich postaci historii niemieckiej,
konfrontowanie mysli z ich postawa, czesto ukryta, pragnienie niejako prowadzenia
ich do ,wyznania” (spowiedzi). Por. H.U. von Balthasar, Il nostro compito, dz. cyt.,
s. 29. ,Tak powstaly owe trzy dziwne grube ksiegi o podobnie dziwnym tytule [...],
ktore ku nieklamanemu zdziwieniu wszystkich rzetelnych fachowcéw, podjety sie
przedstawienia w perspektywie chrzedcijanskiej calosciowej interpretacji poezji,
filozofii i teologii od Lessinga do dnia dzisiejszego” (H.U. von Balthasar, O moim
dziele, dz. cyt., s. 11).
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Po trzech latach studiéw nad literaturg niemiecka w jezuickim kole-
gium w Feldkirch, w 1924 roku zapisuje si¢ w Zurychu na wydzial jezykéow
germanskich, a nastepnie kontynuuje swa formacje w Wiedniu i Berli-
nie. Zaznajamia si¢ ze $wiatem filozofii i teologii. Zawsze mial szczescie
do spotykania na swej drodze prawdziwych mistrzéw. W Wiedniu Hans
Eibl fascynuje go wykladami na temat Plotyna. Rudolf Allers, psycholog,
wprowadza go w realizm filozoficzny $§w. Tomasza z Akwinu, a w Berlinie
Roman Guardini - w mysl Serena A. Kierkegaarda. Balthasar nie ma w so-
bie inklinacji do zycia zakonnego, towarzyszy mu raczej spontaniczna
do niego niechec¢. Jego uniwersytecka formacja objela zatem zasadniczo
literature i filozofie. Nigdy nie otrzymal, co znamienne, stopnia doktora
teologii.

Przezycie rekolekcji w Wyhlen zdominowato typowe, jak by sie wyda-
walo, i spokojne zycie mlodego czlowieka. Do Towarzystwa Jezusowego
wstepuje 18 listopada 1929 roku. Czas przezywany w duchowej atmosferze
naznaczonej charyzmatem $w. Ignacego to dla Hansa Ursa zycie w posta-
wie radykalnej dyspozycyjnosci wobec woli Boga, ktdra to postawa plynie
z Cwiczet duchownych, przezywanych po raz kolejny, obecnie w ramach
podstawowej formacji jezuickiej.

Kolejne mocne $wiatto Opatrznosci, analogiczne do tego, ktére wska-
zalo mu powotlanie do Towarzystwa, otrzymal Balthasar na krétko przed
samymi $wigceniami kaptanskimi®. Ponownie pojawito si¢ przekona-
nie, ze jego kaplanstwo bedzie naznaczone ,postawa dyspozycyjnosci,
dyspozycyjnosci az do zgody na zlamanie, niewazne w jaki sposob, dla

8  Guerriero przytacza interesujace szczegdly z historii rodu Balthasaréw. Réd ten
osiedlony w Lucernie od potowy xv1 wieku chlubi sie zaliczanymi w jego poczet
Johannem Antonem von Balthasarem (1692-1763), jezuita, misjonarzem wsrod
Indian w Kalifornii i pézniejszym przelozonym prowincji meksykanskiej; a takze
przedstawicielami elit $wiata kultury, polityki oraz wojskowymi. Por. E. Guerriero,
Hans Urs von Balthasar. Monografia, dz. cyt., s. 23.
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stuzby Bogu i jego Ko$ciolowi™. Emanuje z tych stéw duch ignacjanskiego
magis®.

Wyswiecony zostaje w Monachium 26 lipca 1936 roku. W tym miescie
spedza dwa lata w redakcji czasopisma poswigconego kulturze chrze-
$cijanskiej ,,Stimmen der Zeit” (tam konczy trzy tomy Apokalipsy duszy
niemieckiej). Nastepnie udaje si¢ do Pullach na ostatni rok formacji jezu-
ickiej. Jesienig 1939 roku odprawia juz po raz trzeci rekolekcje trzydziesto-
dniowe. W ramach swej formacji zakonnej i intelektualnej zawiera znajo-
mosci z wieloma znaczacymi osobistosciami swoich czaséw™. Ma wielu
przyjaciot wsréd wybitnych profesoréw i naukowcow.

W 1940 roku zostaje postany do Bazylei jako duszpasterz akademicki,
ktora to postuge peltni do roku 1948. Konsekwentnie odmawia przyjecia sta-
nowiska wyktadowcy akademickiego®, gdyz w tym czasie rozpoznaje nowa

9 J. Servais, Théologie des Exercices spirituels, dz. cyt., s. 40—41. ,,Sens tych slow by¢
moze byl zrozumialy dla nielicznych czytelnikéw tego pamigtkowego obrazka, ale
jego implikacje byly wowczas dalekie od przewidywalnych dla mnie samego. Wy-
dawalo mi si¢ to w tym czasie jedynym sposobem dyskretnego wyrazenia, ze los
stugi jest zwigzany z losem Mistrza” (H.U. von Balthasar, Pourquoi je me suis fait
prétre, dz. cyt., s. 41).

10 Por.I Loyola, Cwiczenia duchowne, ttum. M. Bednarz, wam, Krakéw 2002, nr 23 1 98.

11 Z urodzonym w Katowicach i dzialajgcym w Monachium Erichem Przywarg
(1889-1972), filozofem religii i teologiem, Balthasar zetknal sie w kolegium
jezuickim w Pullach (1931-1933) i w czasie pracy dla ,,Stimmen der Zeit” w Mo-
nachium (1937-1940). Jemu jako ,teologowi analogii” zawdzig¢cza podstawy
swojej filozofii i uznaje go za ,najwiekszy umysl, jaki dane mu bylo spotkac”
(H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 10). Przywara w dyskusji z ide-
alizmem i po odsunieciu si¢ od niego podejmuje probe nowego uzasadnienia
metafizyki tomistycznej. Mimo iz dochodzi do rozejécia drég miedzy Baltha-
sarem, ktory opuscil Niemcy, a jego ,niezapomnianym przewodnikiem”, wktad
tego ostatniego w rozwdj znakomitej formacji filozoficznej bazylejczyka bedzie
bardzo znaczacy.

12 Tak bylo miedzy innymi w odniesieniu do propozycji przyjecia kierownictwa katedry
na Wydziale Teologii Katolickiej w Tybindze. W 1939 roku otrzymal propozycje
wykladow réowniez w jezuickim Gregorianum w Rzymie.
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misje, ktorej realizacji zdecydowat si¢ poswigcic. Jej specyfika sprawiala,
ze nie odnajdywat swego miejsca w srodowisku teologii akademickiej®.

Bazylea pozostanie dla Balthasara miejscem zycia i tworczosci. Za wy-
jatkiem kilku lat obecnosci w Zurichu, o ktérych jeszcze wspomnimy,
to wlasnie z ,,jego” Bazyleg zwigzane jest odczytanie misji uszczegolawia-
jacej droge ignacjanska, na ktdra przed laty zostal wezwany. Zwrot nastapit
w zwigzku ze spotkaniem i postuga, jakiej udzielit Adrienne von Speyr,
oraz zainicjowaniem wspolnego dziela: Johannesgemeinschaft (Wspdlnota
$w. Jana)*.

Wydarzenia zwigzane z pozostawieniem zakonu dla nowej wspoélnoty
mialy kluczowe znaczenie dla zyciowych losow teologa, ale szczegdly tych
wydarzen nadal s3 mato znane, dlatego poczynimy w tym miejscu jeszcze
kilka spostrzezen. Otdz wobec negatywnego stanowiska Towarzystwa
Jezusowego, a takze po dotarciu do Rzymu pierwszych informacji o wspo6t-
pracy Balthasara ze szwajcarska lekarka, Balthasar prosi o przesunigcie
terminu zlozenia §lubow®. Otrzymuje ze strony Towarzystwa zakaz wstepu
do domu von Speyr. Po rozstrzygajacych rekolekcjach postanawia wysta-
pi¢ z Towarzystwa Jezusowego. Podkreslmy, dzieje sie to przed zlozeniem
przez teologa-jezuite ostatnich slubéw czyli uroczystych (publicznych).
Fakt ten pozostaje w literaturze w zasadzie niezauwazony.

Péttora roku trwa odwodzenie go przez wspolbraci od podjetej decyzji.

11 lutego 1950 roku teolog opuszcza ,,ponad wszystko ukochany «domy,

13 Srodowisko akademickie nie zapominalo jednak o nim, zostal wyrézniony nagro-
dami: Romano Guardini Preis (1971) - przyznana przez Akademi¢ Katolicka w Ba-
warii, Premio Internalzionale Paolo v1 (1985) — przyznang przez Instytut Pawla vi,
Wolfgang-Amadeus-Mozart-Preis (1987) — przyznang przez miasto Innsbruck,
a takze doktoratami honoris causa wielu uniwersytetow.

14 Bazylea to rowniez miejsce innego waznego spotkania i dialogu teologicznego -
z Karlem Barthem, z ktérym zapoznaje Balthasara wla$nie von Speyr. Zaowocuje
to miedzy innymi dzielem Balthasara zatytutowanym Karl Barth. Darstellung und
Deutung seiner Theologie, Jakob Hegner Verlag, K6ln 1951.

15 Por. E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, dz. cyt., s. 157.
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Towarzystwo Jezusowe™®. Czyni ten bolesny krok z pelnym przekona-
niem oraz w imig realizacji wyzszego postuszenstwa, nikogo przy tym nie
obwiniajac”. Jest $wiadom tego, jak gleboko konsekwencje opuszczenia
zakonu beda ciazy¢ na jego zyciu i dzietach, przywoluje jednak ideat
ad maiorem Dei gloriam. Jezeli chwala ta wymaga wystapienia ze zgro-
madzenia jezuitéw, gotow jest to uczyni¢ natychmiast. ,Nie moze si¢
zdarzy¢, ze, na skutek mojej odmowry, zostanie skrécona lub zmieniona
jakas cze$¢ zadania powierzonego przez Boga™. To Jego chwale bedzie
stuzy¢ nowa wspolnota. W liscie pozegnalnym skierowanym do wspdt-
braci w zakonie przytoczyl swoje wyznanie z rozmowy z ojcem generalem
(w kwietniu 1948 roku). Zadeklarowal, iz po wielu modlitwach przed
Bogiem i $w. Ignacym jest przekonany, ze: ,,Bog wyznaczyl mi osobiste,
szczegolne i nieprzenosne na nikogo zadanie’, a jednoczesnie ,,odmowa
jego wykonania, czy tez pozostanie gluchym wobec niego, byloby dla mnie
réwnoznaczne z najglebszg zdradg milosci Bozej™. Balthasar zapewnial:
»ciagle dzielo naszego ojca Ignacego wydaje mi si¢ najpigkniejsze na ziemi,
a mieszkanie pod jego dachem najbardziej pozadanym losem. I nawet
jezeli dzisiejszemu Towarzystwu mozna niektdre rzeczy zarzuci¢, tym
bardziej w naszych niemieckich krajach, nigdy, w najmniejszym stopniu,
krytyka nie zdotalaby skloni¢ mnie do wybrania innej drogi”™.

16 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, dz. cyt., s. 157.

17 ,Niemozna [...] zastrzec, ze wla$ciwe rozwigzanie konfliktu zasadniczo i w kazdym
przypadku lezy w postuszenstwie zakonnym. Ono zasadniczo i w kazdym przypadku
lezy w postuszenstwie Bogu. Przelozony, ktorego funkcja nie jest zamienna z Bogiem,
jest via ordinaria obwieszczenia Bozej woli, a nie via exclusiva. B6g moze postuzy¢
sie czlowiekiem - i to wlasnie tym, ktéry w swoim Zyciu radami ewangelicznymi
calkowicie chce sie odda¢ Mu do dyspozycji — wedle swej woli, tak jak chce. [...]
Postuszenstwo nie jest przeciez martwym zautkiem, gdzie powiew Ducha nas nie do-
tyka, albo [dotyka nas — przyp. P.P] co najwyzej posrednio, jak gdyby postuszenstwo
zwalnialo nas z ostatecznej odpowiedzialnosci za siebie przed Bogiem” (H.U. von
Balthasar, List pozegnalny do cztonkéw Towarzystwa Jezusowego, w: E. Guerriero,
Hans Urs von Balthasar. Monografia, dz. cyt., s. 383).

18 H.U. von Balthasar, Il nostro compito, dz. cyt., s. 17.

19 H.U. von Balthasar, List pozegnalny, dz. cyt., s. 380.

20 H.U. von Balthasar, List pozegnalny, dz. cyt., s. 381.
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Teolog nie wyobrazal jednak sobie formy zycia nieuwzgledniajacej
wskazan rad ewangelicznych, wkrétce zatem zlozyl prywatne sluby czy-
stosci, ubdstwa oraz postuszenstwa na rece o. Emmanuela von Severusa®.
Osiedlit si¢ w Zurichu, lecz pozostawal bez stalego utrzymania. Dopie-
ro 2 lutego 1956 roku bp Christian Caminada, ordynariusz rezydujacy
w szwajcarskim Chur, pod wplywem nieustannych prosb przyjaciot teo-
loga inkardynowat go do swojej diecezji*>. Balthasar mogt zatem powrdci¢
do Bazylei i przyjac¢ goscing rodziny Kaegi-von Speyr w ich domu przy
Miinsterplatz 4. Do $mierci Adrienne von Speyr (17 wrze$nia 1967 roku)
teolog byl bardzo aktywny w postudze towarzyszenia duchowego oraz
w refleksji teologicznej. Byla ona ukierunkowana, jak z przekonaniem
twierdzit, na postuge wobec dziela wigkszego. Dzielem tym byla formacja
duchowa $wieckich oraz Wspdlnota $w. Jana.

Wypada sie zgodzi¢ z pogladem belgijskiego jezuity Jacquesa Servais,
ze ten drugi etap (blisko czterdziestoletni, po opuszczeniu zakonu), praw-
dopodobnie bardziej jeszcze niz pierwszy, doglebnie naznaczony jest po-
stuszenstwem ignacjanskim?%. Czujac si¢ calkowicie i na zawsze synem
$w. Ignacego, zaznajac ze strony Stolicy Apostolskiej realnego i moralne-
go poparcia dla swojej postugi w ramach Johannesgemeinschaft i dziet

21 Por. E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, dz. cyt., s. 157.

22 Ztozyl przy tym deklaracje, Ze nie bedzie formutowat zadnych oczekiwan finanso-
wych pod adresem diecezji. Por. J. Servais, Théologie des Exercices spirituels, dz. cyt.,
s. 66. Opory hierarchy pozwolito przelama¢ dopiero wstawiennictwo srodowiska
teologicznego, a w szczego6lnosci trzech profesoréw seminarium diecezjalnego.
Ci sami, w roku 1957, opublikowali razem z Balthasarem i Rahnerem dzielo, ktére
odegralo znaczacg role w przygotowaniu przyszlego soboru. Réwnocze$nie ekipa
ta podjeta wkroétce wysitek przygotowania pierwszego wielkiego podrecznika ,,poso-
borowego”. O szczegoélach obu przedsiewziec¢ por. P. Henrici, Hans Urs von Balthasar
e il Concilio Vaticano 11, ,Rivista Internazionale di Teologia e Cultura - Communio”
(2005) n. 203-204, s. 203.

23 Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 86.

24 Jacques Servais jest dyrektorem rzymskiego domu studiow Casa Balthasar. Wiele
cennych spostrzezen zawdzieczamy publikacjom i osobistym spotkaniom z tym
interpretatorem mys$li Balthasara i von Speyr oraz wykladowcg Gregorianum
w Rzymie.



1. Kontekst tworczosci Hansa Ursa von Balthasara 31

towarzyszacych oraz przyjmujac uznanie go za wybitny autorytet teolo-
giczny, Balthasar zdobywa sie na niezwykly krok.

Ot6z pod koniec swojego zycia prosi ojca generala Petera H. Kolven-
bacha sj o rozwazenie jego ponownego przyjecia do Towarzystwa Jezu-
sowego. Jego nadzieje nie zrealizowaly si¢ jednak: teologowi przyszto
doswiadczy¢ decyzji odmownej. W konsekwencji, chociaz Wspdlnota
$w. Jana miata funkcjonowa¢ - w zamierzeniu zalozycieli - w nawigzaniu
do duchowosci samego Ignacego, a zatem w $cistej facznosci z Towarzy-
stwem, to jednak musiala rozwija¢ si¢ autonomicznie.

Balthasar z ogromng duchowa rozterka przyjat decyzje papieza Jana
Pawta 11, ktora przyniosta mu nominacj¢ wynoszaca do godnosci kardy-
nata Kosciota. Wczesniej prawdopodobnie dwukrotnie odmawiat: byl juz
naznaczony losem wielkiego samotnika, poddat si¢ jednak woli papieza
w tej kwestii, w wiernosci ignacjanskiemu duchowi, ktéry znaczyt cale jego
zycie. Do konca aktywny twdrczo, umart na dwa dni przed przyjeciem
insygniow kardynalskich, 26 czerwca 1988 roku.

Z powyzszego przyblizenia kluczowych wydarzen z zycia Balthasara
plyna pewne wnioski. Po pierwsze znamienne jest, ze Zycie tego teologa
dalekie bylo od zwyczajnosci zacisznego gabinetu, ktérej mozna by sie
spodziewa¢ cho¢by po obfitosci pozostawionego dzieta. Po drugie, wierny
duchowi $w. Ignacego az do konca szedt drogg naznaczong nieustannym
poszukiwaniem woli Boga przy zachowaniu regut Cwicze# duchownych
i dramacie opuszczenia Towarzystwa Jezusowego. Nie do nas nalezy ocena
istoty tego ,,gordyjskiego wezta’, ktéry stanowito owo opuszczenie. Cena,
jaka przyszto Balthasarowi zaptaci¢ w postaci bycia skazanym na nie-
uchronny ostracyzm srodowiska koscielnego 6wczesnego czasu oraz prze-
milczenie, byta wysoka. Znalazlo to potwierdzenie wobec wydarzenia,
ktore ozywiato Kosciol, a mianowicie Vaticanum 11, do ktérego wkrétce
mialy odby¢ si¢ przygotowania.

25 Por. . Servais, Théologie des Exercices spirituels, dz. cyt., s. 75.
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1.2. Nieobecnos$¢ na soborze watykanskim II

W sytuacji 6wczesnej Europy, podzielonej na cieszacy sie dostatkiem Za-
chodipozostajacy za ,zelazng kurtyng” Wschod, zycie Balthasara toczylo
sie w neutralnej pod wzgledem politycznym i spokojnej Szwajcarii. Zwo-
tanie soboru przez papieza Jana xx111 zastalo go w ojczystym kraju, jednak
na obrady w charakterze ewentualnego eksperta bazylejczyk nie zostat
zaproszony. Od 1950 roku byt juz eksjezuita. Jego publikacje, w odréznieniu
od wielu znaczacych wspdlczesnych mu teologéw, nigdy nie byly podda-
wane koscielnej cenzurze ani tym bardziej obtozone jakimikolwiek kano-
nicznymi sankcjami. Niestety, odnoszono si¢ do niego nieprzychylnie i kry-
tycznie, ze wzgledu na niezrozumienie dla jego osobistych decyzji. Wkrotce,
po przejsciu powaznych kfopotdw ze zdrowiem?, podjat wyktady, bywat go-
$ciem audycji radiowych, udzielat wywiaddw. Jak potwierdza Peter Henrici,
teolog udat sie w marcu 1959 roku do Paderborn, a w maju tego samego roku —
do Rzymu - dla zasiegniecia informacji na temat przygotowan soborowych?.
Inny ,wielki nieobecny” na soborze teolog, Henri de Lubac, znajac osobe
i szczegdly dzieta teologa z Bazylei, a w szczegdlnosci wyjatkowy kontekst
zyciowy, w jakim ten si¢ znalazl, jest przekonany, ze ostatecznie dobrze si¢
stalo, iz nie zasilit on grona soborowych ekspertow*®. Oderwaloby go to
od realizacji dzieta, ktore de Lubac okresla jako niemajace sobie rownych.
Stwierdza on wprost, ze w dluzszej perspektywie z tego wlasnie dzieta czer-
pac bedzie caly Kosciol”. Pozostaje faktem, ze bazylejczyk pracuje w tym
czasie nad Estetykg stanowiaca pierwsza czes¢ jego teologicznej trylogii.
Siedem tomdw Estetyki opublikowal w latach 1961-1969. Réwnoczes$nie,

26 Mialo to miejsce dokladnie na poczatku drugiej polowy 1958 roku. Balthasar zaczyna
cierpie¢ na stany porazenia konczyn i jest zagrozony $miercig. Diugo wychodzi z tej
proby.

27 Por. P. Henrici, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 203.

28 Faktem pozostaje réwniez, ze Balthasar po prostu obrad nie lubil. Nie odpowiadato
to jego temperamentowi. Zaznaczmy, ze od 1969 roku byl cztonkiem Miedzyna-
rodowej Komisji Teologicznej, a takze postugiwal jako sekretarz synodu biskupow
poswieconego kaplanstwu, ktéry miat miejsce w Rzymie w 1971 roku.

29 Por. H. de Lubac, Swiadek Chrystusa, dz. cyt., s. 8.
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w okresie soboru, pracuje nad thumaczeniem publikacji samego de Lubaca®
oraz towarzyszy ciezko chorej von Speyr.

Préby poréwnania postanowien soborowych i tworczosci Balthasara
poprzedzajacej sobor, wedtug naszej wiedzy, nie zostaly podjete. Byto-
by pozyteczne rozwazenie ewentualnego, cho¢by posredniego, wplywu
Balthasarowskiej refleksji na to, jak zaowocowaty soborowe obrady. Za-
chowala si¢ obfita korespondencja teologa z tamtego czasu, ktdrej analiza
moglaby dostarczy¢ wiedzy na ten temat. Tak czesto przywotywany ,,duch
soboru” obecny jest juz w Balthasarowskim Burzeniu bastionéw. W dziele
tym liczne s3 stronice tchngce nadzwyczajng nadzieja.

Mozna pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze jego twdrczos¢ niekiedy zdaje
sie uprzedza¢ dokonania Vaticanum 11, a jego publikacje po$wigcone tym
samym zagadnieniom, o ktérych dyskutowano w aulach watykanskich,
powstaja w okresie soborowych obrad lub niedtugo po ich zakonczeniu.
Zauwazmy réwniez, ze szwajcarski teolog w zasadzie nie napisal wlasnej,
osobnej analizy postanowien soborowych?.

1.3. Okres posoborowy

Postanowienia soboru, a w szczegolnosci ich opdzniona recepcja, nie
mogly juz zapobiec narastajgcemu kryzysowi.

Dzisiejszy $wiat pelen jest glebokiej nieufnosci wobec Kosciota. O dziwo,
wydaje sie, Ze nieufnos¢ ta raczej wzrosta niz zmalata po Soborze Waty-
kanskim 11, ktéry podkreslit i wyrazit programowe zalozenia gtebokiego

powigzania Kosciota ze $wiatem i jego pelne zaangazowanie na rzecz

30 Mowa o stynnym dziele Henri de Lubaca Catholicisme (1938).

31 Znaczacym wyjatkiem jest jego artykul Das Konzil des Heiligen Geistes, ,,Schweizer
Rundschau” 65 (1966), s. 386-395. Ttumaczenie polskie: H.U. von Balthasar, Sobér
Ducha Swigtego: apostolska wizja Kosciota, w: Duch Odnowiciel, red. L. Balter, Poznan
1998, s. 167-182 (Kolekcja Communio, 12).
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$wiata. Wiaénie dlatego, Ze programy humanistyczne, ktérych doprawdy
petno jest w kazdej opcji politycznej, nie docierajg juz do $wiata, tym,
co jest w stanie Ow $wiat poruszy¢, jest konkretne, przeksztalcajace go

zaangazowanie, niezaleznie od jego podioza ideologicznego?.

Balthasar ugruntowat si¢ w przekonaniu, Ze rzeczywiste poruszenie
w $wiecie moze wywola¢ jedynie konkretne zaangazowanie ludzi Kosciofa,
zwlaszcza $wieckich. Musi ono wyrasta¢ z zastuchania w Boze podpo-
wiedzi®. Bog pragnie zbawiac caly $wiat, nie tylko Kosciél. Okazywana
Kosciotowi taska wykracza poza granice Kosciola widzialnego. Jednak
pozostaje on, zgodnie z soborem, sacramentum mundi, czyli fundamen-
tem tej faski**. Jednym z przejawow tego, w jaki sposdb teolog odpowiadat
na sytuacje w Kosciele, byla Wspdlnota $w. Jana, o ktérej wezesniej wspo-
mniano. To samo zadanie mialo wypelni¢ wydanie nowego czasopisma,
ktdre zrodzito si¢ juz w 1945 roku, a wigc zaledwie kilka lat po spotkaniu
Balthasara z von Speyr.

Mistyczka konsekwentnie prosita o podjecie wysitkéw organizacyjnych,
ktére mogtyby doprowadzi¢ do realizacji takiego przedsigwziecia. Baltha-
sar nie widzial poczatkowo mozliwosci jego realizacji. Rozwazal wydanie
dziela zbiorowego, w ktérym miedzynarodowa grupa specjalistow mo-
glaby sie¢ wypowiedzie¢ na temat podstawowych aspektéw wiary. Catos¢
miataby postuzy¢ jako pozytywne objasnienie postanowien soborowych
wobec blednych ich interpretacji. Do tego jednak nie doszlo.

Sposobnos¢ do zrealizowania celu pojawila sie w roku 1969 przy okazji
obrad Mig¢dzynarodowej Komisji Teologicznej w Rzymie. Czlonkowie

komisji i pierwsi redaktorzy®, po oficjalnych wystapieniach i mniej for-

32 H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 9.

33 Por. H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 9.

34 Por. H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 9—10.

35 Do pierwszych wspotpracownikéw czasopisma zaliczy¢ mozna obok Balthasara
réwniez: Josepha Ratzingera, Marie-Josepha Le Gouillou, Louisa Bouyera, Jorgego
Medine Estéveza.
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malnych dyskusjach, zdecydowali o powotaniu miedzynarodowego pe-
riodyku ,,Communio’, stanowigcego odpowiedz na 6wczesne wyzwania,
przed ktorymi stawal Ko$ciol.

Najpierw podjeto proby w Paryzu, a gdy wysilek okazal si¢ daremny,
pierwsze wydanie periodyku ujrzalo $wiatto dzienne w Niemczech. Byt
rok 1973. W zamysle wydawcow cecha szczegolna mial by¢ migdzynarodo-
wy charakter czasopisma oraz dos¢ szeroka niezalezno$¢ poszczegdlnych
komitetéw redakcyjnych. Nazwe zaproponowal Balthasar, a program teo-
logiczny zostal zawarty w pierwszym numerze czasopisma?¥.

Pojecie communio stalo si¢ kluczem interpretacyjnym postanowien
Soboru Watykanskiego 11 podczas obrad synodu biskupéw w Rzymie
w 1985 roku’’. Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na idee, ktore staly sie
punktem wyjscia dla zatozycieli omawianego periodyku. Lektura jego pro-
gramu pozwala odczyta¢ mysli zawarte juz w Burzeniu bastionow, a takze
w dziele Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu de Lubaca. Podejmuja
oni te prace wydawniczg z nadzieja, ze przyczyni sie ona do odzyskania
katolickosci pojmowanej jako pelnia prawdy objawionej przez Chrystu-
sa i skierowanej ku $wiatu®. Dar tak rozumianej katolickosci obejmuje
wszystkich i roz§wietla wszelkie aspekty rzeczywistosci z ,,gory’, czyli
poprzez wyjatkowos¢ Objawienia chrzescijanskiego.

Idee programowe ,,Communio” czgsto konfrontuje si¢ z programem
srodowiska skupionego wokot ,,Concilium’, innego wptywowego czasopi-
sma, powstatego nieco wczesniej*. Balthasar wyraznie jednak podkreslat,

36 Por. H.U. von Balthasar, Il nostro compito, dz. cyt., s. 55.

37 Por. H.U. von Balthasar, Communio - zafozenia programowe, dz. cyt., s. 10-29.

38 Ta sama tematyka, rozwijana z punktu widzenia eucharystycznego communio,
stala si¢ bazg refleksji Jana Pawla 11 zawartej w jego ostatniej encyklice Ecclesia
de Eucharistia.

39 Por. H.U. von Balthasar, Communio - zatozenia programowe, dz. cyt., s. 10.

40  Wielu teologdw zwigzanych ze srodowiskiem ,,Communio” zajmowalo wazne stano-
wiska w hierarchii i instytucjach koscielnych: Joseph Ratzinger, Karl Rahner, Hans
Kiing, Johann Baptist Metz, Yves Congar op, Edward Schillebeeckx op, Paul Brand,
Franz Bockle, Gustavo Gutiérrez, Angelo Scola, Marc Ouellet, Roger Etchegaray,
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ze dzielo to nie mialo by¢ ze swej istoty nastawione opozycyjnie wobec
kogokolwiek.

Podsumowanie

Opis kluczowych wydarzen z biografii Balthasara ukazal $rodowisko,
w ktérym wzrastal, oraz dwa radykalne zwroty zaistniale w jego zyciu.
Pierwszym bylo odkrycie powotania zakonnego i jego realizacja w ramach
Towarzystwa Jezusowego. Drugim - podjecie dziela, ktore realizowal na-
stepnie wespdt z Adrienne von Speyr, co jednak wigzalo si¢ z koniecznoscia
opuszczenia zakonu i co $ciagneto na teologa swoiste odium. Balthasar
jednak nigdy nie przestal by¢ ofiarnym i zaangazowanym kaplanem, a za-
razem duchowo - jak nieustannie podkreslal — nie przestal by¢ jezuita.
W tych okolicznosciach bezposrednie wlaczenie sie¢ szwajcarskiego
teologa w dzielo Soboru Watykanskiego 11 ze zrozumiatych wzgledow
okazalo si¢ niemozliwe. Cenne byloby zbadanie wptywu, jaki mégt wy-
wrze¢ na poszczegolnych uczestnikéw soboru, chocby za posrednictwem
korespondencji lub publikowanych, mimo powyzszych trudnosci, dziel*.
Strefa oddzialywania Balthasara bylo niewatpliwie duszpasterstwo swiec-
kich poprzez dzieto realizowane ,na cztery rece” (wespot z von Speyr)
w ramach zatozonej Wspolnoty sw. Jana. Jego wplyw, z punktu widzenia
teologicznego, wida¢ takze w $rodowisku skupionym woko! czasopisma
~Communio’, do ktérego powstania doprowadzil z von Speyr.

Walter Kasper, Péter Erdd, Philippe Barbarin, Joseph Fessio, David L. Schindler,
Aidan Nichols op, Jean Duchesne, Jan-Luc Marion, Olivier Boulnois, Rémi Brague,
Jean Borella, Robert Spaemann, Antonio Sicari, James Stafford, Xavier Martinez,
Christoph Schonborn itd. Por. T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedyk-
ta xvI, wAM, Krakow 2010, s. 51

41 Impulsem w tym wzgledzie moze by¢ artykut P. Henrici, Hans Urs von Balthasar
e il Concilio Vaticano 11, dz. cyt., s. 60-69.



2. Teologiczne inspiracje eklezjologii
Hansa Ursa von Balthasara

Jak podkreslilismy juz we Wstepie opracowania, jedng z cech twoérczosci
Balthasara jest nie tylko wielo$¢ zrédet, z ktdrych czerpie, lecz takze ich
imponujgca réznorodnos¢. Zwrdcimy zatem uwage jedynie na wiodace
inspiracje w zakresie eklezjologii. Z koniecznosci pomijamy na przyktad
zaplecze filozoficzne mysli teologa z Bazylei'. Jak okazalo si¢ w wyniku
naszych poszukiwan, bardzo uprzywilejowane miejsce zajmuje w tym
zakresie zycie i dzieto Adrienne von Speyr. Postacig duchowo przenikajaca
cale dzielo i zycie naszego teologa jest niewatpliwie sw. Ignacy z Loyoli.

2.1. Duchowy przewodnik: sw. Ignacy z Loyoli

Role $w. Ignacego w realizacji swojego powolania uznaje Balthasar wprost
za centralng. Rowniez charyzmat Towarzystwa Jezusowego, przekazany
przez Ignacego swoim towarzyszom i nasladowcom, bedzie okresla¢ droge
szwajcarskiego teologa. Przyblizylismy powyzej juz najwazniejsze oko-
licznosci, ktore obrazuja, jak w kontekscie jezuickim rodzito sie osobiste
powotanie Balthasara®. Zauwazyli$my, ze czerpanie z tego obfitego zrédia
zaczelo sie u niego wezesdnie, a Towarzystwo Jezusowe nigdy nie przestalo
by¢ dlan ,,0jczyzng”. Za istotny aspekt swoich ksigzek sam autor uwaza

1 Por. niektére uwagi w tym zakresie umieszczone w pierwszym rozdziale pracy.
2 Por. kontekst biograficzny; réwniez J. Servais, Hans Urs von Balthasar discepolo
e teologo di Ignazio di Loyola, ,Rivista Internazionale di Teologia e Cultura - Com-
munio” (1991) n. 117, 8. 91-99.
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ignacjanskie otwarcie na $wiat, ktore nie ma innego punktu wyjscia, jak
tylko krzyz Chrystusa, zrodto wszelkiej autentycznej plodnosci.

Wedlug Balthasara $w. Ignacy, za posrednictwem swych Cwiczer
duchownych, nie przestaje owocnie oddzialywa¢. Od kilkuset lat oso-
by wszystkich stanéw powszechnie potwierdzaja wielkg skutecznosé
i owocno$¢ rekolekeji odbytych w oparciu o Cwiczenia®. Duchowo$é
ignacjanska jest rowniez doceniana przez hierarchie Kosciota, a takze
zalecana ksiezom i osobom zycia konsekrowanego jako droga formacji.
Ukierunkowanie na cel ostateczny, czyli chwale Boza, a tym samym
zbawienie czlowieka znamionuje cate Cwiczenia. Przenika ono sposéb
myslenia i zycie chrzescijanina uporzadkowane w duchu tych Cwiczen.
Wydaje sie, ze tutaj upatrywac nalezy jedno ze zrédel, z ktérego Balthasar
zaczerpnie intuicje, ktorg Vaticanum 11 wyrazi w pojeciu powszechnego
powolania do $wietosci*.

Cwiczenia, poza nielicznymi wyjgtkami, nie staly sie jednak przedmio-
tem pogtebionych analiz teologicznych’. Zainteresowanie nimi sprowa-
dza si¢ zasadniczo do tak zwanej ,,praktyki” czy ,ascetyki’, a wiec dziedziny,
ktéra dogmatyk nie musi si¢ zajmowac®. ,Mimo ze kazdy ma swobodg
wyboru odpowiadajacego mu duchowego przewodnika na drodze do Boga,
co bylo gorgcym zyczeniem Ignacego, to jednak skadinad jest pewne,
ze czerpanie substancji teologicznej z tego niewyczerpalnego zrodta dopie-
ro si¢ zaczeto™. Niewatpliwie znaczaca w tym zastuga samego Balthasara.

3 Potwierdzaja to takze dane liczbowe dotyczace uczestnictwa w rekolekcjach, ktorym
patronuje $wiety z Loyoli. Sam Balthasar oprdcz wlasnej formacji, w ktéra wpisana
jest praktyka ignacjanskich rekolekcji, stale angazowal si¢ w ich prowadzenie.

4 Por. Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
dz. cyt., nr 39-42.

5 Balthasar pozostaje w dialogu z uznanymi komentatorami Cwicze# duchownych.
Posréd nich w szczegolnosci z Erichem Przywara, Karlem Rahnerem, Gastonem
Fessardem. Por. ]. Servais, Théologie des Exercises, dz. cyt., s. 88-95.

6  Dla poréwnania: ogrom pastoralnych i ascetycznych opracowan na temat Cwiczer
duchownych stwarza wrazenie, ze udalo sie napisa¢ juz prawie wszystko.

7 H.U.von Balthasar, W pefni wiary, dz. cyt., s. 555.
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Szwajcarski teolog, jako ttumacz i interpretator Cwiczer duchownych,
spoglada zatem na Ignacego réwniez $cisle teologicznie. Czerpigc z Cwi-
czen, ozywiany jest niezmiennie przekonaniem bycia instrumentem
w postudze odnowienia postannictwa i przestania Ignacego w czasach
wspolczesnych. Zadaniem, ktére postuluje, bytaby nie tylko teologia Cwi-
czert duchownych, ale bardziej jeszcze wykladnia samego postannictwa
$w. Ignacego. Taka za$§ wykladnia wplynetaby owocnie na samg praktyke
Cwiczen®. Co wiecej, uwaza, ze: ,znikad nie mozna spodziewa¢ sie tak
twodrczego zaplodnienia teologii teoretycznej, jak wlasnie ze strony takie-
go przedsiewzigcia™. Oto znaczenie, jakie Balthasar odnajduje w mysli
Ignacego jako autentycznej wykladni depozytu wiary, nie za$ wylacznie
praktycznego sposobu odnowy ducha®.

Teolog okresla charyzmaty udzielane przez Ducha Swietego Ko$ciotowi
jako nowe naswietlenie i interpretacje Ewangelii. Z tej racji majg one - za-
wsze i przede wszystkim - charakter teologiczny, obok ich niekwestiono-
wanego znaczenia praktycznego. Sa zatem charyzmaty wskazaniem przez
Ducha Swietego na punkt, ktéry ma zwrdci¢ uwage Kosciola danej epoki.

»Przez Augustyna na laske, przez Bernarda i Bonawenture na okreslone
formy wcielonej Milos$ci, przez Franciszka na pokore i ubdstwo, przez
Hildegarde na wielkie zwigzki ekonomii zbawienia i wymiany mistycz-
nego ciala migdzy niebem i ziemig™. Jakie tresci Objawienia, jaki jego
zasadniczy aspekt ukazuje zatem Duch Swiety na nowo i ,,jakby po raz
pierwszy” w Ignacym? Na co teologia, jako wykladnia Objawienia, nie
moze pozostac obojetna?’

Teolog z Bazylei, Zywiac nadzieje na nowe obudzenie ducha o. Ignacego
w Koédciele, stwierdza, ze ,,by¢ moze zaden $wigty nie jest dzisiaj bardziej

8 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 555.

9 H.U.von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 555-556.

10 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 555.

11 H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 549-550.

12 Jedna z definicji teologii, jakg nasz teolog czesto przytacza, ujmuje jg jako wykltadnie
Objawienia. Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 550.
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aktualny, zywy i bardziej aktywny od niego; zdolny, by znowu, jeszcze
raz rozsadzi¢ skorupy stuleci™. Teologiczne przeslanie §wigtego oscyluje
wokdt zagadnien wyboru, obojetnosci (indifferentia) i postuszenstwa'. Nie
moglo ono nie rzutowac na ksztatt tworzonej przez Balthasara eklezjologii.
Punktem centralnym Cwiczei jest zatem wybdr jako owoc spotkania z Bo-
giem wybierajacym?®. Czlowiek za§ w centrum, zamiast wtasnych nadziei
i tesknot, niezdolnych do osiggniecia absolutu, umieszcza stuzbe Bogu,
Jego chwale i cze$¢ Jemu oddawana, oraz ,,gotowos¢ (disposicién) petnienia
niedajacej sie nigdy w calosci, ani w szczegolnosci przewidzie¢ woli Bozej,
ktéra musi odczyta¢ z wlasnej natury™. Konieczno$¢ wyboru stanu, czyli
formy zycia, do ktdrej Bog powoluje kazdego z osobna, i charakter zy-
cia w Kosciele, w stanie dobrowolnie wybranym, domagaja sie, zdaniem
Balthasara, rozwiniecia catej teologicznej nauki Kosciota o stanach”.
Bazylejski teolog z czasem opublikuje liczne teksty idagce w tym wta-
$nie kierunku. Jego uwaga zogniskuje sie w szczegolnosci na zagadnieniu
swieckich w Kosciele. Niemniej jednak ,wybor stanu, czyli wybor pod-
stawowy, stanowi tylko ramy i tym samym punkt wyjsciowy dla doko-
nywanego stale na nowo wyboru Boga w kazdej chwili zycia: analogia
electionis ma stac si¢ ksztaltujacg wszystko formga zycia chrzescijanina™®.
Znamienne, ze wplyw na calg jego dalsza drogg, a takze na interpretacje
samego charyzmatu Ignacego, ma wlasnie osoba swiecka. Przywotywana
juz niejednokrotnie Adrienne von Speyr byta ta, ktora wskazala mu droge

13 H.U. von Balthasar, List pozegnalny, dz. cyt., s. 385.

14 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 551.

15 Gdy $w. Augustyn w méwieniu o Bogu podkresla requies dla cor inquietum, $w. To-
masz visio beatifica zaspokajajaca ,appetitus naturalis et supernaturalis visionis”,
u $w. Ignacego Bog wybierajacy ,,zniza si¢ do wybranego, aby go — doswiadczajac
przez kazdy niepokdj i kazdy «wysitek» — zazada¢ dla swoich niemozliwych do prze-
widzenia celow” (H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 551). Balthasar
gleboko zaznat znaczenia tej prawdy o wyborze.

16 H.U. von Balthasar, W pefni wiary, dz. cyt., s. 552.

17 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 552.

18 H.U. von Balthasar, W pefni wiary, dz. cyt., s. 552.
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wiodaca od $w. Ignacego do $w. Jana w interpretacji Objawienia™. W duchu
Ignacego oraz Jana Apostola oboje odczytuja rowniez misterium Kosciota.

Wriasciwej Ignacemu dyspozycyjnosci wobec Kosciofa hierarchicznego
odpowiada w wielu tekstach szwajcarskiego teologa podkreslanie wagi

postuszenstwa jednostki, bedacego:

postuszenstwem trynitarnym, chrystologicznym, maryjnym i eklezjolo-
gicznym, podlegajacym regutom odgadywania wybierajacej woli Boga
objawianej jednostce nie tylko ogdlnie, lecz zawsze wlasnie teraz, regutom
osobistego spotkania si¢ duszy i Boga, jakie Ignacy ustala w Regutach ro-
zeznawania duchow, podejmujac w ten sposéb na nowo istotny, na dtugi

czas porzucony dzial teologii patrystycznej*.

Niezmienne bowiem pozostaje jego glebokie przekonanie, ze ,,tylko ten,
kto jest postuszny Kosciotowi, ma pewnos¢, ze w swoim postuszenstwie
wobec Chrystusa nie idzie za swojg wlasng przemadrzatoscig™. Jest row-
noczesnie zdolny do podazania praktykowang przez $w. Ignacego droga
modlitwy i stapiajacej si¢ z nig pracy w jedng harmonijng calos¢, tak ze
stanie si¢ ,,kontemplatywny w dzialaniu” (contemplativus in actione)™.

2.2. Mistrz i przyjaciel: Henri de Lubac

Poczatek studiow teologicznych Balthasara datuje si¢ na jesien 1929 roku
i ma miejsce w jezuickim osrodku studiéw Fourviére w Lyonie. Znamienne,

19 Von Speyr zaprezentowala nowe spojrzenie na twoérczos¢ i spuscizne $w. Ignacego.
Komentuje jego biografie i cze$¢ jego pamigtnikow. Juz w wieku szesciu lat miata
pierwsze widzenie osoby, ktéra po latach Balthasar rozpoznat jako $w. Ignacego.

20 H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 555.

21 H.U. von Balthasar, W pefni wiary, dz. cyt., s. 300.

22 Tak $w. Ignacego okreslit wspdtczesny mu wspotbrat Hieronim Nadal sy. Por. I. Loyo-
la, Pisma wybrane, t. 1, oprac. M. Bednarz, waM, Krakow 1968, s. 112.
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ze srodowisko to postrzega on jako teologicznie ,,ubogie”. Podobnie jak
w Pullach, tu takze dominujg ujecia mocno naznaczone suchg neoschola-
styka. Jak tamtejsza filozoficzng ,,pustyni¢” uzyzniat jednak geniusz Ericha
Przywary, tak i w Lyonie nie zabrakto ambitnemu studentowi pocieszenia.
Spotyka tu bowiem Henriego de Lubaca, z ktorym latwiej bylo znosi¢
tamtejsza posuche. We francuskim jezuicie Balthasar znajduje mistrza
i przyjaciela.

W umysle de Lubaca dojrzewala dopiero odpowiedz na wielkie pytanie
0 sposob przezwycigzenia abstrakcyjnosci, ktéra znamionowata dotych-
czasowa metode w teologii. Ta prowadzita do hermetycznych, oderwanych
od rzeczywistych probleméw dogmatycznych dedukcji i w ten sposob
uniemozliwiata promieniowanie chrzescijanskiej nauki na praktyke zycia.
Z czasem de Lubac zaproponuje odnowione rozumienie zwigzku natury
i nadprzyrodzonosci, ukaze Koscidt powracajacy do swych poczatkow:
do zrdédet, do swojej Tradycji i ojcow**. Wlasnie pogodzenie wielkiej Tra-
dycji Kosciola (a zatem nie tylko ojcow, ale i wielkich przedstawicieli
scholastyki) ze wspdlczesnoscia trzech dziesiecioleci przed soborem
watykanskim 11 pozwolilo przerwacé ciasne wigzy neoscholastyki*.

23 Swiadectwo teologa zdaje sie podwazaé utrwalone stereotypy myslenia o tak zwanej
nouvelle theologie: ,W wyktadach absolutnie nie bylo (tam) pytania o «nouvelle
théologie» (zadziwiam sie jeszcze dzisiaj, ze mozna bylo wymysli¢ az taki mit dla
tego biednego «Fourviére»!), ale na szczescie i na pocieszenie, mieszkal w domu
Henri de Lubac, ktéry odsylal nas - ponad materig szkolng — do ojcéw Kosciota
i ktdry uzyczal nam wielkodusznie wszystkich swoich notatek i osobistych wypisow.
To w ten sposdb, podczas gdy inni szli gra¢ w pitke, z Daniélou, Bouillardem i dwo-
ma czy trzema innymi (Fessarda juz nie bylo) zabieralem si¢ do lektury Orygenesa,
Grzegorza z Nyssy i Maksyma” (J. Servais, Théologie des Exercices, dz. cyt., s. 39—40).
Lata przezywane w Lyonie to réwniez okres odkrywania przez teologa wielkich
pisarzy francuskich, jak Paul Claudel, Charles Péguy i Georges Bernanos.

24 Por. M. Schoof, Przetom w teologii katolickiej. Poczgtki, drogi, perspektywy, ttum.
H. Bortnowska, Znak, Krakow 1971, s. 111-115.

25 W dzielo przezwycigzenia tak zwanego ,dwupietrowego myslenia” w obszarze
katolickiej nauki o lasce, a w konsekwencji dualizmu natura-faska, historia-obja-
wienie, doswiadczenie-wiara, wnioslo wktad wielu autoréw. Zagadnienie teologii
przesadnie intelektualistycznej, a w konsekwencji rozdzialu miedzy nig a zyciem,
przepracowywano réwniez w dominikanskim domu studiéw Saulchoir. Tam poprzez
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Za posrednictwem de Lubaca Balthasar wraz z cala tamtejsza generacja
mlodych teologéw (m.in. Gaston Fessard, Jean Daniélou, Louis Bouillard,
Francois Varillon) odkrywali greckich ojcéw Kosciola, w szczegélnosci
aleksandryjczykow. Francuski jezuita przyblizyl swym studentom réwniez
filozoficzng mistyke Azji oraz zagadnienia zwigzane ze wspdlczesnym
ateizmem. Wyktady patrystyki w mistrzowskim wydaniu niosty mtodym
wizje chrzescijanstwa w jego niezréwnanej wyjatkowosci. O ksztalceniu sig
Balthasara w szkole ojcow Ko$ciota mowi po latach jego mistrz:

Oni go wykarmili i zaplodnili. Z niejednym sposréd nich wszedt w co$
wiecej, niz w zwykla zazylo§¢: w swoistg konnaturalnos¢. Nie jest jed-
nak niewolniczym ich uczniem. Zna stabe strony kazdego z nich, ich
ograniczenia wynikajace nieuchronnie z czasu, w jakim zyli. Z wla-
$ciwg sobie swoboda krytykuje tych zwlaszcza, ktdrzy byli na ogoét po-
dziwiani i z ktérymi wigze go autentyczna mitos¢. Ich punkt widzenia

stal sie jednak jego wlasnoscia*.

Tam, w wielkiej tradycji $wietych, to znaczy zarazem teologdw i my-
Slicieli oraz mistrzéw Zycia duchowego, odnajduje zrédla myslenia
i tworzywo dla jego wyrazania. Nie tylko zatem Pismo Swiete w $wietle
tak rozumianej Tradycji, poglebiona nowozytna filozofia i wielowymia-
rowa refleksja nad myslg pisarzy wspoélczesnych, nauki humanistycz-
ne, lecz takze doglebne rozumienie ojcéw Kosciota okresla myslenie
Balthasara?.

ukazanie bliskiego rzeczywisto$ci, historycznego i zbawiennego charakteru Obja-

wienia i wiary Ambroise Gardeil op i Pierre Rousselot op dowiedli, ze $w. Tomasz
w odniesieniu do aktu wiary i zZycia chrzeécijanskiego w ogélnosci uznaje ,.egzy-
stencjalng dynamike woli’, ktdry to aspekt pozostaje dotad zaniedbany. Inng droga
poszedt, w ramach tego samego dazenia powrotu do zrddel, de Lubac. Por. H.U. von
Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 74-75.

26 H. de Lubac, Swiadek Chrystusa, dz. cyt., s. 19.

27 Por. H. de Lubac, Swiadek Chrystusa, dz. cyt., s. 19.
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Odtad tez teolog bedzie zwracal uwage na $wietych jako nosicieli nie-
zmiennie poszukiwanej przez niego syntezy. To ojcowie Ko$ciota - jakze
czesto $wieci! — uciele$niajg wedlug naszego teologa ,katolicyzm pelni”
Katolicka, w rozumieniu Ko$ciola pierwszych wiekdéw, jest owa zasadni-
cza postawa chrzescijanina, ktory pozwala, w bezgranicznym otwarciu,
obdarowywac si¢ petnia wcielonej mitosci Bozej*®. Balthasar przeczuwa,
ze nalezy ozywic¢ rozumienie chrzescijanstwa, ktore wyrusza na spotkanie
réznorodnosci kultur wszystkich ludéw i zyje nadzieja zbawienia Swiata.

Henri de Lubac uwaza, ze to ojcom Kosciota Balthasar zawdziecza
glebokie zrozumienie postawy chrzescijanskiej wobec stowa Bozego i ta-
jemnicy wcielenia, wyczucie jak najszerszej powszechnosci w jak najsci-
Slejszej prawowiernosci, swoista rytmike refleksji: ,,zespalajacej w sobie
pewnos¢ co do przekazywanej tradycyjnie prawdy z potrzeba i porywem
bezkresnych poszukiwan’, uwzglednianie wkladu aktualnej kultury i go-
racg milos¢ do Kosciota. Jest ona daleka od , falszywej tolerancji’, jak tez

»ciasnoty wyznaniowej’, i to tak zdecydowanie, ze jego dzieto ma dla tych,
ktérzy nad nim medytuja, gleboko ekumeniczny wydzwigk™.

Swojego mistrza i pdzniejszego przyjaciela Balthasar okresli jako czto-
wieka o duszy, ktdra uciele$nia autentyczny sens Kosciota (anima ecclesia-
stica). Dla niego bowiem wszystkie glosy $wietych i teologéw sa réwnie
obecne i bliskie, jak partytura dla wirtuoza organéw, gdy rozpoczyna
improwizacje*. Okreslenie to przywotuje na mysl opini¢ Medarda Kehla
stwierdzajacego w dzietach teologicznych obu jezuitéw wiele wspdlnych
cech?®. Autor ten wskazuje na nieprzebrang réznorodno$¢ publikacji, ktére
zachowuja wyrazny punkt odniesienia i baz¢ jednoznacznych stwierdzen,

28 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 14.

29 Umial to dostrzec jeden z najwigkszych apostoléw ekumenizmu, patriarcha Kon-
stantynopola Athenagoras, ktory podarowal teologowi Zloty Krzyz z Goéry Athos.
Fakt ten odnotowuje de Lubac w: H. de Lubac, Swiadek Chrystusa, dz. cyt., s. 19.

30 Por. H.U. von Balthasar, Preface a [édition allemande de 1968, w: H. de Lubac, Médi-
tation sur I'Eglise, Cerf, Paris 2008, s. XI11.

31 Por. M. Kehl, Wstgp, w: H.U. von Balthasar, W pefni wiary, dz. cyt., s. 48-62.
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zainteresowanie tradycjg ojcéw Kosciola oraz nieztomng wiernos¢ Ko-
sciolowi. Co wigcej, jak zauwaza ten niemiecki jezuita, ,,glebiej jeszcze niz

te raczej formalne wspoélne cechy siega pokrewienstwo tresci ich koncepciji

teologicznych. Réwniez tutaj z obustronnej inspiracji powstaje u kazdego

z obu teologéw wlasna wizja teologii™*.

Balthasar zaznajomit si¢ z obrazem pelni katolicyzmu zaprezentowa-
nym w monograficznym dziele de Lubaca z roku 1938, zatytutowanym
Catholicisme, ktérego przekladu na jezyk niemiecki wkrétce dokonat®.
»Lutaj w sposdb zywy, niezalezny i prosty objawita si¢ calo$¢ katolickiego
ducha. Tutaj znajomos¢ tradycji nie byta sucha drobiazgowoscig historycz-
ng, lecz czyms$ tak naturalnym jak poruszanie wlasnymi konczynami™*.
Radykalizm de Lubaca, majacy wspolny korzen z radykalizmem wszyst-
kich wielkich myglicieli chrzescijanskich, jest brzemienny w konsekwencje
dla calosciowej koncepcji miejsca chrzescijanina w $wiecie®.

Publikacje swego objetosciowo malego, lecz waznego tekstu, zatytulo-
wanego Katholisch, ktére powstalo w nawigzaniu do Catholicisme de Lu-
baca, Balthasar poswigcil uczczeniu Przywary i de Lubaca, a takze von
Speyr, ktorzy ,,wobec ciasnej teologii szkolnej, wskazali mu rzeczywistos¢
koscielng w jej powszechnych wymiarach™®. Doskonaly znawca literatury,
filozofii i humanistyki, szczegdlnie niemieckiej, wkroczyt na droge realiza-
cji dzieta ponownego spotkania Objawienia ze wspolczesng kulturg. Gdy
razem z innymi lionczykami odkrywat §wiezo$¢ mysli chrzedcijanskiej

32 M. Kehl, Wstep, dz. cyt., s. 49.

33 Balthasar przettumaczyt Catholicisme (1938) na jezyk niemiecki.

34 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 28.

35 »Majac poznanie pelni Chrystusa, chrzedcijanin jest w gruncie rzeczy jedynym, ktory
moze dostrzec, jak czysto naturalna cywilizacja i humanizacja $wiata malo znaczy
w perspektywie ostatecznego i zdolnego uszczesliwi¢ go celu cztowieka, pojmowa-
nego tak indywidualnie, jak i spotecznie” (H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce
chrzescijanina, dz. cyt., s. 75).

36 H.U. von Balthasar, Il nostro compito, dz. cyt., s. 67. Rownoczesnie zauwazamy
dedykacje dla $w. Ignacego widniejacg we Wistepie do tejze pozycji.
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w wydaniu ojcdw i w prezentacji de Lubaca, powr6t do zrédet wkroczyt

bez watpienia w nows faze.

2.3. Ojcowie Kosciota

Epoka siegajaca czaséw apostolskich, w ktdrej teologowie czesto byli row-
noczes$nie $wietymi, dostarcza pokarmu catej teologii. Ich zycie i nauka,
ortopraksja i ortodoksja wzajemnie si¢ interpretowaly i zapladnialy. Po-
niewaz jednak $wieci rzadko sa teologami, przez teologéw nie sg - jak
uwaza Balthasar — brani pod uwage, a ich doswiadczenie traktowane jest
co najwyzej jako obszar ,duchowosci””. U Balthasara bynajmniej tak
nie jest. Wydaje si¢, Ze mozna méwic¢ wprost o jego fascynacji greckimi
ojcami Ko$ciola. Ich Zycie i my$l bardzo wzbogaca podstawowa formacje
teologiczng szwajcarskiego teologa.

Bogaty posiew nauki ojcow Kosciola, jakiego w mtodych umystach i ser-
cach w Fourviére dokonat de Lubac, zachwyca bazylejczyka w szczegélno-
$ci w odniesieniu do czterech spos$rod nich*. Mysl §w. Ireneusza z Lyonu
(t202) odznacza si¢ konsekwentnym przyznawaniem prymatu misterium
wcielenia w dziele zbawczym Chrystusa. Ma to przelozenie na zaanga-
zowanie $wietego biskupa Lyonu w walke z ogromnym zagrozeniem dla

37 Por. np. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 531.

38 W zbiorze jego tekstow zatytutowanym Die grossen Ordernsregeln (Johannes Verlag,
Einsiedeln 1948), przedstawiajacym reguly wielkich zakondw religijnych od Bazyle-
go po Ignacego, Balthasar zastrzegl sobie ttumaczenie, komentarz oraz wprowadze-
nie do reguly tego pierwszego $wigtego ojca Kosciota. W przekonaniu Balthasara
Bazyli w pisaniu reguly nie myslat o ,specjalistach” zycia religijnego, przeciwnie,
utrzymywal, ze wezwanie do $wietosci realizowanej poprzez zycie radami ewan-
gelicznymi skierowane jest ku wszystkim chrzescijanom. Oto jedno ze zrédet in-
spirujacych glebokie przekonanie teologa o powotaniu do $wietosci, ktére dotyczy
nie tylko nielicznych, lecz wszystkich: §wiecki polityk czy lekarz pozostaje wezwany
do kontemplacji. Por. H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt.;
H.U. von Balthasar, Gli stati di vita del cristiano, dz. cyt. Na temat wplywu innych
0jcow Kosciola na Balthasara por. J. Servais, Balthasar e padri della Chiesa, ,,Rivista
Internazionale di Teologia e Cultura - Communio” (1991) n. 120, s. 72-79.
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mliodego Kosciota, jakim byla gnoza*. Z tego powodu Ireneusz podkresla,
ze cialo jest decydujacym kryterium zbawienia. Sprzeciw wobec cialaijego
znaczenia ma u swych podstaw zamiane miejsc migdzy ludzkim duchem
(nous) i Duchem Swietym (pneuma hagion). Duch ludzki zajmuje miejsce
Ducha Swietego i z nim sie identyfikuje. Te tendencje przyjdzie Balthasa-
rowi identyfikowa¢ wielokrotnie w historii mysli. Przenikliwie przedsta-
wiona przez $§wigtego biskupa gnoza nie nalezy bynajmniej do przeszlosci.
Konfrontacja z nig nigdy nie jest zakonczona, gdyz pojawia si¢ we wcigz
nowych postaciach*. Kontemplujac za$ misterium wcielenia, teolog z Ba-
zylei stwierdza: ,,juz nie stowo, ktore tylko moéwi do czlowieka, lecz Stowo-
-ciato. I dlatego réwniez wiara-cialo. Teraz cialo ma glos. Nie tylko sam
duch dokonuje tego aktu wiary, ktory stawia Boga na pierwszym miejscu
i w Nim ma nadzieje, lecz caly czltowiek, az po najdalsze gtebie materii™+.

Swiety Ireneusz doskonale rozpoznal i ujawnit radykalnie antychrze-
$cijanski aspekt gnozy. Chrzescijanstwo polega bowiem na ,,prawdziwym
przyjeciu ciala i staniu si¢ cialem boskiego duchowego Stowa, a punkt
cigzkosci zbawienia lezy w autentycznym czlowieczenstwie, prawdziwym
cierpieniu krzyza i prawdziwym zmartwychwstaniu ciata®#. To, co ni-
skie, materialne i godne pogardy - ,,cialo” — zostaje wybrane, umilowane
i przyjete jako droga zbawienia przez Zbawiciela®.

39 ,Najbardziej krwawe przesladowania mtodego chrzescijanskiego Kosciota byty
niewatpliwie mniejszym niebezpieczenstwem dla zachowania czystosci i dalszego
rozwoju w poréwnaniu z potezng pokusa tak zwanej «gnozy». Zakorzeniona w poz-
noantycznej przestrzeni poganstwa, karmiona tre§ciami zaréwno z orientalnych,
jak i zydowskich Zrdédel, rozrastata si¢ w nieprzeniknionych tajemnych naukach
i zgromadzeniach i niby wampiryczny pasozyt ogarniala rozkwitajace wlasnie sity
chrzescijanstwa” (H.U. von Balthasar, Wprowadzenie, w: §w. Ireneusz z Lyonu, B4g
w ciele i krwi, wybdr i oprac. H.U. von Balthasar, thtum. W. Myszor, Wydawnic-
two M, Krakéw 2001, s. 5).

40 Por. liczne odniesienia Balthasara w odniesieniu do mysli Joachima da Fiore.
Na przyktad H.U. von Balthasar, Teologika, 3: Duch Prawdy, dz. cyt., s. 375.

41 H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 309.

42 H.U.von Balthasar, Wprowadzenie w: $w. Ireneusz z Lyonu, Bég w ciele, dz. cyt., s. 8.

43 Por. réwniez H.U. von Balthasar, Zdrowie miedzy naukg a mgdroscig, ,Miedzyna-
rodowy Przeglad Teologiczny - Communio” (2014) nr 34, s. 136-152.
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Balthasar czerpie wiec od Ireneusza podkreslanie znaczenia ludzkiej
cielesnosci w pojmowaniu Kos$ciota. Koscidt jest ziemski, historyczny,
ale réwnocze$nie niebianski i niewidzialny. Jest on cielesny i historyczny
jak Chrystus. Nie moze by¢ spirytualizowany. Podobnie jak nie moze by¢
spirytualizowany Chrystus. Ko$ciét jest potwierdzeniem wcielenia Boga
i przeciwstawia si¢ wszystkiemu, co jest przeciwne inkarnacji.

Istotne znaczenie nadawane cielesnosci przez autora Adversus Haereses
stanowi roéwniez przeciwwage dla inspirowanej neoplatonizmem chrzesci-
janskiej mistyki. Mistyka Ireneuszowa od wszelkich schematéw myslenia
neoplatonskiego byta zupelnie wolna i réwniez pod tym wzgledem wyjat-
kowa. Od tego ojca Kosciota zaczerpnie Balthasar rowniez, podejmowang
po wielokro¢ przez siebie w przyszlosci, ideg¢ ciata wzigtego ze Stowa jako
jezyka Boga zrozumialego dla czlowieka.

Ojcowie Kosciota uwzgledniajg paradoks Kosciola bedacego niepo-
kalang oblubienicg Chrystusa i réwnocze$nie nierzadnica. To trudne mi-
sterium rozwaza w szczegolnosci Orygenes*. Te rownoczesnos¢, ktorej
Kosciot wszystkich wiekow jest bolesnie swiadomy, lecz pozostaje zarazem
ufny w Boza milos¢ i przebaczenie, wskazuje on spdjnikiem ,,i”’#. Oddzia-
lywanie, jakie Balthasar przypisuje teologowi z Aleksandrii, jest wyjat-
kowe. Jego uznaje za ,najbardziej wplywowy umysl pierwszych wiekow,
ktéry naznaczyt calg teologie chrzescijanska w tym, co najlepsze, i w tym,
co najgorsze”*°. W antologii tekstow aleksandryjczyka, ktora zreszta uwaza

za jedno z dziel najpelniej go wyrazajace, zatytulowanej Geist und Feuer,

44 Por. H.U. von Balthasar, Spirito e istituzione, Jaca Book, Milano 2019, s. 240. Por.
réwniez o Orygenesie w tym sensie w: H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt.,
S. 363.

45  Yves Tourenne dostrzega szczegdlne znaczenie tych stéw - ,,i%, ,w” — w teologicz-
nym dyskursie naszego teologa. Por. Y. Tourenne, Dans lengagement de Dieu pour
le monde. La figure de I'Eglise chez Hans Urs von Balthasar. Decentrement et retour
au centre, w: Wer ist die Kirche? Die Referate am Symposion zum 10. Todesjahr von
Hans Urs von Balthasar, 16-18 september 1998 in Freibourg (Schweiz), Johannes
Verlag Einsiedeln, Freiburg 1999, s. 75-79.

46 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 10.
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stwierdza, ze: ,nie da si¢ w zaden sposdéb przeceni¢ Orygenesa i jego
znaczenia dla historii chrzescijanskiej mysli. Dopiero postawi¢ go obok
Augustyna i Tomasza oznacza przyzna¢ mu nalezne miejsce w historii™+.
To dla Orygenesa na czele ojcow wlasciwe jest poréwnanie Kosciota z ksie-
zycem (pulchra ut luna). Kosciol, tak jak ksiezyc, swoje $wiatlo czerpie
od Chrystusa, bedacego stonicem, i znajduje sie najblizej storica wtedy,
kiedy zanika jako now*.

U Orygenesa mozna spotka¢ okreslenia Kosciofa jako ,,oblubienicy
Chrystusa” i ,,zgromadzenia $wigtych’, ktére szczegélnie zainteresowaly
teologa z Bazylei. Temat Kosciota jako oblubienicy, przejety z poglebione;j
znajomosci tekstow Orygenesa, rozwinie Balthasar w swoim studium,
a potem opublikuje w eseju Casta meretrix. Zmierzy si¢ tam réwniez
z ideg jedno$ci miedzy Chrystusem i Kosciotem jako oblubienicg, ktéra
przechodzi od stanu zepsucia do niewinnosci*. Mottem tak waznego dla
siebie dziela Duch i ogieri autor uczynil te wazkie stowa:

Co do mnie, to pragne by¢ cztonkiem i nazwe swoja wywodzi¢ nie od ja-
kiego$ herezjarchy, lecz od Chrystusa, oraz nosi¢ imie blogostawione
na ziemi; ja przez uczynki swoje i mysli pragne by¢ i nazywac si¢ chrze-

$cijaninem. Jedli ja, ktory, jak sie wydaje, jestem dla ciebie prawa reka,

47 H.U.von Balthasar, Duch i ogiei, ttum. S. Kalinkowski, Wydawnictwo M, Krakéw
1995, s. 7. Orygenes jako genialny interpretator i mito$nik stowa Bozego pozostawal
dla Balthasara stalg inspiracja. Medard Kehl okreglit w skrocie to, czego bazylejczyk
nauczyl si¢ od tego wielkiego, starozytnego teologa Stowa: ,,sakramentalne, sym-
boliczne pojmowanie Stowa Bozego” (M. Kehl, Wstep, dz. cyt., s. 54). Dzieto Duch
i ogien (Geist und Feuer) obok Glaubhaft ist nur Liebe oraz Das Ganze im Fragment
jest przez Balthasara uznawane za najbardziej reprezentatywne dla jego tworczosci.
Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 10. Krytyke Orygenesa Balthasar
formutuje w dziele zatytutowanym Parole et Mistére chez Origéne, Beauchesne, Paris
1942.

48 Por. H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna. Aspekty chrzescijariskiego plura-
lizmu, ttum. 1. Bokwa, W drodze, Poznan 1998, s. 35.

49 Por. H.U. von Balthasar, Casta meritrix, w: H.U. von Balthasar, Sponsa Verbi, Jaca
Book, Milano 2015, s. 175-262.
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ktéry nazywam si¢ prezbiterem i glosze Stowo Boze, uczynie cokolwiek
przeciw nauce Kosciola i przeciw zasadom Ewangelii, tak iz Tobie, Ko-
$ciotowi, dam powod zgorszenia, niechaj Kosciot jednomyslng decyzja

odetnie mnie, swojg prawice, i precz odrzuci od siebie!®.

Sposrod ojcow kapadockich szczegélng uwage zwraca Balthasar
na Grzegorza z Nyssy (fok. 395)°. Podejmuje dialog z jego teorig na te-
mat drugorzednego charakteru seksualnego zrodzenia cztowieka, ktorej
korzenie odnajduje w mysli Orygenesa*. Wielokrotnie komentuje réwniez
temat wspdlistnienia ruchu i spoczynku w Bogu oraz w zyciu wiecznym
swietych.

Niezwyklym $wiadectwem i natchnieniem dla Balthasara byto samo
zycie Maksyma Wyznawcy (1662), dlatego wskazywal go wspotczesnym
jako wzdr. Jego zycie, naznaczone cierpieniem przyjmowanym z wytrwa-
toscig, przywodzi na mysl innego jeszcze $wietego, jakim byt obronca
dogmatu nicejskiego - Atanazy. Maksymowi przyszto bowiem znosi¢
najazdy perskie, doswiadcza¢ zacieklego naporu islamu, cesarskich inge-
rencji, przestuchan, wiezienia, wygnania, wreszcie meczenskiej $mierci.
Doswiadczany tym wszystkim uczestniczyl w soborach, niezachwianie
spokojny, w trudzie teologicznych poszukiwan formulowal swa doktryne.
Balthasar powie o nim, ze jest ,,niewiarygodnie wspdlczesny”s. Wypo-
wiedz ta pojawia si¢ u niego réwniez z powodu dostrzegania (tak dzisiaj
niezbednego) mistrzostwa w mysleniu rozrézniajagcym poszczegélne kate-
gorie i pojecia. Swiety Maksym wyprowadza swoje twierdzenia z formuty
Soboru Chalcedonskiego, ktora usituje przyblizy¢ gltebie Chrystusowego
misterium. ,,Ktéz bowiem moze wiedzie¢, w jaki sposéb Bog przyjmuje

50 To stowa Orygenesa. Por. H.U. von Balthasar, Duch i ogien, dz. cyt., motto, s. 5.

51 Por. H.U. von Balthasar, Présence et Pensée, dz. cyt.

52 Roéwniez von Speyr odnosita sie po wielokro¢ do tych spekulacji $w. Grzegorza. Por.
A. von Speyr, Theologie der Geschlechter, Johannes Verlag, Einsiedeln 1969.

53 H.U. von Balthasar, W pefni wiary, dz. cyt., s. 544.
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cialo, a jednak pozostaje Bogiem. Jak, pozostajac Bogiem, jest jednak praw-
dziwym czlowiekiem?”s* Formuta o zjednoczeniu dwdch natur w osobie
Jezusa Chrystusa jest zasadniczym punktem calego jego $wiatopogladu.

Maksym podkresla prawde o niezmieszaniu natur (gr. acvyx0twg - bez
zmieszania). Jak z my$lenia o Chrystusie nalezy eliminowac wszystko,
co oznaczaloby mieszanie obu wspdlistniejacych w Nim natur, tak i istota
calego istnienia ziemskiego nie jest jakakolwiek ,,mieszanina’, lecz synteza.
W nauce tego ojca Kosciola zbiegaja si¢ greckie nurty teologiczne. Tworzy
on syntezg, ktéra w sposob oryginalny uwzglednia wiele opinii. Jednos¢
doktryny i zZycia cechujaca calg epoke patrystyczng osiaga w jego metodzie
szczyt. Maksym tgczy najsubtelniejsza spekulacje i mistyke z cichym, $§wia-
domie przyjetym meczenstwem. W jego biografii genialnie przenikaja sie
postugi, ktére kontakt ze sobg, zdawac by si¢ moglo, utracily: teologa-bi-
blisty, filozofa, mistyka, mnicha, wreszcie obroncy soborowej chrystologii
i prymatu Rzymu w Kosciele, co uczynito z niego, na koniec, me¢czennika.
Widzial on w Kosciele sakrament odkupionego kosmosu, $wiatlo Chry-
stusa stopniowo o$wiecajace wszelkie ciemnosci swiata. Kosciol w jego
ujeciu ma posta¢ kosmosu, tak jak kosmos ma ukryta posta¢ Kosciota.

Z czasem, poprzez do§wiadczenie mistyczne Adrienne von Speyr, fun-
damentalne zainteresowania Balthasara ojcami zaznalo nowego impulsu.
Pytania zas, tam zaledwie postawione, znalazty rozwigzania i potwier-
dzenia za posrednictwem inspiracji szwajcarskiej mistyczki. Tak z calg
pewnoscig byto w odniesieniu do zagadnienia ludzkiej cielesnosci, ktdra
znalazta odzwierciedlenie réwniez w mysleniu eklezjologicznym. Row-
nocze$nie zas, jak zauwaza Paolo Martinelli, znajomos¢ patrystyki byta
wykorzystana przez Balthasara jako ,,przedrozumienie” dla zrozumienia

i rozeznania charyzmatu von Speyr®.

54 Stowa $w. Maksyma Wyznawcy cytowane w: H.U. von Balthasar, W petni wiary,
dz. cyt., s. 545-546.

55 Taki wniosek, na podstawie pierwszej czesci Il nostro compito Balthasara, wysuwa

w swej monografii Martinelli. Por. P. Martinelli, La morte di Cristo come rivelazione
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2.4. Adrienne von Speyr

Spotkanie z Adrienne von Speyr rozwinglo si¢ w niezwykla relacje i stalo

sie przelomowe w Zyciu Balthasara. Ich wspétpraca, ktora oboje odczytuja
jako koscielng misj¢ powierzong im przez Boga, trwac bedzie do konca jej

zycia i zrodzi dzieto przynoszace owoce do dzisiaj, a takze wplynie zasad-
niczo na ksztalt rozwazanego przez nas eklezjologicznego dziela teologa
z Bazylei. Wszystko to domaga sie krétkiego przyblizenia najpierw samej

postaci von Speyr, a takze proby nakreslenia jej ubogacajacego wplywu
na dzieto teologiczne Balthasara.

2.4.1. Z zyciorysu mistyczki

Losy obojga splotly si¢ ze sobg w 1940 roku, gdy Balthasar opuscit pochlo-
niete wojna hitlerowskie Niemcy i przybyt do szwajcarskiej Bazylei, aby ob-
ja¢ powierzong mu tam przez zakon postuge duszpasterza akademickiego.
Von Speyr byta juz wowczas kobietg zamezng*. Urodzila si¢ w 1902 roku
w La-Chaux-de-Fonds w Szwajcarii, w tradycyjnej i zamoznej rodzinie
bazylejskich kalwinéw?. W wieku pigtnastu lat doswiadczyta pierwszego
prywatnego objawienia Maryi*®. Swiadectwo o tym ukrywanym przez
dziewczyne wydarzeniu przyjal dopiero po latach Balthasar. To z jego

dellamore trinitario nella teologia trinitaria di Hans Urs von Balthasar, Jaca Book,
Milano 1996, s. 49.

56 Pierwsze malzenistwo zawarta w 1943 roku z Emilem Diirrem, wdowcem, ojcem
dwojga malych dzieci. Po jego tragicznej $mierci wyszta powtdrnie za maz. Wy-
brankiem byl jeden z uczniéw zmarlego meza, Werner Kaegi. Byt on asystentem,
a potem nastepca Diirra na Wydziale Historii Uniwersytetu Bazylejskiego. Stad
spotykane niekiedy w literaturze nazwisko mistyczki: Speyr-Kaegi.

57 Von Speyr jest autorka szkicéw autobiograficznych, ktérych czes$¢ pierwsza zostata
wydana jako: A. von Speyr, Fragments autobiographiques, Paris 1978, natomiast
druga jako A. von Speyr, Aus meinem Leben: Fragment einer Selbstbiographie, Ein-
siedeln 1968. Obejmujg one zycie mistyczki do roku 1926. Obie pozycje zawiera
wersja angielska: A. von Speyr, My Early Years, trans. M.E. Hamilton, D.D. Mar-
tin, Ignatius Press, San Francisco 1995. Trzyczesciowy dziennik Erde und Himmel
(Johannes Verlag, Einsiedeln 1975-1976), ktdry ukazat sie jako 6smy, dziewiaty
i dziesiaty tom dziet posmiertnych, ujmuje réwniez pdzniejsze lata zycia mistyczki.

58 Por. A. von Speyr, My Early Years, dz. cyt., s. 166-167.
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polecenia powstaty miedzy innymi zapiski biograficzne, ktére ten fakt
przyblizaja. Az do $mierci von Speyr nosi¢ bedzie na ciele $lad spotkania
z Maryja w postaci rany w okolicy serca.

Adrienne ukonczyla studia medyczne i rozpoczeta praktyke. Jako
pierwsza w bazylejskim srodowisku kobieta, prowadzila swdj gabinet
medyczny cieszacy sie u pacjentéw niezwyklym powodzeniem. U pelnej
determinacji lekarki mogty znalez¢ kompetentna i wielkoduszng pomoc
w szczegolnosci osoby biedne i marginalizowane spolecznie. Ona sama,
w poczuciu catkowitego poswigcenia, poprzez t¢ praktyke oddawala sie
Bogu, odczuwata jednak, datujace sie od samego dziecinstwa, watpliwo-
$ci co do samego protestantyzmu®. Z czasem doszty trudnodci w wierze
zwigzane z trauma po tragicznej $mierci me¢za. Odniesienie do Boga w ta-
jemnicy Jego ojcostwa stanowilo dla niej zrédto catkowitej bezradnosci,
boélu i przeszkode w drodze wiary.

Adrienne byla juz osoba o bardzo nadwyrezonym zdrowiu, po prze-
byciu ciezkiego zawalu serca, kiedy ze strony swietnie wyksztalconego
jezuity znalazta pomoc: od dawna oczekiwanego spowiednika i kierow-
nika duchowego, a z czasem towarzysza mistycznej drogi oraz pierwszego
interpretatora jej dziela. To on czuwal nad ortodoksjg réznych pism von
Speyr, m.in. nad komentarzami (dyktandami) biblijnymi. Jego ofiarna
i kompetentna postuga umozliwita podopiecznej wejscie na droge tak
poszukiwanej przez nig prawdy; rozpoznata jg w zyciu i postugiwaniu dla
Kosciota katolickiego. Towarzyszenie rozpoczeto si¢ poprzez objasnianie
sensu prosb, jakie zawiera modlitwa Ojcze nasz®. Von Speyr nie byla
bowiem w stanie wypowiadac tych stéw na skutek traumatycznych prze-
zy¢ ze swej przesztosci. Owocno$¢ towarzyszenia okazala sie tak wielka,

59 W szczegdlnosci bolesny deficyt, jaki odczuwala mistyczka w odniesieniu do braku
nalezytego wyartykulowania pozycji Matki Bozej oraz sakramentu spowiedzi. ,Bég
jest inny” przeczuwata. Por. réwniez A. von Speyr, Spowied?, W drodze, Poznan
1993.

60 Por. ].S. Neuman, Mezczyzna i kobieta, dz. cyt., s. 25.
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ze w dniu Wszystkich Swietych 1940 roku Adrienne przyjeta warunkowo
chrzest $wiety, a wkrotce bierzmowanie®. Wkroétce po konwersji zaznala
Bozych daréw, ktorych szczegdlnos¢ i intensywnos¢ nie mogta ujs¢ uwadze
Balthasara®. Zyla, taczgc powolanie medyczne i bezwarunkowe oddanie
Panu, realizowane w postudze blizniemu, przy catkowitym zapomnieniu
o sobie. W istocie stanowi to ideal wspolnot konsekrowanych zyjacych
w $wiecie: ideal, ktéry z czasem mial znalez¢ uciele$nienie w ramach
zalozonej przez oboje wspolnoty.

W 1942 roku von Speyr, w nadzwyczajnych okoliczno$ciach, ustyszata
stowa wypowiedziane przez aniota, zapowiadajace, ze od tego momentu
bedzie zyta ,;w niebie i na ziemi”. Mialo to miejsce podczas drogi powrotnej
z pracy; zdarzeniu towarzyszyla niezwykla jasno$¢, widoczna réwniez dla
przypadkowych swiadkéw. Niektorzy pomylili ja z pozarem. Wraz z zapo-
wiedzig przyszly kolejne widzenia, dar bilokacji, wglad we wnetrze innych
ludzi, glebokie rozumienie Pisma Swietego, wyjatkowa wiez ze $wiety-
mi (szczegodlnie z Maryja), stygmaty, dar uzdrawiania oraz mistyczne
wspolprzezywanie z Chrystusem Triduum Paschalnego - szczegdlnie -
zstgpienia do otchtani.

Mistyczka odeszta do wiecznosci po dlugotrwatych udrekach duszy
i ciala (choroba onkologiczna) 17 wrzesnia 1967 roku, czyli w dzien wspo-
mnienia $w. Hildegardy z Bingen, sredniowiecznej zakonnicy, mistyczki,
réwniez lekarki, z ktorg odczuwala glebokie duchowe powinowactwo.

61 Warunkowe przyjecie chrztu $wietego, a wigc na wypadek, gdyby poprzednie udzie-
lenie chrztu bylo niewazne. Wynikalo to z powszechnej w tym czasie u protestantéw
praktyki udzielania tego sakramentu wedtug wymyslanych, rozmaitych formut,
rodzacych niepewnos¢ co do jego waznosci.

62 Oto jeden z przyktadéw: ,W nocy 18 wrzes$nia 1942 roku wnikneta w bezdenng
przepa$¢ — ujrzata wnetrze Hitlera, cale w mocy szatana, jakby calkiem odcztowie-
czonego miodego mezczyzne w jego otoczeniu, beznadziejnego, twardego, gotowego
na wszystko — a dzien pdzniej sama miala pokusy samobojstwa. Stalina ogladata
jako mroczng tajemnice, zupelnie obcg lasce. Z gory znala wazne wydarzenia, kt6-
re mialy nastapi¢ w przebiegu wojny, jak np. przegrana Niemcéw pod Kurskiem”
(J.S. Neuman, Mezczyzna i kobieta, dz. cyt., s. 28-29).
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2.4.2. Towarzyszenie podopiecznej i opinia
Hansa Ursa von Balthasara

Mozna zasadnie zapyta¢: dlaczego uwage teologa zwrocita wlasnie von
Speyr? Dlaczego w zwigzku z jej osoba dokonat si¢ w jego zyciu tak rady-
kalny i dramatyczny zwrot, doprowadzajacy do opuszczenia przez niego
w 1950 roku Towarzystwa Jezusowego, ktérego rownoczesnie nigdy nie
zaprzestal uwazac za swoja ,duchowg ojczyzne”? Co wiecej, krok ten miat
rozpoczaé wyjatkowa realizacje postuszenstwa Bogu na drodze poglebie-
nia charyzmatu $w. Ignacego. W poszukiwaniu odpowiedzi odwotamy si¢
do stéw samego Balthasara.

Teolog byl przekonany o unikatowym i wprost ogélnokoscielnym zna-
czeniu do$wiadczenia swojej podopiecznej®. Nigdy nie zwatpil w praw-
dziwo$¢ charyzmatycznych daréw von Speyr oraz w jej nadzwyczajna
intuicje teologiczng. Mimo ze von Speyr nie miata do czynienia z literaturg
teologiczng — czytala jedynie lektury duchowe, zwlaszcza $w. Ignacego
Loyole i $w. Terese z Lisieux — posiadata zmyst teologiczny. Balthasar
byt przekonany, ze dary te ,,dostarczajg pouczajacych odpowiedzi nieba
na otwarte kwestie danego czasu — odpowiedzi nie takich moze, jakich
$wiat oczekiwal (w przeciwnym razie sam maglby je znalez¢) i moze na-
wet niezbyt chetnie stucha, ale z pewnoscig takich, ktore — jesli gotow jest

do zawsze wymagajacej trudnej pokuty conversio [...] - stanowig o wiele

63 Por. J Servais, Théologie des Exercices, dz. cyt., s. 48. Rino Fisichella pisze wprost
o powotfaniu profetycznym Adrienne von Speyr. Por. R. Fisichella, Hans Urs von
Balthasar e Adrienne von Speyr: 'inseparabilita delle due opere, ,,Rivista Internazio-
nale di Teologia e Cultura - Communio” (1997) n. 156, s. 65.

64 Zapelne novum bazylejczyk uznaje, dokonane przez von Speyr, ujecie problematyki
Wielkiej Soboty, piekia i powszechnos$ci zbawienia. Pojawito si¢ ono, gdy droga
do poglebienia tych centralnych zagadnien Objawienia i teologii wydawala si¢ za-
mknigta. Por. H.U. von Balthasar, W pefni wiary, dz. cyt., s. 565-566. We Wistepie
do dzieta A. von Speyr, Marie dans la redemption, trad. M. Lépine, Culture et Vérité,
Namur 1991, na s. 7, teolog stwierdza wprost: ,,Dzieto to moze stuzy¢ nie tylko
reanimacji mariologii w ogdle, szeroko zaniedbanej dzisiaj, ale przede wszystkim
wskaza¢ drogi, cze$ciowo nowe, na ktérych mariologia moze by¢ rozwijana w sposob
plodny”.
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bardziej istotng pomoc niz powierzchowne informacje, jakie sam sobie
znalazt™®.

Samg forme przekazu von Speyr Balthasar okreslit jako wolng od ja-
kiejkolwiek sentymentalnej przesady, gleboko kontemplacyjna, powscia-
gliwg, realistyczng i obiektywna®. Mistyczka sprowadza wszystko do do-
gmatu”. Wybitnie przygotowany do swej postugi, pierwszy koscielny
swiadek jej doswiadczenia podkreslal, ze czegokolwiek w kontakcie
z Bogiem Adrienne doswiadczyla subiektywnie, przynosito obiektywne,
teologiczne i duchowe owoce Kosciotowi jako calosci. Wszystkie aspekty
jej charyzmatu koncentrowaly sie na glebszej interpretacji Objawienia.
Stwierdzenia teologa wydaja sie uchyla¢ juz u podstaw zarzuty o wybujalej
egzaltacji (wlasciwej tyluz ,widzacym” autorom objawien prywatnych).
»Jasny umyst Adrienne von Speyr i polaczona z nim przejrzystos¢ jej
postusznej dyspozycyjnosci stwarzaly optymalne warunki teoretyczne-
go ujecia tego, czego ona sama doswiadczala w takiej pelni i w takiej
réznorodnosci”®.

Dla von Speyr powotanie mistyka bylo konkretng, obiektywng misja
stuzebng w Kosciele, ktéra moze by¢ pelniona jedynie w zapomnieniu
o0 sobie® i otwartosci na stowo Boga. Ta misja ma charakter teologiczny,
nie za$ psychologiczny, gdyz akcentuje nie samo przezycie (gr. noesis), lecz

przezywang przez mistyka rzeczywisto$¢ (gr. noema). Mistyk, obdarowany

65 H.U. von Balthasar, Wprowadzenie, w: A. von Speyr, Jak modlg sie swigci?, cz. 1/1,
thum. W. Szymona, Wydawnictwo Sidstr Loretanek, Warszawa 2017, s. 6.

66 Por. H.U. von Balthasar, Adrienne von Speyr i sakrament pokuty, W Drodze” 162
(1987), 5. 36-43.

67 Por. H.U. von Balthasar, Synthése, w: La mission ecclésiale dAdrienne von Speyr. Actes
du colloque romain (27-29 septembre 1985), éd. H.U. von Balthasar, G. Chantraine,
A. Scola, Editions Lethielleux and Culture et Vérité, Paris 1986, s. 189.

68 H.U. von Balthasar, Wprowadzenie, w: A. von Speyr, Jak modlg si¢ swigci?, dz. cyt.,
s.17.

69 Wyraza to jedno z wypowiadanych przez nig stéw w jezyku francuskim éffacement,
ktore mozna tlumaczy¢ jako ,,usuniecie’, ,skreslenie”. Adrienne czesto postugiwata
sie tym stowem. Por. E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, dz. cyt.,

S. 133.
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w tak szczegdlny sposob, dzieli si¢ swoimi darami, pomagajac innym w jak
najglebszym rozumieniu Objawienia. Znamienne jest zastrzezenie, jakie
czynila von Speyr w tym zakresie, ,,objawienia, ktérych doswiadczata, nie
byty Zadnymi wizjami, to po prostu rzeczywisto$c. .. wlasnie ta prawdziwa,
zZwyczajna rzeczywistos¢, w poréwnaniu z ktdra ta druga (ziemska) byta
prawie nierealna”°. Wklad von Speyr w obszar mistyki stanowi, wedlug
Balthasara, réwniez przeciwwage dla istniejacych w tym obszarze ten-
dencji do neoplatonizmu, gdyz szwajcarska mistyczka pozostaje zupelnie
wolna wzgledem schematdéw takiego myslenia™. Bezcenng korekte niszcza-
cego wpltywu owych schematéw na mistyke przyniosto, zdaniem teologa,
wlasnie jej doswiadczenie mistyki. Balthasar, okreslajac istote charyzmatu
von Speyr, zaakcentowal zawierzenie maryjne wszystkiego, czego stowo
Boze moze si¢ domagac, oraz ignacjanska dyspozycyjno$¢.

Swoje towarzyszenie powstawaniu wspomnianych komentarzy teolog
ujmuje w nastepujacy sposob:

Komentarze do Pisma Swietego i inne juz wydane dziela byty dyktowa-
ne. Tego swoistego ,dyktanda” nie poprzedzalo zadne inne specjalne
przygotowanie, poza ogélng modlitwa. Ot6Z mozna bylo zaproponowac
Adrienne zasadniczo dowolne teksty Pisma, nie uprzedzajac jej o tym;
mowita wtedy o nich z takim samym spokojem i pewnoscia (niemal
jakby wprost do druku), jak i na temat wersetu, na ktory trafiala przy
komentowaniu kolejnych rozdziatéw danej ksiegi Biblii. Ze jako lekarka
ani w swych mlodych latach, ani pdzniej nie byta czytelniczka Pisma,
mozna bedzie si¢ dowiedzie¢ z obydwu jej biografii. Co wazne, dykto-

wala szybko (tak, ze trudno bylo nadazy¢ ze stenografowaniem, i czgsto

70 A.von Speyr, Erde und Himmel, nr 195, cyt. za: J.S. Neuman, Mezczyzna i kobieta,
dz. cyt,, s. 114.
71 Por. A von Speyr, Theologie der Geschlechter, dz. cyt.
72 Por. H.U. von Balthasar, Erster Blick auf Adrienne von Speyr, Johannes Verlag, Ein-
siedeln 1968, s. 32.
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musiatem jg prosi¢ o zatrzymanie na chwile, Zebym moégt dokonczy¢

zdanie), przecietnie okolo dwudziestu minut w ciggu dnia”.

Von Speyr byla catkowicie wolna w wypowiadaniu tresci, jakie byty jej
udzielane. Rola Balthasara ograniczala si¢ do uwolnienia jej od wszelkiej
autorefleksji i umozliwienia calego procesu dyktowania w atmosferze
zaufania i postuszenstwa Ko$ciotowi, ktéry wobec niej reprezentowat.
Oczywiscie mozliwe jest w tych tekstach wyczuwanie ,,stylu” Balthasara,
co dotyczy tylko formy, ale nie treéci. Zaznacza on jednak, ze jej teologia
w zadnym razie nie jest zalezna od jakichkolwiek jego sugestii. Cho¢ miata
swiadomos¢ limitéw swojego jezyka teologicznego, to — zdaniem von Bal-
thasara — precyzja jej wypowiedzi odrdznia ja wyraznie od wielu mistykow.

Obok taski gtebokiego wnikniecia w stowo i dyktand biblijnych, von
Speyr doswiadczala takze innych daréw mistycznych. Wyjatkowy obszar
jej przebogatego zycia stanowi wielokrotne przezywanie Triduum Paschal-
nego”. Zaczglo si¢ ono wkrotce po konwersji. Kazdej wiosny az do 1965
roku mistyczka przezywata wraz z Chrystusem zbawcze misterium. Opis

73 H.U. von Balthasar, Wprowadzenie, w: A. von Speyr, Jak modlg si¢ swigci?, dz. cyt.,
s. 7. Nalezy pamigta¢, ze jezyk niemiecki nie byt dla von Speyr jezykiem rodzimym.
Jako osoba pochodzgca ze szwajcarskiej Jury méwila po francusku, a niemieckiego
nauczyta si¢ dopiero po przeprowadzce do Bazylei po 1918 roku. Dlatego tez swoje
ostatnie stowa wypowiadala po francusku; w tym jezyku krzyczata tez przez sen, gdy
nawiedzaly ja koszmary, a takze sie modlita. Francuski byt dla niej tzw. jezykiem
serca. Jezyka niemieckiego nie opanowata do perfekeji, dyktanda przed wydaniem
drukiem domagaly sie ze strony Balthasara pewnych poprawek gramatycznych.
Mozna zakladad, ze ma to wpltyw na prostote jej tekstow. Prostota w tym wypadku
nie ujmuje niczego glebi i przenikliwosci.

74 »Zstapienia” przezywane kazdego roku od godziny trzeciej w Wielki Pigtek do po-
ranka Wielkanocy ukazuja ciagle nowe aspekty. ,,Bilokacje, niewyttumaczalne uzdro-
wienia, emisje $wiatla, ale takze spotkanie z diabtem, ktdry ja nekal jak Proboszcza
z Ars. Egzorcyzmy réwniez. Ale wszystko to miato dla niej i powinno mie¢ dla nas
tylko znaczenie drugorzedne” (H.U. von Balthasar, Synthése, dz. cyt., s. 190).

75 Doswiadczenia te zostaly spisane przez Balthasara i wydane w dwdch tomach:
A. von Speyr, Kreuz und Holle, Bd. 1: Die Passionen, Johannes Verlag, Einsiedeln
1966; A. von Speyr, Kreuz und Holle, Bd. 2: Die Auftragshollen, Johannes Verlag,
Einsiedeln 1972.
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i kwalifikacja doswiadczenia Wielkiej Soboty nie tylko stanowi bezprece-
densowe zagadnienie w historii Kosciola, lecz rzuca takze, w przekonaniu
Balthasara, wyjatkowe $wiatlo na nierozwigzane od wiekéw kwestie.

2.4.3. Zarys glownych idei eklezjologii Adrienne von Speyr

Rozmiar i glebia dzieta von Speyr oczekuja na teologiczne opracowanie’,
zaréwno ze wzgledu na zawarta w nich ,,strawe dla calych pokolen’, jak
i przekonanie bazylejczyka: ,,moje prace prawdopodobnie dopiero wte-
dy zostang zrozumiane, kiedy powaznie przeanalizuje si¢ Adrienne von
Speyr. Jest to jednak dzi§ nadal trudne, poniewaz jej spuscizna nie jest
jeszcze dostepna. Nie nadeszla jeszcze odpowiednia pora™”. Tymczasem
w analizach tworczosci teologicznej Balthasara nie przyznaje si¢ jej ade-
kwatnego miejsca.

Autorzy zajmujacy sie dzielem teologa z Bazylei czesto po prostu mil-
cz3 na temat jego relacji z Adrienne von Speyr oraz jej wplywu na jego
twodrczos¢. Jeden z jego uczniow, Werner Loser, publikujac prace na temat
swego mistrza, nie wymienia nawet von Speyr wérod osob, ktore oddzia-
laty na dzielo teologiczne Balthasara’®. Proponuje on zajmowanie si¢ my-
$la samego tylko teologa albo tez relatywizowanie znaczenia mistyczki’.
Podobne stanowiska dominujg w literaturze teologicznej®.

76 Bardzo czesto piszacy o Balthasarze nie wspominajg o do§wiadczeniu mistycznym
von Speyr. W polskiej literaturze teologicznej w zasadzie brak recepcji jej dzieta.

77 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 86. Calg literature przedmiotu, bez
uwzglednienia publikacji w jezyku polskim, zebral M.L. Sutton z St. John’s University
w Nowym Jorku. Ujmuje w swym opracowaniu 38 autoréw, ktdrzy opublikowali
jakiekolwiek naukowe prace po$wiecone Adrienne von Speyr: http://adriennevon-
speyr.net/secondarybibliography (12.08.2020).

78 Za:]. Servais, Per una valutazione dell'influsso di Adrienne von Speyr su Hans Urs
von Balthasar, ,Rivista Teologica di Lugano” 6 (2001) n. 1, s. 69.

79 W odniesieniu do ksigzek von Speyr znajdzie si¢ u Losera wprost nastepujaca
wskazéwke: ,Wbrew wskazaniu samego Balthasara zrobi sie¢ lepiej, pozostawiajac
te ksigzki i zajmujac si¢ tylko jego wlasna mysla” (cyt. za: J. Servais, Per una valuta-
zione, dz. cyt., s. 69).

80 Tak na przykltad Gerard E O’Hanlon stwierdza wprost, ze wizja Balthasara niczego
Adrienne von Speyr nie zawdzigcza - za: J. Servais, Per una valutazione, dz. cyt., s. 70.
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Roézne zapewne s3 motywy postawy odmawiajgcej znaczenia inspiracji
von Speyr dla tworczosci teologa z Bazylei. Giulio Meiattini, przywo-
tujac koniecznos¢ metodologicznej dystynkcji miedzy duchowym do-
$wiadczeniem a racjonalnoscig teologiczna, stwierdza w dziele Balthasara
wewnetrzng jedno$¢, ktora czynig je zrozumiatym samo w sobie®. Karl
Rahner w wywiadzie udzielonym w 1982 roku okresla wprost mysl Ad-
rienne von Speyr jako gnostycka®. W innych wypowiedziach wyroko-
wano na przyklad, ze wptyw von Speyr prowadzi Balthasara do separacji
od danych Objawienia®.

Mozna jednak zauwazy¢, ze coraz wigcej autorow podaza za intencja
teologa i uznaje, ze mistyke von Speyr, przy calej jej oryginalnosci, nalezy
réwniez zaliczy¢ do zrddel, ktdre przyczynily sie do uksztattowania jego
dziela. W ramach tej linii interpretacyjnej rozwija si¢ watek wymiaru
charyzmatycznego tego dzieta, ukazujac je jako swoiste opus na ,,cztery
rece”. I tak Rino Fisichella dostrzega u von Speyr ,,charyzmat profetycz-
ny”*. Kardynal Joseph Ratzinger stwierdza za$ w kontekscie rozwazan
o znaczeniu do$wiadczenia mistyczki, ze ,,Teologia w sensie $cistym nie
jest profetyczna, lecz moze rzeczywiscie stac si¢ zywa teologia, kiedy kar-

miona i rozéwietlana jest przez impuls profetyczny”®.

81 Por. G. Meiattini, Sentire cum Christo. Le teologia dellesperienza cristiana nellopera
di Hans Urs von Balthasar, Pontificia Universita Gregoriana, Roma 1998, s. 12-13.
82 Servais zauwaza, ze przy oskarzeniach formutowanych przez samego Rahnera wobec
mistyki von Speyr nalezy uwzgledni¢ trzy zagadnienia, ktore zajmuja bez watpie-
nia centralne miejsce w mysli i twdrczo$ci obojga, a przeciez pozostaja prawdami
przez gnostykow radykalnie odrzucanymi: Boze macierzynstwo, krzyz Chrystusa
i Kosciol. Gdzie szuka¢ zatem w mysli Adrienne aspiracji ku sferom niebianskim
»czystego ducha’, szukania zbawienia poprzez wiedze sekretng, wlasciwe tendencjom
gnostyckim? Por. J. Servais, Per una valutazione, dz. cyt., s. 86.
83 Por. W. Klaghofer-Treitler za: J. Servais, Per una valutazione, dz. cyt., s. 69. Tymcza-
sem Balthasar stwierdza wprost: ,,staralem sie dostosowac¢ do niej moje spojrzenie
na chrzedcijanskie Objawienie” (H.U. von Balthasar, Erster Blick, dz. cyt., s. 11).
84 R. Fisichella, Hans Urs von Balthasar e Adrienne von Speyr, dz. cyt., s. 65. Mysl
te podejmuje réwniez J. Servais, Per una valutazione, dz. cyt., s. 67-88.
85 J.Ratzinger, Das Problem der christlichen Prophetie. Niels Chrystian Haidt im Gesprach
mit Joseph Kardinal Ratzinger, ,,Internationale Katholische Zeitschrift - Communio”
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Przedstawimy tutaj argumenty na rzecz zainteresowania tworczo$cia
von Speyr w zakresie nauki o Kosciele. W obszarze eklezjologii wplyw ten
jest bowiem szczegdlnie doniosty. W analizie mysli von Speyr na temat
Kos$ciota Balthasar podkresla przede wszystkim wlasciwy profesji lekarza
realizm®. W jej dziele teolog kladzie réwniez nacisk na sakramentalnos¢
Kosciota, z uwypukleniem zagadnienia spowiedzi i mszy $wigtej, teksty
na temat siedmiu stéw na krzyzu i siedmiu sakramentéw?. W szczegélno-
$ci jednak wydobywa cztery zasadnicze aspekty eklezjologii von Speyr®.

Pierwszym z nich jest ujecie tajemnicy Chrystusa i Ko$ciofa jako relacji
oblubienczej (por. Ef 5) z perspektywy jej doswiadczenia zycia w mal-
zenstwie. Realistyczne i szczegdélowe spojrzenie dokonuje si¢ w Bozej
perspektywie i znajduje zwienczenie w dziele Theologie der Geschlechter®.
Wrhasciwe dzietu jest akcentowanie cielesnosci jako kategorii wynikajacej
z pojmowania chrzescijanstwa jako religii wcielenia. Przywraca tym sa-
mym i dowarto$ciowuje te rzeczywisto$¢ z korzyscia dla teologii dogma-
tycznej, jak i dla duchowosci. Odnajdujemy te kategorie w calym jej dziele,
z jednoznacznym odrzuceniem przejawow jakiejkolwiek jednostronnej
spirytualizacji. Jej my$l zbiega sie tutaj z mysla $w. Hildegardy z Bingen®°.
Porzadek stworzenia wlaczony jest w konstytutywny tad chrystologiczny
i eklezjologiczny odkupienia.

Drugi aspekt eklezjologiczny opiera si¢ na chrystologicznym koncep-
cie misji. Kosciol, jako Cialo Mistyczne Chrystusa, to nie abstrakcyjne
zasady, ale konkretne osoby ucielesniajace misje¢ czy raczej: to misje, ktore

(1999) Nr. 28, s. 177-178, za: B. Kulig, Luomo alla luce dellescatologia in Hans Urs
von Balthasar, Sowa-Druk, Kazimierz Biskupi 2014, s. 79.

86 Podobnie jak u Hildegardy z Bingen (1098-1179).

87 H.U. von Balthasar, Il nostro compito, dz. cyt., s. 46.

88 Syntetycznym wgladem w ten obszar moze by¢ obszerny fragment antologii sporza-
dzonej przez Balthasara, zatytulowanej Kostet und seht. Ein theologisches Lesebuch,
Johannes Verlag, Einsiedeln 1988.

89 A.von Speyr, Teologie der Geschlechter, Johannes Verlag, Einsiedeln 1969.

90 Por. H.U. von Balthasar, Wprowadzenie, w: A. von Speyr, Jak modlg si¢ Swieci?,
dz. cyt., s. 13.



62 U zrodet eklezjologii Hansa Ursa von Balthasara

s osobowe. Kazdy chrzescijanin obdarzony jest przez Boga jakims zada-
niem, czyli misja. Istniejg przy tym w Kosciele misje fundujace, ktdre repre-
zentujg rozne aspekty Kosciota i stanowig jego widzialne badz niewidzialne
kolumny. Sg one rézne, lecz wzajemnie sie ze sobg wiaza. Na ile bardziej
adekwatnie §wigty odpowiada na swojg misje, na ile bardziej modli sie i po-
daza w sposob bezinteresowny, nierefleksyjny, przezroczysty, na tyle on jest
doskonalyio tyle Bég moze, za jego posrednictwem, realizowac swoja wole
w niebie i na ziemi. Szczegdlnie w tym aspekcie wida¢, jak podjeta przez
nas intuicja Balthasara, by spogladac na Kosciét w osobach jego swietych,
pochodzi wprost z mys$li i mistycznego doswiadczenia jego podopieczne;j.

Podobnie zresztg trzeci aspekt eklezjologiczny zawiera si¢ w modlitwie
$wietych, gdzie ukazana jest modlitwa wielkiej liczby $wigtych chrzescijan,
jak i $wietych niekanonizowanych, w ramach communio sanctorum. Tym,
co stanowi specyfike doswiadczenia von Speyr i co oddzialuje na samego
Balthasara, a dotyczy naszego tematu w szczegolnosci, jest jej wielokrotne
przebywanie w niebie oraz zazyle obcowanie ze swietymi. Towarzysz jej
mistycznych do$wiadczen uznal to za wyrdzniajace dla postannictwa
Adrienne. Rzeczywidcie, mistyczka miala udziat w zdumiewajacych przeja-
wach obcowania $wietych, ktore byto w jej zyciu czyms konkretnym. Nad-
przyrodzone spotkania ze wietymi zaowocowaty zadziwiajaco glebokim
i trafnym charakteryzowaniem ich postawy modlitewnej, a wiernos¢ opisu
czesto bylo aprobowana i potwierdzana, w nadprzyrodzonych spotkaniach,
przez samych swietych?®.. Teolog tak opisuje ten proces:

Na poczatku byli Adrienne ukazywani konkretni §wieci, mimo iz o nich

w ogole nie my$lata. Najpierw w ich ogdlnej postawie, nastepnie czesto

91 Calo$¢ wizji zostata spisana w dwdch czesciach pod wspdlnym tytutem Das Aller-
heiligenbuch. W jezyku polskim opublikowano je pod dwoma réznymi tytulami:
A. von Speyr, Jak modlg si¢ swigci, cz. 1/1, dz. cyt., oraz A. von Speyr, O co modlg
sie Swigci?, cz. 1/2, ttum. W. Szymona, Wydawnictwo Sidstr Loretanek, Warszawa
2020.
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w okreslonych typowych dla nich modlitwach. [...] W tym pierwszym
okresie czgsto otrzymywata widzenie jakiego$ $wietego takze w nocne;j
modlitwie i nastepnego dnia méwila mi, Ze widziala tego czy tamtego
ipytala, czy moze mi o tym opowiedzie¢. Czgsto natura widzianej osoby
jest jej bliska, nie wiedziata jednak, jakie dokladnie bylo imie¢. Kiedy$
powiedziala mi: ,,Dzisiaj mam Grzegorza”. Pytam: ,,Ktérego Grzegorza?”.
Na co wyznala, Ze nie wie, bo jest ich wielu. Stowem, nie miala pojecia,
z kim miata do czynienia. Poprosilem ja wigc, by zaczela opowiadac ijuz
po pierwszych zdaniach bylo dla mnie oczywiste, Ze w gre mégt wchodzi¢
jedynie Grzegorz z Nazjanzu [...]. Przy czytaniu, co istotne, trzeba mie¢
przed oczami fakt, ze mialy by¢ ukazywane jedynie modlitwa i postawa
modlitwy danego cztowieka przed Bogiem. Postawa ta moze si¢ bardzo

rézni¢ od osiggnie¢ danej osoby w §wiecie®.

Odrebnym zagadnieniem pozostaje, jak te wizje oddzialywaly na in-

terpretacje mysli ojcéw Kosciota, dokonywang przez Balthasara. Moz-

na zauwazy¢, ze w tym obszarze dokonaly si¢ réwniez pewna korekta

i uzupelnienie.

Warunkiem ujecia postawy modlitewnej §wietych, wyodrebnienia

rzeczywistej, wewnetrznej specyfiki danego $wietego, bylo absolutne

postuszenstwo von Speyr okazywane koscielnemu urzedowi oraz petna

i otwarta postawa spowiedzi z jej strony®. W tej misji jej dusza, jak ujmuje

92 H.U. von Balthasar, Wprowadzenie, w: A. von Speyr, Jak modlg si¢ swigci?, dz. cyt.,

93

s. 27-30.

Por. P. Pielka, Postawa spowiedzi wedlug Adrienne von Speyr, w: Nawracajcie sig
i wierzcie w Ewangelig, red. M. Borda, Radkar, Sosnowiec 2016. Adrienne von
Speyr byla ta, ktéra uwydatnita w najsilniejszy sposob chrystologiczng fundacje
postuszenstwa wedtug $w. Jana. Rozwineta ja egzystencjalnie az do extremum nie
tyle w swojej ksigzce Buch von Gehorsam (Johannes Verlag, Einsiedeln-Basel 1966)
przeznaczonej dla wszystkich chrzedcijan, ile w swojej ksigzce okupionej ogrom-
ng ofiarg duchowa: A. von Speyr, Bereitschaft dimensionen Christichen gehorsams,
Johannes Verlag, Einsiedeln-Basel 1975.
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to Balthasar, byla niczym ,fotograficzna klisza™+, rejestrujaca udzielany jej
obraz. Zauwazmy, jak pouczajace musiato by¢ to ukazywanie si¢ $wietych
wobec przedstawicieli ziemskiego Kosciota. ,,Nic nie dzieje sie bez milosci
i dyskrecji, nic z samej ciekawosci [...], wszystko, co si¢ pokazuje, w jakis
sposob dopomaga ziemskiemu chrzescijanstwus. Tak powstato niezwykte
swiadectwo dla dzisiejszego Kosciota ,,zmeczonego modlitwg’, aby zadzi-
wilo go bogactwo ,,$wiata modlitwy” i Zeby odkryt w niej na nowo rado$c¢®.

Czwartym aspektem doktryny von Speyr jest jej wlasna teza o mistyce
katolickiej, ktora istotnie odroznia si¢ od wszystkiego, co dotad wigzalo si¢
z terminem ,,mistyka”. Mistyka katolicka jest charyzmatem udzielonym
ze wzgledu na dobro calego Kosciota. W dziele Subjective Mystics von
Speyr rozwija — poczawszy od Starego i Nowego Testamentu - auten-
tyczna teorie mistyki chrzescijanskiej. W tomie zatytulowanym Objective
Mystics ukazane jest, jak sie kontempluje, stucha i doswiadcza”. Wszystkie
te tematy rozwijane sg takze w dzietach Balthasara po roku 1940, czyli
po spotkaniu z Adrienne.

Problematyka eklezjologiczna, zauwazmy réwniez, pojawia si¢ w dzie-
tach datowanych zasadniczo na p6zniejszy okres jego tworczoéci i na czas
owocnej wspolpracy z von Speyr?.

Oboje odczytuja misterium Kosciota w duchu Ignacego oraz Jana Apo-
stola. Oto jak Balthasar ujmuje eklezjologi¢ w mysli ich obojga: ,,Oba dzieta
w swoim centrum sprzeciwiajg sie, bedacemu dzi$ w zwyczaju, zabdjczemu

94 H.U. von Balthasar, Wprowadzenie, w: A. von Speyr, Jak modlg si¢ swigci?, dz. cyt.,
s.30-31.

95 H.U. von Balthasar, Wprowadzenie, w: A. von Speyr, Jak modlg si¢ swigci?, dz. cyt.,
s. 32.

96 Por. H.U. von Balthasar, Wprowadzenie, w: A. von Speyr, Jak modlg sie swieci?,
dz. cyt., s. 33.

97 Por. H.U. von Balthasar, Il nostro compito, dz. cyt., s. 14.

98 Papiez Jan Pawel 11 dostrzegl janowy charakter dzieta von Speyr, a z jego inicjatywy
zorganizowano w 1986 roku w Rzymie sympozjum naukowe zatytulowane La mis-
sione ecclesiale di Adrienne von Speyr. Por. H.U. von Balthasar, Il nostro compito,
dz. cyt., s. 9.
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dla katolickiego ducha, rozdzielaniu pneuma i instytucji. Podczas gdy
Adrienne von Speyr nieroztaczno$¢ obu aspektéw wykazuje zwlaszcza
na przykladzie Jana, ja postuzytem sie w tym celu bardziej pismami Paw-
fowymi (przede wszystkim 2 Kor), ktérych aktualno$¢ eklezjologiczna
rzuca si¢ w oczy” .

Balthasar doskonale znal korzenie tejze separacji oraz jej reperkusje
na gruncie niemieckiego idealizmu. Dlatego stwierdza dobitnie: ,,gdziekol-
wiek widoczna staje si¢ dzisiaj konwergencja obu tych aspektow [...] tam
jest nadzieja na zrozumienie katolickos$ci™*°. Dalej zauwaza: ,Wcielenie
Logosu, Jego zaslubiny z Kosciotem (a przezen ze §wiatem) obejmuja takze
organizacje Ko$ciota. W im bardziej katolicki, uniwersalny, dialogiczny,
dramatyczny sposéb musi on okazywac swoja skutecznos¢ w dzisiejszym
$wiecie, tym glebiej tez musi rozumie¢ i przezywac swoja wewnetrzng
istote jako ciato i oblubienica Chrystusa™.

Przyktad postulowanej konwergencji teolog znajduje cho¢by w ruchu
Communione e Liberazione. Wlasnie temu ruchowi poswigcit swa pro-
gramowa ksigzeczke In Gottes Einsatz leben'>. Ze wspdlnota ta teolog
$cisle wspotpracowal i osobiscie przyjaznil sie z jej zalozycielem Luigim
Giussanim (1922-2005). Udzielal jej czlonkom rekolekeji i wygtaszat kon-
ferencje. Wlasnie taczenie réznych aspektéw i pozostawanie w napieciu jest,
w przekonaniu Balthasara, cechg dojrzalej, katolickiej eklezjologii. Niwe-
lowanie owego napigcia amputuje istotng czes$¢ koscielnej rzeczywistosci
i banalizuje ja.

99 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 76.

100 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 76.

101 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 77. Von Speyr przekonuje, ze Maryja
pod krzyzem w swoim wspolcierpieniu z Synem i powierzeniu Janowi staje sie
Kosciolem intymniejszym jako Oblubienica Chrystusa.

102 Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 76. Por. polskie tlumaczenie tej
pozycji: H.U von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina w $wiecie, dz. cyt.
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2.4.4. Wplyw mistyczki na twoérczos¢
Hansa Ursa von Balthasara

Balthasar stwierdza, ze mistyczka byla ta, ktora wskazata mu droge wio-
daca od $w. Ignacego do $w. Jana, co stanowito wprost fundament jego

publikacji powstalych od czasu spotkania z nig. ,Generalnie otrzymatem

od niej, w teologicznym sensie, o wiele wiecej niz ona ode mnie, cho¢

oczywiscie dokladne proporcje nigdy nie moga zosta¢ wyliczone™ — pisat.
~Wiekszo$¢ rzeczy, jakie napisalem, jest thumaczeniem tego, co w sposob

mniej bezposredni, mniej «techniczny» zostalo zamieszczone w potez-
nym dziele Adrienne von Speyr, ktére dostepne jest dopiero w czesci™** —
wyznal w innym miejscu.

Servais przytacza spostrzezenie teologa odnos$nie do motywu, ktéry
zawdzigczal on spotkaniu von Speyr: ,,to, co w §w. Ignacym pozostawalo
implicite, stalo si¢ wtedy, w pelni odpowiadajac duchowi i inicjatywie
ignacjanskiej, explicite w komentarzach Biblii, ktére mi dyktowata, przede
wszystkim w komentarzach éw. Jana. Teologia Cwiczer zyskata ogromne za-
plecze chrystologiczno-trynitarne rownoczesnie z maryjno-eklezjalnym™.

Teolog przewidywal jednak nadejscie nieuchronnych trudnosci zwia-
zanych z przyjeciem tego, co jemu wydawalo si¢ tak oczywiste: $cistego
zwigzku i wielostronnego przenikania obu dziel. Pisze zatem odrebne
dziefo, w ktérym juz we wstepie podkresla intencje jego powstania. Pra-
gnie nim ,,zburzy¢ wyobrazenie, jakobym we wspomnianych i innych
ksigzkach odtwarzal po prostu wlasne pomyslty™¢. To dlatego pierwsze
stowa zredagowanego niedtugo przed $miercig teologa Unser Auftrag
bardzo sugestywnie podkreslaja: , Ksigzka ta ma przede wszystkim je-
den cel: uniemozliwi¢, by po mojej Smierci usitowalo si¢ oddziela¢ moje
dzieto od dzieta Adrienne von Speyr. Dowodzi ono, ze nie jest to mozliwe

103 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 85-86.
104 H.U. von Balthasar, I nostro compito, dz. cyt., s. 75.
105 J. Servais, Théologie des Exercices, dz. cyt., s. 53.

106 H.U. von Balthasar, Il nostro compito, dz. cyt., s. 13.
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z zadnego punktu widzenia, ani co do aspektu teologicznego, ani co do
instytutu, ktdéry zainicjowali$my™”. Tym samym Balthasar nie pozostawia
w tej kwestii ztudzen.

Pytanie o to, jak respektowany jest jego ,,testament” przy interpretacji
jego dziela, pozostaje jednak otwarte. Bytoby niezwykle interesujace prze-
$ledzi¢ doglebnie zagadnienie relacji obu dziel. W tym miejscu podkreslmy,
ze do$wiadczenie wewnetrzne Adrienne von Speyr przyniosto ogrom
tresci mogacych postuzy¢ wydobywaniu teologicznej tresci z postannictw
$wietych™® oraz teologicznej interpretacji Pisma Swietego.

W rezultacie wspolnie podjetej misji i rzeczywistej tworczosci ,,na
cztery rece” powstaje dzielo teologiczne, w ktérym nie sposob okresli¢
procentowo wplywu intuicji Adrienne na poszczegélne prace Baltha-
sara'®. Liczne odniesienia do wzajemnego przenikania si¢ mysli obojga
znajdziemy w réznych miejscach niniejszej publikacji. Nie trzeba jednak
dodawac, ze chcac wyczerpa¢ temat, mieliby$my do czynienia z ogromem
teologicznej tresci i zadaniem dla catego zespotu badaczy™°. Warto réwniez

107 H.U.von Balthasar, Unser Auftrag: Bericht und Weisung, Johannes Verlag, Einsiedeln
1984,s. 11.

108 Por. np. A. von Speyr, Jak modlg si¢ Swigci?, dz. cyt.

109 O postugiwaniu si¢ w jego ksigzkach intuicjami pochodzacymi z do$wiadczenia
mistycznego von Speyr teolog wspomina wprost w odniesieniu miedzy innymi do:
Herz der Welt (1945), Der Christ und die Angst (1951), Die Gottesfrage des heutigen
Menschen (1956), Theologie der drei Tage (1969) Therese von Lisieux. Geschichte
einer Sendung (1950). ,To w swej istocie teologiczna transkrypcja tego, co przez
nig zostalo poznane bezpoérednio” (H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt.,
s. 76). ,Staralem si¢ dostosowa¢ do niej moj punkt widzenia na temat objawienia
chrzescijanskiego. W przeciwnym wypadku liczne studia z Skizzen zur Theologie
i przede wszystkim fundamentalne perspektywy Herrlichkeit (Adrienne w zaden
sposob nie uczestniczyta w ich opracowaniu) nie bytoby nigdy napisane. Dzisiaj,
po jej $mierci, jej dzielo wydaje mi si¢ duzo wazniejsze od mojego i publikacja «dziel
posmiertnych» interesuje mnie bardziej niz jakakolwiek moja praca” (H.U. von
Balthasar, Erster Blick, dz. cyt., s. 10-11). O wplywie von Speyr na eschatologie
Balthasara por. réwniez B. Kulig, Luomo alla luce, dz. cyt.

110 Zwraca uwage chocby nastepujace stwierdzenie: ,,Dostateczna odpowiedz na pro-
blem przepasci, jaka rozwarl Luter i ktorej nie zasypata zadna bagatelizujaca je teo-
logia ani ekumenizm, zostaje udzielona dopiero w doktrynie Adrienne von Speyr,
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zauwazy¢, ze w mysli obojga sprawg pierwszoplanowa nie byta teologia.
Owszem, pozostaje ona niezwykle istotna, aby apostolat ufundowac na za-
korzenionej w Tradycji mysli, w szczeg6lnosci — na poprawne;j eklezjologii.
Nie miafa ona jednak by¢ zasadniczym wkiadem w dzieto upragnionej
odnowy Kosciota, lecz miala t¢ odnowe adekwatnie opisywac, prezento-
wac. Rozstrzygajace byto dzielo Wspoélnoty $w. Jana, ktérej organizowaniu
i postudze oboje si¢ oddali.

2.4.5. Wspdlna misja koscielna

Doniostym zadaniem, jakie staneto przed obojgiem, bylo ustanowienie
i prowadzenie Wspolnoty $w. Jana. Balthasar jest bezwzglednie przeko-
nany o Bozym charakterze misji, ktérag wspolnie z von Speyr otrzymat.
Drugim elementem tej wspolnej misji bylo Wydawnictwo $w. Jana.

2.4.5.1. Johannesgemeinschaft

We Wspdlnocie $§w. Jana miala si¢ ogniskowac ,,jak najwieksza moc pro-
mieniowania na §wiat poprzez jak najbardziej bezposrednie nasladowanie
Chrystusa™. Ona stanowila osrodek, wokot ktérego ukladalo si¢ dzielo
Balthasara jako autora, edytora i wydawcy. Waznym zadaniem byto tez
nadzorowanie i wydawanie niezmiernie bogatego dzieta Adrienne von
Speyr. Udalo si¢ zrealizowa¢ tlumaczenia dziet obcych autorow, przez
ktérych to, co wazne i trwale, miato pomaga¢ w wyartykutowaniu ducha
wspolnoty. Teolog sam stwierdza, ze jego tworczos¢ teologiczna pozosta-
laby , literacka gadaning’, gdyby nie zaistniala w stuzbie, nie wybranego

ktora jak nikt przedtem te przepas¢ zgtebita i wyrazita [...]. Rzecz szczegdlna: nikt
nie zbliza si¢ bardziej do Luterskiego «sposobu myslenia» niz Adrienne von Speyr —
nie tylko w teorii, lecz az w glab straszliwego do$wiadczenia, cho¢ przeciez sposob,
w jaki Luter formuluje owo «simul», nigdzie nie napotyka na ostrzejsza krytyke
niz tu” (H.U. von Balthasar, Teologika, 2: Prawda Boga, ttum. J. Zychowicz, waM,
Krakdéw 2004, s. 314-315).

111 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 42.

112 Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 42—43.



2. Teologiczne inspiracje eklezjologii... 69

samodzielnie, lecz przydzielonego zadania w Kosciele™. Zadanie to poj-
mowal jako wspdlng misje koscielng z von Speyr™4. Zresztg nie za teologa
uwazal si¢ w pierwszym rzedzie i, jak stanowczo zaznaczyl w jednym
z wywiadow, to nie ze wzgledu na teologie zdecydowat si¢ na podjecie
najpowazniejszej i najtrudniejszej decyzji swego zycia, jaka niewatpliwie
bylo opuszczenie Towarzystwa Jezusowego™.

Stosunek Balthasara do jego dziela jest par excellence indyferentny™®.
Idée fixe, ktora stawala si¢ motywem integrujacym tematy, zda si¢ naj-
bardziej odlegte, zarazem przenikala zawsze i po prostu chrzescijanskie
zycie. Balthasar reprezentowal osobowos¢, ktdrej pasja bylo takie wla-
$nie zycie, a jego integralnos¢ jest imponujgca™. Dlatego w swoim osobi-
stym zyciu i w jego aktywnosci stawial sobie wlasciwe priorytety: praca
teologiczna jest podporzagdkowana Wspdlnocie $w. Jana oraz — wewnetrz-
nie z nig zwigzanemu - Wydawnictwu $w. Jana (Johannes Verlag)™®.

Praca dla odnowy Kosciola poprzez formowanie nowych wspdlnot,
ktdre Taczg zycie chrzescijanskie wedtug rad ewangelicznych Jezusa z ist-
nieniem w srodowisku $wiata, to odpowiedz praktyczna, w realizacje ktorej
Balthasar angazuje sie jako wytrawny teolog. Zglebia zrddta, Bibli¢ i jej
interpretacje w Kosciele, w szczegolnosci — komentarze ojcéw Wschodu

113 Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 32.

114 Jak wspomniano, Jan Pawel 11 powierzyl Balthasarowi zorganizowanie sympozjum,
ktore zostato zatytutowane: La missione ecclesiale d’Adrienne von Speyr. Por. na przy-
ktad H.U. von Balthasar, Le charisme d’Adrienne, w: La mission ecclésiale dAdrienne
von Speyr, dz. cyt., p. 187.

115 Por. Rozmowa Michaela Albusa z Hansem Ursem von Balthasarem, w: H.U. von
Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 85.

116 Por. A. Scola, Hans Urs von Balthasar: uno stile teologico, Milano 1991, s. 26-27.

117 Por. E. Guerriero, Introduzione, w: H.U. von Balthasar, Verbum caro, Jaca Book,
Milano 2005, s. 21.

118 Przez zaangazowanie Balthasara w ,,dzielo” rozumie si¢ zaréwno wspoltworzenie
Johannesgemeinschaft, jak i prace wydawnicza w ramach Johannes Verlag - ponad
80 tomoéw pism duchowych, komentarzy do Nowego i Starego Testamentu, zapisow
wizji mistycznych oraz osobistych ksiazek Adrienne von Speyr. Por. H.U. von Bal-
thasar, O idei katolickiego wydawnictwa, w: E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar.
Monografia, dz. cyt., s. 390-395.
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i Zachodu. Precyzuje i pogtebia swoje refleksje az do tego stopnia, ze moz-
na odczuwac trudnos¢ w podazaniu za tokiem jego mysli*.
Wspdlnota $w. Jana to dzielo, ktére zawiadywalo odtad zyciem

apostolskim i calg pracg intelektualng teologa. Wyznat:

Centrum mojego zycia stanowi Johannesgemeinschaft, stworzona razem
z Adrienne von Speyr. [...] Na drugim miejscu znajduje si¢ moje wydaw-
nictwo. Ma sie w nim wyraza¢ duch Johannesgemeinschaft. Publikowana
jest w nim przede wszystkim ogromna spuscizna Adrienne von Speyr.
Dopiero potem, na trzecim miejscu umiescitbym mojg wlasng tworczo$é
jako pomoc takze dla naszej Wspodlnoty i ludzi zainteresowanych jej

duchem®°.

Taka wlasnie hierarchia zamierzen dobitnie wskazuje, jaka wage przy-
wigzuje Balthasar do wspdlnoty zainicjowanej 8 grudnia 1944 roku w Bazy-
lei. Celem tego instytutu zycia konsekrowanego zrzeszajacego poczatkowo
kobiety, a nastepnie posiadajacego réwniez galaz meska oraz kaptanska,
jest gromadzi¢ ludzi, ktérzy ofiarnie oddadza si¢ stuzbie Kosciotowi, i to
nie jako osoby zakonne, lecz zanurzone w $wiecie, rzetelnie wykonujace
swoj zawod, a przy tym postrzegajace swoje zycie w $wietle codziennej
medytacji Ewangelii.

Pierwsze czlonkinie, po zawigzaniu si¢ wspolnoty, zamieszka-
ly w swoich domach. Zycie w $wiecie taczone z glebokg kontemplacja
Boga realizowaly poprzez wspoélnie przezywang modlitwe oraz formacje

119 To o eseju Balthasara Wer ist die Kirche Yves Congar powiedzial ,,nie rozumiem”.
Por. Podréz w czas posoborowy, dz. cyt., s. 126.

120 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 85-86. To tylko jedna z deklaracji
Balthasara formutowana w tym duchu. W wielu innych podkresla on podporzad-
kowany charakter swej dzialalnoéci teologicznej w stosunku do koscielnej misji,
do ktorej czul si¢ powotany. ,,Pisarstwo pozostaje i bedzie pozostawaé produktem
ubocznym i faute de mieux [...]. Wszelka zabawa piérem musi ustepowac tejze
pracy” (H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 68).
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duchowo-intelektualng. Poranna msza $wigta sprawowana byla przez
Balthasara w domu studenckim, a wyktady wyglaszali miedzy innymi:
Romano Guardini, Henri de Lubac i Reinhold Schneider. Pierwszy dom
wspolnota otrzymata na terenie bazylejskiej parafii §w. Klary. Zagadnienie
Johannesgemeinschaft niewatpliwie godne jest szerokiego i poglebionego
opracowania. W tym miejscu zarysujemy jedynie teologiczne fundamenty

tej wspdlnoty.

2.4.5.2. Fundamenty ideowe Johannesgemeinschaft
Glowne zalozenia tworzacej si¢ wspolnoty Balthasar zawarl w dziele Unser
Auftrag™. W odpowiedzi na pytanie o model, ktory ucielesniatby ducha
wspdlnoty, nalezy wskaza¢ na umilowanego ucznia Pana, §w. Jana Apo-
stota. Wspdlnota przyjmuje jego imie jako najglebszego interpretatora
misterium Chrystusa; Jan, syn Zebedeusza, nosi miano ,,Teologa” nadane
mu przez starozytny Kosciol. Jego charyzmat jako patrona nowej wspdlno-
ty to aktywne i intensywne trwanie w mifosci Jezusa i w mitosci braci, przy
réwnoczesnym ,,pozostawaniu az Pan przyjdzie™. Jest to odchodzenie
w anonimowos¢, bez pograzania si¢ w jakiej$ bezczynno$ci.

Jego postuga jednosci jest cicha i pokorna. Te ,,stuzbe srodka” pojmuje
Jan jako usuwanie si¢ na dalszy plan. ,Pozostaje’, ale jakby na zapleczu.
Jednak w tej jednoczacej roli Jana widzi Balthasar ,,katolicko$¢”, jest ona

121 H.U. von Balthasar, Unser Auftrag, dz. cyt., s. 99-153. W 1948 roku Balthasar reda-
guje pierwszy, niekompletny jeszcze zarys, precyzujacej si¢ z czasem idei podazania
wedtug rad ewangelicznych Jezusa, pozostajac w $wiecie. Stanu, ktory nie bedac
zyciem religijnym w sensie $cistym, bylby radykalnym przezywaniem sequela Christi
na drodze pelnienia profesji $wieckiej. Esej nosi tytut Der Laie und der Ordensstand.
Reedycja tego eseju ukazala sie w dziele: H.U. von Balthasar, Gottbereites Leben.
Der Laie und der Ritestand. Nachfolge Christi in der heutigen Welt, Johannes Verlag
Einsiedeln, Freiburg 1993, w ktérym stanowi pierwszg czes¢. Zawarte w tytule
okreslenie ,,stan religijny” z czasem autor zastgpi pojeciem ,,zycie konsekrowane”
czy tez ,stan rad”.

122 H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 233.

123 Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 233.
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decydujaca, cho¢ malo widoczna. Tak majg czyni¢ czlonkowie nowej
wspolnoty. Specyfika ich zycia jest obecnos¢ w swiecie na sposob ewan-
gelicznej ,,s0li” czy tez przywolanego powyzej ,,zaczynu”. W odréznieniu
od Akcji Katolickiej, przezywajacej wowczas etap znaczacego rozwoju,
swiecka wspolnote zycia wedlug rad ewangelicznych Balthasar oceniat
wyzej i okreslal jako zapladniajacg obecnos¢ wewnatrz zsekularyzowa-
nego Swiata*4,

Podstawg tej obecnosci jest calkowite i bezwarunkowe oddanie Panu
poprzez zaangazowanie zawodowe chrzescijan, ktorzy odkrywaja i obja-
wiaja milo$¢ Boga w ewangelicznych radach ubdstwa, dziewictwa oraz
postuszenstwa. ,Iym, co jest w stanie Ow $wiat poruszy¢, jest konkretne,
przeksztalcajace go zaangazowanie™”. Charakterystyka dzisiejszego $wiata
jest to, ze zaangazowanie w nim domaga si¢ wysokiego stopnia profe-
sjonalnego wyksztalcenia. Stad $wieccy winni by¢ solidnie zakorzenieni
w zyciu zawodowym. Ich catkowita dyspozycyjnos¢ w stuzbie Ewangelii
wnosi w §wiat dar szczegdlnej ofiary oraz unikalnego znaku:

Tam, gdzie napigcie migdzy byciem chrzescijaninem i byciem cztowie-
kiem jest najsilniejsze i tak silne, Ze dla cztowieka naturalnego koniecznie
wydaje si¢ jako rozrywajace i ,,psychologicznie” nie do przyjecia [....], tam
wznosi si¢ znak zewnetrzny (,.eschatologiczny”, to znaczy zwycigzajacy

$wiat) jako zaptadniajgcy skandal™®.

Dla szwajcarskiego teologa jest jednak oczywiste, ze takie dzialanie
domaga si¢ tym glebszej kontemplacji. Podejmuje on po wielokro¢ te-
mat konieczno$ci przezwyciezenia dylematu: kontemplacja czy dziatanie.
Podkresla, ze tylko w prawidtowym, chrzescijanskim rozumieniu sensu

124 Stosunek do Akgji Katolickiej to punkt réznicujacy stanowisko Balthasara i klasyka
problematyki §wieckich - Congara.

125 H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 9.

126 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 42.
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kontemplacji i dzialania ,,jedno jak i drugie stapiajg si¢ razem w tajemni-
cza jedno$¢, ktéra nie tworzy przeciwstawienia™?. Tym bardziej staje si¢
to konieczne w naszym $wiecie, jakze czesto ukierunkowanym wylacznie
na dziafanie.

Inspirowana kontemplacja forma zycia ma ,,zakwasi¢” $wiat. Ma ja ce-
chowac stawanie ,,na ostatnim miejscu’, przyjmowanie ,,gltupoty” i ,wzgar-
dy”, stuzenie jako ,,$miecie tego $wiata” oraz ,,odraza dla wszystkich™.
Podobnie jak awangarde chrzescijanskiej egzystencji rzeczywiscie mozna
byto przez dlugie wieki odnajdywac¢ w formach zycia zakonnego, tak teraz
Balthasarowi $wiecka droga zycia gleboko zrosnigtego z doczesnoscia
jawi sie jako oczywisty i dobitny przejaw woli Ducha Swietego™. Nie stan
zakonny, w rozumieniu klasycznym, sam w sobie godny uszanowania,
lecz zycie posrodku $wiata, w wielkich miastach, nie tylko bez porzucania
swojego stanowiska, ale w radykalnym zaangazowaniu pojmowanym
jako podazanie za radami Jezusa — to przejaw ewangelicznego radykali-
zmu na dzisiaj. Mowienie za$ o zyciu ,wedlug rad Jezusa’, ktore Kosciot
sformutowal jako ubostwo, czystos¢ i postuszenstwo, do zakondw sie
nie ogranicza®°. Balthasar wiacza tu kaplanow, ktérzy réowniez ,,$lubuja
postuszenstwo, ktorzy powinni wiedzie¢, co od strony duchowej oznacza
celibat, ktdrzy z pewnoscia powinni posiada¢ takze ducha ubdstwa™s".

127 H.U. von Balthasar, Ponad kontemplacjqg i dziataniem, w: Moralno$¢ chrzescijariska,
red. L. Balter, Poznan-Warszawa 1987, s. 116 (Kolekcja Communio, 2).
128 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 42.
129 Por. H.U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin?, thum. F. Wycisk, Krakéw 1999,
S. 36-37.
130 Zycie zakonne zwrécone jest bowiem w kierunku przeciwnym do $wiata. Jego
funkcja w Kosciele pozostaje, w przekonaniu Balthasara, witalna i niezaprzeczalna.
Co wiecej, uznaje on zycie zakonne za kwestie rozstrzygajaca dla zycia Ko$ciota.
Jednak calo$¢ Ewangelii nie jest w istocie swej monastyczna, a jej orientacje i wska-
zania sg szersze. Ramy kanoniczne stworzone przez Kosciot dla tego typu zycia sa,
zdaniem teologa, wystarczajace. Brak dotyczyl natomiast wystarczajacego doswiad-
czenia i gtebokiej duchowosci. Por. H.U. von Balthasar, Ryzyko instytutéw swieckich,
»Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny - Communio” (1985) nr 30, s. 118-127.
131 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 103.
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»Pelnia podmiotowego nasladowania Chrystusa znajduje si¢ w radach™.
Niesklerykalizowany stan rad ewangelicznych istniejacy w Kosciele wnosi
pozadang rownowage. Ma jednak pozostawac na etapie zaczynu w cie-
$cie i obumierajgcego ziarna pszenicy. Charakteryzuje si¢ on rezygnacja
z bezposredniego apostolstwa na rzecz prostej obecnosci posrod ludzi
zdechrystianizowanych i w okoliczno$ciach catkiem ,nieko$cielnych”
Znamienne, Ze organizacje koscielne, ktére dostepnymi im §rodkami szu-
kajg umocnienia pozycji w zakresie §wieckiej kultury, zdaniem teologa,
czesto sprowadzajg jedynie szkode i wzbudzajg niechec¢ do siebie i Koscio-
ta. Zdobycie silnej pozycji w zakresie kultury, obok wzrostu liczbowego,
zaszczytow, politycznych wpltywéw, winno u ludzi Kosciota wzbudzaé
bowiem niesmak oraz strach, ze taki Ko$ciél méglby zosta¢ przez Boga
wprost zapomniany'.

Istnieje droga nieprzerwanego dynamizmu, przekraczania siebie i swo-
ich lekow, podejmowania na nowo misji, z wszystkimi jej zagrozeniami'.
Jej konkretyzacja jest omawiana przez nas droga Johannesgemeinschatft.
Zycie Ewangelig posrdd $wiata, dzisiaj do$¢ rozpowszechnione w Kosciele,
samemu Balthasarowi jawilo si¢ wowczas jako pionierskie i bardzo trud-
ne. ,Ale musi by¢ mozliwe™ — twierdzil. Zdawal sobie sprawe z wyzwan,
z ktérymi taka droga musi si¢ zmierzy¢*. Istotnym narzedziem realizacji
tych wyzwan okazala si¢ dzialalnos¢ wydawnicza wspoélnoty.

132 H.U. von Balthasar, Sponsa Verbi, dz. cyt., s. 302.

133 Por. H.U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin?, dz. cyt., s. 107.

134 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 412.

135 Rozmowa Michaela Albusa, dz. cyt., s. 104.

136 ,Jak pogodzi¢ ze soba $wieckie stanowisko wladzy z ostatnim miejscem ewange-
licznym? Jest to gtéwny problem instytutéw $wieckich. I dlatego tez w jaki$ sposob
moj specjalny problem” (Rozmowa Michaela Albusa, dz. cyt., s. 104). Por. réwniez
H.U. von Balthasar, Ryzyko instytutow Swieckich, dz. cyt.
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2.4.5.3. Johannes Verlag

Balthasar w swoim tekscie po$wigconym okresleniu tego, czym winno
by¢ katolickie wydawnictwo, wyrdznia dwa sposoby, na ktére moze ono
ksztaltowa¢ model swego funkcjonowania w celu gloszenia Ewangelii
przez kulture. Obok oddzialywania wewnatrz Kosciola, poprzez publika-
cje dla jego potrzeb, wydawnictwo noszace miano katolickiego powinno
wyrozniac takze oddziatywanie na zewnatrz Kosciota, by promieniowaé
do $wiata niekoscielnego i ,,po katolicku” odnosi¢ si¢ do wszystkich kwe-
stii i ptaszczyzn laickiego swiata. Odpowiedzialnos¢ wydawnictwa w tym
drugim przypadku, jako dokonywana w imieniu i zastepstwie Kosciola,
jest wieksza'y.

Naturalnie w ramach jednego wydawnictwa moga wspdlistnie¢ dzia-
ly poswiecone wewnetrznym sprawom Kosciota oraz te cechujace si¢
otwartoscig na $wiat. Jak jednak zastrzega teolog, jednego katolickiemu
wydawnictwu nie wolno zrobi¢ nigdy:

w duchu i pod flagg wspanialomys$lnego zwrdcenia si¢ ku $wiatu, w swej
chrzescijanskiej postawie samo nie moze pozosta¢ niejasne i dwuznaczne,
pod pretekstem zwrodcenia si¢ do oddalonych, by na nowo przyblizy¢
ich do Kosciola, samo nie moze si¢ oddala¢, szerzy¢ pol- i ¢wieré¢prawd
w nadziei, ze dajacy si¢ na to ztapa¢ czytelnik innym razem siegnie

po znajdujaca sie w poblizu calg prawde®®.

Stowa te, pisane w roku publikacji tekstu Burzenie bastionow (w 1952),
s3 wyrazem tej samej troski, jaka towarzyszyla ogloszeniu owego dzieta.
Gdy Koscidt pdjdzie za stuszng i konieczng ,,otwartoscig wobec §wiata’,
winien przezwyci¢za¢ jalowa tendencje do ,,samokonserwacji’, strzec sie
popadania w jednostronnos¢, w zaniechanie pogtebienia. Temu wiasciwie

137 Por. H.U. von Balthasar, O idei katolickiego wydawnictwa, dz. cyt., s. 390.
138 H.U. von Balthasar, O idei katolickiego wydawnictwa, dz. cyt., s. 391.
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nikt juz dzisiaj nie zaprzecza. Jednak z tym wigkszg troska musi on orien-
towac swoj wysitek ,,ku glebi’, ku glebszemu zakorzenieniu w Misterium,
ktérym jest obdarzony i ktdre niesie Swiatu.

Gdy Balthasar pisze o idei katolickiego wydawnictwa, odnosi si¢ do in-
stytucji indeksu ksiagg zakazanych i stwierdza, ze mozna uznac jg za prze-
starzala. Niemniej jednak ,,Indeks powinien stale zachowywa¢ u wydawcy
jego poczucie smaku i chroni¢ go przed tym, by katolickiego katholon nie
pomylil z jaka$ wyniosla uniwersalng tolerancja, dzieki ktérej mozna tanio
zyska¢ popularno$¢™®. Réwnoczesnie zauwaza, ze 6w wydawca ma row-
niez wiele ,,gwiazd przewodnich” Teolog mysli tutaj oczywiscie o $wie-
tych ,,obejmujacych caly swiat $w. Pawla, $w. Chryzostoma i $w. Tomasza,
i pyta, co wpuscilby do kregu $wietej jednosci. Albo na tworce Civitas Dei:
czy pozwolitby przypadkiem wznie$¢ na progu Kosciota «kaplice» dla
Donatusa i Pelagiusza?™.

Te i podobne mysli zapewne towarzyszyly utworzeniu w 1947 roku
Johannes Verlag, oficyny wydawniczej. Balthasar przede wszystkim za-
mierzal opublikowa¢ dzieta von Speyr. Pobocznym argumentem pozo-
stawal i ten, ze jej dziel nikt nie podjal si¢ wyda¢. Wsréd przewodnich
idei wydawnictwa Balthasar widzial réwniez prezentacje¢ wspdtczesnemu
czytelnikowi tego, co z ogromnej tradycji chrzescijanskiej jest warto-
$ciowe i nadajace sie do asymilacji, jak rowniez publikowanie autoréw
wspolczesnych, dla budzenia i poglebienia powszechnosci i katolickosci
chrzescijanskiej. Wszystko to mialo dobitnie wyraza¢ ducha tworzonej
Wspdlnoty $w. Jana.

Samo Wydawnictwo $w. Jana dziatato poczatkowo w Einsiedeln, miej-
scowosci znanej z zabytkowego opactwa benedyktynskiego i z obecnosci
cudownej figury Matki Bozej, do ktdrej pielgrzymowali wierni. Miescilo
sie tam do 1987 roku, natomiast przez kolejne dwa lata, do roku 1989,

139 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, dz. cyt., s. 393.
140 E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, dz. cyt., s. 393.
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funkcjonowato w Trier w Niemczech, a nastepnie przeniesione zostalo
do Fryburga Bryzgowijskiego, rowniez w Niemczech, gdzie istnieje do dzis
pod obecng nazwa: Johannes Verlag Einsiedeln.

Balthasar wyznaje, ze prawie 50 tomdw spuscizny von Speyr to by¢ moze
jego ,najwieksze dzielo zycia. Wérdd nich znajduje sie 12 tomodw, ktore
na razie nie trafig do sprzedazy. [...] jest w nich duchowa strawa dla calych
pokolen™#. Ogdlny bilans poszerzaja wydania obcych dziel, ttumaczenia,
to, co pomagato wyraza¢ ich ducha. Wtedy stanowilo to okofo 40 tomdéw' 2.

Podsumowanie

Przyblizone powyzej teologiczne inspiracje eklezjologii Balthasara maja
u poczatku trzy podstawowe zrodla. Najpierw i nieustannie Balthasar
czerpal ze Zrodta ignacjanskiego. Duch Cwiczeri duchownych przenika
Towarzystwo Jezusowe oraz jezuicki o$rodek studiow, w ktérym Baltha-
sarowi przyszlo studiowa¢. We Fourviere mistrzem dla przysztego teologa
pozostawal Henri de Lubac. Francuski jezuita wprowadzit Balthasara
w problematyke ojcow Kosciola i szeroko rozumianej patrologii. Z tego
rezerwuaru Balthasar zaczerpnal obficie i dzigki temu utworzyt bezcenne
instrumentarium dla owocnego skorzystania z trzeciego zrodta, zrédla
mistyki obiektywnej, jak teolog z Bazylei okreslat do§wiadczenie mistyczne
von Speyr.

Zgodnie z intencjg Balthasara wyrazang po wielokro¢ podkreslilismy
zwigzek tych zrédel. Zauwazmy niemozliwo$¢ adekwatnego mierze-
nia si¢ z glebig objawien mistycznych von Speyr bez wczesniejszego
przygotowania teologicznego. Co wiecej, wiele tematéw znalazlo pel-
niejsze rozwiniecie dzigki doswiadczeniu mistyki, do ktérego teolog
mogt mie¢ w ten sposob ulatwiony dostep. I tu réwniez nalezy widzie¢

141 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 85-86.
142 Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 86.
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komplementarno$¢ wymienionych zrédel. Z czasem przyszio odkrycie,

i rozwo6j Wspdlnoty $w. Jana oraz dzialalnos¢ wydawnicza. Tak si¢ tez
staje. Osobiste aspiracje i dokonania zostaly podporzadkowane przez

teologa z Bazylei nowej misji.



3. Wybrane zagadnienia eklezjologii
Hansa Ursa von Balthasara

W dalszym toku naszych rozwazan podejmiemy wybrane watki z roz-
legtej problematyki, jaka niewatpliwie stanowi eklezjologia Balthasara.
Przyblizymy zagadnienia, ktére maja zasadnicze znaczenie dla toku
naszych wywodow, a ktdre znalazly w refleksji szwajcarskiego teologa
typowe dla niego rozumienie. Za punkt wyjscia przyjmujemy Baltha-
sarowskie rozumienie osoby w jego $cistym zwigzku z rozumieniem
misji w Kosciele. Doprowadzi nas to do pytania o to, kim Kosciof jest,
i jak teolog z Bazylei ujmuje jego rozumienie jako wspdlnoty $wie-
tych. Na zakonczenie okredlimy jego rozumienie misji Kosciota jako
takiego.

3.1. Miejsce eklezjologii w opus balthasarianum

Wypada zgodzic¢ si¢ ze stwierdzeniem Stephana Ackermanna’, ze cale
dzielo Balthasara odpowiada na pytanie o Kosciél. Podobnie jak w refleksji
starozytnych ojcow Koscidt jest nieustannie przezywany, bez ujmowania
go w odrebnych traktatach, tak tez refleksja szwajcarskiego teologa oscyluje
wokot tajemnicy Kosciota, chociaz wérdd pozycji, ktére wchodza w skiad
jego teologicznego dziela, te $cisle poswigcone Kosciotowi sa doprawdy
nieliczne. W 1961 roku, w tomie drugim Balthasarowskich Skizzen zur

1 S. Ackermann, Kosciot jako osoba w teologii Hansa Ursa von Balthasara, w: Osoba
we wspélnocie. Kosciot Chrystusowy, red. L. Balter, Pallotinum, Poznan 2004, s. 241
(Kolekcja Communio, 16).
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Theologie* ukazuje si¢ zbior studiéw zatytulowany Sponsa Verbi®. Pietnascie
tekstow zbioru zgrupowanych jest w trzech czesciach. Poza nielicznymi
wyjatkami ukazaly sie one wtedy po raz pierwszy; niektére z nich stano-
wily jednak wznowienia publikacji dopiero co opublikowanych. W za-
miarze autora zbior zawieral elementy majace postuzy¢ do pozniejszego
zbudowania eklezjologii w formie bardziej systematycznej*.

Niewatpliwie centrum dziela eklezjologicznego Balthasara stanowi,
opublikowany w tym tomie po raz pierwszy, esej Wer ist die Kirche (Kim
jest Kosciol). Esej ten odtad bedzie okreslat kierunek mysli bazylejczyka
na temat tozsamosci Kosciota, a sam tytul stanie si¢ — by¢ moze - jed-
nym z najczesciej kojarzonych z jego osoba. W polu zainteresowan
Balthasara jest tu osobowa tozsamo$¢ Kosciola i jej maryjne okreslenie’.
Prowadzi studium tego tematu az do artykulu Die himmlische Kirche
und ihre Erscheinung, ktory ukazal si¢ w pigtym, ostatnim tomie Skizzen
zatytutowanym Homo creatus est (1986) oraz w trzecim tomie Teologi-
ki (1987) zawierajacym obszerny rozdzial zatytulowany Der Geist und
die Kirche.

Znamienne, Ze omawiane w Sponsa Verbi tematy nie podlegaja juz istot-
nym zmianom. Tytutem przykladu, rozwazania Balthasara na temat oso-
bowego rozumienia Kosciola w Teodramatyce odwoluja si¢ do zagadnien

2 W pieciu tomach Skizzen zur Theologie autor zawart wszystkie tematy teologiczno-
-duchowej twdrczosci, ktore znalazty rozwiniecie w dalszych dzietach. Por. E. Guer-
riero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, dz. cyt., s. 217.

3 H.U.von Balthasar, Skizzen zur Theologie, 2: Sponsa Verbi, Johannes Verlag, Einsie-
deln 1961.

4 Por. AM. Sicari, Prefazione, w: H.U. von Balthasar, Sponsa Verbi, Jaca Book, Milano
2015, S. XIII.

5  Jakkolwiek 6wczesna refleksja na temat Ko$ciota pozostawala zdominowana przez
problematyke ,,Ciata Mistycznego’, temat nie byt nowy, lecz dotad rozwijany zasad-
niczo w aspekcie historycznym i ukazujacym zakorzenienie zagadnienia w Tradycji.
Congar w pracy La personne ,, Eglise”, ,Revue Thomiste” 71 (1971), s. 613-640, do-
starcza wielu danych na temat dotychczasowego stanu badan w tym zakresie. Por.
E. Ade, Le temps de I'Eglise. Esquisse dune théologie de I'histoire selon Hans Urs von
Balthasar, PuG, Roma 2002, s. 129.
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podejmowanych przezen do 1961 roku®. A zatem dzieta, ktore ukazaly si¢
po omawianym drugim tomie stynnych Skizzen, s3 w zasadzie powtorze-
niem dziel wczesniejszych. Teksty, takie jak: Die Antwort der Kirche, Die
Frau als Antwort, Frau fiir Christus und Kirche, Kirche als ,,Volk” aus ,Vol-
kern®, oraz Kirche als Einigung stanowig czesci Teodramatyki opublikowa-
nej w roku 1973. Obie powyzsze czesci trylogii posiadaja juz swoje polskie
ttumaczenia. Pierwsza, druga i trzecia nalezg do podsekc;ji zatytulowanej
Die Antwort der Frau. Po niej nastepuje sekcja zatytulowana Kirche aus
Juden und Heiden, ktérej czg$ciami sg tekst pigty i szosty. Wymieniajac
podstawowe teksty eklezjologiczne Balthasara, nalezy wspomnie¢ jesz-
cze o dziele z 1974 roku, zatytutowanym Der antiromische Affekt. Wie
ldfst sich das Papstum in der Gesamtkirche integrieren?, ze szczeg6lnym
uwzglednieniem rozdziatu o tytule Das apostolische Geviert’. Mozna
przyjacé, iz teksty te stanowig calo$ciowy i rozwinietg wizje eklezjologii
Balthasara®. Przy czym, jak juz zaznaczyliSmy, esej Wer ist die Kirche jest
centralny i programowy.

Publikacje eklezjologiczne Balthasara w przewazajacej mierze wydano
zatem w okresie okolosoborowym?®. Jak zauwaza Elio Guerriero, wta-
$nie kwestie z zakresu eklezjologii stoja u zrédla polemicznych stanowisk
teologa®.

Wspolczesnie catos¢ dorobku Balthasara jest szeroko analizowana

przez rosnacy liczbe badaczy. Mamy wlasciwie do czynienia z calym

6 Teolog stwierdza: ,Nastepujacy tu wykltad stanowi jedynie skrocong wersje wcze-

$niejszego opracowania zamieszczonego pod tytulem Wer ist die Kirche, w: Sponsa

Verbi (1960), s. 148-202 i niczego z niego nie odwotuje” (H.U. von Balthasar, Teo-

dramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 322, przyp. 171).

Polskie tlumaczenie: H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt.

Por. E. Ade, Le temps de I'Eglise, dz. cyt., s. 130.

Do znaczacych wyjatkow nalezy Schleifung der Bastionen. Von der Kirche in dieser

Zeit opublikowane w 1952 roku.

10 Podobnie jak zwigzany z tym temat plciowosci jako kategorii hermeneutycznej. Ten
ostatni jest rowniez przedmiotem poglebionego studium A. von Speyr, Theologie
der Geschlechter, dz. cyt.

O o N
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»oceanem” tworczosci komentujacej dokonania szwajcarskiego teologa.
Znamienne przy tym jest, ze w zakresie interesujgcej nas eklezjologii
stosuje sie na 0goét metode poréwnawcza: dzieta Balthasara, same w sobie,
nie stanowig bowiem przedmiotu wielkiej liczby opracowan. Przeciwnie,
jest ich zaskakujaco mato”, zwazywszy réwniez na fakt, ze ta dziedzina
jego tworczosci byla jedna z bardziej kontrowersyjnych.

3.2. Rozw6j mysli eklezjologicznej i eklezjalnej

Czy w twdrczosci eklezjologicznej teologa doszlo do zwrotéw, ktdre wy-
znaczylyby etapy refleksji i uzasadnialy méwienie o Balthasarze ,,pierw-
szym’, ,drugim” czy moze ,,péznym’? Sam autor podkresla, ze wplyw
na jego zycie i twdrczos¢ mialy szczegdlne spotkania z ludzmi. Z tego
powodu wyrdznilismy w zyciorysie teologa etap przed spotkaniem z Ad-
rienne von Speyr i po nim™. Dzieki temu mozemy lepiej ukaza¢ jedna
z istotnych zmian priorytetéw w jego tworczosci.

Dokonala si¢ ona wlasnie jako owoc tego niedajacego si¢ przecenié
spotkania. W jednym z pierwszych podsumowan swojej tworczosci Bal-
thasar wyréznia trzy kregi tematyczne bedace przedmiotem jego badan.
Byly nimi: objawienie pelni Boga w Jezusie Chrystusie, Kosciot jako pelnia
Chrystusa oraz promieniowanie Ko$ciota na §wiat®. Trzeci krag tematyczny

11 Z literatury polskojezycznej przywotajmy m.in. S. Budzik, Hansa Ursa von Baltha-
sara rozumienie Kosciota, ,,Colloquia Theologica Adalbertina. Systematica” (2000)
z. 1, 8. 35-46. Prace doktorska, zatytutowang Urzeczywistnianie sig¢ swigtosci w Ko-
sciele (KUL, Lublin), na temat eklezjologii Balthasara napisat ks. K. Grzywocz. Nie
zostala ona jednak opublikowana i nie zdofaliémy dotrze¢ do jej tekstu. Por. row-
niez E. Adamiak, Communio sanctorum, dz. cyt.; A. Strukelj, Od teologii , siedzqcej
za biurkiem” do teologii ,modlgcej si¢ na kolanach” (teologia i swigtos¢ u Hansa Ursa
von Balthasara), ,Mi¢dzynarodowy Przeglad Teologiczny - Communio” (1999)
nr 19, s. 101-111; M. Pyc, Teologia i $wigto$¢ w dialogu w pismach Hansa Ursa von
Balthasara, dz. cyt., s. 47-64.

12 Por. uklad tresci w: H.U. von Balthasar, I nostro compito, dz. cyt.
13 Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 17.
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ujmuje Kosciét w jego relacji wobec $wiata i on odtad stanowi priorytet.
Chodzi o jak najwigksze promieniowanie na $wiat poprzez jak najbardziej
wierne nasladowanie Chrystusa. Tu ujawnia si¢ u Balthasara, wlasciwa dla
mistrzéw ,,zlotego wieku” scholastyki, postawa dialogu z mysla czaséw
wspolczesnych. To tu umieszcza bazylejczyk swoje zmagania z niemiec-
kim idealizmem. Koscidl, postany do $wiata, winien znalez¢ adekwatny,
duchowy jezyk, ktéry mogtby by¢ zrozumiany przez wspolczesne czasy.
Kos$ciol musi bowiem prowadzi¢ rozmowe z myslg czaséw wspolcze-
snych, z mysla kazdej epoki. Ojcowie Kosciota i szczytowi scholastycy byli
tu dla Balthasara przykladem. Za mistrzéw swoich czaséw uwazat w tym
wzgledzie Ericha Przyware i Josepha Maréchala, ze wzgledu na sztuke, jak
to okreslal, rozumiejacej interpretacji i transpozycji, ktora sie postugiwali*.
To zadanie i ten wyznaczony kierunek pozostajg aktualne.
Réwnoczesnie teolog zyje innym, osobiscie odczytanym i rozeznanym
zadaniem w Kosciele. Uznaje je za centrum, wokot ktorego skupito sie
wszystko inne, nawet jesli powstalo wczedniej. Chodzi mianowicie o ta-
jemnice wywodzaca si¢ od ,Jana i Ignacego, ktéra ma by¢ przezywana
jako stuzba i misja wewnatrz Kosciola™, o misje¢ zwigzang ze Wspdlnota
$w. Jana. W tym miejscu zauwazmy jedynie, ze misja ta, mieszczac si¢
w trzecim kregu tematycznym jego twdrczosci, odnosi si¢ do relacji Ko-
$ciota wobec $wiata oraz stanowi swoisty punkt dojscia, jest jakby prak-
tyczna realizacja dwu pozostalych, czyli Objawienia i Kosciota jako takiego.
Rok 1965 nalezy uznac za znaczaca cezure w zakresie omawianego
przesunigcia akcentéw w twdrczosci teologa. Otdz przemiany w Swiecie
i chrzescijanistwie, jak objasnia Balthasar w kolejnym podsumowaniu

14 Czes$¢ wobec tradycji nie zwalnia z ,obowigzku rozpoczynania wszystkiego od nowa,
tzn. nie od Augustyna badz Tomasza, czy Newmana, ale od Chrystusa. Najwicksze
postacie chrzescijanskiej historii zbawienia czci tylko ten, kto dzi$ czyni to, co oni
niegdy$ czynili, lub co czyniliby, gdyby zyli dzisiaj” (H.U. von Balthasar, Burzenie
bastionéw, thum. J. Zakrzewski, E. Marszal, wam, Krakow 2000, dz. cyt., s.17).

15 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 32.
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tworczosci, uzasadnity odwrécenie wezesniejszego uktadu. Odtad punk-
tem wyjscia bedzie wlasnie praktyczna aplikacja tego, co przeczuwane
bylo juz od dawna jako misja zasadnicza: ,jak najwigksza moc promie-
niowania na §wiat poprzez jak najbardziej bezposrednie nasladowanie
Chrystusa™. Formg realizacji stanie si¢ natomiast wspdlnota, ktéra
z czasem przyjmie postaé instytutu $wieckiego. Dookota tej idei zaczna
sie uktada¢ dziatania w Zyciu Balthasara, a w szczegdlnosci jego ak-
tywnos¢ jako autora tekstow teologicznych, edytora i wydawcy. W tym
sensie mozna, jak sie wydaje, mowi¢ o zmianie w uktadzie priorytetéw
tworczosci bazylejczyka.

W opublikowanej przez Balthasara w 1952 roku, a wiec na dekade przed
soborem watykanskim 11, pozycji, ktdrej polska edycja nosi tytul Burzenie
bastionow”, stwierdza on, ze utrwalone dotychczas i jawiace si¢ do nie-
dawna jako niezagrozone, owe ,bastiony’, czyli instytucjonalne formy,
zaczynaja stanowic coraz wieksza przeszkode w realizacji Zywotnej misji
Kosciota. Bedace wytworem jego historycznych dziejéw i doswiadczen,
z powodu czynnikéw zewnetrznych oraz wewnatrzkoscielnych nieuchron-
nie odchodzily w przesztos¢. Ich upadek umozliwial, a czesciej wymu-
szal, otwartg konfrontacj¢ Kosciola z profanum, w ktérym przychodzito
mu zy¢ w sytuacji diaspory posrod sekularyzujacego sie $wiata, a nierzad-
ko, w przyspieszony sposob, stajac si¢ ,,malg trzodka”

Zauwazmy najpierw, ze prowokacyjny tytul ksigzki nie odpowiada jej
zawarto$ci i moze prowadzi¢ do nieporozumien. Balthasar burzycielem
bynajmniej nie byl. Autor podkresla szersze i glebsze wcielenie Kosciola
w $wiat. W mysl bliskiej mu i sugestywnej przypowiesci ewangelicznej
widzi Kosciol w roli ,,zaczynu” czy tez ,,zakwasu §wiata™®:

16 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 42.
17 Tytul oryginatu brzmi: H.U. von Balthasar, Schleifung der Bastionen. Von der Kirche
in dieser Zeit, Johannes Verlag, Einsiedeln 1952.
18 H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, dz. cyt., s. 36.
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Ciasto, ktore ma stac si¢ chlebem, jest substancja bezwladng i nienadaja-
ca si¢ do uzytku. Ale réwniez zaczyn jako taki jest calkowicie niejadalny,
chociaz to dzigki niemu ciasto przeksztalca si¢ w jadalny chleb. Zaczyn
nalezy polaczy¢ z ciastem — musi on w nie wnikna¢ i obumrze¢, aby
objawic¢ swoja site i przeksztalci¢ ciasto w chleb. Sam w sobie jest niczym,

w czymS$ innym - jest wszystkim®.

Bedac solg ziemi, zaczynem w cie$cie, Kosciol nie jest zatem celem sa-
mym w sobie i nie istnieje dla siebie, ale wlasnie dla $§wiata. To nie on sam
zostal pojednany z Bogiem przez Jezusa Chrystusa, ale caty $wiat, ktéry
wlasnie dlatego potrzebuje Ko$ciola?*. W tradycyjnym jezyku oznacza to,
ze nasz Koscidl jest misyjny. Inaczej nie méglby w ogoéle okreslac si¢ ka-
tolickim. Katolicko$¢ bowiem jest pelnig prawdy objawionej przez Chry-
stusa i skierowang ku calemu $wiatu. W takim ujeciu Kosciot rozumiany
jest jako instrument stuzacy temu, aby prawda dosiggla wszystkich ludzi*.

Podobnie jak nie mozna zrobi¢ niczego z samego zaczynu, gdyz jego
skuteczno$¢ ujawnia si¢ dopiero wowczas, gdy wchodzi on w sklad cia-
sta, zanurzajac si¢ w nim, tak Kosciét jest niezbednym koncentratem,
ktéry ma ulec ,,rozpuszczeniu” posrod swiata?2. Odpowiedzialnos¢ za to
konkretne zadanie spoczywa na kazdym czlonku Kosciota rozumianego

19 H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 19.
20 Por. H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, thum. E. Piotrowski, wam,
Krakow 2001, s. 263.
21 Tak widziany dynamizm ods$rodkowy Kosciola jest absolutng przeciwnoscia dy-
namizmu dosrodkowego charakteryzujacego Izrael, ,,znak” dla narodéw, ktérym
»mogly sie one inspirowac i w czasach ostatecznych dofaczy¢ do jego zbawienia.
Takim znakiem jest bez watpienia rowniez Ko$ciol, ale oprocz tego zostat on postany
przez Jezusa do narodéw w ramach wewnetrznej kontynuacji Jego wtasnej misji
danej Mu przez Ojca (] 17, 18; 20, 21). A jak misja Jezusa nie jest tylko dodatkiem
do Jego osoby, lecz z nig sie utozsamia, tak samo tez misja Ko$ciola utozsamia sie
z jego istotg” (H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt.,
S. 408—409).
22 Por. H.U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin?, dz. cyt., s. 88.
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jako instrument przekazywania §wiatu zbawienia. Dlatego ,,dzi$ juz zaden
swiecki nie moze, chcgc oskarzaé, rozpoczynac zdania od «Kosciot powi-
nien...», nie pytajac rownocze$nie siebie samego, czy spelnia to, co czyni¢
powinien Kos$ciol™. Chrzescijanskie zaangazowanie moze i powinno by¢
»Swiadectwem ostatecznego zwrdcenia si¢ Boga ku $wiatu”. Zaangazo-
wanie we wspoélnocie o cechach przywolanej juz ,matej trzédki” mniej
winno dotyczy¢ jej samej, a bardziej wszystkiego, co jest wokol, i by¢ na-
sladowaniem Chrystusa w Jego postawie pojscia za glosem Ojca. Takiej
misji nieustannie bedzie towarzyszy¢ pytanie: jak to czynic?

Najpierw trzeba nauczy¢ si¢ nowej katolickiej postawy®. ,, Kosciot wy-
chodzacy ze splendid isolation i rzucajacy si¢ w wir czasu jako calo$¢ naby-
wa nowej zdolnosci wspétodczuwania z troskami i nadziejami ludzkosci™.
W tym kontekscie rozbrzmiewa glo$no stwierdzenie faktu, ze ,wybita
godzina $wieckich’, ktére z czasem przeszto do zwyczajnego stownika
dyskursu o Kosciele. W kazdym razie ,,przyszios¢ Kosciota - ktora dzis
ma najwieksze szanse powodzenia - zalezy od tego, czy znajdg sie tacy
swieccy, ktorzy chcieliby zy¢ niezlomng mocg Ewangelii i ksztaltowac nig
$wiat””. Chrze$cijanin ma si¢ zatem stawac autentyczng homilig dla swia-
ta*®. Z pomoca faski Bozej, w towarzyszeniu duchowym ma wykuwac jego
prawdziwy ksztalt. Nie ptyna¢ z pradem $wiata, lecz wlasnie ksztattowac go.

Oto ,,nadchodzi chwila, gdy po raz pierwszy odpowiedzialnos¢ za §wiat
i apostolat w sposob oczywisty dotyczy kazdego czlonka Kosciota. To,
czego nie jest w stanie osiagna¢ proboszcz czy w ogéle urzedowy przed-
stawiciel Ko$ciola, obecnie musi czyni¢ $wiecki — i owa konieczno$¢ taczy
sie z silg cigzacego na nim elementarnego zobowiazania ™. Budzi si¢ zatem

23 H.U. von Balthasar, Burzenie bastionow, dz. cyt., s. 30.

24 H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 100.

25 Por. H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, dz. cyt., s. 30.

26 H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, dz. cyt., s. 59.

27 H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, dz. cyt., s. 22.

28 Por. H.U. von Balthasar, Spiritus Creator, Jaca Book, Milano 2017, s. 135-136.
29 H.U. von Balthasar, Burzenie bastionow, dz. cyt., s. 37.
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$piacy az dotad ,,0lbrzym’, ktérym sg kobiety i mezczyzni §wieccy zyjacy
w Kosciele*. Nalezy wiec zapytac o role 0sob pelnigcych urzad w Kosciele.
Otoz s3 one, zdaniem teologa, ,,strézami i ogrodnikami” tego procesu
wzrastania §wigtosci w $wiecie. W tym sensie duchowni stanowig (jedynie)
site pomocnicza postugujaca temu wzrostowi*. Sami za$ jako cztonkowie
Kosciota winni naturalnie wzrasta¢ w $§wigtosci jak wszyscy.

Bazylejczyk, analizujac sytuacje, jest peten nadziei. Uwolnienie z ,,gor-
setu” murdw i bastionéw ma dopomoc temu, by Koscidt zanidst swiatu
(mniej czy bardziej upragniony i oczekiwany przez $wiat) ewangelicz-
ny zaczyn czy tez sol. ,,By¢ moze od pierwszych trzech stuleci duchowa
sytuacja Kosciota nigdy nie byla tak otwarta, tak pelna obietnic i na-
brzmiala przysztoscig™. To zupelnie inna perspektywa w poréwnaniu
z dotychczasowymi tendencjami. Ko$ciél pierwotny nastawiony byt ra-
czej eschatologicznie. Sredniowiecze idealizowalo podporzadkowanie
wiernych w jednej harmonia mundi, czego wyrazem byly reguty zycia
monastycznego i spotecznego (np. zwyczaje cechowe). Dzisiaj pojawia si¢
sposobnos¢ i zarazem konieczno$¢ unikniecia sytuacji, w ktdorej swieccy,
czesto wysoko wykwalifikowani, byliby zagrozeni zepchnigciem do roli
dodatku do duchownych, do odbiorcéw dzialan i pouczen hierarchii®.

Rzuca si¢ w oczy niewatpliwa antycypacja postanowien soborowych
i klimatu owego ,,otwarcia’, ktory im towarzyszyt. Z czasem okazalo sig,
ze ojcowie soborowi przedstawili i rozwineli niejeden z postulatéw ba-
zylejczyka. Nic dziwnego, Ze tezy Balthasara przedstawione w Burzeniu
bastionéw wzbudzily duze zainteresowanie. Z uplywem czasu, gdy w re-
cepcji soborowych postanowien pojawily sie zawirowania, tematy i pytania

30 Por. H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, dz. cyt., s. 22.

31 Por. H.U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin?, dz. cyt., s. 37.

32 H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, dz. cyt., s. 22.

33 Por. historyczne opracowanie problematyki udzialu §wieckich w misji nauczania
Kosciota w: J. Kracik, Gdy w Kosciele nauczali swieccy, w: J. Kracik, Paradoksy
z dziejéw Kosciota, Petrus, Krakow 2012, s. 46-57.
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dotyczace roli instytucji, a tym samym roli §wieckich w Kosciele, ponownie
z mocg powrdcity.

Od razu nalezy podkresli¢, ze teolog pozostal do konca przekonany
o stusznosci przedstawianych przez siebie postulatow. Kosciét naprawde
bastionéw nie potrzebuje. ,,Ktdz nie dostrzega, ze odnowa, aggiornamento,
mise d jour, be up to date, ujeta jako calos¢, reprezentuje godna pochwaty
aktywnos¢, ze w trakcie tej odnowy dzieje sie mnostwo rzeczy dobrych,
a nawet wyjatkowo waznych, dodajacych otuchy i co najwazniejsze - nie-
odzownych?”*4. Tymczasem, wlasnie wkroétce po soborze, stanowisko
Balthasara kwalifikowane byto jako odwrot od zajetej uprzednio pozycji.
Owszem, sam teolog, na bazie obserwacji przemian w Kosciele drugiej
polowy lat szes¢dziesigtych, wzywa do powrotu do wnetrza, czyli du-
chowej istoty Kosciota. W tym wlasnie sensie nalezy rozumie¢ ,,odwrot’,
do ktérego wzywal. Co jednak w istocie si¢ dokonalo?

Ot6z, zdaniem teologa, przeformowanie tego, co chrzescijanskie, we-
dlug postulatu owego uwspotczesnienia oraz poszukiwanie koscielnego
jezyka, zrozumialego dla wspodlczesnego czltowieka, samo w sobie nie
wystarcza. Otwarcie na $wiat, rozszerzenie horyzontéw, ktére wyraza
stynne pojecie aggiornamento, niejednokrotnie i wbrew intencjom oj-
cow soborowych zostalo bowiem uzyte jako jakas nieszczesna redukcja,
zatrzymanie w pot drogi®.

Stad jako antidotum Balthasar proponuje konieczny namyst nad tym,
co chrzescijanskie, nad oczyszczaniem, poglebianiem, naprowadzeniem
na centrum’®. ,Zwrot w zyciu Kosciota byl przeciez zawsze zwigza-
ny co najmniej z jego nawrdceniem si¢ i im glebiej ono docierato, tym

34 H.U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin?, dz. cyt., s. 21.
35 Por. H.U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin?, dz. cyt., s. 21.
36 Jak trafnie zauwaza Christoph Schénborn, ,,rozeznawanie tego, co chrzescijan-
skie”, to motyw calego Balthasarowskiego dzieta Apokalypse der deutschen Seele.
Por. Ch. Schonborn, Postowie, w: H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, dz. cyt.,
s. 70.
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wiecej bélu musiato sprawia¢””. Bedzie to warunkiem wiarygodnego
reprezentowania Kosciofa, by nim promieniowac, by przektadac jego ta-
jemnice na konkret Zycia. Korekta programu aggiornamento, przestawiona
w Burzeniu bastionow polega na wskazaniu koniecznosci jego dopetnienia.

Mocny sygnal ,powrotu do wnetrza Kosciota” oznacza pragnienie
odnalezienia rownowagi zachwianej w wyniku dynamicznego podazania
ku $wiatu. Centrum, wnetrze Kosciota stanowi Chrystus i Jego unikalnos¢,
a z Nim unikalno$¢ calego chrzescijanstwa. Nie ma w tym nic z leko-
wego zajecia pozycji ,,konserwatywnych”, ktére usitowano Balthasarowi
przypisywac, skoro jego postulaty zachowaty aktualnos¢, co niezmiennie
podkreslal®. W szczegdlnosci nieuchronne i nieodwolalne pozostaje we-
zwanie do wyjscia Ko$ciota ku §wiatu, do promieniowania poprzez wierne
nasladowanie Chrystusa®.

Trwale powinno jednak pozosta¢ przeswiadczenie o tym, ze kto chce
wiecej ksztaltowac, musi wiecej nastuchiwa¢ i modli¢ si¢. Musi wiacza¢
swoj trud w pozorng daremno$¢, nierentownos$¢ wielu poczynan, ale

i ,nieobliczalno$¢” wiekuistej mitosci w Chrystusie*. Nawet najlepiej

37 H.U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin?, dz. cyt., s. 22.
38 Por. Podroz w czas posoborowy, dz. cyt., s. 106-129.
39 Dotychczasowy inspirator czy nawet ,,progresista’, odtad stygmatyzowany jest jako
»hamulcowy” przemian zrodzonych z pewnej interpretacji postanowien soboru.
Artykul poswiecony analizie dokumentéw soborowych Balthasar zatytutowat Sobor
Ducha Swigtego. Traktuje on o misji Ko$ciota, a w szczegdlnosci oséb $wieckich
i pozostaje wlasciwie jedynym tekstem, w ktérym teolog wprost zajmuje si¢ komen-
tarzem dokumentéw Soboru Watykanskiego 11. Balthasar stwierdza kres pewnej
»mentalnosci, ktérej sie zdawalo, ze obok bycia dobrym obywatelem mozna tez
by¢ katolikiem i szuka¢ swego prywatnego zbawienia przez wypelnienie pewnych
obowigzkoéw religijnych, pozostawiajac troske o Koscidl specjalistom, cztonkom
duchowienstwa” (H.U. von Balthasar, Sobér Ducha Swigtego, dz. cyt., s. 167). Cho¢
istnieja dwa porzadki, duchowy i doczesny, to chrzescijanin ma jedno sumienie,
ktérym powinien si¢ kierowaé w obydwu. Przeciwstawianie obu porzadkéw byloby
przejawem jednego z wazniejszych bfedéw naszych czasoéw, jak poucza soborowa
Konstytucja dogmatyczna o Koéciele w pkt 43. Por. H.U. von Balthasar, Sobér Ducha
Swigtego, dz. cyt., s. 171.
40 Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 38.
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dostosowany w wyniku aggiornamento przekaz nie wystarczy. Istotna
jest tres¢, ktora chee sie zawrze¢ w owym przekazie. To, co Chrystuso-
we i chrzedcijanskie, musi by¢ rozpoznane, rozréznione i dopiero wtedy,
w pelni swojej unikalnosci, przekazywane. Potrzeba zatem nieustannego
»rozeznawania tego, co chrzescijanskie”, ktory to postulat sformutowat
kiedy$§ Romano Guardini*, zawsze mocno obecny w tworczosci intelek-
tualnej i na drodze duchowej Balthasara, wiernego ucznia §w. Ignacego
Loyoli. Postulat ten przenikal pdzniejszg tworczos¢ Balthasara. Wyrazal
sie w szczegdlnodci w wysitku poznania pelni Tradycji jako warunku
katolicko$ci Kosciota.

Stanowisko ujete w pierwotnie nakreslonym programie znalazlo na-
stepnie odwzorowanie w Teodramatyce Balthasara, dziele, ktorego pocza-
tek datuje si¢ wlasnie na ten okres (1973-1983). Misji Kosciofa nie nalezy
pospiesznie utozsamiac z jego aktywnoscig wewnetrzng lub zewnetrzna*.
Powraca tu mysl o tym, ze ,,Ko$ciél musi posiadac i tworzy¢ w sobie
samym jako$¢ zaczynu, azeby powodowac fermentacje swiata™#. Owo
»W sobie samym” — znowu koniecznie nalezy to podkresli¢ - nie bedzie
oznaczaé poszukiwania spolecznej, ludzkiej, kulturowej tozsamosci, lecz
poszukiwanie Chrystusa. W taki sposob koscielna tozsamos¢ bedzie sig
umacniala, bo jakze mogliby by¢ zaczynem ci, co dopiero poszukuja
swej tozsamosci.

Balthasar podkresla tu wage i koniecznos$¢ wyraznej sukcesji faz: ,,jezeli
przedmiotem troski nie jest «najpierw» wewnetrzna jako$¢ koscielnej sub-
stancji, to nie moze ona «nastgpnie» oddziatywac na zewnatrz”+. Dopiero
jesli Koscidt ,w sobie samym” rzeczywiscie jest $wiattem, przychodzi czas
na jego ruch ,ku innym”. Rozpoznanie swej tozsamos$ci domaga si¢ kon-
templacji, samotnosci, na wzér wielkich swigtych. Wyprowadzali oni swe

41 Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 38

42 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 409.
43 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 409.
44 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 409.
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dzieta z tejze wlasnie kontemplacji w samotnosci i w oddaleniu od $wiata,
wychodzili do niego przemienieni w Chrystusie. Propozycja Balthasara
jest wigc zarazem potwierdzeniem koniecznosci otwarcia i naglacym we-
zwaniem ku glebi®.

Koscidt, ktory zburzyl swoje bastiony, staje sie — wedlug teologa z Ba-
zylei — ,ubogi i stuzebny”+. Wtasnie taki wspotdziata ze $wiatem, na ile
jest mu dane wspoétdziata¢. Tam za$, ,,gdzie konczy sie widzialna i aktyw-
na dzialalnos¢, a zaczyna bdl, choroby i brak zewnetrznego sukcesu, nie
konczy si¢ jego zadanie, a by¢ moze dopiero na dobre si¢ rozpoczyna”+.
Pozbawiony bastionow, ktore bronilyby go przed swiatem, nie jest ,wa-
rowng twierdzg’, lecz stuzy jako ,,rusztowanie dla celu, ktory go przerasta.
Poprzez to rusztowanie Bog ma dziata¢ w $wiecie. By¢ moze dopuszcza
On, aby z Ko$ciola przezylo tyle tylko, ile On potrzebuje, aby mie¢ nowy
zaczyn, ktéry moze wlozy¢ w ciasto; nowe ziarno, ktore istnieje tylko po to,
aby wpas¢ w ziemig i obumrze¢, i by da¢ wzrosnaé¢ czemus innemu”+.

We wzrastajacym ku pelni Kosciele wlasnie wzrost i rozkwit przyna-
lezy do tych przestrzeni zycia ko$cielnego, ktére tworzone sa przez osoby
swieckie. Co wiecej, wlasnie 6w wzrost i rozkwit ,,zdolne s3 przekonac
$wiat o prawdzie nauki Chrystusa’#. Stad réwniez determinacja teologa,
podejmowane decyzje oraz wynikajacy z nich osobisty dramat. Stawka
jednak byla wspoélna z Adrienne von Speyr ko$cielna misja w ramach

rodzacej sie Johannesgemeinschatft.

45 Intensywne apostolstwo zakonnika zaczyna si¢ od przygotowania w nowicjacie,
ksiedza - od seminarium. Podobnie tez w Arabii rozpoczelo si¢ niestychane promie-
niowanie Pawla, a wszyscy wielcy zalozyciele w Kosciele pochodzili z samotnosci”
(H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 409).

46 H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 104. Znamienna
jest zbiezno$¢ z mysla Congara i jego pozycja O Kosciét ubogi i stuzebny, ttum.
A. Kurys, Znak, Krakéw 2000.

47 Por. H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 104-105.

48 H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 104-105.

49 H.U. von Balthasar, Il laico e la Chiesa, w: H.U. von Balthasar, Sponsa Verbi, Jaca
Book, Milano 2015, s. 303.
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Jesli zatem wyrdzniac ,etapy” w rozwoju mysli eklezjologicznej Baltha-
sara, to mozna uznac za prog czasowy kontakt teologa z Bazylei z von Speyr
i dokonang w jego wyniku zmiane zyciowych priorytetéw. Mozna takze
wskazac na specyficzne przewarto$ciowanie jego przemyslen, gdy wobec
przemian posoborowych zaczal propagowac potrzebe zakorzenienia jako
oparcia dla stale przez bazylejczyka utrzymywanego postulatu ,wyjscia
ku $wiatu” Jednak zasadniczg i stalg cechg jego mysli eklezjologicznej

pozostaje wyrazna integralnos¢ i cigglosc.

3.3. Osoba i misja w Kosciele

Pojecie osoby bylo przedmiotem rozwazan filozoficznych, teologicznych
i prawnych na przestrzeni wiekéw, w szczegélnosci w epoce sredniowie-
cza i nowozytnosci®. Termin wszedl z czasem do kanonu jezyka kultury
zachodniej, a dzisiaj stanowi jeden z jej znakéw rozpoznawczych. W kon-
sekwencji pojecie osoby jest obecne na ustach wszystkich, chociaz czgsto
uzywane bywa bezrefleksyjnie i bez pelnej swiadomosci jego znaczenia.
Balthasar proponuje wlasne rozumienie ,,osoby”. Formultowatl je jako
wytrawny filozof, znakomicie zorientowany w meandrach filozoficznej
refleksji nad idealizmem niemieckim?®. Lata studiow nad ta problematyka

50 W Starym Testamencie podmiotem przymierza z Bogiem jest Jego lud. To on czci
Boga i grzeszy, wychwala Go i zdradza. Nowy Testament za$ ukazuje osobe Jezusa
Chrystusa, ktéry jednoczy caly lud w sobie. Przed ojcami Koéciola staneto wy-
zwanie znalezienia terminu wilasciwego dla okreslenia ,,0soby”, ktora pojawia sie
z Chrystusem. Dysponowali oni greckim terminem hypostasis, ktory mozna jednak
odnosi¢ do wszystkich stopni bytu (egzystencji, bytu i substancji). Na poziomie
duchowym termin oznaczal jednostkowy podmiot duchowy. Por. H.U. von Baltha-
sar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 206. Patrystyka nie zdolala
jednak ostatecznie odrézni¢ osoby od podmiotu duchowego. Okreslata jg jako cos

»szczegllnego’, ,nieudzielnego’, ,,istniejacego dla siebie” lub ,,pozostajacego w sobie”
i dalej nie zdotata si¢ posuna¢. Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby
w Chrystusie, dz. cyt., s. 198.

51 Balthasar znal konsekwencje zdominowania teologii przez ten kierunek filozoficzny.

Uwidaczniajg si¢ one w calej pelni cho¢by w Heglowskiej koncepcji zastgpienia
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umozliwily mu wypracowanie krytycznego stanowiska i zaproponowanie
bardziej teologicznej formuly.

Idealizm niemiecki usituje pod wptywem filozofii Immanuela Kan-
ta (1724-1804) ujmowac calo$¢ rzeczywistosci z punktu widzenia aktu
podmiotu i czyni ten akt sensem i zasada $wiata. Gdy cztowiek odkrywa
na drodze poznania swojg wlasng podmiotowo$¢, rownoczesnie stawia
siebie w centrum wszelkiego pojmowania i rozumienia.

W ramach tej typowej dla nowozytnego myslenia postawy Georg W.E.
Hegel (1770-1831) kontynuuje to ujecie i okresla istote ducha jako ,,bycie
w sobie” i ,,dla siebie”. Duch, pragnac wyzwoli¢ sie z ograniczonosci $wiata,
dokonuje tego na drodze dialektycznego pojmowania siebie. Intuicja Hegla
znajduje silny oddzwigk w postawie innego filozoficznego olbrzyma -
Martina Heideggera (1989-1976). Nadaje on range absolutu skoficzonosci.
Poprzez subiektywizm poznania umieszcza czlowieka w niej, w niej go za-
myka, a przez to duch cztowieka nie osiaga kresu poznania. I, co wazne,
nie potrafi poznac samego siebie ani swego ostatecznego celu®.

»10, czego zupelnie brakuje filozofii niemieckiej, to metafizyka uwielbie-
nia, modlitwy, stuchania, kontemplacji jako otwarcia si¢ i przyjecia. Naj-
wazniejsza postawa pozostaje postawa wiedzy, lub co najwyzej czynu, obie
jednak trwaja skrepowane w dzialajacym i wytwarzajagcym podmiocie™*.
W odniesieniu do skutkéw takiej postawy badawczej i tak rozumianego
przedmiotu badan Balthasar stwierdza: ,Niemcy nie chcg si¢ modli¢.
Naro6d poetéw i myslicieli, ale juz nie $wigtych™.

teologii przez filozofi¢, wiary przez wiedzg¢. Por. J. Galot, Wybrane zagadnienia
z teologii wspotczesnej, ttum. J. D. Szczurek, wN PAT, Krakow 1994, s. 11.

52 Por. M. Urban, Hans Urs von Balthasar wobec idealizmu niemieckiego. Mysl chrze-
Scijatiska a refleksja filozoficzna, Uniwersytet Papieski Jana Pawla 11 w Krakowie
Wydawnictwo Naukowe, Krakéw 2017.

53 Por. H.U. von Balthasar, Osobowos¢ i forma, dz. cyt., s. 126.

54 H.U.von Balthasar, Humanizm chrzescijariski, w: Pisma wybrane, t. 1: Pisma filozo-
ficzne, dz. cyt., s. 93.

55 H.U.von Balthasar, Humanizm chrzescijaiski, dz. cyt., s. 93. Trafnym przywotaniem
analizy Kunst der Fuge Jana Sebastiana Bacha, jakiej dokonuje Balthasar, Marek
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Zdaniem Balthasara adekwatna odpowiedz na ten stan rzeczy to wska-
zywanie na potrzebe otwarcia ku temu, co ostateczne. Otwarcie to wy-
dobywa podmiot z jego skonczonosci i ograniczonosci, pomaga unikna¢
dualizmu, wyprowadza z dialektycznych napiec i sprzecznosci®*. W ten
sposob teolog przenosi rozwazania tematu osoby z obszaru filozofii
do teologii i proponuje wlasne oraz oryginalne rozumienie tego poje-
cia. Na powrdt znajduje si¢ ono w obszarze chrystologii i — $cisle z nig
zwigzanej — trynitologii®”.

W rozumieniu osoby bynajmniej nie chodzi o ubdstwienie tego, co
skonczone, jak czyni to idealistycznie pojmowany podmiot, ani o uleganie
pokusie zamkniecia w sobie, ktore byloby konsekwencja takiego podej-
$cia. Chodzi natomiast o postawe ksztaltowana na wzoér Tego, kto, bedac

b2l

druga osoba Trojcy Przenajswietszej, jest osoba par excellence. ,,Osoba

Urban ukazuje, jak doszto do owego zwrotu ,,ku sobie” na przykladzie przemiany
postawy artysty, ktory kiedy$ pragnat stawy swego dzieta, w postawe kogo$ pozada-
jacego pochwaly samego siebie. ,,Mistrza w ogole nie nazywano wéwczas z imienia,
ajednak jego obraz niesiono triumfalnie ulicami. Z poczatkiem czaséw, od ktérych
sztuka zazwyczaj nazywana jest romantyczng, zaczeto patetycznie zafalszowywac
6w stosunek, jaki z dawien dawna uwazany byl za zgodny z istotg sztuki: stosu-
nek artysty do spoleczenstwa. Nie chciat on juz stawy swego dziela, lecz pochwaly
samego siebie” (M. Urban, Hans Urs von Balthasar wobec idealizmu niemieckiego,
dz. cyt,, s. 219).
56 Por. M. Urban, Hans Urs von Balthasar wobec idealizmu niemieckiego, dz. cyt., s. 218.
57 W odniesieniu do Tréjcy Swietej Balthasar stwierdza: ,,Gdyby istniala definicja
Boga, nalezaloby ja tak wlasnie sformutowa¢: jedno$¢ jako bycie-wzajemnie-dla-
-siebie. Co my z braku lepszego stowa okreslamy jako «Osoby» Boskie, jest wa-
runkiem tego, ze w Bogu moze istnie¢ czyste bycie-wzajemne-dla-siebie. «Osoby»
te nie posiadajg pierwotnego bycia-dla-siebie, ktére by dopiero wtérnie otwierato
sie ku drugiemu; to, co mozemy nazwac ich byciem-dla-siebie, ich samo$wiado-
moécia, posiadajg wspdlnie jako jeden niepodzielny Bog; ale owo «jeden» integruje
sie zawsze juz (a nie dopiero pozniej) przez bycie-wzajemnie-dla-siebie. Ojca nie
mozna zrozumie¢ inaczej, jak w rodzagcym oddaniu siebie zrodzonemu Synowi,
Syna nie inaczej, jak w byciu-dla-Ojca. Oddanie si¢ Obu jest znowu byciem-wza-
jemnie-dla-siebie, w ksiegach Nowego Przymierza wyraznie oddzielonym zaréwno
od Ojca, jak i od Syna jako «Duch Swiety», jako uosobione bycie-wzajemnie-dla-
-siebie i jako oddanie siebie Boga ludziom” (H.U. von Balthasar, W petni wiary,
dz. cyt., s. 326-327).
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pojawia si¢ wlasciwie wraz z Chrystusem?®. Jego postannictwo (missio)
w $wiecie jest przedluzeniem Jego odwiecznego pochodzenia od Ojca
(processio). Jego osoba i misja utozsamiaja sie ze soba.

Zjednoczenie osoby Zbawiciela z ludzka naturg, ludzkim postannic-
twem dokonalo si¢ raz jeden, archetypicznie i doskonale®. Misja (niem.
Sendung) nie stanowi dla Zbawiciela dodatku do Jego osoby. Balthasar
wyraza to w sposob nastepujacy: ,W swej zastepczej mece jest On zarazem
kaplanem i ofiarg, urzgdowo upowaznionym Wykonawcy i egzystencjal-
nie Znoszacym ostateczne cierpienie’®. W tozsamosci wladzy i misji jest
On ,,uosobiong misjg” tak bardzo, ze ,,ostatecznie Tym, ktéry dokonuje
aktu oddania siebie, jest Ojciec (] 3, 16; Rz 8, 32), tak ze tylko w dobro-
wolnosci Syna objawia sie cala wolno$¢ Bozego dzialania zbawczego™'.
Jego autorytet za$ i bycie stuga wszystkich realizuje si¢ na tyle, na ile jest
On postuszny Ojcu az do $mierci®

Stowo Wcielone opisywane jest ,,dramatycznie”. To okreslenie czerpie
Balthasar z jezyka teatru, przypisujac Synowi Bozemu ,,rol¢”, ktérg pelni
On w ramach otrzymanej od Ojca misji. Chrystus dziata poprzez unikalne
co do istoty, wlasciwe jedynie Jemu samemu postuszenstwo. Ono jest hi-
storyczno-zbawczg forma, w ktdrej pelniona jest Jego misja®. Pierwotnie

58 Por. H.U. von Balthasar, Quattro meditazioni (Gesu Cristo, La Trinita, La Madonna,
La Chiesa cattolica). Esercizi spirituali per sacerdoti, Collevalenza, 12-15 settembre
1983, Supplemento a ,,Litterae Communionis” (1984) n. 6, Milano 1984, s. 13.

59 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 255.
Balthasar, powolujac si¢ na badania Jeana Galota, stwierdza, ze ,jest niemozliwe,
aby Chrystus nie wiedzial, jakie bedzie spelnienie Jego misji. Kiedy méwi o godzi-
nie ciemnosci, o godzinie Ojca, 0 owej godzinie, kiedy méwi o chrzcie, ktéry musi
przyja¢, wskazuje na bycie swiadomym tego, co Go czeka” (H.U. von Balthasar,
Quattro meditazioni, dz. cyt., s. 14-15).

60 H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, dz. cyt., s. 110.

61 H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, dz. cyt., s. 114.

62 Por. H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, dz. cyt., s. 115.

63 Por. P. Pielka, Postuszeristwo warunkiem realizacji powotania. Ujecie Hansa Ursa von
Balthasara, ,Sosnowieckie Studia Teologiczne” 14 (2018/2019), s. 347-358 wraz
z cytowang tam literatura.
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jest realizowane wobec Ojca, natomiast po wcieleniu, w cztowieczenstwie
Chrystusa, kieruje si¢ ku cztowiekowi.

Temat postuszenstwa przenika cale teologiczne dzielo bazylejczyka.
Zdaniem Giovanniego Marchesiego, jednego z badaczy chrystologii Bal-
thasara, postuszenstwo Chrystusa (Gehorsam Jesu) stanowi temat nadajacy
jednos¢ i organicznos¢ jego teologicznemu rozumowaniu®. Za pomocy tej
kategorii Balthasar objasnia nauke Starego i Nowego Testamentu®. Z ra-
cji tego, ze Jezus Chrystus jest pelnig Objawienia, Jego ludzkie zycie jest
wypelnieniem mifosci Syna Bozego do Boga Ojca i Boga Ojca do Syna‘.
Postuszenstwo jest zatem postawa wewnatrztrynitarng, rzeczywistoscig
odnoszacy sie do dziejow zbawienia oraz zycia Ko$ciofa.

Ludzie, jako naturalne podmioty, majg identyczng konstrukeje, cho¢-
by na bazie biologii, dopiero wraz ze stawaniem si¢ ,,osobami” staja si¢
niepowtarzalni”. Okreslenie ,,osoba” mozna stosowa¢ do kogo$ jedynie,
gdy wchodzi on w relacje z Chrystusem. Dopiero w §lad za misjg zreali-
zowang w Chrystusie pojawia si¢ mozliwo$¢ wyniesienia naturalnego
podmiotu duchowego ponad jego zycie przyrodzone: do nadprzyrodzo-
nej godnosci osoby. W ramach rozpoczetej wraz z wcieleniem Chrystusa
historii podmioty duchowe moga stawac si¢ Jego partnerami w Boskim
dramacie®. Wlgczenie w te histori¢ nie dokona si¢ w oparciu o wtasne
sily podmiotéw ani tez nie moze polega¢ na przypisywaniu roli samemu

64 Por. G. Marchesi, La cristologia di Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 247.

65 Balthasar stwierdza, ze ,,sekretnym centrum” jego dzieta na temat Starego Przy-
mierza (H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, 3/2: Teologia, cz. 1: Stary
Testament, thum. J. Fenrychowa, waMm, Krakéw 2010) jest rozdzial poswigcony
postuszenstwu prorokéw. Por. H.U. von Balthasar, Il nostro compito, dz. cyt., s. 73).

66 Por. P. Rosa, Egzystencja chrzescijanina jako swiadectwo Zmartwychwstatemu Panu
w Swietle ,,Teologii Misterium Paschalnego” Hansa Ursa von Balthasara, ,,Stowo
Krzyza” 9 (2015), s. 67-79.

67 Por. H.U. von Balthasar, Duch chrzescijanski, dz. cyt., s. 24.

68 Kategorie dramatu, gry, teatru w ogdlnosci stanowia dla Balthasara typowe kate-
gorie. Por. np. E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von
Balthasara, waM, Krakéw 1999.
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sobie®. Konieczny jest udzial w dialogu jako czynniku wspoéitworzacym
osobe, pomagajacym w posiadaniu osobistej wolnosci i w korzystaniu
z niej. Forma tego dialogu moze by¢ wypelniona w rézny sposob: trescia
budujacy, neutralng czy tez destruktywna.

Balthasar wigze $cisle pojecie ,,osoby” z ideg postannictwa czy tez misji.
To ku realizacji misji Bog wybiera ludzki podmiot i rozpoczyna z nim
dialog. W tym dialogicznym spotykaniu si¢ cztowieka z absolutng osoba
Boga rodzi si¢ ludzka ,,osoba”. Czlowiek otwiera si¢ na Boga, oddaje si¢
Mu, przyjmuje nadang misje i przez to staje si¢ ,,osobg" Tak rozumiana
wymiana dokonuje si¢ w wolnosci i postuszenstwie, w ludzkich dziata-
niach poddawanych oswieceniom Bozym. ,Osoba” potrzebuje nie tylko
subiektywnego, racjonalnego poznania dokonywanego ,w sobie”, ,,dla
siebie” (jak chcialby niemiecki idealizm), ale potrzebuje tez relacji mitosci
i kontemplacji wobec Boga. Taki nadprzyrodzony ,,instynkt postuszenstwa”

na wzor Zbawiciela chrzedcijanin powinien dostownie mie¢ we krwi’.

69 Jean-Noel Dol zarzuca Balthasarowi pomijanie innego historycznego zrédta po-
jecia osoby, jakim jest prawo. W prawie rzymskim osoba wystepuje jako podmiot
praw i obowigzkéw. Prawo to wptywato na teologéw, takich jak Augustyn, Cyceron
oraz Grzegorz Wielki. Réwniez dzisiaj, nie popadajac w jurydyzm, osoba prawna
zachowuje znaczenie fundamentalne. Por. J.-N. Dol, Qui est I'Eglise? Hans Urs von
Balthasar et la personalité de I'Eglise, ,Nouvelle Revue Theologique” 117 (1998) n. 3,
s. 376-395; R. Sobanski, Kosciot jako podmiot prawa. Elementy eklezjologii prawnej,
ATK, Warszawa 1983.

70 Por. H.U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin?, dz. cyt., s. 78. Odrebnie traktuje
Balthasar ,,ucieczke w postuszenstwo”. Przywoluje stanowisko Bernanosa przedsta-
wiajgcego zagrozenie dla dzisiejszego chrze$cijanstwa: zastapienie autentycznego
postuszenstwa fatszywym i gietkim, ktére w imie postuszenstwa koscielnego ,.fa-
woryzuje wspélczesng nieodpowiedzialnos¢ i wprowadza do Kosciota cztowieka
mas (luomo di massa)” (H.U. von Balthasar, Sponsa Verbi, Milano 2015, s. 381).
Szwajcarski teolog ostrzega przed obecnoscia ideologicznych zafalszowan w tym
wzgledzie. W szczegdlnosci w obszarze przywolanej filozofii idealistycznej, ale takze
marksizmu i freudyzmu, ktéry ,odczuwal i interpretowat bolesng zalezno$¢ jako
wiezy alienujace czlowieka, wzrastanie autonomii przedstawiat jako wprost pro-
porcjonalne do zmniejszania si¢ zaleznosci od czegokolwiek” (H.U. von Balthasar,
Maryjny rys Kosciota, w: ]. Ratzinger, Benedykt xv1, H.U. von Balthasar, Maryja
w tajemnicy Kosciota, ttum. W. Szymona, waMm, Krakéw 2007, s. 112).



98 U zrodet eklezjologii Hansa Ursa von Balthasara

Stawanie si¢ ,,0sobg” przez podmiot mozliwe jest, gdy pozwoli si¢
on Chrystusowi zjednoczy¢ z tréjosobowym bytem Boga. Osoby biorg za-
tem poczatek od Chrystusa: kazda osoba jest chrystologiczna, a nadawana
przez Boga misja jest dla podmiotu personalizujgca”. Podmiot do$wiadcza,
iz ostateczny sens jego egzystencji spoczywa w Bogu i od Niego sie wy-
wodzi. ,Wierzacy sam sobie misji nie wymysla™>. Osoba, rozpoznajac swa
misje, poznaje swoje nowe imie, jakie Bog jej nadaje. Motyw ten czgsto
pojawia si¢ w historii ludu Bozego na kartach Biblii.

Kazdemu, kogo spotyka Boze $wiatlo, powotanie i postanie, jest po-
darowane réwniez bycie-dla-innych (Fiir-andere-Sein)>. W tym sensie
misja jest rowniez ,,uspoteczniajaca’, gdyz przyjeta i postusznie petniona
de-prywatyzuje ,,ja”. To ,ja’, wspdlczesnie mocno podkreslane, skoncen-
trowane na sobie i zajete soba, odtad przestaje by¢ uksztalttowane na wzoér
monady. Przeciwnie, jako osoba teologiczna, w sposéb owocny i pelen
taski, krazy, promieniuje do wymiaréw Kosciola i rozciaga si¢ na catos¢
Mistycznego Ciala Chrystusa. Razem z darem Chrystusowego $wiatla,
powotaniem i postaniem jest jej podarowane bycie-dla-innych czy tez by-
cie-wzajemnie-dla-siebie™, ktdrego pierwowzorem s3 przywolane powyzej
odniesienia wewnatrztrynitarne.

Oddzialywanie osoby siega tak daleko, jak daleko docierajg jej powo-
lanie i misja. Jej osobowy i niepowtarzalny charakter nie rozmywa sie,
lecz zachowuje swa oryginalno$¢ w cechach charakterystycznych postane;j
osoby”. Gdy czlowiek, postuszny wezwaniu do nasladowania, wypowiada

71 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 256.

72 H.U.von Balthasar, Swiatto Stowa. Szkice na temat czyta# niedzielnych, tram. J. Koz-
bial, W drodze, Poznan 1995, s. 76.

73 H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 42.

74 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 327.

75 Druga cze$¢ Theodramatyki Balthasara opiera si¢ przede wszystkim na koncepcie
misji, ktora ujmowana jest jako centralny temat chrystologii i nasladowania Chry-
stusa. W ten sposob odpowiada to calej ignacjanskiej i janowej teologii von Speyr.
Do konceptu misji moga by¢ odniesione réwniez wszystkie prace Balthasara na te-
mat Maryi i Ko$ciota. Por. H.U. von Balthasar, Il nostro compito, dz. cyt., s. 71-72.
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swoje ,tak” wiary, zostaje wyprowadzony ponad swoja ludzka stabos¢
i ograniczenia. Zaczyna by¢ niejako niesiony postannictwem Chrystusa
i Kosciofa, ktorych misje konkretyzuje i zarazem kontynuuje. Jej reali-
zacja dokonuje si¢ poprzez proces przekraczania siebie, a zatem wiaze
sie nieuchronnie z ogoloceniem cztowieka i jego ,wywlaszczeniem™.
Jako owoc tego procesu pojawia si¢ jednak wlasciwe odnalezienie siebie.
Spelnienie owego ,,ja’, ktdre wyszlo z ,,zakrzywienia ku sobie” w kierunku
Tego, kto rzeczywiscie owo ,ja’ dopelnia i realizuje, nalezy pojmowac
jako teologiczny paradoks. Polega on na tym, ze dopiero pozostawiajac
siebie, prawdziwe ,ja” si¢ odnajduje. Spelnieniem dla takiego procesu
jest uksztaltowanie w sobie — wedtug stéw ojcow — duszy koscielnej, ani-
ma ecclesiastica. Balthasar, doglebnie zaznajomiony z Tradycja, chetnie
postuguje si¢ tym terminem. Od czaséw ojcéw Kosciota, w szczegolno-
$ci Orygenesa i Ambrozego, okreslenie to oznacza dusz¢ przeniknigtag
swiadomoscig naznaczonej przez Boga misji i niezmiernie przewyzsza
prywatne ,ja". Osoba zaangazowana w bezinteresowng stuzbe na rzecz
realizacji Bozego dzieta nieustannie wielbi Boga, ale pozostaje rdwniez
w gotowosci na to konanie i $mier¢. Przezywajac ten teologiczny paradoks,
anima ecclesiastica tym bardziej wzrasta w mocy swego oddzialywania,
ktdre staje si¢ bardziej owocne. Co wiecej, moze ona, poprzez utozsa-
mienie si¢ z intencjami i zamierzeniami Kosciota, skuteczniej realizowaé
jego powszechne postannictwo. Tak wilasnie jest w przypadku kazdego
$wietego. W miare realizowania swego postannictwa wzrasta w nim
anima ecclesiastica.

76 Balthasar wyrazeniem ,przekraczanie samego siebie” okresla mitos¢. Takiemu uje-
ciu miloéci poswieca rozdzial w jednym ze swych dziel. Por. H.U. von Balthasar,
Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 299-319.
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3.4. Kosciot jako osoba

W przekonaniu Balthasara nie istnieje Zadna kategoria, ktéra mogtaby
tajemnice Kosciota uja¢ w pelni. Kto zyje w Kosciele, musi t¢ tajemnice
poznawac doswiadczalnie i uzna¢”. Teolog pisze o Kosciele miedzy innymi,
ze jest on ,,zywa jednoscia, ktora powstaje przez okazanie wewnetrznego
zycia Bozego w poszczegdlnych ludziach, w nich, przez nich i ponad nimi.
Zycie to ani nie ogranicza niepowtarzalnosci kazdego stworzenia, ani jej
nie zagraza, przeciwnie, wprowadza stworzenie przez taske do jednego
jedynego Boga i dopetnia™®.

Omawiane powyzej pojecie ,,osoby” to rowniez jedno z okreslen indy-
widualizujacych sam Kosciol. Gdy Balthasar stawia swe stynne pytanie:
kim jest Kosciol?, czyni to w oparciu o zalozenie, ze Ko$ciol nie jest jedynie
jakim$ przedmiotem analizy, na ktérym teolog przy uzyciu wlasciwych
sobie ,,narzedzi” dokonywalby teologicznych operacji. Szwajcarski teolog
wpisuje si¢ wiec w tym zakresie w pewng tradycje myslenia o Kosciele:
jego tozsamos$¢ uznaje za osobowy. Jednak w okreslaniu Kosciota jako
osoby zwyczajne analogie s3, zdaniem bazylejczyka, niewystarczajace”.

Ko$ciét nie jest zapewne czym$ nieosobowym, nie jest jedng tylko
sposrod wielu innych oséb, ani nie jest réwniez czyms ponadosobowym.
Wszystko w nim ma odsyla¢ do Chrystusa. On sam jest ostateczng ,,0sobg”

77 Por. H.U. von Balthasar, Modlitwa i kontemplacja, thum. Z. Wlodkowa, Znak, Krakéw
1965, 8. 73.
78 H.U. von Balthasar, Modlitwa i kontemplacja, dz. cyt., s. 72-73.
79 Congar przedstawia prezentacje takich stanowisk. Por. Y. Congar, La personne
,Eglise”, ,Revue Thomiste” 71 (1971), s. 613-640. Réwniez por. ].G. Pagé, Qui est
I’Eglise?, Bellarmin, Montréal 1977; J.-N. Dol, Qui est I'Eglise?, dz. cyt., s. 376-395.
Nawet jesli tekst Wer ist die Kirche? jest daleki od streszczenia calej mysli Balthasara
na temat Ko$ciola, stanowi jej najglebsza czes¢, wskazujaca na serce tego miste-
rium. Charakteryzuje sie réwniez, wedtug samego autora, najbardziej wymagajaca
mysla. Pytanie Wer ist die Kirche? bylo tematem miedzynarodowego kolokwium
teologicznego we Fryburgu (Szwajcaria), ktore odbywalo si¢ od 16 do 18 wrze$nia
1998 roku. Jak zauwaza Ackermann, po uplywie drugiej potowy xx wieku osobowe
yjmowanie Kosciola ustgpito miejsca innym ujeciom. Por. S. Ackermann, Kosciot
jako osoba, dz. cyt., s. 233.
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Kosciota. Koscidt nie jest jednak ,,rozciggnigciem” osoby Chrystusa, ani
tym bardziej osobg od Chrystusa niezalezng. Niedowartosciowanie ,,osoby”
Kosciota, sprowadzanie go jedynie do osoby Chrystusa to tendencja mi-
nimalistyczna: Balthasar przypisuje ja Augustynowi z Hippony i myslicie-
lom $redniowiecza. Drugg skrajnoscig bytoby czyni¢ z Kosciota hipostaze
autonomiczng, prawie niezalezng od Chrystusa. Stanowisko Balthasara
wpisuje sie miedzy te dwa ujecia®.

Odpowiedz na pytanie o to, kim jest Ko$ciol, czy tez kto jest Kosciotem,
a zatem ukazanie jego osobowego charakteru, przedstawmy najpierw
w sposob obrazowy. Bazylejczyk przywoluje tu mianowicie widok po-
wstajacych na wodzie fal. Wzbudzane, gdy ktos rzuci kamienie na glebine,
fale wzajemnie na siebie oddziatuja. Fala silniejsza naklada si¢ na inne, ale
i przyjmuje oddziatywanie fal mniejszych. Powstajace w ten sposéb roz-
chodzace sie kregi stanowig réznorodnos¢, ktdra zalezy od dwoch czynni-
kow. W przypadku Kosciofa sg nimi: wielkos$¢ konkretnego postannictwa
oraz jakos¢ udzielanej na nie odpowiedzi.

Krag o najszerszym oddzialywaniu, w obrazie kreslonym przez Baltha-
sara, oznacza Matke Syna Bozego. Osobowa tozsamo$¢ Kosciota znajduje
zatem u tego teologa dobitnie maryjny wzorzec®. To postannictwo Maryi
cechuje najwieksza skala, a miara ofiarowywanej Bogu dyspozycyjnosci
jest nieporéwnywalna. Przenika ona bowiem wszystkie inne fale, to znaczy
inne wystepujace w Kosciele postannictwa, i wigcza je we wlasne. Mary-
ja stanowi centrum Ko$ciota jako ,,Oblubienicy bez skazy i zmarszczki”
(Ef 5, 27).

Maryja jest jedyna posrod ludzi i jest zwigzana z Chrystusem na za-
sadzie tajemniczej i niestychanej wylacznosci. W niej musi zmiesci¢ sie
kazdy, kto chce mie¢ udzial w tajemnicy miltosci Boga do stworzen. ,,Kto

zostaje powolany do tej mitosci, jest wybrany w osobie oblubienicy jako jej

80 Por. ].-N. Dol, Qui est I'Eglise, dz. cyt., s. 377.
81 Por. E. Ade, Le temps de I'Eglise, dz. cyt., s. 129.
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«cze$ér, albo lepiej jako jej urzeczywistnienie, tak ze ta swoista tajemnica
jasnieje w glebi duszy wybranej, usprawiedliwionej, wierzacej i kochajacej
i staje si¢ coraz jasniejszg prawdg™®.

Koscidt stanowi jednos¢ tych, ktorzy sg gotowi zy¢ na wzdér maryjnej
dyspozycyjnosci, gromadzi¢ si¢ wokol niej i — rowniez przez swoje ,,tak” —
pozwalac sie ksztaltowac. Godza si¢ oni w ten sposob na to, aby zbawcza
wola Boga spelnita si¢ wobec nich i wszystkich ich braci®. Wida¢, jak
kluczowa w tych rozwazaniach jest kategoria dyspozycyjnosci czlowieka
wobec Bozej misji. W Maryi kategoria ta osiggneta niedoscigle zwiencze-
nie. Koscidt ustanowiony (czy tez zalozony) jako rzeczywisto$¢ obiektywna
istnieje jedynie w jednostkowych podmiotach. Moga one wchodzi¢ w te
forme jednosciiw zycie Kosciota, gdy stosuja sie do obiektywnego prawa
tego zycia i otrzymuja je od tejze uprzednio istniejacej rzeczywistosci.

Koscidt nigdy nie istnieje sam w sobie. Istnieje zawsze w konkretnych
osobach: swoj koscielny charakter otrzymuja one od niego. Niektdre z nich

»poszerzyly si¢”, czy raczej ,doznaly rozszerzenia” az do uzyskania roli
wzorcow, ktorymi majg stac si¢ dla innych. Co wigcej, staly si¢ one rze-
czywistymi modelami w Ko$ciele i dla Ko$ciofa. Ludzkie jednostki, ktore
staly si¢ osobami o niepowtarzalnym profilu, stajac sie coraz bardziej soba,
przestaja by¢ ,w sobie”. Kosciol nie jest abstrakcyjnym bytem, przeciw-
nie — stanowia go osoby realne i cielesne. Jasnieje on promieniowaniem
rozchodzacym sie na $wiat dzigki realizacji nadanych, przyjetych i urze-
czywistnionych misji. Promieniowanie to obejmuje takze caty Kosciot,
wiedzie przez wszystkie charyzmaty udzielane poszczegélnym osobom.
Jednos¢ Kosciota zawiera wielo$¢ i piekno konkretnych oséb. Jednos¢
iréznorodnos¢, tozsamosé i roznica na siebie oddziatujg. Wspdttworzona

jest jego wspolnota.

82 H.U. von Balthasar, Modlitwa i kontemplacja, dz. cyt., s. 72.
83 Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 46.
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3.5. Kosciot jako communio sanctorum

Balthasar w rozwazaniach o Kosciele podkresla istnienie wspélnoty z tymi,
ktdrzy stali si¢ podobnymi do Chrystusa, ze §wigtymi, ktorzy sg w niebie,
ale takze — rdwnoczesnie - istnienie wspdlnoty swietych na ziemi, albo-
wiem wszyscy mozemy i powinnismy juz wiele czyni¢ dla siebie nawza-
jem®. W konsekwencji nie ma wiec mowy o istnieniu dwoch Kosciotow:
jednego juz ,,doskonalego” i niebianskiego, ktory bylby Kosciolem $wig-
tych, i drugiego, ,realnego’, tu na ziemi, Kosciota grzesznikéw. Teolog
uwaza przy tym za konsekwencje powierzchownego ekumenizmu po-
glad, jakoby jedynie ten pierwszy, niewidzialny Kosciot byt prawdziwie
katolicki®. Wtasnie Ko$ciél empiryczny, rzeczywisty, zawsze byl, i jest
takze dzisiaj, Kosciotem $wietych. Jest nim w dwu znaczeniach: ku niemu
zwracali si¢ i za niego cierpieli $wieci oraz jest on tworzony w najwyzszym
stopniu przez $§wigtych®.

To rozréznienie rodzi napiecie, ktore dawato o sobie zna¢ od poczatku
istnienia Kosciota. Ojcowie pierwszych wiekéw mowig w tym kontekscie
o ,paradoksalnym bycie Ko$ciota”. Eliminacja tego napiecia czy redukcja
paradoksu niesie nieuchronne zubozenie prawdy o Kosciele i kaze nam

mierzyc¢ si¢ z wszystkim tym, co pozostaje jego karykatura, co pozostaje

84 Por. H.U. von Balthasar, Katolicyzm a wspélnota Swietych, ,Migdzynarodowy Prze-
glad Teologiczny - Communio” (1989) nr 51, s. 56.

85 Por. H.U. von Balthasar, Spirito e istituzione, dz. cyt., s. 226. O postulatach dotycza-
cych doktrynalnego dialogu ekumenicznego w tym zakresie zob. m.in. H.U. von
Balthasar, Katolicyzm a wspélnota swietych, dz. cyt., 56-57. W tym miejscu przy-
toczmy jedynie poglad bazylejczyka, ze uwzglednienie konceptu communio sanc-
torum w rozumieniu Kosciola umozliwitoby rzeczywisty postep w dialogu, dotad
koncentrujacego sie na aspekcie Kosciota jako wiary i instytucji (faith and order).

86 Por. H.U. von Balthasar, Spirito e istituzione, dz. cyt., s. 226.

87 Balthasar przytacza w tym kontekscie cho¢by Orygenesa, ktéry w poruszajacy sposob
wyraza absolutng wiernos¢ Kosciotowi i réwnoczesnie optakuje zepsucie dwczesne-
go kleru. Augustyn, jako biskup i §wiety, heroicznie oparl sie pokusie traktowania
Ko$ciota jako wspdlnoty ludzi bezgrzesznych w kontekscie sporu z donatystami.
Por. H.U. von Balthasar, Spirito e istituzione, dz. cyt., s. 227.
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jedynie Kodciotem etyki, dobrych czynéw, filantropii lub wyzwolenia
uciskanych politycznie i spolecznie®.

Pielgrzymujacy Koscidl jest zatem réwnoczesnie Kosciotem $wietych
i jeszcze-nie-$wietych. Przywolujac w tym aspekcie mysl ojcéw Koscio-
la, Balthasar wyrdznia bardziej aktywnych w koscielnym rozumieniu
tego slowa, ktorzy pociagaja ku centrum, oraz poprzestajacych na bier-
nym otrzymywaniu, a zyjacych blizej peryferii®. Koscielnej aktywnosci
tych pierwszych teolog nie okresla juz za posrednictwem stow $w. Pawla
o czlonkach jednego ciala (por. 1 Kor 12, 12n). Jest ona poréwnywana
natomiast do przywolanych wczedniej, rozszerzajacych sie i wzajemnie
przenikajacych kolistych fal na wodzie.

Brak miejsca naleznego communio sanctorum w okreslaniu Kosciota
usituje Balthasar konsekwentnie uzupetnia¢. Eksponuje prawde o wspdl-
nocie $wietych, aby ukaza¢ harmonig przedstawiania Kosciota w jego pet-
nej tajemnicy. Uzasadnienie takiego stanowiska formuluje jednoznacznie:

Tylko wtedy, gdy Kosciét uwidacznia wspolnote §wietych, kiedy od razu
widzi sie ja w nim i nie trzeba dociera¢ do niej przez mylaca, niczyja
kraine form, praw i instytucji, by w koncu wkroczy¢ do kwitnacego
ogrodu, oznacza to, ze Kos$ciol zrozumiat samego siebie i swe zadanie
w $wiecie. Musi on by¢ miejscem, w ktéorym widoczne i dostrzegalne jest
co$ z tajemniczego Krélestwa milosci, ze wspolnoty swietych. Zgodnie
z planem i zamystem Jezusa tym, co musi by¢ w nim widoczne, jest
prawdziwa i skuteczna milo$¢, ktéra Jego wyznawcodw polaczyla swym

wezlem, a nie czymkolwiek innym?®°.

88 Por. H.U. von Balthasar, Katolicyzm a wspdlnota Swietych, dz. cyt., s. 56.
89 Por. H.U. von Balthasar, Maryjny rys Kosciota, dz. cyt., s. 120.
90 H.U. von Balthasar, Wiericzysz rok darami, dz. cyt., s. 247.
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Wspdlnota swietych® to jedno z centralnych poje¢ nauki apostolskie;.
Okreslenie to zawarte jest w wyznaniach wiary Kosciofa i przez wieki
nieustannie towarzyszy wypowiedziom na jego temat. Communio sanc-
torum dotyczy najpierw ,,$wietych rzeczy” (sancta), czyli przede wszyst-
kim Eucharystii, wokot ktérej gromadzi sie Kosciot i ktora go wyraza,
a takze urzeczywistnia. Wspdlna ,wlasnoscig” staja sie dobra i wartosci
tworzacych te wspolnote 0sdb (chodzi réwnoczesnie o bezinteresow-
no$¢ uczestnikéw wspdlnoty). Bezposrednig konsekwencja Eucharystii
jest jednak przejscie do wspoélnoty ,$wietych osob” (sancti). W tym
miejscu skupimy sie na tym wlasnie wymiarze rzeczywistosci, ku kto-
rej okreslenie communio sanctorum nas odnosi, a mianowicie komunii

»080b $wietych”.

3.5.1. Wspdlnota pomiedzy osobami
Wspolnota swietych obejmuje obdarowanych, ktorzy otrzymali to, czym
nie s3 (i nie moga by¢) sami z siebie. S3 obdarowani nie tylko swietoscia
w sensie jakosci bytu, ale tez uczestnictwem w tej samej jakosci. Ich jed-
nos¢ pochodzi od Tréjjedynego Boga, a ukazuje si¢ w oddaniu Chrystusa
i udzieleniu Ducha Swietego®>. Otrzymana jednos¢ realizuje sie na wzor cir-
cumincessio (perihoresis) Osob Tréjcy Swietej istniejacych w jednej naturze.
Jest ona odwzorowywaniem bycia ,,wzajemnie dla siebie” analogicznego
do takiej ,,relacji” w Bogu. Uswieceni, czyli obdarowani jednoscia — $wigci
pozostaja razem w obdarowujacym wszystkich Bogu.

Obdarowanie, ktére dokonuje si¢ w aspekcie wertykalnym, otwiera
i zwraca si¢ ku innym w aspekcie horyzontalnym. Nikt juz nie powi-
nien zy¢ i umiera¢ tylko dla siebie, poniewaz Jezus umart za wszystkich
(2 Kor 5, 14n). We wspdlnocie $wigtych, cho¢ wszystko pozostaje osobo-
we, niczego nie da si¢ nazwacé prywatnym. Nie ma ona w sobie niczego,

91 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallotinum, Poznan 1984, nr 946-962,
92 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 326.
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co bytoby zamknigte. W ten sposob osoby razem - w przenikajacych
sie wzajemnie misjach - tworza wspdlne ,my’, ktérym jest Kosciot
(Catholica)*.

Jest on wspoltworzony w stopniu, w jakim zycie tworzacych go oséb

jest ,,pro-egzystencjg’ na wzor Chrystusowego zycia pro nobis.

Im bardziej bezinteresowna i mniej egoistyczna jest stuzba chrzescijanina
i jego zaangazowanie w obejmujace caly §wiat dzielo Boga w Chrystu-
sie, im bardziej oddaje si¢ do dyspozycji Boga, Kosciolowi i bliznim,
im szerzej jego serce otwiera si¢ na potrzeby bliznich, im bardziej lezy
mu na sercu sprawa Chrystusa, zbawienie wszystkich, a nie tylko jego
wlasne zbawienie i dobro, im bardziej powszechna jest jego modlitwa
do Boga, obejmujaca calg ludzkos¢, a zwlaszcza jej najbardziej nikczem-
nych czlonkéw, im szczerzej on sam powierza sie Bogu i chce mu stuzy¢
swym zyciem, a w razie potrzeby takze i $miercig — tym bardziej plodny
okaze sie taki czlowiek w krolestwie faski, a Bog, Kosciol i poszczegdlni
ludzie beda mogli zerwac tym wigcej owocoéw z jego drzewa; tym szersze
beda horyzonty jego egzystencji, tym latwiej bedzie ona dostgpna dla

wszystkich®.

Miarg otwarcia i zwrotu ku drugim jest zgoda osoby na jej catkowite
wywlaszczenie”. Im bardziej ta zgoda jest pelna i wielkoduszna, tym pel-
niejsze dokonuje si¢ ogotocenie osoby. Ci, ktorzy w pelnym sensie sg swig-
tymi, dla kazdego sa dostepni i dyspozycyjni, jak ptynacy zdrdj, z ktérego
kazdy moze zaczerpna¢. To wszystko bowiem, co §wieci posiadaja, cale

93 Balthasar uzywa zamiennie okreslen communio sanctorum, Catholica i Koscidt.
Polskie ttumaczenie podaje réwniez tradycyjny termin ,,$wigtych obcowanie”. Por.
H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 326 oraz H.U. von Balthasar, Credo,
dz. cyt., s. 68.

94 H.U. von Balthasar, Maryjny rys Kosciota, dz. cyt., s. 120.

95 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 327.



3. Wybrane zagadnienia eklezjologii... 107

ich duchowe bogactwo i ptodnos¢, oddaja do dyspozycji ubogich. Z tego
bogactwa mogg czerpac wszyscy, gdyz sity $wietych nie wyptywaja z nich,
s3 udzielane z nadmiaru stanowigcego prawdziwy skarb Kosciota®*.

W tak uksztaltowanej wspdlnocie wszyscy wszystkim co$ ofiarowuja
i réwnoczesnie zawdzigczaja. Pojecie ,,zawdzigczania” rozcigga Balthasar
na wszystkich cztonkéw koscielnej wspolnoty. Analogicznie do Syna Boze-
go, ktory zawdzigcza siebie swemu Ojcu i w podobnym sensie zawdzigcza
siebie swojej Matce, rowniez chrzescijanin zawdzigcza siebie nie tylko
Chrystusowi, ale i Kosciotowi.

Taki ksztalt wspdlnoty $wietych to, zdaniem bazylejczyka, jedna
z najbardziej pocieszajacych prawd o Kosciele”. Z jednej strony dlatego,
ze przywolany powyzej udzial w skarbie Kosciola jest tak bezbrzezny,
z drugiej zas, ze wszyscy pojmujacy siebie jako starzy, chorzy, zniewoleni
czy zagubieni i dlatego, rzekomo, niewiele mogacy dawac, stajag wobec
zdumiewajacej perspektywy. Pocieszenie jest wlasnie w tym, ze ubodzy
zdobywaja krolestwo niebieskie i otwierajg je innym, na podobienstwo
opisanej w powiesci Aleksandra Solzenicyna wdowy: ,,Smieszna, tak glupia,
ze darmo pracowala dla innych. Pod koniec zycia nic nie posiadata [...].
My wszyscy zyliémy obok niej i nie zrozumielismy, ze to ona byta tg spra-
wiedliwg, bez ktorej - jak mowi przystowie — zadna wie$ nie moze zy¢, ani
zadne miasto, ani caly nasz kraj”®.

Communio sanctorum nie jest zatem jakims zbiorem, tlumem, grupa
jednostek. Kazdy, kto w Chrystusie stal si¢ osobg, ma w sobie, z tytulu
swej misji, ,,obszar wspdlnotowy . Dzieki temu osoby moga by¢ jedne
dla drugich. We wszystkich uczestnikach wspélnoty dokonuje sie nie

tylko stawanie si¢ jej cztonkiem, ale takze stawanie si¢ Kosciotem.

96 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 331.
97 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 331.
98 A. Solzenicyn, Zagroda Matriony, za: H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt.,

s. 332.
99 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 264.
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Rzeczywistoscig Kosciota jest zatem wzajemne wspotprzenikanie (osmoza)
obszaréw wspolnotowych wlasciwe kazdej osobie teologicznej*.

Tak powstaje niekonczaca si¢ wymiana i krwiobieg miedzy wszystkimi
cztonkami eklezjalnego ciala Chrystusa™. Osoby te, jak rozwazalismy
powyzej, przyjmujac nadang im od Boga misje, zyja odtad ,koscielnie”
Pelnione przez poszczegdlne osoby misje (postannictwa) wspotistnieja
we wspolnocie i wzajemnie si¢ przenikajg. Uczestniczac za§ w postan-
nictwie Chrystusa, zostaja one tym samym wilaczone w zycie trynitarne
i w ten sposdb stajg sie rzeczywistymi przejawami jednosci w réznorod-
nosci koscielnej communio. Ludzkie losy i dzialania stajg si¢ tym bardziej
powszechne i katolickie, im blizsze s loséw Chrystusa'®.

Celem takiej wspdlnoty nie jest walka ze zlem. Jezus bowiem zwy-
ciezyl wrogéw i $mier¢. Celem tejze wspolnoty nie jest réwniez samo
promieniowanie $wigto$cig, gdyz ono towarzyszy swietym jako skutek
niejako uboczny ich Zycia i rozdawania siebie. Swietych cechuje zatem
nieposiadanie wlasnych celow'®, lecz wyrzeczenie si¢ ich jako wlasnych,
swoich, czyli tylko dla siebie. S natomiast jak najbardziej ukierunkowani
na to, by zamiary Boga spelnily sie przez pelng dyspozycyjnos¢ Jemu
oddanych.

Communio sanctorum charakteryzuje i wyrdznia Koscidt rzymsko-
katolicki'**. Jak zauwaza Balthasar, Marcin Luter, ojciec reformacji, w opar-

ciu o stowa $w. Pawla poczatkowo poprawnie ukazywal samo sedno

100 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 265.
101 Kategoria Ciala Chrystusa wedlug $w. Pawla ukazuje liczne cztonki zyjace i troszcza-
ce si¢ nawzajem o siebie. W niej — jak zauwaza Balthasar - catkowicie przenikaja si¢
»Swiety Koscidt powszechny” i ,,§wietych obcowanie”. Zasada struktury polaczona
jest z zasadg wewnetrznej organicznej zywotnosci. Por. H.U. von Balthasar, W petni
wiary, dz. cyt., s. 327.
102 Por. H.U. von Balthasar, Powszechny wymiar Kosciola, w: ]. Ratzinger, Benedykt xv1,
H.U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, dz. cyt., s. 156.
103 Balthasar stwierdza jasno, ze jest to ,,milos¢ jako przekraczanie siebie”. Tak brzmi
tytut rozdziatu w jego w dziele Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 299-319.
104 Por. H.U. von Balthasar, Katolicyzm a wspélnota swietych, dz. cyt., s. 52.
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wspdlnoty swietych'*. W niezwyklych stowach ujmowal owa tajemnicza

osmoze, dokonujgcg si¢ miedzy czlonkami ,Ciata Chrystusowego” oraz

obejmujacg wymiang dobr zaréwno zewnetrznych, jak i najbardziej oso-

bistych'¢. Z czasem jednak ta tradycyjna optyka zaczeta u niego zanikac.

Aspekt horyzontalny przestanial coraz bardziej pigkno nadprzyrodzone;j

wiezi, ktora Iaczy czlonkéw wspolnoty Kosciola z jego Glowa'”.

Balthasar dostrzegl te strate. W jego rozumieniu communio sanctorum

znajduje bardziej poprawne okreslenie. Otéz moment horyzontalny musi

by¢ dowartosciowany, jednak pozostaje nieodlaczny od wertykalnego,

na ktérym jest wszak trwale oparty i w ktérym znajduje swoja przyczyne.

»10 zbyt mato szuka¢ wylacznie Boga, cho¢by nawet za wszystkich sil, za-

pominajac przy tym o $wiecie, a takze to zbyt mato angazowac si¢ nawet

ze wszystkich sil w ulepszanie $wiata, zaprzeczajac przy tym istnieniu

Boga lub pogardzajac Nim jako bezsilnym™%. W poszukiwaniu wigc mak-

105

106
107
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»10 jest to $wietych obcowanie, ktérym si¢ chlubimy... Czy nie dobrze nam prze-
bywa¢ tutaj, gdzie kiedy cierpi jeden czlonek, wraz z nim wszystkie inne wspdt-
cierpig, a gdy jeden doznaje chwaly, wszystkie inne wespét z nim sie wesela? [...]

Pan méwi przeciez: «Kto was dotyka, dotyka Zrenicy mojego oka» (Za 2, 12). Moj

cigzar dzwigaja inni, ich sita jest moja sita. Wiara Kosciofa przychodzi z pomoca
mojej trwodze, czysto$¢ innych wspiera mnie w chwilach pokus lubieznoéci, posty
innych sa dla mnie zyskiem, w modlitwie drugi si¢ o0 mnie troszczy. Tak wiec moge
sie chlubi¢ dobrami innych, jak moimi wlasnymi, a s3 one rzeczywiscie moje, gdy
sie nimi raduje i ciesze. Sam moge by¢ pohanbiony i brudny [...]. Oto jak wielkg
rzeczg jest $wietych obcowanie i Chrystusowy Kosciol!” (M. Luter, Tessaradecas 1520,
za: H.U. von Balthasar, Catholica. Wierze w Kosciot powszechny, thum. W. Szymona,
W drodze, Poznan 1998, s. 42).

Por. H.U. von Balthasar, Catholica, dz. cyt., s. 44.

Brak tego drugiego wymiaru katolickiego pojecia communio zwigzany jest z prote-
stanckim rozziewem miedzy (niewidzialnym) Ko$ciotem $wietych i (widzialno-em-
pirycznym) niedoskonatym Kosciotem-instytucja. Tymczasem od zarania Kosciota

oba te aspekty byly nieroztaczne. Communio opiera si¢ zaréwno na sakramentach

(przede wszystkim na Eucharystii), jak i na prawie, a wiec na wladzy biskupa, kie-
rujacego spolecznoscig i reprezentujacego ja na zewnatrz. Por. H.U. von Balthasar,
Catholica, dz. cyt., s. 52.

H.U. von Balthasar, Wiericzysz rok darami, dz. cyt., s. 236. Balthasar w kontekscie

rozwazan na temat wspolnoty $§wietych odnosi si¢ rowniez do ideologii komunizmu.
Zauwaza, ze realizuje ona zaledwie aspekt syntezy, o ktérg chodzi. Zada mianowicie
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symalnego i niedo$cignionego ideatu chrzescijanskiej $wietosci Balthasar
wskazuje na aspekt zwrdcenia si¢ ad extra.

3.5.2. Wspolnota postana ku swiatu

Dopiero gdy chrzescijanin porzuca postawe biernosci, staje si¢ ptodny
i rodzi w $wiecie chrzescijaniskie zycie. Przyjmujac dar, osoba jest zapro-
szona, by uczynic ze swego zycia odpowiedz na otrzymane obdarowanie.
Bazylejczyk uznaje, ze koncept wspodlnoty swietych jest rowniez kluczowy
dla okreslenia tak bardzo interesujacej go relacji Kosciota wobec $wiata'*.
To wszystko, co czlonkowie wspdlnoty swietych otrzymuja, rozcigga si¢
na pozostalych czlonkéw tej wspdlnoty. Z uswiecenia ich wszystkich,
z zycia, ktére jest im udzielane, rodzi si¢ ich odpowiedz na uswiecenie
i obdarowanie. To obdarowanie sprawia, Ze osoba przestaje interesowac
sie wlasnym poziomem doskonalosci, a sklania si¢ ku innym ludziom
i ku byciu razem. Im ludzie bardziej si¢ otworza i oddadza do dyspozycji,
tym prawdziwiej i skuteczniej bedzie rozporzadzal nimi Bég mitosci dla
dobra wszystkich sioéstr i braci. Cho¢ mogg uwazac si¢ za pozbawionych
wszystkiego, zostajg uzdolnieni do tego, by by¢ ptodnymi, by sie ,,rozda-
rowac”. Bezinteresowno$¢, ktora cechuje uczestnikow wspolnoty, spra-
wia, ze dobra posiadane przez jednego nalezg do wszystkich. Réwniez

najwyzszego zaangazowania jednostki w celu przemiany spoleczenistwa, opierajac si¢
na sitach samego tylko czlowieka. Inng redukcje w tym wzgledzie stanowig religie
stawiajace Absolut ponad wszystkim, co przemijajace, i wskazujace na zjednoczenie
sie z nim dzieki technikom medytacji i rozszerzaniu $wiadomosci. Tu pozostawiony
samemu sobie jest z kolei zsekularyzowany $wiat. Tymczasem ku niemu wiasnie
postani sa $wieci. Por. H.U. von Balthasar, Wiericzysz rok darami, dz. cyt., s. 236.

109 Por. H.U. von BalthasarCommunio - zatozenia programowe, dz. cyt., s. 12.

110 Caloscig w Kosciele jako communio jest Chrystus. W Nim mieszka pelnia béstwa
i On rozwija ja w swym Mistycznym Ciele. Od Niego pochodzi ptodnos¢. Swiety
te ptodno$¢ zawdziecza Bogu i ja rozdaje. Pojeciem plodnosci koryguje Balthasar
pojecia zaplaty i zastugi. Te bowiem zaktadajg przede wszystkim odniesienie do od-
dzielnych jednostek. Por. H.U. von Balthasar, Duch chrzescijariski, dz. cyt., s. 82.
Wspdlnota swietych nie moze by¢ zamknietym kotem, wymieniajagcym miedzy
soba zastugi, tak jak sie sktada kapitaly, by powiekszy¢ dochod.
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w wymiarze ad extra wzér dla owego wlasciwego $wietym udzielania
sie stanowi Chrystus — rozdajacy sie na krzyzu i w Eucharystii. To w ten
sposob $wieci uobecniajg to, co na poczatku Chrystus razem ze swoim
Kosciotem urzeczywistnit jako Eucharystie. Ona bowiem ma dla Niego
te dwa znaczenia: ,oddac sie w rece Ojca, aby Ten mogt Go famac jako
chleb dla $wiata i przela¢ Go jako wino dla $wiata, a zarazem: zaangazo-
wac sie jak najmocniej w swoim osobistym dzialaniu na rzecz $wiata, tak
by skutecznie dziata¢ w innych, nie tylko stowem i czynem, ale calg swoja
istotg™". Eucharystia zatem, razem z chrztem zanurzajagcym w $mier¢
i zmartwychwstanie Chrystusa, uzdalnia do tego, by ,,rozdawac, nie ra-

chujac, promienie¢, nie koncentrujac si¢ na emanowanym blasku™2.

3.6. Koscioét jako instytucja
Teologiczne traktaty eklezjologiczne pojawily sie dopiero jako zwienczenie
catych epok, w ktorych chrzescijanie zyli w Kosciele i zyli Kosciolem. Zycie
w nim i mifo$¢ do niego nie byly ujete w ramy jakiego$ systematycznego
opracowania. Taka potrzeba pojawiala si¢ wobec bledéw doktrynalnych
ijako reakcja na nie. Bledy te dotyczyty w pierwszym rzedzie rozumienia
tego, co w Kosciele jest widzialne.

Odpowiedz na blad nie zawsze byla wyczerpujaca, dlatego nauczanie
o Kosciele pozostawalo niepelne, fragmentaryczne i czgsto jednostron-
ne. Co gorsze, pomijano to, co w Kosciele zasadnicze, a mianowicie
wymiar jego misterium™. Wydawalo si¢ ono nikna¢ w gaszczu tego,
co w literaturze przedmiotu (za Congarem) okreéla si¢ jako apologie,

111 H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 57-58.

112 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 265.

113 Analize tych bledéw i historie bardziej czy mniej trafnej na nie odpowiedzi Ko-
$ciofa znakomicie podejmuje klasyk eklezjologii ubiegtego wieku, Congar. Czyni
to choc¢by w swej kronice eklezjologicznej: Y. Congar, Dépassement de lecclésiologie
de la Contre-Réforme, w: Y. Congar, Sainte Eglise. Etudes et approches ecclésiologiques,
Cerf, Paris 1963, s. 549-553.
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teorie hierarchii czy tez ,,hierarchologi¢™+. Poprzez takie prezentowanie
eklezjologii elementy widzialne, zewnetrzne i instytucjonalne w Kosciele™
ulegly nadmiernemu wyeksponowaniu. Mozna stwierdzi¢, ze eklezjologia
na przestrzeni wiekéw ujmowata Kosciét zasadniczo z punktu widzenia
instytucjonalnego™s.

Problematyka rozwazan, ktére podejmujemy w odniesieniu do mysli
Balthasara, nie moze zatem pomina¢ tego wymiaru Kosciofa. Podobnie
jak Chrystus jest jeden i jedyny, posiadajacy dwie natury, réwniez Ko-
$ciol przez Niego ustanowiony, posiadajac dwie natury, jest jeden i jedyny.
Kontynuuje, reprezentuje i potwierdza jedynos¢ Chrystusa®. Kosciot jest
cielesny i historyczny, podobnie jak Chrystus. Podobnie jak Chrystus,
réwniez Kosciét nie moze by¢ spirytualizowany. Bedac potwierdzeniem
wcielenia Boga, przeciwstawia si¢ on zatem wszystkiemu, co jest przeciw
inkarnacji®. Pokusa falszywego ,,uduchowienia” Ko$ciota jest w nim nie-
ustannie. Teolog z Bazylei widzi rozwigzanie w uchwyceniu obu wymiaréw

114 Bogata dokumentacje na ten temat prezentuje: Y. Congar, Sainte Eglise, dz. cyt.,
S. 445-696.

115 Por. Y. Congar, Lecclésiologie, de la Révolution frangaise au Concile du Vatican, sous
le signe de luffirmation de lautorité, w: Lecclésiologie au x1x° siécle, éd. M. Nédoncelle,
R. Aubert, Cerf, Paris 1960, s. 77-114.

116 O podstawach eklezjologii, ktéra spelnialaby postulat integralnego ujecia por.
A.A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspolnota. Podstawy katolickiej eklezjologii inte-
gralnej, wam, Krakow 2010.

117 ,To punkt centralny, w ktorym koncentruje si¢ trudno$¢ dialogu ekumenicznego.
Nie mozemy budowa¢ super Kosciota, unifikujac rézne Koscioty, ktorego Kosciodt
katolicki bytby czescig. Kosciol jako katolicki nie moze by¢ jaka$ czescig. On jest
zawsze wszystkim. To idea fundamentalna” (H.U. von Balthasar, Quattro meditazio-
ni, dz. cyt., s. 42). ,,Nie ma wieloéci Kosciotéw”, powie w innym miejscu Balthasar
(H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 416). ,Na
mnogosé¢ Kosciotéw trzeba patrzec, tak jak patrzymy na grzech - wlasny i cudzy”
(H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 419).

118 Odnosi sie to réwniez do mistyki. Historia mistyki chrzeécijanskiej, w tym katolickiej,
przepelniona jest wptywami neoplatonizmu. Owocowaly one mistyka ,,niewcielong”
W wielu traktatach mistycznych $redniowiecza wizje cielesne czy tez zmystowe
s3 pojmowane jako nizsze wobec mistyki czysto duchowe;j. Por. H.U. von Balthasar,
Quattro meditazioni dz. cyt., s. 41. Balthasar proponuje Ko$ciotowi doswiadczenie
mistyczne von Speyr.
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zycia Kosciota w ich harmonii. Oba przenikaja sie¢, na siebie wzajemnie
oddzialuja, dotyczg jednego Kosciota. Widzialny wymiar Kosciota nie jest
wazniejszy niz misteryjny, niestety jego poprawne rozumienie sprawia
wiele trudnosci™.

Wrhasnie instytucjonalny charakter Kosciofa byt przedmiotem niekon-
czacych si¢ dociekan w teologii i nie tylko w niej. Dorobek eklezjologicz-
ny jest w tym obszarze réwniez przeogromny i zlozony™°. Koncepcja
Balthasara, ujmujaca role instytucji w Kosciele, okreslana jest jako jedna
z bardziej reprezentatywnych™.

Wychodzac od centralnego tematu teologii, jakim jest dla teologa
z Bazylei objawienie Boga dokonane w Chrystusie, zauwazmy najpierw,
ze do cztowieka nalezy udzielenie odpowiedzi, w wierze i postuszenstwie,
na punkt szczytowy tego Objawienia, jakim jest $mier¢ i zmartwych-
wstanie Pana. To wlasnie kontemplacja osoby Chrystusa jest jedng z nici
przewodnich teologii Balthasara. Z prywatnosci i samowystarczalno-
$ci czlowiek ma szanse przenies¢ si¢ w egzystencje Chrystusa. Oznacza
to w konsekwencji podjecie odpowiedzialnosci za Kosciot. Odpowiedzia
nalezng Bogu, udzielang przez czlowieka, jest postawa, ktéra cechuje

»ko$cielnos¢”, ,wspolnotowos¢”. Uczestniczac w postannictwie Kosciota,
chrzescijanin okazuje postuszenstwo wladzy koscielnej, wspodtpracujac
z nig. Wladza ta nie jawi si¢ jednak jako co$ posredniego miedzy Panem
a wiernymi, a fad koscielny - jako zwykla karnos¢ spoteczna. Wykonywa-

nie wladzy to wlgczanie wiernych w postuszenstwo calego Kosciota wobec

119 Balthasar czgsto odnosi si¢ do tej problematyki, komentujac nauke $redniowiecznego
mnicha Joachima da Fiore. O jej zaptadniajacej mocy oddzialujacej na przestrzeni
wszystkich epok, jak i wspélczesnie juz wspominali$my. Por. réwniez J. Servais,
De Lubac e von Balthasar: due approcci a Gioacchino da Fiore?, ,Rassegna di Teologia”
38 (1997) n. 2, 8. 149-167. )

120 Por. na przyktad Y. Congar, Sainte Eglise, dz. cyt.

121 Inne znaczgce stanowiska w tym wzgledzie proponuja m.in. Hans Kiing (1928-2021)
i Karl Rahner (1904-1984). Por. M. Kehl, Kirche als Institution. Zur theologischen
Bedeutung des institutionellen Charakters der Kirche in der neueren deutschsprachigen
katholischen Ecclesiologie, Frankfurter Theologische Studien, Frankfurt 1978.
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Chrystusa. Wszystko w koscielnym fadzie ma wspétbrzmie¢ w okazywa-
niu postuszenstwa Jemu jako Zbawcy.

Postuszenstwo ma by¢ odpowiedzig na postuszenstwo Chrystusa
na krzyzu. Ono jest podstawa wszystkich instytucjonalnych elementéw
Kosciota, gdyz uczestnicza one w wydarzeniu krzyza. Wlasnie na krzy-
zu Chrystus doswiadcza woli Ojca jako niepojetej instytucji, w ktorej
wzajemna mito$¢ Ojca i Syna przyjmuje posta¢ postuszenstwa wobec
autorytetu. Tak wiec instytucjonalny charakter Ko$ciola uzasadniany jest
przez Baltazara postuszenstwem okazanym przez Chrystusa na krzyzu.
Wymiar instytucjonalny Kosciola przynalezy zatem w takim ujeciu
do zbawczego dziatania Chrystusa. Instytucja nie stanowi w konsekwencji
czego$ zewnetrznego, lecz jest wewnetrznym wymiarem samego Obja-
wienia. Funkcjonowanie za$ instytucji taczy sie z problematyka $wietosci
i nalezy do istotnego postannictwa Kosciota. To, co instytucjonalne,
prowadzi do przyjetej i urzeczywistnianej przez czlowieka $wietosci
w Kosciele. Jest znamienng cechg $wietych, ze nie przeciwstawiajg oni
Ducha i instytucji, lecz uznajg ich jedno$¢ jako konsekwencji samego
wcielenia Syna Bozego.

Balthasar poszerza rozumienie postuszenstwa réwniez o jego pneuma-
tologiczny wymiar. To trzecia osoba Trojcy Przenajswigtszej wiaze
Koscidt z postuszenstwem Chrystusa. Milos¢ Boza dosiega czlowieka
w instytucjonalnych strukturach koscielnych. Te, bedac zobiektywi-
zowane, uniezalezniaja wspdlnote mitosci od przypadkowosci, ktora
moze cechowa¢ jedynie powigzania osobowe. Posta¢ instytucjonalna
nie wyobcowuje zatem, lecz pozwala fasce Bozej ukazywac si¢ w kon-
kretnych uwarunkowaniach. I jak przybrala ona na drodze wcielenia
forme ludzkiej egzystencji, tak i odpowiedZ na nig musi naleze¢ do sfery
instytucji, prawa itp.

Instytucjonalnos$¢ Kosciola nie jest zagrozeniem dla ,wydarzenia” ob-
lubienczego, ale przeciwnie, umozliwia jego trwalg aktualno$¢ w histo-
rii. Instytucja jest dla Ko$ciota-Oblubienicy gwarancja statej obecnosci



3. Wybrane zagadnienia eklezjologii... 11§

Chrystusa-Oblubienca. ,My”, ktdre stoi jako ,,Oblubienica” naprze-
ciwko wcielonego Boga, musi mie¢ strukture cielesna, ktérej nie moze
sobie nada¢ samo. Wobec tendencji do minimalizowania roli struktury
w Kodciele, pod pretekstem ,,uduchowienia” jego zycia, Balthasar glosi
fundamentalng jedno$¢ obydwu: Ducha i instytucji, zycia i struktury™.
Dlatego instytucjonalnos¢ nie przeszkadza ptodnosci Kosciota, lecz wprost
ja warunkuje.

Koscielna instytucja ma réowniez ukrywac i ochrania¢. Te jej funk-
cje mozna wiec okresli¢ jako zachowujace czy tez konserwujace. Teolog
przywoluje czgsto na jej okreslenie obraz muszli, ktéra ukrywa i ochrania
cialo dojrzewajace w jej wnetrzu”. Pojmowana w ten sposdb, pozostaje
trudna dla widzacych w niej tylko organizacje™*. W tym ostatnim ujeciu,

122 Por. L. Bouyer, Kosciot Bozy. Mistyczne Ciato Chrystusa i swigtynia Ducha Bozego,
thum. W. Krzyzaniak, pax, Warszawa 1977.

123 Por. Quattro meditazioni, dz. cyt., s. 42—43. Postugujac si¢ przykladem zaczerpnietym
ze $wiata natury, Balthasar zauwaza, ze byty o wyzszym stopniu rozwoju charakte-
ryzuje to, ze ich struktura pozostaje wewnatrz organizmu, a stuzy to zapewnieniu
pelnej wolnosci ruchu. Kosci czlowieka nie sg widzialne na zewnatrz. Nie moglby
on sta¢ na nogach i porusza¢ sie, gdyby nie mial szkieletu, ktéry go podtrzymuje.
Teolog siega rowniez do przyktadu skorupiakéw, u ktorych koéci sg na zewnatrz, za$
miekkie czesci wewnatrz. Sprawia to, ze ich ruchy sa przez to wolniejsze. Szkielet
w czlowieku wydaje si¢ martwy. W rzeczywistosci jest jednak podpora zycia. Wlasnie
szkielet pozwala organizmowi utrzymywac prostg postawe, nadajac mu gietkos¢,
choc¢ caly ukryty jest wewnatrz zyjacego ciafa. Por. H.U. von Balthasar, L. Giussani,
Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 101. Tak w sposob obrazowy bazylejczyk objasnia
role struktury w Kosciele. To, co w Kosciele state: Biblia, credo, dogmaty, postu-
gi i sakramenty, nie jest jak owa powloka skorupiakéw, ktéra moze si¢ roztupaé
dla smakowania tego, co jest wewnatrz. Jest struktura, ktéra podtrzymuje, zywi
i umozliwia zycie, ktore bez nich bytoby niemozliwe. Nieuchronne sa naduzycia,
moze zdarzy¢ sie, ze struktura marnieje, pozbawia si¢ zycia. Owszem moze istnie¢
Kosciot sklerotyczny. Wszystko to nie przeczy faktowi, ze w Kosciele Zycie Ducha
potrzebuje stalej struktury.

124 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 333.
Balthasar w swoim Antyrzymskim resentymencie odsyla do obszernego objasnienia
tego tematu w dziele: M. Kehl, Kirche als Institution, dz. cyt.

125 Por. H.U. von Balthasar, La Chiesa celeste e la sua manifestazione, w: H.U. von Bal-
thasar, Homo creatus est, Jaca Book, Milano 2010, s. 145.

126 Por. H.U. von Balthasar, La Chiesa celeste, dz. cyt., s. 145.
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gdy element instytucjonalny jest rozumiany jako co$ pozbawionego zycia,
ozywienie ma nastepowac przez modyfikacje i ulepszenia obmyslane
przez ludzi. Wobec powszechnie oczekiwanej skutecznosci pokora i mitosé
w Koédciele stajg si¢ tym samym nieprzydatne. Tego typu usprawnienie
»funkcjonowania” Kosciola mialoby rzekomo wies¢ ku Jego sukcesom
na polu humanitarnym, spotecznym czy politycznym. W takim wypadku
wymiar instytucjonalny rzeczywiscie ukazuje si¢ jako co$ pozbawione-
go zycia, gdyz nie uwzglednia tego, ze Bog potrzebuje go, aby wypelni¢
go wlasciwg zawartoscia. Instytucja koscielna ukrywa bowiem i chroni
sekretng $wigtos¢. Jej pierwotnym celem jest umozliwianie ukrytego zycia
Bozego™. Ta jej szlachetna zawarto$¢ — modlitwy $wietych, ich cierpienia
i ofiary — wymyka sie jakiejkolwiek statystyce, a czgsto przedstawiana jest
jako co$ utomnego w dziele zbawczym.

Biblijnym obrazem wymiaru instytucjonalnego w Kosciele, jakim po-
stuzyl sie Balthasar, jest sie¢ zagarniajaca ryby dobre i zle. Ta sie¢ jako
obiektywna instytucja ,,ma zapewni¢ miejsce ludziom w krancowy sposéb
subiektywnie zréznicowanym - od $wietych po ciezkich grzesznikéw™.
Ma ona réwniez zapewnic solidnos¢ i bezblednos¢. Gdy jednak instytucje
Kosciola potraktuje si¢ w sposéb magiczny lub jako srodek dominacji,
owocuje to negatywnie: wygasza sity misyjne Kosciola, prowokuje lek

127 Por. H.U. von Balthasar, La Chiesa celeste, dz. cyt., s. 145.

128 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 414. W spo-
sOb poetycki, a jednak pelen realizmu, bazylejczyk pisze: ,, A Ty Kosciele, ksiezno
i krélowo ponad narodami, niedostepna i daleka na prawicy wladcow tego $wia-
ta, oblubienico bez skazy i zmazy, lecz takze szara dziewko stuzebna i nikczem-
na rozpustnico, Kosciele, ktéry niemal mozna pomyli¢ z czerwonym Babilonem
na grzbiecie bestii - kim jeste$?!” Réwnoczesnie dodaje: ,,I wy, chrzescijanie, po-
chodnie $wiata i $wiato bijace spod korca, spod narodéw, boscy wyzwolency, lecz
takze gorszyciele ludzi pogardzani z powodu grzechow - i stusznie; nie z powodu
Chrystusa przesladowani! — obywatele nieba, pozbawieni ojczyzny na tym swiecie,
trudzacy sie dzien za dniem w mozole, zZyjacy od spowiedzi do spowiedzi — kimze
wy jestescie?!” (H.U. von Balthasar, Serce wiata, ttum. U. Poprawska, wam, Krakow
2003, S. 150).
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i wzbudza nieche¢. Dziatanie na rzecz zbawienia przemienia si¢ w dzia-
tanie destrukcyjne i burzace jednos§¢™.
Co wigcej:

to, co w sferze immanentnej - mimo grzesznych naduzy¢ - zawiera
obietnice zachowania Kosciota od bledéw, od falszywych interpretacji
istotnych tresci wiary, moze - nie tylko w nast¢pstwie niewltasciwego
uzywania wladzy hierarchicznej, ale czgsto tez przez zadlepienie i bledna
interpretacje ludu Kosciota - sta¢ si¢ kwalifikowanym zgorszeniem dla

calego srodowiska®°.

Koscidl instytucjonalny wystawiony jest zatem na zagrozenia zewnetrz-
ne i wewnetrzne. Doswiadczenie grzechu ze strony ludzi Kosciota dopro-
wadzito wielu do zerwania ze strukturg dla rzekomego spelnienia zycia.
Dochodzilo w konsekwencji do odcielesnienia konkretnego Kosciota
istniejacego przeciez w ciele, jako ciele Chrystusa, oraz do oddzielenia
Logosu od sarks jako niepotrzebnej i skazanej na odrzucenie ,,struktury™.
Herezje s wymownymi etapami historii rozdzielania obu aspektéw. Jaka
winna by¢ zatem, zdaniem Balthasara, reakcja na zlo? To nie reforma
samych tylko struktur ma przynies$¢ autentyczng odnowe Kosciota, cho¢
takie panuje dzisiaj przekonanie. Balthasar pisze:

Thum grzesznikow w Kosciele, jakimi wszyscy jestesmy [...] rzadko kiedy
zachowywal si¢ w sposob glupszy niz dzisiaj, kiedy kazdy z nosem przyle-
pionym do tablicy rozdzielczej oczekuje z natezeniem, czy wystarczajaco
juz zmienily sie struktury, by wreszcie zaskoczyt motor tego, co sie zbliza.

»Nie wiedza, co czynig™.

129 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 414.
130 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 414.

131 Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 30.

132 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijariski, dz. cyt., s. 262.
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Zmiana struktur nie gwarantuje przemiany ducha, nawet kiedy prze-
mieniony duch byt przyczyna zmiany struktur'®. Same struktury sg zreszta
przejsciowe. Balthasar zauwaza w Kosciele historyczny charakter jego
zewnetrznych struktur. W takim ujeciu ich wyobrazeniem mogtyby by¢
statki stuzace za promy przewozowe®*. Po wypelnieniu zadania instytucje
podlegaja demontazowi. Konkretna posta¢ danej koscielnej instytucji
ma na celu wprowadzenie wierzacych w nasladowanie Chrystusa i za-
gwarantowanie im Jego bezposredniej obecnosci.

Inspiracja odnowy Kosciota rzadko kiedy pochodzi ze strony hierarchii
Kosciota™. Tu Balthasar przywoluje postaci §wigtych ,,od spraw koscielnej
reformy”: Franciszka z Asyzu, Ignacego, Teresy z Avili, ale takze innych.
Czgsto reformy te sg inicjowane dziataniami natchnionych przez Ducha
kaptanéw. Szwajcarski teolog z szacunkiem wymienia Franciszka Salezego,
Wincentego a Paulo czy Filipa Neri®*.

Geniusz chrze$cijanstwa mégtby i powinien przenikna¢ - z réwnie
spokojnym wyzwaniem wolnosci wszystkie inne struktury ludzkiego
spoleczenstwa, ktére maja w sobie co$ z tego — czym jest brak nadziei
umierajacego, chorego i oblgkanego oraz dotozy¢ staran, aby leczy¢
je i obchodzi¢ si¢ z nimi z nadzieja, ktora przezwycigza $mier¢, chociaz
jej nie lekcewazy. Mozna powiedzie¢, ze jest to postawa i program dla
swietych. By¢ moze, ale zycie chrzescijanskie bylo zawsze wiarygodne

tam, gdzie zajasnial przynajmniej promien prawdziwej §wietosci'¥.

133 Por. H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 66.

134 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 413.

135 Hierarchia koscielna, ,,do ktorej w szczegdlny sposob nalezy badanie duchéw, winna
by¢ $wiadoma tego, Ze zamierzone i kierowane przez Ducha nowe zrywy w ramach
Kosciola rzadko tylko wychodza od niej, lecz wykwitaja z szeregéw wiernych niepia-
stujacych urzedéw” (H.U. von Balthasar, Teologika, 3: Duch Prawdy, dz. cyt., s. 284).

136 Por. H.U. von Balthasar, Teologika, 3: Duch Prawdy, dz. cyt., s. 284.

137 H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 66-67.
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Osobowa, podmiotowa $wieto$¢ jest w stanie pokonaé, poprzez prze-
nikanie, opor struktur, i to zaréwno swieckich, jak i koscielnych®®.

W odniesieniu do struktur swieckich Balthasar uznaje kompetencje
i obowigzek zaangazowania si¢ osob swieckich. Pierwszoplanowym zada-
niem Koéciola jest czynienie mozliwie najbardziej przejrzystymi swoich
whasnych struktur®. Musi on odrzuca¢ pokuse sakralizacji struktur, wtadz
i instytucji, gdyz uleganie tej pokusie doprowadzalo wielokrotnie do pro-
testow i kontestacji. Droga pozostaje samokrytyka odnawiana w $wietle
sadu Bozego, a celem - stawanie si¢ przez Kosciot oczywistym znakiem
zaangazowania Boga w $wiat'*°. Jak zaznacza nasz teolog: nigdy nie moze
dokonac si¢ to w petni*#. Ludzie rzadko nawracajg si¢ dzieki koscielnym
instytucjom. Podobnie jak rzadko nawracaja kogokolwiek imponujace
katedry czy inne monumenty wielkiej sztuki chrzescijanskiej. Instytucje,
jako znaki i $srodki ochraniajace to, co niewidzialne, majg inng funkcje.

»Zobaczy¢ zbawienie” mozna w tych, ktérzy zostali dotknieci taska,
w uswieconych, w $wietych. ,,My chrzescijanie mozemy uczyni¢ wiary-
godnym intymny sens tej wielkiej sztuki jedynie poprzez reaktualizacje
pierwotnego zycia, ktore te sztuke zrodzilo, zycia §wigtosci, ktore kietkuje
z instytucji ko$cielnych™#. Unikalnego i potrzebnego uobecnienia pier-
wotnego zycia plyngcego z instytucji dokonuja wlasnie swieci: ,Vianney
z sakramentu spowiedzi, Mata Tereska z twardej reguly Karmelu, Charles
de Foucauld z adoracji otrzymuje wewnetrzne zycie duchowe™ . Zycie
i instytucja to dwie rzeczywistosci, ktore istnieja nieroztacznie dzigki
dziataniu jednego Stowa Wcielonego za posrednictwem Ducha Swiete-
go. Nierozlacznie: dlatego, ze tam, gdzie Swietos¢ jest rzeczywistoscig

138 Por. H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 91.
139 Por. H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 96.
140 Por. H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 96.
141 Por. H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 96.
142 H.U. von Balthasar, La Chiesa celeste, dz. cyt., s. 145.

143 H.U. von Balthasar, La Chiesa celeste, dz. cyt., s. 146.
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autentyczng, zycie i forma nigdy nie przeciwstawiaja si¢ sobie, lecz za-
kiadajg si¢ wzajemnie. To za$ warunkuje pelne oddzialywanie Kosciota

w jego postannictwie wobec $wiata.

3.7. Misja KoSciota

Kosciét nieustannie siebie samego transcenduje, czyli przerasta. Ukie-
runkowany jest na narody, czyli swiat ludzki. To $wiat stanowi obszar
i przestrzen, w ktorej realizuje sie Chrystusowe zbawienie. Ko$ciot zatem
nie jest celem samym w sobie i nie jest dla siebie, ale wlasnie dla $wiata.
Swiat zostal bowiem przez Chrystusa zbawiony, nie za$ sam tylko Kosciot.
Powinien on wychodzi¢ ze swoich widzialnych granic, aby obja¢ wszyst-
kich ludzi, czyli wychodzi¢ ku nim, a wigc stawac si¢ coraz bardziej misyjny.
To istotnie odréznia Koscidt od ludu Starego Przymierza, ktéry byl réwniez
znakiem dla narodéw. Dynamizm odsrodkowy Kosciota jest bowiem
przeciwienstwem dynamizmu dosrodkowego charakteryzujacego Izrael.

Koscidt sam sobie takiej misji nie nadaje, lecz otrzymuje ja od swe-
go Zalozyciela. Jest ona kontynuacja Jego misji. Wlasciwie Kosciol nie
ma zadnej innej misji niz ta otrzymana od Chrystusa. Moze ja petni¢
tylko w Duchu Chrystusa, ktérego otrzymal i coraz pelniej przyjmuje.

Dokonuje si¢ to poprzez:

jego zycie wewnetrzne i udzial w tajemnicach Chrystusa: przez umieranie
i powstawanie z martwych razem z Chrystusem, przez rozmodlone i kon-
templujace wstuchiwanie sie w Jego stowa (jak stuchajaca Maria naprzeciwko
krzatajacej si¢ Marty), przez pelne wiary, umiejace rozréznia¢ (1 Kor 11, 29)
sprawowanie sakramentéw, z Eucharystig na czele, przez budowanie
Ciala Chrystusa w bezinteresownej wzajemnej miltosci, ktora wszystkich

innych, ich sprawy i potrzeby, potrafi ceni¢ ,,bardziej niz siebie samego™+.

144 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 409.
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Podobnie jak misja wlasna Chrystusa tozsama jest z Jego osoba, tak
i w przypadku Kosciota mamy do czynienia z identycznoscig jego istoty
i misji. Jak podkresla jednak Balthasar, misji Kosciofa nie nalezy utozsa-
miac z jaka$ aktywnos$cig wewnetrzng lub zewnetrzna w dziele misyjnym'.
Wspdlczesni absolutyzujg aktywno$¢ i pragmatycznosé. To ona stanowi
rozstrzygajace kryterium dla pragnacych jedynie dziala¢ albo nieumieja-
cych ,,nie dziata¢”. Nie o to chodzi teologowi z Bazylei.

Wedlug Balthasara caly $wiat rzeczywiscie potrzebuje Kosciota¢. Au-
tentyczna owocnos¢ aktywnosci misyjnej Kosciota zalezy jednak od tego,
na ile w sobie samym posiada on jakos$¢ ,,zaczynu” dla ,,fermentacji” $wia-
ta'. Takiej jako$ci nie mozna pozyskac zadng droga ,,na skroty” poprzez
zewnetrzne zabiegi. Transcendentna skuteczno$¢ Kosciota, bycie ,,$wia-
ttem” dla §wiata musza by¢ poprzedzone tworzeniem owego warto$ciowe-
go zaczynu w nim samym. Nie bedzie to oznaczac¢ jakiego$ poszukiwania
swojej tozsamosci, lecz Chrystusa, ktdry stanowi o tozsamosci Kosciota.
W Kosciele musi si¢ zatem dokonywaé nieustannie zwrot ku centrum,
ktérym jest Chrystus.

Balthasar podkresla wage i konieczno$¢ wyraznej sukcesji dwu faz
takiego procesu. Najpierw przedmiotem troski winna by¢ wewnetrzna
jakos¢ koscielnej substancji, aby nastepnie mogto realizowac si¢ owocne
oddzialywanie na zewnatrz'#. Dla Apostofa Pawla konieczny byt pobyt
na pustyni w Arabii, aby pézniej promieniowala jego misja wsréd naro-
dow. Dla wielkich zalozycieli zakonéw niezbedna byta poprzedzajaca ich
dzieto samotnos¢... Takze intensywne apostolstwo zakonnika zaczyna
sie w nowicjacie, a ksiedza w seminarium™. Transcendentna skutecznos¢

145 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 409.

146 Por. H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, dz. cyt., s. 263.

147 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 409.

148 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 409.

149 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 409.
Odrebnym zagadnieniem jest postawa Ko$ciola pierwotnego, zajetego swoimi spra-
wami, swg wewnetrzng strukturg, ktéry milczal wstrzemiezliwie wobec kwestii
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Kosciofa jako ludu Bozego i jego immanentna struktura wspoélistnieja
ze sobg. Transcendencja, czyli ruch misyjny, oraz immanencja jako we-
wnetrzne budowanie Ciala Chrystusa wystepuja razem. Uprzednie jest
jednak owo wewnetrzne budowanie. Bycie ,,$wiatlem $wiata” zaktada bycie
najpierw $wiatlem w sobie samym. Droga do tego bedzie kontemplacja,
samotno$¢ na wzdr $wietych wywodzacych swe dziela z takiej kontem-
placji — w samotnosci i oddaleniu od $wiata. Dzieje sie tak jednak po to,
aby do tego $wiata powrocic ,,przemienionym”. Wtedy dynamizuje si¢
misyjne dzieto, a aktywno$¢ odnowiona u swych zrédet staje sie owocna.

Okresleniu sukcesji owych dwu faz, w ramach ktérych dokonuje si¢
realizacja misji Kosciota, towarzyszy wyrdzniany przez bazylejczyka tak
zwany podwojny ruch czy tez podwojne zadanie Kosciota. Pierwszym
jest wychodzenie ku narodom $wiata i nauczanie prawdy w taki sposéb,
aby mogla by¢ zrozumiana i przyjeta. W tym miejscu pojawia si¢ ztozony
problem jej inkulturacji®. Drugim jest dbatos¢, aby depozyt tej prawdy
nie rozmyt si¢, by nie rozpadta sie ona, lecz zachowata swg ,,pleromatycz-
ng” jednos$c¢s'. Ruchowi ku wszystkim narodom musi towarzyszy¢ troska
o ustrzezenie depozytu zleconej przez Chrystusa misji.

Gdy jednak chrzescijaniskie zycie ludzi Kosciota, ktére polega na oso-
bistej decyzji pdjscia za Chrystusem i nasladowaniu Jego ofiarnej milosci,
wkracza w $wiat $wiecki, nieuchronnie musi dochodzi¢ do kryzysu. Jego
rozwigzaniem staje si¢ albo przeobrazenie instytucji $wieckich, albo cichy
protest przez §wiadectwo Zycia i cierpienia’*®. Prawdziwy dramat w re-
alizacji misji moze powstawac, gdy przechodzi ona w etap kulturowego
zakorzenienia. Swiadomo$¢, ze organizacje ko$cielne szukaja silnej pozyciji

chrzedcijanskiej odpowiedzialnosci za $wiat. O racjach, ktore uzasadnialy dwczesny
stan rzeczy, takich jak m.in. oczekiwanie nadejscia Krolestwa, uwarunkowania ze-
wnetrzne - por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt.,
S. 410.

150 Por. H.U. von Balthasar, Teologika,3: Duch Prawdy, dz. cyt., s. 231.

151 Por. H.U. von Balthasar, Teologika, 3: Duch Prawdy, dz. cyt., s. 231.

152 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 411.
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w zakresie kultury, wzrostu liczbowego, zaszczytéw, politycznych wptywow,
wszystko to, zdaniem bazylejczyka, winno u ludzi Kosciota wzbudza¢ ra-
czej niesmak i strach, ze Kosciot zostaje przez Boga zapomniany'. Baltha-
sar formutuje w tym kontekscie rzadko stawiane pytania. Czy, na przyklad,
przenikanie kultury §wiata nie powoduje nabywania §wiatowego sposobu
myslenia, zabezpieczania si¢, tworzenia uktadéw z panstwem przez za-
wieranie §wieckich przymierzy? Czesto przywoluje si¢ w tym wzgledzie
zagrozenie, jakie niesie sytuacja mieszania kompetencji, wzajemnego
uzaleznienia migdzy panstwem a Ko$ciotem. Jasny postulat zwrdcenia
sie ku innej rzeczywistosci (niz doczesna) stawia pytanie o tozsamos¢
realizujacych misje. ,,Czy do istotnych cech chrzescijanstwa nie nalezy
stala separacja od «$wiata», a takze state zagrozenie i przesladowanie z jego
strony?”5* Wiele negatywnych skojarzen budza historyczne momenty tak
zwanego ,,przymierza tronu i oltarza” Rzadziej mowi si¢ o nie mniejszym,
zdaniem Balthasara, niebezpieczenstwie, do ktérego dochodzi wtedy, gdy
obie instytucje w sposéb pokojowy rozgraniczaja stery wptywow i ,,Ko-
$cidt zadowala sie dzialalnoscig na wlasnym terenie”... Teolog obie formy
tych relacji okresla jako niebezpieczne. W tym kontekscie teolog pisze
0 ,pyrrusowym zwyciestwem pomyslnie przebiegajacej inkulturacji™.
Jako sposdb ustrzezenia Kosciota przed obu katastrofami bazylejczyk
wskazuje droge nieprzerwanego dynamizmu samotranscendencji i po-
dejmowania na nowo misji z wszystkimi jej zagrozeniami®®. Konieczna
jest radykalnos¢ w rozréznianiu duchéw i okreslaniu celu misji, ktéra
ozywia Kosciol. Warto przy tym za Balthasarem podkresli¢, ze Koscidt nie
nabiera $wieckiego charakteru przez to, ze rozwija si¢ jako instytucja. Jak
wspomnieli§my juz powyzej, instytucja jest narzedziem Ducha Swietego
strzegacym zywotnosci poczatkéw: obecnosci Jezusa Chrystusa i Jego

153 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 412.
154 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 411-412.
155 H.U. von Balthasar, Kim jest chrzescijanin?, dz. cyt., s. 107.

156 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 412.
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wydarzenia'’. Takie niebezpieczenstwo zachodzi natomiast wtedy, gdy
specyficzna instytucja koscielna dostosowuje si¢ do rozmaitych instytucji
spotecznych®®.

Nie nalezy do misji Kosciota uprawianie wtasnej propagandy, bo taki
proceder wlasciwy jest aktywnosci sekt oraz niektorych miodych ruchéw
koscielnych. W epoce reklamy, z calym zapleczem psychologicznym
i marketingowym na jej ustugach, autoreklama narzuca si¢ spontanicz-
nie™. Sita misyjnego oddzialywania Kosciota nie odzwierciedla si¢ jednak
w statystycznych wyliczeniach, tym bowiem si¢ wymyka. Modlitwa, cier-
pienie, postuszenstwo w wierze, gotowos¢ do przyjmowania pouczen - oto
zrodla koscielnej mocy. Gdzie widzialna i aktywna dzialalnos¢ staje si¢
niemozliwa, a zaczynaja si¢ bol, choroby, wszelkie niepowodzenia, tam nie
konczy sie zadanie Ko$ciola, raczej prawdziwie rozpoczyna. Ko$ciolowi,
ktéry nieustannie musi wyrusza¢ w droge, nie zostal obiecany zaden
trwaly ,,sukces” Nawrdcenie calego $wiata nie jest przewidziane. Celem
jest umozliwienie autentycznego spotkania wszystkich ludzi z Ewange-
lig. Tu rozstrzygajacy nie bedzie stan technicznego wyposazenia misji,
lecz mozliwie czyste i §wiete swiadectwo chrzescijan, czyli misjona-
rzy'*°. Tak Balthasar podkresla role Kosciota jako Ecclesia militans. Jego
czlonkowie prowadza osobistg walke w ramach swego misjonarskiego
zaangazowania'®'.

Jedynie Koscidt ,,ubogi i stuzebny” moze wyjs¢ do swiata: nie w celu
poszukiwania sukcesu, ale ze wzgledu na swoja misje. I to wlasnie ten
Kosciot wspotdziala ze $wiatem, na ile jest mu dane wspotdziata¢. Gdy

157 ,Duch Swiety przybiera wymiar obiektywny w postaci instytucji koscielnej po to,

by w ten sposob prowadzi¢ wierzacych w nasladowanie Chrystusa i zagwarantowaé
im swa bezpo$rednia obecno$¢” (H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby
w Chrystusie, dz. cyt., s. 413-414).

158 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2, dz. cyt., s. 412-413.

159 Por. H.U. von Balthasar, Teologika, 3: Duch Prawdy, dz. cyt., s. 365.

160 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 412.

161 Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 412.
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Balthasar przywoluje mysl o matej trzédce, jaka czesto staje si¢ Kosciot,
podkresla, ze i owej malej reszty dotyczy wezwanie, by nie ustawaé w wy-
ruszaniu z misjg ku calemu $wiatu. Koscio! jest bowiem dla niego i nie
moglby nie by¢ Kosciolem misyjnym. W przeciwnym razie nie mogliby-
$my okresla¢ go katolickim. Katolicko$¢ jest petnig prawdy objawione;
przez Chrystusa i skierowanej ku calemu $wiatu, a Kosciét pozostaje
instrumentem, poprzez ktéry pelnia prawdy dosigga wszystkich ludzi.
Wspoétbrzmi to z przywolang juz przez nas wizjg Kosciota, ktéry powinien
zburzy¢ swoje bastiony. Nie musi on uwazac si¢ za ,warowng twierdz¢”,
lecz za rusztowanie dla realizacji przerastajacego go celu'®. Ma stawac si¢
»IOWym zaczynem, ziarnem istniejacym jedynie po to, aby wpas¢ w ziemie
i obumrze¢, i by da¢ wzrosna¢ nowemu’™®.

Konkretyzacja takiego rozumienia misji Ko$ciola oraz radykalnego
wlaczenia si¢ w jej realizacje byta droga, ktérg teolog odczytywat jako
wezwanie Opatrznosci, a ktéra zrealizowala si¢ w dziele podjetym wespo6t
z Adrienne von Speyr, w ramach przedstawionej juz Johannesgemeinschatt.

3.8. Swieci w Kosciele

Wedlug Balthasara nie istnieje jaki§ uniwersalny, apriorycznie zalozony,
,model” $wietego. Zrédlo $wietosci jest w Bogu. To On ma zamyst §wietosci
wobec kazdego cztowieka, jakze nieoczekiwany w poréwnaniu do propo-
nowanych, produkowanych czy wprost narzucanych modeli ,,§wigtosci™®.

162 H.U. von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 104.

163 H.U.von Balthasar, L. Giussani, Miejsce chrzescijanina, dz. cyt., s. 104-105. To tworzy
zupelnie nowe, dynamiczne ujecie Tradycji, jakze odmienne od statycznego prze-
kazu twierdzen wiary. W tym procesie, w kazdym czasie, powtarza si¢ doprawdy
pierwotna traditio, a mianowicie: wydanie sie Syna poprzez Ojca dla zbawienia
$wiata.

164 Balthasar méwi wprost o ,,niespodziankach” dla Kosciota, ktérymi sa powotania
konkretnych $wietych - ich zycie przekazuje oredzie niebios w postaci potrzebnej
w danej epoce wyktadni Ewangelii. Por. H.U. von Balthasar, Teologia dziejéw. Zarys,
tlum. J. Zychowicz, Znak, Krakéw 1996, s. 98. W innym miejscu stwierdza: ,,przyktad



126 U zrodet eklezjologii Hansa Ursa von Balthasara

o1

Te bowiem zakladaja powtarzalnos¢, a nawet ,,seryjno$¢”. Tymczasem
$wieci sa niepowtarzalni, bedac czgstkami nieskonczonosci samego Boga.

Dar $wigtosci, ktory Bég wciaz od nowa ofiarowuje Kosciotowi, jest
najdelikatniejszym sadem, jaki moze On przeprowadzi¢ nad swoja ob-
lubienicg. [...] Mozna zwalczaé $wieto$¢, mozna zakazacd jej jakiego$
zewnetrznego dzialania, ale nie mozna jej odeprzec. Jest ona wigksza sila,
jest réwniez sila duchowego przekonywania i dowodzenia. Jest rzecza
jasna, iz jest ona najlepszym dowodem na to, ze Kosciét mimo swego
wieku i swej wiekowej madrosci ma jeszcze wiele do powiedzenia dzi-

siejszym i nadchodzacym czasom'.

Stad wynika wzniosloé¢ i zaskakujacy format ludzkiej $wietosci. Bog
wyznacza ksztalt $wigtosci danej jednostki wedtug jej charakteru, sit i moz-
liwosci. Obchodzi si¢ przy tym z nimi swobodnie, jak artysta z farbami
na swojej palecie. Nie mozna z goéry przewidzie¢, ktore kolory przede
wszystkim wybierze, ktére by¢ moze zuzyje do konca, ktérych zaledwie
dotknie, ktére z ktérymi zmiesza, jakie efekty chce w ogdle osiagnac¢'ss.
Dzieki temu $wieto$¢ nie jest abstrakcyjna, szablonowa. Swieci s3 bo-
wiem ,,z ziemi’, to mezczyzni i kobiety ,,z krwi i kosci”. W nich Kosciot
znajduje zakorzenienie, staje si¢ bardziej autentyczny i Bosko-ludzki
w swej petni. W $wietych nie wida¢ rozdzialu obu wymiaréw koscielnej
rzeczywisto$ci. W nich wida¢ Ko$ciét. On jasnieje w nich, bo oni méwia
zyciem o Kosciele, ktérym spontanicznie Zyja: o Kosciele uciele$niajacym
Ewangelie. Dla §wigtych Koscidl jest oczywisty — jak u ojcdw z pierwszych
wiekow. Gdy chcemy zobaczy¢ taki Kosciot u Balthasara, on pokazuje

jednego tylko chrzescijanina traktujacego na serio swoja wiare moze si¢ okazac wy-
starczajacy do rozjasnienia wielu rzeczy nieprzekonywujacych czy odstraszajacych.
Rzadko moze tego dokona¢ samo Pismo Swie;te” (H.U. von Balthasar, Teodramatyka,
2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 434).

165 H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, dz. cyt., s. 10-11.

166 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 528.
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nam go w $wietych i podazajacych do $wietosci grzesznikach, ktérzy dla
chwaly Bozej — w swej misji — oddzialujg na reszte grzesznikow i na swiat.
Swieci to zatem zyjace ,,syntezy chrzescijanistwa” — mozliwe i dostepne.

Swietoé¢ zatem zaklada najpierw, ze ,,nalezy wigczy¢ sie w Ciato, skta-
dajace sie z wielu i to przeciwstawnych sobie czlonkéw i na swoim miejscu
spelnia¢ calg wole Boga: jeden tak, inny odwrotnie™?. Zaden $wiety nie
roscit sobie pretensji do czynienia ,,czego$ jedynie stusznego”. Balthasar
podaje tu przykltad sw. Matki Teresy z Kalkuty, oddanej specyficznej po-
studze wsrod najubozszych, gdy tymczasem w tym samym kraju Abbé
Monchanin uczynit co$ zupelnie innego. ,W obu przypadkach s3 to po-
prawne wyobrazenia tego, co jedynie konieczne™*.

Wszyscy, ktorzy starajg sie zy¢ w mitosci chrzescijanskiej, spalajg si¢
pomiedzy Bogiem a §wiatem, z Bogiem dla $wiata, jako przedstawiciele
swiata dla Boga, i zawsze plong posrdéd wspolnoty swietych*. Ksztalt
darowanej cztowiekowi $wigtosci okresla otrzymane od Boga postannic-
two. Mowilismy o tym powyzej. Uswigcanie sie polega na wypelnianiu
tego postannictwa, co pozostaje najwazniejszym celem chrzescijanskiego
zycia. Droga do $wietosci nie jest zatem w zaden sposéb samorealizacja,
jakiekolwiek dzialanie w oparciu o samowole. Chodzi dokladnie o co$
przeciwnego. Balthasar znowu przywoluje tutaj passus z ignacjanskich
Cwiczer: ,,stawiad siebie do dyspozycji, aby w kazdym stanie czy sposobie
zycia, ktore Bog i Pan nasz daje nam do wyboru, dojs¢ do doskonalosci™°.
Swieto$¢ nie bedzie wiec, jak czesto chcialoby sie uwazaé, pracg nad naszg
doskonaloscia. Jezyk polski daje szans¢ na wyrazenie tego dobitnie, dyspo-
nujgc mozliwos$cig postuzenia si¢ zaimkiem zwrotnym sie (oznaczajacym
wlasnie zwrot ku sobie). Ot6z w istocie trzeba owo si¢ pokonaé. W tym

sensie nad $wigtoscig si¢ nie pracuje.

167 H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, dz. cyt., s. 10-11.

168 H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, dz. cyt., s. 10.

169 Por. H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, dz. cyt., s. 10-11.
170 H.U. von Balthasar, W pefni wiary, dz. cyt., s. 529.
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Przywolana przez Balthasara §w. Teresa od Dziecigtka Jezus wyznaje:
»pragne doskonale wypelnia¢ Twoja wole i osiggna¢ taki stopien $wigto-
$ci, jaki przygotowale$ mi w swoim krolestwie. Jednym stowem chce by¢
$wieta™”, Swieto$¢ szukajaca siebie prowadzitaby do sprzecznosci. Kazda
bowiem mitos¢ jest rezygnacja z szukania siebie. Czesty zarzut pod adre-
sem pelnienia woli Bozej teolog z Bazylei odpiera nast¢pujacymi stowami:

nie jest ono ani przestrzeganiem ogélnego anonimowego prawa, ktdre
byloby jednakowe dla wszystkich, ani niewolniczym kopiowaniem jed-
nostkowego wzoru - tak jak dziecko koloruje obrazek - jest wolnym
urzeczywistnianiem Bozego planu milosci, ktory z wolnoscig si¢ liczy
i wiecej jeszcze, wolnosdcig obdarza. Nikt nie jest tak bardzo sobg jak
$wiety, ktéry wlacza sie w Bozy plan i oddaje do dyspozycji tego planu

calg swoja istote: ciato, dusze i umyst72.

Kazdy $wiety na przestrzeni dwdch tysigcy lat istnienia Kosciola,
zgodnie z Ewangelia, zrealizowal kryterium $wietosci, a mianowicie:
»probowal uksztaltowaé swoja egzystencje tak, by byla odpowiedzig mi-
lodci na trynitarng, ukrzyzowang mito$¢ Boga, i w ten sposéb poswiecit
sie catkowicie dzietu Jezusowemu, zbudowaniu Bozego krolestwa milosci
wérod ludzi™?.

Wzniostos¢ $wietosci zostata w pelni osiagnieta jedynie w Maryi. Kaz-

dy natomiast z wiernych musi swoja swieto$¢ odgadna¢, gdyz jego misja
na ziemi nie zostala jeszcze zakonczona. Droga do tego jest szczegdlnie

171 H.U. von Balthasar, W pelni wiary, dz. cyt., s. 528.

172 H.U. von Balthasar, W pelni wiary, dz. cyt., s. 528.

173 H.U.von Balthasar, Cordula albo o $wiadectwie chrzescijanina, thum. F. Wycisk, wam,
Krakow 2002, s. 118. W ten sposoéb Balthasar odpowiada na wszelkie préoby zreduko-
wania religii do etyki, a milo$ci Boga jedynie do mito$ci blizniego. Jest to dla niego
sprzeczne z 0golnym kanonem $wietosci w Kosciele. Takie tendencje, jak sugeruje
bazylejczyk, nalezatoby wyraznie oddzieli¢ od Tradycji i nazwac ,,neokatolicyzmem”
Por. H.U. von Balthasar, Cordula, dz. cyt., s. 118.
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modlitwa. Tu mysl Balthasara odnosi si¢ do rozwazan z ¢wiczen ignacjan-
skich: ,,rozwazajac, wybadac¢, i modlac sig, wysledzi¢, w jakim sposobie
zycia lub w jakim stanie majestat Boga chce si¢ nami postuzy¢™.

Dla sprostania nadprzyrodzonemu zadaniu, wobec ktdrego stoi Kosciot,
wlasnie swietych potrzebuje on najbardziej. Chodzi wigc nie o ,,same za-
rzadzenia, a jeszcze mniej ustanowienie nowych komisji do spraw studiow,
ale postaci, wedle ktérych, jak wedle latarni morskiej, mozna si¢ oriento-
wac”7s. Kosciot $wietych, jak stwierdza szwajcarski teolog, rzeczywiscie
i na szczescie takich ludzi posrdd siebie ma.

3.8.1. Interpretacja Swi¢tosci

Swieci w wyniku procesu separacji teologii od duchowosci, o ktérym
nadmieniliSmy we Wstgpie do naszej pracy, zostali relegowani do tego
»obszaru drugiej kategorii’, niekiedy okreslanej jako teologia duchowo-
$ci”¢. Do tejze separacji przyczynila sie¢ niejednokrotnie hagiografia, ktéra
w opisie zycia i dzieta $wietych nadmiernie eksponuje aspekty historyczne
i psychologiczne, a zaniedbuje ich podstawowa, czyli teologiczng mi-
sje. Dotychczasowa metoda w hagiografii wydatkowata swe oratorskie
sily na rzecz tego, co malo istotne. Postannictwa zawsze sg ucielesnione
w zyciu, w cierpieniach i dziataniach, w osobowych mozliwos$ciach, w r6z-
nych aspektach zwigzanych z Zyciorysem i nie wolno owych postannictw
od tego rozdziela¢. Nie powinno sie ,wyabstrahowywac”, teoretyzowac
zywego czlowieka, prezentowa¢ aspektow $wietosci jak preparatu bio-
logicznego, depersonalizowa¢ tego, co niepowtarzalne i wlasciwe tylko
jednej osobie. Balthasar okresla metode fenomenologiczng jako wlasciwa
dla odczytania istoty danej postaci.

174 H.U. von Balthasar, W pefni wiary, dz. cyt., s. 529.

175 H.U. von Balthasar, Cordula, dz. cyt., s. 123.

176 Por. P. Pielka, Odpowiedz w Maryi. Hans Urs von Balthasar wobec rozdziatu dogma-
tyki i duchowosci, w: Kosciét i Maryja, red. A.A. Napiorkowski, Uniwersytet Papieski
Jana Pawta 11 w Krakowie Wydawnictwo Naukowe, Krakéw 2020, s. 328-344.
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Teolog proponuje ,,nadprzyrodzong fenomenologie” wielkich postan-
nictw?’, ktéra zdolna bedzie zglebiac istote kazdej z tych postaci. Za-
daniem tej metody bedzie nie tyle analiza biograficzno-psychologicz-
na, ile przeprowadzenie - jako punktu wyjscia — studium wielkich misji
wzbudzanych przez Boga na ziemi. Tym bowiem, co w postaci $§wietego
najwazniejsze, jest postannictwo: nowy charyzmat dany przez Ducha dla
Kosciota. Stuga i depozytariusz takiego nowego charyzmatu, jakim jest
swiety, nie bedzie postrzegany w tak rozumianej ,,teologicznej hagiografii”
przez pryzmat heroicznych osobistych osiagnigé. W swietym bowiem, jako
czlowieku, ktory pozostaje stabym i nieuzytecznym stuga, nie jest wazna
jego subiektywna poboznos¢, lecz swiadectwo, zadanie i urzad. W $wie-
tym najwazniejsze jest postuszenstwo, w ktorym oddat si¢ raz na zawsze
na stuzbe postannictwu. Swoje zycie pojmuje on jako miejsce i przestrzen
realizacji naznaczonej przez Boga misji. W centrum uwagi nalezy zatem
umiesci¢ to, czego $wigci chcg i co sami umieszczaja w centrum, mia-
nowicie ich postannictwo, ich interpretacje Chrystusa i Pisma Swietego.
A na nalezytym miejscu, czyli w cieniu, umiescic to, co sami chcg i musza
w cieniu pozostawié: swoje biedne czlowieczenstwo.

Przez zycie $wietych nalezy zatem odczytywac i rozumie¢ postanie
Boga dla Kosciola. Postanie cale i nienaruszone, chociaz realizowane
w niepelnych lub nieudolnie urzeczywistnianych postannictwach. W tym
mozna wierzy¢ §wietym, gdy przekonuja o marnosci swojego postugiwania
Bozemu wezwaniu. Sg zresztg rozne stopnie realizacji takiego wezwania
i w konsekwencji rozne stopnie $wigtosci: ,,od tego najnizszego istotne-
go szacunku wobec powierzonej misji po najwyzszy stopien doskonalej
tozsamosci miedzy misjg i osoba, poziom osiggniety jedynie przez Matke

Pana™78.

177 Por. H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta di Digione, Jaca Book, Milano
1978, 8. 22.
178 H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 23.
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Warunkiem skutecznosci takiej metody (i innych) w hagiografii jest
uczestnictwo w $wigtosci. To, co nalezy opisac, jest nadprzyrodzone, a do-
strzezenie tego wymaga wiary i wewnetrznego poznania. Interpretacja
$wietosci rozumianej teologicznie stanowi na nowo zadanie teologii, a ta
podota temu zadaniu, gdy na nowo przyjmie $wietos¢ jako jeden ze swych
obszaréw zainteresowan. Wtedy bedzie zdolna odstania¢ prawde o misji
$wietych jako darze dla Kosciota. Pozwoli jej to odzyska¢ prawde o nich
i przyzna¢ im wlasciwe miejsce.

Zobaczmy, jak Balthasar ujmuje jedna z najbardziej znanych postaci
$wietych, aby da¢ przyklad odnajdywania charyzmatu i postannictwa

W jej zyciu.

3.8.2. ,,Egzystencja teologiczna” swi¢tego — przyktad
sw. Teresy z Lisieux
Gdy nasz teolog pisze o zyciu $w. Teresy z Lisieux, uzywa wobec niego
okreslenia ,,egzystencja teologiczna”. Jej zycie moze by¢ przykladem uka-
zywania prawd nadzwyczajnych°. Jak to mozliwe? Pytanie jest zasadne,
bowiem Teresa nie otrzymala teologicznej formacji, nie byla teologiem.
Co wiecej, narastal w niej nawet wstret do teologicznej lektury, i to w miare,
jak nabywala swiadomosci swej wlasnej misji. .. teologicznej**. Podobnie
zreszty wzmagal sie dystans wobec lektury jej duchowych mistrzéw Kar-
melu. Tymczasem - Balthasar wydobywa to z naciskiem - $wigta czula
sie zdecydowanie ,,depozytariuszka czegos absolutnie nowego, bez sladu
jakiej$ ciaglosci miedzy nig a autorami jej epoki™.

Teresa przezywala wszystko to, co nastepnie opisala. Poprzez swoj
sposob zycia potwierdzala prawdeg, ktérg byta wypelniona. ,,«Czyni¢ praw-
de», «podaza¢ w prawdzie»: ta zasada Janowa jest punktem wyjscia jej

179 Por. H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 47.
180 Por. H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 23.
181 H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 23.
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teologii™®. Byla jak artysta, ktory nie zabiega o swoja stawe, lecz stucha
wewnetrznego glosu i ktory jest gotowy ze wszystkiego zrezygnowac dla
udoskonalenia swego dzieta. Teresa oddawala si¢ z pasja ,,arcydzietu”,
ktérym byto jej wlasne Zycie. W Zaden sposéb nie mysli o swoim biednym
»ja. »W jej misji owo «ja» jest od dawna pogrzebane, jest jeszcze jedynie
jakims$ instrumentem nieznanym jej samej, dlatego ze cala jej Swiadomos¢
jest juz skoncentrowana na misji polegajacej na realizacji stowa mitosci
we wlasnym zyciu™®.

Od czasu zrozumienia i przyjecia tej misji: ,.jak gdyby byly dwie Tere-
sy: jedna jest srodkiem, instrumentem zapomnianym, druga jest celem
i misjg. Jedna wchodzi zawsze bardziej w cien, druga w $wiatlo. Jedna
zuzywa sig, rezygnuje ze wszystkiego™*4. Takiego niepokojacego ,,zdwoje-
nia” Balthasar nie potrafi odnalez¢ w historii chrzescijanstwa. Podkreslmy,
ze nie jest to ascetyczna postawa rezygnacji z siebie, lecz raczej teologiczne
rozumienie siebie jako przeobrazonej faska. Wydaje si¢ to realizowaniem
misji znanej teologii jako ad intra.

Przedmiot innych znanych w chrzescijanstwie misji byl zasadniczo
obiektywny: chodzito o wypelnienie zewnetrznego dziela, zrealizowanie
jakiej$ fundacji, sformutowanie doktryny czy ukazanie jakiego$ obiek-
tywnego aspektu Objawienia. Wtedy w realizacji misji ,ja okazywalo sie
chrzescijanskie wlasnie w miar¢ tego, jak zanikalo w takiej misji obiek-
tywnej. W Teresie za$ misja do wypelnienia wydaje si¢ nazywac jeszcze
Teresa, wiec ona sama™®.

Stajemy — dzieki Balthasarowi — wobec jakiejs ,anatomii §wietosci”
oraz w pelni §wiadomej ,,autokanonizacji”*. Wydaje sig, ze Teresa staje

w opozycji do Jana, Franciszka, Ignacego czy innych ,egzystencji

182 H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 23.
183 H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 46.
184 H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 46.
185 H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 47.
186 H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 60.
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teologicznych’, oséb o zasadniczym znaczeniu dla zobrazowania postan-
nictw w Kosciele. Jednak oni nie patrzyli na siebie tak intensywnie, jak
Teresa, ani nie wskazywali na siebie jako na miejsce zasadniczego postan-
nictwa ad intra.

Balthasar stwierdza, ze w tradycji Kosciofa nie sposdb znalez¢ podobnie
zadziwiajacej postawy, a mianowicie prezentowania siebie samego jako
przykladu. Teresa czyni to w sposéb przemyslany, swiadomy i radykalny.
Ma pelna $wiadomo$¢ otrzymywania swojej wlasnej swietosci. Czuje si¢
wezwana do objasniania doktryny ucielesniajacej si¢ w jej Zyciu. Nietrudno
zauwazy¢, na jak wielkie niebezpieczenstwa jest to narazone i ze przez
to stanowi swoisty graniczny przypadek w dziejach Zycia duchowego.
Ewentualng analogie nasz teolog odnajduje w osobie §w. Pawla, ktory
glosi wiare, powolujac si¢ przy tym na Pisma i Prorokdéw, ale réwniez
na wydarzenia ze swojej wlasnej egzystencji, przemienionej taska spod
Damaszku. Tymczasem Teresa, poniewaz nie byla teologiem ani nie miafa
teologicznej erudycji, opiera si¢ zasadniczo na wlasnym zyciu, by wyrazaé
rozumienie powierzonej jej doktryny.

Balthasar, opisujac zycie i §wietos$¢ Teresy, stosuje ,metode egzystencjal-
ng"'¥". Obiera osobiste doswiadczenie osoby jako punkt wyjscia. Do realiza-
cji Bozej milosci nie stuzy tu zatem jakies pojecie, lecz doswiadczenie zycia.
Nie praktykujac zadnej filozofii, $wieta wolna jest od wplywéw typowych
i powszechnych twierdzen w tej materii. ,,Studiuje jedynie prawo niebian-
skiej mifosci, ktdra jest w niej, bada jg na bazie wtasnego doswiadczenia,
wyciaga wlasne konkluzje, kresli linie swojego nieba™*.

Balthasar widzial owocno$¢ takiej analizy egzystencji sw. Teresy jako
zachete dla Kosciota, aby z wigksza prostotg i odwagg rozwiazywac i prze-
formulowywac stare koncepcje tradycyjnej mistyki i duchowosci. Niepo-
koi¢ moze jednak specyficzna forma autokanonizacji, obecna w pismach

187 H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 58.
188 H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 58.
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Teresy i potrzebna jej do objasniania wszystkiego z siebie samej. Dla niej
ta postawa jest aktem postuszenstwa Bogu i jej wlasnej misji. Brakiem mi-
tosci bytoby zatem ukrywanie w sobie tego, co ja spotkato. Dlatego gotowa
jestby¢ ,zmielona” dla stania si¢ Bozg maka'®. Zdaniem bazylejczyka taka
postawa oznacza szczyty jej pokory: tak wielkiego dystansu wobec siebie,
ze mozliwe jest ujmowanie siebie jako obiektu zewnetrznego i tym samym
narzedzia Ewangelii*°. Ma misje¢ chwalenia Boga wobec Ko$ciota poprzez
wlasng egzystencje i poprzez wywyzszenie Bozej faski w sobie. ,,Poniewaz
owa confessio nie moze by¢ wyznaniem swoich grzechow, Bog ustrzegt
ja przed nimi, ma sta¢ si¢ wywyzszeniem taski Bozej w niej. Manifesto-
wanie siebie samej jest dla Teresy postawg ubostwa™?". Bytoby niezwykle
interesujace przywolanie wielu jeszcze innych aspektow tak ujetej przez
teologa z Bazylei chrzescijanskiej egzystencji*>.

To, co przezywa i realizuje $w. Teresa, jest — wedtug Balthasara — nie
tylko sucha, szablonowa prawda z obszaru teologii duchowosci, ale przede
wszystkim prawda egzystencjalng, praktyczng dla zycia teologalnego.
Co wiecej, wedlug Teresy, prawdziwe i wazne jest tylko to, co znajduje si¢
w przemijajacym ,teraz” petnienia Bozej woli*?. Dzieje si¢ to, zauwaza nasz
teolog, w konkretnej, historycznej egzystencji osoby, pozostawiajac w tle
wieczng i obiektywng prawde samego Objawienia. ,Mala droga” Teresy
staje sie osobistg konkretyzacjg Ewangelii, bez zubozenia jej uniwersalnego
wymiaru i glebi. To przeksztalcenie, ukonkretnienie pozostaje dla Teresy
misja specjalng, ktorej oddaje si¢ z pelnym entuzjazmem swej ptomienne;

189 Por. H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 60.

190 Por. H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 47.

191 H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 60.

192 Nietrudno dostrzec tutaj analogie z akcentowang w doktrynie von Speyr postawa
charakterystyczng dla spowiedzi, a takze zwigzek z jej dzielem na temat modlitwy
$wietych. Por. P. Pielka, Postawa spowiedzi wedlug Adrienne von Speyr, dz. cyt.,
s. 48-57; A. von Speyr, Jak modlg sig Swigci?, dz. cyt.

193 Por. H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 54.
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duszy. Jest modelowym przypadkiem pochtoniecia przez ,teraz” faski,
przez obecno$¢ Boga w niej i przez swa odpowiedz na t¢ obecno$¢™+.

3.8.3. Swigci ,,czujacy z Kosciotem”

Wirdd dzisiejszych pluralistycznych opinii trudne do przyjecia, albo wrecz
prowokacyjne, moze wydac si¢ stwierdzenie Balthasara, ze ,wierzacy
chrzescijanin ma w stosunku do cztowieka niewierzacego t¢ niezréwna-
ng przewage, ze w Kosciele i jego formach znajduje najwspanialsze ramy
rozwijajace osobowos¢™. Rozumienie form koscielnych jako ,,najwspa-
nialszych ram” moze wywota¢ u wielu glosny sprzeciw. Szwajcarski teolog,
moéwigc o tych formach, ma na myéli Pismo Swiete, Tradycje, historie
Kosciota oraz zycie sakramentalne. Do owych ,,opresyjnych” (jak ustyszeli-
by$my pewnie dzisiaj) form zalicza réwniez: ,,reprezentacje stowa Bozego
i woli Bozej w Urzedzie Nauczycielskim Kos$ciota oraz w calej hierarchii
koscielnej, ksztaltujacej takze swiat ludzi §wieckich™. Jego wskazanie do-
tyczy takze tych form stanu koscielnego i jego ,,praw”, ktérymi sg: ,,prawo
malzenstwa jako forma przedstawienia Chrystusa i Kosciota w wymiarze
plci, prawo kaptanstwa jako zycie w stuzbie Kosciotowi i wspdlnocie, pra-
wo zycia zakonnego jako przeksztalcajace wszystko, jako nadnaturalne
zanurzenie sie osoby w doskonale nasladowanie Chrystusa i Jego ofiare
odkupienia za pomoca reguty duchowej™”.

Warto podkredli¢, ze te mysli sformulowane sg u samego poczatku
tworczosci Balthasara. Podobnie jednak brzmig te pisane juz calkiem
pozno. Ot6z gdy udziela odpowiedzi na postawione mu pytanie: ,Dlaczego
pozostaje w Kosciele?”$, w jego argumentacji znajdujemy nastepujace
stwierdzenie: pozostaje w Kosciele, bo:

194 Por. H.U. von Balthasar, Teresa di Lisieux e Elisabetta, dz. cyt., s. 54.
195 H.U. von Balthasar, Osobowos¢ i forma, dz. cyt., s. 115.

196 H.U. von Balthasar, Osobowos¢ i forma, dz. cyt., s. 116.

197 H.U. von Balthasar, Osobowos¢ i forma, dz. cyt., s. 116.

198 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijariski, dz. cyt., s. 262-271.
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jest on jedyna szansg wyzbycia si¢ siebie, tego przeklenstwa wlasnej waz-
nosci, tej roli, jaka uwaza si¢ za jednoznaczng z wlasna osoba, tak, ze jesli
kocham moja role, to wreszcie zakochuje si¢ w samym sobie. Chodzi o to,
by wyjs¢ z tego, nie wyobcowujac si¢ od ludzi, poniewaz Bog stal si¢ czto-

wiekiem nie w pustej przestrzeni, lecz w obrebie spotecznosci Kosciota™”.

Zycie w Kosciele, wtasnie posroéd owych ,,uwierajgcych” form, umozli-
wia owo oderwanie od siebie, od wlasnego ego, co wigcej, wprost tego sie
oczekuje. Dokonuje si¢ to poprzez wszystkie mankamenty koscielnego
zycia. Balthasar nie czyni przeciez w tym wzgledzie jakich$ zastrzezen.
By¢ moze dzi$ niewielu odwazyloby sie powiedzie¢, jak on: Kosciot jest
dobry taki, jaki jest>>°.

Prawde o takim Kosciele Balthasar ukazywal i takiemu Ko$ciotowi
swa tworczoscig stuzyl. W innym miejscu dobitnie stwierdza: ,,Tylko ten,
kto jest postuszny Kosciotowi, ma pewnos¢, ze w swoim postuszenstwie
wobec Chrystusa nie idzie za swojg wlasng przemadrzaloscig™'. Wszystkie
te koscielne formy czy prawa sa ukierunkowane na cel, ktdrego okreslenie
wychodzace spod pidra bazylejczyka réwniez dzisiaj brzmi prawie obra-
zoburczo: otdéz majg one ,ostatecznie modelowac i przeksztalca¢ pod-
danego im cztowieka, aby uczynic¢ z niego przede wszystkim osobowos¢
chrzescijariska w rozumieniu nasladowania Chrystusa™. Swieci, uzywajac
okreslenia zaczerpnietego z drogich Balthasarowi Cwiczert duchownych
$w. Ignacego, wezwani sa bowiem do ,trzymania z Ko$ciolem”; czynia
to zawsze z Ko$ciotem takich wlasnie form i struktur: ,,uwierajacych’,

a jednak zbawiennych*.

199 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijatiski, dz. cyt., s. 262-271.
200 Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 97.
201 H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 300.
202 H.U. von Balthasar, Osobowos¢ i forma, dz. cyt., s. 116.
203 Gdy Balthasar stwierdza, ze owych form nie wymyslil ludzki umyst, dlatego tez zad-
nej nie moze obali¢ ludzka krytyka czy ludzkie stabosci, a w szczegdlnosci, ze ,natura
czlowieka nie moze z obojetno$cig odwrocic sie od tych form, albowiem natura tylko
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Gdy dla ludzi niewierzacych struktury i koscielne formy sg po prostu
»zewnetrznymi petami nalozonymi wolnej osobie”>*4, $wieci nazwa je...
»strukturalnymi prawami nasladowania Chrystusa”. Balthasar propo-
nowal wszystkim nauke w szkole tychze mistrzow, wedle ktérych mozna
ukierunkowywac swe zycie, tak jak wedle latarni morskiej orientujg swoj
kurs statki***. Na rozeznawaniu i zyciu §wigtych, zdaniem szwajcarskiego
teologa, spoczywa wiarygodno$¢ zatozonego przez Chrystusa Koscio-
fa i im, jako autorytetom teologicznym, nalezy zwréci¢ prawo glosu*.
Oni dostrzegg w tych formach zycie Boga w Trdjcy Jedynego. Dlatego
$wieci za posrednictwem tychze koscielnych form dosiggaja wszystkiego,
co uzdalnia do bycia osobami wolnymi, z ktérych kazda, w sposob uni-
kalny, odzwierciedla posrod swiata wyjatkowos¢ i jedynos¢ Pana Boga®.

Stad takze solidaryzuja si¢ oni z Ko$ciolem nie koniunkturalnie, ale de-
finitywnie, wiedzg po prostu dobrze, zZe bez niego nie znalezliby drogi
do Boga. Nie neci ich przyjazni z Bogiem ,,na wlasna reke” i pozostawienie

dzieki temu jest duchem, ze jest otwarta i ma nadzieje na cos wigcej niz to, co tylko
naturalne’, to nasuwa si¢ pewna watpliwos¢. Czyz bowiem nie jestesmy swiadkami
znamion tego odwrotu, i to obserwowanych globalnie? Nie chodzi, oczywiscie
o zwyczajne dostosowanie form, o wlasciwe Ko$ciotowi, na kazdym etapie jego
drogi, adekwatne aggiornamento, lecz zerwanie z formami koscielnymi jako takimi.
To pytanie na inne rozwazania.

204 H.U. von Balthasar, Osobowos¢ i forma, dz. cyt., s. 116.

205 H.U. von Balthasar, Osobowos¢ i forma, dz. cyt., s. 116.

206 Por. H.U. von Balthasar, Cordula, dz. cyt., s. 123.

207 Analogiczne spostrzezenia zapisal papiez Benedykt xv1: ,,Swieci s3 autentyczny-
mi interpretatorami Pisma Swietego. Co znaczy dane stowo, staje sie najczesciej
zrozumiate w tych ludziach, ktérych ono porwato bez reszty i ktérzy nim zyli.
Interpretacja Pisma nie moze by¢ zajeciem czysto akademickim i nie moze sie
dokonywa¢ wylacznie w kontekscie historycznym. Cale Pismo zawiera w sobie
potencjal przyszloéci i tres¢ kazdego stowa odstania si¢ dopiero, gdy jest ono prze-
zyte i przecierpiane doglebnie” (Benedykt xv1, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu
w Jordanie do Przemienienia, Wydawnictwo M, Krakéw 2007, s. 76.

208 Por. P. Pielka, Kosciot swietych, czyli o wyjgtkowosci Kosciota w ujeciu Hansa Ursa
von Balthasara, w: Wyjgtkowos¢ Kosciota katolickiego, red. A.A. Napidrkowski, Uni-
wersytet Papieski Jana Pawla 11 w Krakowie Wydawnictwo Naukowe, Krakéw 2018,
S.131-144.
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Chrystusowego Kosciola ,,na boku” Przedkladaja nad te pokuse przyjazn
z Bogiem, ktora realizuje si¢ wlasnie w skomplikowanych i bolesnych, lecz
koscielnych realiach. ,,Ja” $wigtego wpisuje si¢ zatem w Koscidt rowniez
wtedy, gdy obraz Kosciofa daleko odbiega od obrazu wiernej Oblubienicy
Chrystusa, gdy tonie w zwyczajnej przeci¢tnosci, a nawet w grzechach.
Istota §wigtosci tkwi bowiem w czyms$ innym.

Swigci to ci, ,,ktorzy zgromadzeni wokét niepokalanego, a przez to bez-
granicznego, dzieki tasce uksztaltowanego na wzér Chrystusa, maryjnego
«tak» i przez nie uformowani, gotowi sg pozwoli¢, aby Boza wola zbawienia
dziata si¢ w nich samych i we wszystkich braciach™. Postuszni i dla Boga
gotowi na wszystko, przyjmuja forme zawartg w stowach: ,,Oto ja stuzeb-
nica Panska, niech mi si¢ stanie wedtug stowa Twego”, wydajac samych
siebie do dyspozycji. Bég nie zbawil bowiem $wiata przez stowa i czyny,
a nawet nie przez cuda Jezusa, lecz przez Jego postuszenstwo az do $§mier-
ci*°. Podobnie $wigci, $ladem Mistrza, wedruja drogami postuszenstwa,
by w ten sposob najplodniej wiaczy¢ si¢ w dzielo Jego zbawienia.

Czy mialoby to oznaczad, ze $wigci pozostajg jakby slepi na to, co w Ko-
$ciele przecietne czy wrecz zle i zepsute? Ot6z nie. Realistycznie widza
poziom zycia ludzi Kosciota i odwaznie stawiajg temu czoto. Jednak zaden
z nich nie osiggnat swietosci bez uznania koscielnego urzedu. Wiedziel,
ze zadne naduzycie nie czyni go zbytecznym®. Przecietnosci i niedo-
statkow w Kosciele nie zwalczaja kontestacja*>. Co zatem robig? Czy nie
pozostaja jakby lekkoduchami oderwanymi od tego, co nas tak irytuje,
boli i pozbawia nadziei na przemianeg status quo oraz na rzeczywiscie
owocne reformy w Kosciele? Czy $wieci ignoruja potrzebe oczywistej,
zda sie, reformy, a wszystko to, co w Kosciele slabe wypierajg ze swej

$wiadomosci?

209 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 46.

210 Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 106.

211 Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 98.

212 Por. H.U. von Balthasar, Duch chrzescijatiski, dz. cyt., s. 269-270.
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Otdz odpowiadajg oni w jedyny adekwatny i owocny sposob: zarazaja,
zapalaja*s. Wiecej jeszcze: cierpig z powodu Kosciola, a jednoczesnie
nie dasajg si¢, nie obrazajg, nie plotkuja gdzies na uboczu>*. Opieraja
sie tez pokusie, aby budowa¢ sobie osobne ,kapliczki’*s, dla wlasnych
potrzeb i celem fatwiejszego przetrwania, co czynig niekiedy parafia-
nie pozostawiajacy swoja parafie z tego powodu, ze gdzies§ glosi sie
»lepsze kazania”

Coz zatem $wieci ,,robig”? — zapytaja chetnie wszyscy zwolennicy
przekonania, ze zycie polega koniecznie na robieniu czegos. Otéz tak
gloryfikowane dzi§ dzialanie (dodajmy od razu: dzialanie, ktére bierze
poczatek z siebie, li tylko, bo nie chcemy wywola¢ wrazenia, ze Baltha-
sar nawoluje do jakiej$ pasywnosci!) ma by¢ dziataniem w swej istocie,
»prawdziwym dziataniem”, vera praxis. Dokonuje si¢ ono radykalnie, w ra-
mach misji otrzymanej od Boga, potwierdzonej przez Kosciét. Podczas
gdy nasz zwyczajny aktywizm przywigzuje nas do ,naszych” dziel, w §lad
za naszym szukaniem siebie i przywigzaniem do tego, ze Zycie polega
wlasnie koniecznie na robieniu czegos, doskonatos¢ swietych rozwija
sie nie wokdt wlasnego ,ja’, lecz wylacznie wokot Boga. W tym sensie,
jak powie Balthasar, nie pchaja si¢ z wlasnej woli naprzéd, bo ,,s3 tylko
cieniem”*. Plomien bowiem nalezy do Mistrza*”.

W owych pochtonietych Bogiem ,.chrzescijanska milos¢ okazuje sie
wiarygodna, a biednym grzesznikom stuzg oni jako ukierunkowujace
gwiazdy. Wszyscy oni jednak chcg by¢ tylko drogowskazami od siebie
ku milosci”®. Czy nie ukazuje si¢ nam tutaj nowy motyw wiarygodnosci
Kosciota? Balthasar odpowiada: nie nowy przeciez, lecz z Chrystusowego

213 Por. H.U. von Balthasar, Duch chrzescijatiski, dz. cyt., s. 269-270.

214 Por. H.U. von Balthasar, Duch chrzescijanski, dz. cyt., s. 269-270.

215 Por. H.U. von Balthasar, Duch chrzescijanski, dz. cyt., s. 269-270.

216 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijariski, dz. cyt., s. 269—-270.

217 Por. H.U. von Balthasar, Duch chrzescijaniski, dz. cyt., s. 269.

218 H.U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko mitos¢, ttum. E. Piotrowski, wam, Krakow
2002, S. 109.
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nadania i jedyny. ,W $wietych, to znaczy w ludziach, ktérzy prébowali
postawi¢ wszystko na jedyng mitos¢ Chrystusa, lezy - wediug samego
Chrystusa - jedyna wiarygodno$¢ zatozonego przez Niego Kosciola™».
Jasnieje On w nich, gdy tymczasem, za sprawa grzesznikow, czyli ludzi,
ktorzy nie wierza na serio w milo$¢ Boga, zostaje On zaciemniony i uczy-
niony niepotrzebng nikomu zagadka, ktdra jako taka pobudza raczej
do sprzeciwu i do obrazania Boga*°. Zagadke te rozwigzuja tak naprawde
dopiero $wigci. Kosciol przestaje by¢ w nich enigma, bo jasniejg Bogiem.
Nie s3 nie wiadomo skad, z jakiegos$ innego $wiata. Owszem, po nich
widag¢, skad sg, a raczej od Kogo pochodzg i ku Komu prowadzg. Zapa-
trzeni w to, czego Bog w nich dokonat, co w nich dla nas zawarl, bedziemy
realnie dociera¢ do tajemnicy tego, kim On jest.

Swieto$¢ bywa zwalczana i kwestionowana, pozostaje jednak nie-
odparta. Najlepszym dowodem na to jest fat, ze Kosciét nieustannie
ma wiele do powiedzenia dzisiejszym i nadchodzacym czasom?*'. Oto
dlaczego powinnismy kierowa¢ sie ku $wietym, ktorzy przebijaja ,,sko-
rupy tego, co juz bylo, aby z calg $wiezoscia, jak pierwszego dnia, wyjs¢
na $wiatlo dzienne obecnego, terazniejszego $wiata™. Swiat jest gtodny
Boga, mimo nieuswiadamiania sobie tego glodu, a nawet zaprzeczania
mu. Odkrywani przez poboznego teologa z Bazylei §wieci ukazujg nam,
ze ,pelni katolickiej prawdy niczego nie brakuje, co wigcej, ze Duch
Swiety jest zdolny w sposob przekraczajacy wszelkie wyobrazenia cig-
gle na nowo przywraca¢ moc zycia temu, co wydawalo sie juz prawie
obumarle™.

Wobec szczegélnego skostnienia tradycji, ktéra uznawata siebie za ab-
solut, czego dokonuja $wieci? Teolog stwierdza: ,Bernard i Franciszek,

219 H.U. von Balthasar, Cordula, dz. cyt., s. 110.

220 Por. Rz 3, 14 oraz H.U. von Balthasar, Cordula, dz. cyt., s. 110.
221 Por. H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, dz. cyt., s. 11.
222 H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, dz. cyt., s. 11.

223 H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, dz. cyt., s. 38-39.
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i Ignacy, i Teresa: wszyscy ci, ktérzy niczym tryskajace ogniem wulkany
wydobyli Zar z najglebszych otchtani Objawienia, na przekor wszelkiej
horyzontalnej tradycji udowadniali w sposdb nieodparty wertykalng obec-
nos$¢ zywego Pana tu i teraz™».

Miedzy $wigtoscig a tradycja, ktdra niepostrzezenie oddalita si¢ od zy-
wego centrum Kosciola, toczy sie bowiem walka. Swieto$¢ musi opieraé
sie wewnatrzko$cielnym sitom bezwladu. Swieci musza ciggle od nowa
przebija¢ twarda skorupe ,,posiadaczy prawdy”. Niosg to, co jest ,,czyms
wigcej niz tylko madroscig plynaca z tradycji, a mianowicie jest obecnoscia
Ducha Swietego dla nas w obecnym czasie™>.

Jesli tradycji grozi niebezpieczenstwo stania si¢ na powrot starotesta-
mentalng i faryzejska™, to dar §wigto$ci ponawiany przez Boga dla swej
Oblubienicy staje si¢ najdelikatniejszym sadem, jaki moze On przepro-
wadzi¢. ,Patrz, co mi czynisz, powiada do niej Oblubieniec, ukaze ci to
na losie, jaki gotujesz najbardziej umitowanym przeze mnie. Gdy oni
[Swieci] calujg twa dlon, ktora ich uderza, to ja, twoj sedzia, pozostaje
zwigzany z tobg, miloscig malzenska™. Doglebne odczytanie przestania
$wietych dostarczy narzedzi do rozréznienia tego, co tylko odziedziczone
i fragmentaryczne, od tego, co aktualne w swej petni.

Czerpigc ufnie z Bozego $wiatla, $wieci pokazujg ,w swoim zyciu,
jakby w pomniejszonym modelu to, co rozumie si¢ przez wielki model
chrzescijanstwa. Oni najlepiej wyjasniaja sprawy istniejace w Koscie-
le”*, Bez bledu aspektowosci, bez popadania w zautek subiektywizmu,
przejrzyscie ,,ogarniajg catos$¢, dar Boga dla nas, Zyja tym darem, usilujg
odwdzieczy¢ sie wltasnym zyciem, i to pochfania ich tak bardzo, ze nie

224 H.U. von Balthasar, Teologia dziejow, dz. cyt., s. 99.
225 H.U. von Balthasar, Burzenie bastionow, dz. cyt., s. 9.
226 Por. H.U. von Balthasar, Burzenie bastionow, dz. cyt., s. 10; Y. Congar, Prawdziwa
i fatszywa reforma w Kosciele, ttum. A. Ziernicki, Znak, Krakéw 2001, s. 165-206.
227 H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, dz. cyt., s. 10-11.
228 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijariski, dz. cyt., s. 14.
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majg ani czasu, ani miejsca na krytyczne uwagi z niezaangazowanego
punktu widzenia™>». Tak wydaje si¢ uzyskiwa¢ nowe $wiatto nabrzmiaty
problem krytyki w Kosciele. Zaangazowani w milos¢ do niego, $wieci
instynktownie wyczuwaja falsz tam, gdzie uprawia sie krytyke uszczypliwa,
gdy sprawy sie upraszcza lub sprowadza na nizszy poziom>°. W miejsce
owego sprowadzania na nizszy poziom, kieruja wszystko ku centrum,
ku syntezie.

Wobec najwigkszego, zdaniem Balthasara, nieszczgscia, jakie wkroczyto
w historie Kosciota®, a ktdrym stalo sie rozdzielenie teologii i duchowosci,
to $wieci niosg Kosciolowi utracong, a niezbedng synteze. Row bolesnego
rozdzialu zostaje zasypany poprzez ich zycie, a w miejsce ponurej steryl-
nosci, ktora spowodowal, wkracza rzeczywiscie blask Chrystusowego ob-
jawienia. Wtedy najpewniej i najglebiej czlowiecze ,,ja” zaznaje spelnienia
w Jego Kosciele. Zycie Boze w Kociele bedzie jasnie¢ poprzez zycie tych,
ktérzy oddani powierzonej sobie misji, juz smakuja w niej zapowiedz
wiekuistego spetnienia.

Niekiedy $wigci tacza w sobie mistyke i Urzad Nauczycielski Kosciota,
jak w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Zawsze jednak jednoczg w so-
bie, na sposob Boski, wiedze, rozumienie i zycie. Ich postannictwu nie
towarzyszy zaden rozdzial miedzy dogmatyka a duchowoscia. Jednakze
pozostaja nierzadko ,,oniesmieleni kolczastym drutem pojeciowosci’, kto-
rym przesadnie otacza si¢ ewangeliczng prawde. To z kolei przeszkadza
ich rownoprawnej wspdtpracy w ,,prawdziwym i koniecznym wyjasnia-
niu dogmatu” W koncu pozostawiaja dogmat systematyzujacej i proza-
icznej pracy akademikow i profesordéw, a staja sie lirykami - artystami

229 H.U. von Balthasar, Duch chrzescijatiski, dz. cyt., s. 14.

230 Por. H.U. von Balthasar, Duch chrzescijanski, dz. cyt., s. 14.

231 24 czerwca 1984 roku Balthasar w obecno$ci papieza Jana Pawla 11 stwierdza do-
stownie: ,Nalegam na nierozdzielno$¢ teologii i duchowosci, ich rozdziat jest naj-
wiekszym nieszczesciem w historii Ko$ciota” (za: A. Strukelj, Teologia i swigtosé,

dz. cyt,, s. 9).
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Boga*. Tymczasem wiarygodnosc¢ stéw i obietnic Bozych, ktére jasnieje
w ich Zyciu i misji, umacnia naszg chrzescijaniska nadzieje, poniewaz
to Swieci pozostajg jej zwiastunami*®.

Podsumowanie

Ukazanie miejsca refleksji eklezjologicznej w calosci dziela teologicznego
Balthasara oraz zarysowanie rozwoju jego mysli eklezjologicznej i ekle-
zjalnej stanowity wprowadzenie do typowego dla tego teologa ujmowania
Kosciota w kategoriach osobowych. Z pomoca przyszio mu w tej dziedzi-
nie weczesniejsze doswiadczenie filozoficzne. Zaproponowal on oryginalng
definicje¢ osoby, ktorej kluczowym elementem jest realizacja udzielonej
przez Boga podmiotowi specjalnej dla niego misji i taski do jej realizo-
wania. Przyjecie postannictwa i podjecie go z zaangazowaniem sprawia,
ze dotychczasowy podmiot staje si¢ osobg. Rownoczesnie to wlasciwa
droga $wigtosci. Ta za$ jest rozumiana réwniez jako eklezjalny dar, kto-
ry tworzy Koscidl stajacy si¢ nieustannie wspdlnota $wietych. To oni
zgromadzeni w ich wspdlnocie wokét Maryi i wypowiadajacy na jej
wzOr i razem z nig ,amen’, stanowig w istocie o tym, kim jest Kosciot
wedlug Balthasara.

Ujecie osobowe w niczym nie zagraza pojmowaniu Kosciofa rowniez
jako instytucji. Bez niej Ko$cidt tracilby co$ ze swej istoty i przestal by¢
soba. Teolog z Bazylei zdecydowanie krytykuje wszelkie proby umniej-
szania roli owego instytucjonalnego ,,szkieletu”, ktéry przenika Kosciot.
Swieci znakomicie rozrézniaja niedomagania tejze struktury od jej ko-
niecznej obecnos$ci w integralnosci daru, jakim Kosciét pozostaje. Do-
piero taki Koscidt jest zdolny wyruszaé nieustannie ku $wiatu. Posrod

232 Por. Theologie und Heiligkeit, w: H.U. von Balthasar, Skizzen zur Theologie, 1: Verbum

caro, dz. cyt., s. 207.
233 Por. H.U. von Balthasar, Swiatlo stowa, dz. cyt., s. 22.
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misji powierzonych swietym Balthasar wyrdznia szczegdlnag, udzielong
sw. Teresie z Lisieux, ktora stala si¢ wedlug niego nauczycielkg nowej,
a jednak dawnej, drogi ,,egzystencji teologicznej”. To metoda, wedlug kto-

rej nalezaloby ksztaltowac i wychowywaé nowe pokolenia ochrzczonych.



4. Wielkie postannictwa
jako rdzen eklezjologii

4.1. ,,Konstelacja chrystologiczna”

Wszystkich w Kosciele taczg wzajemne i ztozone powigzania. Wspoét-
tworzg one jego tajemnice i nie mozna wyizolowac jakiego$ cztonka czy
tez, na wzor procedur nauk doswiadczalnych, ,wypreparowac” go z zy-
wego organizmu, ktérym jest Kosciol. Tym bardziej jest to prawdziwe
w odniesieniu do centralnej jego postaci - Jezusa Chrystusa — nie mozna
odlaczy¢ Go ani od powigzan trynitarnych, ani od kontekstu historii zba-
wienia, ani od Kosciofa>. Gdy jako druga Osoba Boska przybywa On na
$wiat, moze by¢ osobg jedynie w komunii. Chrystus nie jest zatem jakas$
teoretyczng ,zasadg, ,,programem’, lecz zanurzonym w odniesieniach
trynitarnych cztowiekiem z ciata i krwi?.

Przywolujac analogie ikonostasu, czesto dla katolikow niezbyt zrozu-
mialy, Balthasar wskazuje, ze:

Chrystusa i w Nim przychodzacego do nas Tréjjedynego Boga mozemy
spotka¢ tylko we wspdlnocie $§wigtych i za ich posrednictwem. Nie

ma przeciez ludzi, ktérzy istnieja wylacznie dla siebie, odizolowani

1 Balthasar stwierdza tu z dosadnoscig, ktorej podkresleniu stuzy uzycie jezyka z dzie-
dziny ludzkiej anatomii: ,,Sekcji anatomicznych dokonuje sie tylko na trupach. W Ko-
$ciele wszystko jest z soba powiazane, co nie znaczy, ze funkcja jednego czlonka, oka,
jezyka, nerki, nie moze by¢ wewnatrz catosci bardzo precyzyjnie okreslona i ukazana
jako niezbedna” (H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 143).
Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 143.

Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 143.
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od ludzkiej spotecznosci. A jesli Chrystus jest prawdziwym czlowie-
kiem (niezaleznie od tego, czym jest jeszcze oprocz tego: Synem Bozym,
Zbawcag calej ludzkosci), zdanie to odnosi si¢ niewatpliwie réwniez

do Niego*.

Chrystus zyje zatem posrdd innych, jak to okresla czgsto bazylejczyk,
w ,chrystologicznej konstelacji™. W stosunku do tego, kim On jest, i do
Jego dziela, nie jest to co$ drugorzednego, lecz pozostaje faktem pierwot-
nym®. Owa konstelacja wewnetrznie Go okresla i dlatego ma donioste
znaczenie rowniez dla poznawania Zbawiciela. Gdy chrystologie probuje
sie oderwac od tejze ,,srodowiskowe;j” calosci, posta¢ Chrystusa staje sie

»beznadziejnie abstrakcyjna — nawet jesli nienaruszony pozostanie jej kon-

tekst trynitarny””. Potrzebne jest zatem zarysowanie cho¢by podstawo-
wych odniesien w tejze konstelacji, gdyz pozwoli to zrozumie¢ réwniez
wspoltworzace jg osoby i ich misje.

Balthasar wskazuje na kilka podstawowych postannictw uciele§nianych
przez osoby, ktore w Tradycji okreslano jako prawdziwe ,.filary” Kosciota®.
Pierwszoplanowe jest Maryjne postannictwo stuzebnej, catkowitej dys-
pozycyjnosci, a przez to jedyne w swym rodzaju i obejmujace w sobie
wszystkie misje koscielne®. Nastepne w swej powadze i znaczeniu pojawia
sie urzedowe postannictwo Piotra. Dalej postannictwo Jana Ewangelisty —
o charakterze jednoczacym czy tez posredniczacym pomiedzy postannic-
twem Maryjnym i Piotrowym. Postannictwo Pawla przedstawia natomiast
doswiadczenie katolickiej jednosci i dynamizmu po$réd napigé. Wreszcie,
bedacy w pewnej opozycji do Pawta, Jakub, brat Panski, uciele$nia zasade

H.U. von Balthasar, Maryjny rys Kosciota, dz. cyt., s. 111.

H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 146n.

Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 146.

H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 146-147.

Por. Ga 2, 9; Dz 3, 12.

Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 262.
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Tradycji Kosciota. Takie wyrdznienie podstawowych postannictw wo-
bec misji Chrystusa postuzy nam w dalszych rozwazaniach. Beda one
dotyczy¢ miedzy innymi doprecyzowania owych postannictw.

Sam Balthasar nie rozstrzyga kwestii, ile konkretnie postannictw na-
lezy do chrystologicznej konstelacji". Takie rozréznienie uznaje za trud-
ne. Tym bardziej, ze istnieje rowniez mozliwo$¢ dalszych postannictw
osobowych, wewnatrz obszaru wyznaczonego dla tej chrystologicznej
konstelacji odniesien. Wszystkie powinny zajaé przestrzen, w ramach
zakreslonej przez Chrystusa ,,sceny”. W dramaturgii dziejow zbawienia
mog3 sie pojawia¢ postannictwa niezwykte, niepowtarzalne, o sile, ktéra
zdumiewa zaréwno sam Koscidl, jak i $wiat. Moga pojawiac sie takze
zwyczajne i ciche oraz catkowicie niewidzialne. W osobach konkretnych
$wietych posfannictwa te realizujg przewidziang stuzbe dla zbawienia

10 Servais wskazuje na trzy postaci: Maryje, Piotra i Jana oraz ich wzajemne relacje
stanowigce jadro Balthasarowskiej eklezjologii. Por. J. Servais, Maria, Pietro
e Giovanni, figure della Chiesa, w: Solo lamore e credibile. Una rilettura dellope-
ra di Hans Urs von Balthasar, a cura di R. Fisichella, Lateran University Press,
Vaticano 2007. Jakub, brat Panski, jako biskup pierwotnej gminy jerozolimskiej
jest swiadkiem Jezusa w Jego zyciu $miertelnym, ale réwniez Chrystusa zmar-
twychwstalego. Na tak zwanym ,,soborze jerozolimskim” przedstawi decydujacy
wniosek dotyczacy pojednania judeochrze$cijan z poganochrzescijanami (Dz 15,
13-21). On tez wraz ze swymi zwolennikami przeciwstawi si¢ Pawtowi i wobec
tego konwertyty bedzie reprezentowat ciaglo$¢ miedzy Starym i Nowym Przy-
mierzem, tradycje, prawo, litery ustaw — przeciw samemu duchowi, ale prawo
koegzystujace z wcielonym duchem. Propozycje Jakuba domagaly sie rozwigzania
najciezszego chyba kryzysu w dziejach Ko$ciota i doprowadzily do pojednania
Zydéw z poganami, ludu Bozego z nie-ludem (Rz 10, 19), bedacych pod prawem
z niepodlegajacymi prawu (1 Kor 9, 21). Niemniej jednak Jakub okazuje si¢ jedna
ze stron konfliktu. Ustepstwa, jakie poczynit, zaakceptowane przez wszystkich
apostolow, nie podobaja si¢ ludziom z otoczenia Jakuba (Ga 2, 12). Nalegajg oni
na zachowywanie wszystkich, przekazanych przez tradycje, zwyczajow zydow-
skich. Z tymi tradycjonalistami, zwolennikami integralnej litery prawa toczy ostra
walke Pawel.

11 Z tego punktu widzenia nalezaloby, zdaniem Balthasara, uwzgledni¢ réwniez opie-
kuna Jezusa - Jézefa, $wiadka zmartwychwstania — Mari¢ Magdalene, Marte i Marie
z Betanii, Symeona, Nikodema, J6zefa z Arymatei, a zwlaszcza Judasza Iskariote.
Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 147.
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i dla $wiadectwa, cho¢ moga by¢ spotegowana zwyczajnoscia, ktora
jednak sam Bog ustanowit posrodku Kosciota. Wszystkie one s3 Bozymi
darami dla Kosciofa.

Zakres oddzialywania postannictw jest jednak zalezny od gotowosci,
z jaka sie je przyjmuje i realizuje. Osoby sa wolne w swej odpowiedzi
Bogu, potrzebuja aktu postuszenstwa, Chrystusowej dyspozycyjnosci, aby
sta¢ sie stugami Pana. Niosg zatem w sobie co$, co zyje w Nim i przez
Niego. Z jednej strony sg one konkretne, ludzkie, historyczne, a réwno-
czes$nie zawieraja wiele z ,,niepojetego” dla umystu. S one okreslone, ale
i nieporéwnywalne z innymi. Nacechowanie zamystem Bozym sprawia,
ze jest w nich wiele elementéw wymykajacych sie zwyklemu definiowaniu
i wnioskowaniu.

Podkreslilismy teologiczna doniostos¢ ,,konstelacji” ludzi z otoczenia
Jezusa. Osoby te, w ich relacji do Chrystusa jawily Balthasarowi jako realne
symbole Kosciofa. Szwajcarskiemu teologowi nie chodzi o obraz koscielnej
piramidy z Piotrem, na ktorej szczycie znajduje sie sam Chrystus. Apostot,
mimo wyjatkowego charakteru jego postugi, jest jednym z wielu. Domi-
nuje jednak kierunek pionowy, prowadzacy od jednej postaci pelnigcej
jakas postuge do glowy Kosciota, w ktorej sie wszystkie spotykajg i wza-
jemnie relatywizujg. Przyjrzymy si¢ najblizszym osobom-misjom z owej
chrystologicznej konstelacji, a rozpoczniemy od tej, ktéra je poprzedza
i pozostaje najbardziej podstawowa, gdyz z niej rodzi si¢ nam Chrystus

Z misja naszego zbawienia.

4.2. ,Miejsce” Maryi we wspolnocie wierzacych

Cudzystow umieszczony powyzej przy stowie miejsce ma oznaczac
pewne zastrzezenie. Poszukiwanie miejsca Maryi moze bowiem ro-
dzi¢ pytanie: czy nie ma ona wilasciwego miejsca (nawet) w Kosciele?
Okreslenie owego miejsca Maryi w nauce Kosciola, jej kultu i maryjnej
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poboznosci, rzeczywiscie bylo i pozostaje przyczyng napie¢ w srodowisku
teologicznym™.

Wisrod formulowanych w tym wzgledzie stanowisk Balthasar wska-
zal na dwie zasadnicze tendencje®. Pierwsza jest zwigzana z zasada ,,de
Mariam numquam satis™: ,0 Maryi nigdy dosy¢”, druga sprzeciwia si¢
tej zasadzie z uwagi na zagrozenie, jakie to niesie dla hierarchii prawd
chrzescijanskich, a takze dla dialogu ekumenicznego. Teolog ukazuje
jednostronno$¢ kazdej z tych tendencji. Zwolennikom pierwszej sugeruje
wijczenie rozwazania o godnosci Maryi w ogot prawd chrystologicznych
i trynitarnych, a takze rozpoznanie tejze godnosci w Bozym planie zbawie-
nia. Przeciwnikom przypomina o $cistym powigzaniu Maryi z misterium
wecielenia i poszczegélnymi etapami Zycia Chrystusa i Kosciola, a takze
o unikalnej pozycji Maryi w calym Pi$mie Swietym z racji réznorodnych
zapowiedzi dotyczacych matki Mesjasza odnajdywanych w tekstach ty-
picznych (konkretne kobiety typem Maryi) oraz w prorockich obrazach
odnoszonych do niej ™.

Jest faktem, ze w ewangeliach wydarzenia méwiace wprost o Maryi
s3 rozproszone i nieliczne. Balthasar zauwaza i poglebia réwniez argu-
ment rzadziej podejmowany. Mianowicie sceny te tworzg ,,siatke odnie-
sien, w ktorej poszczegolne momenty — jak w sali lustrzanej — wzajemnie
az w nieskonczonos¢ si¢ naswietlaja, pomnazajg i poglebiajg™s. Piszac

16

zatem o poszczegélnych ,,tajemnicach maryjnych Ewangelii™, stwierdza:

12 Balthasar zauwaza, ze tworzacym teologie, ktorymi sg zasadniczo przedstawiciele
plci meskiej, nie jest fatwo uzna¢ wyjatkowa pozycje nie tyle kobiety w ogdlnosci,
ile tej kobiety w szczegélnosci. Por. H.U. von Balthasar, Esistenza sacerdotale, Que-
riniana, Brescia 2010, s. 34.

13 Por. H.U. von Balthasar, Maryja w nauczaniu Kosciola i w poboznosci, w: J. Ratzinger,
Benedykt xv1, H.U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, dz. cyt., s. 87.

14 Por. H.U. von Balthasar, Maryja w nauczaniu Kosciota, dz. cyt., s. 88.

15 H.U. von Balthasar, Maryja w nauczaniu Kosciola, dz. cyt., s. 88.

16 Jego zdaniem mozna ich wyszczegdlni¢ dwanascie: 1. zwiastowanie, 2. Jezus w fonie
Maryi, 3. nawiedzenie Elzbiety i Jana Chrzciciela oraz Magnificat, 4. narodzenie,
5. przedstawienie w $wiatyni, 6. ucieczka, 7. odnalezienie Jezusa, 8. Kana, 9. od-
suniecie Matki i braci, 10. blogostawienie wierzacych, 11. Maryja pod krzyzem,
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»Le konkretne sceny to jakby gwiazdy, ktére same domagaja si¢ utozenia ich

w jedna konstelacje, wyjasnienia i poglebienia przez wzajemne zblizenie
ich do siebie™.

Waznym etapem na drodze realizacji takiego postulatu i proba

wywazenia dotychczasowych stanowisk w mariologii bylo w szcze-

goélnosci wydarzenie soboru watykanskiego 11*®. Bazylejczyk okresla

soborowe postanowienia w zakresie mariologii wprost jako ,.kamien

milowy”®. Podkresla rownoczesnie wcigz aktualny ,,obowigzek szuka-

nia nowych, bardziej odpowiadajgcych naszym czasom - w miare moz-

liwosci zrownowazonych - sformutowan wartosciowych elementéw,

a rownocze$nie obowigzek wiernosci niezmiennej prawdzie”>. Fala

spekulacji, ktéra miata miejsce przed soborem i ktéra koncentrowata

sie wokol obu maryjnych dogmatéw, nie mogla okaza¢ si¢ owocna,

gdyz nie uwzgledniata srodowiska dogmatéw catej Tradycji. Dokonane

w mariologii soborowe rozwiniecie opieralo si¢ natomiast na pogte-

bionej refleksji w zakresie egzegezy oraz przemysleniu dziedzictwa

patrystyki.

Uzasadniona obawa ojcéw soborowych, aby nie uwiklac¢ si¢ w tak

zwang ,teologie maryjnych przywilejow”, pomogta w bardzo wywazonym

opracowaniu rozdzialu ésmego Konstytucji dogmatycznej o Kosciele

17
18

19
20

12. modlitwa z Ko$ciotem. Por. H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby
w Chrystusie, dz. cyt., s. 282.

H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 282.
Balthasar nie odnosi si¢ do soboru watykanskiego 11 w swoich wigkszych dzietach.
Jest tu raczej powsciagliwy. Opieramy sie na swoistych wtraceniach i wypowiedziach
przy okazji podejmowania innej problematyki. Wtasciwie jedynym wyjatkiem jest
tekst zatytutowany H.U. von Balthasar, Sobér Ducha Swigtego, dz. cyt.

H.U. von Balthasar, Teodramatyka, 2/2: Osoby w Chrystusie, dz. cyt., s. 298.

H.U. von Balthasar, Maryja w nauczaniu Kosciota, dz. cyt., s. 89. ,Kosciél i jego
interpretacja Objawienia przezywaja ciagle nowe, rozniace si¢ od siebie, okresy hi-
storii $wiata; pojawiaja sie nowe aspekty, a jednoczesnie inne tracg na wyrazistosci;
szuka sie sposobow usuwania aktualnych jednostronnosci, a w tym samym czasie
na ich miejsce pojawiaja sie przeciwstawne im krancowosci” (H.U. von Balthasar,
Maryja w nauczaniu Kosciota, dz. cyt., s. 89).
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Lumen gentium, ktéry poswigcono roli Maryi. Umieszczenie tego roz-
dzialu wewnatrz nauczania o Kosciele teolog uznat za niezwykle trafne.
Maryja rzeczywidcie zajmuje miejsce wewngtrz Kosciota. Jest tu realnie
obecna, sama nieustannie usuwa si¢ w cien, by zostawi¢ miejsce Synowi*.

Jest w centrum, ale owego centrum nie stanowi.

4.3. Maryja - poczatek Kosciola

Poczatek Kosciota rozumiany w sensie socjologiczno-empirycznym moz-
na wigza¢ z réznymi momentami z zycia formowanej przez Chrystu-
sa wspdlnoty. Moze to by¢ moment ustanowienia dwunastu apostotow
(Mk 3, 13-19), powierzenia wladzy Piotrowi (Mt 16, 18), testament z krzy-
za (] 18, 26-27) czy tez zestanie Ducha Swietego na pierwsza wspolnote
w Jerozolimie (Dz 2, 1-13). Zdaniem Balthasara takie ujecia pozostaja
nastepcze i drugorzedne wobec pelni Kosciola uksztalttowanej w Maryi

juz w momencie zwiastowania i wcielenia Stowa Bozego.

Gdziez wigc jest ta Oblubienica ,,bez skazy czy zmarszczki” (Ef 5, 27),
ta ,czysta dziewica” poslubiona Chrystusowi (2 Kor 11, 2), jesli to po-
wszechne, katolickie stowo przyzwolenia, ktére musi ona wypowiedzie¢,
nie jest gdzies$ rzeczywiste, a nie tylko idealne i niepelne (jak wszystkie
nasze przyzwolenia) czy eschatologiczne (tak, ze Kosciot stalby sie dopie-
ro w wiecznos$ci prawdziwie katolicki)? Gdzie miataby powsta¢ Catholica
Ecclesia, jesli nie bylaby stworzona od pierwszej chwili Nowego Przy-
mierza w swojej najglebszej rzeczywistosci, jako Matka dziecka, ktora
musi by¢ dziewicza i cialem, i duchem, aby méc by¢ wcielona, katolicka

zgoda na bezwarunkowe wejscie Stowa Bozego w Cialo?2.

21 Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 169.
22 H.U. von Balthasar, W pefni wiary, dz. cyt., s. 311.
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Balthasar za poczatek istnienia Ko$ciota uznaje zatem moment zwiasto-
wania w nazaretanskiej izdebce i odpowiedz Maryi w jej fiat. ,\W tym pod-
stawowym akcie dokonujacym si¢ w izdebce w Nazarecie, i tylko w nim,
zostaje zalozony Kos$ciét Chrystusowy jako katolicki. Jego katolickoscia
jest bezwarunkowo$¢ zgody Maryi — Ecce Ancilla - ktdrej bezgraniczne
oddanie si¢ jest odpowiedzig stworzenia na nieskonczenie darowujaca
siebie milo$¢ Boga™>.

Ta rozmowa Maryi z Bozym postanicem jest doskonatg modlitwa, czyli
spotkaniem Bozej pelni i czlowieczego otwarcia. Zstepujacy i niosacy Sto-
wo Duch Swiety - jako trynitarne ,,My” - juz jest w niej, jako petnej taski,
i On ,méwi «tak» w jej duszy”**. Wspolnota Boskich Osdb, ze wzgledu
na dziatajacego w Maryi Ducha, jest w pelni swej doskonalosci i §wigtosci
Ecclesia immaculata. ,,Czy o tym wie, czy nie, w Jej «tak» jest juz obecna
Wspolnota, Catholica™. To ,,Kosciot niepokalany” (Ef 5, 27). Jego idea
jest zrealizowana i juz nigdy potem Kosciol nie bedzie tak doskonaly, jak
w momencie wcielenia. ,,Zanim jeszcze w Piotrze otrzymal swe struktury,
w Maryi Kosciét jest juz obecny jako Cialo™.

Z pozoru zatem prywatna rozmowa w Nazarecie jest rowniez wydarze-
niem otwartym ku przyszlosci. Oto bowiem fiat Maryi jest, w przekonaniu
teologa, ,,kolebka” wszystkich kolejnych ,,tak” wypowiadanych w Koscie-
le”. W postawie autentycznie chrzescijanskiej powinno wydarzy¢ sie cos
analogicznego do tego, co w sposob niedoscigly dokonato si¢ w Maryi,
a co nabiera znaczenia chrzescijanskiego paradygmatu. Postawa i dziata-
nie Maryi okreslaja postawe i dzialanie wierzacych w Boga. Niedoscigta
w swej doskonalosci zgoda Maryi powinna stanowic ksztalt zycia kosciel-
nego®. Wewnetrzna forma budowanej komunii ma by¢ czym$ daleko

23 H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 310.
24 H.U. von Balthasar, Catholica, dz. cyt., s. 52.
25 H.U. von Balthasar, Catholica, dz. cyt., s. 52.
26 H.U. von Balthasar, Maryjny rys Kosciola, dz. cyt., s. 124.
27 Por. H.U. von Balthasar, Catholica, dz. cyt., s. 52.
28 Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 217.
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wigcej anizeli tylko wzajemnym tolerowaniem sie i brataniem ludzi. ,,Jest
to obustronne, niczym nieograniczone, dawanie drugiemu miejsca w sobie
i bezgraniczna gotowos¢ przyjecia drugiego™. Jesli w przypadku Maryi
owym drugim okazal si¢ Bég, przyjety z absolutng dyspozycyjnoscia,
to uczestnik koscielnej komunii da takie miejsce blizniemu, z dyspozy-
cyjnoscig wzorowana na tej maryjnej postawie. Bedzie to czynit w intencji
uczczenia i wywyzszenia, i oddania chwaly swemu Stwoércy.

Wedlug Balthasara stanowiska utrzymujace, ze poczatek Kosciota
ma miejsce pozniej niz w momencie zwiastowania, pomijajg to, co istotne
i nie do pominiecia. Sg one zatem skazane na przedstawianie rzeczywisto-
$ci empirycznej czy socjologicznej Kosciota, a ta stanowi zaledwie aspekt
zycia koscielnego. W takim ujeciu Koscidt nie méglby rézni¢ sie jako-
$ciowo od Synagogi*°. Wypowiadane przez Stuzebnice Panska fiat wyraza,
co prawda, synteze calej wiary narodu izraelskiego, ale takze ja przekracza.
Akt wiary Maryi teolog okresla jako nieskonczenie wiekszy niz wiara
Abrahama®. Maryja odpowiada bowiem, w mysl twierdzenia $w. Tomasza
z Akwinu, ,w imieniu calego rodzaju ludzkiego™2. To wszystko, co dotad

29 H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 218.

30 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 310. Konsekwencje takich stano-
wisk odnosi Balthasar réwniez do zagadnienia ,,nieomylnoséci” urzedu, ktéra ,,zawisa
wowczas niebezpiecznie w prézni, gdyz nie moze by¢ zakorzeniona nigdzie indziej,
jak tylko w omylnosci noszacego ja czlowieka” (H.U. von Balthasar, W petni wiary,
dz. cyt.).

31 Por. H.U. von Balthasar, Maryja w nauczaniu Kociota, dz. cyt., s. 92. ,,Stary lud Bozy,
Boza Rodzicielka i Koéciot razem stanowig jedng rzeczywisto$¢ — nie na zasadzie
jednoczesnoéci, lecz w procesie, w ktorym cata ptodnos¢ Izraela koncentruje sie,
a zarazem przechodzi na wyzszy poziom w Maryi, a nowa plodnos¢ Maryi rozwija
sie, przechodzac w plodnos¢ Kosciola. Tyle tylko méwi Apokalipsa o tajemnicy
rodzacej Niewiasty. Méwi to jednak jako rzecz pewng” (H.U. von Balthasar, Ksigga
Baranka. Medytacje nad Apokalipsg sw. Jana, ttum. W. Szymona, waM, Krakéw 2005,
5. 75).

32 H.U.von Balthasar, Catholica, dz. cyt., s. 52. ,,Niepowtarzalny sposob, w jaki Maryja
realizuje to pozostawianie drugiemu swobody, ukazuje, jak blisko jest Ducha Swie-
tego — Ona, wybrane naczynie tego Ducha, Osoby Bozej, ktora jest skutecznym, ale
dyskretnym i usuwajgcym sie na drugi plan, pozostawianiem przestrzeni wzajemnej
mito$ci Ojca i Syna, ktorej jest owocem, ktorg poswiadcza i ktdrg jest. Gdzie Maryja,
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byto w ludziach szlachetnym oddaniem i gotowoscia, w tym akcie otrzy-

malo swe niedoscigle dopelnienie i zwienczenie.

Stowo Boga, ktore pragneto przyja¢ ciato, oczekiwalo na ludzkie ,,tak’,

ktére potwierdziloby zgode¢ na to przyjecie. Zgode wyraza cala natura

Maryi: jej osoba, duch i cialo. Cata jej ludzka natura staje si¢ miejscem

wcielenia. Juz nie tylko realizuje si¢ obietnica, zawierzenie, lecz przyzwo-

lenie dane przez calego czlowieka, ,,az po najglebsze widkna jego ciata™:.

Maryja ofiarowuje ,wspoldziatajaca gotowos¢”, co oznacza, ze nie uczest-

niczy w tym wydarzeniu ,,pusta bezden, w czystej biernosci”*. Balthasar,

szeroko uwzgledniajacy zagadnienia ludzkiej plciowosci, z typowa dla

siebie sugestywnoscia dodaje, ze chodzi o gotowos¢ ,,z jaka kobiece fono

przyjmuje meskie nasienie”. Maryjna postawa oparta jest na usuwaniu si¢

i tworzeniu w sobie miejsca spotkan ludzkiego ubdstwa z taska Boza™*. Jest

takim zadysponowaniem sobg, ktdre pozwala drugiemu przede wszystkim

realizowac jego wolno$¢”. Przyjecie i zgoda Maryi rozumiane s3 przez

Balthasara réwniez jako przejaw najwyzszej aktywnosci, gdyz jakiekolwiek

wahanie sprawialoby, ze ,,Jej wiara nositaby na sobie jakas plame i Dziecko

nie

33
34
35
36
37
38

mogloby wziag¢ w posiadanie calej ludzkiej natury™.

napelniona tym Duchem, staje si¢ archetypem Koéciota, tam jawi si¢ on jako $wiaty-
nia Ducha Swietego, ktéry go ozywia swym tchnieniem i — usuwajgc w cien siebie —
wprowadza go w prawde Ojca i Syna, ktorg z kolei jest On sam” (H.U. von Balthasar,
Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 218).

H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 309.

H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 309.

H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 309.

Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 218.

Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 218.

H.U. von Balthasar, Maryja w nauczaniu Kosciota, dz. cyt., s. 92. Zdaniem Servais,
znakomitego interpretatora mysli Balthasara, szwajcarski teolog nie wigze poczatku
Koéciota z momentem zwiastowania, poniewaz Duch rozciaga swdj cieni na cialo
oblubiencze ,taski pelne”, na dziewice, w ktérej Duch ten juz si¢ znajduje. Kosciot
zaczyna sie wiec wraz z darmowym wyborem Maryi jako Niepokalanego Poczecia.
Autor odnosi si¢ do stwierdzenia zawartego w ostatnim wydanym za zycia Baltha-
sara dziele Catholica, dz. cyt., s. 57. Por. J. Servais, Maria, Pietro e Giovanni, dz. cyt.,
s. 158-159. Jej ,tak” stato si¢ mozliwe dlatego, Ze zostala ona poczeta bez grzechu
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Zwazywszy, ze dla teologa z Bazylei ,,bezowocne jest méwienie o Pio-
trze, o ile nie méwi si¢ réwnoczesnie o Maryi, jak tez bezowocne jest
moéwienie o Maryi i czci $wietych, o ile nie omawia sie¢ Piotra i urzedu,
albowiem jedno i drugie zakorzenia si¢ gteboko w zaakcentowanej tak
mocno przez Pawta communio Swietych™, wypada w tym miejscu zwrdcié
uwage na Piotra.

4.4. Wymiar maryjny i piotrowy Kosciota

Wszystko, czego Chrystus udziela Kosciolowi, podlega prawu misji*.
Kazdy Bozy dar jest udzielany dla jego wewnetrznego umocnienia, dla
przeniknigcia wszystkich jego czlonkéw zyciem Chrystusa. Z taka sila
wewnetrzng Koscidl ,,opuszcza” siebie samego, przekracza siebie, niejako
zapomina o sobie, by w posluszenstwie rozestania wyruszy¢ ku calemu
$wiatu. Jego zadaniem jest gloszenie narodom przestania o krzyzu Pana
i Jego zmartwychwstaniu*. W realizacji swej misji Koscidt potrzebuje
jednak struktury - zaréwno wewnetrznej, jak i zewnetrznej. Jest nig ob-
darzony przez Pana. ,Tu odstania sie rzeczywiscie caly paradoks Kosciota
powszechnego: jest tylko Chrystusowym promieniowaniem na caly $wiat,
a rownoczesnie — by mdc promieniowad, musi mie¢ strukture; jest caly

pierworodnego. Niepokalane poczecie jest zatem warunkiem weielenia, a co za tym
idzie - zaistnienia Ko$ciota. W innym miejscu Balthasar stwierdza, ze niepoka-
lane poczecie musi by¢ ,,oczywiste dla kogos, kto wierzy, ze macierzynstwo jest
czyms$ wiecej niz tylko czysto cielesnym procesem. Jakze moglaby zosta¢ dotknieta
najmniejszg skaza dusza, ktdra uczestniczyla w uksztaltowaniu Boga-Czlowie-
ka, a o tym, jak dalece byla w to zaangazowana, §wiadczy jej rozmowa z aniolem,
w ktérej prawdziwym lonem Maryi okazuje si¢ dziewiczo$¢ jej duszy. Kiedy potem
Jezus przestaje z grzesznikami, wnika w nich przez Eucharystie, to czyni to jako
doskonale czysty i oczyszcza to, czego dotyka. Tutaj jednak chodzi o samo uksztat-
towanie czystego” (H.U. von Balthasar, Ziarno pszenicy. Aforyzmy, tum. J. Ryndak,
Wydawnictwo M, Krakéw 2004, s. 94-95).

39 H.U. von Balthasar, Katolicyzm a wspélnota swietych, dz. cyt., s. 57.

40 Por. H.U. von Balthasar, La semplicita del cristiano, Jaca Book, Milano1992, s. 62.

41 Por. H.U. von Balthasar, La semplicita, dz. cyt., s. 62.
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skierowany na zewnatrz, a zarazem trwa w sobie; jest falg i czasteczka, jest
dynamiczny i statyczny”+.

Jego struktura opiera si¢ najpierw na zasadzie wewnetrznej. Ta czyni
Kosciot zdolnym do bezwarunkowego i w pelni dyspozycyjnego przyjecia
tego, czego udziela mu Pan. To zasada ,,tak” Stuzebnicy Panskiej, zasada
maryjna. Na mocy tej zasady Koscidt jest naprawde ,,niepokalang” oblu-
bienicg Chrystusa (por. Ef 5, 27). Kosciét potrzebuje réwniez zewnetrznej
zasady swojej jednosci, ktora jest zasada piotrowa. W oparciu o nig Kosciot
moze prezentowac si¢ jako integralne Cialo Chrystusa, w trwatej formie
wobec $wiata jako jeden, una Ecclesia.

Obie te zasady nie s3 sprowadzalne do jednosci socjologicznej. Nie
mozna ich tez rozdziela¢. Warunkuja one misje specjalng Kosciota wo-
bec podmiotéw spolecznych, panstwowych i innych, bedac przez nie
stale kontestowane jako niezrozumiate dla §wiata. Zasadzie piotrowej
zarzucac si¢ bedzie aspirowanie do wladzy i brak solidarnej integracji
w jednosci $wiata. Z tych motywoéw Kosciol bedzie przesladowany bardziej
niz inne wspdlnoty religijne. Zasada maryjna bedzie natomiast kryty-
kowana szczegélnie przez chrzescijanskie wspdlnoty jako pozbawianie
jedynej suwerennos$ci Chrystusa Glowy nad Jego Cialem, ktérego musi
by¢ On jedyng zasadg jednosci.

Dwie najwazniejsze postaci nalezace do przywotanej juz ,konste-
lacji” Jezusa Chrystusa to Maryja, typ macierzynskiej mitosci Koscio-
fa, oraz Piotr reprezentujacy urzad w ramach kolegium apostolskiego.
Obie postaci nadajg calos¢ rzeczywistosci koscielnej. Przy braku ktorejs
z nich pojawia si¢ zawsze co$ abstrakcyjnego, co§ w Kosciele niewcie-
lonego i rodzi si¢ podwojne niebezpieczenstwo. Pierwszym jest ryzyko
zagubienia si¢ w tym, co czysto pneumatyczne, w tym, co pozbawio-
ne jest, méwiac w jezyku Balthasara, szkieletu oraz ciagtosci. Drugim
niebezpieczenstwem jest czysto socjologiczne pojmowanie Kosciota,

42 H.U. von Balthasar, Catholica, dz. cyt., s. 29.
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a wigc nieujmujace obecnosci Chrystusa jako Zyjacego i organizujacego
swoje Cialo*®.

»Maryija stoi blizej Chrystusa niz Piotr, niz pozostali apostotowie: gdy
Piotr ucielesnia urzad koscielny, to Maryja ucielesnia calo$¢ Kosciota; tam,
gdzie Piotr zarzadza, Maryja jest t3, ktora moéwi «tak», bedac kierowana
i przyjeta przez Oblubienca™. Piotr symbolizuje Ko$ciét w wymiarze ma-
gisterialnym i hierarchiczno-sakramentalnym®. Stoi on na czele ko$cielnej
hierarchii, ktdéry to fakt pochodzi bezposrednio od Chrystusa. Maryje,
bezposrednio, nie Iaczy nic z hierarchig koscielna. Jej misja budowana jest
na jej godnosci i tozsamosci kobiety. Towarzyszy i wspiera w macierzynski
sposob kazdego wierzacego, az dojdzie on do pelni Chrystusa (por. Ef 4, 13).

Wedlug Balthasara jakkolwiek caly Koscidt jest maryjny*, caty réwniez
pozostaje piotrowy. Obie zasady nie pozostajg od siebie izolowane, lecz
przenikaja si¢ i wspoltworzg koscielng przestrzen: element piotrowy roz-
wija swojg jednos¢ w licznych postugach, zadaniach i misjach, ktére w nim
s3 zjednoczone, element maryjny staje si¢ pfodnym punktem wyjscia dla
wszelkich dazen do $wigtosci w communio sanctorum®.

4.5. Urzedowe postannictwo Piotra

Bez jednoczacego urzedu Piotra reprezentacja Kosciota bytaby historycz-
nie abstrakcyjna, niewcielona*. W nawigzaniu do tych tresci Balthasar

43 Por. H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, dz. cyt., s. 60.
44 H.U. von Balthasar, Burzenie bastionow, dz. cyt., s. 21.
45 Rozlegte rozwazania na ten temat zawart Balthasar w Antyrzymskim resentymencie.

46  Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 215. Réwniez J. Servais,

Maria, Pietro e Giovanni, dz. cyt., s. 165.

47 Por. H.U. von Balthasar, La semplicita, dz. cyt., s. 63.

48 Por. H.U. von Balthasar, Powszechny wymiar Kosciota, dz. cyt., s. 154. Przytoczmy
stowa nawigzujace do Goethego. Autor Fausta przywolywany jest przez naszego
teologa przy omawianiu roli instytucji w Kosciele i jego pojecia zbudowanej z ciala
i kosci zyjacej postaci. Poeta interesowal sie anatomiag cztowieka, w szczegdlno-
$ci ko$¢mi. Wiemy, jaka jest ich funkcja w organizmie. To dzigki ko$ciom postaé
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konkluduje: ,,Ko$ciét bez urzedu jest meduza. Jesli oddzieli si¢ Ducha
Swietego od zywej chrystologicznej postaci Koéciota — aedificabo ecclesiam
meam! — to wszystko stanie si¢ bezksztaltne i upiorne. Powstaly w ten
sposob szkielet klekocze potem oczywiscie, zmuszony fizyczng koniecz-
noscig™#. Prowadzi za$ do tego rozdzielenie ,,kosci” koscielnego urzedu
od ciata jako calosci.

Ztego powodu urzad papieza zabezpieczajacy jedno$¢ stanowi rekojmie
i kryterium tego, ze nieprzejrzana wielos¢ chrzescijanskich przejawéw
zycia stanowi pelnie powszechnej, katolickiej jedno$ci*®. Zadaniem papie-
stwa od samego poczatku jego istnienia jest funkcja konstytutywna pole-
gajaca na reprezentowaniu i strzezeniu widzialnej jedno$ci w widzialnym
Kosciele skfadajacym sie z nas grzesznikow, to znaczy z egoistow i separa-
tystows. W poszukiwaniu kryteriéw autentycznej jednosci powolywano
sie w historii na zdanie wigkszosci Koscioléw wschodnich, za miarodajng
uwazano czesto postawe starszego, zalozonego przez apostotéw Kosciota.
Balthasar, powolujac sie na przyktad na teksty sw. Ireneusza, za kryterium
rozstrzygajace i konieczne uznaje odwotanie si¢ do biskupa Rzymu*.

trwa i utrzymuje si¢ w pozycji pionowej. ,Dla czlowieka czysto zmystowego nauka
o kosciach ma w sobie cos$ odrazajacego, dla tego jednak, kto chce si¢ wznie§¢
ku poznaniu przyrody organicznej, jest ona niezbedna. Wlasciwie rozumiana jest
ona w najwyzszym stopniu fascynujaca i nieoceniona” (H.U. von Balthasar, O moim
dziele, dz. cyt., s. 96).

49 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 96-97.

50 Por. H.U. von Balthasar, Powszechny wymiar Kosciota, dz. cyt., s. 154.

51 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 392.

52 Por. H.U. von Balthasar, Catholica, dz. cyt., s. 53. ,,Gdzie brak papiestwa jako chcianej
przez Chrystusa duchowej instancji, tam zastepuje ja albo jakas instancja panstwowa
(Bizancjum, ksigzeta epoki reformacji, dzisiejsza Szwecja), albo narodowe gremia
duchownych, pozbawionych rzeczywistego autorytetu i wystarczajaco silnych po-
wigzan - jak dowodzg tego tragiczne dzieje licznych unii. [...] Poza Catholica ani
jedna z chrzescijaniskich denominacji nie ma czynnika jednosci, do ktérego mogtaby
sie odwota¢ [...]. Pluralizm, ktéremu ulegla wigkszo$¢ sposrdd tych denominacji,
juz wkrétce po odpadnieciu od Catholica, nie jest przypadkowy, lecz — niezaleznie
od wielkosci réznic — ma uwarunkowania teologiczne” (H.U. von Balthasar, Anty-
rzymski resentyment, dz. cyt., s. 12).
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Jakkolwiek Balthasar podkresla nadrzedno$¢ Maryi oraz obejmuja-
cy, a nawet ,wszechogarniajacy” charakter jej misji, ktory obejmuje caly
Koscidl, rowniez Piotra i jego urzad, to nadrzednos$¢ ta podlega jednak
wyjatkowi: Piotr jest widzialng reprezentacjg i gwarancja wiernoscii trwa-
lo$ci ministerium apostolskiego w przestrzeni historii, stanowi ,,symbol
ad extra samej calosci Kosciola w jej obiektywnej swietosci™. Kosciot
cechuje nie tylko konkretna osobowa maryjnos¢, ale takze kobiecos¢
w najogodlniejszym tego stowa znaczeniu*. Balthasar objasnia owg zenskos¢
Kosciota i jej pierwszenstwo czy tez uprzednio$¢ wobec meskiego urzedu
poprzez ukazanie zawdzigczania siebie drugiemu®. W odrdznieniu od by-
cia posiadajacym i dysponujacym zawdziecza on siebie w otrzymywaniu,
jak i przekazywaniu.

Ustanowiony nastepnie urzad, ktory cechuje charakter meski, dodany
zostaje zenskiemu Kos$ciotowi. Urzad reprezentuje obdarowujacego Chry-
stusa jako Pana Kosciola, jednak wewnatrz jego zenskiego otrzymywania®.

53 J. Servais, Maria, Pietro e Giovanni, dz. cyt., s. 165.

54 Socjologiczne kategorie matriarchatu i patriarchatu mozna stosowa¢ w kontekscie
eklezjologicznym jedynie w ich znaczeniu przenosnym. W takim sensie mozna
okresli¢ Koscidt jako w pierwszym rzedzie matriarchalny, za$ jego struktury jako
patriarchalne. Odnoszac si¢ do dazenia kobiet do otrzymania urzedu koscielne-
go, Balthasar uwaza, ze opiera si¢ ono na niezrozumieniu zaszczytnego miejsca
w Kosciele jako takim. W miejsce podnoszenia tajemnicy plci na wyzszy poziom
feminizm redukuje te tajemnice przez niwelowanie réznicy plci. Por. H.U. von
Balthasar, Maryjny rys Kosciofa, dz. cyt., s. 124-125. Maryja jest wieksza niz Piotr.
Piotr jest grzesznikiem, Maryja oblubienicg. To na glebinach mariologii strzezona
jest autentyczna godnoé¢ kobiety. Prawdziwa zatem odpowiedz jest maryjna.

55 Marksizm i freudyzm, wychodzac od przestanek filozofii idealistycznej, widzi w za-
wdzigczaniu czego$ komukolwiek bolesng zaleznos¢ i alienujace wiezy czlowieka.
Wyzwolenie z nich ma by¢ drogg ku wolnosci. Podobnie dzisiejszy czlowiek nie
chce niczego nikomu zawdzieczaé. Teolog z Bazylei wskazuje, ze sam Chrystus za-
wdziecza siebie swej Matce co do faktu bycia w ogdle cztowiekiem. Istote czlowieczej
egzystencji cechuje zatem zawdzieczanie siebie, i to mimo nacisku zafalszowujacych
te prawde ideologii. Por. H.U. von Balthasar, Maryjny rys Kosciota, dz. cyt., s. 112n.

56 Gotowos¢ przyjmowania przez Syna Bozego wszystkiego, co pochodzi od Ojca,
jego receptywnos¢ (Istnienie jako przyjmowanie to tytul podrozdziatu Teologii dzie-
jow, dz. cyt., s. 35-43) znajduje najpelniejsze odwzorowanie w maryjnej postawie
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Pozostajac grzesznikami w pelnieniu powierzonego nam zadania, nie

podporzadkowujemy si¢ Chrystusowi. Stad potrzeba tego specjalnego

»charyzmatu™, ktérym jest urzad w Kosciele. Koordynuje on poszczegélne

charyzmaty, strzeze jednosci przez ,podciaganie ku niej, by transcendent-
na jednos¢ Kosciola stala si¢ niezachwianie konkretna™*®. Porzadkujaca

funkcja urzedu nie bylaby potrzebna, gdyby wszyscy czlonkowie Kosciota

byli catkowicie postuszni swemu wlasnemu charyzmatowi*. Urzad zatem

przypomina, ze jedno$¢ Chrystusa jest jak najbardziej realng i wymagajaca
jednoscig Kosciota®. Stad wiara domaga sie¢ scislejszego postuszenstwa

nie tylko wlasnemu sumieniu, ale i Panu Kosciota®.

Tak zwana ,,zasada piotrowa” jest zatem najwazniejsza zasadg jednosci
Catholica wtedy jedynie, kiedy na nig patrzymy od zewnatrz®. To Piotr
jako widzialne centrum ,,zarzadza wszystkim, takze mitoscia, takze Ma-
ryja’®. Ucielesniany przez Matke Boga Koscidt oblubienczy jest zatem
zarzadzany przez Piotra. Urzad wraz z Piotrem nalezy wigc do samego or-
ganizmu Kosciola: uzupelnia i integruje wszystkich w widzialnej jednosci®

»

Wyizolowanie ,,rzymskiej zasady” z kontekstu pelnej jednosci, do ktdrej

ona nalezy i w polaczeniu z ktérg jest zrozumiata oraz moze funkcjonowac,

przyjmowania, ktére bynajmniej nie jest biernoscia, a wlasnie ,,zaangazowang”
receptywnoscia.

57 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 387.

58 H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 387-388.

59 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 388.

60 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 388.

61 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 388.

62 Por. H.U. von Balthasar, Catholica, dz. cyt., s. 66. Nadrzedne w stosunku do niej
sg jednak, zastrzega Balthasar, zasada Chrystusa pneumatycznego i eucharystycz-
nego oraz Jego stala, zywa obecno$¢ w wymiarze apostolskosci: przez urzad - jako
rzeczywista wladza uobecniania, przez Tradycje - jako aktualno$¢ tego, co zostalo
potwierdzone przez Pismo. Nadrzedny charakter ma takze sanctorum communio,
ktorej najgtebszym zatozeniem jest realna posta¢ Ecclesia immaculata, méwigca

»hiech mi sie stanie” Stuzebnica Paniska. Jednak te glebsze zasady nie moglyby za-
chowa¢ w calo$ci swej jednoczacej mocy bez zewnetrznego punktu odniesienia,
jakim jest biskup rzymski. Por. H.U. von Balthasar, Catholica, dz. cyt., s. 66.

63 H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, dz. cyt., s. 22.

64 Por. H.U. von Balthasar, Katolicyzm a wspélnota swietych, dz. cyt., s. 55.
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stanowi od dawna duze niebezpieczenstwo, wskazywane przez Balthasara.
Prowadzi ono do eskalacji tak zwanego antyrzymskiego resentymentu, kt6-
ra doprowadzita do zamknigcia myslenia o Rzymie i postudze piotrowej
w kategoriach abstrakcyjnych, socjologicznych i antyrzymskich®.

Reprezentowanie i strzezenie komunii, z ludzkiego punktu widzenia,
moze by¢ jedynie pelnieniem stuzby w stabosci, zaledwie przyblizajac
sie do ideatu. Kosciot urzedu i Kosciol mitosci raz tylko sie pokrywa-
ly: w Zalozycielu, ktéry wobec swej transcendencji, jako Bog-Czlowiek,
mogt by¢ zarazem sprawujacym urzad kaptanem i ofiarg mitosci, zabitym
Barankiem®.

W tym miejscu podejmijmy jeszcze to, co Balthasar rozumie pod poje-
ciem kenozy urzedu. Wszystko w nim, jak juz wspomnieli$my, jest wcielo-
ne, nic pozbawione ludzi z krwi i kosci, nic zatem abstrakcyjne. To dlatego
wszystko w Kosciele, a mianowicie sakramenty, przepowiadanie, teologia,
Biblia i koscielna Tradycja, nie pozostaje oderwane od tego, co cielesne,
i dotkniete jest losem cielesnosci. Wszystko w Kosciele dzieli los Chrystusa.

Forma ustanowionego w Kosciele przez Chrystusa urzedu ma jako taka,
niezaleznie od piastujgcej go osoby, postac krzyza. Podobnie jak sam Chry-
stus, jest on przeznaczony dla grzesznikéw i bedzie dla nich kamieniem
zgorszenia, a poniewaz tym kamieniem (skalg), o ktory si¢ potykaja, jest

zywy czlowiek, to on wlasnie bedzie odczuwal uderzenia®.

Koscielny urzad uczestniczy réwniez w losie apostotéw. Urzad zostaje
zelzony, zanegowany, wyszydzony, ukrzyzowany, jesli apostotowi dane jest
to wycierpiec®®. Dosiegaja go zatem niebezpieczenstwa i cierpienia. Pod ich
naporem chyli si¢ on ku upadkowi i §mierci, a jednak nie zostaje zwyciezony.

65 Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt.
66 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 389.
67 H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 367.
68 Por. H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, dz. cyt., s. 34.
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Wydawany nieustannie $mierci, a jednak zwycigzajacy. Zwycigstwo to przy-
chodzi przeciez nie inng drogg, jak droga kenozy®.

Jedyna droga dostepu do zmartwychwstatego zycia jest krzyz°. Upo-
korzenie, takze to pochodzace z wnetrza Kosciofa, nie jest znakiem opusz-
czenia, wiodacym ku klesce. Owszem, jest znakiem, Ze Pan towarzyszy
swojemu urzedowemu Kosciotowi. Co wiecej, stanowi $rodek, ktorego
potrzebuje Bég, by na nowo uwiarygodni¢ urzad w nasladowaniu Pana

i uczynic go przezroczystym dla Niego.

Dobrze, ze urzad dzisiaj moze nosi¢ to oplwane oblicze. Ze Judasz zdra-
dza go znowu na wszelkie sposoby, a wielu z pozoru wiernych ucieka
od widma establishmentu. Im wyrazniej przez oblicze urzedu przeswieca
glowa okryta krwig i ranami, tym wewnetrznie bardziej autentyczna
bedzie urzedowa egzystencja i tym bardziej wiarygodna si¢ stanie dla

swych czaséw”".

Oto ukazuje si¢ motyw wiarygodnosci sprawowanego w Kosciele urze-
du. Jest nim, na wzdr Chrystusa, wlasnie kenoza urzedu. Wtasnie tam,
gdzie czuje si¢ on najstabszy, tam jest najmocniejszy. To czesty aspekt
refleksji ojcéw Kosciota i mistykow. To ludzie zwigzuja, biczujg, krzyzuja,
lecz ,w glebi jest to jednak wydarzenie tréjjedyne, w ktérym gléwnym
aktorem jest Bdg, zas ludzie s3 jedynie statystami ™’ Paradoks ten teolog

69 ,Chwala Boza wlasnie w pozornym przeciwienistwie samej siebie, w kenozie de-
scendus ad inferos okazuje si¢ ostatecznie tym, czym jest: mitoscig bezinteresownie
stuzacg z milosci” (H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 59).

70 Balthasar w kontekscie urzedu sprawowanego przez Apostota Narodéw stwierdza:

»gdy Pawel cierpi i jest w niebezpieczenstwie, to cierpi takze i jest zagrozony jego
urzad; sam Bog prowadzi swoj Koscidl ze wszystkimi jego aspektami przez burze
czasOw i we wszystkich upadkach nie dozwala, by bramy piekielne go przemogty”
(H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, dz. cyt., s. 78).

71 H.U. von Balthasar, Powszechny wymiar Kosciofa, dz. cyt., s. 157.

72 H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, dz. cyt., s. 35.



4. Wielkie postannictwa jako rdzen eklezjologii 163

odnosi do urzedéw w Kosciele ,,organéw pelni Chrystusa w §wiecie™”.

Analogicznie do Mistrza i apostolow — podlegaja one najrozniejszym na-

ciskom, oddzialywaniom od zewnatrz i od wewnatrz Kosciota, wiodacym

ku usmiercaniu. Ta droga jednak stuzy Bogu, by prowadzi¢ po niej urzad

»krolewska drogg Chrystusa’, w mysl prawdy o tym, ze ,,Stuga nie jest wiek-

szy od swego pana. Jesli Mnie przesladowali, to i was beda przesladowac™.

Czerpiac z ojcéw Kosciola, zauwaza, ze ksiezyc znajduje si¢ najblizej

stonca wlasnie wtedy, kiedy znika jako néw. Nikniecie i samoograniczenie

w podazaniu za Chrystusem sprzyja najbardziej wewnetrznemu uczest-

nictwu w tajemnicy Jego cierpienia i udzialu w przysztej chwale. Tak byto

w calej historii Kosciola i tak pozostanie.

73
74

75

Kos$ciél moze zamykac oczy na widok krzyza i ucieka¢ w aktywizm,
przeobrazanie $wiata lub gdzie indziej jeszcze, ale na szczgscie Kosciota —
on go zawsze do$cignie i nie pozwoli mu zagubi¢ si¢ w rozmaitych alibi
i wabstrakcjach. Jakze Ko$ciol moglby celebrowa¢ Eucharystig jako me-
moriale passionis Domini bez urzedu, ktéry uobecnia krzyz w widzialnej
i odczuwalnej postaci i bez ktorego pozostaloby mu tylko sentymentalne

wspomnienie?’s

H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, dz. cyt., s. 35.

Por. J 15, 20. Balthasar stawia pytanie: ,,dlaczego taka historyczna godzina nie mia-
taby wybi¢ réwniez dla Ko$ciota i dlaczego nie mialaby tego zrobi¢ wlasnie dzisiaj?
Jego schodzenie po przeciwleglym sklonie musialoby by¢ wtedy réwnie pewne,
jak uprzednie podejscie. Nie bedzie mu oszczedzona takze wewnetrzna trwoga;
doswiadczyl jej rowniez jego Pan. Przez jakis czas moze sie ona pokrywaé z nieco
odmienng trwoga ludzkosci, stojacej przed samozniszczeniem i unicestwieniem
gatunku. Kto wie, czy Ko$ciotowi nie wypadnie towarzyszy¢ ludzkosci w jej drodze
na szafot, cho¢ moze ona sobie takiego towarzystwa szczegélnie nie zyczy. Brutal-
nos¢ faktéw, catkowicie pochtaniajacych jej uwage, kldci sie z przypominaniem
transcendentnej prawdy. Moze si¢ ono wydawa¢ wowczas kiepskim zartem” (H.U.
von Balthasar, Catholica, dz. cyt., s. 11).

H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 369-370. Umieszczajac
zagadnienie kenozy urzedu w kontekscie jego nieustannej potrzeby reformy, teolog
stwierdza: ,,Kazdorazowe upokorzenie urzedu pociaga za sobg jego oczyszczenie
i odnowe” (H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 369).
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Kazdego dnia w Ko$ciele réwniez umieramy, w nim jeste$my wydawani
na $mier¢, ,,aby zycie Jezusa objawilo si¢ w naszym $miertelnym ciele™”®.
Bog Ojciec nigdy nie towarzyszy Chrystusowi tak blisko, jak w momen-
cie najglebszego opuszczenia, i wtedy wlasnie odpowiada ol$niewajacym
$wiattem zmartwychwstania. ,,Bez urzedu nie ma dogmatu, sakramentu,
karnosci koscielnej. Kto poza tym moze mnie uwolni¢ od moich grzechow?
Z pewnoscia nie ten, kogo ja lub wierni do tego wybiora, poniewaz w takim
razie moge zrobic to sam - udzieli¢ sobie rozgrzeszenia lub Eucharystii””
i dalej pointuje, uzywajac argumentu ,,ze $wietych”

Kazdy $wiety to wiedzial, zaden nie osiagnat §wietosci, nie uznajac
urzedu; tej cudownej, bezinteresownej i niewydumanej swietosci, ktdra
kazala mu istnie¢ jako osobowemu, ucielesnionemu przestaniu, a nie jako
jakiemus nieosobowemu ,,ja", dgzacemu do nirwany - ale réwniez nie jako
»czystej” osobowosci, jaka byt na przykiad Luter”.

Obdarzeni i realizujacy wielkodusznie swa misje wedtug sensus Eccle-
siae trafnie ujmujg réwniez sens urzedu. Naprawde duchowy i chrzesci-
janski urzad moze by¢ wykonywany jedynie w upokorzeniu, na korzys¢
tych, ktorzy w ten sposob maja sta¢ sie mocni. W ten sposob wlasnie, aby
wskazac droge: za ceng stania si¢ stabym, wspdtukrzyzowanym razem

z innymi, wspotdzwigajacym wine wszystkich?.

Papiestwo dzi$ jest rowniez prowadzone tam, dokad nie chce. Ta droga
wlasnie dopelnia zapowiedz adresowang do Piotra, daje mu nie tylko
ostateczne blogostawienstwo, ale wyjasnia, co znaczy w ogoéle ,,wltadza”
takiego urzedu i z jakiego miejsca moze ona by¢ wykonywana. Ostatnie
miejsce, na ktorym wedle definicji stoi servus servorum, miejsce pogardy

i zniewagi, $mietnik, gdzie sie jest ,robakiem, a nie czlowiekiem” - owo

76 H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, dz. cyt., s. 34.
77 H.U.von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 97.

78 H.U. von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 97.

79 Por. H.U. von Balthasar, Teologia dziejow, dz. cyt., s. 135.
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nigdy dobrowolnie niezajmowane miejsce potwierdza najsilniej

posiadanie urzedu®.

Jak zauwaza teolog z Bazylei, Maryja nie pojawia si¢ bezposrednio obok
Piotra. Pomigdzy nimi jest umilowany uczen Pana - Jan.

4.6. Pomiedzy Maryja a Piotrem —

postannictwo posredniczace Jana

Szwajcarski teolog szczegolng uwage kieruje ku osobie i misji §w. Jana
Apostola. Jest on tym, ktory rozpoznal ,,Boga w Przyjacielu i Przyjaciela
w Bogu™®. Dlatego tez Pan wykorzystat te¢ przyjazn, by pouczy¢ Jana tak
bardzo, jak to tylko mozliwe, i przekaza¢ mu najglebsze wejrzenie w mi-
to$¢ Boza jakie kiedykolwiek otrzymal czlowiek®. To umilowany uczen
Zbawiciela, uczen milosci intymnej, swietej, Scisle zwigzanej z zyciem
Maryi®. Réwnoczesnie pozostaje on w wyjatkowej relacji z Piotrem
Apostotem. Nakreslmy misje umilowanego ucznia w odniesieniu do obu
tych postaci.

8o H.U. von Balthasar, Teologia dziejow, dz. cyt., s. 135.

81 H.U. von Balthasar, Introduction, w: A. von Speyr, John, 1: The Word becomes Flesh.
Meditations on John 1-5, trans. L. Widenhé6ver ocp, A. Dru, Ignatius Press, San
Francisco 1994, s. 7.

82 Por. H.U. von Balthasar, Introduction, dz. cyt., s. 7.

83 We Wprowadzeniu do komentarza do Ewangelii §w. Jana autorstwa von Speyr von
Balthasar stwierdza istotng réznice pomiedzy Janem a synoptykami, ktdra zostala
ukazana mistyczce. Dla Jana najwazniejsze jest postuszenstwo jako realny wyraz
i ksztalt mitodci. Synoptycy zas go prawie nie rozumieja, poniewaz nie byli az tak
blisko z Panem i nie byli az tak ,0sobiécie zaangazowani”. Jan, poniewaz byt naj-
blizej, najlepiej rozumie zwigzek pomiedzy osoba i misja, pomiedzy zyciem i akeja.
Dla niego postuszenstwo nie jest tylko jednym z wielu sposobdw bycia, lecz ko-
niecznym jego warunkiem, a takze koniecznym warunkiem pisania. Jednocze$nie
postuszenstwo nie czyni go inng osobg, ale uzdalnia do zapisania kazdego stowa
oraz kontemplowania prawd, ktore sg mu objawione i powierzone. Por. H.U. von
Balthasar, Introduction, dz. cyt., s. 12.
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Jan, w bliskoéci ktérego Zyje Maryja i ktéry razem z Piotrem reprezen-
tuje Koscidl, nie utwierdza siebie samego, ale ,,znika” za tymi, ktérych
jednoczy. Poza tym nie pojmuje on w sensie ekskluzywnym swojej teo-
logii, lecz pozostawia przestrzen calemu Nowemu Testamentowi i calej
Tradycji. W ten sposéb réwniez nasza wspolnota nie chciataby okresla¢
siebie wylacznie wedtug Jana, lecz wskazywac katolickos$¢ teologicznej
prawdy, jak rozwijal ja Duch na przestrzeni wiekéw w Kosciele. Lecz z po-
zycji ucznia, ktdrego Jezus kochal, poswigca si¢ ona w sposéb szczegdlny
Maryi, modelowi Kosciota $wigtego, i pojmuje nastepce Piotra ,jako
swojego najwyzszego zwierzchnika, ktérego rozporzadzeniom poddaje

sie ona na mocy $wietego wezla postuszenstwa™+.

Jak zauwaza Balthasar, sfera maryjna w zadnej Ewangelii nie taczy sie
bezposrednio ze sferg Piotra. Przestrzen pomigdzy obu postaciami w spo-
sob specyficzny zajmuje wlasnie Jan. Jest on blisko zwigzany z obojgiem,
a wlasnie owo powigzanie rozumie jako powierzong mu misje. Balthasar
widzi w osobie Jana Apostota kogos bezposrednio odpowiedzialnego za re-
lacje miedzy Maryja i Piotrem jako dwoma postaciami jednego Kosciota
Chrystusowego. Ani Maryja, ani Piotr nie sg postaciami, ktérym wyzna-
czono misje strzezenia chrzescijanskiej jednosci. To Janowi przypadia
rola posrednika, ktéry ma chroni¢ Koscioét przed rozpadem, by¢ strozem
tej subtelnej i fundamentalnej jednosci. W tym zasadza si¢ oryginalno$¢

tej postaci®.

84 H.U. von Balthasar, Progetto: Communita di san Giovanni, pkt 8, w: H.U. von Bal-
thasar, Il nostro compito, dz. cyt., s. 82.

85 Servais okresla apostota jako figure trait dunion (J. Servais, Maria, Pietro e Giovanni,
dz. cyt., s. 162). Servais zauwaza zawartg przez wydawce drugiej edycji Antyrzym-
skiego resentymentu uwage, poczyniong oléwkiem przez Balthasara, $wiadczaca
0 jego intencji rozwiniecia ostatniej sekcji dzieta zatytutowanego ,taczy¢ w znikaniu”
Swiadczy to o wadze roli, jaka w optyce eklezjologicznej Balthasara zajmowata po-
sta¢ apostofa Jana. Servais poglebil spojrzenie na Koécidt poprzez charakterystyke
trzech postaci. Por. J. Servais, Giovanni fra Maria e Pietro. L'identita ecclesiale del
consacrato, w: La missione teologica di Hans Urs von Balthasar. Atti del Simposio
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W Kosciele réwnoczesnie z Maryja musi pojawic si¢ Jan, w przedziwnie
owianym tajemnicg centrum pomiedzy Piotrem, z ktérym faczy go po-
stannictwo i apostolat, a Maryja, z ktora taczy go zadanie mitosci otrzy-
mane pod krzyzem oraz czysta milos¢ do Pana, ktéra pod zadng postacia
nie daje sie wyczerpac. To Jan jest tym, kto trzymajac jedng dlon Piotra,

drugg za$ w reku Maryi, wypelniajac swa misje, wigze Maryje z Piotrem®.

Poniewaz Maryja reprezentuje Kosciél idealny, a Piotr jest reprezentan-
tem jednos$ci widzialnej, rodzi sie pytanie, jak owe dwa wymiary Kosciota
wzajemnie si¢ Iacza. Odpowiedz Balthasar znajduje w ewangelicznej scenie
pod krzyzem, szczegdlnie w obecnosci Jana. W momencie realizowania
przez Zbawiciela testamentu z krzyza i zawierzenia Maryi umitowane-
mu uczniowi, Jan — w interpretacji Balthasara — reprezentuje (w pewnym
sensie) nieobecnego Piotra. Jak Piotr mogl wyznaé mitos¢; ten, ktéry
trzykrotnie si¢ Pana zaparl? Balthasar wskazuje na rezygnujacego ze swej
specjalnej zazylodci z Panem Jana, ktdry stoi przy Maryi w imieniu Piotra
iwjego zastepstwie. Jan wywtaszcza sie niejako z mito$ci okazywanej Panu,
by ona nalezala do (jeszcze nieobecnego) Piotra. W Wieczerniku Jan bedzie
przy Piotrze, wspiera go w szukaniu Zmartwychwstalego, w oczekiwaniu
na Piec¢dziesigtnice i w modlitwach w $wigtyni. Towarzyszy mu i udziela
ze swej ,wiekszej milosci”. W tym widzi bazylejczyk warunek realizujacej
sie w Kosciele komunii. ,Nie ma niczego bardziej eklezjalnego niz fakt
oddania drugiemu tego, co si¢ ma. Zastuguje na cos, lecz daje tobie to,
na co zastuguje, aby$my byli jedno i wszystko miedzy nami bylo wspélne™:.

internazionele di teologia in occasione del centesimo anniversario della nascita di Hans
Urs von Balthasar, Lugano 2-4.03.2005, a cura di A.M. Jérumanis, A. Tombolino,
Eupress FrL, Lugano 2005, s. 347-363.

86 H.U. von Balthasar, Burzenie bastionow, dz. cyt., s. 21-22.

87 Por. H.U. von Balthasar, Quattro meditazioni, dz. cyt., s. 36.

88 H.U. von Balthasar, Quattro meditazioni, dz. cyt., s. 36. Zdaniem bazylejczyka
sceny czwartej Ewangelii rozgrywajace si¢ miedzy Janem a Piotrem stanowig nie
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Przywolana powyzej scena jest miejscem wszelkiego wyrzeczenia®.
Krzyz w ogdle jest miejscem wszelkiego wyrzeczenia. Oto bowiem ,,0j-
ciec Niebieski wyrzeka si¢ na rzecz Syna, Syn wyrzeka sie doswiadczenia
Boga, Chrystus wyrzeka si¢ dla swojej Matki, Matka wyrzeka si¢ dla swe-
go Syna”°. Balthasar odnajduje tu jeszcze jedno wyrzeczenie. Réwniez
to Janowe. Wkroétce droga wyrzeczenia podazy i sam Piotr, gdy przyjmie
postuge pasterzowania owcom, gdy zaakceptuje, ze poprowadzony bedzie
tam, dokad pojs¢ nie chcee (por. J 21, 18)°.

Oryginalny sposéb ujecia odniesienia migdzy umitowanym uczniem
a Piotrem, obok sympatii i szacunku, ktdre ich faczg, obrazuje rowniez
niemal matczyng troske, z jaka Jan otacza nie tylko sama osobe, ale
w pewnym sensie takze Piotra jako zasade. W ten sposéb Jan jest dla
Balthasara paradygmatem wspodtczucia z Kosciotem piotrowym, ktéry po-
maga sformulowac reguty wewnetrznej postawy wobec Kosciota. Teolog
z Bazylei akcentuje mocno postawe Jana: ,umilowany uczen wyrzeka sie
swej specjalnej zazylosci z Chrystusem i Piotrowi udziela swej wiekszej
milosci™ Pozbawiony swych prerogatyw na rzecz Piotra, ma po prostu
»pozostal.

Czym charakteryzuje si¢ Janowe ,,pozostanie”? Balthasar wskazuje
sposob, w jaki Jan znika z Dziejéw Apostolskich (by pozostawi¢ miejsce
osobie Pawla) oraz sposob, w jaki zostaje przeniesiony na peryferie Ko-
$ciofa®”. Owo ,,pozostanie” zalezy zatem nie od niego, lecz od wolnego
wyboru Pana. Jako ,,pozostajacy”, odchodzi w anonimowos¢, bynajmniej
jednak nie pograza si¢ w bezczynno$ci®t. Dalsza misja bedzie mediacja,

tylko ko$cielna, Piotrowa kwintesencje tej Ewangelii, lecz w istocie calg eklezjologie
in nuce. Por. H.U. von Balthasar, Teologia dziejow, dz. cyt., s. 83.

89 Scenapodkrzyzem (J 19, 25-27) jest interpretowana na wzor wielkiego komentarza
do czwartej Ewangelii, ktory podyktowata teologowi von Speyr.

90 H.U. von Balthasar, Quattro meditazioni, dz. cyt., s. 37.

91 Por. H.U. von Balthasar, Quattro meditazioni, dz. cyt., s. 37.

92 H.U. von Balthasar, Quattro meditazioni, dz. cyt., s. 36

93 Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 171.

94 Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 233.
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lecz poprzez utworzenie miejsca, usuniecie si¢. Postuga jednosci jest bo-
wiem cicha i pokorna. Te ,,stuzbe srodka” pojmuje Jan jako usuwanie sie
na dalszy plan. ,,Pozostaje’, ale jakby na zapleczu. Zakres jednoczacej roli
Jana widzi Balthasar jako ,katolicki’, a rola ta jest zaréwno decydujaca,
jak i niewidoczna.

Jan jest tym, ktory takze Maryje wprowadza do wspolnoty. Zabiera ja do
swego domu, ktérym ostatecznie jest Kosciol (jego komdrka podstawowa)
i czyni ja obecng we wspoélnocie apostotdéw i uczniow, jak zaswiadczajg
Dzieje Apostolskie”. Stanowigc swoisty pomost pomiedzy kobietg Maryja,
realnym symbolem Ecclesia immaculata, i mezczyzng Piotrem, realnym
symbolem apostolica Ecclesia, Jan jawi si¢ w ujeciu Balthasara jako dys-
kretne ,,centrum mediacji” migdzy Ko$ciolem postugi i me¢zczyzn oraz
Kosciotem zenskim, w konsekwencji oba eklezjalne wymiary zyskuja swe
miejsce i proporcje.

Jan, pozostajac z Maryja jak syn, bedzie strzegl depozytu zawierajacego
to wszystko, czym Maryja byla dla Jezusa. Bedzie tego ,,arcyswiadkiem™:
nie jako osoba prywatna, lecz $wiadek decydujacego wydarzenia milosci
Bozej, ktérego nie widzial Zaden z pozostatych ucznidéw: ,,Zaswiadczyt
to ten, ktéry widzial, a Swiadectwo jego jest prawdziwe. On wie, ze mowi
prawde, abyscie i wy uwierzyli” (J 19, 35).

Miejsce schodzgcego na dalszy plan Jana nigdy nie moze pozosta¢
puste i bez nastepcy. W ujeciu Balthasara zajmuja je przede wszystkim
$wieci. Oni sg kontynuatorami misji Janowej. Oni, na wzor Jana, sprzyjaja
tworzeniu wigzi migedzy Kosciotem maryjnym i Kosciotem piotrowym.
Pelnienie takiej postugi, zdaniem Balthasara, potwierdza autentyczno$¢
ich $wietosci.

95 Por. H.U. von Balthasar, Quattro meditazioni, dz. cyt., s. 37.
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4.7. Pawel: napiecie miedzy misja a urzedem
Balthasar, charakteryzujac relacje zachodzaca miedzy jego eklezjologia
a tg, ktorg odczytywal w dzietach von Speyr, stwierdza, ze ,oba dzieta
w swoim centrum sprzeciwiajg si¢, bedacemu dzi$ w zwyczaju, zabdjczemu
dla katolickiego ducha, rozdzielaniu pneuma i instytucji. Podczas gdy von
Speyr nierozigczno$¢ obu aspektéw wykazuje zwlaszcza na przyktadzie
Jana, on postuzyt si¢ w tym celu bardziej pismami Pawlowymi (przede
wszystkim 2 Kor) . Po zarysowaniu misji Janowej, szczegélnie istotnej,
gdy analizujemy Balthasarowskie rozumienie Ko$ciota, wypada rowniez
odnies¢ sie i do pozycji Apostota Narodow. Mysl i znaczenie tego Swie-
tego giganta ujmiemy jedynie w aspekcie okreslonym przez przywotany
powyzej tekst Balthasara, a mianowicie jednosci prneuma i instytucji.
Najpierw zauwazmy, ze jedno$¢ ta wiedzie przez znoszenie nieustan-
nych napie¢. Te za$ trzeba po prostu przyjmowac, nie eliminowa¢. Ich
eliminacja bytaby uleganiem pokusie. Katolicyzm zaktada wlasnie owo
napiecie i wigze si¢ z typowym dla siebie ,,i’, nie za$ ,,albo’, czy tez ,,tylko”.
Te ostatnie prowadzg do straty z niezwyklego, nieopisanego bogactwa,
ktére katolicko$¢ ze soba niesie. Swiadom tego jest Apostol Pawel.
Postany z misjg gloszenia Chrystusa Zbawcy, Pawel czyni siebie zro-
zumiatym dla kazdego: staje sie¢ Grekiem dla Grekéw poprzez aluzyjne
odwotanie na Areopagu do greckich poetéw i przyjmuje grecka forme
wyrazu. Jest Zydem dla Zydéw, co wiecej, wiare w Chrystusa stusznie
przedstawia jako prawdziwg forme faryzeizmu®”. W ten sposob Balthasar
podkresla nadzwyczajng elastycznos$¢, ktora cechuje sposdb prowadze-
nia misji przez Apostota Narodéw. Elastyczno$¢ ta posuwa si¢ az do

96 H.U.von Balthasar, O moim dziele, dz. cyt., s. 76-77. Te tendencje teolog identyfikuje
w wielu miejscach i do tego tematu powraca. ,W Pismach nie ma postaci Chrystusa
odizolowanej od sakrament6w, prymatu Piotra od nauczania. Dzisiaj zdarza sie
dzieli¢ Chrystusa na male czesci, aby medytowac nad tg lub tamta, ale nie chce sie
widzie¢ wszystkiego razem” (Podréz w czas soborowy, dz. cyt., s. 118).

97 Por. H.U. von Balthasar, O zadaniach filozofii katolickiej w czasach wspofczesnych,
ttum. M. Urban, waM, Krakow 2003, s. 30-31.



4. Wielkie postannictwa jako rdzen eklezjologii 171

sprzecznosci i $wiadczy o zywotnos$ci ewangelicznego przekazu, ktéry
przekracza samego mowiacego.

Poprzez listy mozemy by¢ $wiadkami zmagan apostota o prawde
zycia swoich uczniéw. Pawet toczy pelng milosci walke o prowadzong
przez siebie gming koryncka. Wspdlnota zyje dzieki ,trudnej” obec-
nosci apostola. Sam wszedlszy w uksztaltowana juz tradycje, wyraznie
ja — wiare i obyczaje — przekazuje. Uosabia urzad, twardo walczy o ten
urzad i o teologie apostolska®®. Z calg energig i z cala oddang Chrystu-
sowi egzystencja apostolska przywoluje do porzadku charyzmatykéw
Koryntu®. Nie dopuszcza do ,oddzielenia ciata od kosci’, czy tez pneuma
od instytucji.

Wszystko to za cene zycia w nieustannym napieciu. To napiecie istniato
od poczatku. Swiety Pawel zwraca sie do swej wsp6lnoty jako wspélnoty
swietych i chwali jg za wiare, gorliwos¢ i milos¢; réwnoczesnie strofuje
ja za nie-$wigto$¢. Dowiaduje si¢ bowiem o sporach, zazdrosci, gniewie,
niewlasciwym wspoétzawodnictwie, obmowie, szemraniu, wynoszeniu
sie, ktétniach (por. 2 Kor 12, 20). Upokarza pneumatykoéw, gani ,,silnych’,
pietnuje bogatych, dopuszczajacych sie naduzy¢, nawet w kontekscie Eu-
charystii. Zawsze jednak, jak zauwaza Balthasar, konczy listy wyrazami
milosci, stowami pokrzepienia i blogostawienstwem®e.

W misji Pawla znajduje wyjasnienie paradoks w pelni zrozumialy je-
dynie w Chrystusie: funkcjg urzedu winno by¢ stuzenie, ale takze sprawo-
wanie wladzy tak, aby stuzyta wigkszemu dobru wierzacych.

Nie chce si¢ dostrzega¢ ogromnego autorytetu Pawla i pisze si¢ o nim
po prostu banaty. Méwi si¢ na przyktad, ze w jego Kosciotach nie bylo
zadnych wladz, Zadnego biskupa. Ale on sam byl biskupem! Wysytat

98 Por. H.U. von Balthasar, Od teologii Boga do teologii koscielnej, w: Podstawy wiary.
Teologia, red. L. Balter, Poznan 1991, s. 237 (Kolekcja Communio, 6).
99 Por. H.U. von Balthasar, Powszechny wymiar Kosciota, dz. cyt., s. 150.
100 Por. H.U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 362.



172 U zrodet eklezjologii Hansa Ursa von Balthasara

»biskupéw pomocniczych” jak Tytus i Tymoteusz. Wysytat ich do Ko-
ryntu na przykltad, méwigc: ,,Przyjmijcie ich tak, jakbym to ja byt, z tym
samym szacunkiem”. Autorytet Pawla byl ogromny od poczatku. A Pa-

wel w swoim czasie uznal autorytet Piotra™.

Jego urzad jest oczywiscie stuzba, a nie panowaniem. W stuzbie tej
jednak zawiera si¢ wladza usuwania wszelkich bastionéw wznoszonych
przez charyzmatykow przeciw powszechnej communio i poddawania
wszelkiego umystu w postuszenstwo Chrystusowi (por. 2 Kor 10, 5). Stad
wysitek Pawla, aby wyprowadzi¢ koscielng communio spod wptywu cha-
ryzmatycznego do$wiadczenia oraz doprowadzic ja, za posrednictwem
apostolskiego urzedu, do katolicko$ci, ktéra ja sama przewyzsza.

Balthasar wigze $cisle osobe i urzad sprawowany przez Apostota Na-
rodéw: ,,gdy Pawet cierpi i jest w niebezpieczenstwie, to cierpi takze i jest
zagrozony jego urzad; sam Bog prowadzi swoj Koscidt ze wszystkimi
jego aspektami przez burze czasow i we wszystkich upadkach nie dozwa-
la, by bramy piekielne go przemogty™°>. Pawel jest gleboko $wiadomy,
ze ,orez bojowania naszego nie jest z ciata” (2 Kor, 10, 4). Wie réwniez, jak
przychodzi mu placic¢ za te¢ duchowg wtadze. ,,Dlatego mam upodobanie
w moich stabosciach, w obelgach, niedostatkach, w przesladowaniach,
w uciskach z powodu Chrystusa. Albowiem ilekro¢ niedomagam, tylekro¢
jestem mocny” (2 Kor 12, 10). Wladnie to wszystko jest najdobitniejszym
potwierdzeniem sprawowania przez niego urzedu'®.

W wyniku tej walki tworzy sie paradygmat Kosciota funkcjonujacego
w duchu Chrystusa. ,,Potrafi on odnosi¢ si¢ w sposéb autentycznie oj-
cowski do swego Kosciota (1 Kor 4, 15n), ktéry «zrodzit przez Ewangelie»,
do ktorego cztonkow «zwraca sie¢ jak do swych dzieci» (2 Kor 6, 13), ktore
prosi, zacheca i zaklina (por. 1 Tes 2, 10-12)”. Wbrew przypisywanemu

101 Podréz w czas posoborowy, dz. cyt., s. 118.
102 H.U. von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, dz. cyt., s. 78.
103 Por. H.U. von Balthasar, Duch chrzescijatiski, dz. cyt., s. 135.
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mu czgsto antyfeminizmowi apostol przywoluje symbole kobiecosci: przy-
réwnuje siebie do matki, ktéra rodzi swe dzieci w bolach (por. Ga 4, 19),
a gdy je zrodzi, opiekuje si¢ nimi troskliwie (por. 1 Tes 2, 7-8).
Dialektyka, ktérg Pawet pokazuje w relacjach pomiedzy nim a wspol-
noty, jest nastepujaca: ,Wydaje mi si¢ bowiem, ze Bdg nas, apostotéw,
wyznaczyt jako ostatnich, jakby na $mier¢ skazanych. Staliémy sie bowiem
widowiskiem dla $wiata, anioléw i ludzi; my glupi dla Chrystusa, wy ma-
drzy w Chrystusie, my niemocni, wy mocni; wy doznajecie szacunku,
a my wzgardy” (1 Kor 4, 9-10). Ponawia sie tu zatem, w Kosciele jako
catosci, historia rozbitego statku, ktorego pasazerowie jako rozbitkowie

przedostang si¢ jednak si¢ na lad i zostang ocaleni**.

Podsumowanie

Tematy postannictw wzbudzanych poprzez jednos¢ z Chrystusem przybli-
zajg nas do wstuchania si¢ w puls serca Kosciola, delikatny rytm wspolnoty
umeczonego i zmartwychwstalego Pana ze §wigtymi. To wspodlnota $wie-
tych iich po$rednictwo umozliwia nam spotkanie z Nim z tej racji, ze nikt
z nas nie zyje wylacznie dla siebie, odizolowany od innych. Do Chrystusa
jako prawdziwego czlowieka (niezaleznie od tego, ze jest zarazem Synem
Bozym, Zbawca ludzkosci) odnosi si¢ to rowniez w calej rozciaglosci.
Dzigki przynalezeniu do Kosciota i my nalezymy do konstelacji osob,
ktére Go otaczaja.

Ta perspektywa pozwala pozwolita nam wyrézni¢ sam rdzen ekle-
zjologii, ktérym w przekonaniu teologa z Bazylei pozostaja $wieci i ich
postannictwa w Ko$ciele. Bedace rdzeniem eklezjologii postannictwa nie
stanowia wyczerpujacej ani zamknietej listy. Przyjelismy umownie cztery.
Postannictwo Maryi nosi miano wszechogarniajacego, ale i ono, w tym,

co dotyczy jednosci, ustepuje postannictwu Piotra. Zupelnie oryginalne

104 Por. H.U. von Balthasar, Powszechny wymiar Kosciota, dz. cyt., s. 157.
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jest pojmowanie pozycji, jaka pomiedzy Maryja i Piotrem zajmuje apo-
stot Jan. Ten za$ w postudze milosci, poprzez odsunigcie sie w cien, daje
przestrzen dla tego, ktérego Pan takze umilowal i chce postaé: dla $w. Paw-
fa. I tak Balthasar przybliza nam tajemnice postannictw wyptywajacych
z trojjedynego zrddla na szukajacy zbawienia swiat. I tak wspotpracuja
i wspolstuzag wszyscy, ktdrzy przyjeli w sobie potrzebe i taske swietodci.



Konkluzja

Poczatkiem naszych poszukiwan stalo si¢ pytanie: czym jest jeden, $§wiety,
apostolski i katolicki Koscidt - szczegélnie czym jest on w opinii Ursa von
Balthasara jako ,$wiety”. Razem z teologiem z Bazylei zapytamy raczej,
kim on jest i jakie miejsce oraz jaka role otrzymuja swieci w tym Koscie-
le. Po przeanalizowaniu kontekstu i zroédet eklezjologii szwajcarskiego
teologa wypada sformutowac na zakonczenie wnioski wynikajace z tych
poszukiwan.

1) Chrystusa i zwréconego ku nam w Chrystusie tréjjedynego Boga
spotykamy nie inaczej, jak we wspdlnocie i ze wspdlnotg swietych. W jej
centrum znajduje sie¢ Maryja. To my$l, ktéra prowadzi Balthasara do wia-
$ciwego jemu rozumienia Ko$ciota, jak réwniez do opisania miejsca i roli
swietych w Kosciele. Zgromadzeni we wspolnocie wokoét Maryi i wypo-
wiadajacy na jej wzdr i razem z nig amen, §wigci stanowig w istocie o tym,
kim jest Ko$ciét wedlug Balthasara. W ramach communio sanctorum
wspolnota wierzacych jest nadal spolecznoscia tej ziemi i tego czasu, ale
bardziej otwartg na misterium dokonujace si¢ w niej, w kazdej pojedyn-
czej jednostce, nalezaloby powiedzie¢ — osobie, gdyz Balthasar akcentu-
je teologiczny wymiar zycia kazdego ochrzczonego jako zanurzonego
w postuszenstwo Syna.

Taki obraz eklezjologii odpowiada nauczaniu Soboru Watykanskiego 11.
Eklezjologie soborowg mozna okresli¢ bowiem jako przede wszystkim
teologiczng'. Ujmuje ona Koscidt w perspektywie gleboko uwydatniajacej

1 Analogiczne zjawisko, obecne juz w historii, zauwaza Congar, gdy w odniesieniu
do mysli Johanna A. Mohlera stwierdza, ze po epoce eklezjologii Aufklirung z jej
racjonalizmem, naturalizmem i indywidualizmem Mohler ,,przywracal Koéciot
theo-logii” (Y. Congar, Sainte Eglise, dz. cyt., s. 551).
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chrystologiczne i inkarnacyjne misterium, ktére go nieustannie ozywia.
Pozostale wymiary koscielnej rzeczywistosci, dotad dominujace, sytuuje
w odpowiednich zaleznosciach. Z ta odnowiong wizja Kosciota harmoni-
zuje eklezjologiczna mysl Balthasara. Unika ona ryzyka nadmiernego udu-
chowienia, co mogloby oderwa¢ doswiadczenie od doktryny i tak zniszczy¢
delikatng tkanke Ciata Chrystusowego, zniszczy¢ ciagltos$¢ ewangelicznego
postannictwa nadawanego kazdemu z ochrzczonych, pozostawiajac go na
pastwe wlasnych pomystow ascetycznych i pastoralnych.

2) Réwnoczesnie wobec obecnej w teologii separacji migdzy tym, co sta-
nowi, przyjmujac umownie, teologie spekulatywna i teologie duchowosci
Balthasar, widzi mozliwo$¢ przezwyciezania skutkéw tejze separacji w od-
kryciu na nowo $wietych i wydobyciu ich roli integrujacej oba aspekty.
Kazdy $wiety stanowi jedyna w swoim rodzaju syntez¢ chrzescijanstwa.
Dlatego teolog z Bazylei nieustannie odwoluje si¢ do inspiracji i autorytetu,
réwniez teologicznego, $wietych. Ich poznaniu ma sprzyja¢ proponowana
przez niego metoda ,,hagiografii teologicznej”

Teolog wskazuje na nadziej¢, ktéra moze postuzy¢ leczeniu komplek-
su nizszo$ci zywionego skrycie przez wielu katolikow. Kompleks ten
zwigzany jest z narzucanym, niepoglebionym obrazem wspolczesnego
Kosciota i poczuciem dezorientacji. Dominuje dzi$ bowiem skutecznosé,
pragmatyzm i socjologia. Natomiast adekwatnie ukazani i autentycznie
rozumiani $wieci moga stanowi¢ argument wiarygodnosci Kosciofa;
moga unaoczni¢ fakt, ze rzeczywisto$¢ koscielna w istocie jest glebsza niz
sie mniema. Takie ukierunkowanie eklezjologii Balthasara wydaje nam
sie wyjatkowo oryginalne, a co jeszcze istotniejsze: ozywiajace i niosgce
konkretng odpowiedz na koscielne status quo, niezaleznie od jego jakosci
czy kondycji. Trafnej diagnozie towarzyszy realne antidotum. To $wieci,
jako rozumiejacy bezinteresowno$¢ milosci Boga, postuszenstwo Syna
i urzad Kosciota, ktéry jest darem Ducha Swietego, s3 dowodem na to,
ze Kosciot jest dobry taki, jaki jest, bo taki jest w zamysle Chrystusa.
Zapatrzeni w $wietych mamy wspoldziataé, by Kosciol ten stawal sig
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coraz bardziej wiarygodny. Dzigki odniesieniu do hagiografii teologicznej
Balthasar pozwala zauwazy¢, ze Kosciol to co$ wigcej, niz to, co stawia
sobie za przedmiot socjologia.

3) Instytucjonalny charakter Kosciola pojmuje Balthasar w ramach
zbawczego dzialania Bozego. Instytucja nie jest zatem w jego koncepcji
jedynie historycznym produktem, lecz stanowi wymiar Objawienia. Jej
funkcjonowanie zostaje wtaczone w obraz koscielnej milosci i swietosci;
nalezy ona wraz z cala swoja specyfika do istotnego postannictwa Koscio-
ta. Zwrocilismy tez uwage na to, Ze Balthasar uniknatl przeakcentowania
elementow instytucjonalnych, przyznajac im jedynie przemijajaca funk-
cje srodkéw. Przede wszystkim zas w samej koncepcji instytucji ukazal
naturalng ochrong przed przerostami zaréwno formalizmoéw, jak i spiry-
tualizacji - jej odniesienie do krzyza i wymaganie, by w swoim ksztalcie
odzwierciedlala postannictwo krzyza. Instytucjonalnos¢ wywoluje prze-
zycie wywlaszczenia u tych, ktérzy chcieliby ,,dziata¢” i ktorzy chcieliby
~wiedzie¢”, jak Kosciét ma wyglada¢. Tymczasem muszg oni, zdaniem
Balthasara, poddac¢ si¢ formie komunijnej i hierarchicznej w ramach
soborowej communio hierarchica.

4) Balthasar obnaza réwniez proces specyficznej ideologizacji, ktora
chcialby odcielesni¢ konkretny Ko$cidt istniejacy w ciele jako Ciele Chry-
stusa, i oddzieli¢ Logos od sarks jako niepotrzebnej, skazanej na odrzucenie
struktury. Teolog z Bazylei kwestionuje lekcewazenie koscielnych struktur
i plany ich zasadniczej, radykalnej ,,modyfikacji”. Przyjmuje, ze ,,martwy-
mi, operacyjnie usuwanymi tkankami nie sg: struktura, forma, szkielet
ciala lub spolecznosci. Zly albo dobry jest ozywiajacy to cialo duch™.
Przyjmuje, Ze w twardej, zahartowanej przez cierpienia skorupie Kosciot
skrywa miekki, stodki owoc wyjednany dla nas na krzyzu. De forti egressa
est dulcendo - ,z mocnego wyszla stodycz” (Sdz 14, 14)>. Mistrzami zas

2 H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 30.
3 Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 30-31.
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rozeznania duchéw i niezbednego rozeznania tego, co rzeczywiscie w Ko-
Sciele si¢ dzieje, réwniez w jego strukturach, s Swieci.

5) W mysli Balthasara ujawnita sie réwniez korzy$¢ ujmowania Kosciota
jako communio sanctorum dla innych obszaréw teologii, np. ekumenizmu.
W przekonaniu tego teologa odkrywanie Ko$ciota jako wspolnoty swigtych
nie tylko nie utrudnia dialogu ekumenicznego z bra¢mi protestantami,
ale wprost warunkuje owocnos¢ dazen ekumenicznych. Realizowane
podowczas dynamiczne wysitki dla poglebienia aspektu faith (wiary)
i order (instytucji), same w sobie istotne, pozostalyby nieuchronnie bez
spodziewanych owocow, jesli wymiar Kosciola jako faith and order nie
zespoli si¢ z Kodciotem rozumianym jako communio sanctorum*. Nie-
zwykle cenne byloby podjecie calosciowego studium podejscia Balthasara
do ekumenizmu.

6) Nalezy stwierdzi¢ immanentny zwigzek dokonan teologicznych Bal-
thasara z dzielem Adrienne von Speyr. Dotyczy to tematow z zakresu ekle-
zjologii, a problematyki §wietych w szczego6lnosci. Istotnie — jak stwierdza
kard. Ratzinger — Balthasar jest nie do pomyslenia bez von Speyr’. Analiza
zroédet wydobyla wieloaspektowy i gteboki zwigzek eklezjologii Balthasara
z doswiadczeniem mistycznym jego duchowej podopiecznej we wspoitwo-
rzonym z nig dziele Johannesgemeinschaft. Teologiczne przygotowanie
Balthasara postuzylo jako znakomite, wieloaspektowe instrumentarium
do misji ,,na cztery rece”. W szczegdlnosci dotyczy to zdobytej pod kie-
runkiem Henriego de Lubaca perspektywy patrystycznej i patrologicznej
oraz jego pojmowania duchowosci jako dogmatyki in actu.

7) Praktyka zycia eklezjalnego na tak obranej drodze oraz refleksja
na temat tejze praktyki przypadly na czas wszechobecnego przesadu,
ze mianowicie prawdziwa $wigtos$¢, zgodnie z nauczaniem Kosciota,

przekracza ludzkie mozliwosci lub jest tak trudna do osiaggniecia, Ze nie

4 Por. H.U. von Balthasar, Katolicyzm a wspélnota swietych, dz. cyt., s. 56.
5 Za: A. Strukelj, Hans Urs von Balthasar e Adrienne von Speyr. Lunita di due opere,
»Rivista Internazionale di Teologia e Cultura - Communio” (2005) n. 203-204, s. 43.
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dotyczy ogoétu wiernych i pozostaje jedynie w zasiegu ludzi wyjatkowych
i niezwykle obdarzonych. Balthasar i von Speyr zaprzeczaja temu teo-
retycznie i praktycznie. Swieto$¢ jest rowniez do pogodzenia z sytuacja
kobiet i mezczyzn zyjacych w $wiecie. Rysuje sie tu wyraznie odniesienie
do pdzniejszych postanowien Vaticanum 11 i stanowi pole do dalszych
badan.

Dodajmy, ze nie mniej waznym zrodlem inspiracji dla Balthasara w za-
kresie tej problematyki musiaty pozostawaé réwniez Cwiczenia duchowne
$w. Ignacego. Sg one przeznaczone dla oséb wszystkich powotan, a bazy-
lejski teolog byt aktywnie zaangazowany w ich prowadzenie. Powszechne
powotanie do $wigtosci, aktywna rola laikatu jako podmiotu w Kosciele
i wreszcie koncepcja dwoch rodzajéw misji, ad intra i ad extra, znajda
u Balthasara uprzedzajace, wobec rozstrzygnie¢ soborowych, rozwinie-
cie. Z Balthasarowskiego ujecia plynie usilne wezwanie do nieustannego
zakorzenienia wszelkiej aktywnosci ad extra w tym, co dla Kosciofa sta-
nowi ad intra. Rozstrzygajace bowiem beda nie aktywnos¢ czy oddzia-
lywanie chrzedcijanskie, lecz nieustanna zgoda i podazanie w ramach
Chrystusowego postania.

Jak zaznaczyliémy w tytule naszej pracy, zaktada ona bycie (dopiero)
u Zrodet eklezjologii Balthasara, jednak trzeba na koniec naszych rozwazan,
na wzor teologa przywolujacego tak czesto Goethego, stwierdzi¢ stowami
niemieckiego poety:

Kiedy na mistrzéw spogladam roboty,

To widzg, co im spelni¢ si¢ udato.

Lecz gdy na wlasne patrze lichoty,
Spostrzegam tylko, zem zrobil zbyt mato®.

6  E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, dz. cyt., s. 401.






Bibliografia

Pelna bibliografia dzieta Hansa Ursa von Balthasara znajduje si¢ w: Hans
Urs von Balthasar, Bibliographie 1925-2005. Neu bearbeitet von Cornelia
Capol und Claudia Muhler, Johannes Verlag, Einsiedeln-Freiburg 200s.
Jej aktualna wersja elektroniczna na stronie http://www.johannes-verlag.
de/jh_huvb_bibliographie.pdf (6.11.2021).

Ackermann S., Kosciét jako osoba w teologii Hansa Ursa von Balthasara, w: Osoba
we wspolnocie. Kosciét Chrystusowy, red. L. Balter, Pallottinum, Poznan 2004,
s. 233—242 (Kolekcja Communio, 16).

Adamiak E., Communio sanctorum. Zarys ekumenicznie zorientowanej dogmatycznej
teologii swigtych obcowania, uaM, Poznan 2011.

Ade E., Le temps de I'Eglise. Esquisse d'une théologie de I'histoire selon Hans Urs von
Balthasar, puG, Roma 2002.

Balthasar H.U. von, Adrienne von Speyr i sakrament pokuty, ,W Drodze” 162 (1987),
S. 36—43.

Balthasar H.U. von, Antyrzymski resentyment. Papiestwo a Kosciél, thum. W. Szymona,
W drodze, Krakéw 2004.

Balthasar H.U. von, Apokalipsa niemieckiej duszy, w: H.U. von Balthasar, Pisma
wybrane, t. 1: Pisma filozoficzne, wybdr i oprac. M. Urban, ttum. M. Urban, D. Jan-
kowska, waM, Krakéw 2006, s. 144-151.

Balthasar H.U. von, Apokalypse der deutschen Seele. Studien zu einer Lehre von letzten
Haltungen, 1: Der deutschen Idealismus (1937), Studienausgabe der frithen Schri-
ften unter der Leitung von A.M. Haas, Johannes Verlag Einsiedeln, Freiburg 1998.

Balthasar H.U. von, Apokalypse der deutschen Seele. Studien zu einer Lehre von letzten
Haltungen, 2: Im Zeichen Nietzsches (1939), Studienausgabe der frithen Schriften
unter der Leitung von A.M. Haas, Johannes Verlag Einsiedeln, Freiburg 1998.

Balthasar H.U. von, Apokalypse der deutschen Seele. Studien zu einer Lehre von letzten
Haltungen, 3: Vergottlichung des Todes (1939), Studienausgabe der frithen Schriften
unter der Leitung von A.M. Haas, Johannes Verlag Einsiedeln, Freiburg 1998.

Balthasar H.U. von, Burzenie bastiondéw, ttum. J. Zakrzewski, E. Marszal, wam, Kra-
kéw 2000.



182 U zrodet eklezjologii Hansa Ursa von Balthasara

Balthasar H.U. von, Casta meritrix, w: H.U. von Balthasar, Sponsa Verbi, Jaca Book,
Milano 2015, s. 175-262.

Balthasar H.U. von, Catholica. Wierze w Kosciét powszechny, ttum. W. Szymona,
W drodze, Poznan 1998.

Balthasar H.U. von, Le charisme dAdrienne, w: La mission ecclésiale dAdrienne von
Speyr. Actes du colloque romain (27-29 septembre 1985), éd. H.U. von Balthasar,
G. Chantraine, A. Scola, Editions Lethielleux and Culture et Vérité, Paris 1986,
s.187-193.

Balthasar H.U. von, La Chiesa celeste e la sua manifestazione, w: H.U. von Balthasar,
Homo creatus est, Jaca Book, Milano 2010, s. 142-157.

Balthasar H.U. von, Der Christ und die Angst, Johannes Verlag, Einsieden 1951.

Balthasar H.U. von, Chwata. Estetyka teologiczna, 3/2: Teologia, cz. 1: Stary Testament,
ttum. J. Fenrychowa, wam, Krakéw 2010.

Balthasar H.U. von, Communio - zatozenia programowe, ,,Migdzynarodowy Przeglad
Teologiczny - Communio” (1981) nr 1-2, s. 10-29.

Balthasar H.U. von, Cordula albo o swiadectwie chrzescijanina, ttum. E. Wycisk, waM,
Krakow 2002.

Balthasar H.U. von, Credo. Medytacje o sktadzie apostolskim, thum. Jan D. Szczurek,
waM, Krakow 1999.

Balthasar H.U. von, Duch chrzescijariski, ttum. Z. Wlodkowa, W drodze, Krakéw 2013.

Balthasar H.U. von, Duch i ogien, thum. S. Kalinkowski, Wydawnictwo M, Krakéw
1995.

Balthasar H.U. von, Elisabeth von Dijon und ihre geistliche Sendung, Jakob Hegner
Verlag, K6ln—Olten 1952.

Balthasar H.U. von, Epilog, ttum. J. Zychowicz, wam, Krakéw 2010.

Balthasar H.U. von, Erster Blick auf Adrienne von Speyr, Johannes Verlag, Einsiedeln
1968.

Balthasar H.U. von, Esistenza sacerdotale, Queriniana, Brescia 2010.

Balthasar H.U. von, Das Ganze im Fragment, Benzinger Verlag, Einsiedeln 1963.

Balthasar H.U. von, Giussani L., Miejsce chrzescijanina w swiecie, thum. K. Kubis,
A. Porebski, wam, Krakéw 2003.

Balthasar H.U. von, Gottbereites Leben. Der Laie und der Rdtestand. Nachfolge Christi
in der heutigen Welt, Johannes Verlag Einsiedeln, Freiburg 1993.

Balthasar H.U. von, Die grossen Ordernsregeln, Johannes Verlag, Einsiedeln 1948.

Balthasar H.U. von, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Bd. 1-3, Johannes Verlag,
Einsiedeln 1961-1969.

Balthasar H.U. von, Das Herz der Welt, Ziirich 194s.



Bibliografia 183

Balthasar H.U. von, Humanizm chrzescijariski, w: Pisma wybrane, t. 1: Pisma filozoficz-
ne, wybor i oprac. M. Urban, thum. M. Urban, D. Jankowska, waMm, Krakéw 2006.

Balthasar H.U. von, Introduction, w: A. von Speyr, John, 1: The Word Becomes Flesh.
Meditations on John 1-5, trans. L. Widenho6ver ocp, A. Dru, Ignatius Press, San
Francisco 1994, s. 7-14.

Balthasar H.U. von, Karl Barth. Darstellung und Deutung seiner Theologie, Jakob
Hegner Verlag, Koln 1951.

Balthasar H.U. von, Katolicyzm a wspdlnota swietych, ,,Miedzynarodowy Przeglad
Teologiczny - Communio” (1989) nr 51, s. 52—57.

Balthasar H.U. von, Kim jest chrzescijanin?, ttum. F. Wycisk, wam, Krakow 1999.

Balthasar H.U. von, Das Konzil des Heiligen Geistes, ,,Schweizer Rundschau” 65 (1966),
s. 386-395.

Balthasar H.U. von, Kosmische Liturgie. Maximus der Bekenner. Hohe und Krise des
griechischen Weltbilds, Herder, Freiburg 1941.

Balthasar H.U. von, Ksigga Baranka. Medytacje nad Apokalipsg sw. Jana, thum. W. Szy-
mona, WAM, Krakow 200s.

Balthasar H.U. von, II laico e la Chiesa, w: H.U. von Balthasar, Sponsa Verbi, Jaca
Book, Milano 2015, s. 289-303.

Balthasar H.U. von, List pozegnalny do cztonkéw Towarzystwa Jezusowego, w: E. Guer-
riero, Hans Urs von Balthasar. Monografia, ttum. M. Rodkiewicz, Wydawnictwo
M, Krakéw 2004, s. 380-38s.

Balthasar H.U. von, Maryja w nauczaniu Kosciota i w poboznosci, w: J. Ratzinger, Be-
nedykt xvi1, H.U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciofa, ttum. W. Szymona,
wAM, Krakéw 2007, s. 87-110.

Balthasar H.U. von, Maryjny rys Kosciola, w: J. Ratzinger, Benedykt xv1, H.U. von
Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, ttum. W. Szymona, waMm, Krakow 2007,
S. 111-128.

Balthasar H.U. von, Modlitwa i kontemplacja, ttum. Z. Wlodkowa, Znak, Krakéw 1965.

Balthasar H.U. von, Il nostro compito, Jaca Book, Milano 1991.

Balthasar H.U. von, O idei katolickiego wydawnictwa, w: E. Guerriero, Hans Urs von
Balthasar. Monografia, thum. M. Rodkiewicz, Wydawnictwo M, Krakéw 2004,
s. 390-395.

Balthasar H.U. von, O moim dziele, ttum. M. Urban, Wydawnictwo M, Krakéw 2004.

Balthasar H.U. von, O zadaniach filozofii katolickiej w czasach wspétczesnych, ttum.
M. Urban, waMm, Krakow 2003.

Balthasar H.U. von, Od teologii Boga do teologii koscielnej, w: Podstawy wiary. Teologia,
red. L. Balter, Poznan 1991, s. 229-242 (Kolekcja Communio, 6).



184 U zrodet eklezjologii Hansa Ursa von Balthasara

Balthasar H.U. von, Osobowos¢ i forma, w: H.U. von Balthasar, Pisma wybrane, t. 1:
Pisma filozoficzne, wybor i oprac. M. Urban, ttum. M. Urban, D. Jankowska, wam,
Krakéw 2006, s. 101-116.

Balthasar H.U. von, Parole et Mistére chez Origéne, Beauchesne, Paris 1942.

[Balthasar H.U. von], Podzigkowanie Laureata Nagrody im. Wolfganga Amadeusza
Mozarta wygloszone 22 maja 1987 roku w Innsbrucku, w: E. Guerriero, Hans Urs
von Balthasar. Monografia, thum. M. Rodkiewicz, Wydawnictwo M, Krakéw 2004,
S.396—401.

Balthasar H.U. von, Ponad kontemplacjqg i dziataniem, w: Moralnos¢ chrzescijariska,
red. L. Balter, Poznan-Warszawa 1987, s. 116—122 (Kolekcja Communio, 2).

Balthasar H.U. von, Pourquoi je me suis devenu prétre?, w: Pourquoi je me suis fait
prétre? Témoignages recueillis par J. Sans Vila, Centre diocésain de documentation,
Tournai 1961, s. 19-22.

Balthasar H.U. von, Powszechny wymiar Kosciota, w: J. Ratzinger, Benedykt xv1,
H.U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, thum. W. Szymona, waMm, Kra-
kow 2007, s. 141-158.

Balthasar H.U. von, Prawda jest symfoniczna. Aspekty chrzescijariskiego pluralizmu,
tlum. I. Bokwa, W Drodze, Poznan 1998.

Balthasar H.U. von, Preface a lédition allemande de 1968, w: Henri de Lubac, Médi-
tation sur l’Eglise, Cerf, Paris 2008, s. 13-16.

Balthasar H.U. von, Présence et Pensée. Essai sur la philosophie religieuse de Grégoire
de Nysse, Beauchesne, Paris 1942.

Balthasar H.U. von, Progetto: Comunita di san Giovanni, w: H.U. von Balthasar,
Il nostro compito, Jaca Book, Milano 1991.

Balthasar H.U. von, Quattro meditazioni (Gesu Cristo, La Trinitd, La Madonna,
La Chiesa cattolica). Esercizi spirituali per sacerdoti, Collevalenza, 12-15 settembre
1983, Supplemento a , Litterae Communionis” (1984) n. 6, Milano 1984.

Balthasar H.U. von, Ryzyko instytutéw swieckich, ,Mi¢dzynarodowy Przeglad Teo-
logiczny - Communio” (1985) nr 30, s. 118—-127.Balthasar H.U. von, La semplicita
del cristiano, Jaca Book, Milano 1992.

Balthasar H.U. von, Schleifung der Bastionen. Von der Kirche in dieser Zeit, Johannes
Verlag, Einsiedeln 1952.

Balthasar H.U. von, Serce swiata, thum. U. Poprawska, wam, Krakéw 2003.

Balthasar H.U. von, Skizzen zur Theologie, 1: Verbum caro, Johannes Verlag, Einsie-
deln 1960.

Balthasar H.U. von, Skizzen zur Theologie, 2: Sponsa Verbi, Johannes Verlag, Ein-
siedeln 1961.



Bibliografia 185

Balthasar H.U. von, Sobér Ducha Swigtego: apostolska wizja Kosciota, w: Duch Od-
nowiciel, red. L. Balter, Poznan 1998, s. 167-182 (Kolekcja Communio, 12).
Balthasar H.U. von, Spirito e istituzione, Jaca Book, Milano 2019.
Balthasar H.U. von, Spiritus Creator, Jaca Book, Milano 2017.
Balthasar H.U. von, Sponsa Verbi, Jaca Book, Milano 2015s.
Balthasar H.U. von, Gli stati di vita del cristiano, Jaca Book, Milano 2017.
Balthasar H.U. von, Sulla teologia degli istituti secolari, w: H.U. von Balthasar, Sponsa
Verbi, Jaca Book, Milano 2015, s. 379-409.
Balthasar H.U. von, Synthése, w: La mission ecclésiale dAdrienne von Speyr. Actes
du colloque romain (27-29 septembre 1985), éd. H.U. von Balthasar, G. Chantraine,
A. Scola, Editions Lethielleux and Culture et Vérité, Paris 1986, s. 187-193.
Balthasar H.U. von, Swiatto stowa. Szkice na temat czytas niedzielnych, ttum. J. Koz-
bial, W drodze, Poznan 199s.
Balthasar H.U. von, Teodramatyka, 2: Osoby dramatu, cz. 2: Osoby w Chrystusie, thum.
W. Szymona, waM, Krakéw 2003.
Balthasar H.U. von, Teologia a swigtos¢, w: Podstawy wiary. Teologia, red. L. Balter,
Poznan 1991, s. 424-432 (Kolekcja Communio, 6).
Balthasar H.U. von, Teologia a $wigtos¢, 1: Jedno$¢ i podziat, ttum. M. Grzywacz,
»Zeszyty Karmelitanskie” (2004) nr 1 (26), s. 91-97.
Balthasar H.U. von, Teologia a swigtos¢, 2: Cigzar rozdwojenia, ttum. M. Grzywacz,
»Zeszyty Karmelitanskie” (2004) nr 2 (27), s. 71-78.
Balthasar H.U. von, Teologia a $wigtos¢, 3: Ku nowej jednosci, ttum. M. Grzywacz,
»Zeszyty Karmelitanskie” (2004) 3 (28), s. 92-99.
Balthasar H.U. von, Teologia a $wigtos¢, 4: Oblubienica i Oblubieniec, ttum. M. Grzy-
wacz, ,,Zeszyty Karmelitaniskie” (2004) nr 4 (29),s. 84-91.
Balthasar H.U. von, Teologia dziejow. Zarys, ttum. J. Zychowicz, Znak, Krakow
1996.
Balthasar H.U. von, Teologia Misterium Paschalnego, ttum. E. Piotrowski, waM,
Krakéw 2001.
Balthasar H.U. von, Teologika, 2: Prawda Boga, thum. J. Zychowicz, wam Krakow 2004.
Balthasar H.U. von, Teologika, 3: Duch Prawdy, thum. J. Zychowicz, wam, Krakow
2005.
Balthasar H.U. von, Teresa di Lisieux e Elisabetta di Digione, Jaca Book, Milano
1978.
Balthasar H.U. von, Theologie der drei Tage, Johannes Verlag, Einsiedeln 1969.
Balthasar H.U. von, Theologie und Heiligkeit, w: H.U. von Balthasar, Mysterium
Christi, St. Benno-Verlag, Leipzig 1960, s. 79-104.



186 U zrodet eklezjologii Hansa Ursa von Balthasara

Balthasar H.U. von, Therese von Lisieux. Geschichte einer Sendung, Hegner-Biicherei,
Summa-Verlag, Olten 1950.

Balthasar H.U. von, Unser Auftrag: Bericht und Weisung, Johannes Verlag, Einsiedeln
1984.

Balthasar H.U. von, W petni wiary, wybdr tekstow W. Loser, ttum. J. Fenrychowa,
Znak, Krakéw 1991.

Balthasar H.U. von, Wer ist die Kirche, w: H.U. von Balthasar, Mysterium Christi,
St. Benno-Verlag, Leipzig 1960, s. 192—-238.

Balthasar H.U. von, Wiarygodna jest tylko mifos¢, ttum. E. Piotrowski, wam, Krakow
2002.

Balthasar H.U. von, Wieticzysz rok darami swej dobroci, ttum. E. Marszal, J. Zakrzew-
ski, waM, Krakdw 1999.

Balthasar H.U. von, Wprowadzenie, w: A. von Speyr, Jak modlg si¢ swieci?, cz. 1/1,
ttum. W. Szymona, Wydawnictwo Siostr Loretanek, Warszawa 2017, s. 5-33.

Balthasar H.U. von, Wprowadzenie, w: $w. Ireneusz z Lyonu, Bég w ciele i krwi,
wybdr i oprac. H.U. von Balthasar, thum. W. Myszor, Wydawnictwo M, Krakow
2001, S. 5-16.

Balthasar H.U. von, Zdrowie miedzy naukg a mgdroscig, ,Migedzynarodowy Przeglad
Teologiczny - Communio” (2014) nr 34, s. 136-152.

Balthasar H.U. von, Ziarno pszenicy. Aforyzmy, ttum. J. Ryndak, Wydawnic-
two M, Krakow 2004.

Bouyer L., Kosciét Bozy. Mistyczne Ciato Chrystusa i swigtynia Ducha Bozego, ttum.
W. Krzyzaniak, PAX, Warszawa 1977.

Budzik S., Hansa Ursa von Balthasara rozumienie Kosciota, ,,Colloquia Theologica
Adalbertina. Systematica” (2000) z. 1, s. 35—46.

Budzik S., Wprowadzenie. Teolog piekna, dramatu i nadziei, w: H.U. von Balthasar,
Czy wolno mieé nadzieje, zZe wszyscy bedg zbawieni?, Biblos, Tarnow 1998, s. 7-34.

Congar Y., Dépassement de lecclésiologie de la Contre-Réforme, w: Y. Congar, Sainte
Eglise. Etudes et approches ecclésiologiques, Cerf, Paris 1963.

Congar Y., Lecclésiologie, de la Révolution frangaise au Concile du Vatican, sous le si-
gne de laffirmation de lautorité, w: Lecclésiologie au x1x° siécle, éd. M. Nedoncelle,
R. Aubert, Cerf, Paris 1960, s. 77-114.

Congar Y., Jalons pour la théologie du laicat, Cerf, Paris 1954.

Congar Y., O Kosciot ubogi i stuzebny, ttum. A. Kury$, Znak, Krakéw 2000.

Congar Y., La personne , Eglise”, ,Revue Thomiste” 71 (1971), s. 613-640.

Congar Y., Pour un sens vrai de 'Eglise, ,Christus” 10 (1963), s. 207-210.

Congar Y., Sainte Eglise. Etudes et approches ecclésiologiques, Cerf, Paris 1963.



Bibliografia 187

Dol J.-N., ,Qui est ’Eglise?” Hans Urs von Balthasar et la personalité de I'Eglise, ,Nou-
velle Revue Theologique” 117 (1995) n. 3, s. 376-395.

Fisichella R., Hans Urs von Balthasar e Adrienne von Speyr: linseparabilita delle due ope-
re, ,Rivista Internazionale di Teologia e Cultura - Communio” (1997) 1. 156, s. 61-74.

Fouilloux E, Une ,,école de Fourviére”?, ,,Gregorianum” 83 (2002), s. 451-459.

Galot J., Wybrane zagadnienia z teologii wspotczesnej, thum. J.D. Szczurek, wN PAT,
Krakow 1994.

Galda W., Droga duchowa Hansa Ursa von Balthasara - lata 1940-1988, ,Tarnowskie
Studia Teologiczne” 34 (2015), s. 25-46.

Grzywocz K., Urzeczywistnianie sig Swigtosci w Kosciele, rozprawa doktorska, archi-
wum KUL, Lublin.

Guerriero E., Hans Urs von Balthasar. Monografia, ttum. M. Rodkiewicz, Wydaw-
nictwo M, Krakow 2004.

Guerriero E., Introduzione, w: H.U. von Balthasar, Verbum caro, Jaca Book, Milano
2005, §. 11-15.

Henrici P, Hans Urs von Balthasar e il Concilio Vaticano 11, ,Rivista Internazionale
di Teologia e Cultura - Communio” (2005) n. 203-204, s. 60-69.

Holzer V., Le Dieu Trinité dans Uhistoire. Le différend théologique Balthasar-Rahner,
Cerf, Paris 1994.

Jan Pawet 11, Encyklika ,,Ecclesia de Eucharistia”, Krakow 2003.

Jan Pawel 11, Swieccy we wspélnocie chrzescijatiskiej, w: Wierze w Kosciét jeden, swig-
ty, powszechny, apostolski, red. S. Dziwisz, H. Nowacki, S. Rylko, Vaticano 1996,
S.365-477.

Johnson E.A., Friends of God and Prophets. A Feminist Theological Reading of the
Communion of Saints, scM Press, London 1998.

Kehl M., Kirche als Institution, Knecht, Frankfurt/M. 1976.

Kehl M., Kirche als Institution. Zur theologischen Bedeutung des institutionellen Cha-
rakters der Kirche in der neueren deutschsprachigen katholischen Ecclesiologie,
Frankfurter Theologische Studien, Frankfurt1978.

Kehl M., Wstep, w: H.U. von Balthasar, W petni wiary, wybor tekstow W. Loser, thum.
J. Fenrychowa, Znak, Krakéw 1991, s. 9-77.

Konda J., Das Verhdltnis von Theologie und Heiligkeit im Werk von Hans Urs von
Balthasar, Selbstverlag, Bonn 1989.

Kracik J., Paradoksy z dziejéw Kosciota, Petrus, Krakow 2012.

Lubac H. de, Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme, Cerf, Paris 1938.

Lubac H. de, Katolicyzm. Spofeczne aspekty dogmatu, ttum. M. Stokowska, Znak,
Krakdow 1988.



188 U zrodet eklezjologii Hansa Ursa von Balthasara

Lubac H., Swiadek Chrystusa w Kosciele: Hans Urs von Balthasar, ,Communio” (1988)
nr 48, s. 8-29.

Marchesi G., La cristologia di Hans Urs von Balthasar, Universita Gregoriana Edi-
trice, Roma 1977.

Martinelli P, La morte di Cristo come rivelazione dellamore trinitario nella teologia
trinitaria di Hans Urs von Balthasar, Jaca Book, Milano 1996.

Meiattini G., Sentire cum Christo. Le teologia dellesperienza cristiana nellopera di Hans
Urs von Balthasar, Pontificia Universita Gregoriana, Roma 1998.

Miihlen H., Una mystica persona. Die Kirche als das Mysterium der Identitdit des
Heiligen Geistes in Christus und den Christen. Eine Person in vielen Personen,
Schéningh, Paderborn 1964.

Napiorkowski A.A., Bosko-ludzka wspélnota. Podstawy katolickiej eklezjologii inte-
gralnej, wam, Krakéw 2010.

Neuman J.S., Mezczyzna i kobieta w Bozym Krélestwie. Wprowadzenie do zycia i dziet
Adrienne von Speyr i Hansa Ursa von Balthasara, thum. J. Iwaszkiewicz, Jedno$¢,
Kielce 2005.

O’Donnell ., Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, thum. A. Walecki, wam,
Krakow 2005.

Pagé ].G., Qui est I'Eglise?, Bellarmin, Montréal 1977.

Pielka P.,, Kosciot swietych, czyli o wyjgtkowosci Kosciota w ujeciu Hansa Ursa von
Balthasara, w: Wyjgtkowos¢ Kosciota katolickiego, red. A.A. Napiorkowski, Uni-
wersytet Papieski Jana Pawla 11 w Krakowie Wydawnictwo Naukowe, Krakow
2018, s. 131-144.

Pielka P., Odpowiedz w Maryi. Hans Urs von Balthasar wobec rozdziatu dogma-
tyki i duchowosci, w: Kosciot i Maryja, red. A.A. Napiorkowski, Uniwersytet
Papieski Jana Pawla 11 w Krakowie Wydawnictwo Naukowe, Krakdéw 2020,
S. 328-344.

Pielka P., Postuszeristwo warunkiem realizacji powotania. Ujecie Hansa Ursa von
Balthasara, ,,Sosnowieckie Studia Teologiczne” 14 (2018/2019), s. 347-358.

Pielka P, Postawa spowiedzi wedtug Adrienne von Speyr, w: Nawracajcie sig i wierzcie
w Ewangelig, red. M. Borda, Radkar, Sosnowiec 2016, s. 48-57.

Piotrowski E., Hans Urs von Balthasar: szkic biograficzny, ,,Colloquia Theologica
Adalbertina. Systematica” (2000) z. 1, s. 7-33.

Piotrowski E., Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara,
waM, Krakéw 1999.

Podréz w czas posoborowy. Z Hansem U. von Balthasarem rozmawia Angelo Scola,

»Znaki Czasu” (1989) nr 16, s. 106-129.



Bibliografia 189

Pyc M., Teologia i $wigtos¢ w dialogu w pismach Hansa Ursa von Balthasara, ,Collo-
quia Theologica Adalbertina. Systematica” (2000) z. 1, 5. 47-64.

Ratzinger J., Das Problem der christlichen Prophetie. Niels Chrystian Haidt im Ge-
sprach mit Joseph Kardinal Ratzinger, ,Internationale Katholische Zeitschrift —
Communio” (1999) Nr. 28, s. 177-188.

Rosa P, Egzystencja chrzescijanina jako swiadectwo Zmartwychwstatemu Panu w Swie-
tle ,Teologii Misterium Paschalnego” Hansa Ursa von Balthasara, ,Stowo Krzyza”
9 (2015), 5. 67-79.

Rossa P, La forma dramadtica de la revelacion cristiana segun H.U. von Balthasar,
Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra, Pamplona 2002.

Rozmowa Michaela Albusa z Hansem Ursem von Balthasarem, w: H.U. von Balthasar,
O moim dziele, ttum. M. Urban, Wydawnictwo M, Krakéw 2004, s. 85-107.

Schonborn Ch., Postowie, w: H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, thum. J. Za-
krzewski, E. Marszal, waM, Krakow 2000, s. 67-73.

Schoof M., Przetom w teologii katolickiej. Poczgtki, drogi, perspektywy, thum. H. Bort-
nowska, Znak, Krakéw 1971.

Scola A., Hans Urs von Balthasar: uno stile teologico, Jaca Book, Milano 1991.

Servais J., Balthasar e padri della Chiesa, ,Rivista Internazionale di Teologia e Cul-
tura - Communio” (1991) n. 120, s. 72—79.

Servais J., Giovanni fra Maria e Pietro. Lidentita ecclesiale del consacrato, w: La missio-
ne teologica di Hans Urs von Balthasar. Atti del Simposio internazionele di teologia
in occasione del centesimo anniversario della nascita di Hans Urs von Balthasar,
Lugano 2-4.03.2005, a cura di A.M. Jérumanis, A. Tombolino, Eupress FTL, Lu-
gano 2005, S. 347-363.

Servais J., Hans Urs von Balthasar discepolo e teologo di Ignazio di Loyola, ,Rivista
Internazionale di Teologia e Cultura - Communio” (1991) n. 117, s. 91-99.

Servais J., De Lubac e von Balthasar: due approcci a Gioacchino da Fiore?, ,Rassegna
di Teologia” 38 (1997) n. 2, 5. 149-167.

Servais J., Maria, Pietro e Giovanni, figure della Chiesa, w: Solo lamore e credibile.
Una rilettura dellopera di Hans Urs von Balthasar, a cura di R. Fisichella, Lateran
University Press, Vaticano 2007, s. 117-132.

Servais J., Per una valutazione dell'influsso di Adrienne von Speyr su Hans Urs von
Balthasar, ,Rivista Teologica di Lugano” 6 (2001) n. 1, s. 67-88.

Servais J., Théologie de Exercices spirituels. H.U. von Balthasar interpréte saint Ignace,
Culture et Vérité, Bruxelles 1996.

Sesbiié B., Karl Rahner, Cerf, Paris 2001.



190 U zrodet eklezjologii Hansa Ursa von Balthasara

Sicari A.M., Prefazione, w: H.U. von Balthasar, Sponsa Verbi, Jaca Book, Milano
2015, §. XITI-XXI.

Sicari A.M., Theologie und Heiligkeit. Dogmatik und Spiritualitit bei Hans Urs von
Balthasar, w: Hans Urs von Balthasar. Gestalt und Werk, Hrsg. K. Lehmann, W. Ka-
sper, Communio, Kéln 1989.

Sobanski R., Kosciét jako podmiot prawa. Elementy eklezjologii prawnej, ATK, War-
szawa 1983.

Sobdr Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, w: Sobor
Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Pallottinum, Poznan 2008.

Soboér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, w: Sobor Waty-
kanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Pallottinum, Poznan 2008.

Speyr A. von, Aus meinem Leben: Fragment einer Selbstbiographie, Johannes Verlag,
Einsiedeln 1968.

Speyr A. von, Bereitschaft dimensionen Christichen gehorsams, Johannes Verlag,
Einsiedeln—Basel 1975.

Speyr A. von, Buch von Gehorsam, Johannes Verlag, Einsiedeln-Basel 1966.

Speyr A. von, Erde und Himmel, Bd. 1-3, Johannes Verlag, Einsiedeln 1975-1976.

Speyr A. von, Fragments autobiographiques, Lethielleux, Paris 1978.

Speyr A. von, Jak modlg sig swigci?, cz. 1/1 ttum. W. Szymona, Wydawnictwo Sidstr
Loretanek, Warszawa 2017.

Speyr A. von, Kostet und seht. Ein theologisches Lesebuch, Hrsg. H.U. von Balthasar,
Johannes Verlag, Einsiedeln 1988.

Speyr A. von, Kreuz und Holle, Bd. 1: Die Passionen, Johannes Verlag, Einsiedeln
1966.

Speyr A. von, Kreuz und Holle, Bd. 2: Die Auftragshollen, Johannes Verlag, Einsie-
deln 1972.

Speyr A. von, Marie dans la redemption, trad. M. Lépine, Culture et Vérité, Namur
1991.

Speyr A. von, Mistica oggettiva, Jaca Book, Milano 1989.

Speyr A. von, My Early Years, trans. M.E. Hamilton, D.D. Martin, Ignatius Press,
San Francisco 1995.

Speyr A. von, O co modlg sig Swigci?, cz. 1/2, ttum. W. Szymona, Wydawnictwo Sidstr
Loretanek, Warszawa 2020.

Speyr A. von, Spowiedz, W drodze, Poznan 1993.

Speyr A. von, Theologie der Geschlechter, Johannes Verlag, Einsiedeln 1969.

Strukelj A., Hans Urs von Balthasar e Adrienne von Speyr. Lunita di due opere, ,,Rivista
Internazionale di Teologia e Cultura - Communio” (2005) 1. 203-204, S. 27-43.



Bibliografia 191

Strukelj A., Od teologii ,, siedzgcej za biurkiem” do teologii ,modlgcej si¢ na kolanach”
(teologia i Swigtos¢ u Hansa Ursa von Balthasara), ,Communio” (1999) nr 19,
S. 101-111.

Strukelj A., Teologia i $wigtosé, thum. M. Jagodzinski, Polihymnia, Lublin 2010.

Thils G., Powszechne powotanie do $wigtosci w Kosciele, w: Duchowos¢ chrzescijariska,
red. L. Balter, Poznan 1995 (Kolekcja Communio, 10).

Tourenne Y., Dans lengagement de Dieu pour le monde. La figure de I'Eglise chez
Hans Urs von Balthasar. Decentrement et retour au centre, w: Wer ist die Kirche?
Die Referate am Symposion zum 10. Todesjahr von Hans Urs von Balthasar, 16-18
september 1998 in Freibourg (Schweiz), Johannes Verlag Einsiedeln, Freiburg
1999, S. 63-97.

Urban M., Hans Urs von Balthasar wobec idealizmu niemieckiego. Mysl chrzescijariska
a refleksja filozoficzna, Uniwersytet Papieski Jana Pawla 11 w Krakowie Wydaw-
nictwo Naukowe, Krakéw 2017.

Wréblewski P, Swigtos¢ fundamentem odnowy Kosciota. Powszechne powolanie
do swigtosci, ,L6dzkie Studia Teologiczne” 24 (2015) nr 3, s. 161-174.



Indeks nazwisk

A
Abraham 153
Ackermann S. 79, 100
Adamiak E. 7 82
Ade E. 80, 81,101
Allers R. 26
Ambrozy, $w. 99
Atanazy, $W. 50
Aubert R. 111
Augustyn z Hippony, $w. 39, 40, 49, 83,
96, 100, 103

B

BachJ.S. 25,93

Balter L. s, 7 33, 73, 79, 171
Barbarin Ph. 36

Barth K. 28

Bazyli, $w. 46

Benedykt xv1 97,108, 137, 149
Bernanos G. 8,13, 42, 97
Bernard z Clairvaux, $w. 39, 140
Bockle E 35

Bonawentura, $w. 39

Borda M. 63

Borella J. 36

Bouillard L. 42, 43

Boulnois O. 36

Bouyer L. 34,114

Brague R. 36

Brand P. 35

Budzik S. 23, 82

C

Caminada Ch. 30

Capol C. 11

Chryzostom J., $w. 76

Claudel P. 13, 42

Congar Y. 8,35, 70, 72, 80, 91, 100, 111, 112,
141, 175

Cyceron 96

D

Daniélou J. 42, 43

Dol J.N. 96, 97, 100, 101
Donat z Kartaginy 76
Duchesne J. 36
DirrE. 52

Dziwisz S. 7

E

Eibl H. 26
Elzbieta, $w. 149
Erd6 P. 36
Etchegaray R. 35

F

Fessard G. 38, 42, 43

Fessio J. 36

Filip Neri, $w. 118

Fisichella R. 55, 60, 147

Foucauld Ch., de, bt. 119

Fouilloux E. 20

Franciszek z Asyzu, $w. 39, 118, 140

G

GalotJ. 92,95

Galda W. 23

Gardeil A. 43

Giussani L. 8, 34, 43, 45, 46, 65, 72, 85, 86,
91, 98, 110, 115, 117, 118, 119, 125

Goethe J.W,, von 13, 158, 179

Gouillou M.J.,, Le 34

Grzegorz Wielki, §w. 97

Grzegorz z Nazjanzu, $w. 63

Grzegorz z Nyssy, $W. 42, 50

Grzywocz K. 82

Guardini R. 26, 71, 90

Guerriero E. 6,14, 15, 23, 26, 28, 29, 30, 69,
76, 80, 81,179

Gutierrez G. 36



Indeks nazwisk

H

Hegel GWE 93

Heidegger M. 14, 93

Henrici P. 30, 32

Hildegarda z Bingen, $w. 39, 54, 61
Hitler A. 54

Holzer V. 14

I

Ignacy Loyola, $w. 25, 26, 29, 30, 31, 37 38,
39, 40, 41, 45, 46, 55, 64, 66, 83, 90, 118,
132, 136, 140

Ireneusz z Lyonu, $w. 46, 47, 48, 158

J

Jakub, §w. 146, 147

Jan Apostol, $w. 41, 63, 64, 65, 66, 71, 83,
132, 146, 147, 165, 166, 167, 168, 169, 170

Jan Chrzcicel, $w. 149

Jan Pawel 11 7 31, 35, 64, 69, 142

Jan xXX111 32

Jérumanis A.M. 167

Jezus Chrystus 6, 11, 13, 35, 38, 41, 45, 46,
48, 49, 51, 54, 58, 60, 61, 65, 68, 69, 71,
73, 74, 82, 83, 84, 85, 86, 89, 90, 91, 92,
94, 95, 96, 97, 98, 100, 101, 102, 104, 105,
106, 107,108, 110, 111, 112, 113, 114, 116, 117,
118, 120, 121, 122, 123, 125, 130, 135, 136, 137,
138, 140, 145, 146, 147, 148, 149, 151, 155,
156, 157, 158, 159, 160, 161, 162, 163, 164,
166, 168, 169, 170, 171, 172, 173

Joachim da Fiore 47, 112

Jozef, $w. 147

Jozef z Arymatei, $w. 147

Judasz Iskariota 147, 162

K

Kaegi W. 52

KantI. 14, 93

Kasper W. 6, 36

Kehl M. 44, 45, 49, 112, 115
Kierkegaard S.A. 6,26
Klaghofer-Treitler W. 60

193

Kolvenbach PH. 31
Konda]. 6

Kulig B. 61, 67
King H. 35,112

L

Lehmann K. 6

Lessing G.E. 26

Loser W. 59

Lubac H. de 20, 32, 33, 35, 42, 43, 44, 45,
46, 71,178

Luter M. 67, 68,108, 164

M

Mahler G. 25

Maksym Wyznawca, $w. 42, 50, 51

Marchesi G. 11, 13, 96

Maréchal J. 83

Maria Magdalena, §w. 147

Maria z Betanii, Sw. 147

Marion J.L. 36

Marta, $w. 120, 147

Martinelli P. s1

Martinez X. 36

Maryja 16, 52, 53, 54, 65, 98, 101, 102, 128,
147, 148, 149, 151, 152, 153, 154, 155, 156,
157, 159, 160, 165, 166, 167, 169

Matka Teresa z Kalkuty, $w. 127

Medina . 34

Meiattini G. 60

Metz ].B. 35

Mohler J.A. 175

Monchanin J. 127

Mozart WA. 25

N

Napiorkowski A.A. 111, 129, 137
Nédoncelle M. 111

Neuman J.S. 11, 23, 53, 54, 57
Newman J.H. 6,9, 83

Nichols A. 36

Nikodem 147

Nowacki H. 7



194

o
O’Hanlon G.E 59

Orygenes 18, 19, 42, 48, 49, 50, 99, 103
Ouellet M. 35

P

Pascal B. 6

Pawet Apostol, $w. 15, 76, 91, 104, 107, 108,
121, 133, 146, 147, 155, 162, 169, 170, 171,
172,173

Péguy Ch. 42

Pelagiusz 76

Pielka P. 63, 95, 129, 134, 137

Piotr Apostol, $w. 146,147,148, 151,152, 155,
156, 157, 158, 159, 160, 161, 165, 166, 167,
168,169, 170, 172

Piotrowski E. 23, 85, 96, 139

Plotyn 26

Przywara E. 27, 38, 42, 45, 83

PycM. 6, 82

R

Rahner K. 14, 30, 35, 38, 60, 112
Ratzinger J. 34, 36, 60, 97,108, 149, 178
Rossa P. 13

Rousselot P. 43

Rowland T. 36

Rytko S. 7

S

Salezy E, $w. 118
Schillebeeckx E. 35
Schindler D.L. 36
Schneider R. 13, 71
Schonborn Ch. 36, 88
Schubert E 25

Scola A. 18, 35, 69

U zrodet eklezjologii Hansa Ursa von Balthasara

Servais J. 25, 27, 30, 31, 37 38, 42, 46, 55,
59, 60, 66, 112, 147, 154, 157, 159, 167, 189

Sesbiié B. 14

Severus E., von 30

Sicari A.M. 6, 36, 80

Solzenicyn A. 107

Spaemann R. 36

Stafford J. 36

Stalin]. 54

Strauss J. 25

Strukelj A. 6, 82,142,178, 190

Sutton M.L. 59

Symeon 147

T

Teresa od Drziecigtka Jezus, $w. 119, 128

Teresa z Avila, $w. 15, 118, 140

Teresa z Lisieux, $w. 55, 131, 132, 133, 134

Tomasz z Akwinu, $w. 6, 12, 26, 40, 43, 49,
76, 83,153

Tombolino A. 167

Tourenne Y. 48

Tymoteusz, $w. 172

Tytus, $w. 172

U
Urban M. 93, 94

\'%
Varillon F. 43
Vianney J.M. 119

w

Wagner R. 25

Wincenty a Paulo, $w. 118
Wroblewski P. 7



Abstrakt

ks. Pawel Pielka

Uniwersytet Papieski Jana Pawla 11 w Krakowie
pawel.pielka@upjp2.edu.pl
https://orcid.org/0000-0001-6124-754X

U zrodet eklezjologii Hansa Ursa von Balthasara
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Przedmiotem pracy jest eklezjologia Hansa Ursa von Balthasara, a w szcze-
golnosci ten aspekt Kosciola, ktory dotyczy swietych i ich wspdlnoty. Tym
samym pojawia si¢ pytanie: ,,czym jest Kosciét?” lub, jak pisze Balthasar,
»kim jest Ko$ciol?”. Kwestia ta obejmuje rowniez problem $wietosci jego
cztonkéw i osobowego charakteru Kosciota w ogole. W pierwszym rozdzia-
le, zatytulowanym Kontekst twérczosci Hansa Ursa von Balthasara, krotko
przedstawione zostaly kluczowe wydarzenia z biografii teologa i odniesione
do sytuacji spoteczno-politycznej i religijnej, ktora wptyneta na jego zycie.
Rozdzial drugi, zatytutowany Teologiczne inspiracje eklezjologii Hansa
Ursa von Baltazara, jest rekonstrukcja podstaw myslenia szwajcarskiego
teologa. Tu omdwione s wplywy $w. Ignacego Loyoli, Henriego de Lubaca,
ojcow Kosciola i Adrienne von Speyr na tworczo$¢ bazylejczyka. Sposréd
nich najwigcej uwagi przywiazuje si¢ do niewatpliwego wptywu von Speyr
i jej doswiadczenia mistycznego. Temat ten jest réwniez rozwijany w od-
niesieniu do Wspdlnoty $w. Jana (Johannesgemeinschaft) i Wydawnictwa
$w. Jana (Johannes Verlag).
Rozdzial trzeci, zatytulowany Wybrane zagadnienia eklezjologii Han-
sa Ursa von Balthasara, skupia si¢ na nastepujacych tematach: miejsce
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eklezjologii w twdrczosci Balthasara, rozwoj mysli eklezjologicznej i ekle-
zjalnej, Kosciol jako osoba, Koscidl jako communio sanctorum, misja
Kosciota. Punktem wyjscia przyjetym w tej czesci pracy jest rozumienie
osoby przez Balthasara, $cisle zwigzane z rozumieniem misji Kosciota.
W rzeczywistosci chodzi o to, kim jest Koscidl, i jak teolog bazylejski
postrzega go jako wspdlnote $wietych. To $wieci, zgromadzeni wokoét
Maryi i wypowiadajacy na jej wzor i razem z nig ,,amen’, stanowig o isto-
cie Kosciota wedlug Balthasara. Ujecie osobowe w niczym nie zagraza
pojmowaniu Kos$ciola réwniez jako instytucji.

W rozdziale czwartym, Wielkie postannictwa jako rdzen eklezjologii, au-
tor porusza kwesti¢ ,,konstelacji chrystologicznej’, ,,miejsca” Maryi, Maryi
jako poczatku Kosciola, oficjalnej misji Piotrowej, misji posredniczacej
Jana: migdzy Maryja a Piotrem, oraz Pawla: napiecia miedzy urzedem
a misjg. Wybrane umownie cztery postannictwa nie stanowig wyczerpu-
jacej ani zamknigtej listy. Postannictwo Maryi nosi miano wszechogar-
niajacego, ale i ono, w tym, co dotyczy jednosci, ustepuje postannictwu
Piotra. Zupelnie oryginalne jest pojmowanie pozycji, jaka pomiedzy Ma-
ryja i Piotrem zajmuje apostol Jan. Ten za$ w postudze milosci, poprzez
odsunigcie si¢ w cien, daje przestrzen dla tego, ktérego Pan takze umilowat
i chce posta¢: dla $w. Pawta. I tak Balthasar przybliza nam tajemnice po-
stannictw wyplywajacych z Bozego zrédla na szukajacy zbawienia $wiat.
Wspolpracujg w tym dziele wszyscy, ktorzy uznali w sobie potrzebe taski

swietosci i przyjeli ja.

Stowa kluczowe
Hans Urs von Balthasar, eklezjologia, Koscidt, swieci, $wieto$¢, osoba,

misja
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The subject of the work is the ecclesiology of Hans Urs von Balthasar,
in particular the aspect of the Church regarding saints and their com-
munity. It aims to capture and define this dimension of the Church. Thus

the question arises: “what is the Church?” or, as Balthasar writes, “who

is the Church?”. This matter stretches across the problem of sanctity of its

members and the personal character of the Church in general. In the first

chapter, entitled Context of Hans Urs von Balthasar’s work, the key events

in the theologian’s biography are briefly presented and related to the socio-
-political and religious situation that influenced his life.

The second chapter, entitled Theological inspirations of Hans Urs
von Baltazar’s ecclesiology, reconstructs the basis of the Swiss theo-
logian’s thinking. This section discusses the influence of St. Ignatius
Loyola, Henri de Lubac, the Fathers of the Church and Adrienne von
Speyr on the work of Balthazar. Of these four themes, most attention
is paid to the unquestionable influence of von Speyr and her mystical
experience. This topic is also developed in relation to the Community
of St. John (Johannesgemeinschaft) and the publishing house of St. John
(Johannes Verlag).
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The third chapter, entitled Selected issues of Hans Urs von Balthasars
ecclesiology, focuses on the following topics: the place of ecclesiology
in Balthasar’s work, the development of ecclesiological and ecclesial
thought, the Church as a person, the Church as a communio sanctorum,
and the mission of the Church. The starting point adopted in this part
of the work is Balthasar’s understanding of a person, closely related to his
understanding of the Church’s mission. In fact, it is about who the Church
is and how the theologian of Basel sees it as a community of saints. It is
they who are gathered around Mary and who, following her example,
say “amen,” constitute the essence of the Church according to Balthasar.
The personal approach does not in any way endanger being viewed as an
institution.

In chapter four, Great missions as the core of ecclesiology, the author
addresses the questions of: the “Christological constellation,” the “place”
of Mary, Mary as the beginning of the Church, the official mission of Pe-
ter, the mediating mission of John: between Mary and Peter; and Paul:
the tension between office and mission. The four conventionally selected
messages do not constitute an exhaustive or closed list. Mary’s mission
is called all-embracing, but it also gives way to Peter’s mission in what
concerns unity. It is completely original to understand the position that
the apostle John occupies between Mary and Peter. In the service of love,
by withdrawing into the shadows, he gives space to the one whom the Lord
also loved and wants to send: for St. Paul. And so Balthasar introduces
us to the mystery of the messages flowing from God’s source to the world
seeking salvation. All those who recognize their need and accept the grace
of holiness collaborate in this work.

Keywords
Hans Urs von Balthasar, ecclesiology, Church, saints, holiness, person,

mission
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Hans Urs von Balthasar wskazuje na nadzieje, ktéra postuzy¢ moze

leczeniu kompleksu nizszoéci zywionego skrycie przez wielu kato-
likow. Kompleks ten zwigzany jest z narzucanym, niepoglebionym

obrazem wspotczesnego Kodciota i poczuciem dezorientacji. Domi-
nuje dzi§ bowiem skuteczno$¢, pragmatyzm i socjologia. Natomiast

adekwatnie ukazani i autentycznie rozumiani $wieci stanowié

moga argument wiarygodnosci Kosciota; moga unaoczni¢ fakt, ze

rzeczywisto$¢ koscielna w istocie jest glebsza niz si¢ mniema. Takie

ukierunkowanie eklezjologii Balthasara wydaje nam si¢ wyjatkowo

oryginalne, a co jeszcze istotniejsze ozywiajace i niosgce konkret-
n3 odpowiedz na koscielne status quo, niezaleznie od jego jakos$ci

czy kondycji. Trafnej diagnozie towarzyszy realne antidotum. To

$wieci, jako rozumiejacy bezinteresownos¢ mitosci Boga, postu-
szefistwo Syna i urzad Ko$ciola, ktéry jest darem Ducha Swietego,
sg dowodem na to, ze Ko$ciol jest dobry taki, jaki jest, bo taki jest
w zamysle Chrystusa. Zapatrzeni w $wietych mamy wspoétdziatad,
by Kosciol ten stawal sie coraz bardziej wiarygodny.
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