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Stowo wstepne

Eucharystia jest sercem liturgii i centralnym tematem zy-
cia Kosciota, jest zaczynem i osnowa kultu chrzescijanskiego
od jego zarania, ale przede wszystkim jest zrédlem zycia du-
chowego w Kosciele. Sam Jezus ustanowit ja u progu swego
przejscia z tego swiata do Ojca, podczas ostatniej wieczerzy,
poprzedzajacej Jego meke, $mierc i zmartwychwstanie. Ogni-
skuje w niej niejako to, co dotad bylo paschalng kulminacja
doswiadczenia Boga w tradycji zydowskiej, z tym, co mialo
nastgpi¢ niebawem odnosnie do Jego osoby — potwierdzaja
to stowa ,Cialo, ktdre za was bedzie wydane”, ,Krew, ktéra
za was i za wielu bedzie wylana” - oraz z tym, co w trybie
nieustannym ma pozosta¢ jako trwanie w Nim a Jego w nas,
jak to sam wyrazil w pelnej nadziei alegorii eschatologicz-
nej o winnym krzewie i latoroslach (por. J 15,1-17). Daje
tym samym do zrozumienia, ze wszystko w Jego ziemskim
zyciu wskazywalo i zmierzalo do komunii z ludzmi, do me-
sjanskich zaslubin Baranka z Kosciotem, co prorocko wyrazit
w pierwszym, niejako programowym, znaku w Kanie Gali-
lejskiej (por. ] 2, 1-11). Po Jego ,,odejsciu” w ciele ziemskim
pozostaje juz tylko zjednoczenie w ciele eucharystycznym.
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Warto jeszcze zwroci¢ uwage na to, ze bedac miedzy
nami na sposob widzialny i cielesny Jezus méwil o zbawie-
niu w sensie radykalnym, najbardziej istotnym, zrédowym
(fac. radix znaczy ,korzen”), kiedy zachecat do wypetniania
Jego stowa (,,Kto stucha stowa mego i wierzy w Tego, kto-
ry Mnie postal, ma zycie wieczne i nie idzie na sad, lecz ze
$mierci przeszedl do zycia” - por. ] 5, 24) oraz do spozywania
Jego Ciata i Krwi (Mowa eucharystyczna — por. J 6, 53-58).
Zbawienie w Chrystusie zalezy wlasnie od tego zjednoczenia
z Nim w Slowie i w Osobie, z Nim jako madroscig (Logos)
i obecnoscia (Ethos), przez Stowo i Fakt, nauke i czyny. Dlate-
go miedzy innymi odwieczne Stowo stalo si¢ cialem, by sta¢
sie dostepnym i ,,zamieszka¢” w nas (por. J 1, 14). Misterium
spotkania z Bogiem osiaga swoje spetnienie w komunii Chry-
stusa z Ko$ciolem, a zatem obecno$¢ Przychodzacego i Zste-
pujacego nie wystarczy. Chodzi o realny z Nim kontakt, czy-
li 0 nasze uczestnictwo w Tym, ktory si¢ uobecnia. Dlatego
w tytule ksigzki ujetam perspektywe, w jakiej przezywana jest
Eucharystia - sg to: obecnos¢, hodie i uczestnictwo. One tez
charakteryzuja Eucharystie jako ,styk” Boskiego z ludzkim,
uobecnienie zbawczego dzieta Chrystusa, spotkanie, interak-

]

cje, »cudowng wymiane™! jako szczyt uczestnictwa.

We wspdlczesnym nurcie teologicznym (soborowym
i posoborowym) mozna zauwazy¢, ze koncentruje si¢ on na
Eucharystii jako sakramencie odnowy i ozywienia autentycz-

nosci wiary. Wiele ostatnich dokumentéw papieskich zostato

' Admirabile commercium - Prefacja o Narodzeniu Panskim, Missale
Romanum.
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poswieconych znaczeniu tego wlasnie aspektu Eucharystii.
Temat ten sygnalizuje, Ze Ko$ciél pragnie mowi¢ o swoim
zrodle zycia, ale nie tylko w sensie chronologicznym, jako
punkcie wyjscia, lecz przede wszystkim w sensie ontologicz-
nym, jako arche, bo Eucharystia jest przede wszystkim Zycio-
dajnym zaczynem tozsamosci Kosciota jako wspdlnoty zla-
czonej ze swoim Panem w Jego Ciele i Krwi (por. 1 Kor 10,
16-17), tworzywem owego christianos, ktory dlatego wlasnie
jest tym, kim jest. Eucharystia jako arche jest tez zasadg zycia
i warunkiem trwania ,wedtug Ducha” Chrystusa.
Najistotniejsze jest uznanie w Eucharystii zwornika rze-
czywisto$ci Bozo-ludzkiej, sytuacji, w ktorej to, co wieczne
styka sie zdoczesnym, ,,cale Boze zycie dociera do nasiudziela
sie w formie sakramentu” a Chrystus wprowadza nas w swoja
»godzing™. Ta ponad-wymiarowo$¢ Eucharystii, czyli wykra-
czanie ponad doczesno$¢, sprawia, ze staje si¢ ona ,wydarze-
niem’, ktére funkcjonuje jak eksplozja nowej rzeczywistosci,
nowy eon ludzi odkupionych. Ten fakt sugeruje, by na Eucha-
rystie patrze¢ nie tylko pod wzgledem rytualnym, ale przede
wszystkim egzystencjalnym i tworczym, dynamicznym. Nie

* Por. Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, Watykan 2003
(dalej: EE); Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Watykan 2003 (dalej:
EinE); List apostolski na rok Eucharystii Mane nobiscum Domine, Watykan
2004 (dalej: MnD); Benedykt XVI, encyklika Deus caritas est, Watykan
2005 (dalej: Dce); Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, Watykan
2007 (dalej: SCar) i papiez Franciszek, zwlaszcza w Adhortacji apostolskiej
Laudato Si’, Watykan 2015 (dalej: LSi).

* Por. J. Ratzinger, Eucharystia. Bég blisko nas, ttum. M. Rodkiewicz,
Krakow 2005, s. 41; SCar 8, 14.
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mozemy jej odbiera¢ jedynie od strony zjawiska, ceremonii,
ktora jest tylko forma zewnetrzng, ale od strony Misterium,
ktore jest niewidzialng, ale realng, trescia liturgii. Liturgie ro-
zumiang jako Misterium przygotowuje Duch Swiety, a zada-
niem uczestnikéw jest podda¢ sie Duchowi Swietemu w tej
sytuacji i czyni¢ tak, jak On ich porusza (por. Ez 1, 21) do
uwielbienia i sprawowania nowego kultu*.

Ceremonie z kolei przygotowuje Koscidl, lecz wtedy
uczyni to trafnie, kiedy w samym Misterium stucha Ducha
Swietego, ktory w ramach swojej funkgji kierujacej® rowniez
udziela pouczen co do zewnetrznego sposobu wyrazenia tego
Misterium. Pozwala rozréznia¢ miedzy tym, co jest w zakre-
sie przewidzianym dla Kosciota, a tym, co jest w liturgii nie-
zmienne i nawet w zakresie formy pochodzi od Chrystusa®.

Eucharystia przezywana i rozumiana w jej bogatej wie-
loaspektowosci moze by¢ dla nas bliska jako komunia, obec-
no$¢, pojednanie, milos¢, ofiara, pokdj, uczta, braterska
wspolnota czy antycypacja Nieba. Wspolny mianownik sta-
nowi przede wszystkim wymiar soteriologiczny. Celem ni-
niejszego studium jest przyblizenie Eucharystii od réznych
stron, by wykaza¢ jej bogaty i integralny charakter. Wsrod
wielu ujeé, o ktérych bedzie mowa nizej, jako najistotniejsze
wylaniajg sie trzy, zaczerpniete z encykliki Jana Pawta II Ecc-

* Por. R. Guardini, O duchu liturgii, thum. M. Wolicki, Krakéw 1996,
s. 105.

> W euchologiach czgsto wystepuje czasownik regere (,krolowac”,
ykierowal’, ,,rzadzi¢”) w odniesieniu do Ducha Swigtego. Por. Adelajda
Sielepin, Rola Ducha Swigtego w ksztattowaniu nowego cztowieka. Studium
liturgiczno-teologiczne wybranych tekstow Mszatu Pawta VI, Krakéw 2008,
s. 76.

¢ Por. R. Guardini, O duchu liturgii, dz. cyt., s. 99-112.
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lesia de Eucharistia’: obecno$¢, ofiara i uczta. Papiez uznal je
za najbardziej pojemne, bo w nich zawieraja si¢ inne bardziej
szczegolowe aspekty. Sg to niejako stowa-klucze i filary teo-
logii Eucharystii.

Wszystkie trzy aspekty nawigzuja do podstawowych
kategorii zbawienia znamiennych dla wszystkich religii.
Obecnos¢ jako synonim bliskosci i kontaktu z bogiem lub
bdstwem, ofiara jako cena zbawienia oraz obraz uczty, cha-
rakteryzujacy symbolicznie sytuacje zbawienia we wspol-
nocie 0séb i w facznosci z bogiem. W tym $wietle niniejsze
opracowanie zmierza do uchwycenia natury Eucharystii pod
katem mistyki egzystencjalnej, ktora skupia sie¢ wokot obec-
nosci i uczestnictwa. Temat bedzie opracowany w kilku roz-
dzialach, ktére przeprowadza nas od terminologii poprzez
gltéwne aspekty Misterium Eucharystii, takie jak: obecnos¢,
liturgiczna aktualizacja okreslana wyrazeniem ,liturgiczne
dzisiaj” (hodie), ofiara i uczta. Osnowg bedzie aspekt wiezi
i zywej relacji Boga z czlowiekiem, ktory w Eucharystii osia-
ga swojg kulminacje zaréwno pod wzgledem ontologicznym,
soteriologicznym, ale takze sprawczym i ukierunkowanym
na zycie spoteczne i etyczne.

Niniejsze studium dedykuje szczegélnie studentom teo-
logii, ale takze wszystkim wierzacym, by nieustannie pogle-
biali swoja swiadomo$¢ wiary, ktora wraz z Boza taska uzdal-
nia do rzeczywistego zwigzku z Chrystusem i wraz z Nim do
niesienia na barkach tych, ktérzy Go jeszcze nie znajg. Jest
to podstawa misyjnej dziatalnosci Kosciota, ktéry wiasnie
dlatego ,,bardzo pragnie, aby wszystkich wiernych prowadzi¢

7 EE 13-16.
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do pelnego, sSwiadomego i czynnego (digne, attente ac devote)
udzialu w obrzedach liturgicznych®. Domaga si¢ tego sama
natura liturgii oraz chrzcielne powolanie kazdego ucznia
Chrystusa.

8 Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium (dalej: KL),
Watykan 1963, nr 14.



I
HOLISTYCZNA TERMINOLOGIA
EUCHARYSTII

Okreslenia Eucharystii nie sa jednoznaczne. Ich wielo§¢
wskazuje na bogatg, a nawet niewyrazalng rzeczywistos¢ tego
Misterium a kazdorazowa proba opisu jest jedynie ujeciem
jakiego$ aspektu. Natura tego sakramentu jest wielowymia-
rowa, a liturgia ujmuje ten fakt na wiele sposobdw, zaréwno
w obrzedach, jak i w samych euchologiach. Wyjatkowos¢ Eu-
charystii wyraza si¢ przede wszystkim w jej swoistej komplet-
nosci, petni. Pseudo-Dionizy nazywa Eucharystie ,sakra-
mentem sakramentéw™, a C. Vagaggini powiedzial, ze jest
ona ,caloscig calej liturgii”™, pelnia. Ten atrybut Eucharystii
ujety zostal dobrze w okresleniach na pozér ambiwalentnych,
faczacych przeciwienstwa, np. Eucharystia jako sakrament
stowa i faktu, obiektywny i subiektywny, wspolnotowy i indy-
widualny. Taki sposob zestawiania odzwierciedla nature sa-

° Pseudo-Dionizy, De ecclesiastica hierarchia 111, 1 (PG 3, 424).
1 C. Vagaggini, Il senso teologico della Liturgia, Saggio di liturgia teo-
logica generale, Milano 1999, s. 79.
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mej liturgii' i ksztaltujaca si¢ w niej nature chrzescijanstwa.
Jest to szczegdlnie widoczne, gdy méwimy o Eucharystii, ze
jest ,zrédlem i szczytem™'?, ze jest wydarzeniem ponadcza-
sowym oraz ze jej typowym rysem jest wieloaspektowosc.
Przyjrzymy si¢ najpierw tym znamiennym okresleniom, zna-
nym z teologii i Magisterium Kosciofa.

1. Eucharystia jako ,,zrédlo” i ,,szczyt”
chrzescijanskiego zycia

Okreslenie to pochodzi z soborowych konstytucji — o li-
turgii swietej Sacrosanctum Concilium" i o Kosciele Lumen
gentium™. Ukazuje ono charakter Eucharystii, wyrazony
wprawdzie metaforami kontrastowymi, ale jednak odzwier-
ciedlajacymi harmonijng komplementarnos¢. W takim ujeciu
Eucharystia jawi sie jako alfa i omega, ,poczatek” i ,.kres”, jako
liturgiczne zrédto zycia i jako liturgiczna antycypacja Paruzji.
Ten zestaw okreslen Eucharystii weryfikuje sie w odniesieniu
do Boga i do najdoskonalszego sposobu Jego obecnosci na
ziemi, Jego dostepnosci, jak tez w relacji do ludzkiej egzysten-
cji oraz do innych form kultu w Kosciele. Ponizej podajemy
uzasadnienia obu tych aspektow.

' Por. B. Nadolski, Liturgika, t. 1, Poznan 1989, s. 23-27; Tenze, Wpro-
wadzenie do liturgii, Krakow 2004; A. Sielepin, Migdzy Zrédlem a szczytem,
Krakéw 2004.

12 KL 7.

13 Por. KL 7.

4 Por. KK 11.
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1.1. ,Zrédlo”

Wyraza si¢ to od strony Boga jako przyblizenie Jego obec-
nosci oraz od strony przyczynowosci, czyli od strony Bozego
wplywu na czlowieka i jego czyny, ktore przez sakramentalng
ingerencje zostajg uswiecane i czerpia z tego zrodla swoje pel-
ne znaczenie. Omowimy te aspekty w kolejnosci.

— Przyblizenie obecnosci Boga

Najwazniejszym kryterium Zrédtowoséci Eucharystii jest
osobowa i realna, okreslana w teologii dogmatycznej jako
substancjalna, obecnos¢ Chrystusa. Jest to podstawowy wa-
runek chrzescijanskiego Zycia i zbawienia mozliwy do spel-
nienia przez spozywanie Ciala i Krwi Chrystusa. Jezus sam
o tym powiedzial (por. J 6, 54) i dlatego umozliwit spetnie-
nie tego warunku przez ustanowienie Eucharystii i polecenie
Apostolom ,czynienia tego wszystkiego na Jego pamiatke”
(por. Lk 22, 19). Dzigki sukcesji apostolskiej Eucharystia jest
nadal prawdziwym i najdoskonalszym sposobem obecnosci
Chrystusa dla cztowieka Zyjacego w doczesnosci, w wymiarze
jeszcze ,,przy¢mionej” pelni®.

W Eucharystii mamy dostep do Zrédel dziejow zbawie-
nia, ktorych istota uobecnia si¢ w Chrystusie i Jego Miste-
rium. Dzieje Starego Testamentu oscyluja wokoét kilku idei
o charakterze zbawczym. Nalezg do nich m.in.: zycie, przy-
mierze, §wigtynia, lud wybrany, ocalenie, ale istotng jest me-
sjanizm i Mesjasz — zapowiedziany pomazaniec Boga Jahwe,
ktéry mial przynies¢ wyzwolenie z grzechow i pokdj. Wszyst-

'* Por. G. Martelet, Odnalez¢ zycie pozagrobowe, ttum. M. Figarski,
Krakow 1985, s. 133-134.
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ko w historii zbawienia prowadzi do Mesjasza, czyli do Chry-
stusa, ktory najpierw jest zapowiedzig, a potem staje sie osig
zycia Kosciota, czyli Ludu Bozego, po historycznym wydarze-
niu $mierci i zmartwychwstania Jezusa z Nazaretu. Mitosier-
dzie Boga, zapowiedziane w pelni na czas przyjscia Mesjasza,
zostalo objawione przez realizacj¢ misji Syna Bozego Jezusa
Chrystusa i jest kontynuowane nadal dzigki Eucharystii. Hi-
storia zbawienia skoncentrowana na mitosci Boga i dyna-
miczna dzigki tej milo$ci, najpierw zwigzanej z Mesjaszem,
a potem w Nim uobecnionej, staje si¢ nasz historia, Zrédtem
naszej egzystencji w sensie historiozbawczej przeszlosci, pro-
wadzacej do eucharystycznego rozwigzania i kontynuacji az
do pelni czaséw. W Eucharystii dotykamy impulsu Zycia,
korzeni naszej egzystencji jako ludu wybranego, jako dzieci
obietnicy, jako dzieci Boga usynowionych przez chrzest.
W tym sensie Eucharystia jest sakramentem-synteza,
w ramach ktdrej rozgrywaja si¢ dzieje zbawienia, ma miejsce
ich caloksztalt i istota. Wyrazil to Jan Pawel II w jednej ze
swoich encyklik:
~Wydarzenie paschalne i Eucharystia, ktéra je uobecnia
przez wieki, majg niezmierzona, «pojemno$é». Obejmuja

niejako calg historie, ku ktérej skierowana jest taska Odku-

pienia”’é.

Eucharystia jest zatem sakramentem, poprzez ktéry Bog nie-
ustannie uswieca i przemienia $wiat oraz jego dzieje, czyniac
je historig Bozo-ludzka, zwang historig zbawienia.

Obecny w Eucharystii Chrystus udostgpnia swdj me-
sjanski etos, jakim jest Misterium zbawienia, dzigki ktéremu

6 EE 5.
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czlowiek dostepuje udzialu w zyciu Boga i przez liturgie sam
staje sie owocem zbawczego czynu Chrystusa z Kosciotem.
Dzigki Eucharystii mamy nieustannie dostep do Boga Ojca
w Duchu Swietym, czyli zakorzenienie w Tréjcy Swietej, ktéra
jest pra-wspolnota i zrodtem wszelkiego zycia. W tym sensie
Eucharystia za kazdym razem jest zZrodlem naszego zbawie-
nia, a dokladnie rekojmig naszego postepu i coraz bardziej
skutecznego objawiania si¢ nowego, zrodzonego na chrzcie
czlowieczenstwa.

— Nadawanie zbawczej wartosci czynom

Obecnos¢ Chrystusa, ktdry jest droga, prawda i zyciem
(por. J 14, 6), stanowi zrédlo i model chrzescijanskiej etyki.
Bez Niego nie mozna uczyni¢ niczego (por. J 15, 5), co mia-
foby wymiar pelni, odkupienia, eschatologicznego wymia-
ru w sensie zbawczym. Cho¢ mozna twierdzi¢, ze mozliwe
jest doswiadczenie transcendencji bez wiary w Chrystusa,
ale nie na poziomie soteriologicznym, tylko w sferze ducho-
wej, rozumianej ogolnie, np. co do sztuki, literatury, filozofii.
W Eucharystii osiaggamy wlasciwe dyspozycje i uwarunkowa-
nia do udzialu w Misterium zbawienia (umocnienie w wie-
rze przez poznanie zamystu Ojca, milo$¢, oddanie, zjedno-
czenie z Chrystusem, u$wiecenie przez Ducha Swietego)
oraz zdolnos$¢ do rozszerzania tego Misterium poza liturgie
na codzienne zycie, co objawia si¢ w dobrych czynach. Ich
wartoscig eschatologiczng jest intencja zjednoczona z inten-
cja Chrystusa ($wiadomy udzial w planie Ojca) oraz mitos¢
otrzymana w Chrystusie.
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Eucharystia jest mocg i inspiracja wszystkich form kul-
tu Koéciota': najpierw sakramentéw jako zakorzenionych
w Misterium Paschalnym uobecnianym w liturgii, nastepnie
Liturgii u$wiecenia czasu, ktéra zaktada powotanie do wiel-
bienia Boga-Oblubienca przez Oblubienice- Koscidt i dialogu
z Nim w wyniku pelnego uczestnictwa w Misterium Chry-
stusa i Kosciola uobecnianym w Eucharystii oraz modlitwy
osobistej i Zycia, ktore s3 wyrazem wiezi z Chrystusem i od-
niesienia do okolicznosci Zrédlowych w liturgii. Stanowig tez
podstawowe przejawy milosci wzajemnej miedzy Chrystu-
sem a dang osobg.

1.2.,,Szczyt”

W Eucharystii realizuja si¢ docelowe czynnosci Chrystu-
sa i Koéciota, ktére z udzialem Ducha Swietego doprowadzaja
do zbawczego oddania ludzi i §wiata Bogu Ojcu oraz do prze-
miany $§wiata mocg Boga, ktora nazywamy uswieceniem swia-
ta, tworzeniem ,,nowej ziemi” i ,nowego nieba”. Eucharystia
jako zjednoczenie z Bogiem, symbolizowana w obrazie uczty,
sama w sobie jest celem, a wigc ,,szczytem’, kulminacja (cul-
men), a nie srodkiem do celu'®. W tym sensie jest antycypacja
Paruzji. Istotg Eucharystii jest istota naszego zbawienia, czyli
komunia z Chrystusem i Ko$ciolem. Doswiadczamy w niej
spelnienia samych siebie w ramach ,zadatku” (tac. pignus),
jak czesto powtarza to liturgia w modlitwach po Komunii®,

7 Por. KL 10.

8 Por. R. Guardini, O duchu liturgii, dz. cyt., s. 105.

¥ Por. KL 47; Breviarium Romanum, uroczysto$¢ Bozego Ciala, II
Nieszpory, Antyfona do Magnificat.
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a jednoczesnie uczestniczymy w doskonalym kulcie ,w Du-
chu i w prawdzie”, wiedzac, ze wszystkie formy kultu kul-
minujg w Eucharystii (modlitwa osobista, inne sakramenty,
Liturgia godzin, zycie). W tym znaczeniu historia nie przemi-
ja, ale si¢ wypelnia, nie gubigc niczego, co jest zakorzenione
w Bogu. W Eucharystii historia znajduje swoje uzasadnienie,
sens i trwalo$¢, a z drugiej strony bieg wydarzen i zwigza-
ni z nimi ludzie ukierunkowane s3 na Chrystusa obecnego
w Eucharystii jako na szczyt wszelkiej misji i powotania.
W Chrystusie znajduja swoje wypelnienie, wyrazajac tym
samym uwielbienie Boga i spelnienie si¢ Jego odwiecznego
planu zbawienia. Taka ekonomia potwierdza si¢ w stynnym
adagium $w. Ireneusza: Gloria Dei homo vivens®, czyli chwale
przynosi Bogu cztowiek zyjacy zyciem Boga (to zapewnia Eu-
charystia), bo wtedy potwierdza si¢ madros¢ i wierno$¢ Boga
oraz Jego odwiecznego planu.

Zestawienie tej pary aspektow: zrodlo i szczyt, poczatek
i kres — potwierdza, ze Eucharystia jest rzeczywisto$cig o cha-
rakterze calo$ciowym, nie ograniczajacym sie do jednego
wymiaru. W powyzszym zestawieniu odstania si¢ integralny
charakter tego sakramentu.

2. Eucharystia jako sakrament integrujacy

Eucharystia ze swej natury sakramentu jest wydarzeniem
taczacym to, co niewidzialne z tym, co widzialne. To, co po-
nadczasowe i jedyne — Misterium Chrystusa, staje si¢ obecne
i dostepne w konkretnym czasie dziejow ludzkich dzigki litur-

2§, Irenaeus, Adversus Haereses, IV, 141-142 (PG 7, 1010-1011).
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gii, staje si¢ wydarzeniem. W taczeniu doczesnosci z wieczno-
$cig Eucharystia jawi sie jako sakrament integrujacy wymiar
Boski z ludzkim. W samym fakcie ustanowienia Eucharystii
dostrzegamy znamienne ubogacenie nowej ,,pamiagtki” o wy-
miar przysztosci (por. J 6, 58)*. Chrystus uosabia calg historie
Starego Testamentu, zmierzajacg i zapowiadajaca Jego przyj-
$cie nie tylko w obietnicach, ale przede wszystkim w typach
0s6b i wydarzen, a jednoczes$nie uobecnia w chlebie i winie
swoje Cialo, ktére dopiero ,,bedzie wydane” (gr. didomenou)
i Krew, ktora ,,bedzie wylana” (gr. ekchynomenon). Zamyka
wiec w postaciach eucharystycznych przesztos¢ i przyszios¢,
ktorych staje si¢ zwornikiem ,,tu i teraz”.

ST —  sakrament — NT
dzieje zbawienia = Chrystus = fakty zbawcze
przed Chrystusem eucharystyczny Chrystusa

Dzieki Eucharystii mamy do czynienia z caloscig dzieta
zbawczego, ktorego centralnym protagonistg jest Bog-Czto-
wiek Jezus Chrystus, a uczestnicy liturgii nie tylko czerpia
z Niego przyklad i moc, ale przede wszystkim jednocza si¢
z samym Panem i osiagaja uczestnictwo w Jego calym Mi-
sterium. Calo$¢ Misterium objawia si¢ rowniez w jego wielo-
spektowosci. Nie jest to jedynie obecnos¢ jako istnienie, ale
jest to wynikajgca z tej obecnosci relacja do czltowieka, mi-
to$¢, dopelniajaca si¢ w pelnym oddaniu, az do ofiary z same-
go siebie, i w komunii oséb.

21 Przeszlo$¢, z ktorej wyplywa przysztos¢” — R. Laurentin, Jezus
Chrystus prawdziwie obecny, ttum. A. Grobon, Krakéw 1998, s. 8.
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Wielki wklad w zrozumienie tego faktu mial Odo Casel
ze swoja teologia Misterium®. Ojciec $wiety Benedykt XVI
w swojej encyklice Deus caritas est przywoluje splot tych
aspektow (madros¢, mito$é, ofiara, komunia), wskazujac na
réznice miedzy czysto intelektualnym nasycaniem si¢ bosko-
$cig, jak proponowata filozofia starozytna, a osobowym i eg-
zystencjalnym zjednoczeniem, jak potwierdza Objawienie
i dziatalno$¢ Jezusa Odkupiciela:

»Jesli $wiat starozytny uwazal, ze w istocie prawdziwym po-
karmem czlowieka - tym, czym on jako czlowiek zyje — jest
Logos, odwieczna madros¢, teraz 6w Logos stal si¢ dla nas
prawdziwie pokarmem - jako milos¢. Eucharystia wlacza
nas w akt ofiarniczy Jezusa. Nie otrzymujemy tylko w spo-
sOb statyczny Logos wcielony, ale zostajemy wlaczeni w dy-
namike Jego ofiary. Obraz zaslubin Boga z Izraelem staje si¢
rzeczywisto$cia w sposob wczeéniej niepojety: to, co byto
przebywaniem przed Bogiem, teraz, poprzez udzial w Ofie-
rze Jezusa, uczestnictwo w Jego Ciele i Jego Krwi, staje si¢
zjednoczeniem. «Mistyka» sakramentu, ktdrej podstawa
jest unizenie si¢ Boga ku nam, ma zupelnie inng doniostos$¢
i prowadzi znacznie wyzej, niz mogloby tego dokonac jakie-
kolwiek mistyczne uniesienie cztowieka ™.

W tym fragmencie odkrywamy znaczenie Eucharystii
kulminujace w wydarzeniu, ktore przemienia wiat, ze wzgle-

22 Por. O. Casel, Die Eucharistielehre der hl. Justinus, Martyr, ,,Katho-
1ik” 4 (1914), s. 153-176, 243-263, 331-355, 414-436. Mozna tu przytoczy¢
przettumaczone na jezyk polski wazne dzieto O. Casela pt. Chrzescijatiskie
Misterium kultu, ttum. M. Wolicki, Krakéw 2000. Por. W. Swierzawski, Odo
Casel - mystagog i teolog (1886-1948), ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 31(6)
(1978), 5. 310-319.

» Por. Benedykt XVI, DCe 13.



26 Eucharystia

du na wzajemng dostepnos¢ Boga i cztowieka przez Chrystu-
sa w Duchu Swietym.

Jan Pawel II w adhortacji Ecclesia in Europa przypomina,
ze w Eucharystii Koscidt potwierdza swoja tozsamos¢ i ist-
nienie, ze wzgledu na obecno$¢ Chrystusa, ktdra tworzy ze
wspdlnoty wierzacych mistyczne Cialo: ,w najswietszej Eu-
charystii zawiera si¢ bowiem cate dobro duchowe Kosciota, to
znaczy sam Chrystus, nasza Pascha”. W sensie ponadczaso-
wosci Eucharystia zostala okreslona w tym dokumencie jako
»doczesny przedsmak wiecznoéci”. Laczy ona w sobie wszyst-
kie wymiary czasowe: przeszlos¢, terazniejszos¢ i przysztosé:
~Otwiera na Bozg przyszlos¢; bedac komunig z Chrystusem,
z Jego Ciatem i Krwig, jest uczestnictwem w zyciu wiecznym
Boga”. Natomiast w encyklice Ecclesia de Eucharistia papiez
zwrdcil uwage na spdjnos¢ jeszcze innych wymiardw, oprocz
czasowych. Mowi o harmonii Boskiego z ludzkim, wieczne-
go z doczesnym, uzywajac sformutowania ,tajemnicza row-
noczesno$¢” i sygnalizujac scalenie Misterium odkupienia
z dziejami $wiata:

»Fundamentem i Zrédtem Kosciota jest cate Triduum pas-
chalne, ale niejako zawiera si¢ ono, jest uprzedzone i ,,skon-
centrowane” na zawsze w darze Eucharystii. W tym darze Je-
zus Chrystus przekazal Kosciotowi nieustanne uobecnianie
tajemnicy paschalnej. W nim ustanowil tajemnicza «réwno-

czesnosé» miedzy tamtym Triduum i wszystkimi mijajacymi

wiekami”?.

2 Jan Pawel I, EinE 75; por. Presbyterorum ordinis. Dekret o postudze
i Zyciu prezbiteréw, w: Sobor Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklara-
cje (tekst polski), Poznan 2002, s. 478-508 (dalej: DP), nr 5.

% Jan Pawel II, EE 5.
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Ten wymiar aktualizacji, az do uobecnienia wlacznie, wy-
raza pojecie ,liturgiczne hodie”, ktore okresla sytuacje wspot-
-przenikania si¢ eonu eschatycznego z doczesnym, dzigki
temu, ze w Duchu Swietym mozliwa jest obecnos¢ jedynego
Arcykaptana i Liturga, Jezusa Chrystusa, ktory nieustannie
sprawuje swoje Misterium i daje Ko$ciolowi uczestnictwo
W swojej ,,godzinie”. Z tego wzgledu mozemy sie zgodzi¢ z so-
borowym okresleniem Eucharystii jako ,,przedsmaku” litur-
gii niebianskiej?.

3. Aspektowos$¢ ponad naturalizmem

Eucharystia jako sakrament integralny sama w sobie jest
cudem a nie tylko wydarzeniem, cho¢ ze wzgledu na uobec-
niane w niej Misterium - zbawczy fenomen, ktory byl i po-
zostaje faktem historycznym - okreélenie to nie odbiega od
prawdy. Nie jest to jednak wszystko, co mozna by powiedzie¢
o Eucharystii. Nie mozemy patrze¢ na nig jedynie jako na
wydarzenie historyczne, na szczegoly widzialne w sposéb na-
turalistyczny i przedmiotowy, weryfikowalny w czasie i prze-
strzeni. Powinni$my na nig patrze¢ bardziej teologicznie —
jako na ,wspomnienie uobecniajace”, anamneze¢”, w ktorej
mamy do czynienia z Chrystusem i calym Jego Misterium.
Nie jest to przeciez jedynie osoba Chrystusa, ofiara krzyzowa
czy komunia oséb.

¥ Por. W. Swierzawski, Dynamiczna ,,pamigtka” Pana. Eucharystycz-
na anamneza Misterium Paschalnego i jej egzystencjalna dynamika, Krakoéw
1980, s. 184-192; . Froniewski, Teologia anamnezy eucharystycznej jako pa-

migtki uobecniajqcej ofiare Chrystusa i jej implikacje ekumeniczne, Wroctaw
2011, s. 219-234.
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Wieloaspektowo$¢ Eucharystii zakorzeniona jest juz
w samej nauce Pisma Swietego. Eucharystia, jako nowa Pas-
cha Chrystusa?® zostala zapowiedziana na rézne sposoby juz
w Starym Testamencie. Do wazniejszych tekstow, ktore wyra-
7ajg jej atrybuty, zaliczamy nastepujace:
o Wj6, 6-8; 12, 1-14; 24, 3-11; Pwt 16, 1-8 (rytual
paschy)
o 1z53,3-7,10. 12b (cierpienie Mesjasza, przyszla pas-
cha Cierpigcego Stugi Jahwe)
« 1Kor 10, 14-14, 40 (wiarygodnos¢ Boga w Jego obec-
nosci)
e ] 6,26-58 (wymiar komunijny i zbawczy)
e ] 13, Inn (mandatum)
« ] 14, 1nn (inna obecnos¢ Jezusa i relacja do Ojca)
o J17,1-26 (Modlitwa Arcykaplanska)
« Hbr 4, 14-10,18 (arcykaptanska chrystologia)

Szczegolnie wazne jest zapewnienie autora Listu do He-
brajczykéw o jedynej i doskonalej ofierze Jezusa, ktory zlo-
zyt ja ,raz na zawsze” (Hbr 9, 11-12. 24-28). Tym bardziej
przekonywujaca jest teoria O. Casela o uobecnianiu jedynej
Ofiary Chrystusa, Misterium obecnego Chrystusa, a nie jako
ponawianie tej Ofiary przez Chrystusa kazdorazowo uobec-
nianego w Eucharystii. Bedzie o tym jeszcze mowa w dalszej
czedci opracowania.

Wieloaspektowo$¢ Eucharystii nie zawsze napotykala
na wlasciwg interpretacje. W dziejach teologii dostrzegamy

% Por. J. Drozd, Eucharystia nowg paschg, Katowice 1977; A. Jankow-
ski, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985.
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pewnego rodzaju brak spdjnosci miedzy ujeciem tego sa-
kramentu jako uobecnienie i ofiare. Potwierdzeniem takiego
rozdzialu aspektow moga by¢, chocby nawet odlegle od sie-
bie w czasie, sesje poswigcone tym zagadnieniom i traktujace
kazdy temat oddzielnie: o obecno$ci Chrystusa w 1551 roku,
a o znaczeniu ofiary we Mszy $wietej dopiero w 1562 roku.
Doprowadzito to do rozdzielenia wyktadu o Eucharystii na
kilka osobnych traktatéw, np.: o obecnosci, o sakramental-
nosci, o ofiarniczym charakterze Eucharystii. Wynikato to ze
zbyt jednostronnego spojrzenia na ten sakrament i nie do-
strzegania w Eucharystii integralnej rzeczywistosci bez pre-
ferowania ktéregokolwiek aspektu, swoistego nexus. Byto to
spowodowane takze metodg naukows, ktora wybierala raczej
podejscie analityczne i racjonalne, a mniej syntetyczne lub
mistyczne, odwolujace sie do specyfiki zagadnienia i materii
badawczej.

Ujecie Eucharystii od strony jej wielu aspektéw pozwala
na doswiadczenie jej wszechstronnosci i swoistego kontek-
stu zycia chrze$cijanskiego, a nie tylko jako nieodzownego
elementu tego Zycia, Zrodta faski i czegos, co si¢ ,,przyjmuje”
lub na to ,,zastuguje”. Wystepujace w teologii pojecia, ktére te
aspekty okreslaja, pozwalaja na odkrycie glebszych znaczen
Eucharystii. Jednoczes$nie wszystkie zakladaja, ze jednoznacz-
ne czy instrumentalne definiowanie tego sakramentu jest
ztudne. Raczej powinno si¢ dazy¢ do formutowania opisow
otwierajacych na nowe horyzonty i spostrzezenia oraz skla-
nia¢ do badan nad Stowem Bozym, ktdre odslania tajemnice
Chrystusa, Tréjjedynego Boga i samej Eucharystii, w ktorej
owa tajemnica si¢ rozgrywa. Integralne i wielowymiarowe



30 Eucharystia

rozumienie tego sakramentu przyczynia si¢ do dostrzezenia
w nim natury liturgii, czyli dynamicznego Misterium Chry-
stusa i Kos$ciota, oraz nowego, bardziej calosciowego zaanga-
Zowania w uczestnictwo.



11
BIBLIJNE ZRODLA OBECNOSCI
CHRYSTUSA W EUCHARYSTII

Realna Obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii, a tym samym
w Kosciele, jest dla liturgii Kosciola fundamentalng prawda
potwierdzong przez Nowy Testament jako spelnienie obietni-
cy o zbawieniu, czyli zjednoczeniu z Bogiem. Z faktu obecno-
$ci wynikajg wszystkie mozliwe aspekty Eucharystii, takie jak:
komunijnos¢, soterycznos$é, pojednanie, ofiara, uczta i inne,
gdyz odnosza si¢ one do osobowej relacji z obecnym Bogiem.
Chodzi tu o obecnos¢ nie tylko Chrystusa w sensie osobo-
wym i rzeczywistym, ale takze o Jego Misterium, czyli Jego
zbawczy etos, obejmujacy i uobecniajacy istote wszystkich
wydarzen zbawczych dokonanych przez Jezusa, 6w caselow-
ski Mysteriengegenwart — pelnie i calo$¢ Jego zbawczego dzie-
fa jako Boga-Czlowieka i Mesjasza®. W tej wieloaspektowej
rzeczywisto$ci Eucharystii kluczowy jest obecnos¢. Znajduje

# Por. O. Casel, Chrzescijariskie misterium kultu, ttum. M. Wolicki,
Krakéw 2000, s. 74, 101-104; W. Swierzawski, Odo Casel (1886-1948) -
zycie i dzieto, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2/41 (1988), s. 92-93; Achille
M. Triacca, Odo Casel i ruch liturgiczny, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2/41
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ona potwierdzenie w tresciach Objawienia zawartych w Pi-
$mie Swietym.

Zr6dtem sg dla nas nowotestamentalne opisy ustano-
wienia Eucharystii z Listu §w. Pawta do Koryntian, z Ewangelii
synoptycznych oraz - jako komentarz uzupelniajacy -Mowa
eucharystyczna z Ewangelii $w. Jana. Z badan biblijnych wy-
nika, ze w Zadnym przypadku nie mamy do czynienia jedynie
z kronikarskim opisem przebiegu Ostatniej Wieczerzy, ani
tez z obowigzujacym wowczas formularzem dla sprawowania
Wieczerzy Panskiej. Jest to raczej ,liturgiczny” zapis zmian,
ktorym podlegata tradycja eucharystyczna®. Zasadnicze pe-
rykopy, do ktdrych si¢ odwotamy to: 1 Kor 11, 23-26; Mt 26,
26-29; Mk 14, 22-25; £k 22, 15-20.

Dla potwierdzenia autentyzmu stéw Jezusa, do ktérych
nie mamy dostepu w sensie ipsissima verba Iesu, trzeba doko-
na¢ poréwnania tych tekstow. Wszystkie one zawieraja zda-
nia dotyczace chleba, wina, przymierza, ofiary Jezusa (Cialo
wydane, Krew wylana), karmienia si¢ Jego Cialem i Krwig
przez wszystkich oraz polecenia kontynuowania tych czyn-
nosci na Jego pamigtke. Tekst Pawlowy jest najstarszy (53-58
n.e.), a perykopa 1 Kor 11, 17-34 jest najwczes$niejszym za-
pisem sprawowania Wieczerzy Pana. Jest to takze najpelniej-
szy tekst, gdyz oprdcz opisu Ostatniej Wieczerzy (1 Kor 11,
23-25) zawiera jeszcze dodatkowa wzmianke o sensie uczest-
nictwa w Eucharystii: ,,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb

(1988), s. 118-120; W. Patecki, Wokot sporu o Pasche w teologii misteriow,
»Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne” 1/57 (2010), s. 196-201.

% Por. J. Kudasiewicz, Teksty ustanowienia Eucharystii, w: Biblia o Eu-
charystii, red. S. Szybik, Lublin 1997, s. 67; ]. Ratzinger, Ostatnia Wieczerza
a Eucharystia Kosciola, w: Eucharystia, ,Communio” 1 (1986), s. 166-177.
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albo pijecie kielich, $mier¢ Panska glosicie, az przyjdzie” (1
Kor 11, 26), a takze, w nastgpnym wierszu, ostrzezenie o kon-
sekwencjach niegodnego uczestnictwa w Komunii euchary-
stycznej.

1. Kontekst obecnosci eucharystycznej

List do Koryntian przypomina fakt, ze obecnos¢ eucha-
rystyczna przezywana byta w Kosciele od poczatku w kontek-
$cie uczty - jako Eucharystia i agapa. W praktyce dokonywa-
to si¢ to w réznej kolejnosci: agapa bezposrednio poprzedzala
Eucharystie, badz nastepowata po niej. Zdarzalo si¢, ze te dwa
wydarzenia celebrowano tego samego dnia rozdzielnie - rano
i wieczorem. W dwczesnym $wiecie, a dokladnie w Koryncie,
znane byly uczty o charakterze rytualnym. Jest to tradycja hel-
lenistyczna, ktéra uznawata wieczorng uczte, sktadajacy sig
z dwu czesci: z pierwszej, majacej zaspokoic¢ gldd, i z drugiej,
pelniacej funkcje religijng. W tej ostatniej byla skladana bo-
gom lub fundatorom wspolnoty religijnej ofiara ptynna w po-
staci czystego wina. W dalszej cze$ci uczta miata charakter
dysputy filozoficznej, czyli uczty intelektualnej (sympozjon)?'.
Spotkania tego typu odbywaly si¢ z pewna regularnoscia.
W ramach takiej biesiady mialy miejsce rozmowy, dotycza-
ce spraw politycznych i waznych biezacych tematow, a takze
odnoszono sie do nauki, sztuki, postrzegania pigkna, ideatow,
recytowano poezje¢, $piewano piesni biesiadne i wspominano
wydarzenia z Zycia bostwa. Przywolywane tresci nie musialy
by¢ historig rzeczywista. Raczej liczyta sie ich madrosciowa

' Por. przyktady w: Platon, Uczta, Eutyfron, Obrona Sokratesa, Kre-
ton, Fedon.
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lub moralna wymowa®. Schemat ten przeszczepiony zostal
do spotkan chrzescijanskich w postaci: czytan, modlitw, po-
uczen, proroctw, pie$ni, w zwigzku z czym rodzi sie pytanie,
czy Wieczerza Panska nie byta mitem przywotywanym w ob-
chodach kultycznych, jak to mialo miejsce w przypadku in-
nych wspdlnot religijnych niechrzescijanskich?

I tutaj Kosciot wykazuje pewnos¢, ze w przypadku Eu-
charystii od poczatku bylo oczywiste, ze przywolywane wy-
darzenia byly faktem. Bylo to przywolanie stow i gestow Je-
zusa z niedawnej jeszcze przesztosci, ktérg pamietano. Taka
zreszta byla mentalnos¢ Izraelitow, przywolujacych ciagle
w ramach kultu autentyczne wydarzenia z historii zbawie-
nia. Przyktadem tej konwencji jest cho¢by haggada paschal-
na i szczegoly biesiady paschalnej, przywolujace najbardziej
charakterystyczne cechy owej pamietnej nocy wyjscia z nie-
woli egipskiej pod opieka Jahwe. W przypadku spotkan eu-
charystycznych sg widoczne istotne réznice, potwierdzajace
autentyzm obecnosci Chrystusa podczas aktualnej celebracji.

- Chrystus przywolywany jest jako zywy i zmartwych-
wstaly Pan (pneumatologiczne Marana tha!), majacy wplyw
na zycie wierzacych i $wiata, a nie jak w przypadku wspomi-
nanych na ucztach zmarltych bohateréw, ktérych czas dziata-
nia juz si¢ skonczyl.

- Wspomnienie uobecniajace Chrystusa stuzy zbawie-
niu, a nie tylko pamieci o jakims$ bohaterze czy bostwie, jak
w przypadku uczt poganskich.

32 Por. . Godwin, Mystery Religions in the Ancient World, San Fran-
cisco 1981, s. 76,
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Zapisy biblijne wykazujg, ze eucharystyczna obecnos¢
Chrystusa z jednej strony nawigzuje do pewnych sytuacji, za-
réwno starotestamentalnych, jak i archetypéw kulturowych,
ale nie wpisuje si¢ w ich jakos$ciowa kontynuacje. Obecnos¢
Chrystusa, cho¢ w znakach widzialnych, rozgrywa si¢ w no-
wym porzadku, ktéry w cudowny sposéb taczy wymiar do-
czesny i eschatologiczny, tworzac przestrzen dla sakramental-
nego hodie, czyli liturgicznego ,tu i teraz”.

2. Czas i ,godzina” Paschy Chrystusa

Roézne sg przekazy na temat charakteru Ostatniej Wiecze-
rzy. Wedlug synoptykéw byla to uczta paschalna (por. Mt 26,
2.7; Mk 14, 12; £k 22, 15), a wedlug Jana dostrzegamy roz-
bieznosci co do terminu, dnia celebracji. W refleksji biblijnej
dokonata si¢ ewolucja pogladow, wskutek czego jednoznacz-
ny aspekt paschalny ustgpit miejsca aspektowi uczty uroczy-
stej z elementami paschalnymi®. Jezus nadal tej rytualnej
wieczerzy nowe znaczenie, a w ramach haggady paschalnej
umiescil wlasne stowa i gesty, czyli zbawcze wydarzenia (,,to
jest Cialo moje, ktdre za was bedzie wydane”; ,to jest Krew
moja, ktdra za was i za wielu bedzie wylana”). Jezus uczynit
siebie kryterium odniesienia i odtad tematem anamnezy nie
s3 juz wydarzenia starotestamentalnego exodusu, ale Pascha
Chrystusa, Jego meka i $mier¢ dla naszego zbawienia, ktore
antycypowal w obrzedzie ustanowienia Eucharystii i ktore

3 Por. H. Schiirmann, Ursprung und Gestalt. Erorterungen und Besin-
nungen zum Neuen Testament, Diisseldorf 1970, s. 77-99, za: J. Ratzinger,
Benedykt XVT, Swigto wiary. O teologii Mszy swigtej, thum. J. Merecki SDS,
Krakow 2006, s. 38n.
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w wielkim skrécie zamiescit w miejscu haggady jako decydu-
jacy akt wyzwolenia z niewoli grzechu?.

Juz wtedy nie rozbudowane opowiadanie przez swoja
szczegOtowos¢ i sugestywnos¢ miato zaktualizowaé¢ minione
wydarzenia w pamieci uczestnikéw, ale w Duchu Swietym
moc realnego uobecnienia Misterium Paschy zbawienia za-
stapila dawne wspomnienie pamieci i nie wymagala juz sta-
rannego opisu, ale jedynie hastowego zasygnalizowania istoty
wydarzenia, ktore odznaczalo si¢ jako$ciowa nowoscig (ka-
ine). Bylo w pelni zbawcze. Jezus wykorzystuje elementy pas-
chalne, by poleci¢ teraz Apostotom wspominanie nie tylko
epizodow, jakimi byly magnalia Dei ze Starego Testamentu,
ale nowe czyny zbawcze dokonane przez Jezusa. Dlatego do-
daje formule: ,To czyncie na MOJA pamiatke”. Tym samym
Jezus uwolnil swojg obecno$¢ od rytualnej anamnezy pamieci,
ktdéra zwigzana byta z okreslonym czasem obchodéw Paschy,
z rytualem, a uzaleznil te obecno$¢ od wtasnej Osoby. Odtad
Jego obecnos¢ eucharystyczna przestaje by¢ uwarunkowana
czasem i okoliczno$ciami minionej paschy starotestamental-
nej, ale staje si¢ nowym kultem ,,w duchu i Prawdzie”. Obec-
nos¢ eucharystyczna, cho¢ wydarza si¢ w czasie sprawowanej
liturgii, to jednak przekracza konkretny czas, przez co zyskuje
na dostepnosci i powszechnosci, ktére wynikaja z liturgicznej
réwnoczesnosci (,wspolczesnosci”)®, i plasuje sie in misterio
w liturgicznej ,,godzinie”, w liturgicznym hodie, hic et nunc.
Mamy tu do czynienia z pozornym paradoksem - liturgia
sprawowana jest w konkretnym czasie (chronos), a faktycz-
T&Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, thum. M. Sobo-

lewska, Krakow 2019, s. 81-87, 161-166.
% Por. Jan Pawel II, EE 5.
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nie przenosi nas do , liturgicznego dnia” i misteryjnej teraz-
niejszosci, ktéra oznacza zbawcze spelnienie i czas wlasciwy
(kairos). W tym sensie liturgia faczy dwa wymiary: doczesny
i ruchomy z wiecznym i spetnionym, trwalym. Chronologia
i okreslony czas, nawet rytualny, ustepuja miejsca ,godzinie’,
rozumianej w Biblii jako zbawczy kairos, a w liturgii jako
eschatologiczne hodie, czyli okolicznosci zbawcze, ktore za-
pewniajg kontakt i porozumienie Boga z czlowiekiem.

3. Wiarygodnos$¢ obecnosci Chrystusa
(1 Kor 11, 20)

Swiadomo$¢ uczestnikéw Eucharystii uksztattowala sie
na podstawie faktu obecnosci

Pana, ktory realnie przychodzi w Eucharystii i jest jej go-
spodarzem oraz szafarzem. Sw. Pawel, méwigc o prawdziwej
obecnosci Chrystusa pod postaciami chleba i wina, przestrze-
ga przed magicznym jej traktowaniem, czyli profanacja, gdy-
by si¢ ja spozywalo niegodnie. Kluczowym przestaniem jest
tutaj nie tylko profanacja, ale grzech swigtokradztwa skiero-
wany takze przeciwko samemu czlowiekowi - ,kto spozywa
ten Chleb i pije z tego Kielicha niegodnie, ten potepienie so-
bie spozywa i pije” (1 Kor 11, 29). Sw. Pawel przestrzega o tym
wspoélnote Koryntian wiasnie ze wzgledu na realng obecnos¢
Boga pod postaciami eucharystycznymi. Czyni to w ramach
pouczen moralnych i liturgicznych wobec wspdlnoty, ktéra
popelniala wykroczenia i wprowadzata nietad w spotkania
liturgiczne. Apostol wypowiada wtedy gorzkie stowa: ,Czyz
nie macie doméw do jedzenia i picia? Czyz chcecie $wiado-
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mie zniewaza¢ Koscidt Bozy?” (1 Kor 11, 22). Tylko wtedy,
gdy rozpoznaje si¢ prawdziwa obecno$¢ Chrystusa w Eucha-
rystii i podczas jej sprawowania, zachodzi sytuacja szczegodl-
nego poszanowania albo lekcewazenia samego Boga i w re-
zultacie wykroczenia przeciw pierwszemu przykazaniu, co
jest wing najciezsza.

Naturalnie rozpozna¢ Boga w Eucharystii moze cztowiek
wierzacy, dlatego Eucharystia jest jednoczesnie testem dla
wiary w prawdziwg obecno$¢ Chrystusa, cho¢ i niewierzacy
moze uszanowa¢ ten fakt ze wzgledu na wierzacych, w ra-
mach kultury i akceptacji warto$ci uznawanych za takie przez
drugiego czlowieka. Byloby niegodziwe i gorszace, gdyby ci,
ktorzy uwazajg sie za niewierzacych, tak dalece nie zdawa-
li sobie z tej obecnosci sprawy - z powodu przyzwyczajenia,
albo z bezmyslnosci - Ze nie zwazajac na stan swojego serca
i autentyzm relacji z Chrystusem przystepowaliby do komu-
nii $wietej niejako odruchowo albo ze wzgledu na zewnetrzne
okolicznosci.



111
PAMIEC I ,,PAMIATKA”

Obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii wyraza si¢ w sposob
widzialny i materialny, niejako analogicznie do postaci ludz-
kiej, historycznej formy Wcielonego Stowa. Podczas Wiecze-
rzy z Apostotami, gdy po raz pierwszy Jezus celebruje nowa
Pasche, wypowiada stowa: ,to jest Cialo (soma) moje”, co
oznacza calg osobe Jezusa, a nie tylko cielesny, materialny
i $miertelny pierwiastek natury (sarks). ,Cialo” materialne
w tym znaczeniu stoi raczej w opozycji do ,krwi’, rowniez
materialnej, a nie do ducha. U Jana z kolei wystepuje rze-
czownik sarks, wskazujgcy wprost na pierwiastek empirycz-
nie uchwytny, mozna by powiedzie¢ taki ,,z krwi i kodci’, co
bylo prawdopodobnie podyktowane éwczesnymi potrzebami
Kosciota i kwestionowaniem realizmu Wcielenia®*. Stowo to
wzmacnia rowniez realizm spozywania ,ciala” Chrystusa
i picia Jego ,,krwi’, podkresla rzeczywistos¢ kontaktu z Chry-
stusem, ktory objawil sie tak, by by¢ najblizej i takze na spo-
sob ludzki.

3 Por. Ch. H. Dodd, Historical Tradition of the Fourth Gospel, Cam-
bridge 1963, s. 58-59.
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»Krew” wystepuje w kontekscie takich stéw jak: ,kielich”
i ,przymierze”, co odnosi nas automatycznie do przymierza
pod Synajem (por. Wj 19-34). Zaimek ,,moja’, wystepujacy
w opisie ustanowienia i okre$lajacy ,krew”, wprowadza ra-
dykalng réznice miedzy przymierzem Starego Testamentu,
w ktérym pieczecig byta krew zwierzat (por. Wj 24, 3-5),
a Nowym Testamentem, w ktérym rekojmig nowego i dosko-
nalego przymierza jest krew Jezusa, Mesjasza i Boga, ktéra
zostala przelana na odpuszczenie ludzkich grzechow (por.
Hbr 9, 13-14).

Przy stowach wypowiedzianych nad kielichem dostrzega-
my, ze Jezus wykracza poza ramy tej sytuacji i odnosi si¢ nie
tylko do obecnych w Wieczerniku, ale uwzglednia wszystkich
innych (,,za was i za wielu bedzie wylana”)”. Jest to obietnica
wypelnienia zapowiedzi eschatologicznych, ktére zapewnia-
ja zbawienie wszystkim ludziom (por. J 6, 39; 12, 32). Moz-
na wiec mowié, ze w kazdej Eucharystii Chrystus obejmuje
calg ludzkos¢, co sprawia, ze Jego obecnos¢ jest uniwersalna.
Oddaja te prawde modlitwy wstawiennicze i euchologie oraz
cala wymowa Eucharystii, ktéra jest uobecnieniem Miste-
rium odkupienia, jednoczacego wszystkich ludzi.

7 Dyskusja na temat znaczenia stow: ,,za wielu” i ,,za wszystkich” (gr.
para polloi) kieruje nasza uwage w stron¢ Zrodtowego greckiego stowa,
ktore preferuje znaczenie ,wszyscy” — por. J. Ratzinger/Benedykt XVI, List
do przewodniczgcego Konferencji Episkopatu Niemiec, abp. Roberta Zollti-
scha, w zwigzku z kwestig ttumaczenia stéw <pro multis> w Modlitwach
Eucharystycznych, 14. 04. 2012, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
benedykt_xvi/listy/promultis_14052012.html (7.03.2021).
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1. ,Pamiatka” uobecniajgca - ,,To czyncie”

Gloszenie Misterium Chrystusa dokonuje si¢ przez stowa
i czyny, przez samo sprawowanie Eucharystii. Nie jest to je-
dynie wspominanie czy odtwarzanie, ale uobecnianie zbaw-
czego dzieta Chrystusa. W Starym Testamencie wspomnienie
nie dotyczylo jedynie szczeg6iow paschy, ale zywej obecnosci
zbawiajacego Boga, przezycia Jego faskawosci®®. Wspomnie-
nie Jego opieki i wyzwalajacej mocy w czasie wyjscia sktanialo
najpierw do wielbienia Go i §piewania hymnéw wdziecznosci
(por. Mdr 18, 9). Podobnie hymny na czes¢ Jahwe towarzy-
szyty obchodom paschalnym za czaséw Ezechiasza i Jozjasza
(por. 2 Krn 35, 15; 30, 21-22), kiedy to wsrod radosci $pie-
wano i grano na instrumentach, a lud przenikala pewno$¢, ze
modlitwa kaplandw zostala wystuchana i doszta do ,,$wigte-
go mieszkania” Boga - ,,do nieba” (2Krn 30, 27). Wzmianka
o obchodach paschy u Izajasza podtrzymuje radosny nastroj
obchodéw Paschy, co jest niewatpliwie dowodem dobro-
ci i przychylnosci Jahwe, do ktorego si¢ zwracali z ufnoscia
i z calg $wiadomoscia Jego niezawodnej mocy: ,,Spiew mie¢
bedziecie, jak gdy sie w nocy obchodzi uroczystos¢ [paschal-
ng], i rados¢ serca jak ten, co idzie przy dzwiekach fletu, zda-
zajac na gore Jahwe, ku opoce Izraela” (Iz 30, 29).

Wielbiacy charakter utrzymuja formuty blogostawien-
stwa nad potrawami paschalnymi, a szczegdlnie Hallel z Psal-
méw 113(112)-118(117), ktére maja charakter hymnéw
dziekczynnych za wyzwolenie i modlitwy ufnej w nieustan-
ng dalsza opieke Jahwe. Pascha starotestamentalna nie byla

% Por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, Katowice 1977,
s. 73-75.
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tylko wspomnieniem wydarzenia, ale aktem kultu Jahwe
o wymiarze personalnym. Wspominano w nim przeszte do-
wody bliskosci i opieki Boga, zwracano si¢ do Niego aktual-
nie w czasie modlitw i oczekiwano Jego przyszlej troski az
do przyjscia Mesjasza. Ten motyw przenika do Eucharystii.
Werset z 1 Kor 11, 26 wskazuje na trojaka w sensie czasowym
obecnos¢ Chrystusa:
- przywolanie wydarzen minionych - $mierci i zmar-
twychwstania
- proklamowanie paschy Jezusa przez spozywanie Jego
Ciata i Krwi
- antycypowanie Jego przyjscia w chwale (,,az przyj-
dzie”).
Te ostatnia mozna uzupelni¢ Janowymi wyrazeniami
z Mowy eucharystycznej, w ktorej dowiadujemy sie o aktual-
nej relacji do zycia wiecznego:
,»Kto spozywa moje Cialo i pije mojg Krew, ma
(echei - praes.) zycie wieczne,

a Ja go wskrzesze (anastéso) w dniu ostatecznym”
(J 6, 54).

Jezus obecny w Eucharystii jest chlebem, ktory ,,zstapit
z nieba” (] 6, 51), a wiec jest bardziej wcielony niz ukrzyzo-
wany. Ale w tymze samym tekscie jest mowa o ,wydaniu si¢
za zycie $wiata”. Ostatecznie wigc u Jana mamy do czynienia
z Jezusem wcielonym i paschalnym: representatio incarnatio-
nis et passionis™.
39I.fetz,DieEzu:harystie in der Zenit der Griechischen Viiter, t. 1: Die
Aktualprisenz der Person und des Heilswerkes Jesu im Abendmahl nach

der vorephesinischen griechischen Patristik, Freiburg — Basel - Wien 1955,
s. 180n.
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Wracajac do tekstu Pawlowego trzeba zatrzymac sie
jeszcze na slowie ,,proklamowac’, ,,glosi¢” (gr. katangellein)
Pasche Jezusa przez spozywanie Jego Ciata i Krwi. J. Gnilka
uwaza, Ze wyrazenie to nalezy rozumie¢ w trybie oznajmuja-
cym, a nie rozkazujacym. Tak zreszta weszlo ono do liturgii
w aklamacji po przeistoczeniu: ,,Glosimy $mier¢ Twoja, Pa-
nie Jezu, wyznajemy Twoje zmartwychwstanie, i oczekujemy
Twego przyjécia w chwale”. Stowo to i zwigzany z nim akt
gloszenia, czyli praktycznego wyznawania wiary, nie odnosi
sie jedynie do postugi werbalnej, ale do calej celebracji — do
zawartych w niej stow i gestow, obrzeddw — w ktorej uczestni-
czenie juz jest swoistg proklamacja prawdy od Odkupieniu®,
$wiadczeniem o realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii.
Jest wyznaniem wiary zrédlowym ze wzgledu na te wlasnie
realng obecno$¢ Chrystusa.

2. ,Pamiatka” i pamiec

Obecnos¢ Chrystusa w liturgii Kosciota ma miejsce w kon-
kretnym czasie celebracji Eucharystii lub innych sakramentdw,
ale jednoczesnie przekracza ona granice przestrzenno-czaso-
we. Misterium odkupienia z jego uwienczeniem w eschatolo-
gicznej uczcie Godow Baranka i Kosciola jest stale uobecniane
w liturgii eucharystycznej. Niezmienna aktualno$¢ zjednocze-
nia Chrystusa z Kosciotem, cho¢ dynamiczna w sensie histo-
rycznego rozwoju i dynamiczna w swojej nadprzyrodzonej
intensywnosci, w liturgii nie zna chronologicznej zmiennosci.

Na kanwie przemijajacego czasu trwa ona w wiecznym ho-

“ Por. J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, ttum. W. Szymona,
Krakow 2002, s. 154.
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die, ,,dniu liturgicznym’, dies liturgicus*, ,wspolczesnosci” in
mysterio, czyli w sytuacji, ktéra obejmuje wszystkie wymiary,
wlacznie ze sferg Boga. ,Liturgia jest zyjaca egzegeza Slowa
Bozego, w ktorej sie realizuje to, co jest sprawowane. Obecnos$¢
Chrystusa i Jego spotkanie z Kosciotem stanowi prawdziwy
»dzien JHWH?, ,,6w dzien” zbawienia, zapowiadany w Starym
Testamencie (por. Iz 2, 11. 17. 20; 3, 18; Mi 2, 4; Ml 3, 19; lub
»dzien gniewu” So 1, 15. 18; 2,2-3; Ps 110, 5; Ez 7, 19).
Liturgia sprawowana w historii jest ,pamigtky” zbaw-
czych wydarzen, uobecnianych w wymiarze historyczno-li-
turgicznym, niezaleznie od uptywu czasu historycznego. Dla-
tego liturgia zanurza nas w metahistorig¢. Liturgia antycypuje
wymiar liturgii niebianskiej, a elementy naturalne stanowigce
komponenty Misterium (woda, chleb, wino, olej, itp.) sa nie-
jako zaczynem nowego uwielbionego stworzenia, ktére pod
wplywem liturgicznej przemiany stopniowo staje sie faktem,
cho¢ do Paruzji jeszcze nie w pelni widocznym. Liturgia jako
~pamiatka” jest epifanig Ducha Swietego, ktéry ,,przypomi-
na wszystko” (por. J 14, 26), zwlaszcza w ramach liturgicz-
nej anamnezy. Liturgiczne ,hodie” sprawia, Ze czas nowote-
stamentowy staje si¢ chrystocentryczny, jest czasem Jezusa
i Chrystusa. W liturgii potwierdza si¢ zasada, ze Chrystus jest
wczoraj i dzis, ten sam takze na wieki (por. Hbr 13, 8), co Ko-
$ciot wyznaje na poczatku celebracji Wigilii Paschalnej przy
poswieceniu paschatu: Ipsius sunt tempora et saecula. W jezy-
ku teologicznym i liturgicznym hodie nie jest wiec kategoria
czasu, lecz kategorig istnienia, sytuacjg lub stanem uczestnic-
mquet, Temps liturgique, temps biblique, temps eschatolo-

gique: Mystére de Rédemption du temps, w: Eschatologie et liturgie, red.
A. M. Triacca, A. Pistoia, Roma 1985, s. 94.
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twa w zyciu wiecznym, czyli w relacji z Bogiem (por. ] 17, 3).
Sytuacja ta jest w nauczaniu Ko$ciota okreslana jako faska*”.

Liturgia sprawowana w czasie pozwala na rozwoj ludz-
kosci i $wiata oraz zapewnia w ramach eschatologicznego
continuum jako$ciowg przemiane $wiata, nadprzyrodzong
ewolucje, ktora w terminologii dziejow zbawienia jest reali-
zacje zasady transpozycji. Proces ten mozna uja¢ graficznie
na wiele sposobéw. Ponizej przywoluj¢ jedna z mozliwosci
ukazania relacji czasu do eschatonu i szczegélnej roli litur-
gii*’, jak mozna wywnioskowac¢ z aktualnych danych teolo-
gicznych na ten temat.
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# Por. KKK 1997.
# Schemat ten przedstawilam w mojej ksiazce pt. Chrystus Omega
w liturgii, Krakéw 2004, s. 88.
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Zakorzenienie si¢ w czasie zbawczego kairos sprawia, ze
czas zyskuje jakos¢ sakralna, a dziejace si¢ w nim wydarzenia
stanowig sytuacje ,,spotkan” z Bogiem, sa okoliczno$ciami,
w ktorych Bog objawia siebie poprzez swoja madros$¢, troske
i dzialanie. W zwigzku z tym odnoszenie si¢ do przeszlosci
pelnej takich wydarzen (anamneza) odgrywa istotng role
w ozywianiu wiary i w kulcie. Stanowi oZywienie teologal-
nego odniesienia i mistycznego uniesienia. Mamy tu jednak
do czynienia z dwoma réznymi wymiarami: czasem i tran-
scendencja. Ta relacja wzbudzata w doswiadczeniu czlowieka
ambiwalentne przezycia i interpretacje. Dla gltebszego rozu-
mienia anamnezy w liturgii Ko$ciota sprobujmy jeszcze ujac
to zagadnienie z dwu punktéw widzenia: religii niechrzesci-
janskich i religii judeo-chrzescijanskie;j.

3. Filozoficzne i religijne znaczenie pamieci

Przy tym zagadnieniu dochodzimy do refleksji nad litur-
giag w relacji do czasu oraz jego klasycznego ujecia w aspek-
cie przeszlosci, terazniejszosci i przyszloéci. Kategoria czasu
znajdowala sie w obrebie refleksji filozoficznej przynajmniej
od czaséw Arystotelesa’, a we wspolczesnych badaniach
przybiera rozmaite tory, wlacznie ze skrajnoscia, kiedy kwie-
stionuje sie istnienie czasu jako takiego®. Rozwaza si¢ jedy-
nie wydarzenia, ktére zachodza w czasie i docierajg do naszej
swiadomosci w nastepstwie chronologicznym. A wszystko

* Por. m.in. T. McLean, What is time? Philosophical and Eucharistic
Insights, ,Studia Liturgica” 50/2 (2020), s. 164.
* J.E. McTaggart, The Unreality of Time, ,Mind” 17/68 (1908), 457-474.
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to w oparciu o fakt percepcji, ktory, jak twierdza niektorzy*,
odnosi sie wylacznie do terazniejszosci. Rozne modele czasu
moga mie¢ swoje konsekwencje dla filozofii, dla codziennej
egzystencji, a takze dla teologii. W. L. Craig podjal probe
zastosowania modeli czasu do teologii®, ale nie wziagl pod
uwage gtéwnego argumentu chrzescijanstwa, jakim jest Jezus
Chrystus* jako historyczne wydarzenie w kluczu Misterium
Weielenia. Z tego tez powodu modele te nie moga sprostac
uwarunkowaniom wynikajacym z natury Eucharystii, ba-
zujacej na Bozo-ludzkiej zasadzie inkarnacyjnej i z tego sa-
mego powodu nie mogg satysfakcjonowac teologa. Méwimy
o tym wszystkim dlatego, ze chcemy lepiej zrozumiec specy-
fike Eucharystii i najistotniejszy jej aspekt, jakim jest obec-
no$¢ i uobecnienie in mysterio. W calej tradycji chrzescijan-
skiej Eucharystia jednoznacznie obejmuje triade czasowa:
przeszlo$¢ — terazniejszos¢ — przyszlosé, ale jest jednocze-
$nie wspomnieniem uobecniajacym, liturgiczng ,,pamigtky”
(gr. anamnesis, tac. memoria”) zadang i sprawowang przez

‘® Por. R. Le Poidevin, The Experience and Perception of Time, w: Stan-
ford Encyclopedia of Philosophy, § 6, http://plato.stanford.edu/archives/
sum2015/entries/time-experience/.

¥ Por. W. L. Craig, Time, Eternity and Eschatology, w: The Oxford
Handbook of Eschatology, ed. J. L. Walls, Oxford 2010, s. 596-613.

8 Craig oparl si¢ gtéwnie na modelach, jakie zaproponowal McTag-
gart i ktore zakladajg cztery mozliwoéci: 1. Bog jest nieskonczony, a wyda-
rzenia w czasie majg wladciwoséci przesztych, terazniejszych i przyszlych;
2. Bog jest w czasie, a wydarzenia w czasie maja wlasciwosci przeszlych,
terazniejszych i przysztych; 3. Bog jest nieskoniczony, a czas jest okreslony
przez relacje ,wczesniej niz”, ,pozniej niz”; 4. Bog jest w czasie, a czas jest
okreslony przez relacje ,wczesniej niz”, ,,pdzniej niz”. Por. L. Craig, Time,
Eternity..., dz. cyt., s. 600.

¥ Por. T. McLean, What is time?, dz. cyt., s. 168.
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Chrystusa, ktory jest jedynym liturgiem® kazdej celebracji.
Jest wydarzeniem, ktdre rozgrywa si¢ ,tu i teraz’, hodie, w te-
razniejszosci, i eschatologicznym spelnieniem.

W tym miejscu dochodzimy do znaczenia pamieci, kté-
ra ma swoiste znaczenie dla przezywania zdarzen, cho¢ we
wspomnianych wyzej modelach wydawata si¢ mie¢ inng
range, nizsza od aktualnej percepcji w terazniejszosci. W re-
ligiach pamie¢ jednak odgrywa wazng role. W przypadku re-
ligii przywolanie przesztosci, najczesciej rytualne, wigze sie
z odnoszeniem jej do bdstw lub boga, jego ewentualnych pla-
néw czy objawien w celu ozywienia wiary w jego opiekun-
cza asystencje lub poznania jego domniemanej oceny oraz
doswiadczenia jego bliskosci®'. W podstawowym znaczeniu
pamigc jest to przywolywanie wydarzen minionych, aby je
lepiej zrozumie¢, uzyska¢ madro$¢, z wiekszym doswiad-
czeniem oraz nadzieja spojrzec¢ na zycie i podjac jego realne
wyzwania. Jest to wprawdzie definicja bliska naszej kulturze,
w przypadku linearnego ujecia czasu, ale konieczna do przy-
wolania w momencie, kiedy mamy na mysli takze inne tra-
dycje, jak na przyklad indyjska, ktéra zaklada oczyszczenie
pamieci i $wiadomosci jako warunek spotkania z bostwem.
W zwigzku z tym preferuje uwolnienie sie od pamieci i dzieta
czasu®®. Czas jako kanwa wydarzen niejako je zwigzuje i wig-

%0 Por. KL 7, 33.

*' Por. W. Piwowarski, Socjologia rytuatu religijnego. Zarys problema-
tyki, ,Roczniki Nauk Spotecznych KUL” (1983) t. 11 z. 1, s. 46; M. Sro-
czyniska, Rytualy jako praktyki pamieci w transmisji pokoleniowej w refleksji
sobjologa religii, ,Przeglad Religioznawczy — The Religious Studies Review”
2/268 (2018), s. 35.

*2 Por. M. Eliade, Obrazy i symbole, thum. M. P. Rodakowie, Warszawa
1998, 5. 102.
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zi, stajac si¢ w pewnym sensie przeszkoda w wyrwaniu si¢ do
przestrzeni wiecznosci, w ktorej przebywa bog. Zatozeniem
jest zatem uwolnienie si¢ od ograniczen czasu przez rozne
praktyki, jak ostra asceza, wyniszczenie i w koncu $mier,
ktora przyczynia sie do wejscia na glebszy i bardziej wysubli-
mowany poziom.

Takie przekonania jawia si¢ jako pierwotne w mysli fi-
lozoficzno-religijnej i wyrazaja postulat do oczyszczenia si¢
z wszystkich obcigzen doczesnosci i wejscia w ,nowg” rze-
czywisto$¢ bezgrzeszng, czyli pozbawiona historii i pamieci
o tym, co zle i upokarzajace godnos¢ cztowieka. Co$ z tego
pierwotnego pragnienia wystepuje takze w mistyce $rednio-
wiecza, jak na przyklad u Mistrza Eckharta (ok. 1260-1328),
ktory twierdzil, ze nie ma wigkszej przeszkody w zjednocze-
niu z Bogiem niz czas i Ze to czas (a raczej wystepujace w wy-
miarze doczesnym zainteresowanie $wiatem i zaangazowanie
w jego sprawy) nie pozwala czlowiekowi pozna¢ Boga i do
Niego przylgna¢, bo w ziemskich warunkach nie gwarantuje
czystosci mysli i pragnien®. Widzimy tu ewidentny rozdzial
miedzy czasem i tym, co z niego wynika, a wigc historia i pa-
mie¢, a mozliwo$¢ zjednoczenia z Bogiem, czas zachowany
w pamieci jest wrogiem czystej relacji z Bogiem, bo zatrzy-
muje na wydarzeniach tego $wiata, co nie moze oby¢ sie bez
grzesznej interferencji. W jego przekonaniu czas dziala na
naszg szkode, i to nie dlatego, ze zyjemy w czasie, lecz dlatego,
ze zbyt koncentrujemy si¢ na tym, co dzieje si¢ w czasie, a za-
pominamy lub nie doceniamy wiecznosci i transcendencji.

3 Mistrz Eckhart, Traktaty, tum. W. Szymona, Poznan 1987, s. 132-
133.
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W religiach pierwotnych zachodzi potrzeba opuszczenia
sfery czasu i wyjscie z niego za pomoca misteriow oraz roz-
nych obrzedow. Jest to zabieg czysto ludzki, oparty na obrze-
dowosci stworzonej przez czlowieka. Otrzymujemy wtedy,
jak w duchowosci indyjskiej, dwa mozliwe odniesienia do
czasu: postawe cztowieka nieswiadomego wiecznosci, ktory
zyje wylacznie doczesnoscia i tym samym uluda, oraz posta-
we medrca, ktory usituje ,wyjs$¢ z czasu” metodami wlasnej
obrzedowosci*.

Przy zagadnieniu obrzeddw trzeba sie odnies¢ do szcze-
golnych interpretacji tych obrzeddw. Jest to aktualizacja
(uwspolczesnianie) sfery boskiej przez wyjasnienie, jakis ro-
dzaj inicjacji. Niejednokrotnie tam, gdzie obrzedy wigzaly sie
z magia, role t¢ pelnili wrdzbici®. Istotng cechg przy ,wycho-
dzeniu z czasu” bylo réwniez przekroczenie progu $wiado-
mosci i do$wiadczenie ekstazy, np. w kultach ekstatycznych
w religiach starozytnych, jak tez w chrzescijanstwie. Funkcjo-
nowanie w sferze rzekomego wyjscia poza czas zaklada inne
doswiadczenie rzeczywisto$ci, bardziej szczesliwe, wolne, au-
tentyczne, przynajmniej wedlug pragnien.

Nasuwa sie tu z pewnoscia szereg pytan ze strony wie-
rzacego chrzescijanina: czy Bog rzeczywiscie jest stworca
wszystkiego, skoro kontakt z nim wymaga wyzwolenia si¢
ze sfery stworzonej ze wzgledu na jej stabo$¢ i grzeszno$¢?

>t Por. M. Eliade, Obrazy i symbole, s. 138; J. Gorski, Spotkanie z reli-
giami, Katowice 2007, s. 78.

% Por. M. Eliade, Obrazy i symbole, s. 140.

¢ Por. M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, thum.
K. Kocjan, Warszawa 1994, s. 127; ]. Gogola, Ekstaza, w: Leksykon ducho-
wosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakow 2002, s. 243-244.
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Czyzby Bog wypart sie stworzenia? Czy nie moze sobie pora-
dzi¢ z jego ulomnoscig? A wiec, czy jest bogiem wszechmo-
gacym i w ogdle bogiem? A jesli nie ma nic wspdlnego z tym
$wiatem, to czy rzeczywiscie jest jego stworzycielem? Brak
zainteresowania stworzeniem moze by¢ uznany za sltabos¢
stworcy, wskazujacy na daremno$¢ stworzenia, relatywizm
i niekoniecznos¢ jego istnienia. Ale czy rzeczywiscie tak jest?
Odpowiedz, jaka otrzymujemy w Objawieniu, wyjasnia wiele
wyznawcom judaizmu i chrzescijanom. Jest to jedyne oredzie
o charakterze misyjnym i uniwersalnym, przeznaczone dla
wszystkich, cho¢ nie przez wszystkich przyjmowane.

4. Pamiec rytualna w Starym Testamencie

Historia ludu Bozego w Starym Testamencie opiera si¢
na Objawieniu. Dlatego motywem i trescig obrzedéw nie sa
tylko ludzkie wydarzenia i dowody percepcji objawiajacego
sie Boga, lecz Bog sam, ktéry poucza i stopniowo przybliza
sie do czlowieka. Istotng rdznicg w stosunku do misteriow
poganskich, w ktérych ekstaza wyprowadzata uczestnikow
z ziemskiej sfery doswiadczenia, jest uznanie wartosci czasu
i jego sakralizacja dzigki historycznej ingerencji Boga w ludz-
kie dzieje oraz jej wplywowi na wydarzenia. Dlatego tez nazy-
wamy te histori¢ Bozo-ludzka.

Aktualizacja, czyli typ, zapowiedz liturgicznego hodie,
pojawila si¢ w sposéb rytualny przy obchodach zydowskiej
paschy — dorocznej pamiatki wyprowadzenia ludu wybrane-
go z niewoli egipskiej. Objawienie mocy Boga bylo tak donio-
ste dla Izraelity, ze potrzebowal on wspominac¢ to wydarzenie,
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ktore jednoczesnie umacnialo wiare i poglebialo wiernos¢
jedynemu Bogu JHWH. Bylo to kazdorazowo utwierdzenie
w przekonaniu, Ze Bog opiekuje si¢ swoim ludem i jest blisko,
dajac o sobie zna¢ szczegélnie wtedy, gdy zagraza niebezpie-
czenstwo. Bog wkraczajac w doczesnos¢ uswiecal ja i w ten
sposob dokonywata sie sakralizacja czasu. Ze wzgledu na teo-
fanie stawal sie on dla wierzacego czasem swietym. Z tego tez
wzgledu nazywamy dzieje zbawienia historia swieta.

Nalezy tez nadmieni¢, ze Izraelici nie oddzielali czasu
od poszczegélnych wydarzen. Nie wyobrazano sobie cza-
su bez wydarzen, czas musiat by¢ ,wypelniony” To znane
definitywne stwierdzenie: ,czas si¢ wypenil” - w zwigzku
z przyjsciem Mesjasza (por. Mk 1, 15) dotyczyto najbardziej
treSciwego i intensywnego wydarzenia, ktére nb. uobecnia
sie nadal, ,wypelniajac” czas az po jego kres, gdy cale Miste-
rium objawi si¢ w pelni juz bez zadnej interferencji. Dlatego
tez, przywolujac wydarzenia, liczono si¢ z czasem i pamiecia,
ktdra ten czas niejako utrwala. Wykroczenie poza czas prze-
szkodzitoby wspominaniu i utrwalaniu wydarzen, ktére byly
dla wierzacych dowodami Bozej bliskosci i aktywnej troski.
Wszystko dokonywalo sie¢ w tym $wietym czasie i nabieralo
nowego znaczenia, dlatego czas traktowano nierozerwalnie
z wydarzeniem: ,jest czas rodzenia” (Mi 5, 2) i ,,czas zape-
dzania trzody” (Rdz 29, 7), czas wojny (por. 2 Sm 11, 1) i czas
odbudowywania $wiatyni (por. Ag 1, 4). Szczegdlnie mocno
uwydatnil te zalezno$¢ Kohelet, kiedy wymienia zasadnicze
epizody z ludzkiego Zycia, przypadajace w czasie i jedno-
cze$nie okreslajace jego etos: rodzenie, umieranie, sadzenie,
wyrywanie, placz, $miech, zawodzenie, plasy, szukanie, tra-
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cenie, milczenie, méwienie, mifowanie i nienawis¢ (por. Koh
3, Inn). A c6z dopiero, gdy chodzi o wydarzenia wybawiajace
z nieszcze$¢, jakie byty udziatem narodu wybranego, odczy-
tujacego w nich ingerencje samego Boga. Byly one przyczyna
ustanawiania $§wigt i przedmiotem pamieci w tych specjal-
nych celebracjach.

W rytuale §wigtecznym nie ma mowy o uobecnianiu, lecz
o przypominaniu wielkich dziet Boga (,,pamiatka’, hebr. zik-
karon), aby staly si¢ przynajmniej w swiadomosci czlowieka
aktualne i mobilizujace do dalszej wiernosci. Najbardziej zro6-
dlowym i reprezentatywnym przyktadem sg obchody paschy.
Wyrézniamy w niej dwa poziomy, ktérymi postuguje si¢ pa-
mie¢ uczestnikow liturgii: poziom stowa i poziom obrzedu.

4.1. Pamie¢ w slowie

Klasycznym przykladem aktualizacji osigganej w stowie
jest rytualny opis wyjscia z Egiptu. Punktem kulminacyjnym
tego opisu jest okazanie wielkiej mocy ze strony Boga JHWH,
majace range cudu. Opis ten nazywa si¢ w rytuale ,haggada
paschalng”. Przybliza on w sposéb niezwykle sugestywny au-
tentyczne doswiadczenia Izraela, ktéry byl namacalnie pro-
wadzony przez Boga. Zalozeniem byto, aby w kazdym poko-
leniu cztowiek czul si¢ tak, jakby naprawde byl uczestnikiem
tych wydarzen i autentycznie Bogu dzigkowal, wielbil Go
i doswiadczal Jego taski”.

Wiszystkie modlitwy byly ukladane wedtug jednego sche-
matu: powolanie sie na fakty minione, sugestywne ujecie ich

%7 Por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 41.
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znaczenia dla aktualnego momentu oraz zacheta do wdzigcz-
nosci i aktywnodci. Przyktady takich modlitw mozna znalezé
u wybitnych postaci Izraela, kiedy zwracaly sie do JHWH
w waznych, a nawet decydujacych i krytycznych okoliczno-
$ciach dziejow Izraela. Ich uwielbienie dla Boga i wiara w Jego
moc wyplywata (co bylo znamienne dla semitéw) z uswiado-
mienia sobie i przywotania faktow, ktérych sprawca byl Bog
(por. Piesn Mojzesza Wj 15, 1-19; 1 Sm 2, 1-10; Jdt 9, 5-14;
Est 4, 17'-177, czego kontynuacjg jest Magnificat, Benedictus,
a potem kazda euchologia liturgiczna, ktdra sklada sie z in-
wokacji, cze$ci anamnetycznej i prosby aktualizujacej inge-
rencje Bozg oraz z doksologii). Bedzie o tym mowa w dalszej
czedci opracowania.

4.2. Pamie¢ w obrzedach

Inny poziom tej aktualizujgcej symboliki wyrazal sie
w obrzedach i rekwizytach. Odwotamy si¢ ponownie do
najwazniejszego, czyli $wieta paschy, w ktérym wszystkie
elementy przywolywaly szczegoly zbawczego na te czasy wy-
darzenia, byly rytualnym ,,przypomnieniem” (por. Wj 13, 9).
Chleb niekwaszony, wino i poszczegélne kielichy z ich teolo-
gicznymi znaczeniami (,,uwolni¢’, ,wybawi¢”, ,wyswobodz¢”,
~wezme”) jako znak zbawienia, gorzkie ziota (symbol cier-
pienia w niewoli), legumina owocowa (cigzkie prace i trud
niewoli).

Baranek i wylanie krwi przywolywaty na pamie¢ ocalenie
i opieke JHWH. Uczta paschalna byla urzeczywistnieniem

%8 Por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza nowg Paschg, s. 59-64.
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jednosci i radosci wspolnotowej, a jednoczesnie znakiem
zbawienia, dzigkczynienia, uwielbienia i prosby. W obrze-
dach odzywala sytuacja, w ktérej Bog i naréd wybrany spoty-
kali si¢ i porozumiewali w duchu realnego przymierza i po-
rozumienia, ktére przewidziane bylo dla wszystkich pokolen
w takim samym stopniu realno$ci.

Obchody paschalne byty o tyle stuzbg Boza (hebr. “bédah,
gr. latreia) i $wigtem, o ile byly ,pamiatkq” (hebr. zikkaron,
gr. mnemosynon) Kluczowych wydarzen zwigzanych z obja-
wieniem Boga. Takie znaczenie wynikalo z tradycji przyjetej
przez lud Bozy (por. Wj 12, 14). Okazja ta byta takze dla Zy-
dow utwierdzeniem si¢ w wierze, ze Bog o nich pamieta, tak
jak kiedy$ owej pamietnej nocy wyzwolil ich z rak Egipcjan.
Ozywienie wiary sprzyjalo pobudzeniu gorliwo$ci w pelnie-
niu dobrych czynéw i w ten sposdb stawato sie droga, jaka
otrzymali w Starym Testamencie i ktoérg skutecznie dazy-
li do zbawienia, a bylo to ,zbawienie przez uczynki”. Stary
Testament ma zatem swoj typ uobecnienia (hodie) wyrazony
w ,pamigtce” rozumianej jako wypadkowa rytualnego przy-
pominania wielkich dziet Boga (wspomnieniowy i werbal-
ny rodzaj aktualizacji) w formie modlitwy i obrzedu, ktdre
przyblizaja te dzieta w kazdym pokoleniu i zobowiazuja go
do kultu sprawowanego w podobny sposéb. Pamig¢ rytualna
obejmuje zatem wszystkie wymiary czasu: przeszly, aktualny
i przyszly. Przedstawia to ponizszy schemat:
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[przeszlosc] [terazniejszos(] [przysztosd]
Faktv przeszle MODLITWA Zacheta do
ZePST == jako sugestywne ==  wdziecznosci
wspomnienie i wiernosci
TYP HODIE zbawienie
(pamiec zobowiazujaca) przez uczynki

4.3. Interpretatorzy ,,pamiatki”

Stowa i obrzedy, ktére niosty w sobie bogata i okreslo-
ng rzeczywisto§¢ musialy by¢ ustawicznie interpretowane.
Czyniono to w sposéb rytualny w sugestywnym opowiada-
niu wydarzen minionych, w haggadzie paschalnej, ale takze
iw zyciu - fakty zbawcze musiaty by¢ przyblizane ludowi. Na
skale catego narodu wybranego w Starym Testamencie czyni-
li to prorocy, ktorzy wyjasniali Objawienie i aktualizowali go
w poszczegdlnych okresach dziejow Izraela.

Pamie¢ rytualna domaga si¢ udoskonalenia, gdyz obiet-
nica Boga méwi o komunii z Nim w majgcym przyj$¢ Emma-
nuelu, a nie tylko w wysilku pamieci, cho¢by najbardziej su-
gestywnym. Obietnica czeka na spetnienie, a Stary Testament
na rozwoj. Zrealizuje go Chrystus przez Ducha Parakleta i za
posrednictwem Kosciota, w ktérym ten Duch bedzie dzialal.
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5. Pami¢¢ w Nowym Testamencie

Zgodnie z zapowiedzia Jezusa, ze ,ani jota nie zostanie
zaniedbana” (por. Lk 24, 44) w nowym porzadku, jaki przy-
niést On na $wiat, przedmiotem naszego studium nadal be-
dzie kategoria pamieci. Stanowi ona podioze dla aktualizacji
Misterium. Dzieki Chrystusowi nabiera ona nowych cech.
Opierajac si¢ na przestankach nowotestamentalnych, zagad-
nienie to zostanie ujete w trzech aspektach: ustanowienia Eu-
charystii, zapowiedzianej funkcji Ducha Swietego oraz w do-
$wiadczeniu obecnos$ci Chrystusa podczas ,,Jamania Chleba”.
Ujecia te, dopelniajace i wydoskonalajace starotestamental-
ne wspomnienie (,,pamiatke”), przyblizajg fakt uobecniania
Misterium Chrystusa oraz zapewniajg Ko$ciotowi zyjacemu
w czasie ,rownoczesno$¢”® z wydarzeniem zbawczym - pel-
ny udzial w liturgicznym hodie.

5.1. ,Pamigtka” podczas Ostatniej Wieczerzy

Biblijne opisy ustanowienia Eucharystii (Mt 26, 26-29;
Mk 14, 22-25; Lk 22, 15-20; 1 Kor 11, 23-26) nie stanowig
kronikarskiego zapisu tego wydarzenia. Funkcjonuja raczej
jako ,liturgiczny” zapis zmian, ktérym podlegata ksztaltujaca
sie tradycja eucharystyczna®. Mimo licznych badan i dyskusji
do dzi$ nie udato si¢ dotrze¢ do ipsissima Verba lesu i zre-
konstruowac slowa, o ktérych z calg pewnoscia mozna by

% Jan Pawel I1, EE 5.

% Por. J. Ratzinger, Ostatnia Wieczerza a Eucharystia Kosciola, w:
»Communio” 1 (1986), s. 166-177; Roman Pindel, Obecnos¢ Pana w Eu-

charystii wedlug tekstow jej ustanowienia, w: S. Koperek (red.), Eucharystia
na oftarzu swiata, Krakéw 2006, s. 134.
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powiedzie¢, ze doslownie zostaly wypowiedziane przez sa-
mego Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy. Najstarsza relacja
jest tekst Pawlowy. Zaréwno w nim, jak i w Ewangeliach sy-
noptycznych, Ostatnia Wieczerza zostala ukazana jako uczta
paschalna, przezywana na pamigtke wyjscia z niewoli egip-
skiej. Najwyrazniej odnosi si¢ do tego wydarzenia §w. Lukasz,
uzywajac (az pieciokrotnie) terminu pascha. Wskazuje na to
takze szereg elementdw rytualnych obowiazujacych w czasie
$wietowania, jak: przygotowanie uczty wedlug przepiséw do-
tyczacych tego $wieta, wieczorna pora uczty, lezaca pozycja
uczestnikow uczty (wlasciwa dla uczty paschalnej, a uroczy-
stej), okreslona liczba oséb, chleb famany nie na poczatku, ale
po pierwszym posileniu sie, zakoficzenie hymnem, ktory jest
identyfikowany z tzw. Hallelem®'.

Rézne wnioski biblistéw i obliczenia czasu sprowadzaja
sie do stwierdzenia, Ze uczta ta byla uczta paschalna, a przy-
najmniej od$wietng i podniosla. Coroczne $wigto, w ktérym
przywolywano na pamie¢ wielkie dzieta zbawcze dokonane
przez Boga dla wybranego ludu, zostalo przez Jezusa uboga-
cone o nowy element. Jezus zmienil wymowe haggady pas-
chalnej i przez to nadal tej wieczerzy nowy sens. Nad chle-
bem i winem wypowiedzial wlasne stowa, ktore nie byly
przewidziane w dotychczasowym rytuale — odnosily si¢ nie
tyle do wspomnienia wydarzen znanych przez kazdego Izra-

1 ‘Wielos¢ hipotez, na ktére zwraca uwage P. E Bradshaw w swojej
ksigzce W poszukiwaniu poczgtkuéw kultu chrzescijariskiego. Zrédla i me-
tody badar wczesnej liturgii, thum. P. Kaznowski, M. Koza, Krakéw 2016,
s. 124-128, potwierdza jedynie doniosto$¢ zagadnienia, ktérym doglebnie
zajmuja si¢ teologowie réznych denominacji chrzescijanskich.
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elite, co do obecnosci Jego osoby - Ciata i Krwi - pod posta-
ciami chleba i wina.

W naszym studium szczegdlne znaczenie ma formuta ,,To
czyncie na Moja pamiatke”, wystepujaca w Ewangelii $w. Lu-
kasza (Lk 22, 19) i w Liscie do Koryntian (1 Kor 11, 24-25).
Pamie¢ o starotestamentalnych dzietach Boga JHWH, ktdra
dla Izraelity stanowita podstawe kultu, miala by¢ zastgpiona
odtad pamigcia o samym Mesjaszu, ktory prosit o to, bo chciat
by¢ wspominany z tym, co sam uczynil jako ukoronowanie
wszystkich wielkich dziet zbawczych Boga JHWH i jako wy-
petnienie wszystkich mesjanskich zapowiedzi, zaréwno ob-
rzedowych, jak i prorockich. W nim spetnilo si¢ wszystko, co
dotad Bog uczynil. Do Niego zmierzata cata dotychczasowa
historia zbawienia. Jednoczesnie eksponuja sie te czynno-
$ci, jakie wykonal Jezus i ktére pragnal utrwali¢ w nowym
rytuale uczty eucharystycznej. Mozna je bylo celebrowa¢ po
wniebowstapieniu Jezusa, bo powtarzanie stéw i gestow Jezu-
sa z Ostatniej Wieczerzy stanowilo proklamacj¢ dokonanej,
owocnej w skutki, $§mierci Pana. Tym samym sprawowanie
widzialnej Eucharystii jest przeznaczone na czas niewidzial-
nej obecnosci Chrystusa, a dokfadnie az do Jego powtérnego
przyjécia i objawienia si¢ w kontekscie Paruzji.

Polecenie Jezusa: ,to czyncie na moja pamiatke’, nie
wskazuje bynajmniej tylko na pamigtanie w znaczeniu za-
chowania w ludzkiej pamieci, ale na aktualng akcje, dziata-
nie, ktore wywoluje egzystencjalne i zbawcze skutki tu i te-
raz. Powtarzanie czynnosci Jezusa, takich jak: wzig¢ w rece,
blogostawi¢, tama¢, rozdawa¢ Cialo i Krew Pana - jest wy-
jatkowym wspominaniem, nie werbalnym, lecz egzystencjal-
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nym, faktycznym, wypelnianiem Jego polecenia: ,,to czyncie”.
A jego skutkiem nie jest jedynie przywolanie wydarzen do
swiadomosci, lecz obecnos¢ Tego, ktérego sie wspomina na
Jego polecenie. Wiara w mesjanstwo Jezusa i ufnos¢ w Jego
wiarygodno$¢ pozwala przyjac te zaleznosci jako fakty praw-
dziwe, uzna¢ ich obiektywnos¢ tak samo, jak oczywista jest
ich historycznos¢.

Kluczowym terminem jest tutaj stowo ,pamigtka” -
gr. anampnesis, hebr. zikkaron, fac. memoria. W Ksiedze Wyj-
$cia znajdujemy jego zastosowanie w kontekscie obchodow
paschy:

»Dzien ten bedzie dla was dniem pamietnym (I zikkarén)
i obchodzi¢ go bedziecie jako $wieto dla uczczenia Pana. Po

wszystkie pokolenia — na zawsze w tym dniu $wietowac be-
dziecie” (Wj 12, 14).

Stowo to zostalo przettumaczone na jezyk grecki nie jako
»przypominanie’, pochodzace od czasownika mimneskomai
czy mneian poiein, ale jako anamnesis, ktére odnosi si¢ do
pamietania na sposdb sakramentalny, majacy zastosowanie
w tradycji liturgicznej. Poza dwoma miejscami u Lukasza
i Pawla, sfowo to wystepuje jeszcze w Liscie do Hebrajczykow
(Hbr 10, 3) w znaczeniu kultycznego przypominania grze-
chéw w Izraelu®. Przytoczone tu stowa-klucze wyrazaty nie
tylko werbalne wspomnienie, lecz doswiadczenie obecnosci
Boga, cho¢, wnioskujac z danych Objawienia, On sig¢ jeszcze
nie uobecnial, a jedynie wskutek paschalnego opowiadania ze
szczegotami ozywial wiare i religijne przezycie.

%2 Por. R. Pindel, Obecnosé, s. 164.



[ll. Pamiec¢ i ,pamiatka” 61

W tradycji rabinistycznej panowato przekonanie o moc-
nej sugestywnosci opowiadania przypominajacego wielkie
dzieta Boga, a zwlaszcza wyjscie z Egiptu. Powinno ono wy-
wola¢ takie doswiadczenie, jakby uczestnicy rzeczywiscie byli
na miejscu tych wydarzen i byli ich bohaterami. Obecnos¢
Pana w Eucharystii stanowi transpozycje przezywania cu-
downej interwencji Boga w Izraelu, a trescia nowej haggady
jest przywolywanie Misterium paschalnego Chrystusa, ktdre
sie uobecnia i otwiera uczestnikom droge do realnego, a nie
tylko intencjonalnego lub wyobrazeniowego, zjednoczenia
z Panem.

Zbawienie uobecniane w Wieczerzy Panskiej jest rzeczy-
wistoscig pozadang jako doswiadczenie pelni, a jednoczesnie
udostepniang kazdemu, kto uczestniczy w ,,nowym kulcie”
w ,Duchu i prawdzie”. To wtasnie dlatego przyjscie Ducha Pa-
rakleta bylo tak nieodzowne i tak mocno podkreslane przez
samego Jezusa (por. ] 14, 16-17. 26; 15, 26; 16, 8-11. 13-14),
zapowiadajacego swoje odejscie, by madgt przyjs¢ Ten, ktory
do tej pelni doprowadza (por. ] 16, 7), czyli przedtuza obec-
no$¢ Chrystusa na sposob sakramentu, w Duchu Chrystusa.

5.2. Duch, ktéry ,,przypomina” (J 14, 26)

Chrystus uprzedzit Apostolow, czyli przyszly Kosciol,
o koniecznym warunku, zapewniajacym trwanie Jego obec-
nosci wérdd ludzi — doprowadzania ich do calej Prawdy, jaka
jest komunia z Nim samym. Mozemy powiedzie¢, ze chodzi
tu o uobecnianie w liturgicznym ,tu i teraz’, czyli w ,,owym
dniu zbawienia’, warunkowanym obecnoscia Chrystusa
i okres§lanym rowniez jako hodie, liturgiczne ,dzisiaj”. Tym
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warunkiem jest ingerencja Ducha Parakleta, ktory ze wzgledu
na Boska nature ,,przenika glebokosci Boga samego” i spelnia
swoja role w przyblizaniu Boga ludziom, jak dokonalo si¢ to
we Wcieleniu, a wobec ludzi mialo to miejsce w Pig¢dziesiat-
nicy, i jest kontynuowane w liturgii oraz przez liturgie wobec
kazdego z nas.

W tekstach biblijnych odnajdujemy dane na temat roli
Ducha Swietego w budowaniu wiezi miedzy Chrystusem
i czlowiekiem. Mozna je pogrupowac ze wzgledu na dwa kry-
teria: od strony Boga — uobecnianie oraz od strony czlowie-
ka - umozliwianie mu wejscia w relacje z Obecnym. Co do
pierwszego kryterium, odnoszacego si¢ do uobecniania, to
najtrafniejsze wydaja si¢ by¢ teksty Pawlowe zawierajace trzy
przenosnie, charakteryzujace role Ducha Swietego: arrabon
(»zadatek”), aparche (,pierwociny”) i sfragis (,pieczec”)®.
Natomiast drugie kryterium, odnoszace si¢ do dzialania Du-
cha w czlowieku, jest widoczne w pismach Janowych. Jest to
werset o Duchu Pocieszycielu i Duchu Prawdy, ktéry ma po-
zosta¢ z Ko$ciolem na zawsze (por. J 14, 15. 18), ktory przyj-
dzie w imieniu Chrystusa i bedzie nauczat oraz przypominat,
co Jezus powiedzial w swoich naukach (por. J 14, 26) oraz
jako Duch Prawdy doprowadzi do calej prawdy (por. J 16,
13), wykazujac stuszno$¢ odwiecznego planu Boga, co zosta-
to okreslone jako ,,otaczanie chwalg” (por. J 16, 14n). Wszyst-
ko to skltada si¢ na nowy kult ,w Duchu i prawdzie”, ktérego
promotorem jest takze ten sam Duch Paraklet. Z tego tez po-
wodu Koscidt przywoluje Go nieustannie w liturgii, a zwlasz-
TA.Iankowski, Sens trzech przenosni Pawiowych: ,pierwsze

dary” - ,,zadatek” - ,pieczetowanie” (Rz 8, 23; 2 Kor 1, 22; 5, 5; Ef 1, 14n; 4,
30), ,,Slqskie Studia Historyczno-Teologiczne” 4 (1971), s. 23-37.
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cza w epiklezach. W lepszym zrozumieniu niezastgpione;j roli
Ducha Swietego w liturgii, polegajacej na umozliwianiu wza-
jemnej obecnos$ci Chrystusa i cztowieka, czyli zabezpiecza-
niu ,,aktualno$ci” Misterium i utrwalaniu nadprzyrodzonego
»dzisiaj” (hodie), pomoze blizsze zapoznanie si¢ z powyzszy-
mi biblijnymi okresleniami Ducha Swietego.

»Zadatek” (arrabon)

Stowo to jest semickim pojeciem (erabén) przyswojonym
przez Grekow®. Wystepuje w Nowym Testamencie (2 Kor 1,
22;5,5; Ef 1, 14) i ma swdj tacinski ekwiwalent — pignus, ktory
czesto wystepuje w tekstach euchologijnych Mszalu rzym-
skiego. W Nowym Testamencie dziedzictwo wigze si¢ przede
wszystkim z Chrystusem, ktory jest Dziedzicem Krdlestwa
(Mk 12, 1n) i ,wszystkich rzeczy” (Hbr 1, 2). Dziedzictwo
z Chrystusem polega na wspoéluczestnictwie z Nim w Miste-
rium Paschalnym. Sg w tym dwa aspekty: przyszly - $cisle
eschatologiczny, odnoszacy si¢ do Paruzji, i aktualny - do-
stepny w Duchu w ,,zadatku” (por. Tt 3, 5-7). Znaczenie ,,za-
datku” rozszerza tekst z 2 Kor 5, 5, ktéry méwi o Duchu Swie-
tym udzielonym jako zadatek naszego przeznaczenia, ktérym
jest wieczne szcze$cie z Bogiem.

Zadatek Ducha jest darem uzdalniajagcym do uczestnic-
twa w zyciu Boga, ktére zaczyna si¢ w sercu cztowieka (2 Kor
1, 22b) dzigki liturgii i w ramach jej celebracji. Ta droga Duch
Swiety staje sie zadatkiem nowego sposobu zycia. Okreslenie
»zadatek Ducha” wskazuje od strony daru Bozego jakosciowa

¢ Por. A. Jankowski, Sens trzech przenosni, s. 27; A. Jankowski, Duch
Dokonawca, Katowice 1983, s. 89.
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pelnie, a od strony czlowieka takie jego przyjecie i taki sto-
pien uczestnictwa, jaki jest mozliwy na ziemi®. Zapewnione
przez Ducha Swietego realne uczestnictwo w Misterium sta-
nowi tres¢ liturgicznego hodie, czyli przezywanie liturgii jako
rzeczywistego spotkania z Chrystusem. W Duchu Bozym
Krolestwo Boze staje sie faktem niejako od wewnatrz — w ser-
cach uczestnikéw jest mitos¢ Tréjjedynego Boga.

»Pierwsze dary” (aparche)

Wyrazenie to, przettumaczone w tekstach liturgicznych
jako tac. primitiae (por. Rz 8, 23), wystepuje w tekscie ukazu-
jacym dynamike zycia w Duchu.

»My sami, ktérzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i my
roéwniez calg istota swoja wzdychamy, oczekujac przybrania
za synow — odkupienia naszego ciata. W nadziei bowiem juz
jeste$my zbawieni” (Rz 8, 23n).

Dynamika ta jest mozliwa dzigki darom Ducha, z tym,
ze nie chodzi tu o poszczegdlne dary, lecz o samego Ducha
jako dar i wynikajaca z tego faktu nowa zasade Zycia. Jest
ona taka sama w tym, jak i w przysztym eonie, dlatego owe
»plerwsze dary” sg tej samej jakosci i stanowig otwarcie no-
wej, nadprzyrodzonej ,,przestrzeni’, ktéra zaczyna si¢ przede
wszystkim w liturgii Kosciola. Jest nig owo hodie, ktdre daje
»przedsmak’, antycypuje to, co pierwotne i zrodtowe (ap-ar-
che). Dzigki tym ,,pierwocinom” Ducha uzyskujemy wlasciwe
usposobienie, pozwalajace na uczestnictwo w pelni, doswiad-
czenie jej wedlug Ducha juz w warunkach doczesnych, co sie

 Por. A. Sielepin, Chrystus posrod was - nadzieja chwaty, Sandomierz
1996, s. 58.
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wyraza w odpowiedniej postawie duchowej, okreslanej w pi-
smach nowotestamentalnych jako ,wzdychanie’, ,,oczekiwa-
nie”, ,modlitwe jak trzeba” (por. Rz 8, 22n). W cytowanym
tekscie chodzi o pierwsze dary nowego stanu chrzescijanina
i o inicjacje w dobra przyszte, nie w pelni jeszcze uchwytne
w wymiarze ziemskim.

»Piecze¢” (sfragis)

»Piecze¢” oznacza przynaleznos¢ (por. 2 Kor 1, 22;
Ef 1, 13) do Panaimoze uchodzi¢ za synteze dwu poprzednich
okreslen. Ten fakt zaklada istnienie pewnego stanu i statusu
duchowego, ktory zaklada zasade zycia - ukierunkowanie
na pelnie i Zycie w jej duchu. Jest to takze znak uczestnictwa
w stanie zbawionych i potwierdzenie autentyzmu uczestnic-
twa w Misterium Eucharystii. Znamie to otrzymuje czlowiek
juz na chrzcie, dlatego sakrament ten jest warunkiem udziatlu
w Eucharystii i w eucharystycznej komunii, ktora oznacza zy-
cie wieczne, pelni¢ zbawienia.

Opieczetowanie Duchem na dzien odkupienia (por.
Ef 4, 30) jest aktem rozpoczynajacym nowy sposob egzysten-
cji, jaki wynika z przejscia do stanu ,,bycia-w-Duchu” (Rz 8,
9b). Zapewnia ono stan zycia w lasce, czyli w stanie uswigco-
nym przez obecnos$¢ Chrystusa w Duchu Swietym.

Jesli chodzi o wpltyw Ducha Swietego na uzdolnienie
czlowieka do uczestnictwa w Eucharystii, to odwotamy sie
przede wszystkim do tekstow Janowych, ktére odnoszg si¢ do
powtornego narodzenia, namaszczenia i pouczenia oraz do
przypominania i doprowadzania do Prawdy.
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»Powtorne rodzenie” (J 3, 3)

Synonimiczne wyrazenia do owego ,,powtdrnego rodze-
nia” to: ,narodzenie z gory” (J 3, 3), ,narodzenie z Ducha”
(J 3, 8). Wskazujg one na zycie wedlug nowego porzadku,
w ktorym zasadg jest Duch Bozy i ponadczasowy wymiar zy-
cia. Jest to zrodzenie wedlug Ducha, ktére warunkuje zdol-
no$¢ do zycia z Bogiem. Sw. Pawel nazywa chrzest ,,obmy-
ciem odnawiajacym i odradzajacym w Duchu Swietym” (Tt
3,5) z przeznaczeniem do zycia wiecznego ,tuiteraz”. W tym
sensie chrzcielne odrodzenie, ,,zanurzenie w jednym Duchu’,
prowadzi do ,napojenia jednym Duchem” w Eucharystii
(por. 1 Kor 12, 13). Duch Zycia przywotywany jest w epiklezie
chrzcielnej, jaka jest modlitwa btogostawienia wody:

»Prosimy Cie, Panie, niech przez Twojego Syna zstapi na te
wode moc Ducha Swietego, aby wszyscy przez chrzest po-

grzebani razem z Chrystusem w $mierci, z Nim tez powstali
66

do nowego zycia. PCh.P.n!

Duch Swiety dziata w liturgii juz w sakramencie chrztu,
kiedy z Jego udziatem ,,rodzi si¢” nowy czlowiek i zostaje wta-
jemniczony w nowe srodowisko zycia, jakim jest sfera escha-
tologiczna, zycie wedtug Ducha i w Duchu. Komunia eucha-
rystyczna podtrzymuje to zycie i daje wlasciwy zyciu wzrost.
Zycie w Duchu Bozym jest chrzescijariska duchowoscig, kté-
ra jest nazywana réwniez swietoscig.

Namaszczenie i pouczanie
W akcie liturgicznym namaszczenia zawarty jest sens
nadprzyrodzonego o$wiecenia, czyli pouczenia. Przemawia

% OCWD, 215.
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za tym znaczeniem kilka tekstéw pneumatologicznych. Duch
jest ukazany jako tchnienie madrosci (por. Mdr 7, 25-26), kté-
ra jest odblaskiem wieczystej $wiattosci, jako won poznania
Chrystusa (2 Kor 2, 14), ktéra przechodzi w §wiadectwo o Nim
i stuzy $wiatu jako kryterium rozpoznawania drogi zbawienia:
»Dla jednych jeste§my wonig $mierci — ku $mierci, dla drugich
za$ wonig zycia - ku zyciu” (por. 2 Kor 2,16). W ten sposdb tez
Duch pelni role ,,przekonywania $wiata o grzechu” (por. J 15,
26), czyli pozwala prawidlowo rozrdézniaé, co jest z Boga i nie-
sie dobro zbawcze, a co jest Bogu przeciwne i bez uzdrowienia
przynosi $mier¢, czyli oddalenie od Boga.

Madros¢ udzielona przez Ducha pozwala uczestniczy¢
w misji prorockiej, to znaczy stuzy do poznania Objawienia
przez wiare i uzewnetrznienia tego poznania w postawie zy-
cia. Poznanie to dotyczy poznawania Misterium Chrystusa,
ktodre jest istota i sensem Objawienia, a zarazem pozwala ono
czlowiekowi uczestniczy¢ w tym Misterium®

Prawdziwy, wierzacy uczen Chrystusa, powinien mie¢ ja-
snos¢, bo otrzymuje ducha prorockiego od Ducha Swietego:
,Wy natomiast macie namaszczenie od Swietego i wszyscy
jesteScie napelnieni wiedzg” (1 J 2, 20). ,,Co do was, to na-
maszczenie, ktore otrzymaliscie od Niego, trwa w was i nie
potrzebujecie pouczenia od nikogo, poniewaz Jego namasz-
czenie poucza was o wszystkim” (1 J 2, 27). Nie musimy za-
tem odnosi¢ sie do tylko ludzkich wrézb i mocy lub do ja-

¢ Widzialnym znakiem takiego aktu byt w starozytnej tradycji syryj-
skiej przedchrzcielny obrzed namaszczenia, ktéry symbolizowal objawie-
nie misterium, objawienie prawdy zbawienia przyswajanej przez katechu-
mena - por. L. de la Potterie, Lonction du chrétien par la foi, w: L. de la
Potterie, S. Lyonnet, La vie selon UEsprit, Paris 1965, s. 162.
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kichkolwiek duchéw. Rozumienie wydarzen i aktualnosci
Bozej ingerencji w czasie zapewnia nam sam Bog przez swo-
jego Ducha. Za Jego sprawa dochodzi do sakralizacji czasu
- w Misterium Wcielenia, w Pigc¢dziesigtnicy, i dalej w czasie
Kosciota dokonuje si¢ to w liturgii, w ktdrej dziatanie Ducha
Swietego, przywotywane przez epiklezy, jest kazdorazowo za-
znaczone. W tych epiklezach wyrazona jest funkcja Ducha
Swietego w danej celebracji sakramentu. Charakteryzuje ona
jednocze$nie znaczenie sakramentalnego dziatania w danej
akgji liturgicznej. W ten sposéb Kosciél poznaje szczegd-
fowy aspekt Chrystusowego Misterium, ktdre uobecnia si¢
w poszczegdlnych sakramentach i w ktérych ten sam Duch
pozwala pozna¢ (czyli doswiadczy¢) obecno$¢ dziatajacego
Chrystusa i owocnie w tym Misterium uczestniczyc¢.

W przypadku Eucharystii mamy dwa aspekty epikletycz-
ne. Dotyczg one obecnosci Chrystusa w postaciach euchary-
stycznych i obecnosci Chrystusa w Ciele Kosciofa, ktory dzigki
komunii eucharystycznej jeszcze $cislej sie wewnetrznie jed-
noczy. Pierwotnie wyrazala to jedna epikleza®, ktéra w trady-
¢ji zachodniej byta w kanonie wlasciwie ukryta pod stowem
»blogostawienstwo”. Dopiero w odnowionym Mszale Pawla VI
zostala sformulowana w dwu odrebnych formulach - przed
konsekracjg i po konsekracji, wyrazajac jasno oba aspekty®.

 Por. Traditio Apostolica, 3, w: Hipolita Rzymskiego Tradycja Apostol-
ska. Wstep, przekiad, komentarz — H. Paprocki, ,,Studia Theologica Varso-
viensia” 14/1 (1976), s. 152. Na ten temat: A. Sielepin, Rola Ducha Swigtego
w ksztaltowaniu nowego czlowieka. Studium liturgiczno-teologiczne wybra-
nych tekstow Mszatu Pawta VI, Krakow 2008, s. 213.

 Por. A. Sielepin, Rola Ducha Swigtego, dz. cyt., s. 212; takze: K. Ma-
twiejuk, Epikleza w modlitwach eucharystycznych, w: Modlitwy euchary-
styczne Mszatu Rzymskiego, red. H. Sobeczko, Opole 2005, s. 160.
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»Przypominanie” i ,doprowadzanie do prawdy”

Potwierdzajg to perykopy z Ewangelii Janowej (J 14, 16;
16, 13), ktore nawigzuja do zwiazku Ducha Parakleta z wy-
jasnianiem prawdy. Duch wnosi calkiem nowg interpretacje
prawdy. Ksztaltuje nadprzyrodzona zdolnos¢ poznawcza, ,,in-
teligencje eschatologiczng” (I. de la Potterie)™, ktéra pozwa-
la wej$¢ w sfere i porzadek wynikajacy z Paschy Chrystusa.
Chodzi tu innymi stowy o umiejetno$¢ zycia w liturgicznym
hodie, czyli przede wszystkim w celebracji, a w konsekwencji
w Bozej obecnosci takze i poza celebracjg liturgiczng — w li-
turgii zycia. Uzyty w Ewangelii (J 16, 13) czasownik ,,dopro-
wadzi” (hodegesei) [do catej prawdy] nie ogranicza si¢ jedynie
do poziomu intelektualnego zrozumienia. Dotyczy przede
wszystkim porzadku egzystencjalnego. Celem drogi Ducha
jest ,wnetrze” prawdy (przyimek eis [ten aletheian] wskazuje
nie tylko kier wszystko, nawet gltebokosci Boga samego” (1
Kor 2, 10).

Rola przypominajaca (hypomimneskein) nie oznacza by-
najmniej wspierania tylko ludzkiej pamieci (por. ] 14, 26), ale
czynnos¢ o skutkach aktualizujacych, anamnesis, posunieta
az do uobecnienia rzeczywistosci objawionej w stowach-
-faktach (rhemata). Urzeczywistnianie w ten sposob dziefa
zbawienia potwierdza odwieczng madros¢ i przynosi Bogu
chwale, ,,otacza chwalg”. Rola Ducha polega na odslanianiu
prawdy stéw Chrystusa. Nie ogranicza si¢ to do samego ke-
rygmatu, ale prowadzi do wypelnienia calego planu zbawcze-
go, co si¢ potwierdza w liturgii Ko$ciola, a dzigki niej w zyciu

7 Por. I. de la Potterie, Le Paraclet, ,Assemblées du Seigneur”™
1/47 (1963), s. 46.
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Kosciota. To, czego doswiadczyt Syn Czlowieczy w wywyz-
szeniu i zmartwychwstaniu, stanie si¢ udzialem wspoélnoty
ludzkiej zjednoczonej w Chrystusie i uczestniczacej w Jego
Misterium.

Wszystkie te wymienione dziatania Ducha Swietego
przyczyniaja sie do tworzenia nowego kultu, o jakim mowit
Jezus do Samarytanki. Maja one bowiem na celu ksztaltowa-
nie zdolnosci duchowych dla uczestnictwa w czynach-sto-
wach Chrystusa, uobecnianych w sakramentach. Sakramen-
ty funkcjonuja jako przejawy nowego kultu, ktory staje sie
»miejscem” spotkania z Bogiem i jednoczenia z Nim przez
Chrystusa. W ramach nowego kultu i dla jego pelnego spra-
wowania Duch ,,0zywia” (] 6, 63) ziemskie elementy (stowa
ludzkie, wode, chleb, wino, olej), czynigc z nich nosniki Boze-
go zbawienia i zadatki daréw mesjanskich, za posrednictwem
ktérych dokonuje sie uswigcenie cztowieka. Sfera Boga prze-
nika sfere doczesng.



IV
ASPEKT OFIARY

Eucharystia w swojej bogatej rzeczywistosci obejmuje
istotny aspekt ofiary. Jest to aspekt zlozony, Zrédlowo bardzo
zakorzeniony w tradycji zardwno chrzescijanskiej, jak i w ju-
daistycznej, ale tez w obszarze kultu religijnego w ogdle. Aby
lepiej zrozumiec jego znaczenie, siegniemy do argumentacji
biblijnej, ktéra uwzglednia rowniez pozajudaistyczne obycza-
je zwigzane z kultem ofiarniczym.

1. Biblijny obraz ofiary zbawienia

Kult starotestamentalny przypominal w duzej mierze
ofiary poganskie. Odroézniata go tylko wiara w jedynego Boga
i zawarte z Nim przymierze. Wznoszono oltarze, sktadano
ofiary ze zwierzat i plodéw ziemi (por. Rdz 4, 3). Miejsca kul-
tu nie byly ustalone, lecz zwigzane z objawianiem si¢ Boga
(por. Wj 20, 24; 23, 15). Najstarsza tradycja wspomina ofiary
calopalne (por. Rdz 8, 20). Palono zertwe w calosci, by wy-
razi¢ w ten sposob catkowite i nieodwotalne oddanie daru™.

71" Por. STB 611.
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Z ofiarg faczono takze positki, rozumiane jako spozywanie
w obliczu Jahwe (por. Pp 12, 18; 14, 26). Czes$¢ przeznaczano
dla Boga (krew rozlana, ttuszcz spalony), a cze¢$¢ dla biesiad-
nikéw. Uczta polaczona z ofiarg (Selamim) wyrazata taczno$¢
z Bogiem i migdzy soba wzajemnie’.

Ksiega Kaplanska wyrdznia ofiary: krwawe, bez-
krwawe, z pokarmoéw, ofiary wspoélnoty (dziekczynne, wo-
tywne, dobrowolne), ofiary przebtagalne oraz ofiary za grze-
chy. Przy uwzglednieniu faktu $wigtosci Boga i grzesznosci
czlowieka, istotnego znaczenia nabiera ofiara o charakterze
ekspiacyjnym. Szczegélng ofiarg byta ofiara paschalna, ktéra
byta typem Ofiary Chrystusa. Krew zabitego baranka chro-
nila pierworodnych przed zaglada, migso stanowilo pokarm
umacniajacy na trud pielgrzymowania i ucieczki przed Egip-
cjanami. Kazdorazowa pascha uobecniata wydarzenia wyj-
$cia i odnosila jeszcze $cislej do Stworcy i Wybawiciela.

W kulcie starotestamentalnym mozna zauwazy¢ wiele
tekstow, zwlaszcza prorockich, ktére demaskuja wypacze-
nia ofiar, a szczegdlnie traktowanie ich w sposéb zewnetrz-
ny. Waznym czynnikiem ofiar w Starym Testamencie byta
czystos¢ i szczero$¢ serca. Juz na pierwszych stronach Biblii
odkrywamy ten warunek w opisie ofiary Kaina i Abla. Zanie-
pokojenie rytualizmem ujawnia si¢ w napomnieniach proro-
kow, ktdrzy zapowiadali zniszczenie $wiatyni jako widzialne-
go warunku kultu (por. Jr 7, 12-15; Mi 3, 12), oraz w aluzjach
do pustyni, ktdra jest miejscem nawrdcenia i duchowego zro-
zumienia wymiaru kultu (por. Oz 2, 16) i ofiary duchowe;j.
Warto$¢ ofiary zakorzeniona jest w otwieraniu serca na stowo

72 Por. tamze, 612; T. Dabek, Eucharystia jako ofiara, dz. cyt., s. 15.
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Boze i w harmonizacji zycia z madrosciag Boga, objawiong
w Jego stowie. Wyrazem tego jest zjednoczenie z Bogiem i lo-
jalnos¢ w przymierzu”. Ta zalezno$¢ wybrzmiewa w poniz-
szym zapisie:
»Teraz, jedli pilnie stucha¢ bedziecie gtosu mego i strzec mo-
jego przymierza, bedziecie szczeg6lna moja wlasnoscig po-
$§r6d wszystkich narodéw [...] bedziecie mi ludem kaptanéw
iludem $wietym” (Wj 19, 5-6).

Podczas niewoli babilonskiej potwierdza to modlitwa
trzech mlodziencow:

»Niech jednak dusza strapiona i duch unizony znajda u Cie-
bie upodobanie. Jak catopalenia z baranéw i cielcéw, i z ty-
siecy ttustych owiec, tak niech bedzie dzi$ nasza ofiara przed
Toba i niech Ci si¢ podoba! Poniewaz ci, co pokladaja ufnos¢
w Tobie, nie moga dozna¢ wstydu” (Dn 3, 39-40).

Na podstawie tekstow biblijnych mozna zaobserwowac
ewolucje pojecia ofiary, ktora prowadzi w strone ofiary bez-
krwawej i duchowej przemiany serca, symbolizowanej przez
skruche i pokore (por. Ps 50, 19), czyli wlasciwe usposobienie
wewnetrzne.

Prorocy zapowiadali nadejscie czasow, kiedy bedzie skia-
dana ofiara doskonata, czyli czysta i uniwersalna (por. Ml 1,
11n), oraz nadejdzie nowe kaptanstwo (por. Ps 110, 4). Wize-
runek nowego baranka paschalnego kresli Izajasz w Czwar-
tej Piesni o Studze Jahwe (por. Iz 53, 7), podobnie jak i Jan
Chrzciciel (por.J 1, 29. 36). Tytul Baranka jako uwielbionego
Chrystusa wystepuje w Apokalipsie (por. Ap 5, 6. 8. 12n; 6, 1.

7 Por. B. Migut, Ofiara Chrystusa w ujeciu teologii liturgicznej,
»Liturgia sacra” 10 (2004) 2, s. 234.
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16). Jest to wspomnienie Mesjasza jako zertwy ofiarnej, kto-
rej calopalna ofiara zmienila dotychczasowy porzadek i stala
sie rekojmig ostatecznego zwyciestwa nad grzechem i moca
ciemnodci. Jezus takze zapowiada charakter ofiary i jej du-
chowy istotny wymiar:
»Milowaé Go [Boga] calym sercem, calym umyslem i calg
moca i mitowa¢ blizniego jak siebie samego daleko wigcej
znaczy niz wszystkie calopalenia i ofiary”. (Mk 12, 33)

Najwazniejsze zatem w ofierze jawi si¢ przylgniecie do
Boga z ufnoscia, jak to ukazuje Chrystus, ktérego ,,pokar-
mem” bylo pelni¢ wole Ojca (] 4, 34).

Znamiennym epizodem, ktéry porzadkuje sprawe ofiar
w Nowym Testamencie jest oczyszczenie $wigtyni z przed-
miotéw, ktore byly dotychczas skladane w ofierze. Doko-
nal tego w pewnym sensie Jezus, wypedzajac przekupniow
ze $wiatyni (por. Mt 21, 12-13). Podobnie trzeba rozumie¢
Jezusowa zapowiedz zniszczenia $wiatyni (por. Mt 24, 1-2)
i aluzje, jaka czyni do samego siebie jako nowej swiatyni, do
skladania ofiar nie w okreslonym miejscu okreslonym topo-
graficznie, ale w ,,Duchu i w prawdzie” (por. ] 4, 24).

Przy ustanowieniu Eucharystii podczas Ostatniej Wie-
czerzy Jezus sam czynil wzmianki odnoszace si¢ do ofiary.
Wtasng Krew pod postacia wina okresla jako ,,Krew Przymie-
rza’, czyli znany ze Starego Testamentu znak ofiary zbawczej.
Ponadto oznajmia, ze bedzie ona wylana za wielu, co wyraza
semickim idiomem to peri pollon (por. Mt 26, 28) lub hyper
pollon (por. Mk 14, 24), wyrazajacym wszystkich spoza grona
narodu wybranego (por. Rz 3, 21- 26; 5, 15. 18n; 2 Kor 5, 14;
1 Tm 2, 5; Hbr 2, 9-15). Ofiara Chrystusa przyniosta w efek-
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cie powszechne zbawienie, jak to okreslit w swojej natchnio-
nej wypowiedzi arcykaplan Kajfasz: ,,Lepiej jest dla was, aby
jeden czlowiek umart za lud, nizby mial zgina¢ caly naréd”
(J 11, 50). Krew Chrystusa jest znakiem ofiary za zbawienie
swiata (por. Ef 1, 7; 5, 2; Kol 1, 19n; 1 J 1, 7; 5, 6). Wszyscy,
ktdrzy zostali odkupieni Jego Krwia, nalezg do Kosciota pier-
worodnych (por. Hbr 12, 23) i wkraczaja na droge swietosci,
ktéra wynika z powszechnego powotania do zbawienia (por.
1P 1,2.15n; Kpt 11, 44). W stowach konsekracji, zaczerpnie-
tych z ewangelijnych perykop, stosuje si¢ ttumaczenie trescio-
we, ktore gr. pollon (dost. ,,za wielu”) kaze thlumaczy¢ zgodnie
ze zrédlowym znaczeniem ,,za wszystkich””*, co wskazuje na
ofiare o zasiegu uniwersalnym, ofiare totalnie skuteczna.
Ofiara Jezusa Chrystusa polega na doskonalym oddaniu
sie Bogu Ojcu i ludziom. Uczynil to, wypelniajac Jego od-
wieczny zamysl zbawienia §wiata, a w aktualnym stanie dzie-
jozbawczym odkupienia go i przywrdcenia Ojcu (por. | 4, 34;
8, 55; 8, 28; Hbr 5, 7). Wyraza w ten sposdb swoje calopalne
oddanie i pelng wiernos¢, jednos¢ intencji, madrosci i milosci
(»JaiOjciec jedno jestesmy” - J 10, 30). Chrystus, chociaz byt
Bogiem, nie skorzystal ze sposobnosci uniknigcia prostych
konsekwencji (por. Flp 2, 6-8), w wyniku czego Jego lojalnos¢
wobec Ojca stanowi istote Jego ofiary, natomiast cierpienie
jest bolesnym owocem konfrontacji drég Bozych z drogami
czlowieka, Jezusowej lojalnosci i ludzkiej nieustepliwosci.
Szczytem jest meka i Smier¢ na krzyzu. Pelnie tego ofiarnego
zycia potwierdza caloksztalt ziemskiego zycia Jezusa, w kto-
TBenedykt XVI, List do biskupow niemieckich z dnia 14 kwiet-

nia 2012, http://christianitas.org/news/za-wszystkich-czy-za-wielu-list-be-
nedykta-xvi/ (21.06. 2021).
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rym byt On nieprzerwanie otwarty na wol¢ Ojca i oddawat
Mu sie w pelni w czynach i na modlitwie (por. J 5, 36; 6, 38).
Modlitwa rozumiana jako akt uwielbienia i dzigkczynienia
staje si¢ ,,przestrzenia’, w ktorej scala si¢ wlasna wola i ma-
dros¢ z wolg i madroscia Boga Ojca. W modlitwie duchowa
ofiara znajduje swoje spelnienie i jednocze$nie z Chrystusem
i na wzér Chrystusa staje sie¢ fundamentem Eucharystii.

2. Ofiara Chrystusa i Kosciota

Eucharystia jest uobecnieniem ofiary Chrystusa i Ko-
$ciota. Koscidt jako nowy lud Bozy wypelnia swoja funkeje
z Chrystusem i wedlug Jego zasady, co wyraza w liturgii wiel-
ka doksologia Per Ipsum, cum Ipso et in Ipso (,,Przez Chry-
stusa, z Chrystusem i w Chrystusie...”). Biblijne przestanki na
ten temat to wspomniane juz wczeéniej stowa Chrystusa: ,,To
czyncie na Mojg pamiatke’, ale takze stowa $w. Pawla z Li-
stu do Koryntian: ,Ile razy spozywacie ten chleb albo pijecie
kielich, $mier¢ Panska glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11, 26).
Do tego wzywa zobowigzanie do skladania ,ofiar przyjem-
nych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (por. 1 P 2, 5). Sw. Piotr
Chryzolog w jednym ze swoich kazan tak okreéla istote ofiary
Kosciota:

»Badz wiec czlowieku i ty ofiara dla Boga i jej kaplanem. Nie
zaprzepaszczaj tego, co Bog w swej potedze dal cii przyznal.
Przyoblecz szate $wigtoéci i przepasz si¢ pasem czystosci;
ostong twej gtowy niech bedzie Chrystus, krzyz na czole
niech bedzie ci obrong; twoja piers niech okrywajg tajemni-
ce Bozej wiedzy; zawsze zapalaj wonne kadzidfo modlitwy;
chwy¢ miecz Ducha; uczyn swe serce oltarzem. W ten spo-
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sob bez obawy skladaj Bogu twe cialo w ofierze. Bég szuka
wiary, a nie $mierci; pragnie oddania, a nie rozlewu krwi;

daje si¢ przeblagac przez postuszenstwo, a nie przez zabicie
»75

ofiary””.

Starozytne zrédla chrzescijanskie w wieloraki sposob uj-
mujg ten aspekt, w zaleznosci od tego, kto jest uczestnikiem
liturgii. Srodowiska judeochrzescijaniskie szukajg zakorzenie-
nia Eucharystii w uczcie paschalnej, srodowiska poganskie
zestawiaja Eucharystie z sakralnymi ucztami pogan, inne
srodowiska chrzescijan probowaly odcig¢ si¢ od wszystkich
religii, rezygnujac z méwienia o ofierze, lecz akcentujac wy-
miar duchowy, co odpowiadalo obietnicy Jezusa z Janowej
perykopy o Samarytance (por. ] 4, 21-23). Byl jeszcze nurt,
ktory poglebial swiadomo$¢ Ofiary Jezusa i jej odniesien do
konsekracji chleba i wina™.

Najstarszym tekstem jest Didache, w ktorym wystepuja
wyrazenia: ,,aby ofiara wasza byla czysta’, ,,by nie zostala ska-
lana wasza ofiara’, jak tez sam obrzed modlitwy nad chlebem
i winem autor nazywa ofiarg, ale wtedy uzywa terminu dzigk-
czynienie (eucharystia), a nie thysia, rezerwowanego dla reli-
gijnego rozumienia ofiary. Ofiara wystepuje w znaczeniu du-
chowym dla wypelnienia serca pokojem. Takim typem ofiary
jest ofiara z samego siebie””. We wczesnych pismach spotyka-
my takze odrzucenie jakiegokolwiek skojarzenia z ofiarami
poganiskimi’. Sw. Justyn pisze w swojej Apologii, ze jest to

7> Piotr Chryzolog, Kazanie 108, Godzina czytan, wtorek, IV tyg.
Okresu Wielkanocnego, Liturgia Godzin, Poznan 1984, t. II, s. 606-608.

76 Por. E. Staniek, Eucharystia jako ofiara, w: ,Eucharystia na ottarzu
$wiata’, ,,Studia” nr 14, Krakéw 2006, s. 31.

77 Por. Ignacy z Antiochii, List do Rzymian, IV, 1-2.
78 Por. List do Diogeneta III, 3.
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»pamigtka meki, jakg Chrystus wycierpial za ludzi, ktérych
dusze zostaly oczyszczone z wszelkiego zta”. Natomiast tama-
nia chleba nie nazywa ofiarg, lecz dzigkczynieniem, wyjasnia-
jac, ze czynia to ,na pamigtke $mierci i zmartwychwstania
Jezusa, jak im to On sam rozkazal™”.
Sw. Cyprian z Kartaginy mowil, ze w Eucharystii Chrystus
ofiaruje swoje Cialo i Krew, ale nie ma mowy, w jaki sposéb:
,»Ktoz bardziej jest kaptanem najwyzszego Boga niz Pan nasz,

Jezus Chrystus, ktory sklada ofiare Bogu Ojcu! A sktada on

te samg ofiare co Melchizedek, mianowicie chleb i wino, to

jest swoje cialo i swojg krew”®.

Nie ma tu mowy o zniesieniu ,,cienia” ofiary Melchizede-
ka na konto rzeczywistej ofiary Chrystusa, jak w Liscie do
Hebrajczykéw (por. Hbr 10, 1), lecz o stopniowaniu migdzy
ofiarg Melchizedeka a ofiarg Chrystusa. To, co stopniowane,
jest pordwnywalne, miesci si¢ bowiem w jednym obszarze po-
jeciowym z tym, do czego jest porownywane, i w ten sposob
juz na tym poziomie mozna uzna¢, ze ofiara eucharystyczna
miesci si¢ w ogdlnym, historyczno-religijnym pojeciu ofiary.
Mamy tu jedynie do czynienia z réznicag w sposobie obecno-
$ci i w rodzaju zertwy ofiarnej. W teologicznej mysli greckiej
ofiara liturgiczna wyplywa niezmiennie z uobecnienia jedy-
nej waznej ofiary, jaka jest ofiara Chrystusa. U Cypriana wy-
réznia si¢ juz tendencja do indywidualizowania i do wyod-
rebniania - kazdg liturgie eucharystyczng mozna rozumieé
jako nowa ofiar¢ obecnego dzigki przeistoczeniu Chrystusa,

7 Por. Sw. Justyn, Apologia I, 65, 1-68, 1.
80 Sy, Cyprian, Ep. 63, 4.
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w teologii greckiej jest z kolei mowa o uobecnianiu ciagle tej
samej i jedynej Ofiary Chrystusa.

3. Doswiadczenie Misterium Chrystusa
w liturgii czasdw apostolskich

Nowy Testament dostarcza nam wielu §wiadectw z zy-
cia wspolnoty apostolskiej, ktora koncentrowala swoje zycie
duchowe na Eucharystii, poniewaz rodzila si¢ i wyrastala
z Eucharystii. Osig tego tworczego doswiadczenia Eucharystii
byta wiara w realng obecno$¢ Chrystusa pod postaciami chle-
ba i wina, czyli doswiadczenie spotkania z Panem przy ,la-
maniu Chleba’, ktérego powtérnego przyjscia chrzescijanie
nie mogli si¢ doczeka¢. Tylko pod warunkiem prawdy o oso-
bowej obecnosci Chrystusa w Eucharystii chrzeécijanie po-
godzili sie z nieokreslonym czasem konca dziejow i przyjscia
Chrystusa w chwale, a liturgiczne przychodzenie Chrystusa
traktowali juz jako Jego realng obecnos¢ ,.tu i teraz”. Jak owo
liturgiczne hodie bylo odbierane przez pierwszych chrzesci-
jan, mOwig nam najstarsze przekazy zawarte w pismach No-
wego Testamentu.

Istotnym opisem jest scena w Emaus, kiedy ,,poznali Pana
przy tamaniu Chleba” (por. Lk 24, 35). Zawiera ona szereg
pytan, ktére wyrazaja zdumienie i konsternacje wobec do-
tychczasowych przekonan i oczekiwan (odbudowa krélestwa
Izraela, $mier¢ przywodcy, w ktérym pokladali nadzieje,
wiesci o jego zyciu przyniesione przez kobiety i anioldw, nie-
znalezienie jego ciala w grobie, chrystofanie). Sg to pytania
otwarte, pozostawiajace miejsce na wiare, ktéra potrafi 13-
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czy¢ fakty historyczne z oredziem Objawienia. Sg to pytania
otwarte na konfrontacje z Bogiem, ktory jest niepojety i za-
wsze rozwijajacy ku wyzszej jakosci prawdy.

W takim potozeniu bohaterowie wspomnianej sceny spo-
tykaja sie ze strony Jezusa z zarzutem o brak wiary w to, co
mowili prorocy. Wtedy nierozpoznany towarzysz drogi zaczat
im ,wyklada¢, co we wszystkich Pismach odnosito si¢ do Nie-
go” (Lk 24, 27). Uwydatnit znaczenie pamigci, koniecznej dla
rozpoznania Boga. Podkredlit przy tym role wiary, pozwala-
jaca laczy¢ fakty zgodnie z ich zZrédlows logika, ktdéra okresla
sie jako odwieczny plan, zamyst Boga, udostepniany przez
realizacje pod natchnieniem Jego Ducha. Znakiem odzyska-
nia wiary jest ,,otwarcie oczu” (por. Lk 24, 31), ,,przejrzenie”
(por. Mk 10, 52), jakie$ ,,przebudzenie” (,,Zbudz sig, o $piacy,
i powstan z martwych, a zajasnieje ci Chrystus” — Ef 5, 14).

Wracajac do Ostatniej Wieczerzy, nie wiemy, co Aposto-
fowie zrozumieli z tego antycypujacego ,,uobecnienia’, jakie
Jezus uczynil przed swoja meka. Dopiero, kiedy zestal na nich
Ducha Swigtego, »przypomnieli” sobie, jakie ono ma znacze-
nie, jak tez uswiadomili sobie znaczenie ,czynienia na Jego
pamiatke”, jak im polecit Pan. Ile razy sprawowali Euchary-
stie, zawsze przypominali sobie wydarzenia sprzed meki, jak
i samg meke oraz zbawczg $mier¢ Chrystusa, o czym przypo-
minal im fakt rozdzielania postaci chleba i wina oraz wypo-
wiadane stowa konsekracji. Najbardziej wymowny jest tekst
sw. Pawta z 1 Kor 11, 26: ,Ilekro¢ spozywacie ten chleb i pi-
jecie kielich, $mier¢ Pana glosicie, az przyjdzie” Jest to $wia-
dome odwolywanie si¢ do tej ,,pamiatki” (anamnesis), o ktora
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prosil Jezus przy Ostatniej Wieczerzy, kiedy udzielil Aposto-
fom prawa do przeistoczenia®’.

Takze w ich o$wieconym przez Ducha Swietego poznaniu
meka Jezusa i $mier¢ byly nierozdzielne od zmartwychwsta-
nia i wstgpienia Chrystusa do chwaly. Totez eucharystyczne
»wspomnienie” bylo jednoczesnie pamieciag o zwyciestwie
ich Pana. To byla cala prawda o Synu Bozym, ktéry wypelnit
swoje mesjanskie postannictwo. Taka byla tre§¢ wyznawane;j
»tajemnicy wiary” i tak to wyraza $w. Pawel w liturgicznie za-
inspirowanej perykopie:

Ten, ktdéry objawil sie w ciele,
Usprawiedliwiony zostal w Duchu,
ukazal si¢ aniolom,

ogtoszony zostal poganom,

znalazl wiare w $wiecie,

wziety zostal w chwale”. (1 Tm 3, 16)

Jest to lapidarnie wyrazona tres¢ Misterium Chrystusa,
ktore uobecnia sie w liturgicznym hodie. I to jest najistotniej-
sze. Chrystus nie jest sam, ale w swoim Misterium jest wraz
z Kosciotem, wspominanym wraz z Jego wybitnymi czlon-
kami, do ktérych nalezy zawsze Maryja, a takze meczennicy
i $wieci, ktérych profil duchowy szczegdlnie odpowiadat kli-
matowi Paschy Chrystusa uobecnianej w liturgii.

W takim kontekscie doczesnos¢ nabierata nowego sensu.
Klemens Rzymski nazwat Ko$ciét ,,pierwocinami wszelkiego
stworzenia™®. W liturgii, dzigki uobecnianiu Chrystusa i Jego

8 Por. O. Casel, Pamigtka Pana w liturgii pierwotnego Kosciola, thum.
A. Ziernicki, D. Swiderski, Krakéw 2000, s. 22.

82 Por. Klemens Rzymski, List do Kosciota w Koryncie, 24, POK 1,
s. 132; Hermas, Pasterz, Wizja Il, 4, POK I, s. 292.
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Misterium z Kosciolem, objawialo si¢ nowe Krélestwo, kto-
rego Panem jest Chrystus, zwyci¢zca, przemieniajacy moca
Ducha $wiat, a przede wszystkim czltowieka. W ten sposdb
»pamiatka Pana” obejmowala calg rzeczywistos¢, dotykajac
jej w rozny sposob, czy raczej ujmujgc wszystkie wymiary
czasowe w akcie liturgicznym. O. Casel méwi, ze ,w Pamiatke
Pana zostata wigczona cala historia zbawienia, ktérg mozemy
okresli¢ jako «duchowq historie $wiata»”®. W wydarzeniach
historycznych jawila sie wiecznos¢, btogostawiony stan prze-
bywania z Bogiem i z Kosciotem zbawionych. Taka byta §wia-
domos¢ Apostotéw i pierwszych chrzescijan sprawujacych
Eucharystie.

Ponadto Eucharystia przezywana byla od poczatku jako
udzial w zyciu Chrystusa i spotkaniu z Nim samym, jak to
przybliza choc¢by kolejna perykopa z Listu do Koryntian:
»Kielich blogostawienstwa, ktory blogostawimy, czyz nie jest
udziatem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktdry famiemy, czyz
nie jest udzialem w ciele Chrystusa?” (1 Kor 10, 16). Z takim
doswiadczeniem mamy do czynienia takze w innych opisach
»lamania Chleba” we wspoélnocie chrzescijan, ktdrzy zbierali
sie na modlitwie i na takim wiasnie spotkaniu z Panem (por.
Dz 2, 42;20,7. 11).

Dochodzi tu do glosu niestychana rola pamieci, ktéra
staje si¢ tworzywem dla faski Chrystusa, Boga-Czlowieka,
prowadzacej do uobecnienia. Chodzi tu o pamie¢ o§wiecong
przez wiare. W przeciwnym wypadku pamiec nie tylko mo-
glaby znieksztalca¢ przywotywane fakty, ale nawet i sama sta¢
sie bezuzyteczna i lekcewazona. Niewiara nie tylko, ze zubaza

8 Por. O. Casel, Pamigtka Pana, dz. cyt., s. 24.



IV. Aspekt ofiary 83

funkcje pamieci o pelniejszy sens przywotywanych wydarzen,
ale moze by¢ nawet zagrozeniem dla pamieci, przeradzajac ja
w swoistg amnezje lub wladze dzialajaca wybidrczo.

Problem niewiary niesie z sobg dwa zaprzeczenia wobec
»pamieci” uobecniajacej, z jakg mamy do czynienia w Eu-
charystii. Pierwsze zaprzeczenie to inaczej rozumiany pie-
tyzm dla majestatu i $wietosci Boga. Nie pozwala on uzna¢
Jego realnej obecnosci, tak bliskiej, jaka mamy w Eucharystii
i o jakiej mowit Jezus, nie uzywajac zadnej przenosni i alego-
rii. Wtedy rodzi si¢ dystans wobec sakramentéw i osobowej,
realnej obecnosci Chrystusa pod postaciami chleba i wina.
Szczytem moze by¢ zaledwie symboliczne wspomnienie wy-
darzen minionych. Drugie zaprzeczenie wynika z empiryzmu
i zaklada sceptycyzm wobec takiej obecnosci. Prowadzi to do
jej przemilczania, szczegdlnie w Eucharystii, nieuwzglednia-
nia jej w relacji Bog-cztowiek, a w opcji ateistycznej do nie-
uwzgledniania Boga w perspektywie duchowej i intelektual-
nej w ogole®.

Wiara pierwszych chrzescijan, ktérzy uswiadamiali so-
bie tresci uobecnianego Misterium i przyjmowali otaczajaca
ich rzeczywistos¢ w duchu tego, co przyjmowali w spotkaniu
z Chrystusem, inspirowata ich do tworzenia formy modlitwy,
ktéra odpowiadala przezywanej w wierze rzeczywistosci®.
Tak tworzyla si¢ liturgia i pierwsze anafory, ktore od poczat-
ku byty traktowane jako ,,akcja’, a nie tylko jako formula mo-
dlitwy stownej. Zrédta takiego stylu nalezy szukaé u samego

8 Por. KDK 19.

% Poczatki sprawowania Eucharystii to okres tworczosci i liturgicznej
improwizacji. Por. M. Zachara, Krdtka historia Mszatu rzymskiego, Warsza-
wa 2014, s. 14.
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Chrystusa, ktéry wprawdzie postuzyl si¢ forma zydowskie-
go rytuatu berakha - ,dzigkczynienie”/,,uwielbienie” - lecz
wprowadzil do niego wlasne stowa, gesty i czynnosci. Przede
wszystkim byty to stowa ustanowienia. Fakt ten stal si¢ wzo-
rem dla pierwszych chrzescijan, ktérzy zaczeli podporzadko-
wywac rytual $wigtynny celebracji eucharystycznej, uczestni-
czac jednak przez pewien czas w obu obrzedach.

Podobnie byto i z wplywami hellenistycznymi, ktdre wy-
razily sie w sugestiach modlitw hymnicznych i duchowych.
Chrzesécijanie zawsze potrafili z tych elementéw uczyni¢
wlasng i typowg dla siebie forme, ktéra pozwolila najlepiej
wyrazi¢ ,,Pamiagtke” — uchwyci¢ obecno$¢ Chrystusa i Jego
Misterium, angazujace calego czlowieka i cala wspdlnote
Kosciofa®. Nie bylo w niej nic z abstrakcyjnej teologii czy
indywidualistycznej mistyki. Byla wyrazem wspolnej stuzby
Bozej, dziela wykonywanego z Chrystusem i w Nim - tego,
co stanowi 0w jedyny wspdlny i zbawczy czyn - leitourgia.

W pierwotnym Kosciele stowo ,liturgia” oznaczalo ce-
lebracje w sensie szerszym, wraz ze wstepna Liturgig stowa,
natomiast sfowo ,,Eucharystia” oznaczalo celebracje¢ w sensie
$cistym (to znaczy akt oddania si¢ z Chrystusem Bogu Ojcu),
zawartg pozniej w kanonie rozpoczynajacym sie od stow:
»Zaprawde, godne to i sprawiedliwe” - az do wielkiej dokso-
logii ,,Amen’, wyrazanej przez calg wspolnote®. Poczatkowo

8 Wiele hipotez na temat ksztaltowania sig liturgii ,tamania Chleba”
przytacza P. F. Bradshaw, W poszukiwaniu poczgtkéw kultu chrzescijariskie-
g0, dz. cyt., s. 97-138; por. takze: M. Metzger, Storia della liturgia Eucha-
ristica, Torino 2003, s. 39; E. Mazza, La celebrazione eucaristica, Bologna
2005, s. 40.

8 Por. M. Metzger, Storia della liturgia Eucharistica, dz. cyt., s. 20.
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ta druga czes$¢, odnoszaca si¢ do wydarzenia z Wieczernika,
byla sprawowana oddzielnie, poza czytaniem Pisma, zwykle
w godzinach wieczornych. Od czaséw Trajana czesci te zla-
czyly sie i zaczeto celebrowaé Msze $wietg rano. Sw. Justyn
opisuje nam juz liturgie w dzien Panski w godzinach poran-
nych. Nie jest naszym celem opisywac liturgie starozytnego
Kosciota, ale w zwigzku z tematem chcemy uwydatni¢ to,
co w tej celebracji przyczynia si¢ do aktualizacji Misterium,
obecnosci Chrystusa w swoim Kosciele.

Eucharystia jest przede wszystkim Obecnoscig®. Cze-
sto zwraca si¢ uwage na rozne jej aspekty, takie jak: positek
wspolnotowy, $wietowanie braterstwa, wspolne wielbienie
Boga, pokarm u$wigcajacy. Ale najbardziej Eucharystia jest
Obecnoscig® i tak rozumiat ja pierwotny Kosciol. Podczas
tego positku wspolnota rozpoznawata swojego Pana (por.
Lk 24, 35). Eucharystia przedluza w Kosciele ukazywanie si¢
Zmartwychwstalego. Takze opis Janowy o ukazaniu si¢ Jezu-
sa nad brzegiem jeziora i tajemniczym $niadaniu ma posmak
eucharystyczny (por. J 21, 1-13). Eucharystia jest paschalng
chrystofanig, ktorej blask zostal przy¢miony. Kosciot jest tego
swiadomy, gdy podczas liturgii powtarza aklamacje, bedaca
wyznaniem wiary: ,Wyznajemy Twoje zmartwychwstanie™"

W okresach ostabienia wiary do glosu dochodzi men-
talnos$¢ racjonalistyczna, a chrzescijanie zaczynaja kwestio-

8 Por. E-X. Durrwell, Eucharystia sakrament paschalny, thum. L. Ru-
towska, Warszawa 1987, s. 42.

% Por. ]. Betz, Eucharystie als zentrales Misterium, w: Mysterium salu-
tis IV 2, Einsiedeln 1973, s. 267. ,Pojecie obecnosci pozwala rozwina¢ cala
pelnie realizmu sakramentalnego”.

% Por. E-X. Durrwell, Eucharystia sakrament, dz. cyt., s. 51.
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nowac proste znaczenie zdania z Wieczernika: ,,To jest Cialo
moje”. Pierwsi chrzescijanie rozumieli to zdanie realistycznie
i dostownie. Pewnos¢ w tej dziedzinie jest tak mocna, ze do-
daje pewnosci innym prawdom wiary, takim jak np. Wcie-
lenie” czy zmartwychwstanie umartych®. Eucharystyczna
obecno$¢ ulatwiala takze chrzescijanom pogodzenie si¢ z nie
widzeniem Chrystusa i cierpliwie czekanie na Jego powtoérne
przyjscie, gdyz Pascha jest tajemnica paruzyjna, to znaczy ta-
jemnicg Przyjscia, Objawienia i Obecnosci. Eucharystia jest
liturgiczng antycypacja Paruzji.

Paruzja niekiedy moze by¢ rozumiana jako zamkniecie
dziejow zbawienia, natomiast dla pierwszych chrzescijan nie
byla ona koncem historii zbawienia, ale samym zbawieniem
i pelnig. Bez tego przyjscia Pascha nie byla wystarczajaca.
Chrzescijanie po to si¢ nawracali, zeby ,,stuzy¢ Bogu zywemu
i prawdziwemu oraz oczekiwa¢ z niebios Jego Syna, ktérego
wskrzesit z martwych” (1 Tes 1, 9. 10). Nie ma tu wzmian-
ki o $mierci, ale przede wszystkim o przyj$ciu Pana (por. 1
Tes 4, 13-18). Jezus, ktory daje zbawienie to Ten, ktory przy-
chodzi. Na ostatniej Wieczerzy Jezus byl swiadomy bliskosci
tego Krolestwa, a uwielbienie Jezusa to przyjscie Jego samego
do Kosciota w nastepstwie $mierci, to objawienie Mesjasza,

%' Por. Sw. Ignacy z Antiochii, Do Smyrnericzykéw 7, 1, POK 1, s. 239.

92 To wszystko dzigki Bozej madrosci, obraca si¢ na pozytek cztowie-
ka, a przyjmujac Stowo Boze staje si¢ Eucharystig, to jest Cialem i Krwig
Chrystusa. Tak samo i nasze ciata, Nimi zywione, spoczng kiedy$ w ziemi
i w niej si¢ rozpadng, lecz w swoim czasie Stowo Boze da im zmartwych-
wstanie na chwale Boga Ojca. Albowiem to, co $miertelne, Bog obleka nie-
$miertelnoécig i w swej taskawosci czyni niezniszczalnym to, co zniszczal-
ne, bo moc Boza w stabosci sie doskonali”. Sw. Ireneusz, Przeciw herezjom
1V, 52, 3, Godzina czytat, czwartek I1I tyg. Okresu Wielkanocnego, Liturgia
godzin tom II, Poznan 1984, s. 573.
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Chrystusa, ktory wypelnil swoja misje i nieustannie wypelnia
obietnice o swoim przebywaniu z uczniami, z wierzacymi,
z Kosciotem na zawsze. W $wiadomosci pierwszych chrzesci-
jan zmartwychwstanie funkcjonowalo jako intronizacja no-
wego Krolestwa i obcowania z Panem w sposob bezposredni
i skuteczny. W wierze chrzescijan wniebowstgpienie nie byto
zabraniem Chrystusa ze $wiata, ale Jego postaniem do ludzi
juz bez zadnych ograniczen fizycznych, lecz powszechnie
przez liturgie, a przede wszystkim przez Eucharystie.

Wedlug $w. Jana ,,godzina” jest godzing Przyjscia, czyli
jest to godzina paschalna, poprzedzona wcieleniem i odda-
niem sie Ojcu za zbawienia §wiata: ,Odchodze i przyjde znéw
do was” (J 14, 28). Jezus znika i zarazem pozwala si¢ ogladac:
»Jeszcze chwila, a nie bedziecie Mnie widzie¢, i znowu chwi-
la, a ujrzycie Mnie” (J 16, 16). Nowa Pascha jest tajemnicg
obecnosci wobec $wiata i tajemnicg ukazania si¢ Chrystusa.
Koscidt jest zaangazowany w spotkanie paruzyjne, jakim jest
uobecnienie przyjscia Chrystusa podczas Eucharystii. To, co
$w. Pawet rozumie przez wyrazenie ,,dzien, ktéry ma nadejs¢
jest bliski” (Rz 13, 12), jest bliskoscia powstalg z uobecnienia.
Wierni sg ,,synami dnia przyszlego” tu i teraz (por. 1 Tes 5,
4; Rz 13, 13), a oczekiwane dary juz zostaly udzielone (por.
Ga 5, 5; 1 Kor 6, 11), oczekiwane synostwo juz zostalo zreali-
zowane (por. Rz 8, 16), zmartwychwstanie wiernych juz jest
rzeczywisto$cia (por. Kol 2, 12) na sposéb sakramentalny, in
mysterio.

Obecnos¢ w Eucharystii jest taka obecnoscia, ktéra po-
chodzi od zrédta Pelni, od Chrystusa, ktéry zyje w chwale
Ojca i staje si¢ obecny w Kosciele pod postaciami euchary-
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stycznymi. Obecnosc¢ ta jest przyjsciem kompletnym w sferze
naszego czasu i Pelnig, ktéra wkracza w wymiar doczesny.
W tym celu Chrystus postuguje si¢ elementami tego $wiata,
dzieki ktorym staje sie uchwytny i dostepny na sposéb ludzki,
poprzez wymiar empiryczny. Znak widzialny faczy widzial-
ne z niewidzialnym, przypominajac Koéciotowi o bliskosci
Chrystusa doswiadczanej wprawdzie w chronologicznym
napieciu ,juz i jeszcze nie’, ale realnie. Juz sam fakt ukrycia
obecnego Boga pod jakimi$ widzialnymi znakami potwier-
dza, ze Eucharystia jest celebrowana przez Koscidt ziemski.
Eucharystia wzywa w ten sposéb do nieustannego eschatolo-
gicznego dynamizmu pobudzanego przez odwieczng Milo$¢
i Pelnie.



Vv
WIARA I ROZUM W SPRAWIE
EUCHARYSTYCZNEJ OBECNOSCI

Eucharystia ustanowiona przez Chrystusa i sprawowa-
na przez Kosciol jest przede wszystkim przezywana jako
sakrament obecnosci Chrystusa, mozliwos¢ realnego z Nim
spotkania oraz aktywnego udzialu w Misterium zbawienia.
Dlatego spotkanie liturgiczne polaczone jest z modlitwa
wstawienniczg. Istotne w tym doswiadczeniu jest przyjecie
faktu uobecnienia Chrystusa i Jego Misterium, czyli istoty
tego wszystkiego, co jest zwigzane z Chrystusem. Wiodaca
role w tym doswiadczeniu odgrywa wiara, ale nie mniej tez
rozum, intelektualna intuicja, jaka Bog dat cztowiekowi, jako
dary uprzedzajace, pierwotne, by pewne wydarzenia, fakty
objawione, gdy stang si¢ dostepne, mogly by¢ rozpoznane
i wlasciwie przyjete; by cztowiek byt na nie przygotowany juz
z racji swojej natury (capax Dei). Wiara w polaczeniu z owg
intuicjg i rozumnoscia prowadza cztowieka do przyjmowania
Objawienia realizujacego si¢ w historii i przez historie oraz
do dialogu z Bogiem na miar¢ owego rozumienia.
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Wielka role w odkrywaniu Objawienia i reagowaniu na
nie odgrywaly (i nadal odgrywaja) systemy madrosciowe i fi-
lozoficzne, ktére z jednej strony ucza metodologii myslenia
i otwieraja umysl na $wiatto prawdy, a z drugiej dostarczaja
narzedzi do wyjasniania §wiatu prawd teologicznych w jezy-
ku powszechnie znanym i wlasciwym istocie ludzkiej. Nie-
ktore z nich wywarly na mysli teologicznej znaczacy stygmat,
zwlaszcza gdy chodzi o zasadnicze kwestie Zycia Kosciota
i zbawienia, a do takich nalezy niewatpliwie zagadnienie
obecnosci Chrystusa i Jego Misterium w Eucharystii. Intere-
sujace przyklady znajdziemy w literaturze patrystycznej, kto-
ra stanowi kanon zaréwno dla filozofii, jak i dla teologii.

1. Tradycja patrystyczna

Informacje na temat rozumienia obecnosci Chrystusa
dostarczaja nam pisma Ojcéw Kosciola, ktorzy byli pioniera-
mi w wyjasnianiu danych Objawienia, postugujac sie narze-
dziem intelektualnym zaczerpnietym ze wspolczesnych im
kanonéw mysli filozoficznej. Odzwierciedla si¢ w ich pismach
takze mentalnos¢ ludzka, ktéra zasadniczo ma dwie odmiany,
zwigzane takze ze Srodowiskiem geograficzno-kulturowym.
Z tego wzgledu zrodla patrystyczne dzielimy na wschodnie,
gléwnie pisma Ojcéw greckich, i zachodnie, czyli pisma Oj-
cow lacinskich.

1.1. Ojcowie greccy

Chrzescijanie zyjacy na wschéd od basenu Morza Sréd-
ziemnego pozostawali pod silnym wplywem hellenizmu
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i platonizmu. Wedlug tych kategorii myslenia ojcowie greccy
wyrazali wiare chrzedcijanska i tworzyli terminy teologicz-
ne”> W mysli platonskiej dominowaly dwie zasady: zasada
idei i hierarchicznos¢.

Co do zasady idei, to chodzi tu o stosunek pierwowzo-
ru do odbicia (platoriska metafora jaskini i odbitych na jej
$cianie cieni)®. Odbicie jest odzwierciedleniem pierwowzoru
i wszystko, co zawiera odbicie, nalezy bardziej do pierwo-
wzoru niz do odbicia, bo z pierwowzoru si¢ wywodzi i do
niego odnosi. Droga do pierwowzoru prowadzi z konieczno-
$ci poprzez odbicie (obraz). Teologowie aleksandryjscy, in-
spirujac si¢ ta filozofig, maja swoiste pojmowanie widzenia
i doswiadczania obecnosci, a tym samym zbawienia. Nie jest
to bezinteresowne przypatrywanie si¢ i stwierdzanie, lecz ko-
munikacja w przekazywaniu stanu odkupienia. ,,Niewidzial-
ny” znaczy wiec tyle, co ,niedostepny i niedoswiadczalny”,
a »oglada¢” znaczy ,doswiadcza¢” i ,nawigzywac relacje”.
Odnosimy si¢ w tym miejscu do Starego Testamentu, wedlug
ktérego ogladac oblicze Boga to tyle, co by¢ z Nim we wspdl-
nocie i doswiadcza¢ Jego zmilowania, mie¢ udzial w obecno-
$ci Boga. W opcji inspirowanej platonizmem analogia Boga
jest pierwowzor. Widac tu punkty styczne filozofii hellenskiej
i jezyka biblijnego.

Druga zasada wynika z pierwszej — ukazuje hierarchicz-
nos$¢ stworzen w stosunku do idei i absolutnego dobra jako
pelni $wiatla. Swiat stworzeri rozumiany jest jako piramida,

% Por. Alexander Gerken, Teologia Eucharystii, ttum. S. Szczyrbowski,
Warszawa 1977, s. 69-89.

% Platon, Parstwo, Ksiega VIIL, I-1V, thum. W. Witwicki, Warszawa
1999, s. 134-138.
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ktorej szczytem jest dobro absolutne. Wedlug filozofii platon-
skiej w najwiekszej bliskosci dobra absolutnego znajduja sie
idee rzeczy stworzonych jako ich pierwowzory, a stworzone
rzeczy, uktadajace si¢ na poszczegélnych poziomach pirami-
dy, stanowig odbicia tych pierwowzoréw i zarazem przejmuja
swiatto od szczytu piramidy, czyli od dobra absolutnego, tak
jak to zostanie im przekazane przez stworzenia wyzszego rze-
du. W ten sposob cala piramida, czyli §wiat stworzen, prze-
nikniety jest jednym $wiattem, cho¢ w ré6znym stopniu, w za-
leznosci od ,,odleglosci” do pierwowzoru. Graficznie mozna
przedstawi¢ te zaleznosci w ponizszy sposob:

DOBRO ABSOLUTNE ————— — PIERWOWZOR

obecno$¢
Pierwowzoru
w stworzeniach

przekaz $wiatta

stopnie bytow

rola i wartosci

rozumu

OBRAZ

Swiatto w filozofii Platona nalezy rozumie¢ jako byt i jego
warto$¢. Dlatego tez rzeczywisto$¢ wyzszego rzedu obecna
jest w nizszym rzedzie jakby pod zastong i wyraza sie, ob-
jawia w sposob niedoskonaty, a praidea dobra przenika caly
kosmos. Aby by¢ blizej tego absolutu cztowiek musi si¢ wspi-
na¢ w kierunku odwrotnym, to znaczy ku temu dobru osta-
tecznemu.
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Dla Ojcow greckich ta ideologia byta bliska. Pomagala im
wyrazi¢ $wiat jako ,,symbol rzeczywistoéci’, ale w tym sensie,
ze nie chodzi tu o jakie$ podobienstwo przez skojarzenie, ale
0 obecno$¢ rzeczywistosci wyzszego rzedu w stworzeniach
nizszego stopnia. Czy to wplynelo na rozumienie Euchary-
stii? Czy jezyk natchniony nie ulegl jezykowi filozoficznemu?
Czy obecno$¢ zostala w tym przeksztalceniu jezykowym wia-
$ciwie wyrazona, zgodnie z natchnieniem Bozym? Na te py-
tania mozemy odpowiedzie¢, biorgc na warsztat teksty patry-
styczne, w ktorych ten wplyw zostal utrwalony. Nie jestesmy
jednak w stanie odkry¢ tajnikow autentycznej zasady Bozego
dzialania. Podobnie jak Jezus nauczal o Krélestwie Bozym
nie wprost, lecz w przypowiesciach, tak i teologia postuguje
sie analogig lub podobienstwem do zasad, ktére pozwala nam
odkry¢ rozum. Myslenie, prawa filozoficzne pomagaja nam
wyrazi¢ w przyblizeniu prawdy objawione, i tak tez patrzymy
na owg zasade ukazang w filozofii platonskiej. Pomaga ona
przyja¢ mozliwo$¢ doskonatego uobecnienia Chrystusa i Jego
Misterium. Zgodzic si¢ na to, jesli juz w nie w wierze samej, to
z wigkszg przychylnoscia w sensie racjonalnym, ze wzgledu
na analogiczne, cho¢ ontologicznie nie tozsame, objawienie
zrédla stworzenia w stworzeniu, pierwowzoru w obrazach,
idei w rozmaitych realizacjach. Takie myslenie nie moze by¢
jednak uznane za ostateczne i pelne poznanie Bozego spo-
sobu uobecniania. Jest to jaka$ jedynie aluzja, przyblizenie,
albowiem dzialanie Boga zawsze pozostanie tajemnica. Za-
kryte jest przed nami powolywanie do istnienia, wcielenie,
zmartwychwstanie, kazdy cud. Widzimy tylko skutki, ale to
»Bog daje wzrost” (1 Kor 3, 7).
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W Nowym Testamencie mozemy w pewnym sensie od-
nies¢ sie do zasady idei ,,pierwowzdr-odbicie”, kiedy mysli-
my o Chrystusie przedstawionym w Ewangelii sfowami: ,,Kto
widzi Mnie, widzi i Ojca” (J 14, 9; por. Kol 1, 15) i odczytaé
je jako przyblizenie relacji miedzy Ojcem a Jezusem, ktory
mialby by¢ obrazem (eikon) niewidzialnego Boga. Podobnie
i w planie historiozbawczym istotne kategorie zycia spotecz-
nego, jak np. prawo starotestamentalne, o ktérym napisano,
ze jest ,obrazem i cieniem rzeczywistosci niebieskich” (Hbr
8, 5), pozostaja w analogii do rzeczywistosci eschatologicznej.

Odniesienie tej zasady do Eucharystii spotykamy dopie-
ro w teologii Ojcow greckich. Najczesciej odnosi sie to do
uczty eucharystycznej. Jezus Chrystus moze by¢ rozumia-
ny jako pierwowzor Ojca, a przez liturgie eucharystyczna,
ktéra w tym wypadku pelni role obrazu, staje si¢ obecnym
i uchwytnym zmystowo, tak ze mozliwe jest spotkanie czto-
wieka z Bogiem. Relacja ,,pierwowzdr-obraz” jest zaposred-
niczona przez Ducha Swietego, dlatego nauka o Eucharystii
jest zawsze u Ojcow greckich zwigzana z pneumatologia. Sw.
Jan Damascenski (VIII w.) tak to wyrazik:

»1 jesli ty takze teraz zapytasz: jak chleb moze sta¢ sie Cia-

tem Chrystusowym, a wino i woda Krwig Chrystusa - to ja

podobnie ci odpowiem: Duch Swiety z nagta zstepuje i do-

konywa tego, co przewyzsza rozum i pojecie”™.

W tym miejscu znajduje swoje znaczenie epikleza, tak
mocno podkreslana przez Ko$ciél wschodni. Chrystus przez
swojego Ducha czyni calg liturgie i zgromadzenie narzedziem

% Sw. Jan Damascenski, Wyklad wiary prawdziwej 4, 13, thum. B. Woj-
kowski, Warszawa 1969, s. 138,



V. Wiara i rozum w sprawie eucharystycznej obecnosci 95

i nos$nikiem swojej zbawczej obecnosci (absolutne dobro).
W $wietle tej zasady ,,obrazem” Chrystusa jest wySwigcony
kaptan:

»Swiete czynnosci na naszych oczach nie dokonuja sie moca

ludzka. On, ktéry wtedy spelnial je w czasie swej uczty, wy-

konuje je réwniez i teraz. My zajmujemy tylko miejsce stug.

Konsekrujacym jednak i przemieniajacym jest On”*.

Powyzsza zasada odnosi si¢ rowniez do calego Misterium
Chrystusa. Nie tylko sam Chrystus, ale i zwigzane z Nim
dzielo zbawcze, uobecnia sie w liturgii eucharystycznej, kto-
ra jest dla tej rzeczywistos$ci dynamicznym obrazem, i dzieki
temu Misterium zbawienia jest dostepne i otwarte dla na-
szego uczestnictwa. Na tym tez polega istota ,wspomnienia
uobecniajacego”. Misterium jest tutaj rozumiane jako calos¢
- od Wcielenia az do uwielbienia Jezusa, a nawet szerzej, bo
obejmuje caly odwieczny plan, realizujacy si¢ w dziejach zba-
wienia i nieustannie skoncentrowany na Mesjaszu. Wedlug
patrystyki greckiej do porzadku Wcielenia nalezy jeszcze do-
pelnienie w postaci przysztej chwaty, w ktérej Logos, uwiel-
biony Chrystus, juz kroluje. Liturgia eucharystyczna antycy-
puje przyszla chwale i uobecnia ja w sposéb ukryty. Jest ona
punktem stycznym miedzy zbawczym dzielem Chrystusa,
decydujacym wydarzeniem przeszlej historii, a fazg spetnie-
nia, ku ktdrej zmierza cata historia. Jako symbol rzeczywisto-
$ci liturgia eucharystyczna jest realng antycypacja przyszlego
krolestwa zbawionych.

% Sw. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangeli¢ $sw. Mateusza (cz. II: ho-
milie 41-90), Homilia LXXXII, Mt 26, 26-35, 82, 5, ttum. J. Krystyniacki,
A. Baron, red. A. Baron, Krakow 2001, s. 453.
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Przy zastosowaniu platonskiej zasady ,pierwowzor-
-obraz” pojawita si¢ pewna specyfika zwigzana z chrzedci-
janstwem, ktére wykracza poza schemat filozoficznych sys-
temoéw. U Platona_bowiem ta zasada miata zastosowanie do
rzeczywisto$ci statycznych, a tymczasem Ojcowie Kosciola
stosuja go w aspekcie historycznym, czyli do wydarzen i pro-
ceséw. Zarowno Misterium paschalne Jezusa Chrystusa, jak
iliturgia eucharystyczna, sg rzeczywistosciami historycznymi
i dynamicznymi. To, co dla Platona jest tylko ruchem (z niz-
szego stopnia piramidy na wyzszy), po prostu procesem my-
slowym, wynikajacym z dzialania rozumu, to dla liturgii jest
sekwencjg faktow, przez ktére przeprowadza i ktére tworzy
nie rozumowanie, ale dziatanie Ducha Swigtego. U Platona
nie mozna uzna¢ relacji miedzy idea (pierwowzorem) a ob-
razem za wydarzenie, natomiast w chrzescijanstwie jest to
wydarzenie. Widzimy wigc jasno, Ze nie mozna postugiwac
sie kategoriami filozoficznymi dostownie i wyltacznie, nawet
jesli sa one bardzo sugestywne i pomocne. Podobnie tez po-
stepuja Ojcowie greccy, ktorzy postuguja si¢ tylko terminami
platonskimi, ale nadaja im inny, teologiczny wymiar, zgod-
nie z naturg Objawienia Boga w historii. B6g dziala w histo-
rii i w historii buduje si¢ relacja miedzy ,nowym i zywym
pierwowzorem” a ,nowym i zyjacym obrazem-czlowiekiem”
Mozna to uja¢ graficznie w nastgpujacy sposob:
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SYMBOL REALNY
CHRYSTUS W MISTERIUM ——————— PIERWOWZOR
Historia . d
zbawienia g‘ge;e“gja c;?f\?/i cka
ucha Sw.
ﬂ / OBRAZ,
pamiatka uobecniajaca,
EUCHARYSTIA —_  SYMBOLREALNY

Tam, gdzie Ojcowie greccy mowig o ,,pamiatce” (anam-
nesis), powinnismy to pojecie rozumie¢ w parametrach re-
alnego symbolu, czyli uobecnienia wydarzenia zbawczego
w liturgii wspolnoty i ogarniecia nas przez to wydarzenie,
zwrdcenie ku nam i wyjscie ku nam. W kontekscie wspo-
mnienia uobecniajgcego i teologii rzeczywistosci obrazoéw,
teologowie greccy stosuja swoistg terminologie: symbolon,
epikon, hamoioma, typos, antitypos. Umieszczajac zatem te
pojecia (obraz, podobienstwo, typ, antytyp) w odniesieniu
do Eucharystii, stosuja je w znaczeniu biblijnym - jako udo-
stepnienie rzeczywisto$ci Ciata i Krwi Chrystusa w chlebie
i winie konsekrowanym. Przez samouobecnienie liturgiczne
w Duchu Swietym Chrystus wraz ze swoim Misterium staje
sie obecny w darach eucharystycznych.

Dla teologii sredniowiecznej te terminy bedg juz niezro-
zumiale. Juz nawet u samych Ojcéw greckich od V w. wyste-
puje nieporozumienie co do tych termindéw i sklonno$¢ ku
czystemu symbolizmowi, bo symbol realny nie traktujg juz



98 Eucharystia

zgodnie z jego znaczeniem jako uobecnienie wydarzenia,
calosci, ale nadaja mu wymiar oznaczania czego innego niz
uobecniaja. Na potwierdzenie odwotam si¢ do tekstu wspo-
mnianego Jana z Damaszku:
,Chleb i wino (po przeistoczeniu) nie s jedynie symbo-
lem (typos) Ciata i Krwi Chrystusa — uchowaj nas Boze od
takiej mydli! - lecz samym przebdstwionym Cialem Pana,

skoro On sam powiedzial: «To jest» (nie symbol mego ciata,

lecz:) «moje Ciato», i (nie symbol mojej krwi, lecz:) «moja

Krew»”?.

»Znakami (antitypa) rzeczy przyszlych nazywamy (Eucha-
rystie) nie w tym znaczeniu, jakoby nie byto to prawdziwe

Ciato i Krew Chrystusa, lecz w tym, Ze teraz mamy udziat

w Bostwie Chrystusa przez nie...”.

Podsumowujac zatem, u przedefeskich Ojcéw greckich
obraz i rzeczywisto$¢ nie byly rozumiane jako przeciwien-
stwa, lecz jako stopniowana jednos¢. Stad liturgia moze ,,0d-
zwierciedla¢”, i to zawsze w znaczeniu realistycznym, prze-
szly czyn zbawczy i calo§¢ Misterium, wlacznie ze zbawcza
przysztoscig. Pokarm eucharystyczny w tej uczcie przedsta-
wia w ,obrazie” pelny dar zbawczy, czyli samego Chrystu-
sa. W schemacie ,pierwowzor-odbicie” w pewnym sensie
uchwycone zostalo Pawlowe wyrazenie ,juz i jeszcze nie’,
ktore takze jest pewng probg oddania relacji miedzy obecno-
$cig Boga w doczesnych realiach. Obecnos¢ ukryta wskazu-
je na pelng i odslonieta obecnos¢ Chrystusa, ktéra w Pismie
Swietym nazywa sie ,,ogladaniem twarzg w twarz” (por. 2 Kor

% Por. Sw. Jan Damascenski, O wierze prawdziwej, 4, 3.
% Por. tamze.
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3, 18; 1] 3, 2). Ale tak jak niemozliwe jest ja zmystowo do-
swiadczy¢, tak tez nie mniej trudno ja wyrazi¢ stowami.

1.2. Ojcowie tacinscy

Wplywy platonskie dotycza takze ojcow zachodnich, ale
ich sposob myslenia jest bardziej praktyczny i duszpasterski.
Wiecej uwagi poswiecaja oni nie tyle samej obecnosci Chry-
stusa w sensie ontologicznym, co osobistemu odniesieniu
czlowieka do tej obecnosci i skutkéw tej obecnosci w zyciu
czlowieka, czyli ogolnie biorac etyki. W tej kwestii odsta-
nia si¢ specyfika mentalnosci Wschodu i Zachodu. Ojcowie
wschodni bardziej skupiaja si¢ na sposobie obecnosci Chry-
stusa, natomiast Ojcowie zachodni zainteresowani sg uczest-
nictwem i jego skutkami moralnymi. Siegnijmy do kilku
przyktadow patrystyki zachodniej.

Sw. Cyprian z Kartaginy rozumie Eucharystie jako
wzmocnienie zycia chrzescijanskiego, zwlaszcza w przesla-
dowaniach i ewentualnie w meczenstwie. Zwraca tez uwage
na usposobienie duszy w eucharystycznej komunii. Dlate-
go wystepuje on ostro przeciw biskupom, ktérzy zbyt fatwo
pozwalali na komuni¢ eucharystyczng tym, ktérzy w czasie
przesladowan stali sie apostatami. Uwazal on, ze zewnetrzne
przyjmowanie Ciata Chrystusa bez doglebnego nawrdcenia
pogtebia tylko proces odchodzenia od Boga. Wielkie znacze-
nie dla niego miala jedno$¢ i jednoznaczno$¢ komunii z Bo-
giem i z Kosciotem. Nawrdcenie takze musialo dotyczy¢ obu
wymiaréw. Tak wiec Eucharystia miafa dla Cypriana znacze-
nie etyczne i eklezjalne.
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Na uwage zastuguje motyw uobecnienia Ofiary zbawczej
Chrystusa. W jednym ze swoich Listow” méwi on o uobec-
niajagcym wspomnieniu tej Ofiary:

,»Ktoz bardziej jest kaptanem najwyzszego Boga niz Pan nasz,
Jezus Chrystus, ktory sktada ofiare Bogu Ojcu! A sktada on

te samg ofiare co Melchizedek, mianowicie chleb i wino, to
jest swoje cialo i swojg krew”.

Cyprian wprowadza stopniowanie w stosunku do ofiary
starotestamentalnej, ktora byla typem Ofiary Chrystusa i juz
ustgpifa, jak méwi autor Listu do Hebrajczykéw, natomiast
Cyprian dokonuje rozréznienia, zatrzymujac obie wersje na
plaszczyznie rozumowej, ktéra dopuszcza jednak réznico-
wanie, ewaluacje, poréwnania. Kazda Eucharystia wedlug
niego jest na nowo Ofiarg Chrystusa. I tu jest réznica w sto-
sunku do Ojcéw greckich, dla ktérych to jedna i jedyna Ofia-
ra, zlozona przez Chrystusa, jest ciagle uobecniana. Zasada
»pierwowzor-obraz” funkcjonuje nieco inaczej, bardziej jako
poréwnanie i rozréznienie obu jakos$ci niz uobecnienie i row-
noczesnos¢ jedynego pierwowzoru w obrazie. Ujecie greckie
jest integralne, a facinskie bardziej analityczne.

Sw. Ambrozy z Mediolanu skupia sie przede wszyst-
kim na pastoralno-etycznym wymiarze Eucharystii i w naj-
bardziej nawet ontologicznie zorientowanych wypowiedziach
nie stroni od zachety do nienagannego zycia. Wida¢ jednak
u niego wplyw mysli greckiej, nawet z samej racji znajomosci
jezyka greckiego i teologii Ojcow greckich. Dowodem na to
jest jego nauka o przeistoczeniu natury (metabolizm) przez
stowa modlitwy konsekracyjnej. Od gr. meta-ballein (,,zmie-

9 Sw. Cyprian, Listy, 63, 4, thum., W. Szoldrski, Warszawa 1969, s. 210.
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nia¢ decyzje, znaczenie”), zastosowane przez niego stowa
mutare i convertere wystepuja w jego traktatach De mysteriis
i De sacramentis. W kwestii dotyczacej obecnosci Chrystusa
w Eucharystii Ambrozy ulega platoniskiemu dualizmowi: du-
sza-cialo — i wydaje sie, Ze nie wie, jak rozwigza¢ ten problem,
ktory wykracza poza mozliwosci rozumowe. W De mysteriis
mamy taki oto fragment:

LW sakramencie tym jest Chrystus, poniewaz sakrament ten

jest cialem Chrystusa. A wigc nie jest to pokarm cielesny,

lecz duchowy... Albowiem cialo Boze jest cialem ducho-

wym, ciato Chrystusa jest cialem Ducha Bozego, poniewaz
Chrystus jest Duchem...”'®.

Zaciera si¢ w tym miejscu granica miedzy obecnos$cig
Chrystusa w duchu a obecnoscia Ducha, co nie sprzyja precyzji
dogmatycznej i zdradza pewna nieporadnos¢ rozumowania.

Ambrozy nie ma na to formuly. Nie kontynuuje zasady
Ojcow greckich, ktorzy, uzywajac jezyka Platona, przypisy-
wali kategoriom inny wymiar — wymiar historiozbawczy i dy-
namiczny - dlatego mogli méwi¢ o uobecnieniu. Ambrozy
zatrzymuje sie na terminologii i zasadzie _filozoficznej, ktéra
wykazuje stabos¢ wobec tre$ci wiary a rozumienie relacji mie-
dzy kategoriami ogranicza tylko do poziomu rozumowego,
co utrudnia wprowadzenie terminu ,uobecnienie’, ujawnia
natomiast réznice miedzy widzialnym a niewidzialnym, czyli
sprowadza si¢ jedynie do wniosku, a nie dotyka sfery egzy-
stencjalnej. Jako cztowiek zachodu, ktory odznacza si¢ podej-
$ciem racjonalnym i analitycznym, Ambrozy szuka dowodu

100 Por, Sw. Ambrozy, O sakramentach, 9, 58, thum. L. Gladyszewski,
Poznan 1970, s. 71.
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rozumowego na pogodzenie tych jakosci. To, co byto zupel-
nie jasne dla greka ujmujacego rzeczywisto$¢ i obraz w innej
opcji (przez zalozenie relacji ,,pierwowzér-obraz” na zasadzie
obecnosci), Ambrozy usituje ujaé w rozumowanie, popadajac
w niescistos¢. Cheac jednak przekroczy¢ te trudnosé¢, Ambro-
zy staje w obliczu racjonalnej aporii ,widzialne-niewidzialne”,
a nie znajdujac rozwigzania na plaszczyznie argumentdw ra-
cjonalnych i naturalnych, ucieka si¢ do stworczej mocy Boga,
ktorego stowo moze wywolywac skutki wykraczajace poza
prawa natury. Takim jest stworcze stowo Boga, ktére powota-
to $wiat do istnienia, i takie moze by¢ stowo Chrystusa, ktore
jest przeciez mocniejsze od slowa Eliasza, sprowadzajacego
ogien z nieba. Formula konsekracyjna, ktora jest powtorze-
niem stéw Chrystusa, moze zatem zmienic istote elementéw
eucharystycznych'. Ten ,wybieg” wiary, ktéry w pewnym
sensie ratuje interpretacje, jest symptomatyczny dla niekto-
rych dziel Ambrozego. Pomaga odkry¢ jego zwigzek w filo-
zofig grecka, ale jednocze$nie i zachodnig mentalno$¢, ktéra
wyraznie sobie z tg filozofi¢ nie radzi i w ostatecznosci ucieka
sie do wiary, zupelnie niezaleznie od argumentéw rozumo-
wych, ktdre w zasadzie nie sg z wiarg sprzeczne.

Jeszcze jeden przyktad odnosi si¢ do stynnego zdania $w.
Ambrozego: ,,Twarza w twarz widz¢ Ciebie, Chryste, jak przy-
chodzisz w Twoich sakramentach™®. Zdanie to wystepuje
w szerszym kontekscie, w ktérym wyraznie wida¢ zmaganie
w godzeniu przeciwienstw, za jakie Ambrozy uwaza prawde

100 Przekonujaco wyjasnia te réznice Gerken, Teologia Eucharystii, dz.
cyt., s. 94n.

12 Facie ad faciem te mihi, Christe, demonstrasti, in tuis te invenio sac-
ramentis — S. Ambrosius, Apologia prophetae David, XII, 58 (PL 14, 875).
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i obraz, widzialne i niewidzialne. Pisze on tak o obecno$ci
Chrystusa w Eucharystii:
»Spojrz, juz nie jako cien, nie jako symbol (figura) i nie jako
obraz (typos), lecz w swojej prawdzie ja$nieje $wiatlo... nie
w lustrzanym odbiciu i nie w podobienstwie, lecz twarza

w twarz (facie ad faciem) ukazale$ mi si¢, Chryste. Odnajdu-
je cie w twoich sakramentach™®.

Przeciwienstwa nagle przestaja by¢ w opozycji, a roz-
nica, jaka je charakteryzuje, nie stwarza zadnej przeszkody
w doswiadczeniu rzeczywistosci. Ambrozy osiagnat to wyra-
zeniem facie ad faciem, ktore jednocze$nie wnosi w ten kon-
tekst doze przesady. Z jednej strony wyrazenie to zacheca do
poboznosci eucharystycznej, a nawet do kontemplacji Chry-
stusa w Hostii, stawia czlowieka niejako u celu, ale z drugiej
strony nie dostrzega znaczenia dziejacego sie Misterium, kto-
re prowadzi do pelni, jak to ujmowali Grecy. W tym wzgle-
dzie teologowie zauwazaja pewien brak w metodzie Ambro-
zego, ale dotyczy to tylko tych dwoch traktatow. Natomiast
pozostale dziefa Ambrozego sg inne i dlatego teologia Eucha-
rystii u Ambrozego jest niejednolita'™.

Jego traktat o wierze, De fide, trzyma sie¢ juz zasady rze-
czywisto$ci obrazéow i w stosunku do przemiany euchary-
stycznej Ambrozy nie uzywa juz czasownikéw mutare ani
convertere, lecz stosuje o wiele precyzyjniejsze transfigurare,

195 Ecce jam non in umbra, nec in figura, nec in typo, sed in veritate lux
aperta resplendet: ecce nunc veritatem aspicio, splendorem veritatis agnosco:
nunc te majori, Domine Deus noster, veneror affectu. Ecce enim veritatem
dilexisti, non per speculum, non in aenigmate, sed facie ad faciem... - tamze.

1% Por. A. Gerken, Teologia Eucharystii, dz. cyt., s. 98; W. Hanc, Obec-
nos¢ Chrystusa w Eucharystii, , Ateneum Kaplanskie” 2 (1983), s. 214.
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co oznacza ,przeobrazi¢” i umozliwi¢ tym samym kontakt
z nowg rzeczywistoscig. Dla zilustrowania niech postuzy na-
stepujacy fragment:
»llekro¢ przyjmujemy $wiete znaki (sacramenta sumimus),
ktére przez tajemnice modlitwy pos$wigcenia przeobraza-

ne zostaja (transfigurantur) w cialo i krew, glosimy $mier¢
Paniskg™'®.

U Ambrozego, ktéry reprezentuje mentalnos¢ lacinska,
ale mocno inspirowang mysla platonska, dochodzi do styku
obu aspektéw i dominanty rozrézniania, ktéra niejako roz-
sadza uniwersalng teologie rzeczywistosci obrazow, stajac sie
wyzwaniem do szukania nowych $rodkéw wyrazu i rozumie-
nia relacji miedzy rzeczywistoscig nadprzyrodzong a docze-
snoscig, czyli mozliwosci owego hodie, okreslanego przez nas
jako sytuacja uobecniajaca, ,uwspolczesniajaca” Misterium
w czasie. Antyczny symbolizm realny i racjonalny realizm
stang sie gtéwnymi przestankami dla mysli sredniowiecznej,
wczesniej jednak istotnym impulsem dla niej stala sie inspi-
rujgca mysl $w. Augustyna.

Sw. Augustyn poswiecit Eucharystii wiecej uwagi niz $w.
Ambrozy. W swoich pogladach przypomina on $w. Cypriana
pod wzgledem rozumienia Eucharystii jako urzeczywistnie-
nia nie tylko Ciala Chrystusa, ale i Kosciola. Poglad ten na-
bral u niego mocy pod wplywem zwalczanej herezji donaty-
stow'®. Eucharystia stanowila dla niego Misterium jednosci
z Chrystusem i Ko$ciotem:

15°S. Ambrosius, De fide ad Gratianum Augustum Libri Quinque, 4,
10. 124 (PL 16, 571).

1% Donatysci — schizma w Kosciele afrykanskim, ktora przyjeta na-
zwe od Donata, biskupa Kartaginy (313-355). Twierdzili, ze Ko$cidt jest
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»Staniecie si¢ chlebem, ktory jest cialem Chrystusa’ [...]
»Jezeli wiec wy sami jestescie cialem Chrystusa i jego czlon-
kami, to na stole eucharystycznym lezy wasza wlasna tajem-
nica... Macie by¢ tym, co widzicie, i macie przyjac to, czym
jestescie™?”.

Eucharystia zostala ukazana jako symbol zjednoczenia
Glowy z Cialem. Platoniski wplyw u $w. Augustyna jest wi-
doczny w antynomii ,cialo-dusza’, z tym jednak, ze towa-
rzyszy mu nawet element wrogo$ci wobec ciala. Tym samym
znak w sakramencie traci co$ ze swojej wagi, bo stanowi jedy-
nie konieczny do przebycia stopien osiggnigcia tego, co niewi-
dzialne i wieczne. Jest to poczatek odchodzenia od antycznej
teologii rzeczywistosci obrazéw, symbolu realnego, w strong
neoplatonskiego realizmu, czyli uznania za rzeczywiste tylko
tego, co duchowe i niewidzialne, co bylo skutkiem zbyt dra-
stycznego rozdzialu migdzy znakiem a rzeczywistoscia, a na-
wet deprecjonowania roli znaku.

Sw. Augustyn definiuje Eucharystie jako ,widzialng ofia-
re, ktdra jest sakramentem Ofiary niewidzialnej” (Sacrificium
visibile, invisibillis sacrificii sacramentum)'®. Dochodzi do
dezintegracji uniwersalnego widzenia, jakim charakteryzo-
wali sie mysliciele greccy. Nurt ten nie sprzyja objawieniu
zasady uobecniania si¢ rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej w re-
aliach ziemskich, ktdérg to sytuacje nazywamy ponadczaso-

wspolnota $wietych i czystych, ktdrzy nie powinni si¢ zadawac z grzeszni-
kami. Ich separatystyczne poglady wyrazaly si¢ takze w entuzjastycznej go-
towosci na meczenstwo i dgzeniu do oddzielenia od hierarchéw Kosciota
rzymskiego.

197°S. Augustinus, Sermo 272 (PL 38, 1248).

198 Por. Sw. Augustyn, O parstwie Bozym, ttam. W. Kubicki, Poznan
1934, s. 109.
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wym, liturgicznym hodie, lecz raczej dazeniu do wyzwolenia
z ram doczesno$ci i zaangazowaniu si¢ w pelni w wymiar
wiecznosci.

Bedac niejako na przetomie opgji istotnych dla rozumie-
nia liturgicznego hodie w epoce Ojcéw Kosciola, rozumienia
obecnosci, zatrzymamy si¢ jeszcze na zagadnieniu uobecnia-
nia Misterium, a raczej powszechnie najbardziej eksponowa-
nego elementu Misterium, jakim jest ofiara. U Ojcéw greckich
ofiara Chrystusa uobecniata si¢ w kazdej liturgii w ramach tzw.
anamnezy, czyli wspomnienia uobecniajgcego. Fakt ten otwie-
rat Kosciolowi mozliwos¢ wlaczania biezacych modlitw w rze-
czywisto$¢ uobecnianej Ofiary zbawczej Chrystusa. Ale juz
u $w. Cypriana, przedstawiciela Kosciota facinskiego, pojawia
sie rozumienie Ofiary pod katem skladania daréw euchary-
stycznych bezposrednio i za kazdym razem przez Chrystusa,
bardziej niz uobecnienie tej samej Ofiary Chrystusa. Stanowi-
sko takie wywodzilo si¢ tez w pewnej mierze z troski o zmar-
tych, za ktérych sktadano ofiare za posrednictwem Chrystusa.
W ten sposéb zagubito si¢ myslenie kategoriami rzeczywisto-
$ci obrazéw i uobecniajacego wspomnienia, anamnezy Mi-
sterium Chrystusa. Uwaga zeszla z rzeczywisto$ci Misterium
na skutki Misterium. Do takiego rozumienia przyczynialo si¢
stopniowo coraz bardziej odczuwalne podczas wedréwki lu-
dow echo mentalnosci germanskiej'”.

Charakterystycznym potwierdzeniem takiej opcji jest
wypowiedz Grzegorza Wielkiego: ,,Chrystus w tym miste-
rium $wigtej ofiary ponownie (iterum) ofiarowuje si¢ za

19 Por. T. Schneider, Znaki bliskosci Boga, ttum. J. Tyrawa, Wroctaw
1995, s. 171.
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nas”''%. Jest to bodajze pierwsze zastosowanie okolicznika
»ponownie” w tym kontekscie, co przyczynito si¢ do sfor-
mulowania tezy o powtarzajacej sie we Mszy swietej Ofierze
Chrystusa, tyle ze w sposéb bezkrwawy. Sformulowanie to
przez wieki funkcjonowalo w katechizmie i stanowito nie-
mal definicje Eucharystii. Jest to wersja zupelnie odmienna
od antycznej teologii rzeczywistosci obrazéw (symbolu re-
alnego) i przez greckich Ojcéw zupelnie nie do przyjecia.
Takie trendy wczesnego $redniowiecza, odwolujace sie do
niejednolitej i roznie interpretowanej teologii Eucharystii
$w. Ambrozego i $w. Augustyna, przyczynity sie do powazne-
go kryzysu i polemik, ktore wypetnily prawie caly okres, az
do czasu generalnych rewizji i odkry¢ prowadzonych w XIX
w. przez prekursorow odnowy liturgicznej i patrystycznej
w Koéciele.

2. Sredniowieczne i nowozytne poglady
na eucharystyczne uobecnienie

Mysl $redniowieczna, pozostajaca pod znacznym wply-
wem mentalnosci germanskiej o charakterze analitycznym
i spekulatywnym, odznaczala si¢ naturalizmem i alegory-
zmem w przeciwienstwie do antycznego realizmu symboli.
Myslenie reistyczne (przedmiotowe fac. res to ,,rzecz”) do-
prowadzilo do przesunigcia uwagi z wydarzenia, faktu w zna-
czeniu calo$ciowym jako Misterium, na szczegéty i na niemal
naturalistyczne ujecie dziejow zbawienia oraz aktualizacji

10 Sw. Grzegorz Wielki, Dialogi4, 58, thum. E. Czerny, A. Swiderkéwna,
Krakow 2007, s. 86.
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wydarzen zbawczych. Znaczy to, ze nie tyle uobecnienie wy-
darzenia zbawczego raz na zawsze dokonanego przez Chry-
stusa, ale postaci chleba i wina, pod ktéorymi Chrystus staje
sie obecny jako osoba, wysuwajg sie na pierwszy plan. We-
dlug tej teorii Chrystus obecny pod postaciami chleba i wina
za kazdym razem na nowo sklada ofiare za lud. Stad mamy
do czynienia z obecnoscig Chrystusa, ktéra mozna by nazwa¢
somatyczng, a nie anamnetyczng, ktéra uwzglednia wspo-
mnienie uobecniajgce wydarzenia, ,pamigtke” wydarzenia,
zgodnie z tym, co Jezus uczynil podmiotem nowej ,,pamiat-
ki, mowigc: ,,to” czyncie... (touto poieite), czyli wszystko, co
uczynit w sensie swojego Zycia, wiacznie z aktem zbawczym
na krzyzu, uwienczonym zmartwychwstaniem i poprzedzajg-
ca go wieczerzg paschalng z Apostotami.

Obecno$¢ somatyczna odpowiadala tez rozumieniu
Eucharystii jako uczty, pokarmu na drodze do $wietosci.
W péznym sredniowieczu jednak, pod wptywem teorii pod-
kreslajacych niegodnos¢ cztowieka, zwlaszcza pogladow jan-
senistycznych, doszto do tego, ze celem Mszy stala si¢ jedynie
adoracja Hostii a nie uczta. Natomiast gdyby skoncentrowac
sie na Eucharystii jako anamnezie wydarzenia, to zawsze mo-
globy to zacheca¢ do wspotuczestnictwa w akeji uobecnianej
w danej celebracji. Na poczatku $redniowiecza mamy zatem
do czynienia z radykalnym zawezeniem teologii euchary-
stycznej do teologii rzeczywistej obecnosci somatyczne;j.

W tym okresie dokonata si¢ tez zmiana rozumienia ofiar-
niczego aspektu Eucharystii. To, co bylo dla Ojcéw greckich
calo$cig w ramach realnego symbolu, w sredniowieczu zosta-
to rozdzielone, a obecnos¢ ofiary Chrystusa rozumiana byla
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na sposob alegoryczny (gr. alle-gorein znaczy ,,méwic¢ ina-
czej”), czyli obrzgdom przypisywano wybrane epizody z zy-
cia Jezusa. Alegoryzacja doprowadzita do zagubienia wiedzy
o realnej symbolice, wprowadzajac pozory rozumienia przez
szczegoly historycznych wydarzen z zycia Jezusa. Fakt uobec-
nienia Misterium zostal zastoniety dowolng interpretacja,
jakiej dostarczyta alegoria, najczesciej epizody pasyjne albo
dowolne skojarzenia teologiczne. Ten aspekt dominowal dla-
tego, ze Eucharystie rozumiano jako uobecnienie zbawczej
Ofiary Chrystusa. Takie, bardziej fabularne, ujecie sprzyjato
medytacji, a nie interakcji, wspétdziatania z Bogiem i uczest-
nictwa w Jego Misterium ,,tu i teraz” w czasie samej celebra-
cji. Jedng z takich alegorycznych interpretacji otrzymal gest
famania Hostii na trzy czesci przed komunig, z ktérych jedna
czasteczka byla wrzucana do wina w kielichu. Te trzy czesci
symbolizowaly potrdjng forme Kosciota jako owoc krzyza
Chrystusowego: Koscidl triumfujacy, dusze w czysécu i Ko-
$ciot walczacy na ziemi.

Na tym tle ksztaltowala si¢ nauka o Eucharystii jako
sakramencie, ktoéry pierwsi chrzedcijanie rozumieli przede
wszystkim jako sakrament obecnosci Chrystusa. Po okresie
patrystycznym dochodzi jednak do sporéw, ktére wyznaczaja
przelomowe etapy w pojmowaniu obecno$ci Chrystusa w Eu-
charystii, a wskutek tego i mozliwosci uczestnictwa w zyciu
Boga.
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2.1. Pierwszy spor w sprawie obecnosci Chrystusa

Najpierw nalezy zaznaczy¢, ze w mentalnosci german-
skiej, tzw. reistycznej (realizm rzeczy w sensie zmystowo
uchwytnym), zagubiono dynamiczny charakter relacji mie-
dzy pierwowzorem a obrazem, czyli kategori¢ obecnosci
wydarzenia, wymiar historiozbawczy - polegat on na uobec-
nieniu Chrystusa w Jego etosie zbawczym, w Jego Misterium
i przemieniajacym oddzialywaniu, czyli na uswiecaniu czto-
wieka i komunii, jak to ma miejsce gtéwnie w Eucharystii.
Wskutek tego zostal przystoniety aspekt uczestnictwa w tym
samym i jedynym fakcie zbawczym, jaki byl dokonany przez
Chrystusa. Mentalno$¢ zachodnia, ktoéra charakteryzuje
zmysl analityczny, nie podtrzymuje integrujacego ujecia Oj-
cow greckich, ktorzy pojecie ,,symbol realny” stosowali dla
wyrazenia obecnos$ci Chrystusa, niewyttumaczalnej w sposéb
ludzki i niewidzialnej w widzialnym znaku konsekrowanych
postaci, oraz obecno$ci Misterium Chrystusa w sprawowanej
celebracji. Dominuje natomiast rozréznianie miedzy pojecia-
mi: rzeczywisto$¢ — znak, niewidzialne — widzialne, czyli rela-
cja pojeciowa i racjonalna na poziomie tylko intelektualnym,
statyczna, wyabstrahowana z ludzkiej egzystencji. Obecnos¢
Chrystusa, rozumiana jako anamneza uobecniajaca zbawcze
wydarzenie, zostala sprowadzona do obecnosci Jezusa nie-
jako somatycznej, ktéra miata by¢ celem tego uobecnienia.
Wplyneto to na rozumienie Eucharystii dos¢ jednostronne
i statyczne, co sprawito, ze Eucharystia zaczeta by¢ glownie
stawaniem w obecnos$ci Chrystusa. W rezultacie sprowadzalo
to uczestnikéw do postawy gltéwnie adoracyjnej, mniej anga-
zujacej w odpowiedz czynng podczas samej celebracji. W po-
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wszechnym kulcie wlasciwie nieobecna byla teologiczna wie-
dza, ktora ukierunkowuje na uczestnictwo w wydarzeniu
razem z Chrystusem, w interakcji'', a nie tylko na patrzenie
i medytacje o Jego zbawczym dziele. W p6éznym sredniowie-
czu tworzy si¢ dystans wobec Eucharystii. Spojrzenie bar-
dziej filozoficzne i teoretyczne stworzylo dystans, w zwigzku
z czym mniej mowilo si¢ o uczestnictwie.

Pierwszy spo6r o Eucharystie, jaki powstal w sredniowie-
czu, wyniknat miedzy dwoma benedyktynskimi zakonnikami
opactwa Corbie we Francji w IX w. i dotyczyl sposobu wyra-
zenia obecnos$ci Chrystusa w ciele. Byta to pisemna polemika
miedzy zakonnikiem Ratramnusem a jego opatem Paschazju-
szem Radbertusem, ktorego dzielo ,O ciele i krwi Panskiej”
jest bardzo niejednoznaczne i wlasciwie zdradza tylko proby
jakiegos obiektywizujacego ujecia, cho¢ nie znajduje on na to
jeszcze odpowiedniej formy. Dzielo Ratramnusa bylo pole-
miczng odpowiedzig pod tym samym tytutem. Interpretujac
teksty patrystyczne w nowy sposdb, oba te dziela dotykaja
jeszcze filozoficznej zasady rzeczywistosci obrazéw, ale obaj
autorzy zagubili istotny podzial na pierwowzoér i obraz. Dos¢
na tym, ze nie bardzo potrafili da¢ odpowiedz, czy to, co si¢
uobecnia w Eucharystii, jest rzeczywistoscig czy obrazem.
Raz Chrystus byl traktowany jako obraz pierwowzoru Ojca,
a innym razem znowu Jego czlowieczenstwo bylo obrazem

pierwowzoru Jego bdstwa.

" Por. A. Gerken, Teologia Eucharystii, dz. cyt., s. 109.
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OJCIEC ? BOSTWO CHRYSTUSA
(pierwowzor) . (pierwowzor)
CHRYSTUS CZLOWIECZENSTWO

(obraz) CHRYSTUSA (obraz)

Najwiecej niejasnosci wniosta kwestia pokarmu eucha-
rystycznego, ktory byl potraktowany przez Paschazjusza jako
rzeczywisto$¢ i obraz w tym samym chlebie:

POKARM obraz i rzeczywisto$¢

<==>
EUCHARYSTYCZNY w CHLEBIE

Utozsamienie obu kategorii wskazuje na zalamanie teorii
rzeczywistosci i obrazu. To, co bylo uznawane jako rzeczy-
wisto$¢ (czyli uwielbiony Pan i Jego paschalne dzieto) oraz
obraz tej rzeczywistosci (czyli pokarm eucharystyczny), zo-
stalo sprowadzone do samego pokarmu eucharystycznego.
Kryterium takiego ujecia zostalo zaczerpniete z doswiadcze-
nia zmyslowego. Mianowicie: to, co postrzegaja zmysly, jest
obrazem, a czego nie postrzegaja, jest rzeczywistoscig. Jest to
dowdd, ze myslenie w terminach rzeczywistoéci i obrazu, jak
tez syntetycznego symbolu realnego, zniknelo zupetnie.

Przez dwa wieki (IX-XI) postugiwano si¢ wprawdzie
tekstami patrystycznymi, ale nie interpretowano ich zgodnie
z duchem Ojcéw, natomiast Eucharystia, ktéra sprawowano,
nie znajdowala wlasciwego wyjasnienia teologicznego, gdyz
trudno bylo przezwyciezy¢ przeciwienstwa miedzy symbo-
lizmem a skrajnym realizmem.
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2.2. Drugi spor w sprawie przeistoczenia

Nie rozwigzany problem powrécil jednak i ujawnil sie
w kolejnym sporze w XI wieku. Wywotaly go prace Beren-
gariusza, kierownika szkoly katedralnej w Tours (T 1088).
Wprowadzil on okreslenie substancji, rozumianej jako suma
zmyslowo postrzeganych wlasciwosci rzeczy, a wigc inaczej
niz wedtug Arystotelesa, ktory pod pojeciem substancja miat
na mysli istote, czyli to, co niewidzialne. Jego nauka nie byla
jeszcze wowczas rozpowszechniona w Europie zachodniej.
Tymczasem Berengariusz, skupiajgc si¢ na przemianie chleba
i wina, wedtug swojego sensualnego rozumienia substancji,
twierdzil, Ze podczas przemiany eucharystycznej nie zmienia
sie substancja, czyli, jak twierdzit, aspekt widzialny pozosta-
je niezmieniony, ale chleb i wino stajg sie symbolami Ciala
i Krwi Chrystusa i poprzez te symbole dziala on w duszach
wiernych. I tu znowu jest rozdzwigk miedzy antycznym ro-
zumieniem symbolu w syntetycznym ujeciu ,,rzeczywistosc-
-obraz” (symbol realny) a tym, wprowadzonym przez Be-
rengariusza, ktory wprowadza dychotomig¢ i na swéj sposéb
traktuje funkcje symbolu, sugerujac, ze symbol w Eucharystii
jest czym$ innym niz Osoba Chrystusa, a tym samym bez-
wiednie kwestionuje fakt prostej obecnosci, jaka wyrazat
symbol realny i o ktdrej styszymy w ewangelijnym zwrocie
»to jest Cialo moje”. Ewidentny biad zaistnial wskutek zasto-
sowania narzedzi filozoficznych do refleksji nad tresciami
wiary, ktdre nie stanowig jedynie kategorii rozumowych, lecz
s3 wydarzeniami uobecniajacymi si¢ w ramach liturgicznej
celebracji i ktore lepiej odbiera¢ w sensie zywego Misterium
Boga i ludzi, Chrystusa i Ko$ciofa.
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Toczace sie wowczas spory sprowadzaja na manow-
ce takze i z tego powodu, ze nie wychodza zasadniczo poza
pojmowanie obecnosci Chrystusa w sposdb naturalistyczny,
czyli ostatecznie reistyczny, zalezny od zmystéw i ograniczo-
ny. Dlatego nazwano takie patrzenie, zwlaszcza w przypadku
Berengariusza, ,wulgarno-zmystlowym obiektywizmem™',
nie odpowiadajagcym sakramentalnemu wydarzeniu, ktére
nie jest dostownie i pod kazdym wzgledem tozsame z histo-
rig i faktem wyrazanymi w parametrach doczesnych. Swoje
bledne poglady Berengariusz musial odwota¢ wobec kolej-
nych papiezy Mikotaja II i Grzegorza VIII i wprowadzi¢ do
swojego wyznania wiary termin substantialiter w odniesieniu
do przeistoczenia'®®, czyli zmiany istoty. A wiec substantia nie
mogta juz odpowiada¢ wlasciwosciom widzialnym, ale zgod-
nie z pierwotnym zalozeniem Arystotelesa odnosila si¢ do
niewidzialnej istoty.

Dysputa dotyczacg obecnosci eucharystycznej Chrystusa
miala tez i swoje dobre strony. Kard. Gerhard Miiller widzi
w niej przyczynek do precyzacji teologii przeistoczenia. Do-
tychczas bowiem sakramentalne Cialo Chrystusa okreslano
mianem corpus Christi mysticum, bo jest niewidzialne i roz-
poznawalne jedynie przez wiar¢. Natomiast w wyniku pole-
miki z Berengariuszem Cialo eucharystyczne zaczeto nazy-
wac corpus Christi verum, a mistycznym Cialem Chrystusa
okreslano Kosciot.

12 Por. A. Gerken, Teologia Eucharystii..., dz. cyt., s. 122.

1> Por. Breviarium Fidei V11, 279.

114 Por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, tham.W. Szymona, Krakow
2015, s. 706.
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Trudno$¢, w jaka popadl Berengariusz, rozwigzali dwaj
pdzniejsi teologowie: Lanfrank z Bec (1010-1089) i Guitmund
z Aversa (1 1095), ktérzy otworzyli droge nauce o transsub-
stancjacji. Otoz nie zrezygnowali oni z tego koniecznego
terminu ,substancja’, lecz wprowadzili rozréznienie miedzy
substancjg a przypadloscia (accidens) lub postacig (species),
ktore bylo konieczne dla zachowania relacji miedzy widzial-
nym a niewidzialnym. Dzigki temu Lanfrank mégt odroznié
substancje od widzialnej postaci (accidens, species) i sfor-
mulowac teze, ze ziemskie substancje — w znaczeniu istoty
chleba i wina - zostaja przemienione w istote Ciata i Krwi
Panskiej'”*. Utrzymal tym samym realizm, a jednocze$nie
uniknat identyfikacji historycznego Ciata Chrystusa z cialem
sakramentalnym, poniewaz w Eucharystii obecna jest isto-
ta, a nie wlasciwosci materialne cztowieczenstwa Chrystusa,
ktore si¢ narodzilo z Maryi i zostalo ukrzyzowane (jak to wy-
szczegblniali wspomniani mysliciele). Lanfrank mogt takze
utrzymac, ze wszystko co jest widzialne w postaciach pozo-
staje niezmienione.

Zastugg Lanfranka jest zachowanie znakowego charakte-
ru Eucharystii. Znakiem istotowej ukrytej rzeczywistosci sg
bowiem widzialne wlasciwosci chleba. Dostrzegt on réznice
miedzy sakramentem jako widzialng rzeczywistoscig o cha-
rakterze znaku a oznaczong przez sakrament rzeczywistoscia
niewidzialng (res sacramenti), czyli istotowa rzeczywisto$cig
ciala Chrystusa. Na tym opieraly si¢ juz dalsze rozwazania
prowadzace w kierunku okreslenia transsubstancjacji. Ary-

5 Por. PL 150, 430 B-C. Por. A. Gerken, Teologia Eucharystii..., dz.
cyt., s. 127.
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stotelizm przyszedt z pomocg w precyzowaniu i obiektywi-
zowaniu wlasciwemu dla mysli §redniowiecza oraz harmoni-
zowaniu tego myslenia z tezami Ojcéw greckich. Szczegdlnie
odzwierciedlito sie to w teologii scholastyczne;j.

Sw. Tomasz z Akwinu pisze o mozliwoéci uczestnictwa
w zyciu Boga poprzez sakramenty w ten sposdb, ze przez ko-
munie eucharystyczng czlowiek uczestniczy w owocach meki
Chrystusa, dokonanej kiedys na krzyzu, wobec tego Msza
$wieta wraz z komunig eucharystyczng sa srodkami przeka-
zywania skutkow Ofiary zbawczej''¢, co moze sprawiaé wraze-
nie nieco instrumentalnego traktowania Eucharystii. Tomasz
uzywa okreslenia ,,uobecnienie me¢ki Panskiej” (repreasen-
tatio dominicae passionis), ale bynajmniej nie w znaczeniu
realnego symbolu, jak to rozumieli Ojcowie greccy. Jest to
rozumienie obecnos$ci w wyniku przeistoczenia (transsub-
stantiatio), jak to zatwierdzil Sobor Lateranski (1215), usta-
wiajgc tym samym realizm obecnos$ci Chrystusa przeciw czy-
stemu symbolizmowi, czyli umownemu skojarzeniu, ktdre
takze dochodzito do gltosu w interpretacji alegoryczne;j.

Po wiaczeniu do stownictwa teologicznego terminologii
arystotelesowskiej (forma, materia, substantia) przeistoczenie
rozumiane bylo jako skutek wypowiedzenia formuty konse-
kracyjnej (forma) nad materig (chleb i wino), a skutkiem tym
byla realna obecnos¢ Ciata Chrystusa'’”. W oparciu o powyz-
sze przestanki mozna stwierdzi¢, ze w sredniowiecznej mysli
Eucharystia jest rozumiana przede wszystkim jako transsub-

16 Por. S. Thomas, Summa Theologiae, Supplementum 71, 8 ad 1; por.
II-1L 91, 1, Torino 1954.

17 Por. W. Swierzawski, Dynamiczna pamigtka Pana, Krakow 1980,
s. 197.
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stancjacja, czyli obecnos$¢ Chrystusa wskutek przeistoczenia.
Sobor Trydencki takie orzeczenie zatwierdzil, ale nie byt to
jedyny aspekt Eucharystii. Rozumiano jg réwnoczesnie jako
bezkrwawe uobecnienie ofiary zbawczej.

3. Kontrowersje protestanckie i reakcja
Soboru Trydenckiego

Dyskusja na temat ofiarniczego charakteru Eucharystii
ozywila si¢ jeszcze w pdznym Sredniowieczu pod wplywem
watpliwosci M. Lutra (po roku 1517), ktéry w swoisty spo-
sob interpretujac dane nowotestamentalne, kwestionowat za-
sadnicze aspekty Eucharystii, takie jak: komunia pod jedna
postacig; transsubstancjacja, ktorg zastapit konsubstancjacja,
oraz ofiarny charakter Mszy. Ten ostatni byl dla niego szcze-
golnie newralgiczny. Uwazal, ze jest to naduzycie przez wy-
wyzszenie ludzkiego dziela ponad taske Bozg. W jego argu-
mentacji przeciw ofiarnemu aspektowi Mszy coraz wieksza
role odgrywaly teksty z Listu do Hebrajczykow o jedynej sku-
tecznej ofierze Chrystusa, ktéra wyklucza potrzebe innych
ofiar (por. Hbr 10, 1-18).

A zatem ofiarny charakter Eucharystii da si¢ przyjac¢ tylko
w oparciu o fakt, ze w liturgii mamy do czynienia jedynie z tg
jedna jedyna ofiarg Chrystusa, ktora si¢ uobecnia w liturgii,
i nie ma juz miejsca na jaka$ inng ofiare. Kazda za$ Euchary-
stia nie jest ponowieniem, lecz uobecnieniem Ofiary Chry-
stusa, ztozonej raz na zawsze w historii. Wydaje sie, ze pro-
blem Lutra nie moégtby powsta¢ w kontekscie mysli greckiej.
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Krytyka Lutra oraz innych reformatoréw wplynely na sta-
nowisko Soboru Trydenckiego, ktéry przyjat pozycje obron-
ng. W ogniu polemik nie byto jednak dogodnych warunkéw
na formutowanie teologii Eucharystii, gdyz klimat obrony nie
sprzyja spokojnemu pisaniu traktatow, lecz zaledwie formu-
fowaniu tez. A zatem orzeczenia Soboru Trydenckiego na ten
temat podczas XXII sesji (1562) byly nastepujgce''®:

o We Mszy $w. sklada si¢ Bogu prawdziwg i wlasciwa

ofiare (Msza $w. nie jest wylacznie uczty);

o Chrystus stowami ,To czyncie na Moja pamiatke”
(Ek 22, 19; 1 Kor 11, 24) nakazal, by kaplani ,,ofiaro-
wali Jego cialo i krew”;

o Msza $w. nie jest tylko ,,prostym wspomnieniem ofia-
ry dokonanej na krzyzu’, ale faktyczna ofiarg przebta-
galng;

o Msza $w. jako ofiara nie jest bluznierstwem przeciw
najswietszej krzyzowej ofierze Chrystusa.

W tym ostatnim punkcie wida¢ wyraznie reakcje na pole-
mike z luteranami. Sobor stwierdza, ze we Mszy $w. jest obec-
ny i w sposob bezkrwawy ofiarowany sam Chrystus, ktéry na
krzyzu ofiarowal siebie (por. Hbr 9, 27) w sposdb krwawy.
Czyli tylko sposéb ofiarowania jest inny'".

W mentalnosci Soboru Trydenckiego mamy do czynie-
nia z ujeciem podobnym do tego, jakie panowato w $rednio-
wieczu. Polegalo ono na przeciwstawieniu greckiej zasadzie

U8 Dekret o najswigtszej ofierze Mszy $wigtej, Por. BE s. 410-416
(nr VII 318-328).

19 Por. BF VII 321. Por. takze: J. Szymik, Msza sw. ofiarg Chrystusa
i Kosciota, w: ]. J. Kope¢ (red.), Eucharystia: Misterium - Ofiara - Kult, Lu-
blin 1997, s. 71.
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»znaku” lub ,obrazu”, jaka wypracowali starozytni, ,,rzeczy-
wisto$ci ujmowanej reistycznie”, co tym samym oznaczalo, ze
pojecie realnego symbolu byto juz niezrozumiale. Dodatko-
wo zdewaluowalo si¢ zupelnie pojecie ,,pamiatki” rozumia-
nej jako symbol rzeczywistosci (symbol realny), czyli uobec-
nienie, a to przede wszystkim z powodu pogladéw M. Lutra,
ktérego pogladowi na ,pamigtke’, rozumiang przez niego
jako subiektywne przypomnienie, Sobor chcial si¢ sprzeci-
wic. Nie uzyto wiec tego slowa w orzeczeniach soborowych.
W jednym z kanonéw soborowych (3) mamy takie sformuto-
wanie: ,Kto twierdzilby, ze ofiara Mszy jest zwykla pamigtka
dokonanej na krzyzu ofiary... niech bedzie wyklety”'*. Tym
samym Sobdr nie zdotal takze pokona¢ trudnosci Lutra. Try-
dent wystepowal takze przeciw Zwingliemu, ktéry twierdzit,
ze Cialo Chrystusa jest w niebie i dlatego nie moze by¢ row-
nocze$nie obecne realiter et substantialiter pod postaciami
chleba i wina'?!.

Inng trudnoscig teologiczng Soboru Trydenckiego byla
nieumiejetnos¢ taczenia roznych aspektow Eucharystii w jed-
na calos¢, jak cho¢by w przypadku rzeczywistej obecnosci
Chrystusa i sakramentalnosci Eucharystii z zagadnieniem
ofiary. Potwierdza to chocby wielka odlegto$¢ czasowa mie-
dzy sesjami dotyczacymi aspektow obecnosci i ofiary. Spra-
we obecnoséci omawiano na sesji w 1551 roku, a temat ofiary
Mszy dopiero w 1562 roku. To rozczlonkowanie aspektow

120 Por. H. Denzinger, Enchiridion symbolorum, definitionum et dec-
larationum de rebus fidei et morum, Fryburg Bryzgowijski 1976%, s. 1753.
Por. J. Pinsk, Swiat i sakramenty, ttam. M. Wolicki, Krakéw 1997, s. 282.

121 Por. W. Swierzawski, Dynamiczna ,,pamigtka” Pana, Krakéw 1980,
s. 197.
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Eucharystii odzwierciedlilo si¢ potem w rozdzieleniu trakta-
tu o Eucharystii na kilka osobnych traktatéw: o obecnosci,
sakramentalnosci, o ofiarniczym charakterze Eucharystii.

Teologia soborowa kontynuuje uzyte wczesniej pojecie
»powtarzania’ lub ,odnawiania” ofiary krzyzowej, a nie jej
uobecniania. W tym sensie Chrystus jest rozumiany jako
obecny pod postaciami chleba i wina, aby sie mégt ofiarowa¢
swemu Ojcu w sposob bezkrwawry, tak jak kiedy$ na sposéb
krwawy'?. Charakter ofiarny Mszy swietej Sobor Trydencki
opieral na proroctwie Malachiasza: ,Na kazdym miejscu po-
swiecaja i skladajg imieniu memu ofiare czystg” (Ml 1, 11).
Nie wyjasniono jednak, na czym polega ten charakter Mszy
Swietej. Powstawaly na ten temat rozmaite teorie, ktérych
slabg strona bylo upatrywanie przede wszystkim ofiarnicze-
go charakteru Mszy w samym obrzedzie jako takim, a nie
w uobecnianiu jednej ofiary krzyzowej w jej kontekscie cato-
ksztaltu dzieta zbawczego.

W oparciu o powyzsze przestanki mozemy stwierdzic,
ze temat obecnos$ci Chrystusa w Eucharystii nie zostal ujety
integralnie, gdyz Eucharystia w opcji trydenckiej nie wyka-
zuje calosciowego ujecia, ktore przybliza obecnos¢ Chrystusa
i Jego Misterium, a w nim Koscio6! jako aktywnego uczestnika
i partnera Chrystusa, jako Jego mistyczng Oblubienice, ktora
jest powolana do wspdlnego dziela uobecnianego w liturgii.
Poglady te utrwalily si¢ na kilka wiekdw i wlasciwie utrzyma-
ty az do ustalen Soboru Watykanskiego II, chociaz teologia

122 Nauka o Najswietszej Ofierze Mszy $wietej, Sobor Trydencki, sesja
XXII (1562), Rozdzial 11, 321 (940/1743, w: Breviarium Fidei. Wybor dok-
trynalnych wypowiedzi Kosciota, oprac. S. Glowa, I. Bieda, Poznan 1998,
s. 413.
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XIX wieku, zwlaszcza zwigzana z O. Caselem, przygotowywa-
fa juz grunt pod nowe spojrzenie. Jednak oficjalne nauczanie
Kosciota nie wyrazalo jeszcze tego nowego nurtu. Pius XII
w encyklice Mediator Dei (20. XI. 1947) twierdzit nadal, ze:
a) Ofiara eucharystyczna jest ustanowiong przez Chry-
stusa prawdziwg ofiarg, rézng od ofiary krzyza, nie
z racji zertwy i gléwnego kaptana-ofiarnika, lecz z ra-
cji sposobu ofiarowania;
b) Ofiara eucharystyczna ma ten sam cel co ofiara krzy-
za: uwielbienie, dziekczynienie, zado$¢uczynienie,
prosba'®.

4. Stanowisko odnowy liturgicznej

Uzdrawiajagcym pogladem byto odniesienie sie do ojcow
greckich i ich integralnej wizji Eucharystii. Jednym z pierw-
szych, ktdry to uczynil byt O. Casel OSB (1886-1948). Staral
sie on takze znalez¢ takich teologdw sredniowiecznych, kto-
rzy podtrzymywali teologie Ojcéw greckich. Wskazal przede
wszystkim na §w. Tomasza z Akwinu, ktéry uzywat wpraw-
dzie pojecia uobecnienia meki Panskiej (repraesentatio domi-
nicae passionis), ale, jak to wykazata powstata kontrowersja,
Tomaszowe ,,uobecnienie” nie oznacza wcale symbolu real-
nego greckiej patrystyki. Scholastyczne ujecie, podtrzymu-
jace wizje reistyczng i somatyczng obecnosci Chrystusa, nie
sprzyjato rozumieniu uobecnienia jednej ofiary Chrystusa —
kazde uobecnienie Jego osoby pod postaciami chleba i wina
kojarzono z nowym wcigz wydaniem si¢ w ofierze ,,pod za-

12 Por. Eucharystia w wypowiedziach papiezy i innych w dokumentach
Stolicy Apostolskiej XX w., R. Rak (red.), Londyn 1987, s. 48-50.
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stong™** tychze postaci. Dopiero kontrowersja luterska przy-
czynila si¢ do ozywienia mysli na ten temat i zrewidowania,
a raczej doprecyzowania, pogladéw na temat sposobu obec-
nosci Ofiary Chrystusa.

W wyniku tego mozna stwierdzi¢, ze w poczatkowej fazie
sredniowiecza wystepowala jeszcze jasno$¢ co do sakramen-
talnej obecnosci. U $w. Tomasza mozna moéwi¢ o ofiarnym
charakterze Mszy $w. ze wzgledu na jego poglad o uobec-
nieniu ofiary krzyzowej. Jednakze w péznym $redniowieczu,
gltéwnie za sprawa nominalizmu (Okham), zanikla $wiado-
mos¢ ofiarnego aspektu i zaczeto oddziela¢ Msze od tej pier-
wotnej ofiary krzyzowej i jej uobecnienia na konto obecnosci
samego Chrystusa pod postaciami chleba i wina oraz w kon-
sekwencji jego kazdorazowej ofiary na sposob bezkrwawy
w celebracji liturgicznej.

O. Casel nawigzal do realnego symbolu i uobecnienia wy-
darzenia zbawczego w swojej teologii misterium (Mysterien-
theologie), zwang tez teorig misteryjng (Mysterienlehre). Uczy-
nil to, odwolujac sie¢ do zrdédel biblijnych i patrystycznych
(a dokladnie do pojecia pamigtki wydarzenia), przez co usunat
wielowiekowe skupienie si¢ na somatycznej obecnosci Chry-
stusa. Kategoria pamiatki w rozumieniu pierwotnym znikne-
fa z teologii zachodniej, gdyz nie rozumiano pojecia ,,obrazu
i symbolu rzeczywistosci’, jakie zostaly wypracowane przez
Ojcow wschodnich. W duchu Ojcéw greckich Casel twierdzil,
ze Lliturgia chrzedcijanska jest rytualnym spetnianiem zbaw-
czego dziela Chrystusa w zgromadzonej wspolnocie (en ek-

124 Por. hymn eucharystyczny przypisywany $w. Tomaszowi: ,,Pod

»

zastona, Jezu, teraz widze Cig..” (Jesu, quem velatum nunc aspicio).
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klesia) i przez wspdlnote, a zatem obecnos$cig Bozego czynu
zbawczego pod zastong symboli”'*. Taka opcja o uobecnia-
niu czynu zbawczego podwazyta funkcjonujacy od poczatkow
sredniowiecza poglad o obecnosci ciala i krwi Chrystusa i od-
nawianiu ofiary krzyzowej w sposob bezkrwawy.

O. Casel, pomimo, ze pragnal ukazac¢ zagadnienie obecno-
$ci Misterium w duchu Ojcéw greckich, ktérymi sie zafascy-
nowal, nie zdotal jednak dokona¢ tego precyzyjnie. Swiadczy
o tym przytoczona wyzej jego definicja obecnosci Misterium,
w ktdrej uzyt pojecia symbol jako zastona obecnosci zbaw-
czego czynu. Wedlug niego czyn zbawczy nie uobecnia sig,
jak w ujeciu greckim, ,,przez symbol’, ale ,,przez wspolnote
pod oslong symboli> Czyn zbawczy jest jedyna przyczyna
wlasnego uobecnienia, a liturgia, symbol, odgrywa role ka-
talizatora, niejako warunku uobecnienia. Tak wigc ,,symbol”
spelnia raczej role przyodziania obecnosci tajemnic, ale sam
nie jest sakramentalng i widzialng postacig czynu zbawczego.

Teoria obecnosci Misterium (Mysterienlehre) dotyczy
sposobu (quomodo) aktualizacji misterium zbawienia w litur-
gii. Odo Casel OSB twierdzil, Ze misterium zbawienia wyraza
sie i aktualizuje w misterium kultu liturgicznego, czyli w roku
liturgicznym, a ten ogniskuje si¢ w obrzedach liturgicznych.
Ujat to w najwazniejszym swoim dziele Das christliche Kult-

12 Por. O. Casel, Mysteriengegenwart, ,,Jahrbuch fiir Liturgiewissen-
schaft” 8 (1929), s. 145; Na ten temat m.in.: W. Swierzawski, Odo Casel
(1886-1948) - zycie i dzielo, dz. cyt., s. 97-98; B. Migut, Teologia wierna
misterium wedtug Odona Casela OSB (1886-1948), ,Roczniki Teologiczne”
52 (2005) z. 8, s. 261-275; W. Patecki, Odo Casel. Nauka o misteriach chrze-
Scijariskich, w: J. Majewski, J. Makowski (red.), Leksykon wielkich teologéw
XX/XXI wieku, t. 3, Warszawa 2006, s. 60; D. Brzezinski, Liturgia w kluczu
genetyki: analogie formalne, ,Liturgia Sacra” 24 (2018) nr 1, s. 24.
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mysterium (1932). Wedlug niego misterium zbawienia obej-
muje trzy aspekty: zZycie wewnatrztrynitarne Boga, Chrystus
Bog-Czlowiek z dzietem odkupienia i Ko$cidl, w ktorym zyje
i dziata Chrystus przez swoje stowo i sakramenty. W tym sen-
sie misterium zawarte jest w kulcie Ko$ciota (Kultmysterium),
ktéry dzieki aktualizacji tego misterium umozIliwia wiernym
uczestnictwo w zyciu Boga, a tym samym w zbawieniu. Do-
konuje si¢ to w roku liturgicznym, ktdry jest czasem, szcze-
golnie ubogaconym przez liturgie, umozliwiajacym wspol-
przezywanie zycia Chrystusa w Kosciele'*. W swoim dziele
Misterium $wigt chrzescijaniskich (Das christliche Festmyste-
rium)'¥ autor tak godzi linearny wymiar czasu z cykliczno-
$cig roku koscielnego:

»Obok roku $wieckiego jest rok Panski, rok zycia w eonie
Chrystusa. Jest on symbolem, sakramentem zycia wiecznego
- dlatego krazy w koto. Jest symbolem drogi do wiecznosci
- dlatego porusza sie po liniach spiralnych w gére, ku Bogu.
Porusza si¢ - a to jest symbolem tego, ze rowniez w wie-
kuistym spoczynku Boga nie panuje sztywny bezruch, lecz
wieczne, tréjjedyne zycie. [...] W roku koscielnym najin-
tensywniejsze Zycie, zmagania i walka w najcudowniejszy
sposob lacza sie z Boska kontemplacjg i skupieniem. [...]
Chrystus, nasza Glowa, zasiada juz po prawicy Ojca. W Nim
juz odnieslismy zwyciestwo, w Nim juz odpoczywamy. Lecz
w tym eonie musi si¢ jeszcze sprawdzi¢ nasza cze$¢ ziemska.

Dlatego tez rok koscielny przedstawia nam zycie i walke,
zwyciestwo nad $miercig i wieczne Zycie naszego Kyriosa —
uwielbionego Pana. Jest On nie tylko naszym wzorem, lecz

126 Por. O. Casel Casel, Chrzescijariskie misterium kultu, tham. M. Wo-
licki, Krakow 2000, s. 169.

127 0. Casel, Misterium swigt chrzescijariskich, thum. A. Ziernicki, Kra-
kow 2007, s. 19-20.
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réwniez walczy w nas i w nas zwycigza. Jego misterium jest
nasza droga do Ojca. W ten sposéb rok ko$cielny jest praw-
dziwg droga zbawienia, cyklicznym krazeniem wokot Ston-
ca, jakim jest Chrystus, srubg, ktdra unosi nas z tej ziemi
coraz wyzej i zbliza nas do nieruchomego konca - do Boga
Ojca”

O. Casel, idac za inspiracjg $w. Jana Chryzostoma, pod-
kresla w tym dziele istotng role Ducha Swietego, ktory od
strony Boga stwarza warunki aktualizacji Misterium, a od
strony czlowieka daje dyspozycje odpowiednie do przyjecia
Chrystusa i owocoéw Jego dynamicznej obecnosci.

Teoria misteryjna, jak twierdzil Casel, jest nie tyle jego
wlasnym oryginalnym odkryciem, co odwaznym i twérczym
siegnieciem do Zrddel — przede wszystkim biblijnych i pa-
trystycznych. Z tych pierwszych zasadnicze znaczenie mia-
fa teologia $w. Pawla na temat Misterium jako odwiecznego
planu Boga, objawianego i realizowanego stopniowo w hi-
storii w celu wlaczenia cztowieka w realng i zbawczg relacje
z samym Bogiem nie tylko na poziomie teoretyczno-przezy-
ciowym, ale sakramentalnym, czyli liturgicznym i rzeczywi-
stym. Wedlug teorii Casela misterium to przede wszystkim
akt zbawczy Chrystusa, w zwigzku z tym Stary Testament nie
objawil jeszcze w pelni Misterium, lecz wyrazit tylko jego za-
powiedz. W Nowym Testamencie i w liturgii Kosciofa aktu-
alizacja Misterium wyraza si¢ w liturgii jako ,wspomnienie
uobecniajace” (anamnesis, Geddichtnis, ,anamneza liturgicz-
na’), ktoére pozwala przekroczy¢ ograniczenia czasu i urze-
czywistnia¢ na sposéb liturgiczny (in mysterio) wydarzenia
historyczne zwigzane z Chrystusem.
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Wsrod wplywéw wcezesnochrzescijanskich na tworze-
nie sie¢ tej teorii nalezy wymieni¢ przede wszystkim $w. Ju-
styna, ktérego nauke o obecnosci Misterium w Eucharystii
Casel ukazal w swojej rozprawie doktorskiej pt. Doctrina
eucharistica sancti Iustini (1914), a takze mysl scholastycz-
ng reprezentowang przede wszystkim przez $w. Tomasza
z Akwinu. Caselianska synteza naukowa na temat aktualizacji
Misterium zostala podparta doswiadczeniem filologicznym
i filozoficznym O. Casela. Cho¢ nie twierdzil on, ze misteria
poganskie wywarly bezposredni wpltyw na powstanie chrze-
$cijanskiego kultu, to wskazal na pewne podobienstwo w obu
formach kultu pod wzgledem antycznego rozumienia miste-
rium jako akcji, a nie tajemnego sekretu o charakterze sta-
tycznym. Pojecie ,,actio” (gr. thysia — akt ofiarowania sig) jako
czynnosci catkowitego oddania si¢ Bogu w ramach liturgii
dotyczy wszystkich uczestnikéw, ktérzy powinni swiadomie
i calkowicie uczestniczy¢ w Misterium zbawienia. To obral
Casel za przewodni motyw, ktéry rozwijat w kilku swoich pu-
blikacjach prowadzacych do jego programowej pozycji Das
Christliche Kultmysterium. Jedna z waznych ksigzek na temat
Misterium jako czynu, czyli wspéldziatania Chrystusa i Ko-
$ciola w liturgii eucharystycznej, jest Das Mysteriengeddchtnis
der Messliturgie im Lichte der Tradition (1926). Ukazuje ona
takze, ze teoria aktualizacji i uobecnienia dziela zbawienia
w liturgii jest gleboko zakorzeniona w tradycji Kosciota.

Powstanie zasadniczego dzieta Casela Das Christliche
Kultmysterium zostalo wywolane ostra polemika i krytyka
dotychczas przedstawianej przez O. Casela teologii obecnosci
Misterium. Rozpoczatja J. B. Umberg artykutem pt. Mysterien



V. Wiara i rozum w sprawie eucharystycznej obecnosci 127

- frommigkeit?, do ktérego dolgczyli inni (m.in. G. S6hngen,
K. Priimm, J. A. Jungmann, J. M. Hansens,). Dzieto to bylo
przez samego autora potwierdzane przez inne opracowania
na ten temat: Das Mysteriengeddchtnis der Messliturgie im
Lichte der Tradition (1926), Mysteriengegenwart (1928), Zum
Worte Sacramentum (1928), sposréd ktorych najwazniejsze
to: Das Christliche Festmysterium i Glaube, Gnosis, Myste-
rium'?®, Obronicami teorii misteryjnej byli m.in. teologowie:
V. Warnach, A. Vonier, S. Stricker, K. Rahner, C. Vaggagini, B.
Neunheuser. W Polsce po $mierci Casela z zalozeniami jego
teorii polemizowal krakowski dogmatyk Ks. Ignacy Rézycki.

Teoria caselianiska wywarla wielki wptyw na mysl filozo-
ficzna'?, a przede wszystkim na teologie Soboru Watykanskie-
go II, ktéry wyraznie wypowiedzial si¢ na temat wielorakiej
obecnosci Chrystusa w liturgii (KL 7) i na odnowe ducho-
wosci zakorzenionej w liturgii. Teoria ta ma takze wielkie
znaczenie ekumeniczne przez podkreslenie jednorazowosci
zbawczego misterium Chrystusa, otwierajacego nas na do-
pelnienie w eonie $cisle eschatycznym, po Paruzji, w zwigzku
z czym zostala przychylnie przyjeta przez protestantow.

Zasadniczg teze O. Casela stanowi Misterium Chrystu-
sa, ktore uobecnia si¢ w sposdb sakramentalny (modo sacra-
mentalis) w kulcie liturgicznym Kosciota i dzieki niemu jest
dostepne dla ludzi, angazujac ich w uczestnictwo w zbaw-
Mnheuser, Problem obecnosci Misterium w liturgii w dzie-
tach O. Casela, thum. J. Sroka — M. Wolicki, ,,Ruch Biblijny i liturgiczny”
2/41 (1988), s. 129-135.

12 Por. np. M. Scheler, On feeling, knowing and valuing: selected writ-
ings, ed. H. J. Bershady, Chicago 1992, s. 60, gdzie odnosi si¢ do starozyt-

nych misteriéw religijnych w celu odkrywania tozsamosci i powoluje sie na
dzieta O. Casela.
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czym czynie Chrystusa i w jego uswiecajacych skutkach.
W tak przedstawionej teorii Misterium kontakt z Bogiem
jest ulatwiony w najistotniejszym wymiarze i pozwala na
uczestnictwo w wiecznym ,teraz” (hodie), ktére pozwala na
doswiadczenie juz, aktualnie owego ,przedsmaku” liturgii
niebianskiej, jak to ujeta potem nauka soborowa (KL 8; KK
7, 48), i rozszerzenie Misterium Chrystusa na kult poprzez
liturgie i na jego konsekwencje, czyli zycie chrzescijanskie.
O. Casel ze swoja teorig jest prekursorem mistyki litur-
gicznej. W swojej teologii poruszat on kluczowe zagadnienia,
ktore przeszly potem do teologii i duchowos$ci posoborowej,
np.: Misterium Paschy, obecno$¢ Misterium (Mysteriengegen-
wart), ,pamiatka’, anamneza (Geddchtnis) w sakramentach
Kosciota. Casel mowi o obiektywnej obecnosci Misterium
w obrzedach liturgicznych i w okresach liturgicznych. No-
wos¢ jego ujecia polega na przekonaniu, ze w liturgii mamy
do czynienia nie tylko z taskg jako skutkiem wydarzen zbaw-
czych z przeszlosci, ale z obiektywna aktualizacjg tych wyda-
rzen w calosci Misterium, tzw. Gesamtschau. Casel nie przed-
stawia jednak jasno rodzaju tej aktualizacji. Zamiast takiego
okreslenia autor teorii zestawia ze sobg dwa rézne sposoby
istnienia, kierujace si¢ réznymi prawami: sposéb historycz-
ny, ktdry jest przemijajacy (dzieto zbawcze w ksztalcie histo-
rycznym) i sakramentalny (modus sacramentalis existentiae)
- dzielo zbawcze w formie liturgicznej, ktére moze by¢ ak-
tualizowane moca Ducha Bozego w symbolicznych znakach
liturgii, czyli w kulcie chrzedcijanskim. Chrystus liturgii jest
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zatem ten sam, co Chrystus wiary, i za posrednictwem liturgii
dociera do wszystkich pokolen z darem zbawienia'®.

Mysl O. Casela nie byta jedyna pionierska $ciezka, ktora
prowadzila do integralnego spojrzenia na aktualizacje Miste-
rium w liturgii i zainteresowania si¢ znaczeniem uwspdlcze-
$nienia misteriéw Chrystusa w Kosciele, czyli ukazywaniem
styku Misterium z cztowiekiem w doczesnosci (zasada litur-
gicznego hodie). O uobecnieniu zbawczego dzieta Chrystu-
sa w liturgii Kosciota (re-preasentatio) pisal J. Pinsk w Die
Sakramentale Welt (Freiburg 1938) i R. Guardini w swoim
dzietku Vom Geist der Liturgie (Freiburg 1918). Ten ostatni
zwrocil uwage na koniecznos¢ zmiany mentalnosci Kosciola,
aby przebi¢ si¢ przez wielowiekowe bastiony filozofii i teologii
scholastycznej, ktora wyparta mys$l Ojcoéw greckich i ich wi-
zj¢ realnego symbolu i zwigzanego z tym uobecnienia zbaw-
czego czynu Chrystusa w Eucharystii. Nowos¢ ich teologii,
a zwlaszcza misteriologii O. Casela polegala na przetamaniu
dotychczasowego przekonania, ze uczestnictwo w Euchary-
stii polega jedynie na korzystaniu z owocéw Ofiary Chry-
stusa. Jego zastuga bylo ukazanie faktu obecnosci Misterium
zbawczego w Eucharystii i mozliwosci wspéldokonywania
tego czynu przez uczestnikow liturgii. Jest to nowe spojrzenie
na zycie chrzescijanskie, ktére winno si¢ koncentrowa¢ nie
tyle na etyce, co na jej zrddle, czyli na Misterium Chrystusa

130 QO. Casel, Chrzescijariskie mysterium kultyczne, ttum. A. J. Znak,
Olesnica 1992; Tenze, Chrzescijariskie misterium kultu, ttum. i Wistep
M. Wolicki, Krakéw 2000; G. Martelet, Zmartwychwstanie, Eucharystia,
czlowiek, thum. L. Rutowska, Warszawa 1976, s. 115-118; B. Neunheuser, La
théologie des mystéres de Dom Casel dans la tradition catholique, ,Epheme-

rides Liturgicae” 4-5 (1980) s. 297-310; W. Swierzawski, Dynamiczna ,pa-
migtka” Pana, dz. cyt.; Tenze, Pro cuius amore, Wroctaw 1984, s. 249-260.
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i Kosciota uobecnianym w Eucharystii na kanwie roku litur-
gicznego. W tym kontekscie bardziej przekonywujaco brzmi
teza, Ze chrzescijanstwo to nie nauka, lecz zycie i jego prze-
kazywanie.

Dzieje Eucharystii wykazuja, ze obecno$¢ Chrystusa
w liturgii i dostep Kosciofa do tej obecnosci traktowane byly
bardzo roznie, a zdecydowang przewage mialo ujecie speku-
latywne, znamienne dla mysli zachodniej i germanskiej, ktore
koncentrowalo si¢ przede wszystkim na sposobie i skutkach
obecnosdci Chrystusa, a nie na rzeczywistosci uobecnianej
w sensie dziejacego sie tu i teraz Misterium. Z tego wzgledu
Eucharystia byla rozumiana jako obecnos¢ Chrystusa sub-
stancjalna pod postaciami chleba i wina, a nie jako uobec-
nienie zbawczego czynu, Misterium Chrystusa, ktory zacheca
i wlacza do wspolpracy. Wizja statyczna ustepuje stopniowo
miejsca wizji dynamicznej, ktdra zbliza si¢ w strone odnowy
symbolizmu, nie majacego jednak nic wspdlnego z herezjg
Berengariusza dzigki nawigzaniu do zrédel patrystycznych
i pierwotnego znaczenia realnego symbolu.

Sprawa sposobu obecnosci zaczyna by¢ drugorzedna,
a na pierwszy plan wysuwa si¢ obecno$¢ Chrystusa i Jego
Misterium, czyli ,pamigtka” uobecniajaca (anamneza), kto-
ra polega juz nie tylko na wspomnieniu, lecz na uobecnie-
niu i zaangazowaniu Kos$ciota do czynnego uczestnictwa
w zbawczym dziele w liturgii. Jest to ukazanie nowej sytuacji
w ramach liturgii, ktéra czyni dzielo Chrystusa i Jego samego
wspotczesnym Kosciotowi w kazdym czasie i ustanawia litur-
giczne hodie, hic et nunc, w ramach ktérego dokonuje si¢ eg-
zystencjalny i zbawczy dialog migedzy Chrystusem a Ko$cio-
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tem w Duchu Swietym. Rozwéj mysli o uobecnieniu mozna
przedstawi¢ nastepujaco:

Ojcowie Sw. Augustyn, Odo Casel
greccy scholastyka, Trydent i Odnowa liturgiczna
symbol realny — znak widzialny — anamneza,
(»pamiatka”) (symbol, sakrament) »pamiatka” Pana
rzeczywistosci (wspomnienie
niewidzialnej uobecniajace)

Uobecnienie Chrystusa i Jego Misterium jest warunkiem
mozliwosci uczestnictwa Ko$ciola w Misterium Chrystusa.
Sytuacje takiej partycypacji nazywamy ,dniem eschatolo-
gicznym”, ,dniem zbawienia” czy liturgicznym ,,dzisiaj” (ho-
die). W zaleznosci od rozumienia tej obecnosci obserwuje-
my zywsze lub prawie nieistniejgce zaangazowanie Kosciota
w samag liturgie, czyli uobecniajace si¢ Misterium zbawienia.

Patrystyczna interpretacja symbolu realnego, wywodzaca
sie z filozofii platonskiej, ktora zakladala obecnos¢ absolutu
w bytach nizszego rzedu, sprzyjala rozumieniu obecnosci
Chrystusa i Jego zbawczego czynu w Eucharystii i ufatwiala
integralne traktowanie czynnosci eucharystycznych z dzia-
faniami zbawczymi Chrystusa wobec Kosciota. Dzigki temu
oczywiste bylo przyjecie prawdy o realnym spotkaniu i wspot-
udziale Kosciola w uobecnianym Misterium z Chrystusem
w Eucharystii i przez Eucharystie.

Pdzniejsza teologia, oparta najpierw na neoplatonskiej
wizji $w. Augustyna, ktéra zakladala podzial na widzialne
i niewidzialne, wzmocniona w $redniowieczu arystotele-
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sowskim kolejnym podzialem na forme, substancje¢ i mate-
rie, podtrzymata analityczny nurt rozumienia sakramentu.
Wikutek tego wzmoglo to refleksje na temat sposobu obec-
nosci Chrystusa w Eucharystii i skupito uwage i wiare na Nim
samym, a nie na Jego dziele zbawczym, ktére traktowano bar-
dziej pod wzgledem skutkowym niz realnie aktualnym. Licz-
ne dyskusje, a takze polemiki z tworzacymi si¢ w tej dziedzi-
nie herezjami, zwlaszcza ze strony przedstawicieli reformacji,
doprowadzily do konieczno$ci odwotania si¢ do Zrédet biblij-
nych i patrystycznych i do ponownego odczytania ,,pamiat-
ki” Jezusa Chrystusa, ktora zostala ujeta tym razem w sposdb
inny i komplementarny w stosunku do $redniowiecznych po-
gladow, a przez to doprowadzila do pelni interpretacji.
Skupiono si¢ tym razem, jak sugerowala teologia Ojcow
greckich, na rzeczywistosci uobecnianej, czyli na zbawczym
czynie Chrystusa, a nie na samej tylko obecnosci osobowej
Chrystusa. Wskutek tego anamneza, rozumiana jako wspo-
mnienie uobecniajace, stata si¢ dynamizujagcym wyzwaniem
dla Kosciola uczestniczacego w eucharystycznym Misterium
Boga. Dzieki temu sfera nadprzyrodzona, wlasciwa Chrystu-
sowi, stala si¢ dostepna dla cztowieka, a jednocze$nie stala sie
przestrzenig zycia i dzialania Kosciofa. Taka sytuacja stanowi
istote liturgicznego hodie. Czlowiek nie zostal ograniczony
jedynie do skutkoéw zbawczego dzialania Boga, ktére samo
w sobie mialo by¢ poza zasiegiem czlowieka, zaréwno pod
wzgledem historycznym, jak i ontycznym. W $wietle nowego
ujecia cztowiek uczestniczy i jest partnerem Boga w dzialaniu
zbawczym, doswiadczajac rzeczywistosci przymierza. Opo-
wiadajac sie za Chrystusem i angazujac si¢ w Jego zbawcze
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Misterium, zbawczy plan Ojca, dzieki zjednoczeniu z Chry-
stusem, znajduje si¢ po stronie zbawionych, czyli ,trwa
w Nim” (por. ] 6, 57) i ,,ma zycie wieczne” (por. ] 3, 16). Takie
uczestnictwo stanowi kryterium zbawienia. Ewangelia suge-
ruje, ze kto sam ustawia si¢ poza tym zasiggiem, ,,juz sam sie
potepil” (por. J 3, 18), bo jest poza Chrystusem, poza $wia-
tlem (por. ] 3, 20) i poza Zyciem wiecznym (por. J 6, 53), czyli
poza sferg eschatologicznego dzisiaj, hodie, faczaca wymiar
zbawczy i eschatologiczny z doczesnym.

Wizja, ktéra podkresla jedynie udziat w skutkach zbaw-
czego dzieta Chrystusa, nie uwzglednia mozliwosci uczest-
nictwa w tym, co aktualne, czyli w hodie, natomiast decyduja-
cy akcent stawia na etyke, ktora jest wypadkowa korzystania
z laski, czyli skutku zbawienia. Myslac skrétowo, mozna
wnioskowa¢, ze uczynki wykonane z przyjeta taska decyduja
o zbawieniu. Jest to wizja bardziej starotestamentalna i pro-
testantyzujaca. Takie twierdzenia funkcjonowaly tez od wie-
kow w katechizmach. Natomiast wizja soborowa, oparta na
odkryciach O. Casela i pdzniejszych analizach teologicznych,
podkresla znaczenie uczestnictwa w uobecnianym w liturgii
Misterium zbawczym Chrystusa, ,wejscia w jego istote” i bu-
dowania zbawczych zastug na podstawie zaangazowania sie
w sama relacje z Chrystusem i Jego dzielo juz podczas samej
liturgii i pozostania w tej sferze, tzw. hodie, ktdre ze swojego
epicentrum, jakim jest liturgia, ,rozszerza si¢” i stopniowo
przenika najpierw cztowieka, a przez niego ,,ten $wiat”. O tym
naucza Sobdr przede wszystkim w swoich Konstytucjach
o Kosciele (por. KK 8, 11; KDK 38, 39, 40).
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Nie chodzi wiec o instrumentalne traktowanie Euchary-
stii, ale o udzial w uobecnianej ofierze i naznaczenie przez
to uczestnictwo catego Zycia chrzescijanskiego znamieniem
zbawczego aktu. Chrystus, obecny w Eucharystii ze swo-
im Misterium, gwarantuje catej wspdlnocie Kosciota udziat
w swoim zyciu i paschalnym wydarzeniu. Otrzymana w litur-
gii faska tgczy sie wiec o wiele bardziej z samym wydarzeniem
Chrystusowym niz gdyby byla tylko jej owocem. Ona jest
samym tym wydarzeniem w tej formie, w jakiej Chrystus je
udostepnia. Trafne jest tu wyrazenie Kierkegaarda, ze chrze-
$cijanstwo nie jest nauka, ale przede wszystkim przekazywa-
niem egzystencji. Dopiero egzystencja, nowe zycie z Chry-
stusem, w Chrystusie i przez Chrystusa sprawia, ze wszystko
co czynimy jest nowe, czyli jest w Duchu Chrystusa, a zatem
etyczne w sensie chrzescijanskim. O tej etycznosci decyduje
komunia z Chrystusem i uczestnictwo w Jego Misterium.
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LITURGICZNE HODIE
W EPOCE VATICANUM II

Spuscizna wielu pokolen teologéw i doswiadczen Koscio-
ta w konfrontacji z pogladami niechrzescijaniskimi doprowa-
dzila do skrystalizowania nowej wizji uczestnictwa w liturgii,
ktora sprowadza sie do uczestnictwa w Misterium Chrystusa,
uobecnianego w jego istocie i w sposob rzeczywisty w Eucha-
rystii. Caselianskie wotanie o anamnezg¢ okazalo si¢ natchnio-
ng intuicjg do odnalezienia wlasciwej $ciezki rozumowania.
Trzeba to rozumie¢ jako apel o od$wiezenie rozumienia zré-
dlowego pojecia ,,pamiatka’, ktére stanowilo o$ kultu starote-
stamentalnego i jako takie przetrwalo w Nowym Testamen-
cie, lecz w wersji Jezusowej, odnowionej zgodnie z tym, co
Jezus uczynit podczas Ostatniej Wieczerzy.

Przystepujac do wyjasnienia wspodlczesnego, posoboro-
wego rozumienia hodie, nalezy si¢ odnie$¢ do oméwionego
materiatu, ktory podprowadza do tego zagadnienia, gdyz jak
zdazylismy zauwazy¢, Ko$cidl i jego mysl dojrzewa przez wie-
ki i z asystencjg Ducha Swietego precyzuje okreslenia oraz ich
znaczenie, zmierzajac jednak mniej lub bardziej swiadomie
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w kierunku biblijnego, czyli pierwotnego ujecia, ale z pogle-
bionym zapleczem interpretacyjnym, a przede wszystkim
z wielowiekowg dojrzaloscig wiary. Najwazniejszym odkry-
ciem i zarazem istotg naszego tematu jest pojecie anamnezy
jako wspomnienia uobecniajgcego, ktére ma charakter dyna-
miczny, to znaczy angazujacy uczestnikow liturgii zaréwno
w ramach samej liturgii, jak i w catym zyciu chrzescijanskim,
bedacym konsekwencja uczestnictwa w Misterium Euchary-
stii. W akcie uobecnienia, jak tez w przygotowaniu uczestni-
kéw do udzialu w Misterium, niezbywalng role petni Duch
Swiety, dlatego przywrdécono znaczenie epiklez w liturgii
rzymskiej. W zwigzku z takim ujgciem omowienie tematu
obejmie dwa aspekty: anamnezy i epiklezy. W ramach pod-
sumowania podejmiemy probe zestawienia przedsoborowej
i posoborowej wizji uczestnictwa w Misterium, czyli uwarun-
kowan dla liturgicznego hodie.

1. Anamneza, czyli wspomnienie uobecniajace

Anamneza jako ,pamigtka” uobecniajaca przez sam fakt
uobecniania staje si¢ istotnym warunkiem dostepnosci Mi-
sterium w Kosciele. Powrét do biblijnego znaczenia pamiatki
oraz do syntetycznego ujecia tej kategorii przez Ojcow grec-
kich pozwolit na redukcje¢ napigcia, jakie powstato w teolo-
gii sredniowiecznej i trwalo az do XIX w. gtéwnie z powodu
filozoficznie pojmowanych rozréznien, takich jak: widzialne
i niewidzialne, oznaczajace i oznaczane. Chrystus postugujac
sie stowem ,,pamiatka” uczynil siebie i swoj zbawczy akt pod-
miotem wspominania w przyszlych celebracjach. Odtad juz
nie starotestamentalne dzieta Boga, ale ich zwienczenie, czyli



VI. Liturgiczne hodie w epoce Vaticanum I 137

nowa Pascha Chrystusa - Jego zbawczy akt, staje sie punktem
kulminacyjnym historii zbawienia i to wtasnie ten czyn jest
przywolywany w liturgii Kosciofa.

Przywolanie to nie jest bynajmniej tylko skutkiem dziata-
nia pamieci, ale mocg Boga dokonanym uobecnieniem obiek-
tywnym"!, aktem bez precedensu, jakiego przed Chrystusem
nikt nigdy nie dokonywal'?2. Okreslenie ,,obecnos¢ obiektyw-
na” uwalnia od skojarzen z kontrowersyjnymi okresleniami
»obecno$¢ rzeczywista’, czyli ,obecnos¢ substancjalna’, kto-
re niosa zbyt duzy akcent filozoficzny. W Wieczerniku Jezus
udziela tej wladzy Apostolom i ich nastepcom, ale uzdalnia
ich dopiero po Piec¢dziesiatnicy, kiedy zostali umocnieni Jego
Duchem, ktéry wyjasnia nauke Chrystusa i wszystko ,,przy-
pomina” (por. ] 14, 26) i ktérego koniecznos¢ Jezus tak usilnie
zapowiadal.

W zbawczym dziele Chrystusa cale dzieje zbawienia zo-
staly niejako zawarte i doprowadzone do szczytu. Stad Pascha
Chrystusa jest jedynym wydarzeniem, ktére ma zbawczg sku-
tecznos¢ i ono jako jedyne jest uobecniane, bedac nosnikiem
wszystkich wielkich dziet, jakie Bog czynit przed Chrystusem,
a potem czyni w Kosciele juz przez Chrystusa w Duchu Swie-
tym. Uzyty przez Jezusa zaimek touto (,wszystko”)'”’ oznacza
caly czyn zbawczy Jezusa, ktory zawart on w wypowiadanych
stowach, gestach i w materii sakramentu. A wigc to nie tylko
formuta, ale przede wszystkim to, co Chrystus chcial zawrze¢
w Eucharystii i uczyni¢ aktualnym do konca $wiata, by w ten

U Por. W. Swierzawski, Dynamiczna ,,pamigtka”, dz. cyt., s. 251.

12 Por, W. Swierzawski, Dynamiczna ,,pamigtka”, dz.cyt., s. 216.

' Touto esti to soma mu... touto poieite is ten emén anamnésin
(Ek 22, 19).
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sposob by¢ ze swoim ludem'**. W swojej ,,pamigtce” Chrystus
zawarl nie tylko przeszlos¢, ale i przysztos¢, odnoszac si¢ wy-
raznie do czyndw, ktére mialy dopiero nastapic (czas przyszyly
wyrazen) po Ostatniej Wieczerzy. W ten sposob ukazal swoje
panowanie nad czasem i moznos¢ dysponowania wydarzenia-
mi w wymiarze ponadczasowym. Odkrywamy w tym miejscu
nowy zasade aktualizacji, ktora polega na uobecnianiu, a nie
tylko na przypominaniu sobie tego, co bylo i co jest mozli-
we. Jezus pokazuje, ze jest Panem czasu i ze chce ze swoim
czynem zbawczym by¢ obecny w kazdym czasie, a wlasciwie
az do skonczenia czasow. Ten fakt stanowi podloze dla petni,
jaka sie uobecnia w liturgicznym ,,dzi§” (hodie).

Anamneza zostala umieszczona w anaforze eucharystycz-
nej i wyrazona zwrotem: memores..., offerimus (,wspomina-
jac..., ofiarujemy”). Zwrot ten jest niejako parafrazg ,,pamiat-
ki” Chrystusa, czyli uobecnienia Jego Osoby i zwigzanych
z Nim wydarzen zbawczych, oraz nakazu ,czyncie” (poieite),
ktéry motywuje do odpowiedzi na dzieto uobecniane dla na-
szego zbawienia, polegajace na oddaniu si¢ Chrystusa Ojcu
z miloscig i ulegloscia Jego woli za zbawienie powierzonych
Mu ludzi. Wiemy, ze uleglos¢ czy postuszenstwo Jezusa ma
podstawy wyjatkowe, bo wynika z doskonalej jednosci Syna
z Ojcem (,,Ja i Ojciec jedno jesteSmy”), a nie z relacji hierar-
chicznej. W liturgii wyzwanie dotyczy oddania si¢ Kosciota
(kazdego z nas, uczestniczacych wliturgii) wraz z Chrystusem
Ojcu. Oddania z takim samym usposobieniem serca, a $ciéle
biorac z przyjetym Jego usposobieniem na bazie chrzcielnego
podobienstwa i posiadania tego samego Ducha (bierzmowa-

134 Por, W. Swierzawski, Dynamiczna ,pamigtka”, dz. cyt., s. 219, 223.
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nie) oraz komunii z Chrystusem. Z tej racji anamneza ozna-
cza interakcje Chrystusa i Ko$ciota, czyn zbawczy, Misterium
Chrystusa i Ko$ciota. Warunkiem koniecznym do zaistnienia
tej sytuacji w kazdym czasie jest uobecnienie Chrystusa i Jego
Misterium w liturgii, aby za kazdym razem autentycznie mo-
gla si¢ wlaczaé w to dzieto wspdlnota Kosciota.

W najstarszej anaforze, przypisywanej Hipolitowi Rzym-
skiemu, po stowach konsekracji wystepuje formuta anamne-
tyczna: Memores igitur offerimus, gratias tibi agentes. Stala si¢
ona, jak cala zresztg anafora, wzorem dla wszystkich Modlitw
eucharystycznych i zawartych w nich formul anamnetycz-
nych. Wszystkie jednak anamnezy maja te dwa cztony doty-
czace wspomnienia, ktére rozumiane jest jako uobecnienie
oraz zobowigzanie do odpowiedzi na akt zbawienia. Jest to
zatem wezwanie do uczestnictwa w Misterium. Przeistocze-
nie jest warunkiem anamnezy, a anamneza jest koniecznym
dopelnieniem uobecnienia, bo to wlasnie ono sprawia, ze re-
alizuje si¢ Misterium Chrystusa i Kosciota w wymiarze do-
czesnym, a jednocze$nie pozwala ten wymiar przekroczy¢
dzieki uwspolczesnieniu zbawczej obecnosci Chrystusa w li-
turgicznym ,,dzisiaj”. Wierzacy zatem maja przystep do Mi-
sterium Chrystusa dzieki liturgii, czyli przez misterium kultu,
w wymiarze sakramentalnym (in mysterio), a nie tylko mi-
stycznym (w sensie wyobrazeniowym) i ascetycznym.

2. Znaczenie epiklez w tworzeniu hodie

Dzieto zbawcze, aktualizujace odwieczny plan zbawienia
(czyli w pelnym znaczeniu Misterium), jest ,przyblizane”
czlowiekowi przy udziale Ducha Swietego. Owo ,,przybliza-
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nie” polega na wyjasnianiu i tworzeniu warunkow do jego
realizacji (por. J 14, 26). Pismo Swiete w kilku miejscach cha-
rakteryzuje role Ducha Swietego w tej dziedzinie. Byta o tym
mowa juz wczesniej'®. W liturgii funkcja ta spelnia sie dzigki
odpowiedzi Boga na prosbe Kosciota, kierowang z wielka cze-
stotliwo$ciag w modlitwach zwanych epiklezami. Epikleza (gr.
epi-kalein — ,,przywolywac, aby zstapil na”) w liturgii oznacza
pro$be skierowang do Boga Ojca, by zestal Ducha Swietego
na materi¢ sakramentalng i na osoby. Z reguly jest to przywo-
lywanie Ducha Swietego, ale moze by¢ przywolywany takze
Syn Bozy, cho¢by wezwaniem Marana tha, gdy Duch i Oblu-
bienica méwig ,,przyjdz!” (por. Ap 22, 17). Ale i tak najpierw
jest epikleza pnematologiczna, by z Duchem Swietym przy-
wolywa¢ Chrystusa. Cala Modlitwa eucharystyczna, a wsku-
tek tego cala liturgia jest epiklezg chrystologiczng. Wszyscy
uczestnicy liturgii winni by¢ w postawie epikletycznej (epi-
kleza serca), ktora warunkuje dobra dyspozycje w Duchu
Swietym na przyjecie Chrystusa i Jego zbawczego dziatania.
Pochodzenie epiklezy taczy si¢ z biblijng modlitwa nad
darami ofiarnymi (por. 2 Mch 1, 26), zwang embolizmem
(wtraceniem) modlitwy 18 blogostawienstw. Embolizm ten
nazywal si¢ birkat avodah (,blogostawienstwo postugi kul-
tycznej”) i pochodzi z epoki drugiej $wiatyni. Tradycja méwi,
ze recytowali go kaptani w momencie sktadania ofiary, pro-
szac Boga o przyjecie ofiary i odnowienie jej przez ogien'.
Symbolika ognia staje si¢ tym samym drogowskazem na-
prowadzajacym na ingerencje Ducha Bozego, ktory zawsze

135 Por. rozdziat I11, 5.2.
1% Por. L. Ligier, De la Céne a I'Eucharistie, AssS*™, Paris 1968, s. 48.
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w Objawieniu mial funkcje aktualizowania mocy Boga. Do
tego nawigzala liturgia pierwszych chrzescijan'¥ i do tego
motywu odwoluje si¢ wspdlczesna posoborowa liturgia.

Pierwotna epikleza rozwineta si¢ w oparciu o te tradycje
z tym, ze byla prosba o paruzje Stowa lub Ducha. Chrzesci-
janie i tak traktowali te epikleze chrystologicznie, bo nie ma
Eucharystii bez przyjscia Chrystusa, uobecnienia Jego Miste-
rium Paschalnego. Dlatego tez ta pneumatologiczna modli-
twa stala si¢ od razu czescig anafory.

Najczesciej epikleza rozumiana byla jako prosba skiero-
wana do Boga Ojca, by:

o zeslal Ducha Swietego na chleb i wino, aby staly sie

w dalszym etapie Cialem i Krwig Chrystusa (epikleza
konsekracyjna);

o zeslal Ducha Swietego na uczestnikéw, ktérzy beda

w komunii z Chrystusem, by doswiadczyli owocow
tej komunii (epikleza komunijna).

W starozytnosci byla jedna epikleza, zawierajaca oba
aspekty'®. Z czasem przystonily ja watki chrystocentryczne
i pasyjne, i dopiero Sobér Watykanski II, pobudzony suge-
stiami teologéw niekatolickich (zwlaszcza prawostawnych),
odkryt na nowo role i potrzebe wzywania Ducha Swietego
w liturgii, i uwydatnil epiklezy pneumatologiczne w litur-
giach wszystkich sakramentéw. W Eucharystii doszto do wy-
odrebnienia dwoch epiklez: konseracyjnej i komunijnej'®.

137 Por. Modlitwa eucharystyczna, Hipolit Rzymski, Tradycja Apostol-
ska, 1, 1, dz. cyt., 5. 58.

138 Por. Hipolit, Traditio Apostolica.

13 Por. OWMR 79.
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Epiklezy byly wyrazem tesknoty Kosciota za Panem,
ktoérego obecnosci mogl doswiadcza¢ przed Paruzja jedynie
w Eucharystii. Eucharystia byla od poczatku traktowana jako
liturgiczna paruzja i odpowiadata na wiare Kosciota oraz wo-
tanie o przyjscie Chrystusa'®.

2.1. Epikleza konsekracyjna

Epikleza konsekracyjna, ktdra jest prosbg o Ducha Swie-
tego, by za Jego sprawa (podobnie jak w Misterium Wcie-
lenia) chleb i wino staly si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa, wy-
stepuje w liturgii rzymskiej w kilku wersjach. Wszystkie one
stosujg charakterystyczny termin sanctificare, okreslajacy
najogolniej, ale i najpelniej, dzialanie Ducha, doprowadzaja-
ce do przeistoczenia chleba i wina. W przedsoborowym ka-
nonie epikleza ta byla ukryta we fragmencie zaczynajacym
sie od stéw Quam oblationem™!, wypowiadanym przed kon-
sekracja'> Nie wzywano w nim wprost Ducha Swietego, ale
cel modlitwy byt ten sam co w pierwotnej Modlitwie eucha-
rystycznej z III w. i w posoborowej epiklezie konsekracyjne;j.
Chodzilo o u$wiecenie daréw ofiarnych, czyli zapewnienie
warunkow, by staly sie one Cialem i Krwig Chrystusa i umoz-

10 Por. Hipolit, Traditio Apostolica.

" (...) Quam oblationem tu, Deus, in omnibus, quaesumus, benedic-
tam, adscriptam, ratam, rationabilem, acceptabilemque facere digneris: ut
nobis Corpus et Sanguis fiat dilectissimi Filii tui, Domini nostri lesu Christi
(...) = Prosimy Cig, Boze, uswigc tg ofiare pelnig swojego blogostawierist-
wa, uczyh jg doskonalqg i milg sobie, aby si¢ stata dla nas Cialem i Krwig
umilowanego Syna Twojego, Pana naszego Jezusa Chrystusa (...) - MRL
452, 460 (MRT 435).

2 Por. J. Sroka, Nowe Modlitwy eucharystyczne, ,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny” 2-3 (1969), s. 129.
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liwily akt doskonatego dziekczynienia za dokonanie odkupie-
nia. Jedynie wowczas moze to by¢ akt mily Bogu, poniewaz
potwierdza madro$¢ i skuteczno$¢ odwiecznego zamystu
Bozego odnos$nie do zbawienia czlowieka. Jest zwienczeniem
ludzkiego zycia i dzialalno$ci, ktdre staja si¢ darem, zertwa
i dostepuja swojej petni w przestrzeni Bozej obecnosci i Jego
uswiecajacej dobroci.

W anaforze z Tradycji Apostolskiej epikleza konsekracyj-
na, ktora jest zlaczona z epikleza komunijng, jest wyrazona la-
pidarnie i dotyczy jedynie zestania Ducha Swietego na ofiare
Kosciota'®. Bogatsza w tresci jest epikleza w anaforze zwanej
»klementynska” z Konstytucji Apostolskich z IV wieku, gdyz
wyraza cel zestania Ducha Swietego na dary ofiarne - jest nim
przeistoczenie'** Jedynie w tej anaforze wystepujace okresle-
nie Ducha jako ,,$wiadka meki Pana Jezusa’, uzasadnia jeszcze
mocniej aktualizujaca moc Ducha Swietego, ktory w Euchary-
stii uobecnia Misterium Chrystusa, bo je ,,zna” jako wyjatkowy,
Boski Testes Mysterii, a w liturgii potwierdza, ze Bég w pelni
objawia sie cztowiekowi wlasnie przez Ducha, ktory ,,przenika
wszystko, nawet glebokosci Boga samego” (1 Kor 2, 10).

W najwcze$niejszych anaforach greckich typu aleksan-
dryjskiego juz od II wieku w miejscu epiklezy konsekracyjnej
spotykamy takze prosbe o blogostawienstwo, ktérego istotg

4 (...) I prosimy Cig, zebys zestal Ducha Twego Swigtego na ofiare
Swietego Kosciola (...) - Wieczerza Mistyczna..., dz. cyt., s. 59.

44 (..) Prosimy takze, abys zestal na tg ofiare Swigtego Twego Ducha,
swiadka meki Pana Jezusa, aby uczynit ten chleb Ciatem Twego Chrystusa,
a ten kielich Krwig Chrystusa Twego (...) - Anafora eucharystyczna, Kon-
stytucje Apostolskie, VIII, 12 - 13, w: Wieczerza Mistyczna..., dz. cyt., s. 67.
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jest zeslanie Ducha na dary ofiarne'*. Takie rozumienie blo-
goslawienstwa dopelnia si¢ w stowach konsekracji, wedlug
ktorych Jezus przy konsekracji wina ,,(...) dzigki czynil, bto-
gostawil, napelnil Duchem Swietym i dal swoim $wietym
i blogostawionym apostolom i uczniom moéwigc (...)"".
Anafory z rodziny antiochenskiej, gléwnie Kosciota bizantyj-
skiego'?, czerpaly z wczesniejszych anafor i wyraznie ekspo-
nuja funkcje Ducha Swigtego w eucharystycznej przemianie.
Z grupy maronickiej wyrazna epikleza pneumatologiczna
wystepuje w anaforze Jakuba Apostofa'’, a w grupie ormian-
skiej - w anaforach Atanazego i Jakuba Apostota. Dane te
swiadcza, jak jednoznaczne bylo przekonanie pierwszych
chrzescijan o ingerencji Ducha w dzieto Chrystusowego aktu
konsekracji eucharystycznej.

Mszal polski zamieszcza jeszcze pigta Modlitwe euchary-
styczng, w ktorej epikleza réwniez wymienia Ducha Swietego:

5 (...) Napetnij, Panie, takze t¢ ofiare niebieskim Twoim blogostawien-
stwem przez zstgpienie Najswietszego Twego Ducha (...) - Anafora Marka
Ewangelisty (Kosciot egipski), w: Wieczerza mistyczna..., dz. cyt., s. 80.
Por. takze odpowiedni fragment anafory z Dér-Balyzeh: (...) Napelnij i nas
chwatg, ktéra od Ciebie pochodzi i zechciej zesta¢ Ducha Twego Swigtego na
te dary i uczyn ten chleb Ciatem Pana i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa,
kielich zas Krwig Nowego Przymierza tegoz Pana naszego, Boga i Zbawiciela
Jezusa Chrystusa (...) - w: Wieczerza mistyczna, dz. cyt., s. 83.

16 Tamze.

47 Naleza do nich anafory: Jana Chryzostoma, Bazylego Wielkiego,
Jakuba Apostota (w ktdrej wspomina si¢ najwazniejsze historiozbawcze in-
gerencje Ducha Ozywiciela) - por. Wieczerza mistyczna..., dz. cyt., s. 127,
135, 142.

148 Por. tamze, s. 217.
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»(...) Prosimy Cie, Ojcze wszechmogacy, zeslij swojego Du-

cha na ten chleb i wino, aby Twoj Syn stat si¢ obecny wsrod

nas w swoim Ciele i w swojej Krwi (...)”"*.

Epiklezy tego typu wystepuja takze w Modlitwach euchary-
stycznych: o tajemnicy pojednania'®® oraz w innych potrze-
bach®.

Epikleza przedkonsekracyjna, ktéra mozna by nazwac
uobecniajaca, dotyczy podstawowego warunku dla zaistnie-
nia Misterium w Kosciele, a jest nim obecnos¢ Chrystusa.
Duch Swiety uczestniczy zatem w najistotniejszym obdaro-
waniu Kosciota, jakim jest udostepnienie obecnos$ci samego
Chrystusa'®. Jest to szczyt dzialalnosci uswiecajacej w litur-
gii 1 pelnia Bozego blogostawienstwa'*, a Kosciét w swojej
wierze wyrazonej w liturgii potwierdza, ze przyczynia si¢ do
tego dzialanie Ducha Parakleta®’. Mozna mowi¢ o pewnym
rodzaju Jego obecnosci i dzialania, a Eucharystia w sposéb
szczegolny stwarza do tego warunki. Jest o tym mowa w pre-
facji z Mszy na poswigcenie oltarza:

(...) Hic est vere locus excelsus, ubi Christi sacrificium in
mysterio iugiter offertur, laus tibi perfecta tribuitur nostra-
que exseritur redmptio. Hic dominica mensa paratur, ad
quam filii tui, Christi Corpore refecti, in unam et sanctam
congregantur Ecclesiam. Hic fideles Spiritum tuum hauri-

4V Modlitwa eucharystyczna, MRP 338*.

150 Por. MR 682 (= MRP 349%).

151 Por. MR 693 (= MRP 356*, 360%).

192 Por. A. Cuva, La presenza e lazione dello Spirito Santo nei sacra-
menti dell’iniziazione cristiana, ,Liturgia” 32 (1998), s. 405.

133 E. Lodi zalicza epiklezg eucharystyczng do typu mistagogicznego,
gdyz warunkuje ona osiggniecie pelni chrzescijanskiego wtajemniczenia —
por. E. Lodi, Lo Spirito Santo nella Liturgia, Bologna 1997, s. 50.

15 Por. KKK 1375.
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unt de fluminibus a Christo, spiritali petra, manantibus, per
quem et ipsi fiunt oblatio sancta, vivum altare (...)"".

Dlatego tez Eucharysti¢ okresla si¢ niekiedy sakramentem
Piec¢dziesigtnicy'.

Dary chleba i wina, ktére, zgodnie z modlitwa epikletycz-
ng Duch Swiety ma u$wiecié, reprezentujg stworzenie, ktére
oczekuje na wlaczenie go w Misterium Panskie. Dzigki inge-
rencji Ducha czlowiek, a przez niego i $wiat, moga taczy¢ si¢
z Chrystusem Zmartwychwstalym, ktory zwyciezyl smierc
»przez Ducha wiecznego™'¥”. W sposéb liturgiczny ,,synowie
Bozy” objawiajg swoja postuge wobec stworzenia, na ktore,
jak to $w. Pawet ujat w Liscie do Rzymian, ,,z utgsknieniem
oczekuje” (por. Rz 18, 19). Epikleza zapewnia przedluzenie
Piec¢dziesiatnicy, a dzigki jej skutecznosci zycie sakramental-
ne i eucharystyczne przyczynia si¢ do kontynuacji Misterium
zbawienia mocg Ducha Swietego w Kosciele. Podobnie jak
moca Ducha Swietego dokonato si¢ Wcielenie odwiecznego
Stowa, tak w Eucharystii dokonuje si¢ uobecnienie Chrystu-

155 ,(...) Miejsce to jest naprawde $wigte, tutaj bowiem skladamy
sakramentalng ofiare Chrystusa, tutaj oddajemy doskonala chwale Bogu
i tutaj si¢ dokonuje nasze odkupienie. Tutaj przygotowany jest stot Panski,
przy ktérym Twoje dzieci karmione Cialem Chrystusa, gromadza si¢ jako
jeden $wiety Kosciol. Tutaj wierni czerpiag Twojego Ducha ze zdrojow wy-
plywajacych z Chrystusa jako duchowej skaly, przez co sami stajg si¢ ofiarg
$wieta i zywym oltarzem (...)” — Prefacja na po$wiecenie oltarza, MR 1070
(=MRP 101*).

13 Por. A. Dyr, Duch Swigty w euchologii mszalnej, ,Communio” 12
(1998), s. 375.

157 Por. M. Magrassi, La presenza operante dello Spirito nei sacramenti
dell'iniziazione cristiana, w: Rinnovati in Cristo e nello Spirito iniziazione
cristiana, ed. G. Colombo, J. Biffi et al., Bologna 1981, s. 77.
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sa pod postaciami sakramentalnymi'*® i zaistnienie Boskiej
rzeczywisto$ci w warunkach doczesnych. Powstaje jedna
pneumatologiczna ,przestrzen” realizacji Misterium, w ktorej
Chrystus i Kosciot moga si¢ spotykac i wspoldziala¢ w jed-
nym wymiarze liturgicznego ,,dzisiaj” (hodie).

2.2. Epikleza komunijna

Obecnos¢ Chrystusa w postaciach eucharystycznych ukie-
runkowana jest na komuni¢ z czlowiekiem. W starozytnych
anaforach Duch Swiety byt wzywany nie tylko przed konse-
kracja, ale takze po niej w celu tworzenia komunii osob, aby
objawila sie obecnos¢ Chrystusa w mistycznym Ciele Kosciota
zgromadzonego na Eucharystii i majgcego udzial w jednym
Chlebie (por. 1 Kor 10, 16n)". Zazwyczaj te epikletyczne for-
mutly ukazywaly skutki duchowe uczestnictwa w Ciele i Krwi
Chrystusa. Naleza do nich: umocnienie w wierze, wzrost po-
boznosci i pragnienia kultu Boga, oczyszczenie z grzechoéw,
uwolnienie od szatana i jego pokus. Tylko niektore z nich byly
wprost prosbami o jedno$¢ w Duchu Swietym'®, ale w kazdej

158 Por. Arnaldo Pedrini, Lepiclezi nell eucologia minore del ,,Missale
Romanum”, ,Ephemerides Liturgicae” 90 (1976), s. 333.

159 Por. Hipolit Rzymski, Traditio Apostolica (1, 1), w: Wieczerza..., dz.
cyt,, s. 59: ,I prosimy Cie, Zebys$ zestal Ducha Twego Swietego na ofiare
$wietego Kosciota, uzycz wszystkim zebranym przez Ciebie, ktorzy pozy-
waja ze $wietych daréw, aby zostali napetnieni Duchem Swigtym na umoc-
nienie wiary w prawdzie, aby$my Ciebie chwalili i wyslawiali (...)”; takze:
»(...) aby uczestniczacy w nim [Chlebie i Kielichu] umocnili si¢ w poboz-
noéci, dostapili odpuszczenia grzechéw, uwolnili si¢ od szatana i jego falszu
(...)” - Konstytucje Apostolskie, VIII, w: Wieczerza..., dz. cyt., s. 67.

10 Por. Anafora Apostoléw (Koscidl etiopski), w: Wieczerza mistycz-

na..., dz. cyt., s. 100 i inne anafory etiopskie, tamze, s. 111. Najbardziej
reprezentatywne pod tym wzgledem sg anafory Kosciola antiochenskiego,
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byta jakas pneumatologiczna wzmianka, dotyczaca komunii
0s6b uczestniczacych w Eucharystii.

W kanonie przedsoborowym epikleza komunijna, po-
dobnie jak i konsekracyjna, nie byla widoczna z powodu
braku jakichkolwiek wzmianek pneumatologicznych. Stowa
Supplices'®!, ktore nastepowaly po konsekracji, rozpoczynaly
modlitwe btagalng o Boze blogostawienstwo i faske dla tych,
ktory spozywaja Ciato i Krew Chrystusa. Byla to modlitwa
o charakterze bardzo ogélnym, wskazujaca na udzial w do-
brach zbawczych, ktoérych najbardziej typowymi synonima-
mi s3 stowa: blogostawienstwo i taska's2. Postep przynioslty
ustalenia soborowe, ktdére - inspirujac si¢ wzorem liturgii
wschodnich!®, jak tez siggajac do zrddet starozytnych - do-
prowadzily do redakcji nowych modlitw eucharystycznych,
umieszczajgc w nich epiklezy o widocznym charakterze
pneumatologicznym. Dzielo uswigcenia daréw ofiarnych, jak
i wspolnoty zjednoczonej w Chrystusie na Eucharystii, Ko-
$ciét zawdzigecza Duchowi Swietemu, ktérego funkeja zostata
wyraznie zaznaczona w odnowionych anaforach.
np. Anafora Bazylego Wielkiego z IV w., w: Wieczerza mistyczna..., s. 135;
anafory Kosciola syro-antiochenskiego (anafora Testamentum Domini No-
stri Desu Christi, tamze, s. 154.

161 (...) Supplices te rogamus, omnipotens Deus: iube haec perferri
per manus sancti Angeli tui in sublime altare tuum, in conspectu divinae
maiestatis tuae: ut quotquot ex hac altaris participatione sacrosanctum
Filii tui Corpus, et Sanguinem sumpserimus, omni benedictione caelesti et
gratia repleamur (...) - ,(...) Pokornie Cie blagamy, wszechmogacy Boze,
niech Twdj $wiety Aniol zaniesie te ofiare na oltarz w niebie przed oblicze
Boskiego majestatu Twego, abysmy przyjmujac z tego oltarza Najswigtsze
Cialo i Krew Twojego Syna, otrzymali obfite blogostawienstwo i faske (...)”
- MRL 454, 462 (MRT 439).

162 Por. STB 79; 437.
193 Por. J. Sroka, Nowe Modlitwy eucharystyczne, dz. cyt., s. 129.
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Epiklezy pokonsekracyjne, zwane inaczej komunijnymi,
wspominaja Ducha Swietego w I, III i IV Modlitwie eu-
charystycznej. W pierwszej'® natomiast, ktdra reprezentu-
je dotychczasowy kanon rzymski, nie ma wprawdzie mowy
o Duchu, ale epikleza ta jest domyslna, gdyz Kosciol, ktory
w jednosci wlacza si¢ z Chrystusem w Jego Ofiare, wcho-
dzi jednoczeénie w sfere dziatania Ducha Swietego'®’, ktéry
uswieca Koscidl i jednoczy go z Chrystusem, czynigc zgroma-
dzonych ludem $wietym (plebs tua sancta) i uzdalniajac go do
udzialu w eklezjotwodrczej misji'®. W modlitwie tej Kosciot,
karmiacy si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa, spodziewa si¢ otrzy-
mac¢ z nieba blogostawienstwo i taske, rozumiane - zgodnie
z podang wyzej interpretacja —, jako uswiecenie przez Ducha
Parakleta w sensie zbawczym, doprowadzenie do pelni istnie-
nia. Pozostale formuly epiklez zawierajg juz wyrazne watki
pneumatologiczne:

(...) Et supplices deprecamur ut Corporis et Sanguinis Chri-
sti participes a Spiritu Sancto congregemur in unum (...)'"".

(...) concede, ut qui Corpore et Sanguine Filii tui reficimur,
Spiritu eius Sancto repleti, unum corpus et unus spiritus in-
veniamur in Christo (...)'8,

¢ MRt 453; MR.

15 Por. A. Cuva, La presenza e lazione dello Spirito Santo nei sacra-
menti, dz. cyt., s. 406n.

1% Por. KKK 105.

167 (...) Pokornie btagamy, aby Duch Swiety zjednoczyl nas wszyst-
kich, przyjmujacych Cialo i Krew Chrystusa (...)” — II Modlitwa euchary-
styczna, MR 582 (= MRP 318%).

168 (...) Spraw, abysmy posileni Ciatem i Krwig Twojego Syna i napetnieni
Duchem Swigtym, stali si¢ jednym ciatem i jedng duszq w Chrystusie (...) -
III Modlitwa eucharystyczna, MR 587 (= MRP 324%).
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(...) concede benignus omnibus qui ex hoc uno pane par-
ticipabunt et calice, ut, in unum corpus a Sancto Spiritu
congregati, in Christo hostia viva perficiantur, ad aludem
gloriae tuae (...)'".

W formutach tych wystepuja stowa okreslajace relacje Ducha
Swietego i uczestnikéw liturgii: participare a Spiritu Sancto,
Spiritu Sancto replere, in unum corpus a Sancto Spiritu con-
gregare.

Te trzy charakterystyki pozwalaja nam stwierdzi¢, na
czym polega komunia Kosciola. Po pierwsze, na zjednocze-
niu z Chrystusem mocg tego samego Ducha, po drugie, na
wypelnieniu kazdego uczestnika Eucharystii Duchem Pan-
skim - nie tylko ,,obmyci’, ale ,,napojeni” (por. 1 Kor 12, 13)
- 1 na zlaczeniu wszystkich mocg Ducha Parakleta w Chry-
stusowej misji zbawienia'”.

Jednos¢ Kosciota objawia si¢ najpetniej w kulcie, a zwtasz-
cza w Eucharystii, ktora jest uobecnieniem Misterium Chry-
stusa i Kosciofa. Kosciol nieustannie, a zwlaszcza podczas
sprawowanej liturgii, prosi Ducha Swigtego o umacnianie tej
jednosci, aby sprawowane Misterium bylo godne i skuteczne.
Przypomina nam o tym poczatek jednej z Modlitw euchary-
stycznych:

Vere Sanctus es, Domine, e tmerito te laudat omnis a te con-
dita creatura, quia per Filium tuum, Dominum nostrum Ie-

199 (...) spraw, aby wszyscy, ktorzy bedg spozywali ten sam Chleb i pili
z jednego Kielicha, zostali przez Ducha Swigtego ztgczeni w jedno cialo i stali
si¢ w Chrystusie Zywg ofiarg ku Twojej chwale (...) - IV Modlitwa euchary-
styczna, MR 595 (= MRP 332%).

70 Por. A. Cuva, La presenza e lazione dello Spirito Santo nei sacra-
menti, dz. cyt., s. 404n; Pedrini, Lepiclesi nelleucologia minore del “Missale
Romanum’, art. cyt., s. 340.
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sum Christum, Spiritus Sancti operante virtute, vivificas et
sanctificas universa, et populum tibi congregare non desinis,

ut a solis ortu usque ad occasum oblatio munda offeratur

nomini tuo'’!.

Duch Swiety jest tym, przez ktérego Ojciec dziata na
stworzenie, czyniagc go nowym przez to, ze tworzy z ludzi
Koscidt i usposabia go do kultu. Ten kult jest uczestnictwem
w Misterium odkupienia, ktérego funkcja jest powtoérne
stworzenie, czyli oddanie na powrét wszystkich i wszystkiego
Stworcy, Bogu Ojcu (por. Ef 1, 4-5), bedacym celem i adresa-
tem kazdej modlitwy (np. ,Boze, nasz Ojcze’, ,Wszechmoga-
cy, Wieczny Boze” ,,Panie, nasz Boze”, itp.), ku ktéremu kie-
ruje nas Chrystus przez Ducha Parakleta.

Epikleza, w ktorej Duch jest przywolywany, antycypuje
anamnezg i jest jej zapowiedzig'”>. Uobecnienie Misterium
Chrystusa i Ko$ciota jako ofiary i dziekczynienia zmierza do
uwielbienia Boga Ojca w Duchu Swietym, co oznajmia wielka
doksologia, wyrazona stowami: ,,Przez Chrystusa, z Chrystu-
sem i w Chrystusie...”'”. Jest to najbardziej wzniosty i kulmi-
nacyjny moment akgji liturgicznej'”, w ktdrej spelnia sie cel

71 Zaprawde, $wiety jestes, Boze, i stusznie Cie stawi wszelkie stwo-
rzenie, bo przez Jezusa Chrystusa, Twojego Syna, naszego Pana, mocg Du-
cha Swietego ozywiasz i uswiecasz wszystko oraz nieustannie gromadzisz
lud swdj, aby na calej ziemi skladat Tobie ofiare czystg” - III Modlitwa eu-
charystyczna, MR 58 (= MRP 320%).

172 Por. J. Driscoll, Anamnesis, epiclesis and fundamental
theology, ,Ecclesia orans” 15 (1998), s. 220.

17 Por. P. Giglioni, Dal Padre, per Christo, nello Spirito, w: AA. VV.
Liturgia spirito e vita, XXXII Settimana Liturgica Nazionale, Roma 1982,
s. 77.

174 Por. A. Cecchinato, Il dinamismo pneumatologico nella celebrazione
eucharistica, w: E. Carr (a cura di), Spiritus spiritalia nobis dona potenter
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uobecnienia Chrystusa, ale takze i zjednoczenia z Nim Ko-
$ciota, ktéry wtedy objawia si¢ najpelniej. Jest to uwielbienie
Boga Ojca przez uczestnictwo w Jego zyciu, darach, w przyje-
ciu Chrystusa i zjednoczenia w Jego intencji i usposobieniu.
Juz w pierwszych wiekach w sprawowaniu liturgii euchary-
stycznej laczono funkcje Ducha Swietego z anamnetyczng
doksologia'”.

W anamnezie eucharystycznej aktualizuje si¢ najpetniej
Misterium paschalne Chrystusa i Kosciota, a zarazem isto-
ta liturgii, ktora polega na wykonywaniu funkcji kaptanskiej
Chrystusa i zlgczonego z Nim Kosciofa'”s. A wszystko to
oparte jest na dziataniu mocy Ducha Swietego w Chrystusie
i wliturgii, a w konsekwencji takze i w Kosciele. Uprzedzajaca
i zstepujaca dziatalno$¢ Boga Ojca przez Chrystusa w Duchu
Swietym przez uobecnienie Chrystusa doprowadza do aktu-
alizacji Misterium, ktore w pelni si¢ realizuje, gdy jest w nie
zaangazowany Kos$ciol. Wowczas spelnienie, to znaczy do-
konawczy akt Ducha Parakleta, polega na odpowiedzi danej
przez Chrystusa w Duchu Swietym w kierunku wstepujacym
i doksologicznym'”.

Tak wiec aktywno$ci Ducha Parakleta zawdzieczamy
mozliwo$¢ uobecnienia Chrystusa i Jego Misterium, ktdre
stanowi tre$¢ anamnezy eucharystycznej, czyli zrodta wszel-

infundit, Roma 2005, s. 221.

17> Pisze o tym juz Hipolit Rzymski. Por. J. H. McKenna, The Eucha-
ristic Epiclesis: A Detailed History from the Patristic to the Modern Era, Chi-
cago 20097 s. 311, a takze: A. Marini, Lepiclesi nel canone Romano, ,,Ephe-
merides Liturgicae” 90 (1976), s. 253.

176 Por. KL 7.

177 Por. takze: S. Czerwik, Obecnos¢ i dziatanie Ducha Swigtego w litur-
gii, ,Anamnesis” 1 (1997/98), s. 13.
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kiej aktualizacji i kontynuacji Misterium. W ten sposob re-
alizuje si¢ kult w ,,Duchu i prawdzie” - synergia Chrystusa
z Duchem Swietym wiacza Ko$ciél w zbawcze wspétdziatanie
i pelne uczestnictwo'”.

3. Obecnos¢ Chrystusa w Slowie

W soborowej Konstytucji jest mowa o kilku rodzajach
obecnosci Chrystusa w Eucharystii, miedzy innymi w stowie
Bozym. Na podstawie Dz 2, 41, w ktérych czytamy, jakie byly
podstawowe przejawy zycia wspolnoty jerozolimskiej (nauka
Apostolow, wspolnota, famanie Chleba i modlitwa), Kosciot
jest przekonany, ze juz od Pig¢dziesigtnicy nastgpito polacz-
nie dwu czgéci: stowa i famania Chleba, ktore tworza struktu-
re Mszy $wigtej (por. KL 6, 56). Czytanie i wyjasnianie Pisma,
poprzedzajace famanie Chleba, spotykamy juz w Ewangelii
$w. Lukasza (Lk 24, 44-45). W epoce poapostolskiej swiadec-
twem jest Apologia $w. Justyna.

Istotng przestanka teologiczna laczenia tekstow starote-
stamentalnych z nowotestamentalnymi sa dowody w Pismie
Swietym, jak np.: wedréwka przez pustynie i manna (Wj 16,
4. 13) i jej typologia w mowie Jezusa po rozmnozeniu chle-
ba (por. ] 6, 31-32. 48-51; Pwt 8, 3; Mt 4, 4). Sw. Hieronim
powoluje sie na te teksty i twierdzi, ze pokarmem dla ucznia
Chrystusa jest nie tylko Chleb eucharystyczny, ale i stowo
Boze, prowadzace do znajomosci Pisma Swietego, czyli same-

178 Por. takze: 1. Schinella, Lepiclesi nella Liturgia Eucaristica della
Chiesa latina, ,,Liturgia” 145 (1998), s. 47-49.
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go Chrystusa'”. Sw. Augustyn, ttumaczac Modlitwe Paniska,
mowi o chlebie materialnym, podtrzymujacym cialo, i o chle-
bie duchowym, jakim jest pokarm eucharystyczny i stowo
Boze. A niektérzy Ojcowie (np. Orygenes i §w. Cezary z Ar-
les) domagaja sie takiego samego szacunku dla stowa Bozego,
jak i dla Chleba eucharystycznego:

JWiecie wy, ktdrzy zwykliscie uczestniczy¢ w Bozych ta-
jemnicach, jak przyjmujac Cialo Pana zachowujecie wielka
ostroznosc i cze$¢, aby nie upadia nawet mala czastka, by nie
zginal dar konsekrowany. Uwazacie si¢ za winnych i stusz-
nie, jesli jakas czastka upadlaby przez nieuwage. Jesli wiec
stusznie staracie si¢ z takim szacunkiem ducha zachowywac¢
Jego Ciato, to czy sadzicie, Ze mniejszym jest grzechem lek-
cewazy¢ stowo niz Cialo?”'®.

»Pytam was, bracia i siostry, powiedzcie mi, co ma dla was
wigksze znaczenie: stowo Boze czy Cialo Chrystusa? [...]
Musicie rzec, ze stowo Boze nie jest czym$ mniejszym niz
Jego Cialo. I dlatego tez taka sama troska otaczamy Cialo,
gdy nam zostaje podane, aby nawet czastka jego nie upadla
na ziemie z rak naszych, jakg otaczamy stowo Boze, aby gdy
cokolwiek innego myélimy albo méwimy, ono nie wypadto
z serc naszych. Bo niemniej winnym jest ten, ktory stowa
Bozego stucha niedbale, jak ten, ktory przez swe niedbal-
stwo pozwala, aby Cialo Chrystusa upadlo na ziemi¢™'®'.

Widoczna jest tu analogia miedzy Cialem Chrystusa
a obecnoscig pod postaciami chleba i stowem Bozym ukry-

179 Ignoratio Scripturarum, ignoratio Christi est - Sw. Hieronim, Ko-
mentarz do Ksiegi Proroka Izajasza, Prolog, CCL 73, Turnholti 1963, s. 1;
PL 24, 17, thtum. wedlug: Liturgia Godzin t. 4, Poznan 1988, s. 1226; por.
KO 25.

180 S, Augustinus, In Exod 13, 3; PL 12, 391.

181§, Augustinus, Sermo 78, 2; PL 39, 1319.
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tym w stowie ludzkim. Profanacja w jednym i drugim przy-
padku jest réwnoznaczna. O szacunku do stowa Bozego
przypomina juz Stary Testament: ,Samuel dorastat, a Pan byt
z nim. Nie pozwolil upas¢ zadnemu jego stowu na ziemig”
(por. 1 Sm 3, 19). W soborowej teologii dochodzi do gtosu
komplementarny wymiar stotu Chleba i stotu Stowa:

,Koscidt zawsze otaczal czcig Boze Pisma, podobnie jak

i samo Ciato Panskie. Zwlaszcza w liturgii §wietej ciagle bie-

rze chleb zycia ze stotu Bozego stowa i Ciala Chrystusowego
i podaje wierzacym” (KO 21; KL 48, 51, 56).

Bog byl najpierw obecny w stowie, a potem dopiero stat sie
ciatem jako Stowo - odwieczny Logos madroéci Bozej przyjat
nature czlowieka.

Stowo w liturgii mozna rozumie¢ na wiele sposobow,
zgodnie z uwarunkowaniami, w jakich wystepuje w celebra-
¢ji Misterium. Zasadniczo rozbrzmiewa ono w dwu wersjach:
jako stowo natchnione w czytaniach liturgicznych i jako sto-
wo euchologii, bedace wytworem Tradycji Kosciota. Ponadto
istotne znaczenie maja struktury werbalne w liturgii, do ja-
kich naleza: liturgia sfowa ze swoim zestawem czytan na kaz-
dy dzien i cyklem lektury biblijnej oraz homilia jako dzieto
czlowieka wlaczonego w kontekst liturgiczny'®. Sprébujmy
teraz spojrze¢ na stowo jako na nosnik obecnosci Chrystusa,
jak na Jego stowo.

To kryterium odnosi si¢ przede wszystkim do tekstow
biblijnych czytanych w liturgii Sfowa podczas kazdej Eucha-
rystii, a takze w liturgii innych sakramentéw oraz w Liturgii
uswiecenia czasu. Stowo natchnione, theopneustos (2 Tm 3,

182 Por. OWMR 65.
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16), stanowi szczegdlny locus dla obecno$ci Ducha Swietego,
ktéry w Biblii niejako mieszka (H. de Lubac)'®. Obecnos¢
Ducha Swietego w stowie czytan liturgicznych jest ukierun-
kowana na zgromadzenie w sposob dynamiczny i spelnia wo-
bec niego doniostg funkgje.

We wprowadzeniu do drugiego wydania wzorcowego
Ordo Lectionum Missae'*, ktére znacznie ubogacito si¢ o wat-
ki teologiczne, znajdujemy stwierdzenia, jasno ukazujace
funkcje Ducha Swietego w proklamowanym stowie Bozym.
Jest ono nosnikiem dynamizmu Ducha Swietego, ktéry ma
wzbudzi¢ wlasciwg odpowiedz w uczestnikach liturgii'*. Sto-
wo Boze nie tylko towarzyszy sprawowaniu liturgii, ale stano-
wiac jej integralng cze$¢ spelnia funkcje przestrzeni, w ktorej
Duch Paraklet dociera ze swoja moca do serca gloszacego
i stuchajgcych'®.

Dynamika tej obecnosci przejawia si¢ w kilku funkcjach
wobec Kosciola. Z racji wystepowania czytan w pierwszej fazie
liturgii Duch Swiety za posrednictwem stowa gromadzi Ko-
$ciot w jedng wspolnote, ktdrej obwieszcza nadejscie Pana'®’.
Znamienna formuta przed stowami Ewangelii: Pan z wami —
i odpowiedz zgromadzenia liturgicznego: I z duchem Twoim —
wyrazaja prawde o obecnodci Chrystusa w proklamowanym

'8 Por. S. Rinaudo, La liturgia epifania dello Spirito. Iniziazione alles-
perienza dello Spirito Santo nella celebrazione del mistero cristiano, Torino
1980, s. 90.

184 Por. Praenotanda OLM, 3-5.

185 Por. na ten temat: A. M. Triacca, Lazione silenziosamente efficace
dello Spirito Santo nella proclamazione della parola di Dio, ,, Liturgia” 16
(1982) s. 23-26.

186 Por. OLM 6-20.

187 Por. S. Rinaudo, La liturgia epifania, dz. cyt., s. 83.



VI. Liturgiczne hodie w epoce Vaticanum I 157

przez glosiciela stowie Ewangelii. Jest to obecno$¢ Chrystusa
moca Ducha w stowie natchnionym, ktére otrzymuje uprzy-
wilejowang aktualno$¢ w kontekscie liturgii stowa'®s.

Liturgia stowa jest przestrzenia, w ktérej Duch Swiety za
posrednictwem natchnionego stowa przybliza Kosciotowi
Chrystusa w réznych odstonach Misterium w ciagu roku'®.
Dopelnieniem dzieta rozpoczetego w stowie czytanym z lek-
cjonarza jest homilia, ktéra pomaga w duchowej akomodacji
stowa. Kosciol w swoim nauczaniu bardzo czesto podkresla
funkcje homilii jako czesci akeji liturgicznej™. Skoro cata li-
turgia stanowi topos obecnosci i dziatania Ducha Swietego,
a nawet jest Jego dzielem, to kazdy element liturgii, a zatem
i homilia, pozostaje pod szczegolnym wplywem Ducha Pa-
rakleta i stanowi ,,przestrzen” dla Jego mocy. Jest ona szcze-
golnym komentarzem do czytan i ich interpretacja aktuali-
zujaca. Homilia wygtaszana jest w ramach liturgii stowa jako
dalszy cigg proklamacji stowa Bozego w celu skutecznego
doprowadzenia do jego wcielenia w zycie. Chodzi tutaj za-
réwno o samo uczestnictwo w sprawowanej liturgii (wtedy
liturgia jest celem homilii), jak i o przyjecie stowa Bozego
z wiarg i gorliwoscig dla Zycia w $wiecie (wtedy celem homi-
lii jest przemiana czlowieka i $wiata, czyli Misterium, ktére
wykracza juz poza ramy celebracji, ale jednoczesnie jest kon-
sekwencja owocnego uczestnictwa w liturgii). Liturgia spra-
wowana mocg Ducha Swietego ukazuje podstawowg zasade,

'8 Por. KL 7.

'8 Por. KL 102.

%0 Por. KL 52; OWMR 29, 65; OLM 24; Instrukcja o nalezytym wy-
konywaniu Konstytucji o liturgii §wietej Inter oecumenici nr 55; KPK kan.
737§ 1.
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ktora przenika i dynamizuje wszystkie fazy jej przebiegu. Do-
tyczy to zatem takze homilii, ktéra czerpie z liturgii i z mocy
Ducha, ktéry w niej dziala i ja tworzy™".

Pneumatologicznych Zrédel homilii nalezy szukaé w li-
turgicznych uwarunkowaniach uprawniajacych do jej wygta-
szania. Moze nim by¢ osoba majaca $wigcenia, a zatem przy-
najmniej diakonatu. W zwigzku z namaszczeniem przyjetym
w $wigceniach szafarze slowa uczestnicza w charyzmacie
Ducha Swietego udzielonym do pasterskiej misji i kierowania
Ludem Bozym, w czym takze zawiera si¢ postuga gloszenia
stowa i jego wyjasniania'®.

4. Obecnos$¢ Chrystusa
w zgromadzeniu liturgicznym

Boze zgromadzenie i Boze zwolanie Ecclesia (por. 1 Kor
11, 18. 22) to miejsce szczegdlnej obecnosci Boga. Rola takiej
wspolnoty, ktorg zwoluje sam Bog, Jahwe, w celu zawarcia
przymierza i realizowania go zgodnie ze swoim planem, jest
podtrzymywana w Kosciele. Z tego faktu wynika szczegélna
godnos¢ cztonkéw ludu Bozego, ktdrzy z tego wzgledu maja
sie traktowac¢ wzajemnie z szacunkiem i mifoscig. Autor Di-
dache wzywal uczestnikéw Eucharystii, aby sie pojednali za-
nim przystapia do sprawowania Eucharystii.

Kosciot jako wspolnota utworzona w dniu Pigédziesiatni-
cy rozumie i przezywa swoja tozsamos¢ jako owoc dzialania

1 Por. A. M. Triacca, Omelia e Spirito Santo: sua presenza ed azione e
come parlarne, ,,Liturgia” 32 (1998), s. 146.

192 Por. przyrzeczenia kandydatow i modlitwa $wiecen. Szerzej na ten
temat: A. Sielepin, Rola Ducha Swigtego, dz. cyt., s. 160n.
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Ducha Parakleta takze w liturgii. Teksty nowego Mszalu na-
wigzujg do tego faktu zar6wno w uroczystos¢ Zestania Ducha
Swietego'®?, jak i we wspomnienie po$wiecenia $wigtyni, kt6-
ra jest widzialnym znakiem eklezjalnego Ciata Chrystusa'*.
Kazda wspdlnota liturgiczna czerpie moc zycia od Ducha
Swietego dziatajacego w liturgii, a zwlaszcza w Eucharystii'®.
W tym znaczeniu kazda Eucharystia jest liturgicznym uobec-
nieniem Pigcdziesiatnicy (hodie Spiritum Sanctum es largi-
tus)'°, podczas ktorej zgromadzenie liturgiczne umacnia si¢
jako wspoélnota zlaczona w jednym Duchu.

Wspdlnota liturgiczna jako komunia oséb w jednym
Duchu jest znakiem i ,pamigtky” ludu Bozego, ktdry jest no-
$nikiem historii zbawienia. Duch Swiety gromadzi i objawia
w nim madro$¢ Bozg i doswiadczenie Boskiej mocy, ktd-
ra przez dzieje tworzyla ten lud jako znak przymierza Boga
z cztowiekiem'’”. Wspdlnota liturgiczna jako ,,przestrzen” dla

195 Por. (...) [Spiritus Santctus] principio nascentis Ecclesiae, et cunc-
tis gentibus scientiam indidit deitatis, et linguarum diversitatem in unius
fidei confessione sociavit (...) - ,Duch Swiety w poczatkach Kosciola dal
wszystkim narodom pozna¢ prawdziwego Boga i zjednoczyl rézne jezyki
w wyznawaniu tej samej wiary (...)” - Prefacja o Zestaniu Ducha Swietego,
MR 447 (= MRP 44%).

9% Por. (...) Ecclesiam autem sanctam (...) electis construendam lapidi-
bus, Spiritus vivificatis (...) - ,(...) Swiatynia ta powstaje z wybranych ka-
mieni, ozywionych przez Ducha Swietego (...)” — Prefacja na poswiecenie
kosciota, MR 1063 (= MRP 100*).

195 (...) Hic fideles Spiritum tuum hauriunt de fluminibus a Christo, spir-
itali petra, manantibus, per quem et ipsi fiunt oblatio sancta, vivum altare
(...) = »(...) Tutaj wierni czerpig Twojego Ducha ze zdrojéw wyplywajacych
z Chrystusa jako duchowej skaly, przez co sami staja si¢ ofiara i Zzywym ol-
tarzem (...)” - Prefacja na poswigcenie oftarza, MR 1070 (= MRP 101%).

19 Por. Prefacja o Zestaniu Ducha Swietego, MR 447 (= MRP 44*).

17 Por. E. Mancini, Lo Spirito Santo e il dinamismo della liturgia nella
vita della Chipsa e del credente, ,Vita Monastica” 176 (1989), s. 37.
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Ducha Swietego nie jest jedynie no$nikiem Jego obecnosci,
ale ,miejscem” w sensie szczeg6lnych uwarunkowan (topos)
dla dziejacego si¢ Misterium, ktora polega na harmonijnym
wsp6tdziataniu (synergii) ludu Bozego z Duchem Swietym'*.

Przemiana, jakiej zostaly poddane nauki humanistycz-
ne, przeksztalcajac swoja opcje od filozofii transcendentalnej
i ontologicznej w strone¢ mysli dialogicznej i egzystencjal-
nej'”’, domaga sie analogicznego spojrzenia na poszczegolne
dziedziny teologii. W tym zasadnicze miejsce zajmuje nauka
o liturgii, ktéra przede wszystkim jest Zyjaca relacja miedzy
Bogiem a czlowiekiem i dynamika Misterium aktualizowa-
nego w liturgii. W $wietle takiej wizji bedziemy postrzegac
zgromadzenie liturgiczne i w tym kluczu podejmiemy temat
obecnosci Misterium w zgromadzonej wspolnocie liturgicz-
nej jako eklezjalnym Ciele Chrystusa.

W ramach liturgii Duch Paraklet doprowadza do skutku
aktualizacje Misterium Chrystusa-Glowy i Kosciota-Ciata,
prowadzac do ich zjednoczenia®”. Caloksztatt zycia liturgicz-
nego i sam fakt uczestnictwa w liturgii sprawia, ze obecnos¢
Ducha Swietego przenika cale zgromadzenie liturgiczne nie-
ustannie, o czym pouczajg nas pisma soborowe®'.

% Por. J. Corbon, Liturgia - Zrédlo wody zycia, thum. A. Foltanska,
Poznan 2005, s. 18.

199 Por. H. Miihlen, Introduzione, w: C. Heitmann, H. Miihlen (a cura
di), La riscoperta dello Spirito. Esperienza e teologia dello Spirito Santo
(ttum. L. Tosti), Milano 1977, s.16.

200 Por. KKK 1091 - 1112. Na ten temat takze: C. Folsom, The Holy
Spirit and the Chuch in the liturgy: CCC 1091 - 1109 and the influence of Fr.
Jean Corbon, w: E. Carr (a cura di), Spiritus spiritalia nobis dona potenter
infundit, Roma 2005, s. 231-241.

21 Por. KL 2, 102. Por. takze. H. J. Sobeczko, Zgromadzeni w imie
Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgicznego, Opole 1999, s. 135n.;
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Odwotlujac si¢ z kolei do Katechizmu Kosciola katolickie-
go, dostrzegamy, ze sfownictwo tam zastosowane, zwlaszcza
dotyczace dynamiki liturgii, wywodzi si¢ z teologii J. Cor-
bona, ktory znaczaco przyczynil sie do uchwycenia egzy-
stencjalnej relacji Ducha Parakleta i Kosciota, a $cisle biorac
zgromadzenia liturgicznego, gdyz to wspoldziatanie doty-
czy przede wszystkim liturgii. Z tego wzgledu pojawiaja sie
w opracowaniach terminy: ,kooperacja’, ,wspdltpraca’, be-

dace synonimami greckiego rzeczownika synergia*”

. Przy-
gotowujace dziatanie Ducha Swietego polega przede wszyst-
kim na ksztaltowaniu $wiadomosci zgromadzenia na temat
Misterium. Dokonuje sie¢ to w Liturgii stowa, podczas ktorej
Duch Paraklet usposabia serca zgromadzonych do stucha-
nia Stowa Bozego i rozumienia go zgodnie z sensem typolo-
gicznym i duchowym ksigg natchnionych®”. Sens duchowy
i chrystologiczny jest mozliwy do uchwycenia w liturgii, kto-
ra jest dzietem Ducha Swietego. Teksty przez Niego natchnio-
ne czytane s3 w zestawach ustalonych przez Kosciol zyjacy
i dzialajacy z asystencjg Ducha Swietego. Ponadto wspélnota
liturgiczna, ktéra przekracza réznice ludzkie**, z natchnienia
tegoz Ducha dazy do jednorodnej interpretacji i wspolnego
stylu zycia tym stowem. Zycie Ewangelig i wspdlne do$wiad-
czenie Paschy przygotowuje serca wiernych na przyjecie dal-
szych stéw Chrystusa w jednym Duchu.

tenze, Znak obecnosci Chrystusa. Zgromadzenie liturgiczne i jego przewod-
niczgcy, »Anamnesis” 48/1 (2007), s. 22.

22 Por. J. Corbon, Liturgia Zrédlo, dz. cyt., s. 18.

23 Por. KKK 1093-1098.

24 Por. C. Folsom, The Holy Spirit..., dz. cyt.,, s. 236; por. takze:
R. Guardini, O duchu liturgii, dz. cyt., s. 78.
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To przygotowanie jest wspolnym dzietem Ducha Swiete-
go i zgromadzenia liturgicznego, a zwlaszcza sprawujacych
postuge stlowa. Sprzyjaja temu odpowiednie postawy serca,
takie jak: wiara, uprzednie przygotowanie pod wzgledem
czystosci serca (akt pokuty) i przylgniecia do Boga®”, do in-
tencji Chrystusa, ktory jest jedno z Ojcem - a takze pasma
milczenia, w ktérych Duch Swiety scala to co Boskie z tym,
co ludzkie i otwarte na wypelnienie.

Drugim zadaniem Ducha Swietego wobec wspdlnoty li-
turgicznej jest ozywianie pamieci oraz wzbudzanie wdzigcz-
nosci i uwielbienia wobec Boga za Jego Misterium®*. Anam-
netyczna rola Ducha, ktdry jest ,,pamiecig” Kosciota polega na
tym, Ze ,przypomina’, czyli uobecnia wszystko to, co Chry-
stus czynil i czego nauczal (por. ] 14, 26). Dzieje si¢ to przede
wszystkim w umozliwieniu takiego statusu ,pamiagtki’, ze
Chrystus staje si¢ obecny w swoim Kosciele i wprowadza go
w Misterium odkupienia na sposéb liturgiczny i ,,przez moc
Ducha Swietego™”. Funkcja anamnetyczna w zgromadzeniu
realizuje si¢ takze za posrednictwem czytan liturgii stowa,
embolizmdéw, w prefacjach i w Modlitwie eucharystycznej,
ktére zawsze przywoluja zbawcze wydarzenia?®. Duch Swiety
dziala na sprawujacych postuge i na zgromadzonych w litur-

25 Por. tamze. Por. takze euchologie mniejsze z okresu poprzedzajacego
Niedziele Zestania Ducha Swie;tego: Kolekty poniedziatku, $rody, czwartku,
piatku VII tyg. Wielkanocy i Modlitwa nad darami z pigtku i soboty VII
tyg. Wielkanocy.

26 Por. KKK 1099-1103.

27 KL 6.

2% Por. takze: M. Augé, Dove ¢é lassemblea liturgica, li é anche lo Spirito
di Dio, w: E. Carr (a cura di), Spiritus spiritalia nobis dona potenter infundit,
dz. cyt., s. 105n.
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gii w ten sposob, aby pozostawali w zywej relacji z Chrystu-
sem oraz z wiarg przyjmowali i wypelniali ustyszane stowo”.
Duch Swiety, ktéry jest sprawcg wiary?'?, tworzy jedna wspol-
note wiary*''.

Nastepnie zgromadzenie liturgiczne staje si¢ ,,miejscem”
aktualizacji Misterium Chrystusa, do czego przyczynia si¢
Duch Paraklet w swojej epikletycznej wspdtpracy z Koscio-
tem?". Nie chodzi tu jedynie o uobecnienie Chrystusa pod
postaciami eucharystycznymi, lecz przede wszystkim o li-
turgiczng kontynuacje tego Misterium w kazdym uczestniku
liturgii, a w efekcie w zgromadzeniu liturgicznym i w calym
Kosciele. Duch Swiety, ktéry ,,doprowadza do calej prawdy”,
dopelnia w kazdym wiernym przejscie Chrystusa z tego swia-
ta do Ojca?”. Czyni to w odpowiedzi na epikletyczne pra-
gnienie zgromadzenia, a tym samym, aktualizujac Chrystusa
i Jego Misterium, umozliwia zjednoczenie z Nim, co stanowi
istote zbawienia. Wylanie Ducha w liturgii (por. Rz 5, 5) win-
no spotykac si¢ z kenoza zgromadzenia, ktére w swoim pra-
gnieniu epikletycznym otwiera sie catkowicie przed Bogiem
ijest gotowe na uswiecenie i przemiane, jakich On w nim do-
kona przez swego Ducha?'.

2% Por. M. Augé, Dove é lussemblea liturgica, Ii é anche lo Spirito di
Dio, dz. cyt., s. 104-110.

210 Por. Kolekta z piatku VII tyg. Wielkanocy, a takze rozdz. II 1a, ¢
oraz III 2a.

211 Por. Prefacja o Zestaniu Ducha Swietego, MR 447 (= MRP 44*).

212 Por. KKK 1104 - 1107.

3 Por. J. Corbon, Liturgia zrédto, dz. cyt., s. 61.

214 Por. C. Folsom, The Holy Spirit, dz. cyt. s. 239.
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5. Widzialny znak Chrystusa Kaplana

Ogolne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego okresla pre-
zbitera jako przewodnika ludu Bozego w sprawowaniu kul-
tu?®. Jest on powolany do tej funkcji na mocy $wiecen, ktore
zapewniaja mu odpowiednie dyspozycje do przewodzenia
zgromadzonej wspdlnocie w jej modlitwie i sktadaniu Bogu
Ojcu Ofiary przez Chrystusa w Duchu Swietym. Namaszcze-
nie, jakie otrzymuje podczas $§wiecen, sprawia, ze w sposdb
uprzywilejowany dziata w nim Duch Paraklet ze swoim darem
szafarstwa i gwarancja obiektywnej, czyli ,wedlug Ducha’,
skutecznosci jego postugi dla zbawczego dobra wspolnoty
Kosciota. W liturgii kaptan przewodniczacy spelnia funkcje
Chrystusa-Glowy i Stugi*®. Jest Jego ,ikona” napisang przez

217

Ducha Swietego?”, ktdry zostawia niezatarte znamie w duszy

wyswieconego, swoj charyzmat, by w szczegélnym zjednocze-
niu i upodobnieniu do Chrystusa przewodniczyt aktualizowa-
nemu Misterium i stuzyt realizacji wszystkich epiklez, wypo-
wiadanych przez Koéciot w liturgii. Sw. Cyprian tak to ujak:

»Skoro Chrystus z samego siebie ztozyl ofiare i nakazal, by
czyniono to na Jego pamiatke, to tylko ten kaplan prawdzi-

wie zastepuje Chrystusa, ktory nasladuje, jesli to czyni tak,

jak widzi, ze spelnit to sam Chrystus™'.

215 Por. OWMR 93.

216 KKK 1142: ,,Studzy ci sa wybierani i konsekrowani przez sakra-
ment $wiecen, przez ktory Duch Swiety uzdalnia ich do dziatania w osobie
Chrystusa-Glowy, aby stuzy¢ wszystkim czlonkom Kosciota”, por. Dekret
o postudze kaptanskiej Presbiterorum ordinis nr 2, 15; Jan Pawet II, adhor-
tacja apostolska Pastores dabo vobis (dalej: PDV) nr 22.

217 Por. KKK 1142; PDV 21.

218 Gy, Cyprian, List 63, 14.
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Przede wszystkim chodzi tutaj o Eucharystie, w ktorej
dokonuje si¢ najistotniejsze wydarzenie uobecnienia Chry-
stusa i Jego Misterium. Laska $wigcen odgrywa tu role nie-
zastapiong z racji wyjatkowego charyzmatu Ducha Swietego
przekazanego w sakramencie $wigcen na cale zycie postugi
kaptanskiej w Kosciele. Biskup i prezbiter s nosnikami tego
charyzmatu, szczegolnej obecnosci Chrystusa, a same $wie-
cenia stanowig swoistg ,,przestrzen” dla aktywnosci Ducha
Swietego w ramach udzielonego charyzmatu. Ta dynamika
ujawnia si¢ w postugach prezbitera i biskupa, a oni jako nio-
sacy Ducha (pneumatoforoi) umozliwiajg dzialanie Ducha
Parakleta w zgromadzeniu liturgicznym. Jako szafarze tej fa-
ski aktualizujg akcje Ducha Swietego dla dobra uczestnikéw
liturgii*"’.

Mozna zatem odwazy¢ si¢ twierdzi¢, ze wyswigceni sa
szafarzami nie tylko dlatego, ze ten charyzmat otrzymali od
Ducha Swietego, ale dlatego, ze tego Ducha posiadaja, i to
W sposob szczegllny, a szafarstwo jest naturalnym nastep-
stwem tej pneumatologicznej obfitosci. Jako ,niosgcy” Du-
cha, udzielaja Go uczestnikom zgromadzenia liturgicznego
w rozmaity sposob, w zaleznosci od stopnia $wiecen i od oko-
licznosci liturgicznych. O tych pneumatoferycznych upraw-
nieniach dowiadujemy sie z epiklez $wiecen, ktore okreslajg
rodzaje daréw Ducha Swietego udzielonych szafarzom w sa-
kramencie $wiecen.

Na wstepie Mszy swiecen w antyfonie na wejscie zaczerp-
nietej z Ewangelii $w. Lukasza dochodzi do glosu prawda

2% Por. A. M. Triacca méwi o ,,polaryzacji” i ,katalizowaniu” akcji

Ducha Parakleta - Presenza e azione dello Spirito Santo nellassemblea litur-
gica, ,Ephemerides Liturgicae” 4 (1985), s. 366.
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o obdarowaniu Duchem: ,,Duch Panski spoczywa na mnie,
poniewaz mnie namascil i postal mnie, abym ubogim niést
dobrag nowine, uzdrawial skruszonych w sercu” (Lk 4, 18).
Poprzez fakt $§wigcen prezbiterzy partycypuja w obdarowa-
niu Mesjasza**, ktéry w darze Ducha otrzymal od Boga Ojca
pelni¢ nowego kaptanstwa. Z najblizsza analogig w stosunku
do mesjanskiego namaszczenia mamy do czynienia w przy-
padku biskupa. Pelnia kaplanstwa, ktéra mu przystuguje,
zostala wyrazona w modlitwie $§wiecen stowami o Duchu
przewodzenia (Spiritus principalis)®'. Dar ten — w rytuale
polskim ,,Duch, ktéry wlada i kieruje” - jest interpretowany
w znaczeniu $cisle pneumatologicznym?? jako pelnia szafar-
stwa w relacji do pozostatych stopni $wiecen, ale takze jako
nadprzyrodzony walor osoby w pelni obdarowanej Duchem
i dlatego zdolnej do kierowania innymi’**. Synonimiczne
sformulowania wystepuja w formularzu z Mszy w rocznice
$wiecen biskupa: plebi tuae praefectus (,,na czele ludu posta-
wiony”), gregi pastor (,pasterz trzody”), Christi vice praesi-
dent (,,przewodnik w imieniu Chrystusa”), doctrinae magister

220 Por. PDV 14; takze na ten temat interesujgce zestawienie: G. Ferra-
ro, Dottrina sullo Spirito Santo nelle epiclesi delle preghiere di ordinazione al
Diaconato, al Presbiterato e all’Episcopato, DTh 78 (1975), s. 445.

21 (...) Et nunc effunde super hunc Electum eam virtutem quae a te est,
Spiritum principalem, quem dedisti dilecto Filio tuo Jesu Christo, quem ipse
donavit sanctis Apostolis (...) (...) Teraz, Boze, wylej na tych wybranych po-
chodzgcg od Ciebie moc, Ducha Swigtego, ktéry wlada i kieruje, ktérego dates
Twojemu umitowanemu Synowi, Jezusowi Chrystusowi, On zas dat Go swig-
tym Apostotom (...) - Modlitwa $wiecen biskupa, ODPE 75 (= OSBPD 59).

22 Por. H. Witte, The Spirit of leadership. A biblical motif in the con-
secratory prayer of the ordination of a bishop, ,Questions Liturgiques” 85
(2004), s. 244.

23 Por. Sw. Jan Chryzostom, Kazanie na Zestanie Ducha Swigtego.
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(»przekaziciel nauki”), sacri cultus sacerdos (,,kaptan swietego
kultu”), gubernationis minister (,,szafarz darow”)?.

Nowa edycja Mszalu Pawta VI z 2002 roku zamieszcza
szereg embolizmow i specjalna prefacje w formularzu Mszy
$wiecen. Prefacja ta w cze$ci anamnetycznej nawigzuje do
mesjaniskiego namaszczenia Duchem Swietym najpierw Syna
Bozego, a w dalszej sukcesji wszystkich Jego widzialnych za-
stepcow, ktdrzy przez nalozenie rak otrzymuja udzial w tej
funkcji?®. Ich zadaniem jest uobecnianie zbawczej Ofiary
i zapewnianie ludowi Bozemu uczestnictwa w uczcie paschal-
nej poprzez pokarm stowa i umocnienie w sakramentach.
Fragment ten*® pochodzi z prefacji z Mszy krzyzma®”, ktdra

24 Kolekta, Msza w rocznice $wiecent biskupa, MR 1084; MRt 778
(= MRP 120”).

25 Prefacja De Sacerdotio Christi et de ministerio sacerdotum, MR 992.

26 (...) Qui Unigenitum tuum Sancti Spiritus unctione novi et aeterni
testamenti constituisti Pontificem, et ineffabili dignatus es dispositione san-
cire, et unicum eius sacerdotium in Ecclesia servaretur. Ipse enim non solum
regali sacerdotio populum acquisitionis exornat, sed etiam fraterna homines
eligit bonitate, ut sacri sui ministerii fiant manuum impositione participes.
Qui sacrificium renovent, eius nomine, redemptionis humanae, tuis appar-
antes filiis paschale convivium, et plebem tuam sanctam caritate praeveniant,
verbo nutriant, reficiant sacramentis. Qui, vitam pro te fratrumque salute
tradentes, ad ipsius Christi nitantur imaginem conformari, et constanter tibi
fidem amoremque testentur. (...) - Prefacja De Sacerdotio Christi et de mini-
sterio sacerdotum, MR 992.

27 Por. ,(...) Ty przez namaszczenie Duchem Swietym ustanowites
Twojego Jednorodzonego Syna Kaplanem nowego i wiecznego przymierza
i postanowiles, ze Jego jedyne kaptanstwo bedzie trwalo w Kosciele. Chry-
stus nie tylko obdarzyt caly lud odkupiony krélewskim kaptanstwem, lecz
w swojej mitosci dla braci wybiera ludzi, ktérzy przez $wiecenia otrzymuja
udzial w Jego kaplanskiej stuzbie. W Jego imieniu odnawiaja oni Ofiare,
przez ktdra odkupil ludzi, i przygotowuja dla Twoich dzieci uczte paschal-
ng. Otaczajg oni mitoécig Twoj lud $wiety, karmia go stowem i umacniaja
sakramentami. Po$wiecajac swoje zycie dla Ciebie i dla zbawienia braci,
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najtrafniej wyraza znaczenie kaplanstwa pochodzacego z na-
maszczenia Duchem. Wprowadzenie do formularza Mszy
przy $wieceniach kaplanskich motywoéw z Mszy krzyzma po-
zwala na ukazanie $wiecen w ich zZrédle, jakim jest Euchary-
stia i charyzmat Ducha Swietego pochodzacy od Chrystusa
— Arcykaplana i Zertwy. Swiecenia s3 przekazaniem chary-
zmatu kaplanstwa w wymiarze ofiary, pelnego, calopalne-
go oddania, ktdre jedna z Bogiem i buduje nowy lud, czyli
wspolnote Kosciota.

Poczynione modyfikacje, zamieszczone w odnowionym
Mszale rzymskim ukazujg chrystocentryzm postugi kaptan-
skiej, polegajacy na obecnosci Chrystusa in misterio w kazdym
wyswieconym. Moca Ducha biskup troszczy si¢ o powierzo-
ng sobie wspolnote gléwnie przez sprawowanie Eucharystii
i innych sakramentéw, w ktorych jako przewodnik in persona
Christi**® otwiera wiernych na dzialanie Ducha*”, doprowa-
dzajace w rezultacie do komunii z Chrystusem a przez Niego
z Ojcem™.

Swiecenia prezbiteratu sprawowane mocg Ducha powo-
dujg przemiang tak znaczng, ze mozna méwi¢ o godnosci,
a nawet tozsamosci prezbitera (presbyterii dignitas)*'. Duch
Swiety upodabnia go do Chrystusa Glowy i Pasterza Kociola,
a ponadto ,,0zywia jego codzienng egzystencje, wzbogacajac
ja darami i natchnieniami (...), ktdre skladaja si¢ na mitos¢

starajg si¢ upodobni¢ do Chrystusa i sktadaja Tobie $wiadectwo wiary i mi-
toéci” Prefacja z Mszy krzyzma, MRt 241 (= MRP 95%).

28 Por. KK 27.

2% Por. PGr 38.

#0 Por. PDV 15.

»1 Por. PDV 27.
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pasterska™2. Dla uwydatnienia wyjatkowej rangi $wiecen
A. M. Triacca okresla epikleze §wigcen prezbiteratu jako epi-
kleze natury ontologicznej**, zgodnie z czym rozumie on in-
gerencje Ducha Swietego jako trwalg i istotng?*.

Prezbiterzy maja udzial w jednym darze Ducha Swiete-
go, ktéry upodabnia do Chrystusa Glowy i Pasterza, z tym,
ze moc kierowania (Spiritus principalis), wlasciwa biskupowi,
realizujg oni przez $cista wspolprace jako probi cooperatores
ordinis z tymi, ktorzy maja pelnie kaptanstwa®>. Aby byli
godni (probi), czyli doswiadczeni i wyprébowani jako wspot-
pracownicy biskupa, potrzebujg oni od Ducha Swietego cig-
glej odnowy daru $wietoéci i wierno$ci w gromadzeniu ludzi
w jedna i $wieta wspdlnote Kosciota. W epiklezie $wiecen
wznosi si¢ wiec prosba: innova in visceribus eorum Spiritum
sanctitatis. Zobowiazuja si¢ oni do nieustannej ulegtosci Du-
chowi Swietemu w prowadzeniu ludu Bozego®*, ktéry maja

2 PDV 27.

23 Por. Achille M. Triacca, Spirito Santo e ,dinamismi” del ministero
ordinato, Sal 55(1993), s. 280.

#4 (..) Da,(...) in hos famulos tuos Presbyterii dignitatem; innova in
visceribus eorum Spiritum sanctitatis; acceptum a te, Deus, secundi meriti
munus obtineant, censuramque morum exemplo suae conversationis insin-
uent (...) - ,(...) Prosimy Cig, (...) daj tym swoim stugom godnos¢ prezbi-
teratu; odnéw w ich sercach Ducha $wietosci; niech wiernie pelnig przy-
jety od Ciebie, Boze, urzad postugiwania kaptanskiego drugiego stopnia
i przyktadem swojego Zycia pociagaja innych do poprawy obyczajow (...)”
- Modlitwa $wiecen prezbitera, ODPE 60 (= OSBPD 89).

35 (...) Sint probi cooperatores ordinis nostri, ut verba Ewangelii usque
ad extremum terrae perveniant et nationum plenitudo, in Christo congregata,
in unum populum Dei sanctum convertatur (...) - ODPE 60 (= OSBPD 89).

26 Vultis munus Sacerdotii in gradu Presbyterorum ut probi Episcopo-
rum ordinis cooperatores, in pascendo grece dominico, duce Spiritu Sancto,
indesinenter explere? - ODPE 34 (= OSBPD 75); por. PDV 25, 59.
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budowa¢ gloszeniem Ewangelii, dobrym przykladem i ofiar-
nym zyciem pasterza, ktdry zycie daje za swoje owce*”’.

Podczas sprawowania liturgii celebrans wystepuje
w imieniu Chrystusa Glowy i Pasterza Kosciota, zgodnie
z tym, co reprezentuje mocg otrzymanego Ducha. Tak wiec
jego proklamacja Ewangelii, nauczanie i wykonywanie czyn-
nosci liturgicznych opatrzone s szczegoélnie zobowiazujg-
cym stygmatem, wynikajacym z epiklezy swiecen. Dotyczy
to zaréwno wyswieconego, jak i podlegajacych mu wiernych.
W catym zyciu biskupa i prezbitera, a przede wszystkim w ce-
lebracji liturgicznej, mamy do czynienia z parakletycznym
udzialem Ducha Swietego w zyciu Ko$ciota. Potwierdza to
cho¢by formula responsoryczna: ,,I z duchem twoim” na we-
zwanie: ,,Pan z wami”. Zgromadzony lud wypowiada te sto-
wa ze $wiadomodcia, Ze mocg Ducha Swietego Chrystus jest
w sposob wyjatkowy obecny w celebransie®®.

27 Por. ODPE 60 (= OSBPD 889); takze na ten temat: G. Ferraro, Dot-
trina sullo Spirito Santo nelle epiclesis delle preghiere di ordinazione al Di-
aconato, al Presbiterato e all Episcopato, ,Divus Thomas” 78 (1975), s. 439;
PDV 23.

28 Por. OWMR 28; B. Nadolski, Liturgika, t. 4, Poznan 1992, s. 120.



VII
UCZTA JAKO ZNAK
WZAJEMNE] OBECNOSCI BOGA
Z CZLOWIEKIEM

Istotnym, bo komunijnym, aspektem Eucharystii jest
uczta. W Liscie apostolskim Mane nobiscum Domine z okazji
Roku Eucharystii Ojciec $wiety Jan Pawet II pisal:

»Nie ulega watpliwoéci, ze najbardziej oczywistym wy-
miarem Eucharystii jest «uczta». Eucharystia narodzifa sie
w wieczor Wielkiego Czwartku w kontekscie wieczerzy
paschalnej. Dlatego w jej strukture wpisany jest sens uczty:
«Bierzcie i jedzcie... Nastepnie wzial kielich i... dat im mo-
wigc: Pijcie z niego wszyscy...» (Mt 26, 26-27). Ten aspekt
dobrze wyraza relacje komunii, ktora Bog pragnie nawigzac
z nami i ktéra my sami winni$émy rozwija¢ w naszych wza-
jemnych stosunkach™*.

Papiez odnosi si¢ do dwoch plaszczyzn budowania komunii:
wspdlnoty z Bogiem i wspdlnoty z ludzmi. Sa to dwa wymia-
ry przykazania milto$ci: Boga i blizniego. W Eucharystii znaj-

29 Jan Pawel I1, List apostolski Mane nobiscum Domine, 15.
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duje ono swoje zrodto i szczyt. Najwazniejsze przestanki na
ten temat dostarcza nam Objawienie.

1. Biblijny obraz uczty

Na kartach Pisma Swietego znajdujemy opisy uczty, kt6-
re wskazuja na szczedcie obcowania z Bogiem i ludzi miedzy
soba zjednoczonych we wspolnocie mitosci, zrozumienia
i pokoju. Kategoria uczty rozumianej w ten sposob pojawia
sie w Biblii jako konsekwencja najstarszej tradycji zaréwno
w $wiecie poganskim, jak i judaistycznym.

1.1. Uczta jako wyraz wspolnoty z bytem najwyzszym

Juz od starozytnosci uczta byta rozumiana jako mozliwo$¢
uczestnictwa w zyciu bdstwa. Swiete uczty rytualne koncen-
trowaly sie na spozywaniu zertwy ofiarnej, co mialo zapewnic¢
przyswojenie sobie boskiej mocy. Spozywanie migsa z zabitego
zwierzecia ofiarnego oznaczalo wejscie w sfere zycia i $mierci,
zastrzezong tylko dla bostwa. Nadawalo to ucztowaniu donio-
sty charakter. Stad najwazniejsze akty religijne, czyli kultycz-
ne, zwigzane byly ze wspolnymi positkami. Jak méwia nam
zrodla biblijne, spozywali je najblizsi sgsiedzi Izraela: Moabici
(Lb 25, 2), Kananejczycy (Ez 18, 6. 11.15; 22, 9).

Z opowiadania o Noem dowiadujemy sig, Ze uczta po-
twierdzala przymierze, a o samym istnieniu uczty ofiarnej
przekonujemy si¢ na podstawie stéw zakazujacych spozy-
wania miegsa z krwig zycia (por. Rdz 7, 4-6). Potwierdzajacy
przymierze charakter uczty odnosit sie zaréwno do paktéow
miedzyludzkich, jak i tych miedzy cztowiekiem a bostwem.
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W dziejach narodu wybranego, ktére rozpoczynajg si¢
od Abrama, uczta odgrywa wazng rol¢ sakralng. Abraham,
zapraszajac na uczte nieznajomych przybyszow, doswiadczyt
obecnosci samego Boga (por. Rdz 18-19). W sytuacji uczty
niedostepnos¢ i odmienno$¢ Boga stata sie cztowiekowi bliz-
sza. Tradycja prawostawna upatruje w tej scenie objawienie
sie niewyrazalnego bogactwa natury Trojjedynego Boga.
Abraham otrzymat wigcej niz podarowal, otrzymal glebsze
poznanie Boga.

W tradycji izraelskiej istnialy uczty rytualne, ktore byty
nieroztgcznym elementem zawierania przymierza. We wspol-
nym positku spozywano przede wszystkim chleb i wino.
Kazdy positek w zasadzie uznawany byt jako akt w pewnym
sensie sakralny, gdyz wigzal si¢ z hojnoscig bostwa i dzigki
temu podtrzymywaniem przy zyciu. Rozwinal sie tez z tego
wzgledu obyczaj i obowigzek sktadania ofiar, cho¢ prawdziwa
czysto$¢ kultyczna polegata przede wszystkim na czystosci
i szczerosci serca, a nie na stronie materialnej. Odnosilo si¢
to tez do czystosci i bezinteresownosci oczekiwan i unikania
tendencji magicznych czy préb podporzadkowania lub wy-
korzystania Bozej mocy przez cztowieka (por. Ps 50, 12).

Najwazniejsza uczta w kulcie starotestamentalnym jest
uczta paschalna. Drobiazgowe elementy, ktore stanowily
tre$¢ tej uczty, przypominaly uczestnikom o najwazniejszym
wydarzeniu z dziejéw tego narodu, jakim bylo wyzwole-
nie z niewoli mocg Boga Jahwe. Przypominanie tego faktu,
a przede wszystkim dobroci i mocy Boga, mialo na celu zbli-
zanie uczestnikow do Niego oraz ozywienie wiary w Jego
ingerencje i wierno$¢ w kazdym potozeniu. Tak rodzila sie
nadzieja na przezwyciezenie $mierci i wieczng szczesliwos¢
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z Bogiem, ktdry jest Panem mocnym i szczodrym, zapewnia-
jacym zycie. Wlasnie uczta i pokarm uznawane byty za znak
hojnosci Boga, czaséw niezagrozonego niczym dostatku.

Symbolem takiej szczodrobliwosci i dobrobytu byt dar
manny podczas wedrowki przez pustynie i wody ze skaly.
Zapowiadaly one tajemnicze dary, ktérych Bog mial udzieli¢
w przysztodci na zycie wieczne. Odkrywamy w tych symbo-
lach zapowiedz Eucharystii (por. 1 Kor 10, 3-4) - prawdzi-
wego ,chleba z nieba” (Wj 16, 4; Ps 78, 24; 105, 40) i ,,chleba
mocarzy” (Ps 78, 25; Mdr 16, 20).

W tym duchu rozumiano tez uczt¢ mesjaniska, wzmian-
kowang przez Izajasza (por. Iz 55, 1-3.5; 65, 11-13), ktéra
pomimo bardzo naturalistycznego opisu sytosci materialnej
ukazuje jej prawdziwe oblicze, czyli stan krolowania Boga,
zapewniajacy ludziom pokéj w znaczeniu mesjanskim (por.
1z 25, 7-8).

W ksiegach madrosciowych uczta mesjaniska ma charak-
ter uczty Madrosci (por. Prz 9, 1-6), ktéra daje obfito$¢ i ra-
dos¢ duchowa. Wspolna biesiada jest w tym wypadku sym-
bolem biesiady madrosci, czyli nauczania. Mozna zauwazy¢
aluzje do Eucharystii, w ktdrej obok stolu Ciata i Krwi Pana
mamy do czynienia ze stowem Boga.

Jezus wpisal si¢ w te tradycje i podczas wspolnych po-
sitkéw dawal sie pozna¢ jako Bog, ktory obdarza radoscia,
zapewnia obfitos¢, przebaczenie, zbawienie. Dawat to do zro-
zumienia takze przez cuda skierowane wprawdzie w celu do-
raznego zaspokojenia glodu, ale jednoczesnie zapowiadajace
pokarm eschatologiczny. Ostatnia Wieczerza, zachowujac
wszystkie istotne parametry uczty paschalnej, miata charak-



VII. Uczta jako znak wzajemnej obecnosci... 175

ter uczty pozegnalnej, ktorg Jezus bardzo pragnal spozywac
ze swoimi uczniami (por. J 13, 1-20) i do ktdrej polecit po-
czyni¢ odpowiednie przygotowania (por. Mt 26, 17-18). Byla
ona uczta wyjatkowa, bo wprowadzata uczestnikéw w nowa
rzeczywisto$¢. Jezus powiedzial: ,Cialo moje jest prawdzi-
wym pokarmem, a krew moja jest prawdziwym napojem”
(J 6, 55). Jest to poczatek eschatologicznego ucztowania.

Eucharystia stanowi uwienczenie uczt starotestamental-
nych, ale jednocze$nie ukazuje ich sens. Zostaje ona uwolnio-
na od ram wieczerzy paschalnej i upamietnianych w niej wy-
darzen zbawczych dotyczacych wytacznie Izraelitow, ale staje
sie uobecnieniem zbawczego aktu Chrystusa, ktéry dotyczy
calej ludzkosci. Jest zbawczym dobrem i pokarmem przyno-
szacym zycie*®.

1.2. Uczta jako tworzenie wspdlnoty miedzy ludzmi

Uczta zawsze byla uwazana jako wigzanie wspoélnoty
miedzy ludzmi, budowanie mig¢dzy nimi zaufania, przyjaz-
ni, radosci i wdzieczno$ci. Rodzi si¢ przy tym goscinnosé
iuprzejmos¢ (por. Rdz 18, 1-6; Lk 24, 29). Uczty towarzyszy-
ty waznym wydarzeniom lub je upamietnialy albo zapowia-
daty. Stuzyly tez ujawnieniu szczgscia i wolnosci (por. Koh 9,
7-8). To byl istotny walor $wietowania, kiedy czlowiek od-
krywal we wspolnocie swoja tozsamos¢ i godno$¢. Strzezeniu
wlasciwej rangi i klimatu takiego ucztowania mialy stuzy¢
odpowiednie przepisy, ktore przestrzegaly przed nieumiarko-
waniem i famaniem praw goscinnosci (por. Prz 23, 20; Syr 31,
12-22;13,7; Mt 14, 6-11; Lk 16, 19).

0 Por. Jan Pawel 11, encyklika Ecclesia de Eucharistia, 18.
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Dlatego doroczna pascha byla znaczacym czynnikiem
wspdlnototworczym i dlatego byl wymag, aby w uczcie bralo
udzial co najmniej dziesie¢ osob, czyli jedna lub dwie rodzi-
ny. Radosne obchody w Jerozolimie, jako miejscu uprzywile-
jowanym, polaczone byly ze wspolnym ucztowaniem. Przez
wspolnie skladane dary i wspdlny positek odnawiano lub na-
prawiano ostabione wiezi. Walor duchowy uczty przewazat
zdecydowanie nad materialng obfitoscia. Byla to okazja do
poznawania sie, zblizenia, przebaczania i pojednania. Uczta
rytualna z powodéw oczywistych odbywata sie w atmosferze
religijnej, dlatego zobowigzywata do nasladowania Boga i da-
zenia do $wigtosci (,,$wietymi badzcie” — Kpt 17, 1-26, 46).

Jezus czesto uczestniczyl w positkach i ucztach, czynigc
ludziom dobrze i sprawiajac im rados¢ swoja obecnoscia i mi-
toscig. W czasie Ostatniej Wieczerzy Jezus tworzy duchowsg
wspolnote z Apostolami. Wspdlnototworczym gestem bylo
umywanie ndég uczniom (por. J 13, 3-5). W swojej mitosci
i postudze Jezus przewyzszyl zasady gos$cinnosci, pozostajac
wiernym swoim nowym zasadom, ze najwigkszy powinien
by¢ stugg®!. Eucharystia stala si¢ sakramentem, ktory tworzy
wspolnote z Chrystusem i dzigki Niemu miedzy ludzmi. ,,La-
manie chleba” bylo traktowane jako komunia we wszystkimi
(por. Dz 2, 42). Potwierdza to dzisiejsze nauczanie Kosciofa
o Eucharystii**.

W Eucharystii, w przeciwienstwie do uczt poganskich,
nie chodzi o przyjecie boskiej mocy, by sta¢ si¢ cztonkiem
spolecznosci, lecz wchodzi sie¢ w osobowg i osobistg relacje

#1 Jan Pawet II, encyklika Ecclesia de Eucharistia, 20.
2 Por. Jan Pawel II, List apostolski Mane nobiscum Domine, 20.
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z Bogiem i w ten sam sposéb wchodzi si¢ w relacje ze sobg
wzajemnie — relacje osobowe i braterskie. Wczesne wspdlnoty
chrzescijan nie ustrzegly si¢ wypaczen i naduzy¢ w tej dziedzi-
nie, dlatego $w. Pawel przestrzegal je przed zachowaniem jak
u pogan, magicznego podejscia (por. 1 Kor 10, 14-22), kon-
tynuacji sporéw i wasni (por. 1 Kor 11, 17-20) lub dyskrymi-
nacji z powodu pochodzenia (por. 1 Kor 11, 22). Przezywanie
Eucharystii jako sakramentu komunii z Bogiem i z ludZmi po-
zwala traktowa¢ go jako przedsmak wiecznosci**.

2. Praktyka uczestnictwa w uczcie
eucharystycznej

Eucharystia rozumiana w sensie uczty zaklada udzial
w pokarmie eucharystycznym, czyli w powszechnej komunii
eucharystycznej. Uczta przygotowana przez Chrystusa jest
zaproszeniem wszystkich do uczestnictwa w jednym Chlebie
i Winie. Jest zaproszeniem do wspolnoty milosci. Wydaje sie
to istotg uczty eucharystycznej, ale nie zawsze w dziejach Ko-
$ciola bylo to praktykowane w ten sposob, jak podpowiada
biblijna zacheta Jezusa: ,,Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy’.

2.1. Pierwsze doswiadczenia Kosciola

Praktyka czestej, a nawet codziennej, komunii $wietej
trwata w Kosciele niedtugo, bo - jak podaja zrédta - do IV w.
Przyczyny wygasniecia tego obyczaju byty wielorakie:

3 Por. Jan Pawel 11, encyklika Ecclesia de Eucharistia, 20.
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« masowy naplyw do Kosciota po edykcie mediolan-

skim i ostabienie zarliwosci wiary;

o podkreslanie bostwa Chrystusa (jako reakcja na aria-

nizm) i dystans grzesznego czlowieka;

« szybka i powierzchowna chrystianizacja barbarzyn-

cow, zbyt formalne podejscie.

Wynikiem tego byla okazjonalna komunia eucharystycz-
na, najwyzej do trzech razy w roku (na Wielkanoc, Pigcdzie-
sigtnice i Boze Narodzenie). Potrzebe komunii mial zaspoko-
i¢ znak pokoju z celebransem (communio per mediatorem)***
oraz od XIII w. ogladanie Hostii (duchowos¢ adoracyjna).
Poza tym komunia eucharystyczna rozumiana byla tylko
w relacji do Chrystusa, a zupelnie stracita wymiar eklezjalny.
Akcent teologiczny Eucharystii przesunat si¢ na fakt obecno-
$ci Chrystusa i przeistoczenie. Koncentracje na positku, a nie
na obecnosci, podkreslaty liczne traktaty i orzeczenia teo-
logéw i duchownych $redniowiecza (Jan Gerson, Stanistaw
ze Skarbimierza). Wtérowaly im mnozace si¢ relacje cudéw
eucharystycznych, potwierdzajace ,,realizm” obecnosci Chry-
stusa w Chlebie konsekrowanym.

Do waznych 7Zrédet sredniowiecznych na ten temat na-
lezy zaliczy¢ kodeks Gracjana — w Polsce znany od XII
w. — ktoéry w znacznej mierze sigga do pism $w. Ambroze-
go i Augustyna. Byli oni obroncami czestej Komunii, gdyz
Chleb eucharystyczny traktowali jak lekarstwo (Qui semper

24 Por. P. Sczaniecki, Stuzba Boza w dawnej Polsce, Poznan 1962,
s. 184-198; M. Rubin, Corpus Christi, The Eucharist in Late Medieval Cul-
ture, Cambridge 1991, s. 75.
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pecco, debeo semper habere medicinam)*®. U Gracjana takze
znajdujemy wzmianke o trzykrotnym w roku przyjmowaniu
Ciala Panskiego na podstawie wypowiedzi papieza Fabiana
(IIT w.). Wczedniej dotarl do nas Kodeks Matyldy (XI w.).
Jest tam m.in. mowa o udzielaniu Hostii konsekrowanych na
aktualnej Eucharystii**. W tym Kodeksie pada takze zdanie
z Ewangelii: ,,Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy” dla podkresle-
nia wspdlnotowego wymiaru komunii eucharystyczne;j.
Interesujacym zrodtem pod tym wzgledem jest jeszcze
weczesniejszy tekst papieza Mikotaja I (IX w.), tzw. Respon-
sa ad consulta Bulgarorum, w ktérym pada pytanie o moz-
liwo$¢ codziennego komunikowania przez caly Wielki Post
i spotyka sie z usilng zacheta do takiej praktyki. Traktowa-
nie Hostii jako lekarstwa duchowego przenika §wiadomos¢
duchownych i wyraza si¢ w ksiegach pokutnych, tzw. peni-
tencjalach, w ktérych dominuje nie tyle mysl o wystrzeganiu
sie czestej Komunii, co raczej przestroga przed bezmyslnym
lub narazajacym na profanacje przyjmowaniem niebieskiego
pokarmu. Sg wyznaczone pokuty (ale nie dtugie: 30-100 dni)
za zwymiotowanie Hostii lub polknieciej jej przez zwierze).
Niektore ksiegi ktada nacisk na koniecznos¢ spowiedzi przed
kazdorazowym przyjeciem Ciala Panskiego®”.

# Por. S. Ambrosius, De sacramentis 4, 28; por. pharmakon athanasias
- S.Ignatius, Epistola ad Magnesios, 20, 15 (PG 3, 661).

#6 Por. G. Ry, Manducare et manducari. Teologia i praktyka Komunii
swietej, w: Eucharystia na oftarzu swiata, ,,Studia’, red. S. Koperek, Krakow
2006, s. 93.

247 Por. tamze, s. 98n.
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2.2. Sredniowieczne rozstrzygniecia

Decydujaca dyskusja na ten temat zostala podjeta na
przetomie XIV i XV w. Dosiegneta ona takze krakowskie-
go srodowiska teologicznego, ktére reprezentowali wowczas
tacy mysliciele jak: Mateusz z Krakowa, Jan z Olawy, Jakub
z Paradyza, Stanistaw ze Skarbimierza. Siegano w niej do zro-
del patrystycznych ($w. Jan Chryzostom, §w. Ambrozy, $w.
Augustyn) i scholastycznych (§w. Anzelm, $w. Bonawentura,
$w. Tomasz z Akwinu). Wnioskiem z tych rozwazan byto jed-
noznaczne przekonanie, ze kto czesto przyjmuje Eucharystie,
ten szybko staje si¢ przyjacielem Boga, a kto przyjmuje j3 nie-
godnie, ten ,,potepienie sobie je i pije” (por. 1 Kor 11, 29).
Pomimo utomno$ci, czlowiek powinien szuka¢ w Eucharystii
lekarstwa, a rezygnacje z niego Mateusz z Krakowa nazywat
malodusznoscig. Eucharysti¢ uwazat za forme Bozego obja-
wienia (sapientia panificata) i przedtuzonym wcieleniem ma-
droéci (sapientia incarnata)*®. Grzech i grzesznos$¢ nie moga
by¢ uznawane za definitywne przeszkody oddalajace od Boga,
bo lekarstwem na to ma by¢ spowiedz, ktéra umozliwiata do-
step do czestego komunikowania.

Wspomniany wczesniej Jan Gerson, paryski teolog, cho-
ciaz docenia leczaca role Eucharystii, to uznaje niegodnos¢
czlowieka w przypadku czestego komunikowania. Ostatecz-
nie uznaje jednak wyjatkowos$¢ relacji, jaka powstaje miedzy
Bogiem a komunikujacym czlowiekiem. Wyrazalo sie to pro-
mowaniem komunii wielkanocnej pod karg odmowy pogrze-
bu katolickiego, ale w efekcie nie zachgcalo to do rozwijania

8 Mateusza z Krakowa opuscula theologica dotyczgce spowiedzi i ko-
munii, red. W. Seniko, A. L. Szafranski, Warszawa 1974, s. 175.
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przywileju komunii eucharystycznej z Chrystusem, gdyz
kierowano si¢ kryterium negatywnym (grozba przed czyms
i przymusem), a niewiele odstaniano realiow samego sakra-
mentu.

Mateusz z Krakowa przestrzegal przed falszywa skrom-
noscig, poczuciem grzesznosci lub kierowaniem si¢ odczu-
ciami. Przypominal, ze emocje, jak wszystko to co naturalne
u cztowieka, moga by¢ wykorzystane nie tylko przez laske, ale
i przez szatana. Wprowadza istotne rozrdéznienie pomiedzy
uczuciem a wyborem jako aktem woli. Mowi, ze o relacjiz Bo-
giem nie decyduje uczucie, ale konkretna postawa. Pisze, ze
trzeba czasem jes¢ pokarm, ktory nie smakuje, aby pobudzi¢
smak. W swoim Dialogus rationis et conscientiae de frequenti
usu communionis*® podkresla, ze Eucharystia tworzy pewne
kryterium dyscyplinujace na kazdym etapie rozwoju ducho-
wego: na wstepnym etapie umacnia w unikaniu grzechoéw,
zwlaszcza ciezkich, postepujacym pomaga w ¢wiczeniu sie
w miloéci, pokorze, medytacji, a doskonali nie moga sie juz
bez Eucharystii obejs¢.

Przedstawione poglady, wprawdzie uwydatniajace zna-
czenie komunii eucharystycznej, ale niejednoznaczne pod
wzgledem jej realizacji, zgadzaja si¢ doskonale na poziomie
komunii duchowej (sumptio spiritualis). Nie jest to bynaj-
mniej, jak si¢ powszechnie uwaza, ekwiwalent intencjonalny
komunii eucharystycznej w postaci modlitwy, zastepujacej
komunie¢ sakramentalng z powodu niegodnoséci sumienia.
Jest to istota komunii, czyli w pelni wiary, $wiadomosci
mKrakowa, Dialogus rationis et conscientiae de frequen-

ti usu communionis (inkunabul), Spira 1483; Ibid. Paryz 1497, Biblioteka
Muzeum Narodowego w Krakowie.
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i milo$ci otwarcie si¢ na Chrystusa, bez czego komunia sa-
kramentalna jest tylko czczym rytualizmem, nie mogacym
zmieni¢ czlowieka bez jego szczerego uczestnictwa. Gracjan
w swoim Kodeksie przytacza szereg tekstow patrystycznych,
ktére demaskujg pokusy formalnego traktowania komunii:
Non carnaliter, sed spiritualiter Christi corpus et sanguinem
debemus accipere®. ,Na c6z przygotowujesz swoje zeby i zo-
tadek; uwierz - a juz si¢ nakarmisz” - moéwil $w. Augustyn
w swoim komentarzu do Ewangelii Janowej.

To rozrdznienie szybko podjeli teologowie sredniowie-
cza, jak: Wilhelm z St. Thierry, Aleksander z Hales, Lotar
z Segni. Ten ostatni, pdzniejszy papiez Innocenty III, twier-
dzil, Ze pierwsza to komunia sakramentalna z Chrystusem,
a druga to komunia duchowa, w ktdrej Kosciét jednoczy
sie z mistycznym Cialem Chrystusa, jakim jest Kosciot. Tg
pierwsza przyjmuja wszyscy, a druga tylko dobrzy, ktérzy
praktykujg przykazanie milosci blizniego. Zacheta wiec do
komunii duchowej nie moze by¢ rozumiana jako promocja
komunii zastepczej, ale komunii eucharystycznej przezywa-
nej w prawdzie.

Mateusz z Krakowa mial swoje zastugi duszpasterskie
na tym polu, zwlaszcza w Czechach. Na synodzie w Pradze
w 1391 r. dzigki jego inspiracjom zezwolono na comiesigczng
Komunie $w. wszystkich wiernych — duchownych i $wieckich.
Jego poglady przeszty réwniez do kazan Jana Husa. Dla niego
najwigkszym wypaczeniem nie jest abstynencja od Komunii
sakramentalnej, ale przezywanie jej ,wylacznie sakramental-
nie”, to znaczy nie duchowo.

20 Dekret Gracjana, cap. 44-73 dystynkgji L.
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U J. Gersona na uwage zastuguje takze temat komunii
Stowa. Mozna by tu méwi¢ w pewnym sensie o daleko wy-
przedzajacej antycypacji Soboru Watykanskiego I1*, ktory
moéwi o spozywaniu Chleba zycia ze stotu stowa Bozego i Cia-
ta Chrystusa.

Przy zagadnieniu uczty i spozywania pokarmu niebian-
skiego wazny jest sposdb, na ile pozostat on niezmieniony od
Wieczerzy Panskiej z Jezusem. Od Soboru w Konstancji (15
VI 1415) ustalono Komunie sakramentalng pod jedng posta-
cig (sub una specie), aby zréwnowazy¢ kwestionowanie petne;j
obecnosci Chrystusa pod kazda z tych postaci. Stalo sie to
powodem sporéw w calym Kosciele, cho¢ nowe przepisy li-
turgiczne w zadnej mierze nie wptywaly na istote dogmatu
o obecnosci calego Chrystusa pod kazda z eucharystycznych
postaci. Komunia pod dwiema postaciami zaniknela juz na
przetomie XII i XIII w., ale dyskusje dotyczyly réznicy mie-
dzy wspolnota pierwotnego Kosciota a wspdlnota pdzniej-
sza. Znalezli si¢ takze oponenci soborowej decyzji, ktorzy
kwestionowali jednos¢ Kosciota ze wzgledu na brak jedno-
$ci praktyk. Jan Gerson widzial ten problem szerzej i glebiej,
okreslajac ten stan jako jedno$¢ w réznorodnosci, a nie jed-
nolitos¢. Uwazal, ze zaréwno Lacinnicy, jak i Grecy powin-
ni, jesli znajda si¢ w obszarach poszczegélnych obyczajow
liturgicznych, na znak szacunku dostosowac si¢ wzajemnie
do swoich praktyk. Chodzi tu np. o przasny chleb. Jesli takiej
wyrozumialoéci nie ma, to niemozliwa jest komunia ducho-
wa, niezaleznie, czy przyjmuje si¢ Chrystusa pod jedna czy
pod dwiema postaciami.

21 Por. KO 21.
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Powyzsze tematy sporéw nalezaly jednak do elitarnych.
W prawodawstwie masowym spotykano si¢ przewaznie
z problematyka Komunii w okresie wielkanocnym, codzien-
nej Komunii kaptanéw i Komunii chorych.

W XVII i XVIII w. pod wplywem jezuitoéw i kapucynéw
nastapil wzrost czestotliwosci przyjmowania Ciata Paniskiego,
ale nie podczas Mszy $wietej, lecz po jej zakonczeniu, w ra-
mach specjalnego nabozenstwa z Komunia $§w. Negatywny
wplyw na przystepowanie do stotu Panskiego mieli jansenisci
ze swoim przerysowanym poczuciem niegodnosci. Dlatego
wytworzyl sie dysonans miedzy komunig duchows a sakra-
mentalng, pojmowang inaczej niz dotychczas. W tym okresie
réwniez zajmowano si¢ okresleniem warunkéw Komunii $w..
Przyznano nawet spowiednikom i przetozonym zakonnym
prawo do dopuszczania do uczestnictwa w Komunii eucha-
rystycznej. Stad wytworzylo sie przekonanie, ze czesta Komu-
nia $w. jest przywilejem osob szczegdlnie czystych, w zwigzku
z tym niewielu z niej korzystato, chociaz nie mialo poczucia
grzechu ciezkiego.

2.3. Eklezjalny wymiar uczty eucharystycznej
w teologii wspolczesnej

Przelom w rozumieniu Eucharystii jako uczty i w otwar-
ciu mozliwosci pelnego uczestnictwa wiernych w tej uczcie
o charakterze eklezjotwdrczym zapoczatkowal ruch liturgicz-
ny. Poglady te poparl Leon XIII w encyklice Mirae caritatis
z 1902 r.»2. Pius X zatwierdzil dekret Kongregacji Soboru Sa-

22 Por. AAS 38 (1901-02) 641-654.
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cra Tridentina Synodus z 1905 r.**, w ktérym przypomnial, ze
Eucharystia nie jest nagroda dla przyjmujacych, ale pokar-
mem pielgrzymow, by nie ustali w drodze. Okreslit tez mozli-
wos¢ i warunki czestej i wezesnej Komunii §wietej. Zdemento-
wal przez to wyjatkowos¢ dopuszczajaca do Komunii $wietej
i konieczno$¢ spowiedzi przed kazdg Komunia. Kodeks pra-
wa kanonicznego z 1917 roku (kan. 852) okreslil, ze Komunia
$w. moze by¢ przyjmowana tylko pod postacia chleba. Pius
XII w encyklikach Mystici Corporis i Mediator Dei podkreslil
znaczenie codziennej Komunii §w. wiernych oraz mozliwos¢
przyjmowania Hostii konsekrowanych w czasie Mszy $wietej
w celu podkreslenia udzialu w Eucharystii jako uczcie.

W dokumentach posoborowych coraz czesciej wybrzmie-
wa przekaz o komunijnym wymiarze Eucharystii, a tym sa-
mym podkreslenie znaczenia udzialu w uczcie Panskiej. Do
szczegolnych zachet w tej dziedzinie nalezg m.in. takie doku-
menty jak:

« encyklika Pawta VI Misterium fidei (1965) w rozdzia-

le ,Zacheta do rozwijania kultu eucharystycznego’,

o Ogolne wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego,

 Instrukcja Kongregacji Obrzedéw Eucharisticum Mi-

sterium (1967), w ktorej prawodawca wyjasnia, ze
Eucharystia jest takze ,$wigta uczta, w ktérej przez
uczestnictwo w Ciele i Krwi Panskiej lud Bozy uczest-
niczy w dobrach ofiary paschalnej, odnawia nowe
przymierze raz na zawsze zawarte przez Boga z ludZmi
w Krwi Chrystusa oraz ujawnia w figurze i uprzedza
przez wiare i nadzieje uczte eschatologiczng w Krdle-

23 Por. AAS 38 (1905-06) 400-406.
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stwie Ojca, zwiastujac $mier¢ Panska, ,,az przybedzie”
Dalej powiedziane jest, ze ,we Mszy $wietej ofiara
i $wieta uczta naleza do tej samej tajemnicy’,

+ Jan Pawel II, List apostolski Dominicae cenae (1980),
encyklika Ecclesia de Eucharistia (2003).

2.4. Uczta eucharystyczna
znakiem komunii chrzescijan

Eucharystia, rozumiana jako uczta, zaklada wymiar ko-
munijny nie tylko z Chrystusem, ale i z calym Ko$ciotem oraz
z wszystkimi ochrzczonymi w imi¢ Tréjcy Przenajswietszej.
Ze stow encykliki Ecclesia de Eucharistia wynika, ze Euchary-
stia, aby by¢ rzeczywiscie znakiem jednosci chrzescijan, musi
oznacza¢ jedno$¢ w wierze i sukcesji apostolskiej, a wiec we
wszystkim, co pochodzi z jej ustanowienia i natury pierwszej
wspdlnoty eucharystycznej, jaka tworzyli Apostotowie wraz
z Chrystusem i ich nastepcy w Kosciele przed podziatem.

Ekwiwalentem encykliki katolickiej Jana Pawla II byt
prawie rownocze$nie wydany dokument z 7 kwietnia 2003
roku, opracowany przez trzy instytuty ekumeniczne: Instytut
Badan Wyznaniowych Zwigzku Ewangelickiego w Bensheim
(Niemcy), Instytutu Badani Ekumenicznych Swiatowej Fede-
racji Luteranskiej w Strasburgu (Francja) i Instytutu Badan
Ekumenicznych Wydzialu Teologii Katolickiej Uniwersytetu
w Tybindze (Niemcy). Tytul tego dokumentu brzmi: ,Wspol-
nota Wieczerzy Panskiej jest mozliwa. Tezy w sprawie go-
$cinno$ci eucharystycznej”. Zawiera on jedenascie tez, ktdre
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stanowig propozycje do przedyskutowania w sprawie przy-
szto$ci ekumenicznej Koscioldw. Jest to apel o mozliwo$¢ do-
puszczania do stolu eucharystycznego pomimo istniejacych
jeszcze roznic. Niektdre z tych tez sg nastepujace:
Uzasadnienia wymaga fakt niedopuszczania do wspol-
nej uczty, a nie prawo dopuszczania, bo to ostatnie wynika
z nakazu Chrystusa i pragnienia ludzi. To, co jest watpliwe,
to odpowiednie przygotowanie do skorzystania z tego prawa.
Choc¢bysmy chcieli zgodnie z wolg Chrystusa przyjac wszyst-
kich, to jednak z pewnych wzgledéw trzeba niektérym odmo-
wic tego przywileju. Nalezy wiec jasno okresli¢, kiedy i z ja-
kiego powodu mozna i nalezy odmoéwic. Zachecajaco brzmi
wypowiedz ojca $wietego Jana Pawta IT z encykliki Ecclesia de
Eucharistia (43, a takze 11), gdzie do glosu dochodzi troska
o traktowanie Eucharystii jako drogi, a nie tylko spelnienia:
»Pragnienie jednosci sprawia, ze kierujemy wzrok ku Eucha-

rystii, ktora jest najwyzszym sakramentem jednosci Ludu

Bozego, jej stosownym znakiem i cudowna przyczyng >*.

Papiez nawiazuje takze do teologii $w. Pawta, ktéry napo-
minal Koryntian i wzywal do nawrécenia i pojednania w du-
chu braterskiej komunii eucharystycznej, w ktérej uczestni-
czyli*®.

Dokument ekumeniczny odwoluje si¢ do zachety Jezusa
o dopuszczeniu wszystkich, ale z ostroznoscig $w. Pawla, kto-
ry przestrzega przed niegodnym spozywaniem Wieczerzy:

»Jezus Chrystus zaprasza do Wieczerzy Panskiej. On jest
dawca i darem. Wytacznie w Jego imieniu i na Jego pole-

254 Por. EE 43; KK 11.
25 Por. EE 40.
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cenie Kosciot wypowiada zaproszenie. Tutaj nie moze by¢
dowolnosci, lecz wszystko musi dzia¢ si¢ zgodnie z wolg Je-
zusa Chrystusa. (...) Dlatego udzial we wspdlnocie komu-
nijnej nie jest bynajmniej czym$ dowolnym lub pozbawio-
nym nastepstw, lecz wymaga wiary i gotowosci wspolnego
wyznawania Jezusa Chrystusa wraz ze zgromadzong wspol-
notg oraz prowadzenia zgodnego z tg wiarg trybu zycia. Ta
okoliczno$é¢ sklonita juz pierwsze wspoélnoty chrzescijanskie
do ostrzegania swoich cztonkéw przed niegodnym spozywa-
niem Wieczerzy (1 Kor 11, 26— 34)”%°.

Stanowisko Kosciota katolickiego, reprezentowane w en-
cyklice Ecclesia de Eucharistia, pomimo wzmianki o otwar-
tosci na komunie z innymi wspolnotami, jest o wiele bar-
dziej powsciagliwe i nie daje jednakowych uwarunkowan dla
uczestnictwa protestantéw w liturgii katolickiej i katolikéw
w liturgii protestanckiej. Gtéwnym powodem jest przeko-
nanie o nieprawomocnosci ewangelickiej celebracji. Dlate-
go dopuszczenie niekatolika do Eucharystii jest dopuszcze-
niem go do uczty sakramentalnej, natomiast udzial katolika
w liturgii ewangelickiej jest udzialem w nieokreslonym bli-
zej statusie komunii, a to ze wzgledu na brak pewnosci co
do waznego w tej wspdlnocie sakramentu $wigcen*”. Warto
jednak zauwazy¢, ze stanowisko Papieza jest przychylniejsze
zwlaszcza w odniesieniu do Kosciotéw wschodnich, w przy-
padku poszczegodlnych osob, ktore prosza o udzial w Komunii

26 Wspdlnota Wieczerzy Panskiej jest mozliwa. Tezy w sprawie goscin-
nosci eucharystycznej, [w:] ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 2 (2003),
5.78-86. Dokument 7 kwietnia 2003 roku, [teza 5]. Por. P. Nowakowski, Ko-
Sci6t rzymskokatolicki w poszukiwaniu interkomunii z Kosciotami odmien-
nych tradycji liturgicznych, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2 (2007), s. 109.

»7 Por. EE 46, por. 30.
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swietej i s3 do tego odpowiednio przygotowane, mozna im na
to zezwoli¢ (Brat Roger ze wspoélnoty Taizé).

Papiez jasno okresla integralnos$¢ i wieloaspektowosé
Eucharystii, ale jednoczesnie wyraza swoja obawe, a nawet
ubolewanie, nad ograniczonym i wybiérczym interpretowa-
niem tego sakramentu, ktdry graniczy wrecz z profanacja tak
swielkiego daru” przez dwuznacznosci i umniejszanie jego
natury*®. Do stabych stron w rozumieniu Eucharystii naleza
wedlug Papieza takie aspekty jak:

« zaciemnienie prawidtowej wiary i nauczania katolic-

kiego odnosnie do Eucharystii,

» ogolocenie Eucharystii z jej wymiaru ofiarniczego

(ograniczone i jednostronne rozumienie),

« ograniczanie Eucharystii do zwyklego braterskiego

spotkania,

 oslabianie potrzeby postugi kaplanskiej, opierajacej

sie na sukcesji apostolskiej,

 redukcja sakramentalno$ci Eucharystii do skuteczno-

$ci jej gloszenia glownie stowem,

o praktyki eucharystyczne niezgodne z dyscyplina,

w jakiej Kosciol wyraza swoja wiare (dla celow eku-
menicznych).

W dialogu obu stron nie widac¢ tez jednakowej plaszczy-
zny odniesien. Wypowiedzi ze strony autoréw apelu ekume-
nicznego sa typu duszpasterskiego, podczas gdy wypowiedzi
Ojca $wietego maja wymiar doktrynalny. W obu tych stano-
wiskach, takze wspdlnot poreformacyjnych, wida¢ przekona-
nie, ze Eucharystia jest Srodkiem na budowanie jednosci i ze

28 Por. EE 10.
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jednosci nie da si¢ budowac tylko ludzkimi sitami - potrzeba
przede wszystkim Boskiej obecnosci i komunii wszystkich
zanurzonych w tej obecnosci. W tym miejscu dochodzi do
glosu pragnienie wspolnej drogi, a nie rozréznienia negatyw-
nego, ktore skupitoby naszg uwage na tym, co nas dzieli. Do-
ceni¢ nalezy te sposoby obecnosci Chrystusa w Eucharystii,
ktdre nas facza i s3 wielkg szansa na wspdlne zgtebianie nauki
Chrystusa i przezywanie jedno$ci widzialnej w kontekscie li-
turgicznej obecnosci Chrystusa w sfowie Bozym i w zgroma-
dzeniu liturgicznym (KL 7). Jest to tez niezawodny kontekst
budzenia si¢ wiary, ktdra jest zdolna przyja¢ to co Chrystus
objawil w Duchu tego, ktory objawia, w Duchu doprowadza-
jacym do calej prawdy (por. J 16, 13). Wspdlne gromadze-
nie si¢ na stuchaniu Stowa jest ta okolicznoscia, o ktorej sw.
Pawel méwi, ze rodzi wiare. ,Wiara rodzi sie ze stuchania”
(Rz 10, 17). Cierpliwo$¢ i wiernos¢ temu, co nas taczy, moze
zaowocowa¢ wspoélnota odkrycia Chrystusa takiego, jakim
On jest. Nie okreslam tego dokladniej, ale w skrytosci serca
przypuszczam, ze na tym $wiecie jest to owa ,,pamiatka’, jaka
Chrystus nam zostawil w Eucharystii.
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W powyzszych analizach uwydatnia si¢ wyraznie nurt
dojrzewania Kosciota w rozumieniu zaleznosci miedzy nad-
przyrodzong sferg Boga a ludzka sferg doczesnosci, w ktorej
sprawowana jest liturgia. Wszelkie aporie rozumowe, ktére nie
pozwalaly na uchwycenie spdjnosci miedzy widzialnym a nie-
widzialnym, podlegaja nieustannej redukcji przez doglebne
badanie Objawienia oraz przez wiare, ktéra nie poprzestaje
wylacznie na potencjale intelektu, lecz pozwala przede wszyst-
kim na przyjecie faktu Objawienia i na coraz wieksza integracje
$wiata stworzonego z zamystem Boga. Dzieki temu doprecy-
zowuje sie okreslenie rzeczywistosci zwiazanych ze ,,stykiem”
wiecznosci z doczesnoscig. Chodzi tu przede wszystkim o co-
raz wyrazniejsze dowartosciowanie liturgii i jej aktualizujacej
funkgji, ktoéra zapewnia uobecnienie Misterium, owg ,tajem-
nicza «réwnoczesnosé»’, jak okredlit to Jan Pawet I w swojej
encyklice Ecclesia de Eucharistia (5). Rzeczywisto$¢ te teologia
okresla mianem liturgicznego lub eschatologicznego ,dzisiaj”
(hodie), »tu i teraz” (hic et nunc). Przyblizenie tego aspektu
pozwolito na dostrzezenie innej opcji liturgii, ktéra stala si¢
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przestrzenia spotkania Boga z czlowiekiem przez Chrystusa
w Duchu Swietym i Bozo-ludzkiej interakcji.

1. Obecnos¢ eschatologiczna

Analiza tego ,styku” nie jest jedynie koniecznoscia teo-
logiczna, ale przede wszystkim egzystencjalng, ktéra ma po-
moc w zrozumieniu chrzescijanskiego Zycia — jego natury
i zbawczego sensu. Stan $wiadomos$ci wiary i pojmowanie
Misterium, jakie charakteryzowalo pierwszych chrzescijan,
i co zostalo ukazane przez Ojcow greckich, sprzyjaly rozwija-
niu dynamicznej wigzi z Bogiem. Byta ona pojmowana jako
obcowanie z zyjacym Chrystusem, przychodzacym w Duchu
Swietym w liturgii Kociota. Przede wszystkim rozumiano to
dziejace sie¢ Misterium w Eucharystii. Kult, w ramach ktérego
»rozgrywalo si¢” Misterium Chrystusa i Kosciota, byt prze-
zywany trynitarnie i eklezjalnie. Do tego Koscidt nawigzat
dzisiaj w znacznej mierze dzigki teologicznym odkryciom
O. Casela. Wprawdzie nie nazywano wowczas tej sytuacji li-
turgicznym hodie, ale aktualno$¢ zywej relacji Trojjedynego
Boga z Kosciolem widoczna byta cho¢by w krétkiej doksolo-
gii, wyrazanej przez Koscidl: ,,Chwata Ojcu przez Syna w Du-
chu Swietym” oraz w lapidarnym twierdzeniu éw. Ireneusza:
Gloria Dei homo vivens... — cztowiek zyjacy i zywy to ten, kto-
ry zyje zyciem wiecznym i jest dynamicznie zaangazowany
w dziejace sie¢ Misterium zbawienia, a wigc przebywa w ko-
munii z Chrystusem, ktory jest zZyciem, i pomnaza to zycie,
gdziekolwiek sie znajduje, wnoszac obecnos¢ Chrystusa jako
Jego $wiadek i $wiatynia.
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Pézniejsze, zbyt spekulatywne podejscie do aktualizacji
Misterium, doprowadzilo do zachwiania réwnowagi mie-
dzy sposobem uobecniania a rzeczywistosciag uobecniang.
W wyniku tego nastgpila przerysowana koncentracja na so-
matycznej obecnosci Chrystusa w Eucharystii kosztem Jego
Misterium, a przez to pozbawienie si¢ aktualnej mozliwosci
wlaczenia w to Misterium juz w ramach samej celebracji li-
turgicznej. Traktowanie dynamiki Misterium jedynie w kate-
goriach otrzymywanej taski jako owocu zbawczej Meki Chry-
stusa przyczynilo si¢ do zbytniej instrumentalizacji Mszy
swietej jako zrodta taski i obiektu adoracji, a jednocze$nie
przeniosto uwage na sposob wykorzystania tej faski w zyciu
duchowym i etycznym. Skoro niewiele méwiono o Miste-
rium dokonujacym si¢ w samej celebracji, a jezyk facinski
nie sprzyjal poznaniu akgji liturgicznej, to skupiono si¢ na
tym, co znane i weryfikowalne, czyli na aktywnosci czlowie-
ka, ktéry z pomoca otrzymanej taski spelnia uczynki mitosci
i upodabnia si¢ do Chrystusa oddajacego swoje zycie z mito-
éci i dla zbawienia czlowieka. Na pierwszy plan wysuwa sie¢
wigc sfera etyczna jako skutek Zycia taska.

Ten nurt, przewaznie ascetyczny, doprowadzil do wyeks-
ponowania wymiaru moralnego, do przewagi postuszenstwa
oraz stuzby Bogu i czlowiekowi, natomiast aspekt relacyjny
z Chrystusem koncentrowal sie gléwnie na nasladowaniu
Jego Ofiary. Przymierze nabralo bardziej charakteru jury-
dycznego, rozliczanego w kategoriach moralnych. Tym sa-
mym stalo si¢ zobowigzaniem obwarowanym sankcjami
w postaci pokuty, grozby utraty zbawienia i w efekcie nie zbli-
zalo do Boga. Bardziej napawalo lgkiem i niezrozumieniem,
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poczuciem tajemnicy jako nieprzeniknionego sekretu, ktore-
go nie jesteSmy godni poznad, niz Misterium, ktére sig stop-
niowo odslania i otwiera uczestnikowi perspektywe godnosci
i przyjazni z Chrystusem juz tu i teraz. Zbawienie w zasadzie
okazywalo si¢ jako cel, na ktory trzeba zastuzy¢ przez pokute
i dobre czyny, a mniej jako dar darmo dany i powolanie, ktdre
zaklada etyke mitosci i dobra jako wypadkowa owego powo-
tania, Bozej inicjatywy realizujacej sie¢ w kazdym cztowieku.
Przelom w pogladach na ten temat nastapil dopiero po
siegnieciu do zrédet biblijnych i patrystycznych. Otworzyla
sie wtedy przed Kosciotem cala rzeczywistos¢ warunkujaca
realno$¢ spotkania z niewidzialnym Bogiem, czyli funkcje
Chrystusa i Ducha Swietego jako spelnianie obietnicy zba-
wienia w Kosciele. Relacja chrystologii do pneumatologii
i miejsce samej pneumatologii nie miaty jednakowych szans
w dziejach teologii, dlatego tez skutki tego nieustabilizowa-
nego lex credendi mialy swoje reperkusje w kulcie Kosciola,
w jego liturgii (lex orandi). Dopiero w latach Soboru Waty-
kanskiego II Kosciol zachodni skierowal swoja uwage na
pneumatologie i odkryl na nowo niezbywalne miejsce epikle-
zy, dzieki czemu dostrzegt nieodzowng role Ducha Swietego
w budowaniu ,,przestrzeni” liturgicznej i aktualizowania Mi-
sterium az do jego uobecnienia w Eucharystii. Pierwsze czy-
ny zbawcze to akty duchowe w ramach celebracji liturgicznej,
w ramach uczestnictwa w Misterium uobecnianym w Eucha-
rystii. Zwigzek z Chrystusem i wspodtuczestnictwo w dzieja-
cym si¢ Misterium Chrystusa i Ko$ciota w samej liturgii to
pierwsze, co ukazuje si¢ na horyzoncie teologii okotosobo-
rowej. Oznacza to, ze dziatania chrze$cijanskie, zewnetrzne,
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oceniane w kluczu etycznym, sg juz konsekwencja stanu ak-
tywnosci duchowej w liturgii, i to ona jest owg sytuacjg zro-
dlowg, ktore nie zawsze moze by¢ dostrzegana, a tym bardziej
oceniana w parametrach teologii moralnej. Czyny moralne
czerpig swojg inspiracje i warto$¢ z aktywnego duchowo
uczestnictwa w liturgii (participatio actuosa).

2. Teologiczna wizja uczestnictwa
w Misterium

Na przestrzeni wiekéw dokonata si¢ ciekawa ewolucja ro-
zumienia uczestnictwa w liturgii, w Eucharystii. Omoéwilismy
zwigzle ten proces w poprzednich rozdziatach. Ponizej mo-
zemy si¢ przyjrze¢ tej ewolucji w skrocie graficznym. W za-
sadzie mozna tu wyodrebni¢ dwa zasadnicze bloki czasowe:
okres przed Soborem Watykanskim II i czas po Soborze. Wi-
zja przedsoborowa wydaje si¢ by¢ bardziej chronologiczna,
podkreslajaca wyraznie czas historycznej dziatalnosci Jezu-
sa i Jego dzielo dokonane na ziemi, szczegdlnie wydarzenia
z Jego dziatalnosci publicznej, a nastgpnie skutki tej dziatal-
noéci, dzieta zbawczego, udostgpnione dzieki eucharystycz-
nej obecnosci Chrystusa, ktory daje taske. Innymi stowy jest
to czas historycznej obecnosci i zbawczego dzialania Jezusa
z Nazaretu, Boga-Czlowieka na ziemi i czas dzialania skut-
kow tego dziela, czas taski, ktdrg zapewnia Chrystus uobec-
niany w kazdej liturgii mszalne;j.

Liturgia stanowi przesto miedzy historycznym ,wczoraj”
i ,,dzi$”, a $cislej, to faska stanowi owo przesto miedzy dzietem
Chrystusa i zyciem kazdego czlonka Kosciota. Laska rowniez
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jest rozumiana jako nieodzowna pomoc w drodze ku zbawie-
niu. Wlasciwie miernikiem zastugi jest posiadanie tej taski
i zycie na sposob tej taski, ktora wyraza zbawczg ofiare Chry-
stusa, dajacg nam przystep do Ojca, czyli odkupienie. Zalez-
no$¢ te widzimy ponizej:

przed Vaticanum II

WCZORA]J LITURGIA DZISIAJ
l \ i
Chrystus =  Chrystus = skutki (faska) =  Kosciot
Odkupiciel zyje i dziata
iJego dzielo z pomocg taski
(Misterium) (zastuguje

na zbawienie)

Nieco inaczej przedstawia te zalezno$¢ teologia okotoso-
borowa, bo zaréwno przed, jak i po Soborze Watykanskim II
teologowie zajmowali si¢ znaczeniem liturgii i jej naturg, od-
krywajac na nowo chrystologiczny i eklezjalny, ale nie mniej
i pneumatologiczny wymiar obecnosci Chrystusa i uczestnic-
twa Kosciota w liturgii. W tym ujgciu relacja miedzy realia-
mi Misterium Chrystusa i kazdego uczestnika jest bardziej
»rownoczesna” niz chronologiczna. A dzieje si¢ tak dlatego,
ze mowimy o uobecnieniu nie tylko Osoby Chrystusa, ale
i Jego Misterium. Kosciél nie wnika, czy Jezus jest obecny
somatycznie czy wraz ze swoim Misterium. Polecenie Jezusa
»czyncie to (gr. touto, czyli ,wszystko”) na moja ,,pamiatke”
wskazuje raczej na caloksztalt etosu Chrystusa, czyli na to, co
okreslane jest jako ,,Misterium”. Tym samym nie tylko prze-
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istoczenie, ktdre eksponuje obecno$¢ Osoby Jezusa Chrysu-
sa, jest kulminacjg Eucharystii, ale raczej jako odniesienie do
Wecielenia znajduje swoje wypeltnienie w akcie paschalnym,
do czego z kolei nawigzuje anamneza eucharystyczna, wspo-
mnienie uobecniajgce.

Uobecnienie Misterium sprawia, Ze nie tylko stajemy
wobec Chrystusa, ale wprowadzeni jesteSmy w zbawczg ak-
cje, w ktorej podejmujemy dziatania wynikajace z inicjatywy
Chrystusa. Liturgia w to wszystko nas wprowadza w odpo-
wiednich czesciach tej wielkiej euchologii, jaka jest kanon,
anafora. W zwigzku z tym uobecnienie Misterium przezy-
wamy jako faktyczne uczestnictwo w sytuacji zbawienia.
Sam Chrystus wprowadza nas w swoje Misterium, w ktorym
jest taki, jaki jest. Nie na prozno $w. Jan Pawet II wzywal, by
w celebracji liturgii ,,odda¢ na nowo najwazniejsze miejsce
Jezusowi, by nas oswiecal i prowadzil”>®. Wejscie w zywa
i aktualng relacje z Chrystusem w liturgii jest juz doswiad-
czeniem zbawienia. Eucharystia staje sie antycypacja Paruzji,
jest przedsmakiem petni, dlatego wizja uczestnictwa pole-
ga tu przede wszystkim na doswiadczeniu ,tu i teraz’, ,juz
i jeszcze nie”, ,wiecznosci w codziennosci”. Eschatologiczne
»dzisiaj” staje si¢ udziatem wiernych, ktérzy wraz z Chrystu-
sem i calym Kosciotem tworzg Misterium — Misterium Boga
Troéjjedynego”. Uobecnienie i uczestnictwo, czyli wzajem-
na obecno$¢ jest mozliwa dzieki ingerencji Ducha Swietego.
Cale Misterium zbawienia w dziejach dokonuje si¢ w Duchu
Bozym, caly Kosciol zyje w sferze Ducha i tak tez jest w li-

29 Jan Pawel II, EinE, 71.
20 Jan Pawel II, EinE, 71.
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turgii, o czym kazdorazowo przypominajg nam epiklezy. Za-
nim bedzie wspomnienie uobecniajace (anamneza) zostaje
przywolany Duch Panski (epikleza). Méwiac o obecnosci, od
razu méwimy o uczestnictwie, czyli aktywnej obecnosci wo-
bec Chrystusa, a to wydarzenie ma miejsce za sprawg Ducha
Swietego. Spdjrzmy teraz na schemat tego Misterium uobec-
nionego w Eucharystii i wystepujace tam zaleznosci.

po Vaticanum II

HODIE, czyli ,DZISIAJ” w liturgii
'

Misterium
1
Chrystus + Kosciol aktywny
i Jego dzielo ze $wiatem } anamneza
(w Duchu Swietym) } epikleza
\:
sfera zbawienia (,,dzien zbawienia”, ,,chodzenie w $wietle”)

Ta ,przestrzenig’, ktérg nazywamy réwniez hodie, staje si¢
nie tylko sama liturgia (cho¢ faktycznie dzieje sie to najpierw
i przede wszystkim), ale ma nig by¢ objete cale zycie chrze-
$cijanina.

W ramach podsumowania tak rozumianej teologii li-
turgicznego hodie mozna stwierdzi¢, ze chodzi nieustannie
o wrazliwo$¢ na Misterium, czyli na Chrystusa z Jego zbaw-
czym czynem, ktory przychodzi, aby wlaczy¢ Kosciét w dzie-
fo zbawiania $wiata. Odwolam si¢ do apelu stugi Bozego
papieza Jana Pawla II, ktéry w jednym ze swoich ostatnich
dokumentéw zwrocil si¢ do Kosciota wspotczesnego w spra-
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wie zrozumienia i promocji zycia liturgicznego i tego aktuali-
zujacego aspektu liturgii, ktory okazuje si¢ by¢ podstawowy:
»Jest zatem konieczne ozywienie w Kosciele autentycznej
$wiadomodci liturgii. Jest ona, jak przypomnieli Ojcowie
synodalni [...] $wietowaniem wiary Kosciota. [...] Jak za-
$wiadcza réwniez tradycja czcigodnych Koscioldw wschod-
nich, przez nig wierni wchodza w komunie z Tréjcg Przenaj-
$wietszg, doswiadczajac uczestnictwa w Bozej naturze jako

daru taski. Liturgia daje w ten sposob przedsmak ostatecznej

szczesliwosci i udzialu w chwale niebieskiej”"

Chrystus w tym Misterium jest Oblubieicem Ko$cio-
fa, tak wiec milos¢ z Bogiem jest centralnym watkiem zycia
chrzescijanina i ona staje si¢ sensem wszelkiego dzialania,
ustrzegajac liturgie przed czczym rytualizmem a apostolstwo
przez czystym tylko altruizmem. Tym co wyréznia chrzesci-
janstwo jest mitos§¢ Chrystusa, a ta moze by¢ zaczerpnieta
realnie z udostepnionego w Duchu Swietym zrédta liturgii,
w ktorej to Misterium sie uobecnia. Taka konfiguracja po-
twierdza ewangelijng zalezno$¢ ukazang w opowiadaniu
o Marii i Marcie (por. Lk 10, 41) i jasno broni tej ,lepszej
czastki’, jaka jest relacja osobowa z Chrystusem - jakos¢ prio-
rytetowa wobec dzialania z Nim i dla Jego sprawy z ludzmi,
ktore to dziatanie nabiera sensu zbawczego, gdy jest nasycone
Jego mitoscig i wyptywa z komunii eucharystycznej. W tym
sensie logos warunkuje etos.

21 Jan Pawel II, EinE, 70.






Z.akonczenie

Zdumiewajace jest to, ze o sprawach najwyzszej wagi
mozna mowic obszernie, ale takze zwigzle. Wybratam te dru-
ga opcje z kilku powoddéw. Po pierwsze, ze wzgledu na szacu-
nek wobec zagadnienia, ktére w gruncie rzeczy jest kwestig
wiary, w zwigzku z czym nie trzeba go przystania¢ mnogoscia
wypowiedzi lub przypuszczalnych hipotez. Zreszta o Eucha-
rystii napisano juz bardzo wiele. Po drugie, obecno$¢ Chry-
stusa in misterio jest jako$cig mistyczng i taka niech pozo-
stanie takze w tym zaprezentowanym lapidarnym studium.
Powsciagliwos¢ stowa moze sie przystuzy¢ lepszej klarow-
nos$ci wykladu, a to jest szczegoélnie pozadane ze wzgledu na
trudnos¢ i niezwyklo$¢ zagadnienia, a takze na wielos¢ po-
wigzan, jakie wystepuja w przypadku najistotniejszej tajem-
nicy chrzescijanstwa, jakg jest Eucharystia, a w niej centralny
aspekt dotyczacy rzeczywistej obecnosci Chrystusa, ktora jest
przedluzeniem przetomu dziejéw zbawienia, jakim jest Wcie-
lenie Boga.

Szczegdlnie zwraca uwage fakt, ze Eucharystia w swojej
formie obrzedowej, cho¢ zakorzeniona w historii Izraela,
a nawet w prototypach ofiar i uczt rytualnych, w wersji Je-
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zusa Chrystusa osigga wymiar na wskro$ duchowy, w pelni
zbawczy i integralny. Obejmujac za$ wszystkie etapy historii
zbawienia koncentruje calos¢ zbawczego dzieta w akcie li-
turgicznej celebracji, wysnuwajac Misterium z jakichkolwiek
ram i uwarunkowan (przestrzennych czy tez czasowych).
Tym charakteryzuje si¢ liturgiczne hodie, w ktérym nie ma
przeszkod, by cztowiek w komunii z Chrystusem i wspélnota
Kosciota doswiadczal pelni w najglebszej istocie swojej natu-
ry, a tym samym przezywal szczyt chrzescijanskiego swieto-
wania.

Wazne w tym doswiadczeniu jest zwrocenie uwagi na
pewne aspekty Eucharystii, ktére czynia ja wydarzeniem
wielowymiarowym, integrujgcym, skupiajacym calos¢ Obja-
wienia i wyrazajacym wiez z Bogiem, a takze nature chrze-
$cijanskiej ofiary. Z tego powodu Eucharystia nie zostala tu
przedstawiona od strony chronologii, czyli sekwencji po-
szczegolnych obrzedéw Ordo Missae, ale ze szczegdlnym
uwzglednieniem tych aspektéw, ktére przyczyniaja sie do
aktualizacji, uobecnienia Chrystusa z Jego mesjanskim ca-
toksztaltem. Jest to Misterium oblubienczej relacji Chrystu-
sa i Ko$ciola, w ktérym wszyscy jesteSmy wspottworcami
i uczestnikami. W tym Misterium uobecnia si¢ caly realizm
powolania ochrzczonych i urzeczywistnia si¢ Zrédto nasze-
go zycia, ktére po zakonczonej liturgii trwa nadal i przenika
wszystkie tkanki naszej codzienno$ci. Opracowanie to ma
stuzy¢ wiekszej $wiadomosci, czym jest Eucharystia i co sie
w niej wydarza, w czym uczestniczymy i co mamy czyni¢
w spotkaniu z Bogiem ,tu i teraz’, ,dzisiaj” (hodie) w sensie
celebracji i w sensie chrzedcijanskiego zycia tam, gdzie jeste-
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$my. Dlatego kluczowa w tym wydarzeniu jest rola Ducha Pa-
rakleta, a takze rozum i wiara, ktére do takiego uczestnictwa
w Misterium sg w pelni przygotowane.

Wiszystkie przytoczone tredci i sugestie przeznaczone s3
przede wszystkim dla wierzacych, bo aktualne czasy sg dla
nich wielkim wyzwaniem. Ich wiara jest weryfikowana we
wspotczesnych konfrontacjach i na niej moze si¢ oprze¢ Ko-
$ciol, a nawet $wiat. Ale wierzacy moga to brzemie unies¢
jedynie wtedy, gdy beda zdolni oprze¢ si¢ wylacznie na Chry-
stusie, ktory wlasnie po to zostal z nami az do skonczenia
$wiata i pragnie dzieli¢ z nami st6l Stowa i Chleba, Ze nawet
samo uczestnictwo jest juz gloszeniem Jego Misterium zba-
wienia az do pelni czaséw (por. 1 Kor 11, 26) i budowaniem
Kroélestwa pokoju. Ta jedyna i wyjatkowa ranga Eucharystii
wynika z tego, Ze jest ona owg ,pamiatky” i ,réwnoczesno-
$cig’, zyjaca obecnoscig, w ktdrej uczestnictwo $wiadome
i zywe zdolne jest utrzymac stworzenie w pelni zycia i pokoju.
Dlatego korzystajmy z daru teologii, ktdra — o$wiecajac umyst
i rozbudzajac motywacje — otwiera na obecno$¢ Chrystusa
i przygotowuje do uczestnictwa w eucharystycznym hodie
tak, by bylo ono nie tylko czeste, ale Swiadome i owocne.






EUCHARIST
PRESENCE - HODIE - PARTICIPATION

Summary

Eucharist is the hearth of Christian liturgy and life as it
is focused on the life-giving centre, which is the presence
of God through Christ in the Holy Spirit. The book is about
the Eucharist being the sacrament of presence understood as
a unique contemporariness of the salvific Mystery with the
Church in time. The sacramental «synchronism» experienced
in each liturgical celebration through the lens of theology
is specified as ‘eschatological here and now’, ‘today, hodie.
Owing to this aspect, Eucharist appears as the sacrament
integrating various stages within one mystical act of liturgy,
which is expressed by holistic terminology, discussed in the
first chapter of the book. Biblical resources reveal a true arche
of Christ’s presence in the Eucharist and lead us to rituals
of judaistic worship as well as to natural cultic pattern. The
Gospels, however, reveal messianic novelty of the eucharistic
presence. The examination of the archetype of liturgical
presence allows for discerning two essential notions, memory
and sacrifice, which are discussed in the third and the fourth
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chapters. The following study refers also to the history of
understanding the eucharistic presence that employs the
function of faith and reason. Eastern and western traditions
of the Greek and Latin Fathers display complementary
approach to this crucial eucharistic Mystery. Further chapters
deal with contemporary theological currents concerning the
subject of liturgical hodie. The ground of the recent approach
lies in the theory of mystery formulated by Odo Casel, who
based his views on the patristic theology and who significantly
influenced liturgical studies before the Second Vatican
Council and postconciliar theology. Thanks to his theory, the
notions of anamnesis and epiclesis have been rediscovered,
mainly in relation to the fact of diversified presence of Christ
in liturgy as mentioned in the constitution Sacrosanctum
Concilium as well as in relation to the role of the Holy Spirit
as it is expressed in epicletic prayers. Very meaningful in
the presented area of investigation seems to be the reality
of feast, known in universal cultic experience and directly
connected with the Christian aspect of feast stemming from
the Last Supper with Jesus Christ. In the following study
the eucharistic feast is considered as mutual reciprocity
of Christs and Church’s presence. It is a liturgical sign of
ecclesial communion being also the way of proclaiming the
Paschal Mystery of salvation (cf. 1 Cor 11:20).

The issue of liturgical hodie indicates mystical sense of the
Eucharist, nourishing spiritual interaction between the Triune
God and Christians. Participation in the Eucharist becomes
then a continuous initiation into the Mystery of Christ’s
presence and a vivifying source of inner attitude, intentions,
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and actions. Therefore, a conscious and active participation
(actuosa participatio) in the Eucharist may be considered as
the logos of Christian ethos expressed in a daily testimony of

new life within the world to be entirely sanctified.

Contents
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Foreword
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4. Ritual memory in the Old Testament
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Eucharystia przezywana i rozumiana w jej bogatej
wieloaspektowosci moze by¢ dla nas bliska jako komunia,
obecnos¢, pojednanie, milos¢, ofiara, pokdj, uczta, brater-
ska wspolnota czy antycypacja Nieba. Wspdlny mianow-
nik stanowi przede wszystkim wymiar soteriologiczny. Ce-
lem niniejszego studium jest przyblizenie Eucharystii od
réznych stron, by wykazac jej bogaty i integralny charakter.
Wiréd wielu ujeé, jako najistotniejsze wylaniaja sie trzy,
zaczerpniete z encykliki Jana Pawta II Ecclesia de Euchari-
stia: obecno$¢, ofiara i uczta. Papiez uznal je za najbardziej
pojemne, bo w nich zawierajg si¢ inne bardziej szczego-
towe aspekty. Sa to niejako stowa-klucze i filary teologii
Eucharystii.

ze Stowa wstepnego

Uniwersytet Papieski
Jana Pawta IT
a° W Krakowie
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