Rodzina, ekonomia i migracja. Ujecie prawne i socjologiczno-ekonomiczne, red. Magdalena
Butrymowicz, Piotr Kroczek, Krakow 2021, s. 7-28 (Biblioteczka Prawa, 4).

DoTI: https://doi.org/10.15633/9788374389105.02

Barttomiej Gapinski
https://orcid.org/0000-0002-7285-0480

UNIWERSYTET JAGIELLONSKI W KRAKOWIE

Ciocia i dziadek

w rodzinie tradycyjnej.
Niezamezne i ludzie starzy
na tle spotecznosci chlopskie;j

Przedmiotem tego tekstu jest ukazanie, jaki status spoleczny mieli
ludzie samotni (a konkretnie niezamezne, w mniejszej skali tez
bezzenni, ktorzy nie zatozyli rodziny i nie mieli dzieci) oraz starzy
w perspektywie zycia rodzinnego. Odnosze si¢ do spolecznosci wiej-
skiej, do ,,chlopskiej kultury tradycyjnej”, jak ja nazywal Kazimierz
Dobrowolski'. Rozpatrywane beda losy dwdch cztonkéw rodziny:
ciociidziadka, gdyz s3 oni emblematycznym streszczeniem szerszych
kategorii spoteczno-kulturowych zaréwno oséb niezameznych, bez-
zennych, jak i starych. W swoich rozwazaniach nawiazuje gtéwnie
do schytku 11 Rzeczypospolitej i czaséw komunizmu, cho¢ wplatam

1 Zob. K. Dobrowolski, Chiopska kultura tradycyjna (Préba teoretycznego zarysu
na podstawie materiatow Zrédtowych x1x i xx w. z potudniowej Malopolski),
»Etnografia Polska” 1 (1958), s. 19-52.



8 Bartlomiej Gapinski

tez relacje starsze, np. ze schylku x1x wieku. W tekscie odwotuje si¢
do trzech zasadniczych zrodetl: opublikowanej relacji etnograficz-
nej z maltopolskiego Zaborowa sprzed 11 wojny $wiatowej (wydanej
po wojnie) autorstwa Kazimiery Zawistowicz-Adamskiej (1897-1984),
zbioru wywiadéw zebranych przeze mnie w minionym piecioleciu,
a dotyczacych kujawskiej animatorki kultury ludowej — Marii Patyk
(1924-2011), wreszcie obszernego listu — w ktérym biskup towicki
senior Jozef Zawitkowski (1938-2020)* opisal mi, jak w okresie stali-
nizmu wygladalo zycie codzienne w mazowieckiej wsi Zdzary (sam
pochodzil z potozonej dwa kilometry dalej niewielkiej wsi Wat, ale
szerzej identyfikowal siebie z wsig parafialng, czyli Zdzarami).

Ciocia

Samotno$¢ w kulturze tradycyjnej byla postrzegana jako stan niepoza-
dany, wszyscy zdrowi na ciele i umysle winni realizowac si¢ w rolach
zon i me¢zow, potem za$ matek i ojcdw. Wyjatkiem oczywiscie byli
ludzie, ktorzy wybierali kaplanstwo i zycie konsekrowane. Generalnie
jednak w $wiecie tym ontogeneza podporzadkowana byla filogenezie.
Zycie upodobnione byto do relacji obserwowanych w przyrodzie, ro-
dzina winna rodzi¢, obradza¢, by¢ ptodna. Samotni owe prawa podwa-
zali. Wierzono w upersonifikowany Kosmos, ktéry na wzdr przyrody
obdarowywat zyciem, byl ptodny. Podkresla Wojciech Jozef Burszta:

Charakterystyczne [w $wiatopogladzie chlopskim] bylo [...] prze-
konanie o braku jakosciowej réznicy miedzy naturg a ludzmi, ktd-
rzy stanowili jej czg$¢ integralng — podobnie jak rosliny, zwierzeta,

2 Szerzej jego biografie prezentuja: A. Zak, J. Skrzypnik, Zycie w rytm Bozych nut.
Opowies¢ o biskupie Jozefie Zawitkowskim, Krakéw 2021.
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zjawiska atmosferyczne etc. Mozna zatem wnioskowac, Ze na tej
plaszczyznie nadrzedng wartoscia dla ludu wiejskiego byto podtrzy-
mywanie solidarnosci zycia w przyrodzie®.

Bezzenni i niezamezne podwazali 6w imperatyw niesienia zy-
cia, nie tylko sie nie solidaryzowali z przyroda, ale mogli ja obrazi¢,
co skutkowaloby kara dotykajaca takze innych, postronnych. Byli
jatowi, a w 6wczesnej mentalnosci jatlowos¢ byla ,,zarazalna’, mogla
skazi¢, zanieczyscic.

Czyli samotni byli niestosowni, podwazali pozadane relacje spotecz-
ne. Czlowiek bez rodziny niewiele znaczyl. Pochodng tego byla szeroko
zakrojona stygmatyzacja niezameznych i bezzennych. Wnikliwym ob-
serwatorem spolecznosci wiejskiej w Galicji u schytku x1x wieku jest
Wincenty Witos. Kresli on w interesujacy sposob zycie starych panien
istarych kawaleréw, zdecydowanie jednak akcentujac, ze los kobiet byt
gorszy. W swoich wspomnieniach pozostawil takie oto §wiadectwo:

Staropanienstwo byto uwazane za wielkie uposledzenie, a do starych
panien odnoszono si¢ z niechecig, nazywajac je pogardliwie ,,cio-
tami”. Stare panny zostawaly z tych, ktorych nikt nie chcial, bo nie
mialy ani majatku ani urody, z panien, ktére przebieraly zanadto
az zestarzaly sie¢ i osiadly na koszu, z tych, co czujac powolanie inne,
nie chcialy wyjs¢ za maz. Szly one tez do klasztoru, jezeli i ojcowie
zdobyli si¢ na potrzebng gotéwke albo tez spedzaty czas na mo-
dlitwie i rozmyslaniach, chodzac ponadto codziennie do kosciota.
Niektore cieszyly si¢ duzym powazaniem szczegélnie u gospodyn,
ktére im tez pomagaly czym mogly. Z czasem ,,dewotki” stracily

3 W.]J. Burszta, Kotwice pewnosci. Wojny kulturowe z popnacjonalizmem w tle,
Warszawa 2013, s. 217.
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wiele na powadze i staly si¢ przedmiotem drwin ze strony wielkiej
czesci ludnosci, ktora twierdzila zlosliwie, ze wtenczas ofiarowaly
serce Panu Jezusowi, jak go nikt nie chcial*.

W realiach patriarchalnej wsi polskiej przetomu x1x i xx wieku
ewidentnie bardziej pozytywny stosunek miano do starych kawaleréw.
Posiadali oni pewien autorytet, ktéry jednak tracili, kiedy obserwowa-
no ich Zycie samotnicze, a szczegdlnie paranie si¢ pracami kobiecymi
z koniecznosci’.

Dzisiaj okreslenie ,ciota” w przypadku osoby samotnej przeszto
do historii, raczej nie funkcjonuje, a jesli juz si¢ pojawia, to w innym
znaczeniu. Zastgpil je zwrot: ,ciocia” Prowadzaca wspoltczesnie ba-
dania etnograficzne w powiecie limanowskim Inga Kuzma na ogot
spotykala si¢ juz z ttumaczeniem w rodzaju: ,No to «ciocia», tak sie
je nazywa, te, co sobie me¢za nie braly”.

Jeszcze jednakze w czasach bliskich wspolczesnosci rejestrowano
zadawnione archaizmy kulturowe. Rejestrujaca w latach 50. xx wie-
ku etnograficzne badania terenowe w Zateczu Wielkim w Lédzkiem
Wanda Drozdowska pokazuje, ze samotni byli grupa stygmatyzowa-
na. Etnografka podata, iz za starg panne uznawano juz dziewczyne
w wieku 25-27 lat, za$ po 30 roku zycia wprost méwiono o takiej

»ciota”. Starym kawalerem byl mezczyzna okolto 30 roku, po 35 roku
zycia przezywano go jako ,,oberkawalera”. Osobami tymi pogardzali

4 W. Witos, Dzieta wybrane, t. 1: Moje wspomnienia, cz. 1, przedm. E. Karczewski,
J. R. Szaflik, Warszawa 1998, s. 85-86.

5  Por. W. Witos, Dziela wybrane, t. 1: Moje wspomnienia, cz. 1, dz. cyt., s. 86.

6 1. Kuzma, Wspélczesna religijnos¢ kobiet. Antropologia doswiadczenia, Wroclaw
2008, s. 162.

7  W. Drozdowska, Grupy réwiesnicze w Zateczu Wielkim (podziat, obrzedy recep-
cyjne, zycie towarzyskie), ,Prace i Materialy Muzeum Archeologicznego i Etno-
graficznego w Lodzi. Seria Etnograficzna” 5 (1961), s. 103.
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sasiedzi, nie szanowata ich takze wspolnota wiejska, np. zwracajac si¢
bezosobowo lub moéwigc na ,,ty”, wprost po imieniu, podczas gdy
do pelnoprawnych gospodarzy zwracano si¢ przez ,wy’.

Tu jest kwestia kluczowa: osoby samotne stosunkowo rzadko byty
samodzielnymi gospodarzami. Obyczaj wiejski nakazywat przekaza-
nie odziedziczonego gospodarstwa po rodzicach komus z blizszych
krewnych, ktorzy zatozyli rodzine: bratu, siostrze, bratanicy, bratan-
kowi, siostrzenicy, siostrzencowi w pierwszej kolejnosci. Tym samym
bezzenni i niezamezne mieli status niepelnych dorostych, traktowano
ich infantylnie, a wrecz ekonomicznie wykorzystywano, uwazajac
za tanig site robocza®.

Nie oznacza to, ze tacy ludzie nie posiadali Zycia wewnetrznego.
Tak o osobie okres$lanej jako ciotka, inaczej ujna, opuszczonej przez
meza alkoholika i pozostawionej samej sobie pisala Zawistowicz-

-Adamska: ,,Nalezy do tych ludzi, ktérzy skazani na samotnos¢, wzbo-

gacaja swoj $wiat wewnetrzny ciggtym rozmyslaniem, majac zawsze
oczy szeroko rozwarte na caly otaczajacy $wiat. Najmniej zajmuje
sie sobg™. Zawistowicz-Adamska kilkakrotnie podkresli, ze dzigki
»ciotce” rozeznala spotecznos¢ wiejska Zaborowa, osoba ta okazala
sie niezwykle pomocna, znajgca charaktery, towarzyszaca i wspo-
magajaca etnograftke w sytuacjach codziennych, zwlaszcza kiedy
badaczka znosita wlasne kryzysy i zalamania w zwigzku z trudami
obserwacji terenowych.

Spolecznos¢ wiejska to, jak podaja socjologowie, przede wszystkim
wspolnota rodzin. Wszystko podporzadkowane byto rozwojowi ro-
dowemu, nie indywidualnemu. Ludzie okreslali si¢ jako ,,my”, bardzo
rzadko jako ,ja’, a zwracanie si¢ przez ,,ty” (bezposrednio po imieniu)

8 Por. W. Drozdowska, Grupy réwiesnicze w Zateczu Wielkim..., dz. cyt., s. 104.
9 K. Zawistowicz-Adamska, Spolecznosé wiejska. Wspomnienia i materiaty z badan
terenowych. Zaborow 1837-38, Warszawa 1958, s. 118.
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stanowilo pietno i byto upokarzajace — prowadzito czg¢sto do zwady.
Zycie zbiorowe w pelni dominowato nad indywidualnym.

Na tym tle ciekawa jest sylwetka animatorki kultury ludowej z Ku-
jaw Marii Patyk. Bedac starg panng, poswiecita si¢ spolecznosci Staw-
ska Wielkiego, gdzie uczyla przez lata jako nauczyciel biologii. Byla
typowym altruista, poréwnywano ja do Sitaczki. Cechowalo jg od-
danie dla spofecznosci lokalnej i dla rodziny. Méwiono o niej jako
o cioci. W rodzinie niewatpliwie Maria Patyk miala oparcie, najblizsi
doceniali jej oddanie dla innych i wspierali w szeregu praktyk. Ksigdz
Otton Szymkow ze Strzelna zapamietal:

To byla osoba bardzo otwarta na problemy ludzi i na biede ludzi,
i okazuje sig, zZe rodzina za jej trud jej pracy, to zaangazowanie
bardzo byla wdzigczna. Wida¢ bylo, ze ciocia przyjechata, to cio-
cia przyjechala, do tej cioci wszyscy Igneli. Ona miala co$ takie-
go, taki magnes, ze ona przyciagata do siebie ludzi, przyciggata
wszystkich™.

Rys pracy dla innych silnie przebija si¢ w relacjach wspominajacych
ja osob. Tak kontynuuje swoja wypowiedz ks. Szymkow, z ktérym
animatorka przez lata wspotpracowata:

Ona nie wyszla za maz, moze wlasnie dlatego, Zeby poswiecic si¢ dru-
giemu czlowiekowi od tego najmniejszego do najstarszego i pracujac
dla dobra wlasnie spotecznosci, bo tak nie mialaby tyle czasu wol-
nego. Jakby miata dzieci, to musiataby pracowa¢ w domu i tak dalej,
obowigzki by byly juz inne. A tak nie wyszla za maz i okazuje sig,

10 B. Gapinski, Maria Patyk. Kobieta niezwykta. Kujawska animatorka kultury
i spotecznik, Gniezno 2018, s. 21.
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ze ten czas wolny caly poswiecita, po prostu by$Smy powiedzieli w ca-
tosci oddata si¢ spoteczenstwu.

To samo podkresla Barbara Tomaszewska - hafciarka i cztonkini
zespotu ,,Kujawy” (solistka) zalozonego przez animatorke w 1965
roku: ,,Bardzo duzo si¢ poswiecala, sama samotna byla, to mogla sie
poswiecic. Jakby byta mezatka, to rodzina juz by duzo czasu zajeta.. .,
ale tak bardzo, od rana do wieczora stuzyla ludziom™.

Précz oddania dla szkoty, zespotu muzycznego czy kota gospodyn
w Stawsku Wielkim pamietala nieustannie o rodzinie z Pieck na Kuja-
wach, wiedziala, Ze nalezy jej pomdc zwlaszcza podczas zniw czy wy-
kopkéw. Nie wyobrazala sobie, by nie przyjecha¢ do rodzinnego domu
w trakcie wakacji i nie pomaga¢ podczas sprzetu zboza, to zreszta
powodowalo, ze wakacje nie byly dla niej czasem relaksu, jak dla
innych nauczycieli, lecz czasem pracy w rodzinnym gospodarstwie.
Opowiada jej siostra Jadwiga Kowalska:

Trzydziesci lat byla w Stawsku, ale ona nigdy w zyciu na wczasach
zadnych nie byla, nigdy w zyciu, tylko do nas na Zniwa przyjezdzata.
Tak przyjezdzala i pomagala, i sprzatata, i wszystko, i z nami szla
wiazad, stogi stawiala, byla na stogu zawsze, stawialiSmy przeciez
stogi dawniej*3.

Nie byt to przypadek odosobniony, gdyz czy to dzieci, czy dorosli
ze Stawska Wielkiego, gdzie uczyta, pomagali rodzinie Marii w Piec-
kach, i to nie z przymusu, lecz raczej z zyczliwosci. Za wszystkimi
tymi dzialaniami - od darcia pierza, przez pomoc w gospodarstwie,

11 B. Gapinski, Maria Patyk..., dz. cyt., s. 61.
12 B. Gapinski, Maria Patyk..., dz. cyt., s. 61.
13 B. Gapinski, Maria Patyk..., dz. cyt., s. 20.
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po opieke nad dzie¢mi - statla owa kobieta, ktora cho¢ samotna sta-
rala si¢ pomagac najblizszym - siostrze i czterem braciom, ktorzy
zalozyli wlasne rodziny.

Przewyzszala otoczenie swoim wyksztalceniem (studiowata bio-
logie w Lodzi), pedagogicznym doswiadczeniem, aktywnoscia jako
animator kultury (zalozyla zespot ludowy i przewodzita lokalnemu
kolu gospodyn wiejskich), wreszcie wybijala si¢ dzigki wprawie w ha-
ftowaniu i propagowaniu haftu kujawskiego (zorganizowala blisko
60 kursow hafciarskich na Kujawach, przyczyniajac sie do renesansu
tego rekodzieta). Szczegolnie aktywizowata przy tym osoby wyklu-
czone, zyjace w samotnosci badZ majace juz problemy starcze't. Po-
zostala jednak skromng ciocig, dla ktdrej najwazniejsi byli najblizsi.
Jest ciekawym przykladem na to, jak odnies¢ sukces — wszak byla naj-
bardziej rozpoznawalnym twdrcg ludowym na Kujawach Zachodnich,
iz drugiej strony zdac sie na rodzing, pracowac dla niej. Wida¢ w niej
dwie postawy - 1) osoby aktywnej w okresie Polski Ludowej i zarazem
2) typowe dla spolecznosci wiejskiej umniejszanie siebie i poswiecenie
osoby samotnej przede wszystkim dla rodziny, a takze dla spoteczno-
$ci Stawska Wielkiego. Nie byla to osoba méwiaca o sobie per ,ja’, ale
szukajgca zakorzenienia i oparcia w ,,my”, w podmiocie zbiorowym.

Okreslenie ,ciocia’, ,ciotka” jest charakterystyczne dla niezamez-
nych kobiet na wsi. Jak podaje Inga Kuzma, ciotki sg w relacjach
rodzinnych najblizsza rodzing - pod wzgledem pokrewienstwa to sio-
stry matki badz ojca. Stad na kobiety samotne patrzono jak na osoby
bliskie czy spoufalone®. Jak juz wspomniatem, przytaczajac Witosa,
o osobach takich do$¢ dtugo méwiono ,ciota”, czyli faczono kobiety

14 Por. K. Dziubata, Kto pamieta o dziedzictwie? Dzialania na rzecz niematerialnego
dziedzictwa kulturowego w Stawsku Wielkim i Przyprostyni, w: Kultura i krajo-
brazy pamigci, red. M. Dziewierski, B. Pactwa, Katowice 2020, s. 302.

15 Por. I. Kuzma, Wspdlczesna religijnosé..., dz. cyt., s. 163.
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stanu wolnego ze ztem, uwazano, ze byly stugami szatana, ze mo-
gly zaszkodzi¢, paraly sie czarami i posiadaly wiedze czarnoksieska.
To negatywne pietno zaniklo wraz z kulturg ludowa. Wspdlczesnie
pozostaje w uzyciu quasi-rodzinne okreslenie ,,ciocia’, ktos$ bliski —
siostra rodzica. Tym samym z okre$lenia obelzywego, wykpiwanego,
budzacego trwoge i pogarde stalo si¢ ono okresleniem pozytywnym,
ciepltym, poufatym, $wiadczacym o zmianie wizerunku. Zreszta nawet
spoleczno$¢ tradycyjna opiekowala sie ciociami, wujkami, stryjkami,
babciami, dziadkami, ktorzy tez mieli wiele do powiedzenia w zakre-
sie kontroli spotecznej'®. W tej materii duzo si¢ zmienito w zwigzku
z zanikiem wielkiej rodziny i zdominowaniem przestrzeni spotecznej
przez model rodziny nuklearnej, niemniej przyktad ,cioci” pokazuje,
ze mamy tutaj do czynienia z kontynuacjg. Réwniez wspomniany
przeze mnie brak niezalezno$ci ekonomicznej samotnych odszedt
wraz z przemianami powojennymi do przesziosci. Stalo sie¢ tak takze
dlatego, ze zmienily si¢ relacje rodzinne, rodzina z dzie¢mi przesta-
ta by¢ wylacznym akceptowalnym wzorem kulturowym, zaistniata
wieksza wariantywno$¢ rél spotecznych, w tym tych pozarodzinnych.
Wspolczesnie wrecz pojawili si¢ niezalezni ekonomicznie ludzie stanu
wolnego, na dobre ugruntowani w kulturze tak zwanych ,,singli”.

Dziadek

Odmienna byla sytuacja 0séb starych, ktore to mialty w spotecznosci
wiejskiej znaczny autorytet. Przy nich koncentrowata si¢ pamiec,
oni strzegli tradycji, wreszcie podczas odpustéw czy urodzin spo-
tykala si¢ przy nich rodzina. W kulturze ludowej wszystko musialo

16 Por. K. Zamorski, Pojecie tradycyjnej spotecznosci wiejskiej w polskiej literaturze
socjologicznej i etnograficznej, ,Roczniki Dziejow Spotecznych i Gospodarczych”
46 (1985), s. 133.
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mie¢ ugruntowanie w przeszloéci, a wlasciwie w wiejskim czasie
»zawsze” (jak to formulowal Stefan Czarnowski’), stad potrzebni
byli depozytariusze tradycji - ludzie starzy, posiadajacy autorytet
osobowy. Starcy mieli za sobg doswiadczenie zyciowe, zdobyli wiedze
i wprawieni byli w relacje face to face, nabyli szereg doswiadczen
w toku praktyk rolniczych, rzemieslniczych i spotecznych. Stano-
wili w wiejskim izolowanym $wiecie najwazniejsze zrédto wiedzy*®.
Struktura owej wiedzy miala w duzym stopniu charakter sekretny,
tajemny, przekazywany nie kazdemu, lecz nielicznym, co potggowalo
autorytet ludzi starych (zabiegano o to, aby si¢ zdobyta madroscia
podzielili)®.

W sferze publicznej i domowej obowigzywal takt i szacunek wobec
seniora. Starano si¢ uzywac¢ okreslen synonimicznych wzgledem
stowa ,stary”, siegano do zdrobnien wskazujacych na spoufalenie,
na przyklad o dziadku wyrazano si¢ ,dziadziu§” Tak wspomina
swoje rodzinne relacje pochodzacy z mazowieckiej wsi bp Jozef
Zawitkowski:

Na dziadka nie méwilo sie dziadek,

bo chodzito wtedy po wsi duzo zebrakow,
na nich sie méwito dziady.

Rodzice tez straszyli dzieci — dziadem.
Moéwi¢ do dziadka - dziadku

bylo niegrzecznie, grzecznie

mowilo sie - dziadzius>.

17 S. Czarnowski, Podfoze ruchu chlopskiego, w: S. Czarnowski, Dziela, t. 2, War-
szawa 1956, S. 168.

18 Por. K. Dobrowolski, Chfopska kultura..., dz. cyt., s. 32.

19 Por. K. Dobrowolski, Chfopska kultura..., dz. cyt., s. 32-33.

20 List bp. Jézefa Zawitkowskiego do autora. Wspomnienia z dziecinistwa [2011].
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Na co dzien do senioréw zwracano si¢ w drugiej osobie liczby
mnogiej (,,babciu, podajcie chleb”), a w czasie nieobecnosci seniora
w trzeciej osobie liczby mnogiej (,,dziadek poszli do kosciota”); byto
to tak zwane dwojenie i trojenie, wskazujace na szacunek, respekt,
powazanie wobec nestoréw rodzinnych.

Ludzie starzy nie byli w stanie sprosta¢ wyzwaniom wiejskiej eko-
nomii, na 0go6! nie wykonywali juz cigzkich prac polowych, bali si¢
zaliczenia do grona niepotrzebnych, bezuzytecznych, chorych. Wies
tradycyjna nie miafa zrozumienia dla choroby i inwalidztwa*', w skraj-
nych sytuacjach uznawata wrecz, ze kalecy sa nie do konca ludzmi, lecz
istotami demonomorficznymi, groznymi hybrydami pozostajacymi
w relacji ze sferg zla*. Istniala jednak sfera, ktéra pozwalata schoro-
wanym i stabym seniorom obroni¢ si¢ przed zupelnym zdegradowa-
niem. Byla to 6wczesna kultura religijna. Stefan Czarnowski wspomi-
na, ze seniorzy mieli w spotecznosci wiejskiej ugruntowana pozycje
autorytetow; byl to autorytet formalny oséb, ktore poprzez modlitwe
bronig si¢ przed bezuzytecznosciag*. Mozna powiedziec inaczej, ze po-
przez prace modlitewng rekompensowali sobie prace fizyczng. Inne
grupy to docenialy. Kazimiera Zawistowicz-Adamska pisze o Dziad-
ku z matopolskiego Zaborowa, ktérego zycie codzienne wygladato
podobnie, przy czym kluczowe dlan byly poranne praktyki religijne:

Zjada na $niadanie zur z ziemniakami, troche si¢ krzata po obejsciu
i wyrusza do kosciota na msze. Wspierajac na kiju przygarbiona

21 Por. E. Szpak, Mentalnos¢ ludnosci wiejskiej w PRL. Studium zmian, Warszawa
2013, S. 210.
22 Por. O. Zadurska, Ludowy wizerunek dzieci kalekich i jego spoteczne konsekwencje,
,Litteraria Copernicana” 2017 nr 3 (23), s. 61, https://apcz.umk.pl/czasopisma/
index.php/Lc/article/view/LcC.2017.050 (9.11.2019).
23 Zob. S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, w: S. Czarnowski,
Dziela, t. 1, Warszawa 1956, s. 105-106.
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postac¢, idzie razno, réwnym, mocnym krokiem, odziany w ciezki
kozuch, ktdry nosi od wczesnej jesieni do pdznej wiosny, jako ze na
staro$¢ krew juz nie grzeje tak jak za mlodu. W kosciele siada zawsze
na tym samym miejscu: blizej oltarza, po prawej stronie koto chorg-
gwi. Rozmysla o dusznym zbawieniu, z dnia na dzien sposobiac si¢
do wedréwki w zaswiaty**.

W cytacie tym pojawiaja sie kolejne z istotnych cech éwczesnego
wymiaru starosci — transgranicznos¢ i transgresja. Byli bowiem senio-
rzy bliscy $mierci, za§wiatom, ich stabngce atrybuty przejawiajace sie
poprzez niedowidzenie, niedoslyszenie, dolegliwosci ukladu kostnego
i inne starcze dysfunkcje uznawano za zwiastuny bycia w innej kon-
dycji - juz typowej dla zaswiatéw>. Stad Dziadek z Zaborowa modli
sie i przygotowuje do wedréwki w zaswiaty dzien w dzien w koscie-
le - inni ze spolecznosci wiejskiej bacznie to obserwuja. To respekt
dla cztowieka bedacego niemal juz w innej rzeczywistosci, cztowieka,
ktérego drugim domem jest koscidt i porzadek sakralny (wéwczas
rozumiany w kontekscie synkretyzmu religijno-magicznego, dodajmy:
dziadek tez zna si¢ na magii, informuje, ze potrafi zauroczy¢).

Religia byta najwazniejszg przestrzenig aktywnosci osdb starych,
w tym wymiarze gléwnie si¢ realizowaly. Historyk Wlodzimierz Me-
drzecki w swojej ksigzce o mlodziezy wiejskiej w Polsce centralnej
przywolat swiadectwo jednego z wloscian z okresu migedzywojennego,
tak wspominajacego swego dziadka:

Do najpigkniejszych momentéw lat dziecinnych zaliczam Wigilie
Bozego Narodzenia [...] pamigtam zawsze po spozyciu posnika

24 K. Zawistowicz-Adamska, Spolecznos¢ wiejska..., dz. cyt., s. 93.
25 Por. B. Waleciuk-Dejneka, Ludowy obraz kobiety - perspektywa innosci. Folklor
i literatura, Siedlce 2014, s. 24.
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dziadek siadal na krawedzi t6zka, od$wigtnie jak przystalo ubrany
w nowg koszule Iniang, zawigzany pod szyja czerwong tasiemka. [...]
Od czasu do czasu zazywajac tabake opowiadal dtugo, dtugo w noc
ze znajomoscig najmniejszych szczegdtéw o Narodzeniu Chrystusa,
o Pastuszkach, o Trzech Krélach i Herodzie okrutniku. [...] W koncu
dziadek przechodzil do legend i opowiadatl o strachach i duchach
pokutujacych na wsi*.

Podobnie wypowiada si¢ o juz wspomnianym go-letnim Dziadku
z Zaborowa Zawistowicz-Adamska:

Siedzimy z Dziadkiem na tawie koto pieca. Jest Boze Narodzenie.
W kacie izby jarzy sie choinka. Dziadek wyglada od$wietnie. Wpraw-
dzie ma na sobie zawsze ten sam kozuch, ale wygolony jest starannie

(goli sie na kazda niedziele), wasy ma krétko przystrzyzone, siwe wlo-
sy ulozone sg koto uszu w pukle, bo Dziadek nosi dlugie wlosy wedle

starej mody. Piekny orli profil rysuje si¢ wyraziscie na tle wybielo-
nego pieca. Dziadek ma w rekach wielka ksigzke do nabozenstwa,
z ktorej modli si¢ z gorg pot wieku?.

Powyzsze cytaty ukazujg cztowieka starego jako przedstawiciela
przede wszystkim kultury rodzinnej, to on przekazuje rodzinie pamie¢
po tych, ktdrzy odeszli, to on w wieczdr wigilijny opowiada o histo-
riach biblijnych (zgodnych z ,,biblig ludowq”), on modli si¢ i prze-
wodzi tego wieczora modiom. To nie przypadek — w momencie fuzji
tego $wiata z za§wiatami podczas wieczoru wigilijnego potrzebne jest
przywolanie osoby bliskiej tamtej rzeczywistosci jako mediatora, w tej

26 W. Medrzecki, Mlodziez wiejska na ziemiach Polski centralnej 1864-1939. Procesy
socjalizacji, Warszawa 2002, s. 147.
27 K. Zawistowicz-Adamska, Spolecznosé wiejska. .., dz. cyt., s. 98.
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mitycznej i magiczno-religijnej czasoprzestrzeni potrzeba odnies¢ si¢
do posrednika, a takim byl czlowiek stary. Od seniora rozpoczynat sie
wieczér wigilijny, konkretnie od jego modlitwy, zaintonowanej koledy,
to gospodarz po zlozeniu zyczen swej malzonce tamat si¢ oplatkiem
wedlug zasady starszenstwa, od starych rodzicéw poczynajac.
Rodzina byla podstawowg przestrzenig aktywnosci ludzkiej. Pet-
nita szereg funkcji: produkcyjng, prokreacyjna, wychowawcza, in-
tegracyjno-ekspresyjna, religijna, kulturows, rekreacyjna, zabezpie-
czajacy?®. Czlowiek stary mial zapewnione dozywocie. Swiadczenia
dozywotnie réznie nazywano w zaleznosci od regionu, najpopular-
niejsze to wycug i wymowa. Po prostu dzieci przejmujace gospodar-
stwo albo gwarantowaly rodzicom - ,wycuznikom” - utrzymanie
za zrzeczenie si¢ wlosci, albo pozostawialy im czg¢s¢ roli i zagrody,
by mogli przy niewielkiej pomocy z zewnatrz si¢ utrzymacé. W za-
borze pruskim i czesciowo rosyjskim te §wiadczenia byly spisywane,
na pozostalych terenach, a zwlaszcza w Galicji, zadowalano sie
umowg3 ustng. Na ogdt umowy dozywotnie byly wygérowane i cze-
sto podczas na przyklad Wielkiego Kryzysu czy 11 wojny $wiatowe;j
pozostawaly tylko postulatem, a w obliczu panujacej nedzy seniorzy
dopominali si¢ o niewielkg ich cz¢s¢. Czasami zrzekanie si¢ majatku
bylo formg degradacji, prowadzaca wrecz do zebractwa, bywalo,
ze dzieci okazywaly si¢ wyrodne, moglo nawet dochodzi¢, o czym
informowala prasa przelomu x1x i xx wieku, do fizycznego zne¢ca-
nia si¢ i rekoczynéw*. Wiadystaw Orkan zapamiegtal podhalanska

28 Por. U. Lehr, U schytku zycia. Starosé mieszkaricow wsi Beskidu Slgskiego i Podhala,
Warszawa 2007, s. 127.

29 Por. W. Medrzecki, Uwagi o starosci na wsi polskiej w x1x wieku, w: Ludzie starzy
i staros¢ na ziemiach polskich od xviir do xx1 wieku (na tle poréwnawczym), t. 1:
Metodologia, demografia, instytucje opieki, red. A. Janiak-Jasinska, K. Sierakowska,
A. Szwarc, Warszawa 2016, s. 80-81.
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wersje Czwartego przykazania: ,,Czcij ojca, matke i obchodz sie
z nimi dobrze... dopokad ci gruntu nie zapiszg”*°.

Ludzie starzy czgsto tez wychowywali najmlodsze pokolenie. Pierw-
szorzednie uczyli dzieci postuszenstwa wzgledem rodzicéw i oddania
dla rodziny. Przekazywali informacje o wiejskich obowiazkach, pracy
w domu i na gospodarstwie. Dziadkowie na ogét wychowywali wnu-
kéw, babcie nianczyly wnuczki. Seniorzy bawili si¢ i przechadzali
z dzie¢mi. Uczu¢ intymnych w przestrzeni publicznej na ogét nie
okazywali, ale czynili to w zaciszu domowym. Babcie ponadto bar-
dzo czesto wyrdznialy sie jako osoby kojarzace matzenstwa. Seniorzy
generalnie stali na strazy moralnosci wiejskiej.

Ludzie sedziwi najbardziej obawiali si¢ zakwalifikowania do grupy
0s0b bezuzytecznych. Poki starczalo sil, starali sie pomaga¢ rodzinie,
zmywali naczynia, gotowali, nianczyli wnukéw, pilnowali kéz czy
drobiu, chodzili do lasu zbiera¢ chrust, a latem maliny. Starano si¢
za wszelkg cene oddali¢ widmo bezuzyteczno$ci. Ostabienie orga-
nizmu jednak postepowalo, nie dalo si¢ wszystkiego wykonywa¢
samemu, nalezalo si¢ zda¢ na innych, wreszcie u kresu Zycia lezalo
sie bezwladnie na piecu czy w t6zku i doczekiwato konca. ,Nicnie-
robienie” bylo w tym wiejskim $wiecie najwigkszym pigtnem, u czlo-
wieka zlozonego cigzka chorobg wywolywalo wrecz wole odejscia
z tego $wiata®'. Stad poki starczyto sil, starano sie cho¢ symbolicznie
pomagac tym, ktérzy prowadzili gospodarstwo.

30 T. Kalniuk, Mityczni obcy. Dzieci i starcy w polskiej kulturze ludowej przetomu
XIX i xX wieku, Torun 2014, s. 121-122.

31 Por. U. Lehr, Od dozywocia do emerytury. Spoteczno-kulturowe uwarunkowania
strategii przetrwania, w: Ludzie starzy i staro$¢ na ziemiach polskich od xvii1
do xx1 wieku (na tle poréwnawczym), t. 2: Aspekty spoteczno-kulturowe, red.
A. Janiak-Jasiniska, K. Sierakowska, A. Szwarc, Warszawa 2016, s. 138.
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Przestrzenig osob starych byt ogrdd, oni szczepili drzewa, zbie-
rali owoce, starzy chlopi dogladali pasieki pszczo6l. Tak wspomina
bp Zawitkowski:

Dziadziu$ byt pszczelarzem.

W ciezkie zniwne potudnie
najchetniej odpoczywat przy ulu,
gdzie wlatywaly pszczoly.

Pszczoty go nie ugryzly.

Z wosku robit swiece do kosciota’2.

Nietypowa praca na gospodarstwie, jak pszczelarstwo czy sa-
downictwo, wyprawy po chrust do lasu, zbieranie na miedzach ziét
i kwiatow (np. na Matki Boskiej Zielnej), dbanie o przydrozne krzyze
i figury - wszystko to aktywnosci na terenach $wiata na wpétoswo-
jonego czy nawet jak las nieoswojonego. Anekumena, w co wierzono,
pozostawala w lacznosci z tamtym $wiatem, dlatego ludzie starzy,
kierujacy si¢ w te przestrzenie, byli na swéj sposob zabezpieczeni
przed dzialaniem sil demonicznych. Byly to wrecz miejsca dla nich
stworzone, im bliskie, przed ktérymi mtodsze generacje drzaly.

Seniorzy pomagali rodzinie takze podczas prac polowych, o ile
sily jeszcze na to pozwalaly. Ziemia byla podstawa chlopskiego
sytemu aksjonormatywnego. Dawala poczucie spelnienia, dumy,
honoru. Starcy nie lubili, jak kto$ z zewnatrz wtracal si¢ w ich wiej-
skie gospodarowanie. Biskup Zawitkowski zapamigtal traumatyczne
wydarzenie z dziecinstwa, kiedy to jego dziadek zbuntowal si¢ pod-
czas $ciggania kontyngentéw na rzecz panstwa w okresie stalinizmu.
Wspomina:

32 List bp. Jézefa Zawitkowskiego..., dz. cyt.
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Najbardziej bolaty chlopow
obowigzkowe dostawy zboza, miesa
i to za marne grosze wg hektara.
Najtrudniej byto bogatym.

Tych nazywano kufakami.

Takim kufakiem byl méj dziadzius.
Byly ciezkie zniwa.

Wozilismy snopki,

a na podworku stat agent i krzyczal:
Dlaczego jeszcze nie odstawione
zboze dla panstwa.

Dziadek nie wytrzymat,

chwycil za widly i po chlopsku
chyba by zalatwil agenta,

ale ten uciekl.

Za to kolegium przysadzito
dziadkowi 3 dni aresztu - w Zniwa33.

Tym, co wyrdznialo ludzi starych, bylo spoufalenie ze $miercia.
Smier¢ byta oswojona (wedtug okreslenia Philippe Ariésa’+), czekano
na nig. Liczono, ze z jej nadejsciem: wreszcie si¢ odpocznie - po cigz-
kiej pracy na tym padole. Smier¢ byla przypominana przez innych.
Oddajmy jeszcze raz glos Zawistowicz- Adamskiej:

[postronni chlopi zwykli idac droga pozdrawia¢ Dziadka w naste-
pujacy sposob:]

33 List bp. Jézefa Zawitkowskiego..., dz. cyt.
34 Ph. Ariés, Czlowiek i Smier¢, przel. E. Bgkowska, Warszawa 1992, s. 19—41.
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0j, Dziadku, Dziadku, a toscie juz starzy! Niedlugo staniecie juz
na boskim sgdzie!

[...] Ladne macie roki, Dziadku! Czas juz na Was, cho¢ jeszczescie
krzepcy?.

Komentuje te zachowania etnografka:

Nawet najblizsi mu t¢ rychlg $mier¢ przypominajg. Z troskliwosci.
Bo tu si¢ nie mowi o $mierci przyciszonym glosem. I nikomu nie
dziwo, ze dziadkowi zycie dogasa powoli, Ze zmierza niepostrzezenie
ku mrokom wieczno$ci, jak jesienny, cichy zmierzch ku cieniom
nocy?**.

Jak mozna zauwazy¢, to typowa $mier¢ oswojona, na ktorg sie
przygotowywano, ktéra inni niejako przyzywaja, mowia o niej bez
ogrddek i leku, to przygotowanie do konania w otoczeniu rodziny,
najblizszych i wspolnoty wiejskiej. O $mierci ot po prostu informo-
wano, bez trwogi. Istotne w tym bylo, ze ludzie s¢dziwi niwelowali
opozycje zycie - $mier¢, zyjac w przedziwnej rzeczywistosci, jeszcze
tu na ziemi i zarazem w przedsionku tamtego $§wiata¥’. Stad $mierc
i pogrzeb seniora rodu stanowity prawdziwe misterium, kiedy celebro-
wano wspoélnote wiejska. Samo teatrum pogrzebowe tez rezyserowal
nierzadko konajacy, zwykla koleja rzeczy byto przyszykowanie sobie
stosownego stroju do trumny. Wspomina bp Zawitkowski:

35 K. Zawistowicz-Adamska, Spolecznosé wiejska. .., dz. cyt., s. 103.

36 K. Zawistowicz-Adamska, Spolecznosé wiejska. .., dz. cyt., s. 103.

37 Por. B. Gapinski, Staros¢ i religijnosé w spotecznosci chlopskiej, w: Doniostos¢ i po-
wszednios¢ chleba, red. B. Gapinski, R. Stanek, Gniezno 2016, s. 104 (O Zdrowy
Chleb, 4).
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Dziadziu$ przygotowal sobie na §mierc¢
koszule, kalesony, garnitur, buty.

Prosit tate: ,,A do trumny wi6z mi
maciejowke, bo czym sie bede wital

w niebie z Panem Jezusem i Matkg Boska.
Daj mi w reke rozaniec i ksigzeczke,

A w reke przy zgonie daj mi gromnice,
tylko te woskowa. Jak zgasnie wtdz mi

ja do trumny”3®.

Rozwazania biskupa pozwalajg konstatowac, ze taka §mier¢ nie bu-
dzita strachu, byta poprzedzona stosownym zachowaniem, majacym
raczej nature szykowania ubrania do dalekiej podrézy; podobnie jak
na tym $wiecie mialo by¢ na tamtym.

Podsumowanie

Bezzenni, niezamezne z jednej strony i starzy z drugiej stanowili dwie
grupy spoleczne wyrodzniajace sie¢ w wiejskim $wiecie. Obie dotyka-
ta stygmatyzacja. Bezzenni i niezamezne musieli znosi¢ ponizenie,
podlegtos¢ wzgledem zameznych przedstawicieli swojej wspdlnoty
rodzinnej, wystuchiwa¢ pod swoim adresem wiele zartéw postron-
nych i zwracania sie per ,,ty” nawet przez mate dzieci, co musiato bole¢
i bylo pietnem symbolicznym. Nie odgrywali wazniejszej roli w domu,
na wsi czy w parafii. Jednak poprzez okreslenie ,ciocia’, a rzadziej
takze ,wujek” podkreslano w tradycji ludowej bliskos$¢ tych osob
wzgledem wielkiej rodziny, oni byli jej cztonkami. Oni si¢ dla niej
poswigcali. Nawet wyemancypowana, wyedukowana i rozpoznawalna
na catych Kujawach Maria Patyk przede wszystkim dzialala z mysla

38 List bp. Jozefa Zawitkowskiego..., dz. cyt.
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o rodzinie. Jeszcze w Peerelu funkcjonowalo dawne obelzywe okre-
$lenie ,,ciota’, ale ewidentnie rezygnowano z niego. Ciocia natomiast

to kto$ bliski, kochany, na kim mozna si¢ oprze¢, to osoba pomocna,
zyczliwa. Kiedy rodzina przestala by¢ jedyng droga zycia, bezzenni

czy niezamezne zyskali wigkszg autonomie, stali si¢ wrecz, co dawniej

byto nie do pomyslenia, niezalezni ekonomicznie, mato tego — wy-
znaczali awans spoteczny i odnosili sukcesy (na co tez wptyw miata

kultura masowa preferujaca swoista mode na singli).

Starzy ludzie jak ognia bali si¢ zaliczenia do grona nieuzytecznych,
stad, na co wskazatem, starali si¢ angazowa¢ w sprawy domu, gospodar-
stwa, rodziny. Byli autorytetami, jesli chodzi o przekaz tradycji. Wiejski
ethos wrecz opieral si¢ na ich zwornikowym autorytecie. W sytuacjach
codziennych musieli jednak ustgpowa¢ gospodarzom, mogli zosta¢
nawet wygnani na zebry czy do§wiadczy¢ przemocy fizycznej, a w prze-
strzeni domowej byli czgsto marginalizowani. Nawet gdy niedomagali,
nie pozostawali bezuzyteczni, gdyz niemoznos$¢ wykonywania prac
fizycznych rekompensowali ,,pracg” modlitewna. Mtodzi zaniedbywali
praktyki kultowe, starzy przeciwnie, poki mogli — chodzili do kosciola,
na cmentarz, dbali o przydrozne figury, modlili sie litaniami w domach
iuczyli pacierzy dzieci. Byto w tej mentalnosci echo wierzen o zaswia-
tach, najbardziej widoczne podczas obrzedow, takich jak wigilia, czy
poprzez pogodzenie si¢ z wlasng $miercia.

Zaréwno wyrdzniong tutaj ,ciocie’, jak i ,dziadka” cechowalo odda-
nie rodzinie, w obliczu stabosci - czy to spotecznej, czy fizycznej - zyli
oni z mys$la o najblizszych. To niewatpliwie ludzie oddani swoim bliskim
(w przypadku cioci takze przyszywanym), poswiecajacy sie dla innych,
ludzie niekoncentrujacy sie na sobie, lecz rozumiejacy, ze zyja w wiejskim
$wiecie ,,my”, we wspolnocie wiejskiej okreslanejjako ,,federacja rodzin™.

39 L Bukraba-Rylska, Socjologia wsi polskiej, Warszawa 2008, s. 141.
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Streszczenie

Tematem artykutu jest postrzeganie w chlopskiej kulturze tradycyjnej oséb
pelnoletnich, ktére funkcjonujg w rodzinie, ale nie petnig roli gospodarza
czy gospodyni domu. Sg to dwie kategorie: ludzie samotni (bezzenni) i starzy.
Ci, ktdrzy nie zalozyli wlasnej rodziny, zyjac w stanie wolnym, i ci, ktérzy
zdali gospodarstwo, stajac si¢ wycuznikami. Symbolem jest tutaj nieza-
mezna ciotka i stary dziadek. Bazuje na materiatach z Kujaw (dzialalnos¢
animatorki kultury Marii Patyk), opisie spoteczno$ci Zdzary na Mazowszu
(wspomnienia bp. Jézefa Zawitkowskiego) i relacji etnograficznej z mato-
polskiego Zaborowa Kazimiery Zawistowicz- Adamskiej. Materiat zrédlowy
odnosi gléwnie do realiéw okresu od schytku 11 Rzeczypospolitej do konica
komunizmu. Przestrzenig, w jakiej ujeto samotnos¢ i staro$¢, jest gléwnie
zycie codzienne. Rodzina w tej kulturze odgrywata doniostg role — determi-
nowala zycie, stad spolecznosé¢ wiejska nie bez przyczyny okreélana jest jako
»federacja rodzin” W relacji do tej wspdlnoty pozostawali samotni - otaczani
przez wielka rodzine opieka (troszczaca sie o ciocie i wujka), czy tez ludzie
starzy, wzgledem ktérych dzieci-gospodarze mialy zobowigzania. Jednak
obie kategorie spoteczne: samotni i starzy, w przestrzeni spolecznej byly tez
stygmatyzowane, co réwniez staje sie przedmiotem refleksji.

Stowa kluczowe: tradycyjna spolecznos¢ wiejska, niezamezne kobiety, ,,stare
panny’, ludzie starzy, dziadkowie

Summary

Aunts and grandfathers in traditional families.

The unmarried and the old in peasant societies

The subject of this presentation is the way the adults who function in fami-
lies, but are not the owners of farms are perceived. There are two categories:
single people (unmarried) and the old. The first group consists of the peo-
ple who did not start their own families and the second are the ones who
passed their farms to their families thus becoming so-called “wycuznik”
An unmarried aunt and an old grandfather both stand as the symbols of the
mentioned categories. I base my work on materials from Kujawy (the activity
of cultural animator — Maria Patyk), the description of the society of Zdzary
in Mazowsze (Bishop Jozef Zawitkowski’s memories) and the ethnographic
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report from Zaboréw in Malopolska by Kazimiera Zawistowicz-Adamska.
The materials mainly refer to the end of Second Polish Republic till the end
of communism in Poland. I will concentrate on families and old age mainly
in reference to everyday life. In peasant culture, it was the family who deter-
mined whole lives. That is why, peasant societies are described as “federations
of families” In such communities there existed the unmarried - taken care
of by their big family (who looked after their aunts and uncles), and, the
old - towards whom their offspring had certain obligations. However, both
these social categories the lonely and the old were discriminated against
in societies — the problem I also attempt to focus on.

Keywords: peasant rural community, unmarried women, old maids, old
people, grandfathers





