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Gtowne watki z historii powszechnej

Wiek XX zapisat si¢ jako okres glebokich wstrzaséw politycznych, spo-
tecznych i cywilizacyjnych. Dwie wojny $wiatowe (1914-1918, 1939-
1945) doprowadzily do $mierci dziesigtek milionéw ludzi, zniszczenia
duzej czesci Europy oraz masowych zbrodni, w tym ludobdjstwa Ormian
i Holokaustu. Po 1945 roku swiat wszed! w okres zimnej wojny (1947-
1991), ktorej o$ konfliktu przebiegata miedzy Stanami Zjednoczonymi
a Zwigzkiem Radzieckim [Czubinski, 2009: 785]. W tym czasie dokona-
ta si¢ rowniez dekolonizacja — proces odzyskiwania niepodleglosci przez
panstwa Azji i Afryki - oraz upadek wielkich imperiéw kolonialnych
(brytyjskiego, francuskiego, belgijskiego) [Mazurczak, 2016: 138-139;
Skrzypek, 2009: 192-193]. Po zakonczeniu zimnej wojny nastapit rozpad
ZSRR (1991), zburzenie porzadku dwubiegunowego i transformacja ustro-
jowa w Europie Srodkowo-Wschodniej.

Wiek XX to takze czas budowy nowego tadu migedzynarodowego
[Czubinski, 2009: 737-754]. Powstaty organizacje o zasiegu globalnym, takie
jak ONZ (1945), Miedzynarodowy Fundusz Walutowy i Bank Swiatowy
(1944), a takze regionalne sojusze militarne i polityczne - NATO (1949)
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oraz Ukltad Warszawski (1955). W Europie rozpoczat si¢ proces integracji
gospodarczej, ktéry z czasem doprowadzit do powstania Unii Europejskiej
(1993). Kluczowe znaczenie mialy réwniez kolejne rozszerzenia UE (2004-
2013) oraz wyjscie Wielkiej Brytanii ze Wspolnoty (Brexit, 2016-2020).

W sferze gospodarczej wiek XX przyniost glebokie kryzysy i przemiany:
Wielki Kryzys (1929-1933), kryzys energetyczno-paliwowy lat 1973-1974,
liberalizacjehandlu$wiatowego orazszybkirozwdj panstw Azji Wschodniej -
w szczegdlnosci Chin po reformach z 1978 roku. W tym samym czasie
ksztaltowal sie model panstwa dobrobytu i gospodarki mieszanej w Europie
Zachodniej [Czubinski, 2009: 199-219, 614-618, 730-735, 764-769].

Postep naukowo-techniczny byl jednym z motoréw dziejowych epo-
ki [Skrzypek, 2009: 206-212; Czubinski, 2009: 769-777]: od rozwo-
ju lotnictwa i energetyki jadrowej, przez lot czlowieka w kosmos (1961)
i ladowanie na Ksiezycu (1969), po upowszechnienie komputeréw osobi-
stych, Internetu (lata 90.) oraz mediéw spolecznosciowych i smartfonow
(od 2007). Przetomowe znaczenie mialy badania nad DNA, sekwencjono-
wanie genomu ludzkiego (2003) oraz rozwdj sztucznej inteligencji genera-
tywnej (od 2022 roku).

W sferze spolecznej XX wiek przynidst intensywne ruchy emancypa-
cyjne i obywatelskie: walke o prawa Afroamerykanéw w USA, zniesie-
nie apartheidu w RPA, rozwdj feminizmu, ekologii i ruchéw pokojowych.
Kultura Zachodu ulegta glebokim przemianom - nastgpita sekularyzacja,
pluralizacja $wiatopogladowa i rewolucja obyczajowa (lata 60.) [Skrzypek,
2009: 216-227].

W XXI wieku wyzwania maja w duzej mierze charakter global-
ny. Nalezg do nich: miedzynarodowy terroryzm (zamachy z 11 wrzes-
nia 2001 roku i wojna z terroryzmem), kryzysy migracyjne i humanitar-
ne (w Syrii, Afganistanie i Afryce Subsaharyjskiej), pandemia COVID-19
(2019-2023), a takze coraz bardziej odczuwalne skutki zmian klimatycz-
nych. Szczeg6lnym punktem zwrotnym stala sie inwazja Rosji na Ukraine
w 2022 roku. Wspdlczesna cywilizacja mierzy sie tez z dynamicznym roz-
wojem technologii cyfrowych, biotechnologii i sztucznej inteligencji, ktére
wplywaja na gospodarke, komunikacje, edukacje i kulture. Wszystkie te
procesy rodza nowe napiecia spoteczne i moralne, ukazujac jednoczesnie
koniecznos¢ globalnej wspdtpracy i nowego myslenia o przyszlosci czto-
wieka i planety.

Polska w XX i XXI wieku doswiadczyta dramatycznych przemian
politycznych, spotecznych i kulturowych [Czubinski, 2005: 253-437].
Po odzyskaniu niepodleglosci w 1918 roku powstata II Rzeczpospolita,
panstwo odnoszace sukcesy modernizacyjne (Gdynia, Centralny Okreg
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Przemystowy), lecz takze zmagajace si¢ z kryzysami gospodarczymi
i napieciami polityczno-etnicznymi (zamach majowy 1926, rzady sanacji).
W czasie II wojny swiatowej kraj padl ofiarg okupacji niemieckiej i sowie-
ckiej, ponoszac ogromne straty ludzkie i materialne (Holokaust, zbrodnia
katynska). Powstania — warszawskie i w getcie warszawskim - symboli-
zowaly opér spoteczenstwa. Po wojnie Polska znalazta si¢ pod dominacja
ZSRR, przeksztalcona w panstwo komunistyczne z centralnie planowana
gospodarka. Kryzysy spoteczne (1956, 1968, 1970, 1976) i wybor Karola
Wojtyly na papieza w 1978 roku stworzyly warunki do narodzin ruchu
»Solidarnos¢” (1980) oraz przetomu 1989 roku, gdy pokojowo rozpoczeto
transformacje ustrojowa. W latach 90. kraj przeszed! radykalne reformy
gospodarcze (plan Balcerowicza), administracyjne i polityczne (nowa kon-
stytucja z 1997 roku). Akcesja do NATO (1999) i UE (2004) przypieczeto-
wala integracje z Zachodem. XXI wiek to okres rozwoju gospodarczego
i demokratycznego, ale tez wyzwan spoleczno-politycznych, jak katastro-
fa smolenska (2010), kryzysy konstytucyjne i protesty spoteczne (od 2015),
pandemia COVID-19 oraz pomoc uchodzcom z Ukrainy (2022) [Kesy,
2017]. Polska mierzy si¢ obecnie z sekularyzacja, napigciami ideologicz-
nymi oraz kryzysem wiarygodnosci Kosciota katolickiego w kontekscie
skandali obyczajowych.

Gtéwne watki z historii Kosciota

Koscidt katolicki w Polsce zachowal znaczgca suwerennos¢ duchowg mimo
zmiennych uwarunkowan politycznych. Po II wojnie §wiatowej, gdy wta-
dze komunistyczne podporzadkowaly sobie wiekszos¢ instytucji publicz-
nych, Kos$ciét pozostal jedyng ogélnonarodowg przestrzenia wolnej debaty
i formacji spolecznej [Zaryn, 2011: 55-60]. Prymas Stefan Wyszynski (wie-
ziony w latach 1953-1956) umacnial tozsamos¢ religijng poprzez Wielka
Nowenne i obchody Milenium Chrztu Polski (1966), ktére staty sie manife-
stacjg katolickiej samoswiadomosci narodu [Czaczkowska, 2013: 245-275].

Waznym wydarzeniem byla obecnos¢ delegacji polskich biskupdéw
na Soborze Watykanskim II (1962-1965) z prymasem Wyszynskim
i bp. Karolem Wojtyla na czele. Polscy hierarchowie uczestniczyli w pra-
cach nad konstytucjami Lumen gentium i Gaudium et spes, a idee sobo-
rowe — zwlaszcza wizja Ko$ciota jako Ludu Bozego - inspirowaly reforme
liturgiczng i katechetyke w kraju. Symbolicznym gestem stalo si¢ Oredzie
biskupdéw polskich do biskupéw niemieckich z 18 listopada 1965 roku, koja-
rzone ze stfowami: ,,Przebaczamy i prosimy o przebaczenie”. Dokument
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zapoczatkowal proces pojednania polsko-niemieckiego, ale spotkat sie
z gwaltowna reakcja wladz PRL [Goérecki, 2017: 193-197].

Wybdr kard. Karola Wojtyly na papieza (1978) zdynamizowal ruch oby-
watelski, kreujagc moralne zaplecze dla powstania ,,Solidarnosci”. W cza-
sie stanu wojennego (1981-1983) Koscidt prowadzit duszpasterstwo inter-
nowanych, organizowal pomoc charytatywng i podtrzymywatl nadzieje
spoleczna [Dudek, 2016: 193-201]. Po 1989 roku odegral aktywna role
w ksztaltowaniu ustroju demokratycznego, zwlaszcza w debacie konsty-
tucyjnej, edukacyjnej i medialnej [Dudek, 2016: 225-235].

Historyczng cezure stanowila bulla Totus Tuus Poloniae Populus
(25 marca 1992), w ktorej Jan Pawel IT powotal trzynascie nowych diecezji
i osiem metropolii, dostosowujac strukture Kosciota do realiow spotecz-
no-demograficznych okresu transformacji [Jan Pawel II, 1992: 1-3].

W XXI wieku Kosciét w Polsce mierzy sie z postepujaca laicyzacja,
ze spadkiem powolan i z kryzysem wiarygodnosci spowodowanym ujaw-
nieniem przypadkéw wykorzystywania seksualnego matoletnich przez
duchownych. Publikacje i debata inspirowane m.in. przez srodowisko
»Wiezi” sklonily episkopat do wprowadzenia bardziej przejrzystych pro-
cedur oraz podjecia wysitku duszpasterskiej odnowy [Nosowski, 2020:
11-29]. Proces konsultacji w ramach Synodu o synodalnosci (2021-2024)
ukazal potrzebe wiekszego udzialu swieckich w podejmowaniu decyzji
oraz poglebienia odpowiedzialnosci wspdlnotowe;.

Gtowne prady teologiczne

Wspdlczesna teologia rozwija si¢ w Scislej relacji z przemianami kultu-
rowymi, filozoficznymi i naukowymi, ktdre istotnie wplynely na sposob
myslenia o Bogu, czlowieku i $wiecie. Punktem przelomowym byt Sobér
Watykanski II, ktory zainicjowal powr6t do zrédet biblijnych i patrystycz-
nych, a zarazem zapoczatkowal gteboka odnowe metod teologicznych
[Pesch, 2001: 351-382]. W jego nastepstwie klasyczna apologetyka (Paul
von Schanz, Joseph Kleutgen, Reginald Garrigou-Lagrange, Giovanni
Perrone, Désiré-Joseph Mercier i inni) ustgpila miejsca teologii fundamen-
talnej (Joseph Maréchal, Henri de Lubac, Karl Rahner, René Latourelle,
Joseph Ratzinger i inni), rozumianej nie tyle jako obrona wiary za pomo-
ca narzedzi filozoficznych, ile jako teologiczna refleksja nad wiarygodnos-
cig chrzescijanstwa w kontekscie wspolczesnego swiata [Rusecki, 2002:
109-110]. W efekcie tych przemian teologia stala sie bardziej dialogiczna,
kontekstualna i wrazliwa na zmiany spoleczne, historyczne i kulturowe.
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W odpowiedzi na nowe wyzwania wyksztalcity sie liczne nurty teologicz-
ne, ktdére podjely interpretacje tresci wiary, dazac do zachowania jej auten-
tycznosci i aktualnosci w horyzoncie zmieniajacego si¢ $wiata. Ponizej

przedstawiono najwazniejsze kierunki, ktére w XX i XXI wieku wywarly
znaczacy wplyw na rozwdj mysli wiarygodnosciowe;.

a) neascholastyka

Teologia neoscholastyczna, dominujaca w Kosciele katolickim od konca
XIX do polowy XX wieku, zostala zainspirowana encyklika Aeterni Patris
(1879) Leona XIII, ktéra wezwata do odnowy tomizmu jako fundamentu
refleksji filozoficzno-teologicznej. Neoscholastyka charakteryzowata sie
systematycznym ujeciem prawd wiary, rygorem logicznym, precyzja poje-
ciowa i silnym zakorzenieniem w tradycji metafizyki bytu. Szczegélnie
rozwijala si¢ w ramach tzw. szkoly rzymskiej (Angelicum), z ktora zwia-
zani byli m.in. Reginald Garrigou-Lagrange OP i Giovanni Perrone SJ]
(Illanes, Saranyana, 1997: 407-409, 440-441].

Integralng czescig tego nurtu byla apologetyka, uprawiana m.in. przez
Josepha Kleutgena SJ, Désiré-Josepha Merciera i Paula von Schanza.
Opieratla si¢ ona na klasycznej strukturze trzech traktatow: demonstra-
tio religiosa (dowody istnienia Boga), demonstratio christiana (wiarygod-
nos$¢ postannictwa Jezusa Chrystusa) oraz demonstratio catholica (znaki
potwierdzajace boska geneze Kosciota). Kluczowy korpus stanowila triada
argumentow: metafizycznych (np. pie¢ ,,drég” sw. Tomasza wskazujacych
na koniecznos¢ Pierwszej Przyczyny), historycznych (obiektywnos¢ wyda-
rzen paschalnych i spetnionych proroctw) oraz znakowych (cuda i przy-
mioty Kosciola - notae Ecclesiae), ktorych skumulowana sita miata wyka-
za¢ nadprzyrodzony charakter Objawienia i uzasadni¢ rozumnos¢ aktu
wiary [Wagner, 1996: 15-24].

Cho¢wpotowie XX wiekuneoscholastykazostata poddanakrytyce przez
przedstawicieli nurtu nouvelle théologie jako zbyt abstrakcyjna i oddalona
od zrédet biblijnych, jej doktrynalna precyzja i wierno$¢ Tradycji sprawia-
ja, ze wcigz pozostaje waznym punktem odniesienia dla wielu teologdw.

b) nouvelle théologie

Nouvelle théologie (,nowa teologia”) byta francuskim nurtem odnowy teo-
logicznej, rozwijanym od lat 30. XX wieku i inspirowanym programem
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ressourcement, czyli powrotu do zrédet: Pisma Swietego, Ojcéw Kosciota
oraz tradycji liturgicznej [Modro, 2019]. Do gtéwnych przedstawicieli nale-
23 Henri de Lubac, Jean Daniélou, Yves Congar, Hans Urs von Balthasar
i Marie-Dominique Chenu OP. W opozycji do dominujacej wéwczas neo-
scholastyki, uznawanej za ahistoryczng i zbyt spekulatywna, nowa teolo-
gia akcentowala historyczno$¢ Objawienia, jednos¢ teologii i duchowosci
oraz zwigzek wiary z egzystencja. Pomimo poczatkowej krytyki ze strony
czesci Kosciota (np. encyklika Humani generis, 1950) idee nouvelle théo-
logie wywarty istotny wplyw na przebieg Soboru Watykanskiego II i jego
kluczowe dokumenty (Dei Verbum, Lumen gentium, Gaudium et spes), sta-
jac si¢ trwalym fundamentem wspolczesnej refleksji teologiczne;j.

c) teologia transcendentalna

Teologia transcendentalna, rozwijana gléwnie przez Karla Rahnera
i Bernarda J. F. Lonergana, wyrasta z inspiracji transcendentalnym
tomizmem Josepha Maréchala oraz dialogu z mysla Immanuela Kanta
i Martina Heideggera. U jej podstaw lezy przekonanie, ze cztowiek jako
istota rozumna i wolna jest ,stuchaczem Stowa” (Horer des Wortes),
tzn. ,zawsze juz” ukierunkowanym na Boga jako horyzont poznania i sen-
su egzystencji [Rahner, 1997: 1-281]. U Rahnera Objawienie nie jest przede
wszystkim zbiorem zewnetrznych prawd, lecz odpowiedzig Boga na pyta-
nia wpisane w strukture ludzkiego podmiotu, okreslana jako ,nadprzyro-
dzony egzystencjal” [Rahner, 1959: 1301].

Z kolei Lonergan rozwija wlasng metode teologiczng, oparta na ana-
lizie ludzkiego aktu poznania i czterech transcendentalnych zasadach:
»badz uwazny”, ,badz rozumny”, ,badz rozsadny”, ,badz odpowiedzial-
ny”, ktére wyznaczajg strukture refleksji teologicznej jako dynamicznego
procesu poszukiwania prawdy [Cichon, 2001: 31-40].

Teologia transcendentalna zwrécita uwage na koniecznos$¢ analizy
warunkow mozliwoéci wiary i zrozumienia Objawienia, stajac si¢ waz-
nym nurtem wspolczesnej teologii fundamentalne;j.

d) teologia dramatyczna

Teologia dramatyczna Hansa Ursa von Balthasara [1973-1983], rozwinie-
ta w monumentalnym dziele Theodramatik (,,Teodramat”), ukazuje histo-
rie zbawienia jako dramat, w ktérym wolnos$¢ Boga i wolnos¢ czlowieka
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spotykaja sie na ,,scenie” §wiata [Piotrowski, 1999]. Objawienie nie doko-
nuje si¢ tu w postaci abstrakcyjnych twierdzen, lecz jako wydarzenie zbaw-
czego dzialania Boga, ktérego kulminacja sg krzyz, zstapienie do piekiet
i zmartwychwstanie Chrystusa. Krzyz jawi si¢ jako szczytowy moment
teodramatu - miejsce, gdzie Bég nie tylko objawia siebie, ale takze wspot-
uczestniczy w cierpieniu stworzenia [Dola, 2002: 201]. Odwotujac sie¢
do kategorii sceny, roli i dialogu, von Balthasar taczy gtebie dogmatyczna
z estetyka i poetyka teatru, ukazujac Objawienie jako wydarzenie dyna-
miczne i personalne, ukierunkowane na zbawienie czlowieka i odnowe
calego stworzenia.

Z kolei Raymund Schwager [1990], rozwijajac intuicje von Balthasara,
zintegrowal z teodramatem teori¢ mimetyczng René Girarda. Historig zba-
wienia odczytuje on jako dramat przemocy i pojednania, w ktérym Bog
nie odplaca przemoca, lecz przerywa jej logike przez krzyz i przebaczenie.

Teologia dramatyczna wnosi istotny wklad do wspdiczesnej teolo-
gii fundamentalnej, przesuwajac akcent z apologetycznego dowodzenia
na narracyjne i historyczne ujecie Objawienia oraz dialektyke wolnosci
Boga i cztowieka.

e) teologia hermeneutyczna

Teologia hermeneutyczna to nurt refleksji nad wiara chrzescijanska, kto-
ry od drugiej potowy XX wieku ksztaltuje rozumienie Objawienia w per-
spektywie ludzkiego doswiadczenia, kultury i historii. Cho¢ impulsy her-
meneutyczne obecne s3 juz u Ojcéw Kosciola, wspolczesna postaé tego
nurtu wyrasta z mys$li Friedricha Schleiermachera i Wilhelma Diltheya,
a swoj dojrzaly ksztalt zawdzigcza filozoficznej hermeneutyce Martina
Heideggera, Hansa-Georga Gadamera i Paula Ricoeura. Dopetniaja jg teo-
logiczne koncepcje Rudolfa Bultmanna (demitologizacja), Paula Tillicha
(metoda korelacji), Edwarda Schillebeeckxa OP (metoda metadogmatycz-
na) oraz jezykowe analizy Gerharda Ebelinga i Ernsta Fuchsa [Kortner,
2006: 11-37, 50-74].

Objawienie nie jest tu pojmowane jako przekaz niezmiennych prawd
wiary, lecz jako osobowe wydarzenie sensu. Ma ono charakter dialogu
miedzy Bogiem a czlowiekiem oraz domaga si¢ wolnej odpowiedzi i nie-
ustannej interpretacji w kontekscie wspolnoty, historii i kultury. W tym
ujeciu wiara nie sprowadza si¢ do przyjecia doktryny, lecz jest dynamiczna
odpowiedzig egzystencjalng, przezywang w relacji i zakorzeniong w kon-
kretnym do$wiadczeniu. Teologia hermeneutyczna przesuwa tym samym
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punkt ciezkosci z klasycznych dowodow credibilitas na wewnetrzng intel-
ligibilitas wiary, tzn. na jej rozumnos$¢ i sensownosc.

Szczegdlny wplyw na ten kierunek wywart Eugen Biser [1975: 59-149],
ktéry pojmuje Objawienie jako osobowe spotkanie cztowieka z Bogiem
w Jezusie Chrystusie. Kluczowe znaczenie ma dla niego teza: ,,Chrystus
objawia cztowiekowi czlowieka” (por. GS 22). W takim ujeciu wiara jawi
sie jako wolna, egzystencjalna odpowiedz cztowieka na Boze wezwanie,
prowadzaca do osobistej oraz wspolnotowej przemiany zycia. W konse-
kwencji teologia fundamentalna staje si¢ hermeneutyka wiary, czyli reflek-
sja nad jej rozumieniem w kontekscie ludzkiego doswiadczenia.

Teologia hermeneutyczna istotnie wpltynela na rozwdj teologii funda-
mentalnej, otwierajac ja na dynamiczne, dialogiczne i egzystencjalne rozu-
mienie Objawienia oraz aktu wiary.

f) teologia kontekstualna

Teologia kontekstualna powstala jako odpowiedz na zréznicowane uwa-
runkowania kulturowe, spoleczne i religijne w regionach takich jak
Afryka, Azja, Ameryka Lacinska czy Oceania. Jej podstawowym zaloze-
niem jest przekonanie, ze Objawienie Boze wymaga lokalnego zakorze-
nienia - nie tylko ttumaczenia, lecz takze reinterpretacji w $wietle kon-
kretnych doswiadczen: ubdstwa, kolonializmu, przemocy, duchowosci
rdzennych kultur [Hock, 2011: 55-95]. Kluczowymi kategoriami s3 tu
inkulturacja oraz kontekstualizacja wiary, rozumiane jako proces wciela-
nia Ewangelii w dany $wiat kulturowy. Do przedstawicieli tego nurtu nale-
z3 m.in. Tissa Balasuriya (Azja), Kwame Bediako (Afryka), José Miguez
Bonino (Ameryka Lacinska).

Teologia kontekstualna wnosi istotny wkiad w teologi¢ fundamental-
na, wskazujac, ze wiarygodnos¢ chrzescijanistwa zalezy nie tylko od wier-
nosci zrédtom, lecz réwniez od zdolnosci prowadzenia dialogu z konkret-
nym kontekstem spotecznym, kulturowym i religijnym. Hans Waldenfels
[2005, 1993], twdrca koncepciji ,kontekstualnej teologii fundamentalnej”
(Kontextuelle Fundamentaltheologie), definiuje jg jako dialogiczne ,stanie
u drzwi” pomiedzy Ewangelig a $wiatem, ktéremu gloszona jest obietni-
ca zbawienia [Waldenfels, 1993]. Wspoélczesne przekazywanie tej obietni-
cy napotyka jednak liczne trudnosci: sprzeciw, niezrozumienie, pluralizm
religijny i s$wiatopogladowy oraz podzialy wewnatrz samego chrzesci-
janstwa. Teologia fundamentalna winna zatem nieustannie podejmo-
waé to wyzwanie, poszukujac adekwatnego jezyka i form komunikacji


http://m.in

Wieki od XX do XXI 299

zdolnych dotrze¢ do czlowieka zyjacego w zlozonej, zsekularyzowane;j
rzeczywistosci.

g) teologia polityczna

Teologia polityczna, rozwijana przez Johanna Baptiste Metza i Jiirgena
Moltmanna, stanowi odpowiedz na kryzys nowoczesnej swiadomosci reli-
gijnej, oderwanej od historii i rzeczywistoéci spolecznej. Metz, inspiro-
wany mysla szkoly frankfurckiej i pamiecia o Auschwitz, podkresla, ze
wiara nie moze abstrahowac¢ od cierpienia niewinnych i niesprawiedliwo-
$ci dziejowej. Teologia musi by¢ ,,mistyka otwartych oczu”, tj. wrazliwg
na histori¢ i odpowiedzialng etycznie [Metz, 2013].

Z kolei Moltmann [1964], w kontek$cie doswiadczen II wojny swiato-
wej, ukazywal nadzieje chrzescijanska jako aktywne oczekiwanie prze-
miany $§wiata, zakorzenione w krzyzu i zmartwychwstaniu Chrystusa.

Teologia polityczna uwydatnila spoteczny wymiar zbawienia i koniecz-
nos$¢ zaangazowania wiary w procesy historyczne. Wniosta wkiad w roz-
woj teologii fundamentalnej, ukazujac, ze Objawienie nie dokonuje si¢
poza historig, lecz w dramatycznych wydarzeniach walki o wolnos¢, spra-
wiedliwo$¢ i godnos¢ czlowieka.

h) teologia wyzwolenia

Teologia wyzwolenia, uksztaltowana w kontekscie Ameryki Lacinskiej
przez teologow takich jak Gustavo Gutiérrez i Leonardo Boff, powstata
jako odpowiedz na doswiadczenie ubodstwa, wykluczenia i niesprawiedli-
wosci spolecznej [Gutiérrez, 1976]. Jej punktem wyjscia jest lektura Pisma
Swietego w $wietle realiow zycia ubogich, przy zalozeniu, ze Bdg obja-
wia si¢ jako Ten, ktéry wyzwala lud z ucisku. Teologia ta taczy oredzie
Ewangelii z krytyczng analizg spoteczno-ekonomiczng, wykorzystujac
niekiedy narzedzia marksistowskie (np. analize klasowg), co spotkalo sie
z krytyka ze strony Magisterium [Gaj, 2019: 181-189]. Nurt ten podkresla
~preferencyjng opcje na rzecz ubogich” jako wyraz wiernosci Ewangelii
[Gaj, 2019: 200-201, 367]. Jest teologia ,od dotu”, zakorzeniong w doswiad-
czeniu wspolnot podstawowych.

Teologia wyzwolenia wniosta istotny wklad w teologi¢ fundamentalna,
ukazujac, ze wiarygodnos¢ chrzescijanstwa zalezy od jego zaangazowania
w przemiane rzeczywistosci spofecznej i solidarno$¢ z cierpiagcymi.
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i) teologia ekumeniczna

Teologia ekumeniczna to nurt refleksji teologicznej nad dialogiem mie-
dzywyznaniowym, ktéry w XX wieku nabrat szczegélnej dynamiki,
a po Soborze Watykanskim II - zwlaszcza w $wietle dekretu Unitatis
redintegratio (1964) [Jaskota, 2018] - stal si¢ integralna czescig katolickiej
$wiadomosci teologicznej. Jej celem jest przezwyciezanie podzialéw mie-
dzy Kosciotami i wspdlnotami chrzescijanskimi oraz budowanie jednosci
na fundamencie wspdlnej wiary w Chrystusa. Jedno$¢ ta nie oznacza uni-
formizacji, lecz zaklada ,,pojednang réznorodnos¢”, realizowana poprzez
dialog doktrynalny, duchowy i praktyczny — w duchu prawdy, mitosci
i wzajemnego szacunku.

Waznym etapem rozwoju katolickiej refleksji ekumenicznej byta ency-
klika Jana Pawta IT Ut unum sint (1995), ktéra potwierdzita nieodwotalne
zaangazowanie Kosciota katolickiego w dzielo jednosci i otworzyla nowe
pola wspdtpracy, w tym dialog na temat sposobu sprawowania prymatu
Biskupa Rzymu.

Do gléwnych przedstawicieli tego nurtu naleza Yves Congar OP, pre-
kursor soborowej odnowy eklezjologicznej, Walter Kasper, wielolet-
ni przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan,
Georges Tavard AA oraz Jean-Marie Tillard OP. W tradycjach prote-
stanckiej i prawoslawnej wyroézniaja si¢ Oscar Cullmann i Wolthart
Pannenberg. W Polsce znaczacy wkiad w rozwdj dialogu wniesli Alfons
Nossol i Stanistaw Celestyn Napiérkowski OFMConv, promotorzy poro-
zumienia katolicko-luteranskiego, oraz Wactaw Hryniewicz OMI, zaanga-
zowany w dialog z prawostawiem.

Teologia ekumeniczna wnosi istotny wktad w teologie fundamentalna,
ukazujac, ze jednos¢ chrzescijan jest nie tylko nakazem Ewangelii, lecz tak-
ze warunkiem wiarygodnos$ci Kosciota we wspotczesnym $wiecie. Watek
ekumeniczny znalazt odzwierciedlenie m.in. w koncepcji ekumenicznej
teologii fundamentalnej rozwijanej przez Petera Knauera [1991], w ktorej
prawda wiary chrze$cijanskiej uzasadniana jest przede wszystkim od stro-
ny tresci: Bog zbawia jedynie z faski, jedynie przez Chrystusa, w wierze,
ktora te taske przyjmuje (sola gratia, solus Christus, sola fide). Wlasnie
ta wspolna podstawa laczy Koscioty. Kosciot nie jest przy tym rozumia-
ny jako nadrzedny autorytet, lecz jako wiarygodny $wiadek Objawienia.
W tym sensie ekumeniczna teologia fundamentalna nie jest klasycznie
pojmowang apologetyka, lecz krytyczng samorefleksja wiary w dialogu
z Kosciotami, religiami i §wiatem.
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J) teologia religii i teologia komparatywna

Teologia religii podejmuje refleksje nad miejscem religii niechrzescijan-
skich w Bozym planie zbawienia. W odpowiedzi na wyzwania pluralizmu
religijnego wyksztalcity sie trzy gléwne modele interpretacyjne: ekskluzy-
wizm, inkluzywizm i pluralizm [Kaluza, 2024].

Ekskluzywizm przypisuje warto$¢ zbawcza wylacznie chrzedcijan-
stwu, traktujac je jako jedyna prawdziwg i skuteczng droge do zbawienia.
Klasycznym reprezentantem tego podejscia jest Karl Barth.

Inkluzywizm dopuszcza mozliwo$¢ zbawienia poza formalnymi gra-
nicami chrzescijanstwa, ale zawsze dzigki tasce Chrystusa, jedynego
i powszechnego Zbawiciela. Religie niechrzescijaniskie moga by¢ postrze-
gane jako przestrzenie dzialania Ducha Swietego, cho¢ nie posiadaja wtas-
nej skutecznosci zbawczej. Gléwnym przedstawicielem tego nurtu jest
Karl Rahner, autor koncepcji ,anonimowych chrzescijan”.

Pluralizm religijny zaklada, Ze religie $wiata sg réwnorzednymi droga-
mi do Boga. John Hick, gléwny promotor tego podejscia, dokonal na tej
podstawie gtebokiej reinterpretacji chrystologii, uznajac Jezusa za jedna
z wielu historycznych manifestacji tej samej boskiej Rzeczywistosci.

Przelomowa role w katolickim spojrzeniu na religie niechrzescijanskie
odegral Sobor Watykanski II, zwlaszcza deklaracja Nostra aetate (1965),
ktora uznalta obecnos¢ ,,promieni prawdy” (radius veritatis, por. NA 2)
w innych tradycjach religijnych i wezwala do dialogu opartego na szacun-
ku, wzajemnym zrozumieniu i wspolnym poszukiwaniu prawdy.

Nowa koncepcje w ramach chrzesdcijanskiej refleksji nad pluralizmem
religijnym zaproponowat Jacques Dupuis SJ. W jego ujeciu religie nie-
chrzescijanskie sa ,darami Boga dla ludzkosci” i petnia pozytywna role
w ekonomii zbawienia (pluralizm de iure), przy zachowaniu chrystocen-
trycznej struktury Objawienia. Propozycja ta zostata jednak poddana kry-
tycznej analizie przez Kongregacje Nauki Wiary (2001) [KNW, 2001], co
ukazuje napiecia towarzyszace pluralistycznym interpretacjom w ramach
teologii katolickiej.

Réwnolegle rozwija si¢ teologia komparatywna, skoncentrowana nie
tyle na ocenie zbawczej wartosci religii niechrzescijanskich, ile na pogle-
bionym dialogu pojeciowym i duchowym miedzy religiami [Katuza, 2016].
Czesto krytyczna wobec teologii religii, zarzuca jej zbytnig ogélnos¢ oraz
pomijanie danych empirycznych, dostarczanych przez nauki religioznaw-
cze. Oba podejscia stanowiag kluczowy wklad w budowanie teologicz-
nych podstaw dialogu miedzyreligijnego, tak istotnego w pluralistycznym
i zglobalizowanym $wiecie.
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k) teologia feministyczna

Teologia feministyczna, rozwijana m.in. przez Elisabeth Schiissler Fiorenze
i Rosemary Radford Ruether, stanowi krytyczna refleksje nad chrzesci-
janstwem z perspektywy doswiadczenia kobiet. Jej celem jest ujawnienie
oraz przezwyci¢zenie struktur patriarchalnych obecnych w interpretacji
Pisma Swietego, Tradycji i praktyce Kosciota [Schiissler Fiorenza, 2013].
Wychodzac z hermeneutyki wykluczenia, nurt ten proponuje reinterpre-
tacje teologii w $wietle rownosci, sprawiedliwosci i rzeczywistego udzia-
tu kobiet w zyciu wspdlnoty wierzacych. Poddaje takze krytycznej anali-
zie tradycyjne, androcentryczne obrazy Boga, rozumienie urzedéw oraz
historii zbawienia, wskazujac na koniecznos¢ ich reinterpretacji w duchu
inkluzywnosci i dialogu. Androcentryczne s3 takie przedstawienia i kon-
cepcje Boga, ktdre koncentruja si¢ na cechach tradycyjnie przypisywa-
nych mezczyznom (np. sita, wtadza, autorytet) oraz wyrazaja Boga wylacz-
nie w meskich kategoriach jezykowych i symbolicznych (np. jako ,,Ojciec”,
»Krdl”, ,Pan”), co moze prowadzi¢ do marginalizacji do§wiadczenia kobie-
cego i zawezenia rozumienia Bozego Objawienia.

Schiissler Fiorenza akcentuje potrzebe ,,pami¢ci wyzwalajacej” (liberat-
ing memory), ktéra umozliwia odczytanie historii Kosciola z perspekty-
wy wykluczonych i marginalizowanych [Schiissler Fiorenza, 1983: 3-40].
Jej celem jest nie tyle odrzucenie Tradycji, ile jej krytyczno-kreatywne
odczytanie, wydobywajace z niej potencjal sprawiedliwosci. Ruether nato-
miast wskazuje na zgodnos$¢ feminizmu z chrzescijanska wizja odkupienia,
dowodzac, ze autentyczna wiara chrzescijaniska ma charakter wyzwalajacy
i sprzeciwia si¢ wszelkiej formie opresji [Matek, 2018].

Teologia feministyczna postuluje zatem wiaczenie glosu kobiet jako
warunku wiarygodnosci, integralnosci i uniwersalnosci przekazu
Ewangelii. Na tym tez polega jej wklad do teologii fundamentalne;j.

) teologia procesu

Teologia procesu, inspirowana filozofig Alfreda N. Whiteheada, Charlesa
Hartshorne’a i Davida Raya Griffina, przedstawia Boga jako dynamicz-
nie zaangazowanego w $wiat, wspolcierpiacego i glteboko relacyjnego.
W przeciwienstwie do klasycznej teologii, ktora podkresla niezmiennos¢
i absolutng transcendencje Boga, teologia procesu ukazuje Go jako byt,
ktory rozwija si¢ wraz z rzeczywisto$cig i wchodzi w autentyczng rela-
cje ze stworzeniem. Bog nie narzuca swojej woli, lecz dziata perswazyjnie,


http://m.in

Wieki od XX do XXI 303

respektujac wolnos¢ stworzen. Cierpienie $wiata realnie dotyka Boga, kto-
ry ,cierpiz cierpigcymi” i podtrzymuje ich w procesie wzrastania ku petni.
Zbawienie rozumiane jest tutaj jako stopniowe urzeczywistnianie dobra
w historii [Loichinger, Kreiner, 2010: 43-66].

Teologia procesu wnosi istotny wktad do teologii fundamentalnej,
zwlaszcza w kontekscie teodycei, ukazujac Boga nie jako absolutnego
wladce, lecz jako wspolczujacego uczestnika historii — obecnego, zaanga-
zowanego, ale nienarzucajacego sie. Bég towarzyszy swiatu w jego stawa-
niu sie, szanujac wolnos¢ i autonomie stworzenia. Zlo nie wynika z Jego
woli, lecz z niedoskonalo$ci $wiata oraz z wolnosci stworzen, ktérym Bog,
nie odbierajac niezaleznosci, towarzyszy z cierpliwg mitoscia.

m) teologia nauki

Teologia nauki (ang. Science and Religion), rozwijana m.in. przez lana
G. Barboura, Arthura Peacocke’a, Johna C. Polkinghorne’a, Ernana
McMullina i Michala Hellera, podejmuje poglebiony dialog miedzy reflek-
sja teologiczng a wspolczesnymi naukami przyrodniczymi. Nurt ten prze-
ciwstawia si¢ zaréwno scjentyzmowi, ktéry absolutyzuje metode empi-
ryczng, jak i fideizmowi, ktéry oddziela wiare od rozumu. Wskazuje, ze
teologia i nauka operujg odmiennymi, cho¢ wzajemnie dopelniajgcymi sie
sposobami poznania rzeczywistosci [Heller, 2015: 13-22].

Celem tej refleksji nie jest dowodzenie prawd wiary za pomocg nauki,
lecz ukazanie, ze $wiat badany przez nauki przyrodnicze moze by¢ sensow-
nie interpretowany réwniez w $wietle wiary. Szczegélng uwage poswieca
sie zagadnieniom racjonalnosci, uporzagdkowania i poznawalnosci rzeczy-
wistosci, traktowanym jako przestrzen, w ktérej moze wybrzmie¢ pytanie
o Boga jako zrédlo istnienia i sensu, a nie jako wyjasnienie luk w wiedzy
(God of the gaps) [Heller, 2011: 156-158].

W kontekscie teologii fundamentalnej nurt ten oferuje jezyk i kategorie
pozwalajace na wiarygodne gloszenie oredzia chrzescijaniskiego w epoce
naukowej racjonalnos$ci. Teologia, aby zachowac swoja aktualnos$é¢, musi
uwzglednia¢ wspolczesny obraz $wiata, ksztaltowany przez osiggniecia
kosmologii, biologii, fizyki i antropologii. Podkreslal to réwniez Jan Pawet
I1, ktory w encyklice Fides et ratio (1998) wzywal do otwartego dialogu
miedzy naukami przyrodniczymi a teologia, wskazujac, ze wiara i rozum
sa dwiema drogami prowadzacymi do poznania prawdy (por. FR 69).

*
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W wiekach XX i XXI teologia katolicka przeszta gruntowng odnowe,
odpowiadajac na wyzwania nowoczesnosci, sekularyzacji oraz plurali-
zmu kulturowego i religijnego. Odejscie od neoscholastycznego modelu
spekulatywnego otworzylto droge do glebszej refleksji nad Objawieniem,
wiarg i ich zakorzenieniem w historii oraz doswiadczeniu. Kierunki takie
jak nouvelle théologie, teologia transcendentalna, dramatyczna, politycz-
na czy wyzwolenia, a takze nurty feministyczne i kontekstualne, ukazaty
koniecznos¢ taczenia wiernosci Objawieniu z otwarto$cig na nowe kon-
teksty egzystencjalne i kulturowe.

Réwnolegle istotnie rozwinela sie refleksja nad relacja miedzy wiarg
a nauka, nad dialogiem ekumenicznym oraz miejscem religii niechrzesci-
janskich w Bozym planie zbawienia. Wspodlczesna teologia nie tworzy jed-
nolitego systemu, lecz stanowi przestrzen zréznicowanego dialogu, kto-
rego wspolnym celem jest poszukiwanie prawdy i wiarygodne gloszenie
Ewangelii w zmieniajacym si¢ $wiecie.

Szczegolng role w tej dynamice odegrala teologia fundamentalna, kto-
ra — wychodzac poza schemat klasycznej apologetyki - stata sie refleksja
nad wiarygodnos$ciag Objawienia w kontekscie historii, kultury i ludzkiego
doswiadczenia. Zamiast skupia¢ sie na zewnetrznych argumentach (cre-
dibilia), coraz wiekszg wage przywiazuje si¢ do wewnetrznej rozumnosci
(intelligibilitas) aktu wiary oraz jego zdolnosci do dialogu ze wspoélczes-
nym $wiatem'.

Nowe nurty teologiczne — od nouvelle théologie, przez hermeneutyke,
narracyjnos¢ i teologie feministyczng, po nauki przyrodnicze — wzboga-
city metodologie teologii fundamentalnej o kategorie sensu, interpretacij,
kontekstu i zaangazowania. Wspolnym mianownikiem tych podejs¢ jest

1 Credibilia (motiva credibilitatis) to zewnetrzne motywy wiarygodnosci, takie jak
cuda, proroctwa, $wietos¢ zycia §wietych czy trwalto$¢ Kosciola, ktore w klasycznej
apologetyce pelnilty funkcje racjonalnych znakéw potwierdzajacych boskie pocho-
dzenie Objawienia. Mialy one na celu przygotowanie rozumu do aktu wiary, kto-
ry przekracza mozliwosci rozumu, ale mu nie przeczy. Z kolei intelligibilitas fidei
odnosi si¢ do wewnetrznej rozumnosci i sensownosci samego Objawienia: jego
spdjnosci, zdolnosci do interpretowania rzeczywisto$ci oraz odpowiadania na naj-
glebsze pytania czlowieka. We wspdlczesnej teologii fundamentalnej nastepuje
przesuniecie akcentu: zamiast ograniczac si¢ do wykazywania zewnetrznych racji
przemawiajacych za prawdziwoscia chrzeécijanstwa (credibilia), coraz wieksza wage
przywiazuje sie do ukazania wiary jako racjonalnej odpowiedzi na Objawienie Boga
w Jezusie Chrystusie — odpowiedzi zakorzenionej w historii, kulturze i osobowym
do$wiadczeniu. Objawienie nie jest tu jedynie zbiorem prawd do przyjecia, lecz
wydarzeniem sensu, ktére domaga si¢ egzystencjalnej interpretacji i wolnej odpo-
wiedzi w wierze.
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przekonanie, ze chrzescijanstwo stanowi odpowiedz na Objawienie Boga,
ktére dokonuje si¢ w przestrzeni relacji, historii i kultury, a wiara - rozu-
miana jako dynamiczna odpowiedz czlowieka na Boze wezwanie — wyma-
ga nie tylko przekazu tresci, ale takze ich zrozumienia i przezycia w aktu-
alnym kontekscie kulturowym i egzystencjalnym [Werbick, 2019].

Gtowne prady filozoficzne

Filozofia XX i XXI wieku miala istotny wptyw na ksztaltowanie si¢ wspol-
czesnej teologii, w tym szczegdlnie apologetyki lub teologii fundamen-
talnej i ogélnych ram myslenia wiarygodnosciowego. Zmieniajacy sie
paradygmat poznania, rosngca autonomizacja nauki, kryzys metafizyki
klasycznej oraz nowe pytania antropologiczne i aksjologiczne sprawity,
ze konieczna stala si¢ glebsza refleksja nad relacja miedzy wiarg a rozu-
mem. Ponizej przedstawiono najwazniejsze nurty filozoficzne, ktére w XX
i XXTI wieku stanowily dla teologii zaréwno wyzwanie, jak i inspiracje.

a) ateizm i nowy ateizm

Ateizm jako $wiatopoglad nabral szczegdélnego znaczenia w XX wieku,
zwlaszcza w kontekscie doswiadczen totalitaryzmu, przyspieszonej seku-
laryzacji oraz ekspansji scjentystycznego modelu poznania. Klasycznymi
przedstawicielami ateizmu filozoficznego byli Jean-Paul Sartre i Albert
Camus, ktorzy ukazywali absurd istnienia i dramat ludzkiej wolnosci
w $wiecie pozbawionym Boga. Sartre podkreslal koniecznos¢ tworzenia
sensu przez czlowieka wbrew ontologicznej pustce, a Camus ekspono-
wal heroizm buntu wobec niezrozumiatego i milczacego $wiata [Hoffe,
2005: 305-307]. W drugiej potowie XX wieku istotna role odegrat takze
tzw. ateizm metodyczny, charakterystyczny dla pozytywizmu logicznego
(np. u Alfreda Julesa Ayera), ktéry eliminowal pytania religijne z zakresu
sensownych wypowiedzi, uznajac je za pozbawione wartosci poznawczej
[McGrath, 2009: 100-106].

W XXI wieku rozwinal si¢ nurt okreslany jako ,nowy ateizm” (New
Atheism), reprezentowany przez autordw takich jak Richard Dawkins, Sam
Harris, Daniel Dennett i Christopher Hitchens [Starzynski, 2015]. Nurt
ten, niekiedy klasyfikowany rowniez jako antyteizm, nie ogranicza sie¢
do negacji istnienia Boga, lecz aktywnie przeciwstawia sie religii jako zjawi-
sku spofecznemu, uznajac ja za irracjonalng, opresyjna i zbedna w swietle
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wspolczesnej wiedzy naukowej i moralnoséci sekularnej. Gtéwne argumen-
ty nowego ateizmu koncentrujg si¢ na krytyce dogmatyzmu religijnego,
zwigzkow religii z przemoca oraz jej rzekomej niezgodnosci z rozumem.
Dla teologii fundamentalnej oraz filozofii religii jest to powazne wyzwa-
nie intelektualne, wymagajace zaréwno rewizji klasycznych argumentéw
za istnieniem Boga, jak i wypracowania nowych modeli racjonalnosci teo-
logicznej zdolnych do dialogu z mysla areligijng [Feser, 2022].

b) naturalizm

Naturalizm to stanowisko filozoficzne gloszace, ze catos$¢ rzeczywistosci,
W tym procesy poznawcze, mozna wyjasni¢ wylacznie za pomoca metod
i kategorii nauk przyrodniczych. W ujeciu ontologicznym naturalizm
zaklada, ze wszystko, co istnieje, nalezy do porzadku przyrody i podle-
ga tym samym prawom naturalnym. Odrzuca si¢ tutaj istnienie bytow
nadprzyrodzonych oraz transcendencji. Umyst, wartosci czy religia sg
traktowane jako zjawiska naturalne, mozliwe do wyjasnienia w ramach
nauk empirycznych [Tetens, 2015: 12-15]. Przedstawicielami tego nur-
tu w XX i XXI wieku sg m.in. Willard Van Orman Quine, John Leslie
Mackie, Daniel Clement Dennett, Alexander Rosenberg oraz Anthony
Clifford Grayling, ktérzy - kazdy na swoj sposdb — akcentuja materiali-
styczne podstawy rzeczywistosci i krytycznie odnoszg si¢ do religijnych
wyjasnien $wiata.

Naturalizm metodologiczny z kolei nie rozstrzyga, co istnieje; wska-
zuje jedynie, jak nalezy dochodzi¢ do wiedzy: naukowe (i w znacznej
mierze filozoficzne) poznanie opiera si¢ wylacznie na metodach przyro-
doznawstwa i szuka wyjasnien naturalnych. Praktykuje sie go operacyj-
nie, niezaleznie od prywatnych przekonan metafizycznych [Bylica, 2004;
Sagan, 2013]. Do najczesciej przywotywanych XX- i XXI-wiecznych rzecz-
nikéw tej formy naturalizmu nalezg Elliott Sober, Michael Ruse, Robert
T. Pennock, Barbara Forrest oraz — po stronie nauk przyrodniczych -
Ernst Mayr i Kenneth R. Miller. W Polsce analogiczng role odgrywaja Jan
Wolenski, Adam Grobler, Piotr Bylica i Dariusz Sagan, a takze Michat
Heller, ktéry, zachowujac teistyczng perspektywe, akcentuje, ze metodo-
logiczny naturalizm jest neutralnym, sprawdzonym ,warsztatem” nauki
[Heller, 2003].

Naturalizm, zwlaszcza w wersji ontologicznej, stawia przed teologia
powazne wyzwanie: jak uzasadni¢ Objawienie i obecno$¢ Boga w rzeczy-
wistosci, ktéra nie dopuszcza istnienia transcendencji? W odpowiedzi
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rozwijaja si¢ réznorodne proby reintegracji wiedzy religijnej i nauko-
wej — od koncepcji teizmu naukowego i Inteligentnego Projektu po zlozo-
ne modele dialogu nauk przyrodniczych z teologia. W tym nurcie wyroz-
niajg si¢ m.in. John Polkinghorne [2008], Ian Barbour [1993] oraz Michat
Heller [2021], ktory wskazuje na mozliwg komplementarnos¢ poznania
naukowego i teologicznego, przy zachowaniu autonomii obu porzadkdw.

c) strukturalizm i nihilizm

Strukturalizm, reprezentowany m.in. przez Claude’a Lévi-Straussa oraz
Michela Foucaulta w jego wczesnej, przejsciowej fazie tworczosci, zaklada
prymat struktur jezykowych, spotecznych i kulturowych nad indywidual-
nym podmiotem [Teichert, Rott, 2004: 109-115]. Religia w tym ujeciu staje
sie systemem znaczen, ktdre funkcjonujg niezaleznie od osobistej intencji
czy przezycia wierzacego. Takie podejscie wywiera istotny wplyw na teo-
logie, prowokujac pytania o status osoby wierzacej, jej zdolno$¢ do odbio-
ru Objawienia oraz o mozliwo$¢ autentycznej odpowiedzi wobec Boga
objawiajacego si¢ w historii. Nurt ten wymusza na teologii gtebszg refleksje
nad wlasng metodg i jezykiem, by nie ulegla redukcji do jednego z syste-
moéw kulturowych bez odniesienia do transcendencji [Bartnik, 1975].

Nihilizm - od diagnozy Friedricha Nietzschego o ,$mierci Boga” i roz-
padzie ,wartosci najwyzszych” [Nietzsche, 2006: 167-169] po hermeneu-
tyczny nihilizm Gianniego Vattima, ktéry w ramach pensiero debole (,,sta-
bego myslenia”) widzi ,oslabienie” wszelkich absolutéw [Vattimo, 2006:
152-155] - stawia teologii radykalne pytanie o zZrédlo sensu. Skoro pew-
nos$¢ obiektywnej prawdy zanika, odwolanie do transcendentnego funda-
mentu zostaje zakwestionowane.

Wspolczesna teologia, nie probujac reanimowac silnych konstruk-
cji metafizycznych, przesuwa akcent na wymiar relacyjny i dialogiczny:
Objawienie odstania si¢ w spotkaniu, w kenotycznym samoogofoceniu
Boga (Flp 2, 7) i w solidarnosci migedzyludzkiej. Wiara staje si¢ aktem her-
meneutycznym - nieustannym przektadem Ewangelii na konkret historii,
a nie zamknietym zbiorem tez (taki kierunek zdaje si¢ wyznacza¢ teologii
papiez Franciszek [2023]). Paradoksalnie to wlasnie ,oslabienie” metafi-
zycznych pewnikéw otwiera przestrzen dla personalistycznej i agapetolo-
gicznej reartykulacji sensu.
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d) postmodernizm

Postmodernizm, rozwijany m.in. przez Michela Foucaulta, Jacquesa Derride
i Jeana-Francgois Lyotarda, kwestionuje mozliwo$¢ uniwersalnego pozna-
nia, akcentujgc jezykowa nieprzezroczysto$¢, lokalnos¢ narracji oraz
kulturowe uwarunkowanie wiedzy [Herbut, Zardecka, 1997: 429-431].
Charakterystycznym rysem tego nurtu jest antyreprezentacjonizm - prze-
konanie o niemozliwo$ci objawienia si¢ Absolutu w historii. W ujeciu
Lyotarda Absolut jest ,nieprzedstawialny” i ,,poza byciem”, co prowadzi
do radykalnego apofatyzmu. Taka perspektywa podwaza fundamen-
talne zalozenie chrzescijanskiej teologii Objawienia, zgodnie z ktérym
Bog objawil sie w sposdb pozytywny i osobowy w Jezusie Chrystusie,
bedacym ,obrazem Boga niewidzialnego” (por. Kol 1, 15) [Kaluza,
2013: 112-114].

Bezposrednig konsekwencja antyreprezentacjonizmu jest relaty-
wizm epistemologiczny, czyli przekonanie o niemoznosci poznania uni-
wersalnej prawdy i ograniczeniu si¢ do tzw. matych narracji, oraz rela-
tywizm aksjologiczny, czyli zanegowanie istnienia obiektywnych
i uniwersalnie obowigzujacych norm moralnych. Z kolei dekonstrukcja,
rozwijana przez Jacques’a Derride, podwaza stabilnos¢ znaczen, traktu-
jac teksty - takze objawione - jako otwarte na nieskonczong interpreta-
cje. Wobec tych wyzwan teologia musi na nowo przemysle¢ epistemolo-
gie Objawienia i autorytet Tradycji w kontekscie pluralizmu kulturowego
i interpretacyjnego.

e) hermeneutyka

W XX i XXI wieku hermeneutyka przeszla od analizy tekstu jako zamknie-
tej struktury do filozofii rozumienia opartej na dialogu, historycznosci
i relacyjnosdci. Czerpiac z mysli Schleiermachera i Diltheya, rozwinela sie
w dwdch gléwnych nurtach: egzystencjalnym (Heidegger, Gadamer) oraz
krytyczno-fenomenologicznym (Habermas, Ricoeur). Gadamerowska
koncepcja ,,stopienia horyzontéw” ukazuje rozumienie jako historycznie
uwarunkowany, dialogiczny proces [Gadamer, 2008: 90]. Ricoeur [1985:
115-119] natomiast Igczy hermeneutyke z fenomenologia, przedstawia-
jac interpretacje jako droge do samopoznania i etycznej odpowiedzialno-
$ci. W XXI wieku hermeneutyka wychodzi poza tekst, obejmujac refleksje
nad kulturs, religia, mediami i praktyka spoteczna. Znaczaco wptywa tak-
ze na teologie, szczegolnie w obszarze egzegezy, teologii Objawienia oraz
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rozumienia wiary jako relacji miedzy tekstem, tradycjg i konkretna wspol-
notg [Jeanrond, 1999: 189-216].

f) fenomenologia

Fenomenologia, zapoczatkowana przez Edmunda Husserla, koncentru-
je sie na bezposrednim opisie doswiadczenia, z pominieciem uprzednich
zalozen metafizycznych czy naukowych. Jej celem jest uchwycenie istoty
zjawisk tak, jak si¢ one jawiag $wiadomosci, poprzez analize intencjonalno-
$ci i struktur przezycia. W tym sensie fenomenologia stanowi préobe przy-
wrécenia doswiadczeniu centralnej roli w filozofii [Anzenbacher, 2002:
147-150; Stepien, 1997: 192-194].

W filozofii religii Max Scheler i Edith Stein ukazywali do$wiadcze-
nie Boga jako intuicje wartosci i uczestnictwo w wymiarze duchowym.
Emmanuel Levinas, Jean-Luc Marion, Michel Henry, Jean-Yves Lacoste
i Emmanuel Falque interpretuja Objawienie jako dar Innego - wydarze-
nie radykalnej obecnosci, ktore przekracza klasyczne pojecia substancji
i przyczyny [Starzynski, 2014].

Niezaleznie od tego nurtu rozwineta si¢ fenomenologia religii jako meto-
da religioznawcza. Od Rudolfa Otta, przez Mircee Eliadego, po Gerardusa
van der Leeuwa skupia si¢ ona na opisowym uchwyceniu uniwersalnych
struktur sacrum w réznych tradycjach. Cho¢ nie taczy jej bezposrednio
z fenomenologia filozoficzng wigz historyczna, dzieli z niag podstawowe
zalozenie metodologiczne: pierwszenstwo doswiadczenia wobec jego teo-
retycznej interpretacji [Bronk, 1996: 177-188].

g) filozofia dialogu

Filozofia dialogu (Martin Buber, Franz Rosenzweig, Ferdinand Ebner,
Emmanuel Levinas, Jozef Tischner) ukazuje czlowieka jako istote relacyjna,
zdolng do spotkania z drugim czlowiekiem oraz z Bogiem jako osobowym
»1y”. Doswiadczenie religijne nie jest tu rozumiane jako logiczny dowdd
na istnienie Boga, lecz jako egzystencjalne wydarzenie spotkania, doma-
gajace sie osobowej odpowiedzi. U Bubera i Rosenzweiga relacja z Bogiem
ma charakter dialogu, w ktérym Bég objawia sie jako ,Wieczne Ty”. Ebner
podkresla pierwotnos¢ zywego stowa w ksztaltowaniu swiadomosci osoby.
Levinas wskazuje na spotkanie z twarza Innego jako miejsce objawienia
sie Transcendencji, akcentujgc asymetryczng strukture odpowiedzialnosci
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etycznej [Baran, 1991; Casper, 2002]. Tischner rozwija te intuicje w per-
spektywie dramatu wolnosci oraz etyki solidarnosci. W ujeciu filozofii
dialogu wiara jawi si¢ jako odpowiedz osoby na wezwanie Boga, zakorze-
niona w relacji miedzyludzkiej, w ktérej objawia si¢ wymiar transcenden-
tny [Tischner, 1998: 165-215].

h) egzystencjalizm

Egzystencjalizm, zaréwno w wersji teistycznej (Gabriel Marcel, Karl
Jaspers), jak i ateistycznej (Jean-Paul Sartre, Albert Camus), koncentru-
je sie na egzystencjalnej sytuacji cztowieka - jego wolnosci, odpowie-
dzialnosci, doswiadczeniu absurdu i nieuchronnoéci $mierci. U podstaw
tego nurtu lezy przekonanie, Ze cztowiek nie posiada uprzednio zadanego
sensu istnienia, lecz musi go odnalez¢ lub stworzy¢ poprzez autentyczne
wybory i postawy wobec fundamentalnych doswiadczen egzystencjalnych
[Anzenbacher, 2002: 150-153; Tarnas, 2002: 457-464].

Dla filozofii religii egzystencjalizm stal si¢ istotnym zrédiem refleksji
nad sensem cierpienia, nadziei, kruchosci Zycia oraz relacja do Absolutu.
Stanowil takze inspiracje dla teologii, zwlaszcza w kontekscie interpreta-
cji wiary jako osobistej decyzji i odpowiedzi na wezwanie Transcendencji.

i) ,zwrot jezykowy" i filozofia analityczna

Tak zwany linguistic turn (,zwrot jezykowy”), zapoczatkowany przez
Gottloba Fregego i Bertranda Russella, a rozwijany przez Ludwiga
Wittgensteina oraz przedstawicieli filozofii jezyka potocznego (John
L. Austin, Peter F. Strawson, Herbert P. Grice), skierowal uwage filozo-
fii na jezyk jako zasadnicze medium ujmowania rzeczywistosci. W jego
ramach szczegoélnej wagi nabraly analizy znaczenia, uzycia i funkcji
wypowiedzi w kontekscie spotecznym. W filozofii religii doprowadzi-
to to poczatkowo do krytyki jezyka teologicznego — zwlaszcza w nurcie
pozytywizmu logicznego (Alfred J. Ayer, Rudolf Carnap) - jako pozba-
wionego sensu z powodu niespetniania kryterium weryfikowalnosci.
Z czasem jednak rozpoczeto bardziej zniuansowang refleksje nad sta-
tusem wypowiedzi religijnych (np. debata Antony’ego Flewa, Richarda
M. Hare’a i Basila Mitchella) oraz proby zastosowania teorii aktéw mowy
w teologii [McGrath, 2009: 100-106; Anzenbacher, 2002: 172-180; Szubka,
1997: 204-209].
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W odpowiedzi na te wyzwania rozwineta si¢ analityczna filozofia reli-
gii (Alvin Plantinga, Richard Swinburne, William Alston), ktéra — wyko-
rzystujac narzedzia logiki i epistemologii — dazyla do wykazania spéjno-
$ci twierdzen teistycznych oraz racjonalnos$ci wiary [Viertbauer, Gasser,
2019: 4-9]. Dla teologii fundamentalnej stanowito to impuls do pogte-
bionej refleksji nad jezykiem wiary i wypracowania modeli komu-
nikacji tresci Objawienia uwzgledniajacych wspoélczesne standardy
racjonalnosci.

j) personalizm i realizm chrzescijanski

Personalizm - rozwijany m.in. przez Emmanuela Mouniera, Jac-
ques’a Maritaina, Karola Wojtyle, Czeslawa Stanistawa Bartnika i Jozefa
Tischnera - akcentuje centralne znaczenie osoby ludzkiej jako podmio-
tu wolnosci, odpowiedzialnosci i relacji. W opozycji do redukcjonizméw
biologicznych czy strukturalnych ukazuje cztowieka jako byt dialogiczny,
otwarty na prawde, dobro i wspolnote, zdolny do transcendencji. W filo-
zofii religii i teologii nurt ten poglebia rozumienie czltowieka jako imago
Dei - istoty powolanej do przyjecia Objawienia i odpowiedzi na nie - oraz
podkresla, ze pelnia ludzkiej godnosci realizuje si¢ we wzajemnym darze
z siebie [Gacka, 2009; G6zdz, 2006].

Chrzescijaniski realizm filozoficzny - obecny w myéli Etienne’a Gilsona,
Cornelia Fabra, Jana Pawla II i Benedykta XVI - zaklada realne istnie-
nie Boga, obiektywny charakter prawdy objawionej oraz normatywnos¢
porzadku moralnego. Stanowi on odpowiedz na wspoélczesne nurty rela-
tywizmu, konstruktywizmu i nihilizmu, broniac zaréwno poznawalnosci
prawdy religijnej, jak i racjonalnosci aktu wiary.

k) filozofia nauki

Filozofia nauki bada logike, strukture i granice ludzkiego poznania
naukowego. Zajmuje si¢ m.in. odréznianiem nauki od pseudonauki, typa-
mi wyjasniania (przyczynowego i nomologicznego), statusem praw przy-
rody oraz sporem miedzy realizmem a instrumentalizmem. W XX wie-
ku jej rozwdj wyznaczyly trzy gtéwne nurty: pozytywizm logiczny Kota
Wiedenskiego, falsyfikacjonizm Karla Poppera oraz historyczno-struk-
turalna koncepcja paradygmatéw Thomasa Kuhna, rozwijana nastepnie
przez Imre Lakatosa i Paula Feyerabenda. Wspolczesna refleksja rozszerza
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sie o zagadnienia modeli komputerowych, logik nieklasycznych, spotecz-
nych i kulturowych uwarunkowan badan oraz miejsca nauki w plurali-
stycznym krajobrazie racjonalnosci. W polskim kontekscie szczegdlnie
warto$ciowe sg analizy Michata Hellera i Jozefa Zycinskiego, ktérzy tacza
refleksje metodologiczng z pytaniami metafizycznymi, podkreslajac, ze
namyst filozoficzny nie ogranicza nauki, lecz pogtebia jej rozumienie
[Heller, 2025; Zycitiski, 2009].

*

Filozofia wiekow XX i XXI odegrata kluczowa role w ksztaltowaniu wspol-
czesnej teologii, zwlaszcza w zakresie teologii fundamentalnej, dogmatycz-
nej, ekumenicznej i teologii religii. Zmiana paradygmatu poznania, roz-
woj nauk przyrodniczych, kryzys metafizyki klasycznej oraz nowe pytania
antropologiczne i aksjologiczne zmusily teologie do poglebionego dialo-
gu z najwazniejszymi nurtami filozoficznymi epoki. Ateizm, naturalizm,
strukturalizm, nihilizm i postmodernizm postawily przed teologia pyta-
nia o racjonalnos¢ wiary, mozliwos¢ Objawienia i role jezyka religijne-
go. Z kolei hermeneutyka, fenomenologia, egzystencjalizm, filozofia anali-
tyczna, personalizm i realizm chrzescijanski dostarczyly nowych narzedzi
interpretacyjnych i antropologicznych, umozliwiajac poglebiong refleksje
nad osobg, Objawieniem i relacja miedzy wiarg a rozumem. Wspolczesna
teologia coraz czesciej funkcjonuje w przestrzeni dialogu z filozofig, uzna-
jac go za konieczny warunek wiarygodnego gloszenia wiary w kontekscie
pluralizmu kulturowego, religijnego i intelektualnego.

Podsumowanie

Przedstawione opracowanie ukazuje wiek XX i XXI jako epoke gtebokich
przetomoéw politycznych, spotecznych, kulturowych i intelektualnych,
ktore w istotny sposob wplynety na ksztalt wspolczesnej teologii i filo-
zofii. Do$wiadczenia dwdch wojen §wiatowych, totalitaryzméw, zimnej
wojny, proceséw dekolonizacyjnych oraz globalizacji uksztaltowaly nowa
swiadomos¢ historyczng, wrazliwg na problem cierpienia, niesprawiedli-
wosci i odpowiedzialnosci zbiorowej. Dynamiczny rozwoj nauki i techno-
logii, a takze procesy sekularyzacji i pluralizacji §wiatopogladowej posta-
wily przed chrzedcijanstwem pytania o jego wiarygodnos¢, jezyk i miejsce
w $wiecie wspdlczesnym.

Na tym tle Kosciol katolicki — zwlaszcza poprzez impulsy plynace
z Soboru Watykanskiego II - podjal probe glebokiej odnowy teologicznej
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i duszpasterskiej. W Polsce Ko$ciot odegral szczegdlng role jako prze-
strzen zachowania tozsamosci religijnej i narodowej w okresie komunizmu,
a nastepnie jako wazny uczestnik transformacji ustrojowej po 1989 roku.
Jednoczesnie w XXI wieku mierzy si¢ on z wyzwaniami laicyzacji, kryzy-
su autorytetu oraz koniecznosci wigkszej odpowiedzialnosci i partycypa-
cji $wieckich.

Rozwoj wspolczesnej teologii charakteryzuje sie odejsciem od jedno-
litego, neoscholastycznego modelu refleksji na rzecz pluralizmu metod
i nurtéw. Nouvelle théologie, teologia transcendentalna, hermeneutycz-
na, dramatyczna, kontekstualna, feministyczna czy teologia nauki uka-
zuja, ze wiara chrzescijanska wymaga nieustannej interpretacji w dia-
logu z historia, kulturg, nauka i doswiadczeniem czlowieka. Szczegdlne
znaczenie zyskala teologia fundamentalna, ktéra coraz mniej koncen-
truje sie na zewnetrznych dowodach wiarygodnosci (credibilia), a coraz
bardziej na wewnetrznej rozumnosci i sensownosci wiary (intelligibilitas
fidei).

Roéwnolegle filozofia XX i XXI wieku — poprzez takie nurty jak herme-
neutyka, fenomenologia, egzystencjalizm, filozofia dialogu, filozofia ana-
lityczna czy personalizm - dostarczyla teologii nowych narzedzi inter-
pretacyjnych, ale takze postawila przed nig powazne wyzwania w postaci
ateizmu, naturalizmu, nihilizmu i postmodernizmu. W rezultacie wspot-
czesna teologia coraz wyrazniej funkcjonuje jako refleksja dialogiczna,
$wiadoma wlasnej historycznosci, a zarazem odpowiedzialna za wiary-
godne gloszenie Ewangelii w ztozonym i pluralistycznym $wiecie.
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Summary

The chapter presents the twentieth and twenty-first centuries as an era of
profound political, social, cultural, and intellectual transformations that
have decisively shaped contemporary theology and philosophy. The expe-
riences of two world wars, totalitarian regimes, the Cold War, decolonisa-
tion processes, and globalisation fostered a new historical consciousness,
particularly sensitive to suffering, injustice, and collective responsibility.
Rapid scientific and technological development, together with secularisa-
tion and worldview pluralism, confronted Christianity with pressing ques-
tions concerning its credibility, language, and role in the modern world.

Within this context, the Catholic Church - especially under the impe-
tus of the Second Vatican Council - undertook a profound theological and
pastoral renewal. In Poland, the Church played a unique role as a guardian
of religious and national identity during the communist period and later
as an important actor in the democratic transformation after 1989. At the
same time, in the twenty-first century it faces challenges such as seculari-
sation, a crisis of authority, and the need for greater transparency and lay
participation.

Contemporary theology is marked by a departure from a uniform
neo-scholastic model towards a plurality of methods and approaches.
Movements such as nouvelle théologie, transcendental, hermeneutical, dra-
matic, contextual and feminist theology, and theology of science demon-
strate that Christian faith requires constant reinterpretation in dialogue
with history, culture, science, and human experience. Fundamental the-
ology has gained particular importance, shifting its focus from external
motives of credibility (credibilia) to the inner intelligibility and meaning-
fulness of faith (intelligibilitas fidei).

In parallel, twentieth- and twenty-first-century philosophy - through
hermeneutics, phenomenology, existentialism, dialogical philosophy,
analytic philosophy, and personalism - has provided theology with new
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interpretative tools while also posing serious challenges in the form of
atheism, naturalism, nihilism, and postmodernism. As a result, contem-
porary theology increasingly understands itself as a dialogical, historical-
ly conscious discipline, committed to articulating the Christian message
credibly within a complex, pluralistic world.

Abstrakt

Rozdzial przedstawia historyczne, filozoficzne i teologiczne przemiany XX i poczat-
ku XXI wieku, ktore doprowadzity do glebokiej transformacji katolickiej apologety-
ki. Do$wiadczenie dwdch wojen $wiatowych, procesy sekularyzacyjne, rozwdj atei-
zmu i pluralizmu §wiatopogladowego zmienily kontekst, w ktérym stawiano pytanie
o wiarygodno$¢ chrze$cijanstwa. Wazng role odegraly nowe nurty filozoficzne, mie-
dzy innymi fenomenologia, egzystencjalizm i personalizm, ktére dostarczyty teolo-
gii nowych kategorii interpretacyjnych. Punktem zwrotnym byl Sobér Watykanski II,
sprzyjajacy przejsciu od apologetyki nastawionej przede wszystkim na obrone do teo-
logii fundamentalnej rozwijanej w dialogu ze wspdtczesnym czlowiekiem. Rozdziat
ukazuje wspdlczesng teologie fundamentalng jako dyscypling historycznie $wiado-
ma, dialogiczng i skoncentrowang na wiarygodnym przedstawianiu chrzescijanskiego
Objawienia.

Stowa kluczowe: teologia fundamentalna; apologetyka katolicka; nowoczesno$¢; seku-
laryzacja; ateizm; Sobdr Watykanski II; wiarygodnos$¢ chrzescijanistwa; wiara i rozum

Abstract

The chapter presents the historical, philosophical, and theological changes of the twen-
tieth and early twenty-first centuries that led to a profound transformation of Catholic
apologetics. The experience of two world wars, secularisation, the development of athe-
ism, and growing worldview pluralism changed the context in which the credibility of
Christianity was discussed. New philosophical currents, including phenomenology,
existentialism, and personalism, provided theology with new interpretative categories.
The Second Vatican Council marked a decisive turning point, encouraging a transition
from predominantly defensive apologetics to fundamental theology developed in dia-
logue with contemporary humanity. The chapter portrays contemporary fundamental
theology as a historically conscious and dialogical discipline focused on articulating
the credibility of Christian Revelation.

Keywords: fundamental theology; Catholic apologetics; modernity; secularisation;
atheism; Second Vatican Council; credibility of Christianity; faith and reason



