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Gtowne watki z historii powszechnej

Wiek XVII

Poczatek wieku XVII otworzyt czas wielu przemian na mapie Europy
i $wiata. W niektérych krajach mocno widoczne byly wplywy reformacyj-
nych nurtéw protestanckich oraz reformy katolickiej. Istniejace spory mie-
dzywyznaniowe doprowadzily do wojny trzydziestoletniej (1618-1648). Jej

efektem byto uksztaltowanie nowoczesnego europejskiego uktadu panstw.
Wraz z pokojem westfalskim (1648) Holandia i Szwajcaria zostaly uzna-
ne za niezalezne panstwa protestanckie; Francja, Szwecja i Prusy zyskatly
nowe ziemie, a Swiete Cesarstwo Rzymskie utracito swe znaczenie. Francja

stala sie potega europejska. Jednoczesnie Niemcy i Skandynawia zosta-
ty zdominowane przez luteran. W Szwajcarii, Szkocji, Holandii, Francji

i na Wegrzech mocno obecny byl kalwinizm, a Anglia miala swoj Kosciot

narodowy [Cairns, 2003: 365-366]. Pozycja Hiszpanii w $wiecie zmalata.
Pod koniec XVIwieku ekspansja zamorska krajow iberyjskich zaczeta wyga-
sa¢, natomiast w odkryciach geograficznych zaczeli bra¢ udziat Holendrzy,
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Anglicy i Francuzi. Holendrzy, zwycigzywszy flote portugalska (1615), roz-
poczeli kolonizacje terenéw wschodnioindyjskich, a Anglicy i Francuzi
zaczeli zajmowac ziemie w Ameryce PoInocnej [Olszewski, 1996: 248].

Pozycja Polski w Europie w tym okresie bardzo ostabta. Wojny
z Kozakami na wschodzie i najazd Szwedéw wyniszczyly kraj. Pokdj
zawarty w Oliwie (1660) wprawdzie zapewnil tolerancj¢ dla katolikow
w Inflantach, ale region ten pozostat pod wplywami szwedzkimi [Kumor,
1985: 105-108].

W tym okresie zaczeto chyli¢ si¢ ku upadkowi Imperium Osmanskie.
Za rzadéw Sulejmana Wspanialego (1520-1566) rozciggalo ono swoje
wplywy od Batkanéw i Egiptu az po Indie. W drugiej potowie XVII wie-
ku Turcy zaczeli zmierza¢ do podboju Wegier, Ukrainy, a takze podpo-
rzagdkowania sobie Polski i Cesarstwa Niemieckiego. Wspierana przez
papieza Innocentego XI koalicja wojsk polskich i niemieckich wyruszyta
na pomoc obleganemu Wiedniowi. Klgska zadana Turkom w bitwie pod
Wiedniem (1683), w ktorej dowodzit Jan III Sobieski, rozpoczeta powol-
ny upadek potegi tureckiej [Kumor, 1985: 107-108; Olszewski, 1996: 239].

Wisrod innych najwazniejszych wydarzen tego okresu nalezy przywotaé:

- umacnianie si¢ monarchii absolutnych (1643-1715 - panowa-
nie Ludwika XIV we Francji, rzady Habsburgéw) z tendencjami
do podporzadkowywania Kosciota, ktérego pozycja zmalata wsku-
tek oslabniecia Hiszpanii i Polski jako poteg katolickich wspieraja-
cych papiestwo [Kumor, 1985: 6];

- przelomowe odkrycia naukowe (rozpowszechnienie przez
Galileusza heliocentrycznej teorii wszechswiata, odkrycia Newtona
dotyczace grawitacji, zaprezentowanie przez Francisa Bacona meto-
dy empirycznej) i zwigzane z nimi nowe podejscie do $wiata [Cairns,
2003: 389-390].

Wiek XVIII

Wiek XVIII okreslany jest jako czas o$wiecenia. Na arenie migdzynaro-
dowej doszto do kilku waznych wydarzen, ktére miaty ogromny wplyw
na ksztaltowanie si¢ dwczesnego $wiata. Nalezy tu wymieni¢:
- rozwdj kolonializmu i handlu niewolnikami [Olszewski, 1996: 250
252];
- poczatki rewolucji przemystowej;
- wojng o niepodleglos¢ Stanéw Zjednoczonych (1775-1783) [Kumor,
1985: 206n];
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- rewolucje francuska (1789-1799), ktéra obalita monarchie¢ i wpro-
wadzila republikanski system rzadow [Olszewski, 1996: 259-262].

Wiek XIX

Wiek XIX okreslany jest jako stulecie emancypacji nowoczesnego $wiata
spod wplywow Kosciota. Tendencje liberalne znalazly swéj wyraz nie tyl-
ko w obszarze politycznym, ale réwniez kulturalno-spolecznym, przyczy-
niajgc si¢ do rosnacej opozycji w relacjach miedzy Kosciolem a §wiatem
[Olszewski, 1996: 274-280].

Wisrdd najwazniejszych wydarzen zwigzanych z tym okresem nalezy

przywolac:

- konkordat miedzy Francja a Stolicg Apostolska (1801) [Cairns, 2003:
404];

- kongres wiedenski konczacy okres wojen napoleonskich (1814-
1815) [Baranska, 2002: 618-619];

- Wiosne Ludéw w Europie jako protest przeciwko istniejagcemu
porzadkowi spoteczno-politycznemu (1848-1849) [Baranska, 2014:
680-682];

- zajecie Rzymu przez wloskie armie (1870) i powstanie zjednoczo-
nych Niemiec (1871) [Cairns, 2003: 407-408].

Gtowne watki z historii Kosciota

Ogromng role w utrwalaniu reformy trydenckiej w chrzescijanstwie
zachodnim odegraly zakony. Od polowy wieku X VT, przez caty wiek X VII,
az do potowy wieku XVIII na zachodzie Europy i w Polsce mial miej-
sce bardzo duzy wzrost liczebny zaréwno klasztoréw, jak i zgromadzen
zakonnych. Wystarczy przywota¢ dla przykiadu dane z Francji, w ktorej
sposrod wszystkich klasztoréw istniejacych w potowie XVIII wieku az
potowa powstata w XVII i XVIII wieku. Cho¢ trudno blizej okresli¢, jaki
wktad wniosty one we wprowadzanie w zycie reformy trydenckiej, juz sam
fakt ich istnienia — przede wszystkim w osrodkach miejskich - ksztatto-
wal zycie katolickie. Byl to zarazem okres rozwijania si¢ zwlaszcza nowych
zakonow, wérod ktorych dominowali jezuici kladacy nacisk na ducho-
wy rozwoj wiernych, formacje intelektualno-moralng, czesta spowiedz
i kierownictwo duchowe [Olszewski, 1996: 210-211]. Rewolucja francu-
ska zmienifa zupelnie ten stan. Przyjety wniosek o rozwigzanie zakonow
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(z wyjatkiem charytatywnych i nauczajacych) sprawil, ze odtad kryzys
dotknal zycie zakonne na dlugie dziesigciolecia [Olszewski, 1996: 260-261].

Jednocze$nie wiek XVII, w wyniku wojen religijnych oraz najazdu
Szweddw na Polske, przyniost stopniowy zanik tolerancji religijnej, ktéra
wyrdzniata Polske na tle Europy [Olszewski, 1996: 216-217].

Okres obejmujacy wieki od XVII do XIX byt szczegélnie burzliwy, jesli
chodzi o dzieje papiestwa. U poczatku tego okresu Stolica Apostolska
byla mocno uzalezniona od wielkich monarchii: francuskiej i habsbur-
skiej. Ze wzgledu na wplywy w kolegium kardynalskim na papiezy czesto
wybierano kandydatéw kompromisowych i w podeszlym wieku. W wie-
ku XVII mozna wskaza¢ tylko jednego wielkiego papieza: Innocentego XI
(1676-1689), ktory przeprowadzil wiele reform wewnatrzkoscielnych, sta-
ral sie o uniezaleznienie Kosciota od monarchii francuskiej, zreformowat
kurie i kancelari¢ papieska, ozywil zycie chrzescijanskie w Rzymie, roz-
wingt misje katolickie (zwlaszcza na Dalekim i Bliskim Wschodzie) oraz
zabiegal o odnowe zycia religijnego [Kumor, 1985: 9-14].

Wiek XVIII cechowal si¢ jeszcze wigkszg dynamika zdarzen. Papiestwo
walczylo z réznym skutkiem z wplywami monarchii absolutnych. Byli
w tym okresie papieze wybitni, jak cho¢by Benedykt XIV (1740-1758), cie-
szacy sie ogromnym autorytetem nie tylko w kregach katolickich, autor
wielu reform, majgcy umyst niezwykle otwarty na badania naukowe oraz
przedstawiciel katolickiego os§wiecenia. W wielu przypadkach jednak
wyzwania, wobec ktérych stawalo w tym czasie papiestwo, byly ogrom-
ne. Przykladem moze by¢ chocby fakt, ze pod naciskiem monarchii bur-
bonskich Klemens XIV dokonat kasaty zakonu jezuitéw [Kumor, 1985:
16-21]. Rewolucja francuska przyniosta ze sobg przesladowania Kosciota
we Francji oraz ujawnita jego wewnetrzne peknigcie wynikajace z zako-
rzenienia tendencji gallikanskich réowniez posréd kleru [Olszewski,
1996: 259-262].

Epoka nazywana w historii mianem restauracji katolicyzmu wigzata
sie z powrotem do sojuszu tiary i korony jako reakcji na tendencje libe-
ralne pojawiajace si¢ w dwczesnej Europie. Stynna encyklika Grzegorza
XVI Mirari vos (1832) potepiata wolnos$¢ sumienia rozumiang jako moz-
liwos¢ przeciwstawienia si¢ obowigzujacemu porzadkowi zycia spotecz-
nego i politycznego oraz podwazanie praw Kosciola [Olszewski, 1996:
264-265]. Nieufnos¢ papiestwa wobec ruchéw wolnosciowych pogle-
bila si¢ jeszcze za pontyfikatu Piusa IX (1846-1878). Cho¢ poczatko-
wo uznawano go za przychylnego ideatom liberalnym, wskutek decyzji
parlamentu wloskiego o pozbawieniu papieza wladzy swieckiej (1849)
i koniecznosci ucieczki z Rzymu papiez ten zaczal by¢ ostrozny wobec
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tendencji wolnosciowych. Powrét do Rzymu umozliwita mu interwen-
cja mocarstw europejskich (1850). Kilkanascie lat pdzniej papiez wydat
encyklike Quanta cura (1864) wraz z Syllabusem zawierajacym katalog
nowoczesnych btedow. Dokumenty te odczytano jako wyraz oddzielenia
sie Kosciola od nowoczesnej cywilizacji, cho¢ nie taka byla prawdziwa
intencja zawartych w nich potepien [Olszewski, 1996: 266-267]. Dopiero
Leonowi XIII, w nastepstwie encykliki Libertas praestantissimum (1888),
uda si¢ zmieni¢ postrzeganie Kosciota jako niesprzeciwiajacego sie idei
wolnosci cztowieka [Olszewski, 1996: 267-268].

Obok ruchéw wolnosciowych o charakterze spolecznym i politycz-
nym, ktére zaczely kwestionowa¢ dotychczasowy ksztalt zycia i doktryny
Kosciota, nalezy przywolac jeszcze $cisle zwigzang z ideologia o$wiece-
nia masonerie. O ile pierwotnie stowarzyszenia wolnomularskie wywo-
dzity si¢ z cechow rzemieslniczych, o tyle od XVIII wieku przeksztalcity
sie w swego rodzaju loze gromadzace przedstawicieli réznych zawodow
i stanowigce miejsce dojrzewania rozmaitych idei filozoficznych. W polo-
wie XVIII wieku loze masonskie znajdowaly si¢ juz we wszystkich wiek-
szych miastach europejskich. Papieze wielokrotnie zabraniali przynalez-
nosci do tych stowarzyszen. Poczawszy od Klemensa XII (1738), ktory
pod karg ekskomuniki zakazal cztonkostwa w lozach masonskich, Urzad
Nauczycielski Kosciota ponad 400 razy podtrzymywal to stanowisko
[Zwolinski, Janowski, 2008: 132-151; Olszewski, 1996: 230-231].

Jednym z najistotniejszych wydarzen w historii Kosciota w tym okre-
sie jest zwolanie Soboru Watykanskiego I. U Zrédet decyzji Piusa IX znaj-
dowaly sie nie tyle schizmy czy herezje, ile szerzace si¢ bledne nurty
swiatopogladowe i filozoficzne, a takze koniecznos$¢ lepszego ujecia roli
papieza w Kosciele wobec tendencji gallikanskich, febronianskich i joze-
finskich (patrz ponizej: Gtowne prgdy teologiczne). Idea zwolania sobo-
ru nie spotkata si¢ z przychylnym przyjeciem. Podejrzewano, ze Rzym
bedzie chcial umocni¢ swa wladze, sprzeciwi si¢ prawu do malzenstw
cywilnych i wolnosci nauczania, utrwali sredniowieczny poglad o wyz-
szo$ci wladzy papieza nad wladzg $wiecka, a takze ze zostanie ogloszony
dogmat o nieomylnosci papieza. Sobor rozpoczal si¢ 8 grudnia 1869 roku
i trwal do 20 wrze$nia 1870 roku, do momentu zajecia Rzymu przez woj-
ska wloskie. Owocem Soboru byla konstytucja Dei Filius (1870), poswie-
cona zagadnieniom Objawienia, wiary, relacji miedzy wiarg i rozumem
oraz mozliwoéci poznania Boga, a takze ogloszony dogmat o nieomylno-
$ci papieza (1870). Ten ostatni fakt sprawil, Ze doszto do zerwania konkor-
datu przez Austrie i do powstania Koscioldw starokatolickich, a w Prusach
wszczeto Kulturkampf. Sobor zostal przerwany przez dzialania wojenne
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i wspomniane zajecie Rzymu, a dzieto refleksji nad miejscem papieza
w Kosciele pozostato niedokonczone, podobnie jak inne zagadnienia, ktd-
re planowano podja¢ na Soborze [Dyl, 1997: 132-143].

Gtoéwne prady teologiczne

Wsrdd pradow teologicznych, ktdre mocno zaznaczyly si¢ w okresie mie-
dzy XVII a XIX wiekiem, nalezy przywolac te, ktére w réznym wymiarze
kwestionowaly wladze papieska. Historycznie pierwszym takim nurtem
byt gallikanizm. Wprawdzie okreslenie to pojawilo si¢ po raz pierwszy
na Soborze Watykanskim I (1870), jednak poglady z nim utozsamiane
wystepowaly znacznie wczesniej. Jako system doktrynalny gallikanizm
zrodzit si¢ pod koniec sredniowiecza we Francji. I cho¢ nigdy nie zostal
do konca sprecyzowany, to zasadniczo taczyl si¢ on ze sprzeciwem wobec
powszechnej wladzy papieza oraz jego nieomylnosci (jeszcze przed sobo-
rowa definicjg). Podkreslano tu niezalezno$¢ kréla francuskiego od wladzy
papieskiej w sprawach doczesnych, prawa kréla do zwotywania synodow
narodowych, kontroli nad dziatalnoscig nuncjuszéw we Francji, akcepta-
cji decyzji papieskich, apelacji od tych decyzji do soboréw powszechnych
czy kontroli nad wszystkimi instytucjami koscielnymi we Francji [Kumor,
1989b: 834].

Gallikanizm wyrastal z przekonania, ze Kosciot francuski od starozyt-
nosci cieszy si¢ szczegolnymi uprawnieniami. O$rodkami, ktére podtrzy-
mywaly i rozwijaly ten nurt, byly wydzial teologiczny na Sorbonie oraz
cze$¢ francuskiej hierarchii. Srodowiska te powotywaly sie na tzw. wolno-
sci gallikanskie. Juz w 1438 roku w Bourges przyjeto tzw. sankcje pragma-
tyczng, czyli 33 dekrety Soboru w Bazylei, ktore zostaly zmodyfikowane
zgodnie ze wskazaniami kréla i wzmacnialy jego kontrole¢ nad Kosciotem.
Wprawdzie w 1516 roku zastgpiono to prawo konkordatem zawartym
w Bolonii, ale jednocze$nie nie zniknely tendencje obecne w $rodowi-
skach francuskich [Tylus, 2012: 1052-1053]. W XVII wieku ukazywato
sie wiele publikacji podkreslajacych wladze kréla nad Kosciolem oraz
ograniczajacych wladze prymacjalng papieza. Mozna tu przywolac naste-
pujace pozycje: P. Dupuy, Traité des droits et libertés de I’Eglise gallicane
(Paris 1639), P. de Marca, De concordia sacerdotii et imperii (Paris 1641),
J. Boileau, Recueil de diverses piéces concernant les censures de la Faculté
de Théologie de Paris sur la hiérarchie de I’Eglise et sur la morale chrétien-
ne (Miinster 1666). Wsrod reprezentantéw gallikanizmu wyrézniat sie
szczegolnie E. Richer, ktdry uwazal, ze w sprawach doczesnych Kosciol
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musi podlega¢ Koronie, a papiez jest tylko pierwszym stuga Kosciota.
Najwyzsza wladzg w Kosciele jest wedlug niego sobdr powszechny, kto-
ry jest nieomylny. Z pogladami tymi polemizowal kard. Robert Bellarmin
(De potestate Summi Pontificis in rebus temporalibus, Romae 1610). W swo-
jej skrajnej wersji gallikanizm postulowal wrecz uniewaznienie wszystkich
zarzadzen i instytucji kodcielnych po V wieku. Stolica Apostolska, oba-
wiajac sie schizmy, nie potepila od razu tych pogladéw. Krol Ludwik XIV
edyktem z 1673 roku rozciaggnal swe prawa do obsadzania wakujacych
biskupstw i opactw na kolejne 60 biskupstw. Popierany przez francuski
kler, zwolal zgromadzenie duchowienstwa i w 1682 roku oglosit artyku-
ty gallikanskie przywracajace sankcje pragmatyczng i méwiace o wyz-
szosci wladzy soboru nad papiezem oraz szerokiej autonomii Ko$ciota
gallikanskiego. Artykuly te przygotowal mianowany przez krola biskup
Meaux, Jacques-Bénigne Bossuet. Ostatecznie artykuly gallikanskie zosta-
ty zniesione dopiero w 1905 roku, cho¢ odrzucit je juz Sobér Watykanski
I [Kumor, 1989b: 835-836; Olszewski, 1996: 225-226].

Drugim nurtem, ktéry kwestionowal wladze¢ papieza, byl febronia-
nizm. Zwiazany byl on z biskupem pomocniczym Trewiru Mikotajem von
Hontheimem, znanym pod pseudonimem Justinus Febronius. W latach
1763-1773 opublikowal on dzielo De statu Ecclesiae et legitima potesta-
te Romani Pontificis liber singularis ad reuniendos dissdentes in religio-
ne christiana compositus, ktore ukazalo sie w czterech czesciach i pigciu
tomach. Domagal si¢ w nim decentralizacji wltadzy w Kosciele i wzmoc-
nienia Kosciotéw partykularnych, przywilejow dla Kosciola w Niemczech
na wzor przywilejow gallikanskich, ograniczenia wladzy papieskiej oraz
wzmocnienia wladzy biskupéw, ktérzy jako nastepcy apostoléow nie
moga by¢ postrzegani jako wikariusze papieza. Przeciwstawial sie ponad-
to nieomylnosci papieskiej, a jako najwyzsza wladze w Kosciele wskazy-
wal sobor powszechny. Uwazal, Ze zarzadzenia papieskie nabierajag mocy
dopiero za zgoda biskupow, a wiec papiez nie ma wladzy jurysdykcyj-
nej, a jedynie honorowa. Opowiadal si¢ takze za panstwowa kontrola nad
decyzjami papieza i Kurii Rzymskiej. Febronianizm postulowatl ponadto,
aby Kosciot byl federacja Kosciolow narodowych. Publikacja ta zyskiwa-
ta popularnos¢ i pojawila si¢ w tlumaczeniach na jezyk niemiecki, wloski,
hiszpanski, francuski i portugalski. Klemens XIIT w 1764 roku umiescit
to dzielo na indeksie ksigg zakazanych. Po odkryciu tozsamosci autora
tej publikacji Hontheim pod wplywem naciskow najpierw odwotal swe
poglady, potem wycofal to odwolanie i ostatecznie przed $miercig odwolat
je ponownie (1790) [Kumor, 1989a: 83-84; Kumor, 1985: 68-70; Olszewski,
1996: 231].
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Ostatnim z nurtéw, ktory w tym kontekscie nalezy przywota¢, jest joze-
finizm. Okreslenie to, wywodzace si¢ od imienia cesarza Jozefa II, odnosi
sie zaréwno do tendencji zmierzajacych do umocnienia wladzy monarchy
w stosunku do wladzy papieskiej i podporzadkowujacych Kosciol wia-
dzy panstwowej, jak i do reform zycia koscielnego. Poczatek reformom
dala cesarzowa Maria Teresa (1740-1780), a obejmowaly one reorganiza-
cje studiow teologicznych i uniwersytetéw, z usunigciem systemu schola-
stycznego oraz mocniejszym naciskiem na studia zrédet doktryny chrzes-
cijanskiej, takich jak Pismo Swiete i pisma ojcéw Kosciota, uwzglednienie
studiow historycznych i wyodrebnienie patrologii oraz teologii pastoral-
nej. Za cesarza Jozefa II (1780-1790) mialy miejsce dalsze reformy maja-
ce na celu ozywienie przepowiadania koscielnego i katechizacji, ale jed-
nocze$nie cesarz mocno ingerowat w zycie Kosciota, zakladajac nowe
biskupstwa, parafie czy inne instytucje duszpasterskie, mianujac metro-
politow i biskupéw bez zgody papieza, podporzadkowujac sobie zakony
czy majatek koscielny. U podstaw takiej polityki lezalo przekonanie, ze
wladza $wiecka nie ma kompetencji tylko w sprawach duszpasterskich,
ktére Chrystus wyraznie przekazal apostolom. Dziatania te niemal dopro-
wadzily do schizmy. Nastepny cesarz, Leopold II (1790-1792), rozpoczal
tagodzenie tej polityki, ale jego nastepcy nie zrezygnowali z tendencji
podporzadkowywania Ko$ciota swej wladzy i ostatecznie dopiero w roku
1848 na mocy konstytucji przywrocono w Austrii niezaleznos¢ Kosciofa
od panstwa, a w 1855 roku podpisano konkordat [Olszewski, 1996: 231-
233; Kumor, 2000: 176-180].

W opozycji do tych nurtéw stal tzw. ultramontanizm. Skupial on tych
katolikéw, ktorzy nie kwestionowali wladzy papieskiej nie tylko w sprawach
dogmatycznych, ale réwniez w wymiarze autorytetu politycznego. Jednym
z wazniejszych przedstawicieli tego nurtu byt francuski ksigdz Félicité R.
de Lamennais, ktdry z czasem jednak przeszed! na strong krytykow papie
stwa. Do wzmacniania si¢ tendencji ultramontanskich przyczynily si¢ pro-
by podporzadkowania Kosciota wladcom $wieckim, likwidacja Panstwa
Koscielnego oraz spér woko! ogloszonego dogmatu o nieomylnosci papie
skiej (1870). Ten ostatni fakt mozna uzna¢ za swego rodzaju ukoronowa
nie rozwoju eklezjologii katolickiej zmierzajacej do centralizacji Kosciota.
Wyrazem tego bylo cho¢by ogloszenie wspomnianego juz Syllabusa przez
Piusa IX (1864) [Zielinski, 2013: 1322-1323; Olszewski, 1996: 280-281].

Niezwykle waznym kontekstem dla uprawiania teologii stat si¢ roz-
woj nauk eksperymentalnych i rewolucja naukowa, ktdrej szczyt przypadt
na wiek XVII. W jej wyniku uprawianie nauk przyrodniczych zaczeto
pojmowac jako co$ niezaleznego od refleksji filozoficznej i teologiczne;.
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Wyraznie doszto to do glosu podczas tzw. sprawy Galileusza. Na podsta-
wie swych badan zaczal on glosi¢ teori¢ kopernikanska o heliocentryzmie.
Po opublikowaniu przez niego dziela Dialogo sopra i due massimi siste-
mi del mondo (Florencja 1632) jego przeciwnicy wytoczyli mu drugi pro-
ces i Swiete Oficjum nakazato mu odwotanie pogladéw. Galileusz bronit
sie, podkreslajac, ze system kopernikanski i Biblia nie s3 ze sobg sprzecz-
ne, poniewaz mowia o réznych porzadkach. Ostatecznie jednak sprawa
Galileusza miala charakter dyscyplinarny, a nie naukowy, poniewaz swoja
publikacje Galileusz wydal pomimo braku pozwolenia. Za tg decyzjg kry-
ta si¢ przede wszystkim troska o to, aby chroni¢ przed indywidualnymi
interpretacjami Pisma, mogacymi wprowadza¢ w blad co do jego auten-
tycznego sensu. Dzielo Galileusza zostalo zdjete z indeksu ksiag zaka-
zanych dopiero w roku 1835. Juz wczesniej Benedykt XIV uchylil dekret
antykopernikanski (1754), a Leon XIII w encyklice Providentissimus Deus
(1893) ztozyl nalezna czes¢ pamieci Galileusza i jego sposobowi interpre-
tacji Pisma [Zigba, 1989: 825-827; Olszewski, 1996: 221-222].

Wazna role w ksztaltowaniu si¢ nurtéw teologicznych XVII i XVIII wie-
ku odegral réwniez jansenizm. Nazwa tego kierunku wywodzi si¢
od nazwiska Corneliusa Jansena (Janseniusza, 1585-1638), ucznia Michata
Bajusa, biskupa Ieper. Jansen ksztalcil si¢ w Lowanium, w Paryzu i Camp-

-de-Pratz, szczegdlnie poswiecajac sie studiom Biblii i ojcow Kosciota.
Zanim zostal biskupem, wyktadat i publikowal w Lowanium. Oprécz dziet
pos$wieconych Pismu Jansen opracowal wydane po$miertnie dzieto oma-
wiajace doktryne $w. Augustyna na temat taski i predestynacji: Augustinus
seu doctrina s. Augustini de humanae naturae sanitate aegritude, medici-
na adversus pelagianos et massiliennses (I-111, Lowanium 1640). Dzieto to
zapoczatkowalo ponad stuletnie spory zwigzane z rozumieniem wolnej
woli i dzialania faski. W $wietle tych pogladéw natura ludzka po upad-
ku jest niezdolna do wyboru dobra i moze wybiera¢ jedynie zlo, a taski
koniecznej do wybierania dobra Bég udziela tylko wybranym, pozosta-
wiajgc innych na potepienie. Dlatego w tym ujeciu Chrystus nie umart
za wszystkich, ale jedynie za przewidzianych do zbawienia. Te skrajne
poglady Jansen sformulowal, opierajac si¢ na nauce Augustyna z czaséw
jego najgoretszej polemiki z pelagianizmem [Walkusz, 1997a: 987-988].

W toku sporu zwolennicy Jansena (zwlaszcza srodowisko uniwersytetu
w Lowanium i klasztor w Port-Royal) rozpowszechniali jego poglady, pro-
wadzac polemike z jezuitami i zarzucajgc im laksyzm w teologii moralne;j.
W polemike te wlaczyl si¢ np. Arnauld, ktéry dzielem De la fréquente com-
munion sprzeciwil si¢ czestej komunii §wietej i postulowat powrét do sta-
rozytnej surowej praktyki pokutnej. Jednak doktryna jansenistow nie byta
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jednorodna i z czasem ewoluowala, zmieniajac si¢ w zaleznosci od okresu
i terytorium. Stale pozostaly w niej tendencje do pesymistycznego spoj-
rzenia na ludzka nature i mozliwo$¢ dziatania taski oraz do rygoryzmu,
ale pojawialy sie rowniez watki gallikanskie oraz protestantyzujgce rozu-
mienie Kosciola, w ramach ktérych podkreslano, ze depozyt wiary nale-
zy do calego Kosciota, oraz gloszono postulaty tatwego dostepu do Pisma
i podwazano decyzje papieskie. Nalezy doda¢, ze w krytyke skierowang
w strong jezuitdw wiaczyl si¢ rowniez Blaise Pascal, atakujacy ich lak-
systyczne poglady. Ostatni okres sporu konczy bulla Unigenitus (1713),
w ktorej Klemens XI potepil Quesnela (autora dziela Refléxions morales
sur le NT, 1671), duchowego przywodcy jansenizmu, oraz popierajacego go
biskupa L. A. de Noailles'a. Mimo to prady jansenistyczne pozostaly obec-
ne w Kosciele [Walkusz, 1997b: 989-994].

Wsréd waznych nurtéw zwigzanych z mistyka, a pojawiajacych sie
w wieku XVII, nalezy wspomnie¢ o kwietyzmie. Ten nurt o charakterze
ascetyczno-teologicznym, zwigzany przede wszystkim z krajami roman-
skimi, rozpowszechnial poglady, ktére podwazaty potrzebe aktywno-
$ci ze strony czlowieka w zdobywaniu zjednoczenia z Bogiem. Czlowiek
winien jedynie otworzy¢ sie na dzialanie faski w biernej postawie wewnetrz-
nej i bezinteresownej milosci do Boga. Wobec dzialtania taski czlowiek
musi pozosta¢ bierny, a laska sprawia, ze wlasciwie nie ma wolnej woli
i nie powinien swoja aktywnoscig obraza¢ Boga ani tez siega¢ po jakiekol-
wiek pojecia czy obrazy majace przybliza¢ Boga. Dusza w procesie zjed-
noczenia z Bogiem winna si¢ unicestwi¢, ubdstwic¢ i powrdci¢ do Boga.
Dlatego wszelkie praktyki religijne winny by¢ zarzucone, by czlowiek nie
przeszkadzal Bogu. Sposrod najwazniejszych przedstawicieli kwietyzmu
nalezy przywota¢ Miguela de Molinosa, niezwykle popularnego kierowni-
ka duchowego zakonnic i kobiet z wyzszych sfer w Rzymie. W 1687 roku
odwolal on swe twierdzenia, a Innocenty XI bullg Caelestis Pastor (1687)
potepit 68 twierdzen wyjetych z jego pism. Na terenie Francji natomiast
jednym z czotowych przedstawicieli nurtu kwietystycznego byl Frangois
Fénelon, arcybiskup Cambrai, okreslany jako semikwietysta. Dyskusja
z Bossuetem na temat rozumienia ,,milosci bezinteresownej” oraz ,,modli-
twy biernej” doprowadzila do tego, ze Innocenty XII w breve Cum alias ad
apostolatus (1699) potepil 23 twierdzenia Fénelona jako gorszace, bledne
i niebezpieczne. W konsekwencji Fénelon odwotal swe poglady [Misiurek,
2004: 308-310].

Omowione powyzej rozne prady teologiczne wyraznie $wiadczg o wie-
lu kontrowersjach i polemikach teologicznych pojawiajacych sie w wie-
ku XVII i XVIII. Nie mozna ich zrozumie¢ bez uksztaltowanej juz w tym
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czasie teorii o dwojakim porzadku: naturalnym i nadprzyrodzonym.
Teoria ta podkreslata istnienie tych dwoch porzadkoéw jako rzeczywistosci,
z ktorych kazda ma wilasciwy sobie status, nie nalezy zatem tych porzad-
kow mieszad, lecz interpretowac je jako niezalezne [Olszewski, 1996: 226-
227; Perzynski, 2009a: 806-807].

To $ciste rozréznienie, zarzucone dopiero w teologii XX wieku, stato
sie tlem dla kolejnych nurtéw teologicznych. Racjonalizm o$wiecenia pod-
kreslajacy znaczenie rozumu ludzkiego i jego emancypacje zakltadat moz-
liwos$¢ poznania uwolnionego od wiary. Na tym tle zrodzily si¢ tendencje
do uprawiania teologii naturalnej i postulowania istnienia religii natural-
nej oraz pogladéw deistycznych. Tutaj takze znajduje swe podloze spor
miedzy racjonalizmem i supranaturalizmem w teologii. Pierwszy z nich
w swej radykalnej postaci postulowal, ze wszelkie prawdziwe poznanie
Boga musi podlega¢ kontroli rozumu i ze wszystkie prawdy objawione
sa dostepne rozumowi. Przeciwstawne poglady gloszono w nurcie supra-
naturalizmu, w ktérym podkreslano niedostepnos¢ prawd transcenden-
tnych dla rozumu i konieczno$¢ Objawienia dla ich poznania. Krytyka
bledéw obecnych w tych pogladach zostala podjeta przez Magisterium
Kos$ciota w szeregu wypowiedzi Piusa IX (Syllabus i encyklika Quanta
cura) oraz Soboru Watykanskiego I (konstytucja Dei Filius) [Krzyszowski,
2012: 1044-1047; Koza, 2013: 1214].

Na tym tle mozna zrozumie¢ rozwdj neoscholastyki, ktéra w kontek-
$cie nurtéw nawigzujacych do scjentyzmu oraz uprawiania nauki na wzér
idealu matematycznego stara si¢ o coraz precyzyjniejsze opracowywanie
poszczegdlnych kwestii i wypracowywanie odpowiednich poje¢ dla apo-
logii chrzescijanistwa. Jest ona przy tym nieufna wobec nurtéw otwartych
na myslenie historyczne, uznawane za niebezpieczne dla niezmiennosci
dogmatéw. Wraz z encyklikg Aeterni Patris Leona XIII (1879) neoscho-
lastyka i neotomizm rozumiany jako ,wieczysta filozofia” staja si¢ dla
teologii Kosciota katolickiego obowigzkowym punktem odniesienia, co
wigze si¢ $cidle z procesem centralizacji i unifikacji Kosciola [Olszewski,
1996: 282].

Triumf neoscholastyki w obrebie teologii katolickiej moze by¢ tez
widziany jako swego rodzaju wyraz nieufnosci wobec pradow, ktore
pojawily si¢ w wieku XVIII i byly zwigzane z idealizmem albo romanty-
zmem niemieckim. Nalezy tu przywota¢ te tendencje, ktére zwigzane byty
z mysla Kanta odmawiajacg rozumowi krytycznemu poznania Boga, ten-
dencje idealistyczne zwigzane z myslg Hegla oraz nawigzanie do roman-
tyzmu i sformutowanego przez Schleiermachera postulatu poznania Boga
na podstawie do$wiadczenia czy odczucia, a nie rozumu teoretycznego.
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Zasadniczo jednak wspomniane prady dotyczyly niemieckiego obsza-
ru jezykowego i nie wplynely na ksztalt klasycznej teologii katolickiej.
Mozna tu jedynie wskaza¢ dwa nazwiska, ktére $wiadczg o przeniknie-
ciu tych idei do myslenia teologicznego i filozoficznego. Pierwszym byt
Georg Hermes (1775-1831), profesor teologii dogmatycznej w Miinster,
ktérego wptyw w Niemczech byt szeroki. W nawigzaniu do myséli Kanta
uznawal, Ze poznanie subiektywne stanowi ostateczng instancj¢ oceny
prawdziwosci danych doktryn. Posmiertnie wigkszos¢ jego tekstow zosta-
ta przez papieza Grzegorza XVI umieszczona na indeksie. Druga posta-
cig byt Louis Eugene Marie Bautain (1796-1867), francuski filozof i autor
Filozofii chrzescijaristwa zawierajacej tendencje fideistyczne. W 1840 roku,
pod wptywem krytyki ze strony wladz rzymskich, wycofal si¢ ze swych
pogladow [Lacoste, 2011: 310-311].

Ostatnim punktem, ktéry nalezy przywola¢ w omdéwieniu najwazniej-
szych nurtéw teologii w okresie od XVII do XIX wieku, jest szeroko rozu-
miany wplyw nauk historycznych na studia teologiczne. W obrebie teolo-
gii katolickiej trzeba tu wskaza¢ osrodek teologiczny w Tybindze, nazwany
z czasem ,szkola tybinska”. Wazng postacig byl Johann Sebastian von
Drey (1777-1853), jej zalozyciel i autor Apologetyki, ktdra jest przykla-
dem odnowionego ujecia tradycyjnego traktatu de veritate religiosa. Drey
w ujeciu zagadnienia Objawienia i jego rozpoznania zaréwno uniknal nie-
bezpieczenstwa supranaturalizmu i fideizmu, jak i uwzglednil historycz-
ny wymiar Objawienia. Drugim waznym przedstawicielem tej szkoly byt
Johannes E. von Kuhn (1806-1887), autor Wprowadzenia do dogmatyki
katolickiej. Nawiazujac do mysli Dreya, wskazywal, Ze racje teologiczne
iracje historyczne musza by¢ we wlasciwej harmonii oraz ze mozna méwic
o uprawnionym postepie w poznawaniu dogmatéw. W tym wzgledzie
poglady Kuhna wspotgraty z mysla innego wielkiego teologa tego okresu,
Johna Henry’ego Newmana (1801-1890) [Lacoste, 2011].

Nie mozna wreszcie nie wspomnie¢, ze rozwdj studiow historycz-
nych przyczynit si¢ takze do krytycznej lektury Biblii. To wtasnie pod
ich wptywem pojawily si¢ pierwsze krytyczne poglady kwestionujace
prawdziwos¢ biblijnych opiséw. Stalo si¢ to w fonie protestanckiej szkoty
w Tybindze. Poczatki krytyki tekstu Nowego Testamentu wigza sie z posta-
cig Hermanna Samuela Reimarusa (1694-1768), ktory podawat w watpli-
wos¢ biblijne cuda. Jednak to przede wszystkim Ferdinand Christian Baur
(1792-1860) potozyl podwaliny pod ten nowy nurt, stosujac zasade dia-
lektyki i filozofii historii Hegla do interpretacji pism i doktryn chrzesci-
janskich. Uznawal wigc np., Ze czwarta ewangelia nie ma Zadnego walo-
ru historycznego, inaczej interpretowal role sw. Pawla — widzial go jako
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bedacego w nieustannej opozycji do innych apostotéw i niebedacego auto-
rem zadnych listow mu przypisywanych. W nurt ten wpisuja si¢ inne pub-
likacje poswiecone postaci Jezusa, starajace sie¢ o demitologizacje Jego
obrazu, a wiec o odkrycie prawdziwej historii uwolnionej od koscielnego
mitu. Mozna tu przywola¢ publikowane w latach 1835-1836 Zycie Jezusa
autorstwa Davida F. Straussa (1808-1874) oraz Zycie Jezusa (1863) Ernesta
Renana (1823-1892) [Lacoste, 2011: 341-342; Cairns, 2003: 427-429].

W obrebie krytyki nawigzujacej do studiéw historycznych umies-
ci¢ nalezy rowniez Johanna Josepha Ignaza von Déllingera (1799-1890).
Jako katolik poczatkowo byl zwolennikiem ultramontanizmu, lecz z cza-
sem przeszed! na pozycje krytyki wladzy papieskiej i stanal w opozycji
do wypowiedzi Soboru Watykanskiego I, uwazajac, ze dogmat o nieomyl-
nosci papieskiej nie ma podstaw historycznych. Jego odejscie od jednosci
z Ko$ciotem rzymskokatolickim wskutek przyjetej definicji dogmatycznej
dato poczatek Kosciolom starokatolickim [Lacoste, 2011: 342].

Gtowne prady filozoficzne

Oswiecenie jako kluczowy element czaséw nowozytnych

Najbardziej charakterystycznym skladnikiem czaséw nowozytnych pozo-
staje o$wiecenie, ktdre przypada gtéwnie na wiek XVIII, nazywany ,wie-
kiem $wiatel”. Jego korzenie siegaja jednak koncowej fazy XVII stulecia.
Oswiecenie miato znaczacy wpltyw na my$l XIX wieku, mimo domina-
cji romantyzmu i pozytywizmu, a jego $lady sa dostrzegalne w kulturze
nawet wspolczes$nie. Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) zauwa-
zyl, ze ,ostatecznym szczytem zycia wewnetrznego jest myslenie” [Hegel,
2011: 491]. Z kolei Immanuel Kant (1724-1804) przedstawil nastepujaca
definicje o$wiecenia:

Oswieceniem nazywamy wyjscie czlowieka z niepetnoletnosci, w ktéra popadl
z wlasnej winy. Niepelnoletno$¢ to niezdolno$¢ czlowieka do postugiwania sie
swym wlasnym rozumem, bez obcego kierownictwa. Jest to zawiniona nie-
pelnoletno$¢, gdy przyczyna jej jest nie brak rozumu, lecz brak decyzjii odwa-
gi do korzystania z niego bez obcego wsparcia. Sapere aude! Miej odwage
postugiwa¢ si¢ swym wlasnym rozumem - tak oto brzmi hasto O$wiecenia
[Kant, 1995: 53].
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Z optymizmem pisal réwniez John Locke (1632-1704): ,Kazdy krok popel-
niony przez umyst w swym postepie ku poznaniu jest pewnym odkryciem,
ktore nie tylko jest nowe, lecz i najdoskonalsze, przynajmniej na pewien
czas” [Locke, 2011: 7].

Krytyka Boga w filozofii czaséw nowozytnych

Filozofia czaséw nowozytnych podchodzila niezwykle krytycznie do kwe-
stii Boga. George Berkeley (1685-1753), irlandzki filozof i biskup angli-
kanski od 1734 roku, stwierdzil: ,Przedmioty zmyslowe istnieja tyl-
ko w chwili, gdy sa spostrzegane” [Berkeley, 2009: 236]. To twierdzenie
implikuje, ze Bég stanowi najglebsze uwarunkowanie ludzkiego pozna-
nia, bedac ,Duchem, ktory jest wewnetrznie obecny w naszych umy-
stach” [Berkeley, 2009: 321]. Z kolei Charles Darwin (1809-1882), angiel-
ski przyrodnik, z trudem znajdowat dla Boga miejsce w swojej teorii. Bog
pojawial sie jedynie na poczatku procesu ewolucji, ktéry byt zdominowa-
ny przez ,walke o byt” i ,,dobdr naturalny” [Darwin, 2010: 345]. W tym
kontekscie upowszechnia si¢ deizm, gloszony przez Herberta z Cherbury
(1583-1648), Johna Tolanda (1670-1722) czy Matthew Tindala (1657-1733).
Nurt ten w miejsce religii objawionej proponuje zredukowang forme reli-
gii naturalne;j.

Deizm i filozofia w czasach o$wiecenia

Deizm z Anglii przenosi si¢ do Francji, gdzie zyskuje popularnos¢ i znaj-
duje pewne fundamenty w filozofii René Descartesa (1596-1650). Jego mys$l
opiera si¢ na przezwyciezeniu metodycznego sceptycyzmu, co oznacza
probe konstruowania wiedzy od nowa, wedtug nowych zasad - ide¢, kto-
ra znamionuje zmiane epoki. Wolter (1694-1778) staje si¢ nieprzejedna-
nym bojownikiem o$wiecenia [Wolter, 2010: 36]. Stwierdza: ,,Przez religie
naturalng rozumiem zasady moralno$ci wspdlne calemu rodzajowi ludz-
kiemu”. Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), filozof szwajcarski tworzacy
po francusku, rozréznia z kolei dwa rodzaje religii: religi¢ czlowieka i reli-
gie obywatela. Pierwsza jest aspoleczna, a druga - zabobonna [Rousseau,
2010: 136]. Najbardziej spektakularnym osiagnieciem francuskiego oswie-
cenia okazala si¢ wielotomowa Encyklopedia albo stownik rozumowany
nauk, sztuk i rzemiost, publikowana w latach 1751-1765. Auguste Comte
(1798-1857) zaproponowat ,racjonalny pozytywizm” jako trzecia faze
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rozwoju umystu, po fazie teologicznej i fazie metafizycznej. Poszukiwal on
realnosci (a nie urojenia), pozytecznosci (a nie jalowosci), pewnosci (a nie
chwiejnosci), $cistosci (a nie mglistosci) oraz organizacji (a nie destrukcji)
[Comte, 2009: 76-77].

Oswiecenie w Niemczech i krytyka osoby Jezusa Chrystusa

Gdy os$wiecenie dotarfo do Niemiec, ukazalo swoje nowe, grozne oblicze.
Cho¢ protestantowi Gottfriedowi Wilhelmowi Leibnizowi (1646-1716),
autorowi Teodycei (1710), w imponujacym stylu filozoficznym udato sie
pogodzi¢ wiare z rozumem, to jednak od potowy X VIII wieku w Niemczech
zaczelo sie powolne negowanie biblijnego obrazu Jezusa Chrystusa.

W latach 1774-1778 Gotthold Ephraim Lessing opublikowal fragmenty
rekopisow pozostawionych przez Hermanna Samuela Reimarusa, profeso-
ra jezykow orientalnych z Hamburga (dzieto Reimarusa wydano w calo-
$ci dopiero w 1972 roku: Apologie oder Schutzschrift fiir die verniinftigen
Verehrer Gottes, t. I-1I). W jednym z fragmentéw, zatytulowanym O celu
Jezusa i Jego uczniéw, Reimarus argumentowal za odseparowaniem praw-
dziwego Jezusa historycznego od zafalszowanego Chrystusa przepowiada-
nego przez Kosciol. Te prowokacyjne idee uruchomity lawing. W tworzo-
nych z ogromng intensywnoscia racjonalistycznych zywotach Jezusa ich
autorzy nie dazyli bezposrednio do ataku na Nazarejczyka, lecz do takiego
przedstawienia Go, aby mogl zosta¢ zaakceptowany przez ludzi oswieco-
nych. Teorie te otworzyly droge do zanegowania historycznej egzystencji
Jezusa. Ostatecznie Bruno Bauer (1809-1882) stwierdzil, ze Jezus nigdy nie
istnial. Od konca XIX wieku w biblistyce zaczeto odrézniac Jezusa historii
od Chrystusa wiary.

Oswiecenie i rozwoj filozofii w Niemczech

Z biegiem czasu o$wiecenie owocuje w Niemczech powstaniem filozofii
krytycznej, a potem idealizmu. Kant w Krytyce czystego rozumu stawia
trzy kluczowe pytania: Co moge wiedzie¢? Co powinienem czyni¢? Czego
mam si¢ spodziewac¢? [Kant, 2009: 637]. Juz wczesniej David Hume (1711
1776), filozof szkocki, podwazyt podstawy metafizyki, sugerujac, ze idee sg
wytworem ludzkiego przyzwyczajenia. Kant jednak twierdzi, ze to umyst
na mocy samego aktu poznania naklada na rzeczywistos¢ racjonalnos¢
aprioryczng, organizujac ja w ramach czasu i przestrzeni. Miedzy §wiatem
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rzeczy samych w sobie a $wiatem zjawisk, czyli tym, jak te rzeczy jawia sie
mojemu poznaniu, istnieje przepas¢ nie do przekroczenia. ,Istotng tres¢
metafizyki — stwierdza Kant [2010: 51] w Prolegomenach - stanowi wytwa-
rzanie poznania a priori”. Rozum praktyczny dochodzi do ,,koniecznego
przypuszczenia”, a mianowicie do ,,pojecia jednej jedynej praistoty jako
najwyzszego dobra” [Kant, 2009: 646].

Przeciwko krytycyzmowi Kanta wystepuje idealizm, ktéry wyprowa-
dza wszelki byt ze $wiadomosci, proponujac celowos¢ zamiast przyczyno-
wosci. Johann Gottlieb Fichte (1762-1814), skoncentrowany na dziataniu
ludzkiej wolnosci, uwaza, ze jest wlasnym stworzeniem [Fichte, 2010: 118].
Z kolei Friedrich Wilhelm Joseph Schelling (1775-1854) twierdzi, ze ,,tym,
co istnieje przed bytem, jest bezpos$rednia moznos¢ bycia” [Schelling, 2002:
30]. Hegel, ktory siega do filozofii zaréwno Fichtego, jak i Schellinga, uzna-
je, ze caly $wiat (nie tylko czlowiek) jest dynamicznym przejawem Ducha
Absolutnego: ,,By¢ duchem [...], znaczy by¢ czyms rzeczywistym” [Hegel,
2010: 303]. Jego idealizm (obiektywny, a nie subiektywny) ma charakter
ewolucyjny, co oznacza, ze zasadza si¢ na rozwoju Ducha Absolutnego
(teza), ktory stworzyl $wiat jako wyobrazenie siebie (antyteza). Nastepnie
dokonuje si¢ ruch zmierzajacy do dialektycznej syntezy, znoszacej réznice
miedzy podmiotowoscia a przedmiotowoscia, nieskonczonoscia a skon-
czonoscig, aby Duch powrdcit do swojej wewnetrznosci, do siebie same-
go: ,Taki jest ruch $wiadomosci i w ruchu tym §wiadomos¢ jest totalnoscia
swoich momentéw” [Hegel, 2010: 326].

Krytyka heglizmu i rozwoj mysli ateistycznej

Niedlugo potem przeciwko heglizmowi zwroécit sie Seren Kierkegaard
(1813-1855), prekursor egzystencjalizmu. Twierdzil, ze rzeczywistos¢,
ktéra miata odstania¢ Absolut, zasadniczo wymyka si¢ wiedzy pojeciowe;
i moze by¢ jedynie przezywana [Kierkegaard, 2010: 426-427]. Jednakze
Ludwig Feuerbach (1804-1872) doprowadzitl intuicje Hegla do pozycji ate-
izmu, utozsamiajac nieskonczono$¢ z istotg cztowieka. Zauwazyt, ze reli-
gia obiektywizuje ludzkos$¢ jako rzeczywistos¢ Boska, co mozna okresli¢
jako psychologiczny mechanizm projekcji. Feuerbach [1959: 27] stwier-
dzit wrecz: ,Religia jest snem ludzkiego ducha”. Wreszcie Karol Marks
(1818-1883) dokonal korekty teorii Feuerbacha, podkreslajac, ze isto-
ta cztowieka to nie abstrakcja tkwigca w poszczegdlnej jednostce, ale
istota zyjaca w caloksztalcie stosunkéw spolecznych [Marks, Engels,
1949: 13-14].
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Podsumowanie

Tekst przedstawia szeroki kontekst historyczny, spoteczny, filozoficzny
i teologiczny Europy od XVII do XIX wieku, ukazujgc proces stopniowe-
go przechodzenia od §wiata zdominowanego przez religie do nowoczesno-
$ci charakteryzujacej si¢ autonomia rozumu, panstwa i nauki.

W XVII wieku kluczowe znaczenie mialy wojny religijne, zwlaszcza
wojna trzydziestoletnia, ktére doprowadzily do nowego tadu polityczne-
go w Europie (pokdj westfalski) oraz oslabienia uniwersalistycznej roli
Kosciota. Jednocze$nie rozwoj monarchii absolutnych sprzyjat podpo-
rzagdkowywaniu Kosciota wladzy swieckiej. Przetomowe odkrycia nauko-
we (Galileusz, Newton, Bacon) zapoczatkowaly nowy sposéb myslenia
o $wiecie, coraz bardziej niezalezny od teologii.

W XVIII wieku, okreslanym mianem epoki o§wiecenia, nastapita inten-
syfikacja proceséw sekularyzacyjnych. Rewolucja francuska, rozwdj kolo-
nializmu i poczatki rewolucji przemystowej radykalnie zmienity porzadek
spoleczny i polityczny. Ko$ci6l znalazl si¢ w defensywie wobec idei wolno-
$ci, racjonalizmu i autonomii jednostki, co doprowadzilo m.in. do kasaty
zakonu jezuitow i glebokiego kryzysu zycia zakonnego.

W XIX wieku napiecie miedzy Kosciolem a nowoczesnym $wiatem
jeszcze sie poglebilo. Liberalizm, ruchy narodowe i antyklerykalizm przy-
czynily sie do utraty przez papiestwo wladzy §wieckiej oraz do redefinicji
jego roli. Odpowiedzig Kosciola byla centralizacja i umocnienie autoryte-
tu papieskiego, czego kulminacja stat si¢ Sobér Watykanski I i ogloszenie
dogmatu o nieomylnosci papieza.

Istotng czes¢ tekstu stanowi analiza gléwnych nurtéw teologicznych
tego okresu: gallikanizmu, febronianizmu i jézefinizmu, ktére ogranicza-
ty wladze papieza, oraz ultramontanizmu, ktory ja wzmacnial. Oméwiono
takze jansenizm i kwietyzm jako przyktady sporéw doktrynalnych oraz
rozwdj neoscholastyki jako odpowiedzi Kosciota na wyzwania nowoczes-
nej filozofii i nauki.

Tekst zamyka obszerna analiza nowozytnej filozofii - od oswiece-
nia, przez krytycyzm Kanta i idealizm niemiecki, az po mysl ateistyczna
Feuerbacha i Marksa - oraz jej wplywu na teologie, biblistyke i rozumie-
nie Objawienia. Calo$¢ ukazuje dlugotrwaty i zlozony proces przemian,
ktére uksztattowaly relacje Kosciota z nowoczesnym $wiatem.
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Summary

The chapter provides a comprehensive historical, social, philosophical, and
theological overview of Europe from the seventeenth to the nineteenth
century, highlighting the gradual transition from a religiously dominated
worldview to modernity marked by the autonomy of reason, science, and
the state.

The seventeenth century was shaped by religious conflicts, especially
the Thirty Years’ War, which led to a new European political order estab-
lished by the Peace of Westphalia and weakened the universal authority of
the Church. The rise of absolutist monarchies further subordinated eccle-
siastical structures to secular power. At the same time, groundbreaking
scientific discoveries by figures such as Galileo, Newton, and Bacon intro-
duced a new, increasingly non-theological understanding of the world.

The eighteenth century, known as the Age of Enlightenment, saw an
intensification of secularisation processes. The French Revolution, the
expansion of colonialism, and the early stages of the Industrial Revolution
profoundly transformed political and social structures. The Church
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increasingly found itself on the defensive against ideas of freedom, ration-
alism, and individual autonomy, leading to major crises such as the sup-
pression of the Jesuit order and the decline of religious life.

In the nineteenth century, tensions between the Church and the mod-
ern world deepened further. Liberalism, nationalism, and anticlerical
movements contributed to the loss of the Papal States and forced a redef-
inition of papal authority. The Church’s response was greater centralisa-
tion and reinforcement of papal power, culminating in the First Vatican
Council and the definition of papal infallibility.

A significant portion of the chapter is devoted to major theologi-
cal movements of the period, including Gallicanism, Febronianism,
and Josephinism, all of which sought to limit papal authority, as well as
Ultramontanism, which defended and strengthened it. The chapter also
discusses Jansenism and Quietism as examples of doctrinal controversies,
and neo-scholasticism as the Church’s response to modern philosophy
and science.

The chapter concludes with an extensive analysis of modern philos-
ophy - from the Enlightenment through Kant’s critical philosophy and
German Idealism to the atheistic thought of Feuerbach and Marx - and its
impact on theology, biblical studies, and the understanding of Revelation.
Overall, the chapter depicts a long and complex process of transformation
that shaped the Church’s relationship with the modern world.

Abstrakt

Rozdzial przedstawia przemiany europejskiego chrzescijanstwa od utrwalenia podzia-
téw konfesyjnych w XVII wieku po konfrontacje Koéciota z nowoczesno$cig w wieku
XIX. Analizuje wplyw o$wiecenia, racjonalizmu, deizmu i rozwoju nauk przyrodni-
czych na tradycyjne rozumienie Objawienia, religii i autorytetu Kosciola. Szczegdlne
znaczenie mialy przemiany filozoficzne zwigzane z Kantem, idealizmem niemieckim,
Feuerbachem i Marksem, ktdre stawialy teologii nowe pytania dotyczace mozliwosci
poznania Boga i miejsca religii w kulturze. W odpowiedzi na te wyzwania rozwijala si¢
apologetyka katolicka i neoscholastyka, podejmujace probe racjonalnej obrony wiary.
Rozdzial ukazuje ten okres jako etap stopniowego przeformulowywania relacji miedzy
Kosciolem, nauka, filozofig i nowoczesnym spoleczenstwem.

Stowa kluczowe: apologetyka katolicka; o§wiecenie; racjonalizm; deizm; nowoczesnos¢;
neoscholastyka; Koscidl i kultura nowoczesna; wiara i rozum
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Abstract

The chapter examines the transformation of European Christianity from the consolida-
tion of confessional divisions in the seventeenth century to the Church’s confrontation

with modernity in the nineteenth century. It analyses the impact of the Enlightenment,
rationalism, deism, and the development of the natural sciences on traditional under-
standings of Revelation, religion, and ecclesiastical authority. Particular attention is giv-
en to philosophical developments associated with Kant, German Idealism, Feuerbach,
and Marx, which posed new questions concerning the knowledge of God and the place

of religion in culture. Catholic apologetics and neo-scholasticism developed in response

to these challenges as attempts to provide a rational defence of the faith. The chap-
ter presents this period as a gradual reconfiguration of the relationship between the

Church, science, philosophy, and modern society.

Keywords: Catholic apologetics; Enlightenment; rationalism; deism; modernity;
neo-scholasticism; Church and modern culture; faith and reason



