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Kontekst biograficzno-bibliograficzny

Stanistaw Hozjusz urodzit si¢ 5 maja 1504 roku w Krakowie jako syn
przybylego z Niemiec (Pforzheim w Badenii) Ulryka Hosego (Hoze) oraz
Anny, wdowy po mieszczaninie Erhardzie Slakerze, nalezacej do zamoz-
nego patrycjatu o korzeniach niemieckich. Rok po narodzinach Stanistawa
rodzina przeniosla si¢ do Wilna - miasta wieloetnicznego, zamieszki-
wanego przez Niemcow, Polakéw, Litwindw, Rusindéw, Ormian i Zyd(’)w,
co mialo istotny wplyw na uksztaltowanie jego pozniejszej otwartosci
wobec 0s6b réznych narodowosci i wyznan. W 1519 roku Hozjusz zamie-
rzal wstapi¢ do wilenskich dominikandéw, czemu zdecydowanie sprze-
ciwit sie ojciec. Zamiast do zakonu postano go na studia do Krakowa,
gdzie 29 sierpnia 1519 roku immatrykulowal si¢ na Wydziale Sztuk
Wyzwolonych; w grudniu 1520 roku uzyskat bakalaureat artium. W cza-
sie studiéw zawarl znajomos¢ z wieloma pédzniejszymi luminarzami nauki,
w tym z przyszlymi adwersarzami — Andrzejem Fryczem Modrzewskim
i Janem Drohojowskim.

Intelektualna dojrzalos¢ Hozjusza, na ktérg wskazuja m.in. jego pierw-
sze utwory poetyckie z lat 1521-1523, umozliwita mu wejscie na dwor
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biskupa krakowskiego Jana Konarskiego, ktéry powierzyl mu obowiaz-
ki nauczyciela domowego swych protegowanych. Na dworze biskupéw
krakowskich pozostal do 1530 roku, zyskujac przychylnos¢ prymasa
Jana Laskiego oraz biskupa Andrzeja Krzyckiego. Dzieki moznym pro-
tektorom uzyskal beneficja koscielne (prepozyture wielunska, kanonie
w Wislicy), ktére pozwolilty mu na wyjazd na studia do Wloch. 4 czerw-
ca 1530 roku przybyl do Wenecji, skad po przeszto miesiecznym poby-
cie udat si¢ do Bolonii, gdzie ksztalcit si¢ przez dwa lata, sprawujac zara-
zem obowigzki mentora wystanych na studia bratankéw biskupa Piotra
Tomickiego. Jesienig 1532 roku przeniost si¢ do Padwy, by ksztalci¢ si¢ pod
okiem wybitnego profesora Lazzara Bonamica. Po roku wrdcil do Bolonii,
gdzie 8 czerwca 1534 roku odbyla sie jego uroczysta promocja na doktora
obojga praw’.

Po powrocie do kraju w sierpniu 1534 roku Stanistaw Hozjusz podjal
obowiazki sekretarza biskupa krakowskiego i podkanclerzego koronne-
go Piotra Tomickiego. Po jego $mierci w 1535 roku zwigzal si¢ z Janem
Chojenskim, biskupem plockim, nastepnie krakowskim i kanclerzem
koronnym. Réwnolegle rozwijal karier¢ w kancelarii krélewskiej, w kto-
rej w maju 1538 roku uzyskal oficjalny tytul sekretarza krolewskiego,
a w 1543 roku objat funkcje wielkiego sekretarza. Dzieki poparciu monar-
chy i wplywowych przedstawicieli episkopatu stopniowo gromadzil réw-
niez beneficja koscielne. Dnia 5 lipca 1538 roku objal kanonie¢ warmin-
ska we Fromborku, wakujacg w zwigzku z przeniesieniem Jana Dantyszka
z biskupstwa chelminskiego na warminskie, a w maju 1539 roku uzyskat
godno$¢ kantora kapituly warminskiej. W lutym 1540 roku zostal przyje-
ty do krakowskiej kapituty katedralnej, obejmujac prebende szczytnicka.
W kolejnych latach otrzymat probostwo w Golebiu (1541) oraz kanoni-
kat sandomierski (1542). Do posiadanych przez niego beneficjow nalezalo
réwniez uposazenie zwigzane z kaplicg $w. Marcina na zamku w Wilnie.

W 1543 roku przyjal §wigcenia kaplanskie. Wkrotce stat sie zaufanym
wspotpracownikiem urzednikéw krélewskich i hierarchow koscielnych.
Wielokrotnie wyjezdzal z misjami dyplomatycznymi, uczestniczyt w sej-
mach i synodach, systematycznie budujac pozycje politycznag i koscielna.
Walory intelektualne i zdolnosci Hozjusza byly niejednokrotnie docenia-
ne i wykorzystywane przez wybitne postacie 6wczesnej sceny dziejowej

1 Stanislaw Hozjusz pobieral nauke prawa u Hugona Buoncompagniego, pdZniejsze-
go papieza Grzegorza XIII. W Padwie do grona jego wykladowcéw nalezal Marco
Antonio (de Geneua), profesor filozofii i czolowy przedstawiciel awerroizmu padew-
skiego, a w Bolonii latynista i rektor Romulus Amazeusz.
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panstwa polsko-litewskiego. Awans na biskupstwo utrudniato jednak jego
nieszlacheckie pochodzenie. Sytuacja zmienila si¢ po $mierci Zygmunta
I Starego w 1548 roku, gdy tron objal Zygmunt II August. Hozjusz przy-
stapil do obozu nowego wladcy, a jego wiernos¢ zostala doceniona: 3 lute-
go 1549 roku otrzymat nominacje¢ na biskupstwo chetminskie, zatwierdzo-
na przez papieza Pawta IIT 12 lipca tego roku. Sakre biskupia przyjal 16 lub
23 marca 1550 roku, najprawdopodobniej w katedrze na Wawelu.

Pasterzowanie w diecezji chelminskiej trwalo zaledwie kilka miesie-
cy. Juz na poczatku 1551 roku Zygmunt II August awansowal Hozjusza
na biskupstwo warminskie, mimo protestéw kapituly fromborskiej i sta-
néw Prus Krolewskich, ktére zarzucaly mu brak pruskiej indygenatury.
3 marca 1551 roku kanonicy fromborscy dokonali jego elekcji, 11 maja
papiez Juliusz III zatwierdzit przenosiny z Chelmzy na Warmie, a uroczy-
sty ingres do katedry fromborskiej odbyt si¢ 21 lipca 1551 roku. W nowe;j
diecezji Hozjusz aktywnie podjal zadania duszpasterskie, zwracajac szcze-
g6lng uwage na postepy reformacji, i zaangazowal sie¢ w dziatania kontrre-
formacyjne zaréwno na terenie diecezji, jak i w kraju.

Podczas synodu prowincjonalnego w Piotrkowie w roku 1551 utozyt
w ciggu czterech dni zwigzle wyznanie wiary, ktore zyskato aprobate ojcow
synodalnych. Pierwsza czg¢s¢ Confessio fidei Catholicae Christiana zosta-
ta opublikowana w roku 1553 w jednej z krakowskich oficyn, wydanie
kompletne ukazalo si¢ w 1557 roku w Moguncji. Juz w 1555 roku Hozjusz
podjal u papieza Juliusza III pierwsze starania o sprowadzenie jezuitow
do swojej diecezji — zakonnicy dotarli na Warmie dopiero dziesie¢ lat poz-
niej. W tym samym roku udalo si¢ sprowadzi¢ do Krélestwa Polskiego
statego wystannika papieskiego, biskupa Werony Aloisia Lippomana, kto-
rego misja — zdaniem Hozjusza - nie przyniosta oczekiwanych rezultatéw.
Wobec paktéw monarchy z réznowiercami biskup warminski rozwazat
odejscie z diecezji i catkowite poswiecenie si¢ obronie wiary katolickiej.

Wybitne zdolnosci intelektualne Stanistawa Hozjusza oraz jego bez-
kompromisowe przywigzanie do zasad katolicyzmu zyskaly uznanie nie
tylko wsréd wspoélczesnych mu hierarchéow koscielnych, lecz réwniez
w najblizszym otoczeniu papieskim. Juz pod koniec 1558 roku w Rzymie
zaczely pojawiac si¢ informacje o planowanym wyniesieniu biskupa war-
minskiego do godnosci kardynalskiej. Sam Hozjusz odnosit si¢ do tych
zamierzen z duzg rezerwa i zgodnie ze swoja postawa zyciowa nie zabiegal
o awanse ani zaszczyty kodcielne. Mimo wysokiej oceny jego dzialalno-
$ci za pontyfikatu Pawla IV nie doszlo jeszcze do nominacji kardynalskie;j.
Papiez powierzal mu jednak coraz wazniejsze zadania zwigzane z polityka
Kosciota i przygotowaniami do wznowienia obrad Soboru Trydenckiego.
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Po $mierci Pawla IV w sierpniu 1559 roku oraz w okresie wakatu
na Stolicy Apostolskiej Hozjusz umocnit swoja pozycje w Kurii Rzymskiej.
Dzigki poparciu wplywowych kardynaléw, zwlaszcza Alessandra
Farnese, staral si¢ oddzialywac na przebieg konklawe. Wybér kardyna-
ta Giovanniego Angela Medici na papieza Piusa IV w grudniu 1559 roku
otworzyl nowy etap w karierze Hozjusza. Papiez szybko dostrzegt poli-
tyczne i religijne kompetencje warminskiego hierarchy, powierzajac mu
na poczatku 1560 roku funkcje legata apostolskiego przy dworze cesarza
Ferdynanda I Habsburga. Misja ta miala szczegdlne znaczenie w kontek-
$cie narastajacych napie¢ wyznaniowych w Europie Srodkowej oraz przy-
gotowan do wznowienia Soboru Trydenckiego.

Hozjusz przybyl do Wiednia wiosng 1560 roku i przez kilkanascie miesie-
cy prowadzil tam intensywng dzialalno$¢ dyplomatyczng. Reprezentowat
jednoczesnie interesy Stolicy Apostolskiej oraz krdla Zygmunta II Augusta,
starajac si¢ skloni¢ cesarza do bardziej zdecydowanych dziatan prze-
ciwko postepom reformacji. Jego stanowisko cechowala konsekwencja
i zdecydowanie, co nie zawsze spotykalo si¢ ze zrozumieniem ze strony
Ferdynanda I, sklonnego raczej do kompromiséw i dialogu z protestan-
tami. W rezultacie Hozjusz bywatl krytykowany zaréwno przez zwolenni-
kow reformaciji, jak i przez czes¢ srodowisk politycznych obawiajacych sig
zaostrzenia konfliktow religijnych. Mimo tych trudnosci jego dziatalnos¢
przyczynila si¢ do wzmocnienia katolickiej polityki papiestwa w regionie.

Uznanie dla zastug Hozjusza znalazto ostatecznie wyraz w decy-
zji Piusa IV o wyniesieniu go do godnosci kardynalskiej. Konsystorz
z 26 lutego 1561 roku oglosit jego kreacje kardynalska, a kilka tygodni
pozniej nowy kardynat zostal oficjalnie mianowany jednym z legatéw
papieskich odpowiedzialnych za wznowienie obrad Soboru Trydenckiego.
Otrzymanie kapelusza kardynalskiego oznaczalo wejscie Hozjusza do $ci-
slej elity Kosciota katolickiego i stanowilo potwierdzenie wysokiej oceny
jego dziatalnosci duszpasterskiej, teologicznej oraz dyplomatyczne;.

Charakterystyczng cecha postawy Hozjusza pozostawata jednak dale-
ko posunigta skromnos¢. Wspolczesni podkreslali, ze nie zabiegal on
o zaszczyty i traktowal awanse kodcielne przede wszystkim jako obowia-
zek stuzby Kosciotowi. W przekazach z epoki utrwalono obraz hierar-
chy, ktéry nie poszukiwal osobistej chwaty, lecz byl gotéw przyjac naj-
wyzsze godnosci wylacznie z poczucia odpowiedzialnosci za wspolnote
wiernych. Nominacja kardynalska z 1561 roku stanowita zatem nie tylko
zwienczenie jego dotychczasowej dzialalnosci, lecz takze poczatek nowego
etapu, w ktorym odegral jedng z najwazniejszych rdl w realizacji progra-
mu odnowy katolickiej zwigzanej z Soborem Trydenckim.
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Jako jeden z pigciu legatéow papieskich przewodniczacych obradom
trzeciego okresu Soboru Trydenckiego Hozjusz odegrat kluczowa role
w wypracowaniu ostatecznego ksztattu dekretéw o eucharystycznym cha-
rakterze mszy $wietej. Wobec glebokich rozbieznosci wsrod ojcéw sobo-
rowych oraz pogladéw hiszpanskich teologéw postulujacych odmien-
ne drogi reformy dyscyplinarnej polski kardynal konsekwentnie bronit
nierozerwalnego zwigzku dogmatu z tradycja patrystyczna. Jego wybit-
ng zastuga na polu dogmatycznym bylo sformutowanie jednolitego syste-
mu teologicznego ofiary eucharystycznej, opartego wprost na nauczaniu
$w. Augustyna. Hozjusz argumentowal, iz bezkrwawa ofiara oltarza nie
jest jedynie subiektywnym wspomnieniem, lecz realnym i sakramental-
nym uobecnieniem jedynej ofiary krzyzowej Chrystusa, co znalazlo bez-
posrednie odzwierciedlenie w sformulowaniach doktrynalnych sesji XXII
i stalo si¢ fundamentem katolickiej sakramentologii na kolejne stulecia
[Wojtyska, 1967: 138].

Przez kolejne pig¢ lat pracowat zaréwno na Warmii, jak i w Krolestwie
Polskim. Wraz z jego powrotem spetnily si¢ marzenia o sprowadzeniu
jezuitéw: zakonnicy przybyli do Lidzbarka w listopadzie 1564 roku, a rok
pozniej osiedlili sie w przygotowanym dla nich klasztorze w Braniewie.
Obok ksztalcenia miodziezy i prowadzenia gimnazjum zostali zobowigza-
ni do kierowania seminarium duchownym, ktére rozpoczelo dzialalnos¢
25 wrze$nia 1567 roku. Hozjusz brat udzial w synodach prowincjonalnych
i sejmach, wystepujac przeciwko idei Ko$ciola narodowego, czym wywo-
tal gniew prymasa Jakuba Uchanskiego. Wobec czestych wyjazdéw dazyt
do ustanowienia koadiutora na Warmii - zostal nim ostatecznie Marcin
Kromer.

W 1569 roku Hozjusz udatl si¢ ponownie do Rzymu, by wlaczy¢ sie
w prace kilku dykasterii rzymskich, a w roku 1573 zostal mianowany wiel-
kim penitencjarzem Kosciola Rzymskiego. Pobyt kardynala w Rzymie
w ostatnim dziesig¢cioleciu jego zycia zaowocowal takze trwatym dzie-
tem o charakterze duszpasterskim i narodowym. Zauwazywszy, ze piel-
grzymi przybywajacy z Rzeczypospolitej — w odréznieniu od innych nacji
europejskich — nie posiadajg w Wiecznym Miescie wlasnego schronienia
ani zaplecza duszpasterskiego, podjal on energiczne i uwienczone suk-
cesem starania u papieza Grzegorza XIII o pozyskanie rzymskiego kos-
ciofa §w. Salwatora (S. Salvatore in Pensilis). Po gruntownej odbudowie
zniszczonej $wiatyni Hozjusz erygowal przy niej kosciot i hospicjum
$w. Stanistawa Biskupa i Meczennika, ktdre odtad stalo si¢ centralnym
punktem opieki materialnej i duchowej dla Polakéw w Rzymie. Dzielo
to, wraz z jednoczesnym wsparciem duszpasterskim udzielanym w kraju
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lokalnym zgromadzeniom — w tym wsparciem dla powstania w Braniewie
w 1571 roku zenskiej wspdlnoty zakonnej Sidstr §w. Katarzyny pod prze-
wodnictwem bl. Reginy Protmann - dopelnia wizerunek Hozjusza jako
pasterza o wybitnym zmysle organizacyjnym, dbajacego o integralnos¢
formacji chrzescijanskiej zarowno na Warmii, jak i w samym sercu chrzes-
cijanstwa [Kijas, 2024: 253-254].

Stanistaw Hozjusz zmarl 5 sierpnia 1579 roku, a uroczystosci pogrze-
bowe odbyly sie w Rzymie 9 sierpnia. Papiez Grzegorz XIII na wies¢ o jego
$mierci wyznal, Ze odszed! ,,cztowiek uczony, nad wszystkich cnotliwy,
chluba najznakomitsza, ozdoba stolicy papieskiej. Nam pozostawil smu-
tek, a sobie rados¢ zapewnil, za swe ogromne zastugi przyjety do chwaty
niebieskiej. Tam wyjednuje nam laske u Boga, a wy, drodzy studzy, rzecz-
nikowi swojemu oddajcie honory” [Prokop, 2008: 55].

Biogram powstal na podstawie opracowan takich autoréw jak Prokop
[2008], Achremczyk, Guzowski i Jezierski [2005], Kalinowska [2004], Szorc
[2011], Reszka [2009], Misiurek [1993: 1257-1260].

Spuscizna pis$miennicza kardynata Hozjusza obejmuje drobne utwo-
ry poetyckie (dwadzie$cia dwa epigramaty, krotkie wiersze, trzy elegie,
parafraze psalmu pigédziesigtego), olbrzymia liczbe listow (okolo 10 tysie-
cy) oraz — przede wszystkim - dzieta teologiczne. Problematyka religijna,
a w szczegdlnosci spory interkonfesyjne, stanowi wiodacy nurt jego pis-
miennictwa. Nieche¢ wobec Marcina Lutra i jego nauki Hozjusz wyra-
zil jednoznacznie juz w dwoch epigramatach z 1526 roku, gdy miat zale-
dwie 22 lata; nazwal wowczas ojca reformacji szalenicem i czlowiekiem
oblgkanym.

Zmyst polemisty ujawnit si¢ u Hozjusza juz w mtodosci, jednak wtas-
ciwa dziatalno$¢ apologetyczna przypada na okres biskupstwa, zwlaszcza
na lata 1551-1560. Do jego najwazniejszych dziel naleza:

Confessio fidei Catholicae Christiana [Chrzescijaniskie wyznanie wiary
katolickiej], pelne wydanie: Moguncja 1557 (pierwsza cze$ciowa edycja:
Krakéw 1553) - dzieto, ktdrego powstanie nalezy wigza¢ z narastajacym
kryzysem religijnym wywolanym przez reformacje. W potowie XVI wie-
ku protestantyzm zdobywal coraz wigeksze wptywy zaréwno w Niemczech,
jak i w Polsce. Hozjusz, wéwczas biskup warminski, uznal za konieczne
przedstawienie systematycznego wykladu nauki katolickiej, ktéry mogiby
stuzy¢ duchowienstwu i §wieckim jako odpowiedZ na argumenty reforma-
torow. Pierwotnie tekst mial charakter stosunkowo zwiezly i odpowiadat
na pytania zwigzane z katolickim wyznaniem wiary.

Dzielo stanowi calosciowy wyktad doktryny katolickiej. Hozjusz oma-
wial w nim miedzy innymi: autorytet Kosciola, role Tradycji obok Pisma
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Swietego, znaczenie sakramentdéw, kult §wietych i Matki Bozej, nauke
o usprawiedliwieniu, prymat papieski, zagadnienia zwigzane z liturgia
i zyciem ko$cielnym. Autor nie ograniczal si¢ do prostego przedstawienia
doktryny. Prowadzil jednoczesnie polemike z pogladami protestanckimi,
zwlaszcza luteranskimi i kalwinskimi. Charakterystyczne jest jednak to,
ze argumentacja Hozjusza opiera si¢ przede wszystkim na Pi$mie Swietym,
Ojcach Kosciota i tradycji patrystycznej, a nie wylacznie na autorytecie
instytucjonalnym Kosciota.

Confessio fidei Catholicae Christiana uchodzi za jedno z najwazniej-
szych dziel europejskiej kontrreformacji przed zakonczeniem Soboru
Trydenckiego. Bylo szeroko rozpowszechniane w krajach niemieckoje-
zycznych, gdzie stanowilo wazny instrument obrony katolicyzmu wobec
ekspansji protestantyzmu. Znaczenie dziela potwierdza liczba wydan
i przekladow. Juz za zycia autora ukazato si¢ kilkadziesiat edycji drukowa-
nych. Ttumaczono je m.in. na jezyk niemiecki, francuski, wloski, angielski
i niderlandzki. Bylto czytane zaréwno przez duchownych, jak i przez $wie-
ckich zainteresowanych sporami religijnymi epoki.

Wyrazem wyjatkowego, miedzynarodowego autorytetu, jakim cieszyto
sie gléwne dzieto dogmatyczne biskupa warminskiego, byta decyzja kréla
Hiszpanii Filipa II Habsburga z 1565 roku, na mocy ktérej zobowigzano
biskupéw i duchowienstwo w Niderlandach Hiszpanskich do postugiwa-
nia si¢ Confessio fidei. W oficjalnych instrukcjach monarcha nakazat, aby
przy objasnianiu prawd wiary i nauczaniu dzieci w szkotach oraz pod-
czas niedzielnych kazan opierac sie na tzw. Konfesji polskiej (la confes-
siori Polonica hecha por el Cardenal Stanislao Hosio) jako dziele wybitnie
uczonym i najwlasciwszym do tlumienia wspdlczesnych bledow doktry-
nalnych. Fakt ten dowodzi, ze traktat Hozjusza nie tylko petnil funkcje
doraznej polemiki na gruncie krajowym, lecz stal si¢ rowniez uniwersal-
nym, zaaprobowanym przez Sobdr Trydencki podrecznikiem ortodoksji
katolickiej o zasiegu ogdélnoeuropejskim, ksztaltujagcym potrydencka toz-
samo$¢ wyznaniowa i metodologie katechetyczng u progu nowozytnosci
[Skolimowska, 2006: 273-275].

Historycy Kos$ciota podkreslaja, ze sposrod wszystkich pism Hozjusza
wlasnie Confessio fidei odegrata najwiekszg role w ksztaltowaniu jego mie-
dzynarodowej renomy. To dzigki niej biskup warminski zostal uznany
zajednego z najwazniejszych rzecznikéw katolicyzmu w Europie Srodkowe;j.

W biografii Stanistawa Hozjusza Confessio fidei Catholicae Christiana
nalezy traktowac jako dzieto przetomowe. Nie tylko ugruntowato ono jego
pozycje jako teologa, lecz réwniez otworzylto droge do szerszej dziatalno-
$ci dyplomatycznej i koscielnej. Sukces traktatu przyczynil sie do wzrostu
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autorytetu Hozjusza w Rzymie, co w kolejnych latach zaowocowalo udzia-
fem w najwazniejszych przedsiewzigciach Kosciota katolickiego, w tym
w pracach zwigzanych z Soborem Trydenckim, oraz ostatecznie nomina-
cja kardynalska.

Dla historykéw Confessio fidei pozostaje jednym z najwazniejszych pol-
skich dziet teologicznych XVI wieku oraz klasycznym przykladem litera-
tury kontrreformacyjnej o europejskim zasiggu oddziatywania.

Dialogus de eo, num calicem laicis et uxores sacerdotibus permit-
ti ac Divina Officia vulgari lingua peragi fas sit [Dialog o tym, czy godzi
sie pozwoli¢ na komunie¢ $wietg pod dwiema postaciami dla $§wieckich,
na matzenstwo ksiezy i na sprawowanie liturgii w jezykach narodowych].
Dzieto polemiczne uj¢te w forme dysputy miedzy ,tacinnikiem” Aratusem
a ,greczynem” Harpagusem, poswigecone trzem kluczowym postulatom
reformacyjnym dotyczacym praktyki liturgicznej i dyscyplinarne;.

Jak wskazuje sam tytul, utwor zostal napisany w formie dialogu. Taka
konstrukcja pozwalala autorowi przedstawi¢ argumenty obu stron sporu,
a nastepnie poddac je krytycznej analizie. Hozjusz zestawit racje refor-
matoréw z tradycyjna nauka Kosciola, wyraznie wykazujac, ze postula-
ty takie jak zniesienie celibatu czy powszechna komunia $wieckich pod
dwiema postaciami s3 sprzeczne nie tylko z tradycja, lecz takze z wlasci-
wie rozumianym Pismem.

Juz w roku wydania tekst zostal przetozony na jezyk niemiecki, co zna-
czgco poszerzylo jego krag oddzialywania w krajach Rzeszy. Wspolczesne
edycje wskazuja rowniez na jego wykorzystanie w literaturze anglojezycz-
nej — cze¢$ciowo poprzez ttumaczenie fragmentéw w zbiorach polemicz-
nych, co pokazuje, Ze przynajmniej niektore watki argumentacji Hozjusza
przenikaly do szerszej katolickiej apologetyki XVI wieku.

Dzieto wpisuje si¢ w charakterystyczny dla autora sposéb myslenia:
obrona katolicyzmu miata opierac si¢ nie na ustepstwach wobec reforma-
cji, lecz na odnowie zycia religijnego przy zachowaniu integralno$ci nauki
Kosciota. W tym sensie Dialogus stanowi wazne uzupelnienie wcze$niej-
szego Confessio fidei Catholicae Christiana, rozwijajac zawarte tam idee
w odniesieniu do konkretnych probleméw epoki.

Cho¢ dzielo nie osiggnelo takiej popularnosci jak Confessio fidei, nale-
zy do najwazniejszych pism polemicznych Hozjusza. Pozwala ono zro-
zumie¢ jego stanowisko wobec kluczowych sporéw XVI wieku i ukazuje
go jako jednego z najbardziej konsekwentnych przedstawicieli katolickiej
reformy. Traktat stanowi réwniez cenne zrédto do badan nad relacjami
miedzy polityka a religia w okresie Soboru Trydenckiego oraz nad rolg
polskich hierarchéw w europejskiej debacie wyznaniowe;.
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De expresso Dei verbo libellus [Ksiggi o Jasnym a Szczyrym Stowie
Bozym] to jedno z najbardziej wplywowych dziel polemicznych kardyna-
ta Stanistawa Hozjusza, wydane po raz pierwszy w 1558 roku w Dillingen.
Tekst zyskal europejska stawe, o czym $wiadczg liczne wydania tacinskie
oraz przeklady na jezyki nowozytne: polski (1562), angielski (1567), nie-
miecki, czeski i francuski.

Centralnym punktem dzieta jest wyktad o $wietej Tradycji, ktéra dla
Hozjusza stanowi ,najpewniejszy fundament wiary”. Hozjusz opieral swo-
ja argumentacj¢ na ogromne;j liczbie cytatow z Ojcow Kosciota (w samym
tym dziele powoluje si¢ na dwudziestu autoréw starochrzescijanskich,
m.in. §w. Augustyna, $§w. Atanazego i §w. Cyryla), aby wykaza¢, ze nauka
katolicka jest tozsama z wiarg pierwszych chrzescijan.

Traktat zawiera kilka kluczowych zagadnien apologetycznych. Po pier-
wsze, jest to negacja zasady sola Scriptura - Hozjusz twierdzil, ze samo
Pismo Swiete nie jest wystarczajacym zrédlem wiary, poniewaz moze
by¢ réznorako i blednie interpretowane. Uwazal, ze , litera zabija, a duch
ozywia”, przy czym duchem jest wlasciwe rozumienie Pisma zachowane
w Koéciele.

Po drugie, autor podkreslal wytaczny autorytet Kosciota w interpre-
tacji — Pismo Swiete jest ,jasnym stowem Bozym” tylko wtedy, gdy jest
wykladane zgodnie z sensem i konsensusem Kosciota katolickiego. Poza
Kosciotem nie istnieje $wiatto pozwalajace na zdrowe zrozumienie Biblii.

Po trzecie, autor wzywal katolikéw do unikania heretykéw i niepodej-
mowania z nimi dysput teologicznych, twierdzac, ze prowadzg one jedynie
do zametu, a heretycy i tak naciagaja teksty biblijne do wtasnych mnieman.
Potepiat on indywidualizm religijny, atakujac protestancka zasade prywat-
nego badania Pisma, nazywang przez niego zrédlem ,duchowego niepo-
rzadku” i pychy. Poréwnywat reformatoréw do falszywych prorokéw, kto-
rzy polegaja na wlasnej madrosci zamiast na woli Bozej.

Po czwarte, apologeta podkreslal, ze Tradycja to ,niespisane sto-
wo Boze”. Traktat dowodzi, ze wiele prawd koniecznych do zbawienia
(np. chrzest niemowlat, nauka o czys¢cu, ofiara mszy $wietej) nie jest
wyraznie zapisanych w Biblii, lecz pochodzi z natchnionej przez Ducha
Swietego Tradycji ustne;j.

Po piate, uznawal on Kosciét za ,,miejsce” Stowa Bozego — Stowo Boze
nie istnieje w oderwaniu od Eklezji. Koscio! jest jego depozytariuszem,
strozem i jedynym prawowitym heroldem. Glos Kosciota jest glosem Boga
moéwiacym przez czlonkoéw Jego ciata.

Po sz6ste, Hozjusz bronit jednosci i faciny. Argumentowal on, ze zacho-
wanie taciny w liturgii jest znakiem jednosci Kosciota powszechnego,
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a dazenie do jezykéw narodowych postrzegal jako element walki z rzym-
ska ortodoksjg. Obawiat si¢ réwniez, ze ttumaczenia Biblii na jezyki naro-
dowe sprzyjaja wkradaniu si¢ btedow teologicznych.

Dzieto wywolalo gwaltowne reakcje po stronie protestanckiej. Teolog
William Fulke napisal w Anglii specjalng odpowiedz skierowana do Hoz-
jusza (Ad epistolam Stanislai Hosii... responsio), w ktérej zarzucal mu brak
milosci blizniego i nietolerancje. Z kolei angielscy katolicy, jak Thomas
Stapleton czy Richard Shacklock, widzieli w tym traktacie ,,topdr na here-
zje” i niezbedne narzedzie do obrony wiary.

Catholici cuiusdam et orthodoxi iudicium et censura [Cenzura albo roz-
sadek jednego katolika przy prawej i starozytnej wierze stojacego] — dzieto
jest reakcja na szerzace si¢ wowczas w Polsce nurty antytrynitarskie (prze-
ciwne Trojcy Swietej), reprezentowane m.in. przez zwolennikéw nauk
Pawla z Samosaty i nauk arianskich.

Utwor ma forme krytycznej oceny pogladow religijnych uznawa-
nych przez Hozjusza za sprzeczne z naukg Kosciota. Juz sam tytul pod-
kresla zasadniczg intencje autora: przedstawienie stanowiska ,katolika
i prawowiernego”, wiernego ,starozytnej wierze”, a wiec chrzescijanstwu
opartemu na nauczaniu Kosciota pierwszych wiekéw. Hozjusz krytyko-
wal doktryny odrzucajace bosko$¢ Chrystusa i dogmat o Tréjcy Swiete;j.
Odwolywal si¢ tym samym do jednego z najwazniejszych argumentéw
swojej tworczosci — przekonania, zZe prawdziwa wiara katolicka zachowuje
nieprzerwang cigglo$¢ z tradycja apostolska, podczas gdy reformacja sta-
nowi odejscie od pierwotnego dziedzictwa chrzescijanstwa.

Confutatio prolegomenon Brentii [Odparcie przedlozen Brencjusza] -
jest to obszerna polemika z teologiem luteranskim Janem Brenzem, wyda-
na w 1558 roku. Z apologetycznego punktu widzenia mozna tam wskaza¢
trzy glowne watki. Pierwszy to krytyka sola Scriptura, w ramach ktorej
Hozjusz dowodzit, ze Pismo Swiete nie moze by¢ jedynym zrédlem wiary,
gdyz wymaga autorytatywnego wyktadu Kosciola. Druga kwestia to obro-
na Tradycji - wykazanie, ze nauka katolicka jest niezmienna i powszechna,
w przeciwienstwie do ,,nowinek” reformacyjnych, ktére zmieniaja si¢ nie-
mal co roku. Trzecie zagadnienie to geneza herezji, a wigc analiza histo-
ryczna majaca pokazaé, ze wspolczesne bledy religijne sg jedynie powto-
rzeniem potepionych juz w starozytnosci nauk.

De oppresso Dei Verbo [O uci$nionym Stowie Bozym] - traktat napi-
sany w 1559 roku, bedacy bezposrednia odpowiedzia na pisma polskiego
reformatora Jana Laskiego zatytulowane Brevis ac compendiosa responsio...
Jego gldwne watki to: obrona interpretacji ko$cielnej — autor sprzeciwiat
sie dowolnosci w czytaniu Biblii, twierdzac, ze Stowo Boze jest ,,uciskane”,
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gdy interpretuje si¢ je poza jednoscig z Ko$ciotem katolickim - oraz pra-
wowierni sedziowie, czyli teza, ze tylko biskupi w facznosci z Rzymem
maja mandat do rozstrzygania sporéw religijnych.

De origine haeresium nostri temporis [O poczatku herezji naszych
czaséw] to dzielo znane w Anglii jako The Hatchet of Heresies (,,Topor
na herezje”), wydane w przekladzie angielskim w 1565 roku. Hozjusz ana-
lizowat i krytykowal w nim Zrédta oraz rozwéj XVI-wiecznych ruchéw
reformacyjnych, zestawiajac je z dawnymi herezjami wczesnego Kosciota
(np. arianizmem czy donatyzmem). Autor argumentowal, ze odejscie
od rzymskokatolickiej Tradycji, autorytetu papieza i jednosci Kosciota
prowadzi nieuchronnie do anarchii doktrynalnej i ciggltego podzia-
tu wsréd samych reformatoréw. Mocno opieral sie na cytatach z Ojcow
Kosciota (m.in. Tertuliana i $w. Augustyna), aby o§mieszy¢ brak cigglosci
historycznej u protestantow.

Catholici Cuiusdam Et Orthodoxi Iudicium Et Censura de iudicio et
censura ministrorum Tygurinorum et Heydelbergensium de dogmate contra
adorandam Trinitatem in Polonia nuper sparso [...] to traktat z 1565 roku
wymierzony w rozwijajacy si¢ w Polsce ruch braci polskich (arian), ktérzy
odrzucali dogmat o Tréjcy Swietej i boskodci Jezusa Chrystusa. Hozjusz
wykorzystal w nim wcze$niejsze oficjalne potepienie antytrynitaryzmu
przez szwajcarskich i niemieckich kalwinistow (z Zurychu i Heidelbergu),
aby wykaza¢ sprzecznosci oraz roztam w obozie protestanckim. Dzieto
stanowilo orez w rekach kontrreformacji. Hozjusz postuzyl sie pismami
zachodnioeuropejskich reformatoréw, aby udowodni¢ katolikom 1i lute-
ranom, ze idee antytrynitarskie s3 herezja naruszajaca fundamenty
chrzescijanstwa.

Wszystkie te dziela faczy wspolna metoda: erudycja patrystyczna (opar-
cie na naukach Ojcéw Kosciota) oraz radykalny uniwersalizm stawiajacy
jedno$¢ z Rzymem ponad wszelkie partykularyzmy narodowe.

Warsztat apologety

Przestrzenie sporow

Od synodu piotrkowskiego w 1551 roku Hozjusz stal si¢ najwazniejszym
przywodca polskiej reformacji katolickiej. W swoich pismach teologicz-
nych nie tylko ujawnit znakomity rys polemisty, lecz rowniez pokazat sie
jako systematyk formulujacy zreby katolickiej eklezjologii [Kijas, 2024:
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247-258]. Pierwsza, najwazniejsza teza eklezjologiczna Hozjusza brzmi:
»wczesniejsza jest powaga Kosciota niz Pismo” [Hozjusz, 1999a: 37], co sta-
nowi bezposrednia odpowiedz na protestancka zasade sola Scriptura oraz
formule pura doctrina, pura doctrina evangelica [czysta nauka chrzesci-
janska, czysta nauka Ewangelii], gtoszong przez rézne odlamy reforma-
cji - od luteran po antytrynitarzy. Hozjusz wyraznie sugerowal, ze zasade
sola Scriptura winna zastapic¢ inna: sola Ecclesia in qua Scriptura legitur —
to Ko$ciotowi przynalezy prawo rozsadzania, ktére pisma s3 kanoniczne,
a ktdre nie [Hozjusz, 1999a: 38]. Tylko w Kosciele Pismo nabiera wlasciwe-
go znaczenia i tylko tutaj mozna je interpretowac, co apologeta ilustrowat
przykladem sakramentu Eucharystii, odwolujac si¢ polemicznie do stano-
wisk Zwingliego, Ekolampadiusza i Kalwina [Hozjusz, 1999a: 40].

W warstwie eklezjologicznej Hozjusz nawigzywal wprost do sporu
z luteranska Konfesjg Augsburskg oraz Apologig Konfesji Augsburskiej,
ktore sprowadzaly prawdziwos¢ Kosciota do dwdch cech: zdrowej nauki
i prawa do korzystania z sakramentéw. Odpowiedzig autora jest definicja
czterech znamion Kosciola - §wietoéci, powszechnosci, jednosci i apostol-
sko$ci — wyprowadzona z dwoch symboli wiary: apostolskiego oraz kon-
stantynopolitanskiego [Hozjusz, 1999a: 45].

Stosunek do adwersarzy

Styl polemiki Hozjusza wobec reformatoréw jest bezposredni i nie stroni
od ostrej retoryki. Heretykom zarzucat falszywe i bezwstydne przywtasz-
czanie sobie zaréwno Pisma, jak i nazwy Kosciola [Hozjusz, 1999a: 44].
Sposrod czterech znamion najwigcej uwagi poswigcal apostolsko-
$ci, wigzgc z nig prawdziwos¢ Kosciota - co wynika wprost z polemiki
antyprotestanckiej, zwlaszcza w kwestii prymatu Piotrowego [Hozjusz,
1999a: 70-71]. Argumentacj¢ t¢ wzmacnial analogiami zaczerpnigtymi
ze $wiata przyrody (obraz drzewa, ktérego wiele galazek, galezi i kona-
réw tkwi w jednym korzeniu) [Hozjusz, 1999a: 71]. Najostrzejszy ton pole-
miczny przybieral w odniesieniu do osrodkéw reformacji — Wittenbergi,
Genewy, Zurychu, Strasburga, Monasteru i Oksfordu - ktére nazywat
»zarazami” oraz ,schadzkami i radami niezboznych”, przeciwstawiajac
im Rzym jako jedyna prawowita Katedre Jednosci [De oppresso Dei verbo).
Podsumowanie tej postawy odnalez¢ mozna w traktacie Confutatio pro-
legomenon Brentii, gdzie Hozjusz stwierdzil wprost, Ze poza Kosciotem -
»hie inaczej jak niegdys poza arka Noego” — nie ma zbawienia.
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Forma literacka

Hozjusz chetnie postugiwal si¢ forma dysputy oraz traktatu skierowanego
wprost do adresata §wieckiego lub koscielnego. W Confessio fidei dominu-
je forma systematycznego wykladu podzielonego na rozdzialy, w obrebie
ktérego argumentacja teologiczna przeplata si¢ z bogata warstwa obrazo-
w3, czerpang ze Starego i Nowego Testamentu. Ko$ciél bywa u Hozjusza
nazywany ,filarem i podporg prawdy”, ,wojskiem uszykowanym do boju”,
»~dobra Matkg”, ,domem Boga zywego”. Czesto stosowana jest tez Pawlowa
typologia: mistyczne ciato, oblubienica Chrystusa, wieczne mieszkanie
Boga zywego [Hozjusz, 1999a]. Rozdzial XXI Confessio... stanowi w tym
wzgledzie swoistg synteze biblijnej obrazowosci Kosciota - jako klepiska,
roli, sieci, winnicy, stada, domu i dziesi¢ciu panien.

Gtéwne watki apologetyczne

Jak wspomnieli$my, nauka Hozjusza o Kosciele jest wielowatkowa i eksklu-
zywistyczna, rodzi si¢ w toku sporéw z protestantami i stanowi reprezen-
tatywny obraz szesnastowiecznej mysli kontrreformacyjnej. Centralnym
watkiem pozostaje pytanie o autentyczno$¢ (prawdziwos¢) Kosciota -
jedna z podstawowych kwestii teologicznych w debacie z reformatorami
XVI wieku [Hozjusz, 1999a: 44]. Cho¢ wiele zagadnien apologetycznych
pojawilo si¢ juz przy okazji charakterystyki tworczosci autora i jego war-
sztatu, sprobujmy raz jeszcze syntetycznie ukazac najistotniejsze prze-
strzenie, w ktorych bronil on prawdziwosci Kosciota katolickiego i jego
doktryny [Kozakiewicz, 2013; Samsel, 2011; Smoczynski, 1937].

Hozjusz zdefiniowal Kosciol jako fidelium congregatio (zgromadzenie
wiernych), odwolujac si¢ najczesciej do trzech jego wymiaréw. Po pierw-
sze, traktowal go jako Cialo Chrystusa, Zzywy organizm zlozony z wie-
lu cztonkéw, ktérych Chrystus jest zywa Glowa. Metafora ta stuzyla mu
do wykazania, ze mamy do czynienia nie z amorficzng masa, ale ze zhar-
monizowang i hierarchiczng strukturg, ktéra nie powinna by¢ rozbijana
herezjami i sporami religijnymi. Czytamy:

A jesliby ktorzy radzili, aby$ z Krélestwa twego i Ziem panowaniu twemu
poddanych wypedzil, tylko te, ktérzy nachwalebniejsza Tréjce Swietg bluz-
nig, nie stuchaj ich rady, boby sie nic szkodliwszego tobie i Krolestwu twe-
mu sta¢ nie moglo. Gdyz takze i drudzy sa Heretykami jako i ci, badz to
Konfesji Augsburskiej, badz to Tigurskiej albo Genewskiej, albo Pikardéw,
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albo bratrzykéw Waldenskich, albo ktérymkolwiek imieniem sg nazwani.
Jedna tylko chcie¢ z nich wyrzuci¢, coby to inszego bylo, jedno wszystki ine
potwierdzi¢. Cokolwiek okrom jednej wiary jest, ztamanie wiary jest: Jako
Pan Chrystus nie jest rozdzielon, tak ani wiara, ani Ciato Pana Chrystusowe
Koscidt moze by¢ rozdzielon [Hozjusz, 2007].

Po drugie, autor laczyl niewidzialng rzeczywisto$¢ faski z widzialng for-
ma Kosciola, ktory byt dla niego ,,zywa ewangelia” (vivum euangelium ipsa
est Ecclesia) odtwarzajacg zycie Chrystusa w ludzkich duszach. Po trzecie,
bardzo wazna dla Hozjusza byta ciaglto$¢ historyczna, a wiec przekonanie, ze
Ko$ciot trwanieprzerwanie od czaséw Adamaibedzie trwat do konca swiata.

W opozycji do protestanckiej koncepcji Koéciola niewidzialnego, zto-
zonego wylacznie z 0s6b $wietych i wybranych, apologeta uwazal widzial-
no$¢ za istotng ceche wspolnoty eklezjalnej. Twierdzil, Ze musi ona by¢
rzeczywistoscia empiryczng, skoro Chrystus nakazal, by w Kosciele szu-
kac rozstrzygniec i do niego sie odwotywac. Dowodzil tez, ze Kosciét skia-
da sie zaréwno z tych, ktérzy kierujg si¢ w zyciu ewangelia, jak i z grzesz-
nikoéw, ktorzy, cho¢ sg jego ,,martwymi cztonkami”, nalezg do wspoélnoty
obiektywnie przez wyznawanie tej samej wiary i udzial w tych samych
sakramentach. W Confessio fidei przytoczyl szereg biblijnych symboli
widzialno$ci, takich jak miasto na gérze (Mt 5, 14), ktére nie moze by¢
ukryte, przybytek umieszczony w storicu (Ps 18, 6), géra domu Panskiego,
do ktorej dazg narody (Mich 4, 1), czy wojsko przygotowane do boju
(Pnp 6, 9) [Grabka, 1945: 226-227].

Wobec redukcyjnej, zdaniem Hozjusza, eklezjologii reformatorow -
sprowadzajacej prawdziwos¢ Kosciota do zdrowej nauki i prawa do sakra-
mentéw — kardynal sformutowal pytanie o kryteria odréznienia prawdzi-
wego Kosciola od ,,zgrai ztoczyncéw”. W tym kontekscie podat wykladnie
czterech znamion Kosciota. Piszac o jednosci, wskazal, ze to zagadnienie
najwazniejsze, poniewaz odzwierciedla niepodzielno$¢ samego Chrystusa.
Swieto$¢ rozumiat w sposdb obiektywny, jako ceche wypltywajacg z sakra-
mentow i wiezi ze Zbawicielem, a nie z subiektywnej doskonalosci wier-
nych. Powszechnos$¢ traktowat jako wartos¢ polegajaca na obejmowaniu
wszystkich narodow i czaséw, w przeciwienstwie do lokalnosci wspolnot
reformowanych. Apostolskos¢ faczyl z sukcesja biskupéw i gwarancja pra-
wowierno$ci, wigzang z autorytetem Stolicy Rzymskiej. Podsumowaniem
tych refleksji moze by¢ przekonanie apologety, ze katolik

znaczy tyle samo co ,,powszechny”, bo tatwo zgadza si¢ na to, co wszyscy uzna-
ja. Kto natomiast chwali si¢ wyjatkowa wiedzg [...], nie to, co wszystkim, lecz
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to, co jemu samemu si¢ podoba, tylko to przyjmuje, przekonany, ze wszyscy sa
niemadrzy a on sam jest madry, i w ten sposéb oddziela si¢ od powszechnosci,
iniczego nie uwaza za poprawne, jak tylko to co sam mysli: ten jest jednostko-
wy, jest heretycki, jest odszczepiony, nie jest katolicki i nie nalezy do Ko$ciota
katolickiego, lecz jest z synagogi szatana [Hozjusz, 1999a: 51].

Kosciol katolicki jest prawdziwym Kosciotem takze z tego powo-
du, ze posiada asystencje Ducha Swietego, co gwarantuje mu nieomyl-
no$¢ w sprawach wiary. Rozwijajac teze o pierwszenstwie Kosciota wobec
Pisma, Hozjusz zapisal w De expresso Dei verbo znamienne, wielokrot-
nie komentowane zdanie: ,wczesniejszy jest Kosciol, wczesniejsza jest
jego tradycja, wczesniejsza jest Ewangelia niz Pismo” (prior est Ecclesia,
prior est illius traditio, prius est Evangelium, quam Scriptura). Autorytet
Kosciota jest wiec tak wielki, Ze mozna nawet méwic o jego pierwszen-
stwie przed Biblig, poniewaz to on, dzialajac z boskiego upowaznienia,
ustalil kanon ksigg natchnionych, zatem bez niego nikt nie bytby w stanie
stwierdzi¢, co jest autentycznym Stowem Bozym. Jest on w koncu jedy-
nym uprawnionym hermeneutg tekstu natchnionego, ktéry zawiera wiele
miejsc niejasnych i skomplikowanych. Gdyby przyjac protestancka zasade
sola Scriptura i stwierdzi¢, ze kazdy ma prawo do prywatnej interpretacji,
posiadaliby$my tyle wspolnot i sekt, ilu byloby interpretatorow. Kosciol,
przechowujgc ustng Tradycje Apostolska, jest wiec ,,bezpieczng kotwica”,
ktéra gwarantuje jednos¢ zbudowang wokét prawdy, a nie tylko dowol-
nych interpretaciji.

Podsumowujac, trzeba stwierdzi¢, ze - cho¢ mocno polemiczna -
apologetyka Hozjusza nie polegala jedynie na odpieraniu zarzutow, ale
na kompleksowym uzasadnianiu katolickiej eklezjologii. Prawdziwos¢
Kosciota widzial on w nieustannym przenikaniu si¢ wymiaru duchowego
i empirycznego, ciagglosci i jednosci doktryny oraz autorytecie zwigzanym
z asystencja Ducha Swietego i Tradycja Apostolska.

*

Wspolczesna teologia dogmatyczna oraz historia Kosciola dokonujg istot-
nego przewartosciowania spuécizny Stanistawa Hozjusza, odchodzac
od dawnych, konfesyjnych uproszczen, ktére redukowaty jego postaé
do roli bezkompromisowego rzecznika kontrreformacji. W $wietle najnow-
szych badan jego apologetyka, cho¢ osadzona w polemicznej i ostrej reto-
ryce epoki, interpretowana jest w kategoriach ,,ekumenizmu przekonywa-
nia”, u ktérego podstaw lezalo glebokie przeswiadczenie, ze autentyczna
jednos¢ chrzescijan nie moze opierac si¢ na kompromisie doktrynalnym,
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lecz na pelnej i integralnej prawdzie depozytu wiary. Soteriocentryczny
wymiar jego eklezjologii, w ktdrej troska o zbawienie drugiego czlowieka
przewyzszata dorazne kalkulacje polityczne, rzuca nowe $wiatto na jego
duszpasterski profil jako hierarchy i kandydata do chwaly oltarzy, ktore-
go proces beatyfikacyjny, prowadzony obecnie przez archidiecezje war-
minska, stanowi potwierdzenie jego osobistej swigtobliwosci i trwate-
go znaczenia dla polskiej i europejskiej mysli teologicznej [Kozakiewicz,
2013: 289].
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Summary

This chapter presents the life, theological legacy, and apologetic method-
ology of Cardinal Stanislaus Hosius (1504-1579), one of the most influ-
ential representatives of Catholic renewal during the sixteenth century
and a leading architect of the Counter-Reformation in Central Europe. It
examines both the historical context of his activity and the principal the-
ological themes that shaped his apologetic thought, demonstrating that his
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contribution extended far beyond contemporary religious polemics and
significantly influenced post-Tridentine Catholic theology.

The first part outlines Hosius’ intellectual formation, ecclesiastical
career, diplomatic missions, and participation in the Council of Trent.
Special attention is given to his role as Bishop of Warmia, papal legate, and
cardinal, as well as to his involvement in implementing Catholic reform
and strengthening ecclesiastical institutions. His pastoral initiatives, edu-
cational reforms, support for the Jesuits, and contribution to the consoli-
dation of Catholic identity reveal the close relationship between his theo-
logical reflection and practical ecclesiastical leadership.

The chapter subsequently analyses Hosius’ major theological writings,
including Confessio fidei Catholicae Christiana, De expresso Dei verbo,
Dialogus de eo, num calicem laicis..., Confutatio prolegomenon Brentii, and
other polemical treatises. These works reveal a coherent apologetic pro-
gramme grounded in Sacred Scripture, the writings of the Church Fathers,
and Apostolic Tradition. Rather than constructing isolated responses to
individual Protestant arguments, Hosius developed an integrated vision of
the Church as the authentic guardian and interpreter of divine revelation.

Particular emphasis is placed on Hosius’ apologetic method. His
defence of Catholic doctrine rested on the conviction that the authority
of the Church precedes the canonical recognition and authentic interpre-
tation of Scripture, making ecclesial Tradition indispensable for preserv-
ing the unity of faith. Consequently, he rejected the Reformation princi-
ples of sola Scriptura and private interpretation, arguing instead for the
inseparable relationship between Scripture, Tradition, and the teaching
authority of the Church. His ecclesiology was centred on the four classi-
cal marks of the Church - unity, holiness, catholicity, and apostolicity —
which he regarded as objective criteria for identifying the true Church
of Christ.

The chapter further demonstrates that Hosius’ apologetics combined
rigorous theological argumentation with extensive use of biblical imagery,
patristic authorities, historical continuity, and literary dialogue. Although
his rhetoric reflected the confessional conflicts of the sixteenth century;,
contemporary scholarship increasingly interprets his work not merely as
uncompromising anti-Protestant polemics but as an expression of a pro-
found concern for ecclesial unity founded upon doctrinal truth. From this
perspective, Hosius emerges as one of the most significant Catholic theolo-
gians of Renaissance Europe, whose theological synthesis shaped post-Tri-
dentine ecclesiology and continues to occupy an important place in histor-
ical and systematic theological research.
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Abstrakt

Rozdzial przedstawia Stanistawa Hozjusza jako jednego z najwybitniejszych katoli-
ckich teologow epoki reformacji i czolowego przedstawiciela polskiej apologetyki
kontrreformacyjnej. Analizie poddano zaréwno jego biografie i dziatalno$¢ koscielna,
jak i najwazniejsze pisma polemiczne, w ktoérych formulowat calo$ciowa obrone kato-
lickiego rozumienia Objawienia i Ko$ciota. Szczegdlna role odgrywa u niego przeko-
nanie o nierozdzielno$ci Pisma Swietego, Tradycji apostolskiej i autorytetu nauczyciel-
skiego Kosciola. Jego eklezjologia koncentruje si¢ na czterech klasycznych znamionach
Kosciola oraz na jego historycznej ciggloéci i jedno$ci. Rozdzial pokazuje réwniez, ze
mimo wyraznie polemicznego jezyka epoki dorobek Hozjusza mozna interpretowaé
jako probe zabezpieczenia jednoéci chrzescijanstwa opartej na prawdzie doktrynalne;.

Stowa kluczowe: Stanistaw Hozjusz; apologetyka katolicka; kontrreformacja; eklezjolo-
gia; Sobor Trydencki; Tradycja apostolska; autorytet Kosciota

Abstract

The chapter presents Stanislaus Hosius as one of the leading Catholic theologians of the
Reformation era and a major representative of Polish Counter-Reformation apologetics.
It examines his biography and ecclesiastical activity as well as his principal polemical
writings, in which he formulated a comprehensive defence of the Catholic understand-
ing of Revelation and the Church. Central to his thought is the inseparable relation-
ship between Sacred Scripture, Apostolic Tradition, and the teaching authority of the
Church. His ecclesiology focuses on the four classical marks of the Church as well as
its historical continuity and unity. The chapter also shows that, despite the polemical
language characteristic of the period, Hosius” work can be interpreted as an attempt to
preserve Christian unity grounded in doctrinal truth.

Keywords: Stanislaus Hosius; Catholic apologetics; Counter-Reformation; ecclesiology;
Council of Trent; Apostolic Tradition; authority of the Church



