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Kontekst historyczny XVI wieku jest trudny do uchwycenia bez przywota-
nia wydarzen i proceséw, ktdre mialy miejsce wczesniej. Stad w opis wia-
czone zostang najwazniejsze z nich, czyli te, ktére bezposrednio i znaczaco
wplynety na ksztaltowanie si¢ kontekstu samego XVI wieku. Catosciowy
opis kontekstu zostanie uporzadkowany wedlug zagadnien o charakterze
spoteczno-politycznym, tych zwigzanych z historig Kosciota oraz gtow-
nych pradéw teologicznych i filozoficznych tego okresu.

Zanim zostanie przedstawiony zarys tego kontekstu, konieczne jest usci-
$lenie pojecia kluczowego dla catego wieku XVI: reformacji. Wspolczesnie,
a zwlaszcza w historii, uzywa sie go w nawigzaniu do lacinskiego terminu
reforma okreslajacego odnowe tego, co zostalo znieksztalcone. Juz w $red-
niowieczu zaczeto odnosi¢ to stowo do Kosciota jako instytucji i do ludzi
Kosciota, a w XV wieku pojawilo sie powszechnie obecne hasto: reformatio
Ecclesiae in capite et in membris (reforma Kosciola w jego glowie i czlon-
kach). W XVI wieku dajg si¢ wyrdzni¢ trzy znaczenia stowa reforma: reli-
gijny ruch reformy protestanckiej (luteranizm, kalwinizm itp., okresla-
ny jako reformacja), reforma religijna w sensie ogélnym (znajdujaca swoj
wyraz w protestantyzmie i katolicyzmie) oraz wszelkie przejawy przemian
spoleczno-politycznych zwigzane z dziatalnoscig Marcina Lutra. Tak wiec
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w znaczeniu religijnym mozna méwic¢ o reformie chrzescijanstwa w dwo-
jakiej formie: protestanckiej (reformacja) i katolickiej (ktéra nie powinna
by¢ nazywana kontrreformacjg, poniewaz jej celem nie bylo tylko przeciw-
stawienie si¢ reformacji) [Olszewski, 1996: 195-196].

Gtowne watki z historii powszechnej

Sredniowieczne universum christianum zawdzieczalo swe istnienie roli
Kosciota w dwczesnym spoleczenstwie. Koscidt byl wowczas podstawo-
wym punktem odniesienia dla Zycia spolecznego, bardziej niz panstwo,
ktére stanowilo instytucje podporzadkowang, majacg na celu zabezpie-
czenie tadu i porzadku. Jednocze$nie jednak taka wizja porzadku spotecz-
nego napotykata na trudnos$ci w zlozonych realiach panstwa feudalnego,
a zderzanie sie jurysdykcji koscielnej i §wieckiej nie znalazto rozwigzania.
Katolicki ideal uniwersalizmu oraz rzeczywiste funkcjonowanie spotecz-
nosci w obrebie okreslonych terytoriéw tworzyly nierozwigzywalne napie-
cie, ktore ostatecznie stalo si¢ przyczyna rozpadu chrzescijanstwa sred-
niowiecznego [Dawson, 1966: 84-95]. Jak stwierdza Christopher Dawson
[1987: 213], wprawdzie papiestwo wygralto spdr z cesarstwem o prymat
w calej chrzescijanskiej spotecznosci, ale wraz z kleska teokratyczne-
go cesarstwa zaczela zblizac¢ sie kleska teokratycznego papiestwa zada-
na mu przez monarchie. Rozpoczynal sie tez proces tworzenia panstw
narodowych, ktéry glteboko zmienit dotychczasowy porzadek spoleczny
[Kopiec, 2012: 1301].

Drugim waznym czynnikiem bedacym tlem dla reformacji i ja umozli-
wiajacym byty przemiany o charakterze gospodarczym. Poczatek X VI wie-
ku charakteryzowat si¢ przezwycigzeniem kryzysu spotecznego i politycz-
nego, to jest wzrostem liczby ludnosci, produkcji rolnej i zazegnaniem
widma glodu. Intensywnie rozwijal si¢ handel, a podréze morskie, ktore
mozna bylo odbywac¢ coraz dalej (Indie, Ameryka), przyniosty nowe moz-
liwosci rozwoju gospodarczego [Laboa, 2014: 21-22]. Tym samym dotych-
czas panujacy porzadek ekonomiczny oparty na posiadaniu ziemi zostat
zakwestionowany, a coraz wigksze znaczenie zaczynalo mie¢ mieszczan-
stwo. Byt to réwniez istotny czynnik, ktéry umozliwit tak szeroki rozwdj
ruchu reformacyjnego. Trzeci aspekt, ktdry nalezy mie¢ na uwadze, to
szybki rozwdj nauk i odkry¢ geograficznych (odkrycie Ameryki) oraz upo-
wszechnienie druku. Sprawilo to, ze dotychczasowa synteza mysli $red-
niowiecznej i Sredniowieczna kultura spotykaly sie z zakwestionowaniem
i z postulatami powrotu do wczesniejszych idealow. Z kolei wynalezienie
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druku umozliwilo nowym ideom, w tym réwniez samym pradom refor-
matorskim, rozprzestrzenianie si¢ z nieznang dotad szybkoscia [Kopiec,
2012: 1301-1302].

Wspomniane zjawiska nie powinny by¢ jednak interpretowane jako
przyczyny reformacji, ktéra miata miejsce w XVI wieku. Ztozonos¢ refor-
macji nie pozwala na uznanie, ze mozna wyczerpujaco wskaza¢ wszystkie
jego przyczyny. Zdaniem Jeana Delumeau mozna by tu wymieni¢ wiele
innych czynnikéw, takich jak szeroko rozpowszechniona nieche¢ do kleru,
wrogo$¢ wobec Rzymu i budzenie si¢ nacjonalizmoéw, motywy polityczne
i ekonomiczne, ale rowniez, a moze przede wszystkim, duchowy gtod, kto-
rego Koscidt tradycyjny nie potrafit zaspokoi¢. Zwlaszcza bez tego ostat-
niego czynnika reformatorzy nie zyskaliby tak powszechnego odzewu.
W pelnej niepokojow i indywidualizmu epoce, w ktérej wierni potrzebo-
wali mocniejszej i zywszej teologii, reformacja stala si¢ mozliwa, poniewaz
pojawili si¢ ludzie, ktérzy zaproponowali co$ nowego [Delumeau, 1986:
239-240].

Po tym syntetycznym wstepie nalezy kréotko rozwing¢ wskazane tutaj
watki historii, z uwzglednieniem najwazniejszych wydarzen i ich chro-
nologii. Wspomniany spor papiestwa z wltadcami $wieckimi o zakres
wladzy mial swoje korzenie duzo wczes$niej. Juz w okresie pobytu papie-
zy w Awinionie (1309-1377) byli oni pod ogromnym wplywem kréléw
francuskich, a wigkszo$¢ kolegium kardynalskiego pochodzita z Francji
(na 134 kardynalow kreowanych w latach 1316-1378 az 113 to Francuzi).
To wlasnie w tym czasie Marsyliusz z Padwy czy Wilhelm Ockham glo-
sili prymat wladzy $wieckiej nad duchowna. Wielka schizma zachodnia,
ktéra trwata w latach 1378-1417 - rozpoczeta, gdy na papieza kolegium
kardynalskie wybralo w Rzymie Urbana VI (1378-1389), zas w Fondi
Klemensa VII (1378-1394) - jeszcze bardziej oslabila pozycje papiestwa
w calej Europie [Olszewski, 1996: 184].

Wprawdzie wielka schizma zachodnia zakonczyla si¢ na poczat-
ku XV wieku, kiedy Sobdér w Konstancji (1414-1418) w 1417 roku oglo-
sit depozycje papieza awinionskiego (Benedykta XIII), a po rezygna-
cji papieza rzymskiego (Grzegorza XII) ze Stolicy Piotrowej wybrano
papieza Marcina V (1417-1431), ale stalo sie to dzigki $wieckiemu wilad-
cy. To przyszly cesarz Zygmunt swoim uporem sprawil, ze zwotano
Sobdr w Konstancji [Delumeau, 1986: 28; Olszewski, 1996: 185-186; wig-
cej por. Schatz, 2004: 162-169]. I cho¢ sobor ten potepil gtoszong przez
Jana Husa doktryne o wyzszosci wladzy cesarskiej nad papieska [Baron,
Pietras, 2003: 137], w rzeczywisto$ci w wielu wypadkach to wladcy swiec-
cy podejmowali inicjatywy reformowania Kosciota. Kréolowie mianowali
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biskupdéw i opatéw na terytoriach im podleglych, hiszpanska inkwizycja
podlegata wladzy $wieckiej i byla narzedziem w jej reku, ksigzeta tery-
torialni w Swietym Cesarstwie Rzymskim przystepowali do reform kos-
cielnych wobec biernej postawy biskupdw-arystokratow [Gregory, 2021:
176]. Na mocy konkordatu z roku 1516 krél francuski Franciszek I zyskat
ogromng wladze¢ nad Ko$ciotem we Francji, a Henryk VIII na kilka lat
przed odlaczeniem si¢ Anglii od Rzymu cieszyt si¢ przyznanym przez
papieza tytulem Defensor fidei. Jesli wigc przyjeta w okresie glebokiej
reformacji w Niemczech (1555) zasada cuius regio, eius religio spotkata sie
z taka akceptacja, to wlasnie dlatego, ze juz wczesniej w praktyce i w men-
talno$ci ludzi kojarzono wladcow $wieckich z tymi, ktorzy maja prawo
interweniowaé w sprawach wiary i ktérym lokalne Koscioly podlegaja.
Réwnoczesnie powaznym czynnikiem politycznym XVI wieku byta pre-
sja Imperium Osmanskiego na Europe, kulminujaca w bitwie pod Lepanto
(1571), co wzmacnialo poczucie zagrozenia christianitas i jednoczylo wiele
monarchii katolickich w obronie wiary.

Wzrastajaca rola poszczegoélnych wladcow w szerzeniu chrzescijan-
stwa oraz ich prawa do ksztaltowania zycia Ko$ciola wigzaly si¢ rowniez
z odkryciami geograficznymi. Swoje poczatki mialy one w motywacji
zaréwno religijnej, jak i ekonomicznej. Pierwsza szkola zeglarska, zalozo-
na w Portugalii przez Henryka Zeglarza (1394-1460), miala na celu zna-
lezienie drogi morskiej pozwalajacej odnowi¢ kontakty z chrzescijanami
zyjacymi na drugim krancu Imperium Osmanskiego w krajach Bliskiego
Wschodu i Azji, a jednoczesnie umozliwi¢ wymiang handlowsg i sprowa-
dzanie orientalnych towaréw. W ten sposob doszto do odkrycia najpierw
nowych ziem w Afryce, a nastepnie Ameryki. Krzysztof Kolumb, ktéry
w 1492 roku doptynat do wybrzezy nowego ladu, az do $mierci w 1506 roku
pozostawal przekonany, ze odkryt droge do Azji. Dopiero kolejne wyprawy
geograficzne pod koniec XV i na poczatku XVI wieku, a zwlaszcza relacje
Ameriga Vespucciego, uswiadomity Europejczykom, ze chodzi o odreb-
ny kontynent. Nastepne wyprawy, podejmowane juz w kontekscie sporu
miedzy Portugalig a Hiszpanig o prawo do danych terenéw, byly zwigza-
ne réwniez z prowadzeniem misji. Zatem takze za rozprzestrzenianie wia-
ry coraz mocniej zaczeli odpowiadaé wladcy swieccy [Laboa, 2014: 11-17].

Papiestwo, zachowujac roszczenie do sprawowania wladzy nad calym
$wiatem chrzescijanskim, w praktyce czesto przekazywalo jej czes¢
poszczegdlnym wladcom, jak miato to miejsce w przypadku inkwizycji
na Polwyspie Iberyjskim. Nieskutecznos¢ wyrokow sadéw koscielnych juz
w $redniowieczu sprawiala, ze biskupi zwracali sie do wladcow swieckich
0 pomoc w $ciganiu 0séb podejrzanych o herezje. W roku 1231 papiez
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Grzegorz IX konstytucja Excomunicamus et anathematisamus powolal
ogolnokoscielng instytucje inkwizycji, ktoérej zadaniem bylo zwalczanie
herezji przy wsparciu technicznym wiladz swieckich. Za moment jej pel-
nego uksztaltowania przyjmuje sie pontyfikat Innocentego IV i bulle Ad
extirpanda z 1252 roku. Poczatkowo byla to instytucja papieska i niezalez-
na od wladzy politycznej, jednak od drugiej potowy XIV wieku we Francji
zostala podporzagdkowana urzednikom kroélewskim. W Hiszpanii
w 1478 roku, a w Portugalii w 1536 roku powstaty osobne inkwizycje naro-
dowe, ktdre funkcjonowaly w strukturach panstwowych i byly kontrolo-
wane przez monarchow [Weiss, 1997: 241-245]. W ten sposdb coraz moc-
niej utrwalata si¢ praktyka, ze to wladca $wiecki mial decydujacy wplyw
na zycie Ko$ciola na terytorium, nad ktérym sprawowal wtadze.

Caly XV wiek to narastanie potegi monarchii narodowych w Europie,
szczegdlnie we Francji, w Anglii, w Hiszpanii i w Portugalii. Wiadcy coraz
czesciej konsolidowali swoja wladze, ograniczajac wptywy lokalnych feu-
dalow i Kosciota. W szczegdlnosci zawarte w 1469 roku malzenstwo Izabeli
Kastylijskiej i Ferdynanda Aragonskiego doprowadzilo do zjednoczenia
Hiszpanii. W 1478 roku Ferdynand i Izabela na potrzeby walki z herezja
utworzyli hiszpanska inkwizycje, ktora stala sie narzedziem wzmocnienia
wladzy krolewskiej i dalszej konsolidacji religijnej Hiszpanii. W roku 1492
doprowadzili oni do konca rekonkwiste, odzyskujac ostatni muzutmanski
emirat Grenady. W tym samym roku wspomniany juz Krzysztof Kolumb
odkryl Ameryke, co zapoczatkowalo ere wielkich odkry¢ geograficznych
i kolonializmu europejskiego.

Wsrdd czynnikéw o charakterze spoleczno-ekonomicznym wymie-
ni¢ nalezy przede wszystkim przemiany, ktore zaszly w ekonomii i spo-
teczenstwie feudalnym. W przededniu reformacji w wigkszosci Europy,
od Portugalii po Polske, dominowala ludno$¢ zamieszkujaca wsie, cze-
sto zobowigzana do pracy na roli na rzecz wlascicieli [Gregory, 2021: 323].
Lecz zmiany zachodzace w gospodarce, rosnaca rola pienigdza i miast
jako centréw wymiany handlowej ksztaltowaly odmienne oblicze spote-
czenstwa. Dotychczasowy porzadek feudalny, w ktéry wpisywalo sie zycie
Kosciola i jego ekonomia, zostal zachwiany. Jak wskazujg rézni autorzy,
zwigzane to bylo z pojawieniem si¢ mentalnosci kapitalistycznej traktu-
jacej zysk jako cel sam w sobie. Do tej pory bowiem sfera ekonomii byla
postrzegana w ramach $wiata religii i podlegata jej kontroli. Odtad sfe-
ra interesow zostala oddzielona od sfery religii [Gregory, 2021: 293-371;
Delumeau, 1986: 266-267]. Tak wiec i w tym wymiarze ekonomii, ktéra
bylta postrzegana i ksztaltowana w $cistej wiezi z doktryng Kosciota, roz-
poczeto sie powolne rozchodzenie sie drég i przeminal §wiat, w ktérym to
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Koscidt i jego nauka stanowily najwazniejszy punkt odniesienia. Z kolei
przyjecie nowych form gospodarki pieni¢znej we Wtloszech, Francji,
Anglii, Flandrii i Niemczech rodzilo w wielu wypadkach powazny kry-
zys wszystkich instytucji koscielnych [Kumor, 1984: 14]. Nie mozna przy
tym pomina¢ faktu, ze duch dazenia do bogacenia si¢ obecny byl takze
w Kosciele. Cho¢ nizsze duchowienstwo czesto prowadzito zycie ubogie
i doswiadczalo niedostatku, papiestwo, biskupi i niektére zakony posiada-
li znaczne majatki i starali si¢ je nieustannie pomnaza¢ wlagnie w duchu
indywidualizmu. Jeden z anglosaskich autoréw podsumowat ten stan rze-
czy znamiennym stwierdzeniem: ,,glosili wyrzeczenie i dawali lekcje chci-
wosci” [Gregory, 2021: 316].

Gtowne watki z historii Kosciota

Wsrdd najwazniejszych wymiaréw ksztaltujacych historie Kosciola tego
okresu nalezy najpierw przywota¢ fakt utrwalonego podziatu chrzes-
cijanstwa na wschodnie i zachodnie. Wprawdzie po schizmie mig¢dzy
Konstantynopolem a Rzymem (1054) pojawily si¢ proby ponownego zjed-
noczenia, ale okazaly si¢ one nieskuteczne i nie znalazty poparcia wsréd
chrzescijan wschodnich oraz duchowienstwa. Pierwszg taka proba byt
Sobér w Lyonie (1274), na ktérym cesarz bizantyjski Michat VIII Paleolog
podpisal uni¢ z Rzymem. Lecz juz w 1281 roku cesarz i papiez Marcin IV
zerwali to porozumienie, ktére mialo charakter raczej politycznej ugo-
dy w obliczu zagrozenia ze strony Krélestwa Neapolu niz prawdziwe-
go powrotu do jednosci wiary. Druga probe, w obliczu naporu Turkéw
osmanskich, podjal cesarz Jan VIII Paleolog. Na Soborze Florenckim
(1439) podpisano unie, ale nie zostata ona przyjeta przez Koscioty nie-
bizantyjskie, a w samym Bizancjum popierala ja mniejszo$¢ kleru
i ludu, przede wszystkim z powodéw politycznych. To dlatego do oglo-
szenia unii doszlo w Konstantynopolu dopiero w roku 1452. W nastep-
nym roku Konstantynopol znalazt si¢ juz w rekach Turkéw osmanskich
i duza czes$¢ terendw zamieszkiwanych dotad przez chrzescijan zwigza-
nych z Kosciotami wschodnimi przeszla pod panowanie muzutmanskie
[Olszewski, 1996: 178-179]. Stad XV i XV wiek w historii Ko$ciota cechu-
ja si¢ tym, iz nie istnieje juz jeden z waznych osrodkéw zycia chrzescijan-
skiego, gdzie cesarstwo i Ko$ciél pojmowane byly jako $cisle zjednoczone.
Tradycje bizantyjskie stara si¢ podja¢ Ru§ Moskiewska, a pewne znaczenie
w roli posrednika miedzy tradycja Wschodu a Zachodu zdobywa tez pan-
stwo polsko-litewskie [Olszewski, 1996: 181].



Wiek XVI 109

Herezje Johna Wycliffe’a (okofo 1320-1384) i Jana Husa (okoto 1370-
1415) byly kluczowymi ruchami krytykujacymi Kosciot katolicki, ktore
przygotowaly grunt pod reformacje. Wycliffe byt angielskim teologiem,
ktéry krytykowat Koscidt za jego bogactwo, korupcje i wladze polityczng
[Lahey, 2009]. Twierdzit, ze Pismo Swiete powinno by¢ jedynym autoryte-
tem w sprawach wiary i ze kazdy wierny powinien mie¢ dostep do Biblii
w swoim jezyku. Wycliffe kwestionowat takze doktryne transsubstancja-
cji oraz uznawal, ze wladza duchowna powinna by¢ podporzadkowana
wladzy swieckiej, jesli duchowni postepuja niezgodnie z naukg Chrystusa.
Jan Hus, czeski reformator, czerpal inspiracje z nauk Wycliffe’a i kontynu-
owal jego krytyke Kosciota. Podobnie jak Wyclifte, Hus podkreslat zna-
czenie Biblii jako jedynego zrodta wiary i sprzeciwial sie sprzedazy odpu-
stow oraz naduzyciom duchowienstwa. W swoich kazaniach nawotywat
do reformy Kosciota, odrzucenia luksusu i powrotu do pierwotnej, ewan-
gelicznej prostoty [Paner, Hintz, 2016]. Obaj reformatorzy byli prekur-
sorami reformacji protestanckiej, a ich nauki miaty dtugotrwaly wptyw
na pozniejsze ruchy religijne w Europie.

Polityczne tlo reformacji Marcina Lutra w 1517 roku bylo skompliko-
wane i obejmowato kilka kluczowych aspektéw [Elton, 1999]. Po pierwsze,
jak juz szeroko pokazywano, w poprzedzajacym okresie doszlo do zna-
czacego ostabienia wladzy Kosciota. Papiestwo stracilo na autorytecie
z powodu niewoli awinionskiej, wielkiej schizmy zachodniej oraz ros-
nacej krytyki ze strony humanistéw i reformatoréw, takich jak Wycliffe
i Hus. Niezadowolenie z korupcji i naduzy¢ w Kosciele, takich jak sprzedaz
odpustoéw, stalo sie powszechne wéréd wiernych. Znaczenie ma tutaj tak-
ze rosnaca sifa monarchii narodowych, gdy wladcy europejscy, zwlaszcza
w Niemczech, zaczeli dazy¢ do wigkszej autonomii od papieza. Niemieccy
ksiazeta widzieli w reformacji szanse na uniezaleznienie sie od wpltywow
Rzymu oraz przejecie ko$cielnych majatkéw na swoich terytoriach. Swiete
Cesarstwo Rzymskie byto politycznie podzielone na liczne ksiestwa, wol-
ne miasta i biskupstwa. Cesarz Karol V dazy! do jednosci religijnej w swo-
im imperium, ale musial tez rownowazy¢ interesy réznych ksigzat, kto-
rzy popierali reformacje jako sposob na ograniczenie wladzy cesarskiej
i papieskiej. Wreszcie reformacja przypadta na czas, gdy spoleczenstwa
Europy Zachodniej byly wstrzasane kryzysami gospodarczymi i spotecz-
nymi. Wsréd chlopéw, mieszczanstwa i nizszego duchowienstwa narasta-
to niezadowolenie z wysokich podatkéw, nieréwnosci spotecznych i wyzy-
sku przez feudaléw oraz Kosciél. Te czynniki stworzyty dogodne warunki
dla reformacyjnych idei Lutra, ktére szybko znalazly poparcie zaréwno
wsrod elit politycznych, jak i szerokich warstw spoleczenstwa.
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Ogloszonym w 1521 roku edyktem wormackim cesarz Karol V uznatl
Lutra za heretyka i nakazat jego aresztowanie oraz zniszczenie jego pism.
W rezultacie Luter zostal wykluczony spod ochrony prawa cesarskiego, ale
dzigki wsparciu niemieckich ksigzat udato mu si¢ unikng¢ aresztowania
i kontynuowa¢ dziatalno$¢ reformacyjng. Nauki Lutra szybko si¢ rozprze-
strzenialy, zwlaszcza w Niemczech, czemu istotnie sprzyjalo wynalezienie
druku, umozliwiajac ich masowe i szybkie kopiowanie oraz dystrybucje.
Dzigki prasie drukarskiej jego idee reformacyjne mogly dotrze¢ do szerokie-
go grona odbiorcow w calej Europie, co znaczaco przyspieszylo rozwdj refor-
macji i podwazylo kontrole Kosciota katolickiego nad przekazem religijnym.
W latach 1524-1525 toczyly si¢ wojny chlopskie w Niemczech, inspirowa-
ne m.in. ideami reformacyjnymi, odrzucone jednak przez Lutra ze wzgle-
du na radykalizm chlopéw. W roku 1534 krél Anglii Henryk VIII oglosit
sie glowa Kosciola anglikanskiego, co doprowadzilo do odlaczenia Anglii
od Kosciota katolickiego i uksztaltowalo ja jako silne, niezalezne panstwo
narodowe. Rownolegle do dzialan Lutra rozwijaly si¢ inne nurty reformacji,
zwlaszcza w Szwajcarii, gdzie Ulryk Zwingli w Zurychu postulowal reforme
Kosciota opartg na dostownym odczytaniu Pisma Swietego i odrzuceniu tra-
dycji niebiblijnych. Szczegdlny wplyw na ksztalt protestantyzmu wywarl Jan
Kalwin, ktérego teologia predestynacji i zasada teokratycznego porzadku
spofecznego uksztaltowaly Kosciét reformowany i mialy znaczacy wplyw
na rozwoj wspolnot protestanckich we Francji, Niderlandach, Szkocji i Anglii.

W latach 1545-1563 odbywal si¢ Sobor Trydencki, zwotany w odpo-
wiedzi na reformacj¢, ktéry miat na celu przeprowadzenie wewnetrz-
nych reform Koéciola i obrone jego doktryny. Sobér wprowadzit wazne
reformy liturgiczne, dyscyplinarne i dogmatyczne, co stalo si¢ podsta-
wa katolickiej reformy. Gtéwnym narzedziem tej reformy bylo powstale
w 1540 roku Towarzystwo Jezusowe, czyli zakon jezuitéow zalozony przez
$w. Ignacego Loyole. Jezuici odgrywali kluczowa role w katolickiej refor-
mie, zwlaszcza w edukacji, misjach i walce z protestantyzmem. W roku
1542 papiez Pawet I1I powotat Swietag Kongregacje Inkwizycji Rzymskiej
i Powszechnej (inkwizycje rzymska), podporzadkowang bezposrednio
papiezowi i odrebng od inkwizycji hiszpanskiej (1478) i portugalskiej
(1536). Jej zadaniem bylo czuwanie nad doktryna, badanie pism i $ciga-
nie herezji. Papiez Pius V prowadzil dynamiczng dziatalno$¢ wydawni-
czg, publikujac brewiarz (Breviarium Romanum, 1568) oraz katechizm
potrydencki (Catechismus Romanus, 1566). W 1567 roku Pius V oglosit
$w. Tomasza z Akwinu Doktorem Ko$ciota oraz zainicjowal prace edytor-
skie nad dzielami Akwinaty. W 1570 roku opublikowal Missale Romanum,
co ustandaryzowalo liturgie mszy $wietej w Kosciele katolickim. W roku
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1582 papiez Grzegorz XIII bullg Inter gravissimas wprowadzil kalendarz
gregorianski, reformujac kalendarz julianski i dostosowujac go do doktad-
niejszych obliczen astronomicznych. W tym czasie w Europie nasilaty sie
jednak dalsze podzialy religijne. W roku 1555 zawarty zostal pokdj augs-
burski, ktory zakonczyl wojny religijne w Niemczech. Wtedy to ogloszona
zostala zasada ,,czyja wladza, tego religia” (cuius regio, eius religio), co zale-
galizowalo luteranizm w Rzeszy Niemieckiej. W latach 1562-1598 toczy-
ty si¢ réwniez wojny religijne we Francji miedzy katolikami a hugenotami
(francuskimi protestantami). Szczegdlnie dramatycznym wydarzeniem
byta noc $w. Bartlomieja (1572), w czasie ktdrej zginety tysigce hugenotéw
zaproszonych do Paryza na majacy zapewni¢ pokoj we Francji §lub ksiez-
niczki Malgorzaty z Henrykiem, hugenockim nastepca tronu Nawarry.
Konflikty te zakonczyt edykt nantejski w 1598 roku, ktéry gwarantowat
hugenotom ograniczong wolno$¢ religijna.

W podsumowaniu perspektywy historycznej warto zaproponowac
szersze spojrzenie na XVI wiek w kategoriach ustalenia si¢ z jego koncem
nowego, potrydenckiego paradygmatu Kosciola i teologii, motywowa-
nego wysitkami katolickiej reformy. Postacig niemal symboliczng w tym
zakresie jest kardynal Robert Bellarmin, ktdrego rozumienie Kosciota, jak
zauwaza Avery Dulles, jest symptomatyczne dla tego czasu. Dulles [1987:
8-9] podkresla, ze Bellarmin postrzegal Kosciot jako w pelni widzialng
wspolnote na wzor panstw $wieckich, takich jak Krolestwo Francji czy
Republika Wenecka (caetus hominum). W podejsciu tym, jak pisze dalej
Dulles, chodzilo o to, by nadprzyrodzono$¢ w petni manifestowala sig
w rzeczywistosci ziemskiej, czego w pewnym sensie mozna si¢ dopatry-
waé w sztuce baroku, wrecz ,,sprowadzajacej niebo na ziemig”. Co cieka-
we, Dulles widzi ten proces w teologii, na skutek ktérego calos¢ doktryny
miala by¢ przedstawiona w jasnych i przejrzystych kategoriach. Nic wiec
dziwnego, ze w tym okresie idealnie zadomowil si¢ tomizm, interpreto-
wany jednak nie jako teologia apofatyczna zgodna z duchem Tomasza, ale
jako zestaw prawd ostatecznych o rzeczywistosci, realizujacych paradok-
salnie antyczny ideal wiedzy koniecznej episteme. Moéwiac krétko, praw-
da o Bogu zostala zredukowana do wlasnosci twierdzen doktrynalnych,
a Kosciol z pozycji stugi prawdy stal sie jej wlascicielem. I cho¢ glosy kry-
tyki pojawialy sie juz w XIX wieku, to stan taki utrzymywal si¢ bedzie ofi-
cjalnie do czaséw Vaticanum II. Dopiero mysl teologiczna Franciszka kia-
dzie zdecydowany kres takiemu rozumieniu doktryny, zwiastujac w ten
sposob nastanie nowego paradygmatu, w ktéorym prawdy sie nie posiada,
ale nieustannie si¢ do niej dazy, czerpiac z réznych perspektyw i religij-
nych tradycji [Franciszek, 2023].
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Gtowne prady teologiczne

Spuscizna teologiczna $redniowiecza, po czasach §w. Tomasza z Akwinu
i Bonawentury - cho¢ dzieki tym wielkim postaciom doszlto do reintegra-
cji tradycji katolickiej — bynajmniej nie cechowala si¢ catkowita jednorod-
noscig. W tym wymiarze mozna mowic o istnieniu pewnej réznorodno-
$ci w XIV-wiecznej mysli teologicznej, ktdra bedzie trwala jeszcze pozniej
i ktora stanie sie fundamentem dyskusji w tonie reformacji [Pelikan, 2010:
11]. W ciggu wieku XVI zachodnie chrzescijanstwo doswiadczy podsta-
wowych i szerokich zmian w rozumieniu Kosciota i dogmatu. To wtas-
nie w tym stuleciu dokonala si¢ najdonioélejsza zmiana w tym wzgle-
dzie [Pelikan, 2010: 1]. Zmiana ta dotyczyla dwdch punktéw odniesienia
w refleksji teologicznej: Kosciota jako wspdlnoty oraz dogmatu rozumia-
nego przede wszystkim od strony niektdrych tresci dogmatycznych, a nie
od strony formalnej. Samo istnienie okreslonych prawd koniecznych
do przyjecia przez chrzescijan nie budzilo bowiem watpliwosci.

Od XIV wieku Ko$ciét zaczal by¢ przedmiotem doktrynalnej dyskusiji,
a w wieku XV stat si¢ pierwszym i najwazniejszym punktem doktrynal-
nym, na ktérym opieraly si¢ inne aspekty nauki chrzescijafiskiej. Swiadczy
o tym tematyka Soboru w Bazylei (1431-1437), na ktérym z jednej stro-
ny podjeto zagadnienia o charakterze dogmatyczno-eklezjalnym (autory-
tet soborow, chrystologiczne wyznanie wiary, jedno$¢ Kosciota), a z dru-
giej o charakterze duszpastersko-eklezjalnym (wybdr i obowiazki papieza,
miejsce i rola biskupow i kardynaléw w Kosciele, sprawowanie liturgii itp.)
[Baron, Pietras, 2003: 273].

Sprawa jednosci Kosciofa byla jednym z najwazniejszych problemdw,
ktéry dotykal nie tylko zycia, ale réwniez refleksji teologicznej. Przyczynity
sie do tego przede wszystkim trzy sytuacje, w ktorych widzialna jed-
no$¢ Kosciola zostala zachwiana: schizma miedzy papiezami w Rzymie
i Awinionie, wystapienie Jana Husa oraz trwajacy i niedajacy si¢ przezwy-
ciezy¢ roztam miedzy Wschodem a Zachodem. O tym, jak wazne byto
zrozumienie jednosci Kosciola, $wiadcza chocby dzieta niektérych teolo-
gow. Jan Gerson traktuje o tym w dziele Jednos¢ Kosciota (1409). Dietrich
z Nieheim (Theodoricus de Nyem) w 1410 roku publikuje O sposobach
zjednoczenia i reformowania Kosciota na soborze powszechnym, a Mikotaj
z Kuzy wydaje pdzniej dzieto zatytulowane Jednos¢ katolicka (1432-1433)
[Pelikan, 2010: 11, 91, 123]. We wszystkich tych dzietach ujawnia si¢ prze-
konanie autoréw, ze jednos¢ Kosciola jest istotng jego cecha i ze z jednej
strony jest ona dana Ko$ciotowi, ale z drugiej jest czyms, czego nalezy bro-
ni¢ i co nalezy odzyskiwac.
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Obradujacy w latach 1512-1517 Sobér Lateranski V jest wymow-
nym $wiadectwem tego, ze autentyczng reforme Ko$ciota i utrzymanie
jego jednosci uznawano za mozliwe tylko w zjednoczeniu wokoét urze-
du papieskiego. Sobor ten, zwolany przeciw tendencjom koncyliarystycz-
nym, sprzeciwil sie szczegélnym przywilejom Kosciota we Francji. Podjat
sie tez proby reformy Kosciola, ktdrej jednak ostatecznie nie wprowadzo-
no w zycie [Dyl, 1997: 108-115]. Te proby reformy, wznowione pdzniej
na Soborze Trydenckim (1545-1563), wyraznie §wiadcza, ze w tonie kato-
licyzmu jednos$¢ Kosciola bedzie rozumiana w $cistym zwigzku z trwa-
niem przy papiestwie i jako rzeczywistos¢ przekladajaca si¢ na widzialny
wymiar Kosciota. Jak wyzej wspomniano, zaowocuje to takim rozumie-
niem Kosciola, na ktére ogromny wplyw wywrze Robert Bellarmin i jego
definicja Kosciola podkreslajaca widzialny charakter trwania w jednosci
koscielne;j.

Drugie rozumienie jednos$ci Kosciota, w ktérym podkresla si¢ przede
wszystkim wymiar duchowy Kosciola, stanie si¢ charakterystyczne dla
nurtéw reformacji. Wobec oskarzen Rzymu o brak wiernosci Ewangelii,
nieskutecznosci reform podejmowanych przez papiestwo, roli §wieckich
i wladcow w budowaniu Kosciola, reformacja bedzie kiadla nacisk na to,
ze Ko$cidl ma przede wszystkim wymiar duchowy oraz ze organizacja
jego zycia moze si¢ ksztaltowac niezaleznie od Rzymu [Delumeau, 1986:
48-51]. W ten sposob zrodzi sie idea Ko$cioléw narodowych. Warto
dodag¢, ze znajdzie ona swe echo réwniez w Polsce, gdzie w roku 1555 sejm
piotrkowski postawi powaznie sprawe utworzenia Kosciota narodowego
[Koscielny, 2017: 291-296]. Kilka lat pézniej, w obliczu pluralizmu wyzna-
niowego, konfederacja warszawska (1573) zagwarantowala pokdj religijny
i wolnos$¢ wyznania szlachcie, stajac si¢ wyjatkowym przykladem toleran-
cji w Europie XVI wieku.

Wiek XVT to réwniez czas, w ktérym lek o zbawienie wieczne byt moc-
no obecny w przezywaniu wiary. Obraz Boga jako surowego sedziego przy-
czynial si¢ do popularnosci odpustéw oraz do kultu §wietych i Maryi jako
skutecznych oredownikéw. Wiasnie na tym tle doktryna Lutra o uspra-
wiedliwieniu przez wiare i o ufnosci, ktérg mozna poklada¢ w Bogu,
znalazla podatny grunt. Sobér Trydencki odpowiedziat na to wyzwa-
nie, przyjmujac caly szereg orzeczen: o grzechu pierworodnym (sesja V),
o usprawiedliwieniu (sesja VI), o sakramentach (zagadnienia sakramen-
talne podejmowano od sesji VII), o czy$¢cu i odpustach (sesja XXV).
Wszystkie te orzeczenia staraly si¢ da¢ odpowiedz na liczne postulaty obec-
nych w tonie protestantyzmu: zanegowanie kaptanstwa i hierarchicznego
ustroju Kosciota, podwazenie posredniczacej roli Ko$ciota w udzielaniu



14 Leksykon polskich apologetow i teologéw fundamentalnych

taski Bozej, zanegowanie waznosci niektoérych sakramentéw, podwa-
zenie kultu $wietych oraz znaczenia odpustéw, rozumienie Eucharystii
i kaplanstwa. Pojawieniu si¢ tych pogladéw sprzyjal nie tylko duch indy-
widualizmu w przezywaniu wiary, lecz réwniez upadek znaczenia kaplan-
stwa oraz wzrost znaczenia $wieckich w Kosciele [Delumeau, 1986: 22-31].

Gleboki kryzys Kosciota i spadek autorytetu papiestwa oraz duchow-
nych rodzily réwniez pytanie o to, gdzie szuka¢ najwyzszego autoryte-
tu i w jaki sposob Kosciét odnajduje wlasciwy obraz Boga ,,uwolnionego
od ludzi” [Delumeau, 1986: 31]. Reforma protestancka wskazata na Pismo
Swiete. Nalezy jednak pamietaé, ze gdy rozpoczynatla sie reformacja,
Biblia juz byta szeroko dostepna dla ludzi wyksztalconych. Od wynalezie-
nia druku do roku 1520 ukazalo si¢ co najmniej 156 kompletnych wydan
taciniskich Pisma Swietego [Delumeau, 1986: 31]. Tak wiec Luter ze swo-
im hastem sola Scriptura nie tyle dal Pismo szerokim rzeszom wiernych,
ile wskazal, ze autorytet Pisma nalezy postawi¢ ponad autorytet Kosciota.
Sobér Trydencki odpowiedzial na to dekretem, w ktérym podkresla si¢
znaczenie nie tylko Pisma, ale réwniez Tradycji [Baron, Pietras, 2004].
W ten sposéb Sobor zaznaczyl, ze samo Pismo nie wystarcza do trwa-
nia w prawdziwej wierze, jak zreszta pokazaly to dzieje reformacji. Celnie
podsumowuje to Pelikan [2010: 324-325], stwierdzajac: ,kiedy reformacja
od jednego czlowieka rozwineta sie¢ w caly ruch, stajac si¢ przy tym bar-
dziej heterogeniczna i radykalna, daremno$¢ zasady sola Scriptura jako
narzedzia walki z falszywa doktrynag stala si¢ bardziej oczywista niz kie-
dykolwiek wczesniej”. W rezultacie w fonie polemiki migdzy katolickim
rozumieniem prawdy objawionej a tym, ktére dojrzewalo w réznych nur-
tach protestantyzmu, doszlo do zdefiniowania wielu dotychczas rézno-
rodnie ujmowanych prawd teologicznych. Wiek XVT stal si¢ w ten sposob
okresem, w ktorym pewien pluralizm teologiczny przestat juz funkcjono-
wac w obrebie wspdlnie wyznawanej wiary, a rézne ujecia pewnych prawd
zaczeto odczytywac jako zwiazane z rozlamem.

Gtowne prady filozoficzne

Zrozumienie filozofii XVI wieku wymaga siegniecia do wczesniejszych
stuleci, w ktérych ksztaltowata sie relacja pomiedzy wiarg a rozumem. To
wlaénie ta relacja u progu epoki nowozytnej zostaje gleboko zakwestiono-
wana i ostatecznie peka. Juz w starozytnosci chrzescijanskiej Augustyn
z Hippony (354-430) wskazywal na wewnetrzne $wiatlo rozumu oswie-
canego przez Boga, a Boecjusz (okoto 480-524) wprowadzil do $rednio-
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wiecznego myslenia rzymska tradycje filozofii jako narzedzia rozwazania
sensu losu i opatrznosci. Jednak to nie w ich pismach, lecz w intelektual-
nych sporach pierwszych wiekow scholastyki znajdujg swoj wyraz napie-
cia, ktdre beda determinowac caty dalszy rozwoj mysli chrzescijanskiej.

Warto zauwazy¢, ze problem relacji miedzy wiarg a rozumem przepla-
ta si¢ z mocno dyskutowana w $redniowieczu kwestig wszechmocy Boga.
Piotr Damiani (1007-1072) twierdzil bowiem, ze B6g ma moc nawet zmie-
nia¢ przesztos¢, co w ocenie Anzelma z Canterbury (okoto 1033-1109) pro-
wadziloby do mozliwosci generowania sprzecznosci, a tym samym Bog
mogtby unicestwi¢ samego siebie. Anzelm argumentowal, ze wszechmoc
Boga dziala w ramach zasad racjonalnosci i natury rzeczy, wigc nie obej-
muje dziatan sprzecznych z logika. Jest on réwniez autorem stynnego dic-
tum credo ut intelligam (,wierze, aby zrozumiec¢”), ktére podkresla prymat
wiary nad rozumem. Uwazal jednak, ze cho¢ wiary nie mozna catkowicie
podporzadkowac rozumowi, mozna na nim polega¢ w wyjasnianiu prawd
wiary takich jak koniecznoéé Trojcy Swietej czy Wcielenia [Maurer, 1982:
47-58; Pieper, 2000: 51-73].

Sredniowieczna réwnowaga pomiedzy wiarg a rozumem, osiggnie-
ta najpelniej w systemie $w. Tomasza z Akwinu (1225-1274), zakladata
wspoldziatanie obu porzadkéw. Tomasz, faczac chrzescijanska teologie
z arystotelesowska filozofig, dowodzil, Ze caly $wiat stworzony jest racjo-
nalny, a poznanie przez rozum prowadzi ku Bogu. Owszem, nie wszystkie
prawdy wiary mogg zosta¢ uchwycone rozumowo, ale rozum ma realng
zdolnos$¢ poznawczg i wspiera wiarg, nie bedac jej przeciwnikiem. W jego
koncepcji wszechmoc Boga nie oznacza dowolnosci, gdyz nie moze On
czyni¢ rzeczy sprzecznych logicznie, a stworzenie, jako uczestniczace
w Boskim Logosie, jest poznawalne przez ludzki intelekt [Gilson, 1998;
Maurer, 1982: 163-191; Pieper, 1966].

Jednak juz w XIV wieku ta harmonia ulega ostabieniu. Jan Duns
Szkot (okolo 1266-1308) przesuwa akcent z intelektu Boga na Jego wole.
Gloszac koncepcje bytu nieskonczonego (ens infinitum), wprowadza poje-
cie jednoznacznosci bytu, w mys$l ktérej istnienie przystuguje Bogu i stwo-
rzeniu w ten sam sposob, co otwiera droge do pozytywnego mdéwienia
o Bogu, ale réwniez wnosi element przygodnosci $wiata jako efektu decy-
zji woli Bozej, a nie konieczno$ci intelektualnej [Gregory, 2021: 43-46;
Maurer, 1982: 220-241]. Jeszcze silniejszy zwrot w kierunku woluntary-
zmu dokonuje si¢ u Wilhelma Ockhama (okolo 1287-1347), ktéry rozwija
nominalizm [Maryniarczyk, 2004]. Wedlug niego powszechniki istnieja
obiektywnie jedynie w umysle ludzkim jako znaki, a nie jako koncepcje.
W takiej sytuacji poznawczej Bog nie ma idei ogdlnych bytéw, lecz zna
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tylko jednostkowe fakty. Ockham radykalnie rozdziela porzadek wiary
i rozumu: rozum nie moze stuzy¢ teologii, a jedyne zrédto wiedzy o Bogu
to Objawienie. Teologia przestaje by¢ ,,nauky” w klasycznym rozumieniu
i staje sie domeng czystej wiary. To moment, w ktéorym mysl chrzescijan-
ska odchodzi od klasycznej metafizyki, co znajdzie swoje przedluzenie
w XVI-wiecznej reformacji.

Réwnolegle od XIV wieku rozwija si¢ nurt duchowosci wewnetrznej,
tzw. devotio moderna. Ruch ten, reprezentowany przez Geerta Grootego
(1340-1384) i Braci Wspdlnego Zycia, podkresla osobista relacje z Bogiem,
skupienie na modlitwie, kontemplacji i moralnym zyciu, z pominieciem
instytucjonalnych struktur Kosciota. Mistycy tacy jak Mistrz Eckhart
(okoto 1260-1328) wskazuja na mozliwos$¢ poznania Boga nie przez speku-
lacje, ale przez wewnetrzne zjednoczenie duszy z Boskoscia [Pidrczynski,
1997]. Mikotaj z Kuzy (1401-1464) rozwija te intuicje, konstruujac swoja
teorie docta ignorantia, czyli uczonej niewiedzy, zgodnie z ktéra Bég prze-
kracza wszelkie pojecia, a prawdziwe poznanie polega na uznaniu wtas-
nej ograniczonos$ci. W tej linii do§wiadczenie duchowe zostaje oderwane
od rozumu i zaczyna funkcjonowac¢ jako autonomiczne zrédto religijnego
poznania [Kijewska, 2009].

Na tym tle XVI wiek jawi si¢ jako epoka przesilenia. Dawna jedno$¢
zostala rozbita, a filozofia rozchodzi si¢ na kilka réwnoleglych drég. Jedna
z nich jest chrzescijanski humanizm, ktérego przedstawiciele starajg si¢
pogodzi¢ wiare z klasyczng kulturg grecka, widzac w niej narzedzie odno-
wy duchowej i moralnej. Giovanni Pico della Mirandola (1463-1494), autor
stynnej Mowy o godnosci cztowieka, glosi wolnos¢ czlowieka jako jego
najwazniejsza ceche, gdyz Bog dal mu mozliwo$¢ ksztaltowania wlasnej
natury. Dla Mirandoli rozum nie stoi w opozycji do wiary, lecz jest narze-
dziem dojscia do niej [Majkrzak, 1996]. Erazm z Rotterdamu (1466-1536),
najwybitniejszy przedstawiciel humanizmu chrzescijanskiego, nawotu-
je do powrotu do zrédet chrzescijanstwa: Biblii, Ojcéw Kosciota i czy-
stej moralnosci. Krytykuje scholastyke jako formalistyczng i jalows, ale
nie neguje wartosci rozumu. Przeciwnie, uwaza edukacje i filozofie kla-
syczng za droge do odnowy chrzescijanskiej kultury [Christ-von Wedel,
2013]. Podobng postawe reprezentuje Philipp Melanchton (1497-1560), bli-
ski wspotpracownik Lutra, ktory stara si¢ zharmonizowac teologie prote-
stancka z tradycja klasyczna, zwlaszcza arystotelesowska [Graybill, 2015].
W humanizmie chrzescijanskim rozum i wiara pozostaja wiec w relacji
komplementarnej, cho¢ nie bez napiec.

Inaczej sytuacja wyglada w nurcie reformacji. Marcin Luter (1483-1546),
buntujac sie przeciwko Kosciolowi katolickiemu, odrzuca takze filozofie
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scholastyczng jako podporzadkowang rozumowi. W jego teologii czlowiek
jest radykalnie skazony przez grzech pierworodny i niezdolny do pozna-
nia Boga drogg rozumu. Jedynie wiara, dzialajaca mocg taski, moze otwo-
rzy¢ droge do zbawienia. W tym duchu rozum bywa przez Lutra okreslany
jako ,nierzadnica”, ktora usiluje rzadzi¢ tam, gdzie nie ma dostepu, czy-
li w teologii [Todd, 1998]. Jan Kalwin (1509-1564), cho¢ bardziej syste-
matyczny niz Luter, réwniez glosi catkowita suwerennos¢ Boga i podkre-
$la niewystarczalno$¢ ludzkiego rozumu [Piwko, 1995]. Reformacja tym
samym staje sie teologicznie fideistyczna, opierajac cale chrzescijanstwo
na Objawieniu, Stowie Bozym i osobistej wierze, z pominigciem filozoficz-
nego uzasadnienia.

Trzeci nurt, ktory rozwija si¢ w XVI wieku réwnolegle, to filozofia
przyrody i poczatek nowozytnej nauki. Tu dokonuje si¢ zasadnicza zmiana
paradygmatu poznawczego: poznanie nie jest juz podporzadkowane teo-
logii, lecz staje si¢ autonomicznym badaniem przyrody metodg obserwa-
cji i doswiadczenia. Ogromne znaczenie miato w tym kontekscie przejecie
dorobku uczonych muzulmanskich, takich jak Awicenna i Awerroes, kto-
rzy przekazali Europie zreinterpretowane dziedzictwo Arystotelesa i tra-
dycje badan nad przyroda. Coraz wigksza role zaczyna odgrywac takze
matematyka, ktéra w duchu platonskim staje si¢ jezykiem opisu rzeczy-
wistosci. Na tym gruncie rozwinie si¢ wkrotce nowoczesna metoda ekspe-
rymentalno-indukcyjna, ktorej zalazki sg juz widoczne w XVI-wiecznych
prébach obserwacyjnych. Mikotaj Kopernik (1473-1543), publikujac
w 1543 roku dzielo De revolutionibus orbium coelestium, podwaza pto-
lemejski model geocentryczny, ktory przez wieki wspieral sie autoryte-
tem Kosciota. Opierajac si¢ na obliczeniach matematycznych, wprowadza
model heliostatyczny, ktéry przesuwa czlowieka z centrum kosmosu i sta-
wia pod znakiem zapytania obowigzujacg kosmologie i antropologie (zasa-
da kopernikanska) [Heller, 2023]. Jeszcze bardziej radykalny jest Giordano
Bruno (1548-1600), ktéry odrzuca nie tylko geocentryzm, ale takze skon-
czono$¢ wszech$wiata. Glosi nieskonczong liczbe $wiatéw i obecnosé
Boskosci w calym bycie. Jego panteistyczna wizja §wiata byla nie do pogo-
dzenia z ortodoksja chrzescijanska i zaprowadzila go na stos [Liana, 2001].

Na przelomie wiekow XVI i XVII pojawia si¢ rdwniez posta¢ kluczo-
wa dla ksztaltowania nowozytnego modelu nauki: Francis Bacon (1561-
1626). Jego mysl, cho¢ ugruntowana w realiach péznego renesansu, sta-
nowi punkt zwrotny. Bacon formuluje program przebudowy catej wiedzy
(Instauratio Magna), odrzucajac scholastyczny autorytaryzm i spekula-
cje. W dziele Novum Organum (1620) rozwija metode indukcyjnag, ktéra
ma prowadzi¢ do odkrycia praw przyrody na podstawie doswiadczenia
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i eksperymentu. Wiedza nie ma stuzy¢ kontemplacji, lecz praktyce: pano-
waniu czltowieka nad przyroda [Tatarkiewicz, 1970: 23-28]. W ten sposdb
Bacon kifadzie podwaliny pod nauke nowozytna, ktéra z czasem wejdzie
w wyrazny konflikt z teologia, ktéry zmaterializuje si¢ w postaci stynnej
sprawy Galileusza [Zycinski, 1991]. W rezultacie XVI wiek przynosi gle-
bokie peknigcie: wiara i rozum, ktére w sredniowieczu wspoétpracowaly
w ramach jednego systemu, zostaja rozdzielone. Teologia reformacyjna
odrzuca filozofi¢ jako bezuzyteczna, a filozofia przyrody i nauka rozwijaja
sie w pelnej autonomii od Objawienia. To rozszczepienie okaze si¢ trwatle
i stanie si¢ fundamentem nowozytnej kultury intelektualnej.

Podsumowanie

Kluczowym pojeciem opisujacym tres¢ wydarzen ksztaltujacych oblicze
wieku XVI jest reformacja. Kryje sie za nim podwdjna rzeczywistos¢ —
reformy postulowanej przez przedstawicieli réznych odtaméw protestan-
ckich i reformy podjetej w katolicyzmie, zwlaszcza na Soborze Trydenckim
(1545-1563). Wydarzenia wieku X VI staly sie mozliwe ze wzgledu na caty
szereg okolicznosci, ktére przygotowaly reformacje¢. Na plaszczyznie
historii powszechnej bylo to zwigzane z rozpadem chrzescijanskiej jed-
nosci $redniowiecznej oraz pogtebiajacym si¢ kryzysem Kosciola i papie-
stwa. Szeroko obecne potrzeby duchowe i fakt, ze czesto nie duchowni,
a wladcy $wieccy podejmowali si¢ reformy w zyciu Kosciota, utorowaty
droge reformie prowadzonej bez Rzymu. Wystarczy wspomnie¢ o wlad-
cach Hiszpanii, ktérzy sprawowali kontrole nad inkwizycja hiszpanska,
o ogromnej wladzy, ktéra nad Kosciolem we Francji na mocy konkordatu
z 1516 roku zyskal krdl francuski Franciszek I, o tytule Defensor fidei przy-
znanym Henrykowi VIII na kilka lat przed jego zerwaniem z Rzymem.
Zasada cuius regio, eius religio przyjeta w Niemczech w roku 1555 po latach
konfliktéw na tle religijnym zostala szeroko zaakceptowana wilasnie dla-
tego, ze juz wczesniej uznawano prawo wladcow $wieckich do interwen-
cji w sprawach wiary. Doszto do tego wiele innych czynnikéw, takich jak
wynalezienie druku umozliwiajace szybkie rozprzestrzenianie sie tez glo-
szonych przez protestantéw, przeksztalcenia w gospodarce skutkujace tym,
ze ekonomia oparta na zaleznosciach feudalnych i na posiadaniu ziemi
ustepowala przed rozwojem miast i gospodarki opartej na handlu, a wigc
niezaleznej od Kosciota, odkrycia geograficzne i prowadzone na odkry-
tych ziemiach misje z ramienia wltadcéw swieckich.
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Nie mozna jednak poming¢ istotnych faktow scisle zwigzanych z histo-
rig Kosciota, ktére miaty ogromne znaczenie dla narodzin i dynamicz-
nego rozwoju reformacji. Nalezy przywola¢ tutaj najpierw nieudang pro-
be zjednoczenia Kosciota zachodniego i wschodniego podjeta na Soborze
Florenckim (1439) i utrwalenie si¢ roztamu, spadek autorytetu papie-
stwa wskutek schizmy zachodniej i brak odpowiedzi ze strony Kos$ciota
na potrzeby duchowe wiernych. Niewatpliwym przygotowaniem dla refor-
macji byly wystapienia Johna Wycliffe’a i Jana Husa. Ich krytyka Ko$ciota
za bogactwo, korupcje i wladze polityczng, podkreslanie wyltacznego
autorytetu Pisma, kwestionowanie doktryny transsubstancjacji, sprzeciw
wobec handlu odpustami stworzyly sprzyjajace warunki dla reformacji.
Kluczowymi wydarzeniami ksztattujacymi oblicze wieku X VI byly wysta-
pienie Marcina Lutra w 1517 roku i rozszerzanie si¢ ruchu reformatorskie-
go w Niemczech, odlaczenie si¢ Anglii od Rzymu w 1534 roku, szerzenie si¢
ruchéw reformatorskich na terenie Szwajcarii, Francji i Niderlandéw oraz
rozpoczecie reformy katolickiej wraz ze zwotaniem Soboru Trydenckiego.
Podjete pdzniej dziatania (wydanie katechizmu, ujednolicenie obrzedéw
mszy i wydanie ksiag liturgicznych, wprowadzenie kalendarza gregorian-
skiego, reforma ksztalcenia duchownych itp.) mialy na celu zwalczenie
herezji i ochrone wiary katolickie;j.

W tle tych wydarzen kryly sie okreslone idee filozoficzne i nurty teo-
logiczne. Mozna tu wskaza¢ narodziny tzw. devotio moderna podkresla-
jacej znaczenie osobistej poboznosci, wiary rozumianej jako indywidual-
ny wybor i niepotrzebujacej posrednictwa Kosciota. Istniejacy dotychczas
pluralizm teologiczny zrodzil odmienne ujecia, w ktérych przede wszyst-
kim inaczej bedzie rozumiany Koscidl, autorytet Pisma i znaczenie sakra-
mentéw. Wiek XVI stal si¢ okresem, w ktérym pewien pluralizm teo-
logiczny przestal funkcjonowa¢ w obrebie wspolnie wyznawanej wiary,
a rozne ujecia pewnych prawd zaczeto odczytywac jako wyraz roztamu.
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Summary

The Reformation is a key concept for understanding the events that shaped
the sixteenth century. It encompasses a twofold reality: the reform advocat-
ed by representatives of various Protestant denominations and the reform
undertaken in Catholicism, especially at the Council of Trent (1545-1563).
The events of the sixteenth century were made possible by a whole series
of circumstances that paved the way for the Reformation. In terms of gen-
eral history, this was linked to the disintegration of medieval Christian
unity and the deepening crisis of the Church and the papacy. Widespread
spiritual needs and the fact that secular rulers rather than clerics often
undertook reform in the life of the Church prepared the ground for a refor-
mation conducted without Rome. Suffice it to mention the Spanish rulers
who exercised control over the Spanish Inquisition, the enormous power
that King Francis I of France gained over the Church in France by virtue of
the Concordat of 1516, and the title of defensor fidei granted to Henry VIII
a few years before his break with Rome. The principle of cuius regio eius reli-
gio, adopted in Germany in 1555 after years of religious conflict, was widely
accepted precisely because the right of secular rulers to intervene in mat-
ters of faith had already been recognised. This was compounded by many
other factors, such as the invention of printing, which enabled the theses
propounded by Protestants to spread rapidly; the economic transformation
resulting in an economy based on feudal dependence and land ownership
giving way to the development of cities and an economy based on trade and
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therefore independent of the Church; and geographical discoveries and the
missions conducted in newly discovered lands on behalf of secular rulers.

However, one cannot overlook significant facts closely related to the
history of the Church, which were of great importance for the birth and
dynamic development of the Reformation. The unsuccessful attempt to
unite the Western and Eastern Churches at the Council of Florence (1439)
and the perpetuation of the schism, the decline in the authority of the
papacy as a result of the Western Schism and the failure of the Church to
respond to the spiritual needs of the faithful must be recalled here first.
The activities of John Wycliffe (c. 1320-1384) and John Hus (c. 1370-1415)
undoubtedly paved the way for the Reformation. Their criticism of the
Church for its wealth, corruption and political power, their emphasis on
the sole authority of Scripture, their questioning of the doctrine of tran-
substantiation and their opposition to the trade in indulgences prepared
the ground for the Reformation. The key events that shaped the sixteenth
century were Martin Luther’s protest in 1517 and the expansion of the
reform movement in Germany, England’s break with Rome in 1534, the
spread of reform movements in Switzerland, France and the Netherlands,
and the beginning of the Catholic Reformation with the convocation of
the Council of Trent. The measures taken thereafter (issuing a catechism,
standardising the rites of the Mass and publishing liturgical books, intro-
ducing the Gregorian calendar, reforming the education of the clergy, etc.)
were intended to combat heresy and protect the Catholic faith.

In the background of these developments lay certain philosophical ide-
as and theological currents. One can point to the birth of the so-called
devotio moderna emphasising the importance of personal piety and of
faith understood as an individual choice not requiring the mediation of
the Church. The theological pluralism that had existed up to that point
gave rise to divergent approaches in which, above all, the Church, the
authority of Scripture and the meaning of the sacraments would be under-
stood differently. The sixteenth century became a period in which a certain
theological pluralism ceased to function within a commonly professed
faith, and different interpretations of certain truths came to be read as an
expression of schism.

Abstrakt

Rozdzial przedstawia XVI wiek jako okres glebokich przemian politycznych, kultu-
rowych, filozoficznych i religijnych, ktére zasadniczo zmienily warunki uprawiania
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teologii. Renesans i humanizm przyniosty nowy stosunek do Zrédel, jezyka i dziedzic-
twa starozytnego, natomiast reformacja zakwestionowala dotychczasowy model jed-
noéci zachodniego chrzeécijanstwa. W odpowiedzi na wystgpienie reformatoréw rozwi-
nela sie katolicka reforma, ktérej waznym momentem byt Sobér Trydencki i zwigzana
z nim konsolidacja doktrynalna oraz instytucjonalna Kosciola. Spory o Pismo Swiete,
Tradycje, sakramenty, usprawiedliwienie i natur¢ Ko$ciota doprowadzity do rozwoju
teologii kontrowersyjnej i nowego typu apologetyki. Rozdziat rekonstruuje zatem $ro-
dowisko intelektualne, w ktérym dzialali polscy apologeci XVI wieku.

Slowa kluczowe: reformacja; reforma katolicka; Sobor Trydencki; teologia kontrower-
syjna; apologetyka katolicka; renesans; humanizm; protestantyzm

Abstract

The chapter presents the sixteenth century as a period of profound political, cultural,
philosophical, and religious transformation that fundamentally changed the conditions
in which theology was practised. Renaissance humanism introduced new approaches to
sources, language, and classical heritage, while the Reformation challenged the exist-
ing model of Western Christian unity. In response, the Catholic Reformation developed,
with the Council of Trent playing a central role in the doctrinal and institutional con-
solidation of the Church. Disputes over Scripture, Tradition, the sacraments, justifica-
tion, and the nature of the Church fostered the development of controversial theology
and a renewed form of apologetics. The chapter thus reconstructs the intellectual envi-
ronment in which sixteenth-century Polish apologists worked.

Keywords: Reformation; Catholic Reformation; Council of Trent; controversial theolo-
gy; Catholic apologetics; Renaissance; humanism; Protestantism



