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Gtowne watki z historii powszechnej

Dzieje Europy w wiekach XIV i XV byly naznaczone licznymi wyda-
rzeniami, ktére miaty znaczacy wplyw na ksztaltowanie si¢ kontynentu.
Jednym z kluczowych konfliktéw byla toczona miedzy Francja a Anglia
wojna stuletnia (1337-1453), ktéra wyniszczyla gospodarki obu mocarstw
i zmienita uklad sit politycznych w Europie, tworzac przestrzen dla roz-
woju monarchii Habsburgéw i Jagiellonéw. Tuz po rozpoczeciu wojny stu-
letniej Europa doswiadczyla kolejnej tragedii — wybuchu epidemii dzumy,
okreslanej jako czarna $mier¢ (1347-1353). Epidemia ta zdziesigtkowata
populacje kontynentu, $mier¢ poniosta woéwczas nawet potowa jego lud-
nosci [Manteuffel, 2012: 288-305].

Wiek XV przyniost réwniez istotne zmiany geopolityczne. W 1453 roku
Turcy osmanscy zdobyli Konstantynopol i stali sie trwalym zagrozeniem
dla Europy [Manteuffel, 2012: 331-337]. Wkrétce potem doszto do wielkich
odkry¢ geograficznych: w 1492 roku Krzysztof Kolumb odkryl Ameryke,
natomiast w 1498 roku Vasco da Gama dotart drogg morska do Indii. Te
przelomowe wydarzenia umozliwity powstanie imperiéw kolonialnych
w epoce nowozytnej [Manteuftel, 2012: 377-378].
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Dla rozwoju nauki i szybszego rozszerzania sie idei istotnym wydarze-
niem bylo upowszechnienie si¢ papieru w Europie w péznym $redniowie-
czu oraz wynalezienie druku przez Jana Gutenberga okoto 1440 roku. Te
innowacje znacznie przyspieszyly produkcje ksigzek i dokonaty rewolu-
cji w $wiecie nauki [Bienkowska, Maruszak, 2005]. Na przelomie wiekow
XIV i XV na Polwyspie Apeninskim powstal nowy prad umystowy zwany
renesansem, ktory inspirowany byl zainteresowaniem zrédtami antyczny-
mi. Renesans rozprzestrzenit si¢ pézniej w calej Europie, przyczyniajac sie
do odrodzenia kultury i sztuki [Swiezawski, 1974: 42-44].

Gtowne watki z historii Kosciota

W historii Ko$ciota XIV i XV wiek to czas licznych wydarzen, ktore miaty
znaczacy wplyw na jego rozwoj i reformy. W 1302 roku papiez Bonifacy
VIII wydatl bulle Unam Sanctam, w ktérej teologicznie uzasadnit wyzszos¢
wladzy duchownej nad $wiecka i wskazal, ze postuszenstwo papiezowi jest
konieczne do zbawienia. Publikacja tego dokumentu zaognita konflikt mie-
dzy papiezem a krolem Francji Filipem IV. W 1309 roku papiez Klemens
V, pochodzacy z Francji, przeniost stolice papiestwa do Awinionu. W tym
okresie, w latach 1311-1312, odbyl si¢ Sobér w Vienne, ktéry doprowa-
dzit do kasaty zakonu templariuszy oraz potepit bfedy beginéw i beginek.
Kolejni papieze sprawowali postuge Piotrowa w Awinionie az do 1377 roku,
kiedy to w wyniku m.in. napomnien $w. Katarzyny Sienenskiej papiez
Grzegorz XI powrdcit do Rzymu [Kumor, 2005: 9-56].

Po $mierci Grzegorza XI w 1378 roku w Rzymie wybrano Urbana VI.
Niezadowolenie z rzagdéw nowego papieza spowodowalo, ze grupa kardy-
naléw wybrala w Fondi papieza Klemensa VII. To wydarzenie zapoczat-
kowalo wielka schizme zachodnia (1378-1417). Proby zazegnania schizmy
mialy miejsce w 1409 roku na Soborze w Pizie, jednak zgromadzenie to
dokonato wyboru trzeciego papieza obediencji pizanskiej, co tylko pogte-
bilo kryzys. Ostatecznie wielka schizma zachodnia zakonczyla si¢ pod-
czas Soboru w Konstancji (1414-1418), gdzie wybrano, juz jako jedynego,
papieza Marcina V [Kumor, 2005: 57-72].

Przelom wiekéw XIV i XV przyniést znaczace zmiany w kwestii
nauczania teologii uniwersyteckiej. Do potowy XIV wieku tylko trzy
osrodki akademickie — Paryz, Oksford i Cambridge - miaty prawo
do przyznawania licencji ubique docendi teologii. Sytuacja ta ulegla zmia-
nie w 1347 roku, kiedy to papiez Klemens VI bullg fundacyjng zalozyt uni-
wersytet w Pradze. Fakt ten zostal potwierdzony przez cesarza Karola IV,
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ktory w 1348 roku obdarzyl uniwersytet immunitetem przed ingerencja
wladzy swieckiej, a dokumentem z 1349 roku zatwierdzit jego fundacje.
W latach 60. XIV wieku otwarto nowe wydzialy teologiczne w Bolonii
i Padwie. Wybuch wielkiej schizmy zachodniej i spadek prestizu pary-
skiej Sorbony, wspierajacej papieza obediencji awinionskiej, spowodowa-
ty, ze kolejni papieze obediencji rzymskiej wydawali zgody na zaklada-
nie nowych wydziatéw teologicznych. W ten sposéb powstaly wydziaty
m.in. w Wiedniu (1384), w Kolonii (1388) i w Erfurcie (1389). Kluczowym
wydarzeniem dla rozwoju mysli teologicznej w Polsce bylo powolanie
do zycia Wydzialu Teologicznego w Krakowie w 1397 roku [Markowski,
1996; Knoll, 2016]. Dzieki temu w XV wieku Krakéw zostal powazanym
w Europie osrodkiem mysli teologicznej, a glos polskich uczonych staf si¢
styszalny na soborach w Konstangji i Bazylei.

Sobdr w Konstancji mial za zadanie nie tylko rozwigzaé kwestie wyboru
jednego legalnego papieza, ale takze podjac probe reformy Kosciota zma-
gajacego sie z problemami dyscypliny i poziomu intelektualnego ducho-
wienstwa. W 1415 roku dekretem Haec sancta sobor oglosit wyzszos¢
swojej wladzy nad wiladza papieza, jednak dokument ten nigdy nie uzy-
skat aprobaty zadnego papieza rzymskiego. Sobor potepil Jana Husa, cze-
skiego zwolennika reform Ko$ciota, oraz jego inspiratora, XIV-wiecznego
angielskiego teologa Johna Wycliffe’a (+ 1384). Hus zostal spalony na stosie
w 1415 roku, a cialo Wycliffe’a ekshumowano i spalono. Na soborze waz-
ny glos zabrali takze teologowie z Krakowa, ktérzy przedstawili stanowi-
sko Polski w sprawie Zakonu Krzyzackiego oraz zaproponowali nowa-
torska teorie prawa narodéw i wojny sprawiedliwej [Kumor, 2005: 68-72;
Swiezawski, 1990: 145-155].

Drugim waznym XV-wiecznym soborem powszechnym byt Sobor
bazylejsko-ferrarsko-florencki, ktéry obradowal kolejno w Bazylei (1431-
1437), w Ferrarze (1438-1439), we Florencji (1439-1443) i w Rzymie (1443-
1445). Sobér kontynuowat reformy Soboru w Konstancji oraz potwierdzit
negatywna opini¢ na temat husytyzmu. W wyniku konfliktu z biskupami
zgromadzonymi w Bazylei papiez przenidst sobdr do Ferrary, podczas gdy
czgs$¢ ojcdw soborowych, w tym Polakow, kontynuowala obrady w Bazylei.
Ten roztam doprowadzit do zmierzchu koncepcji koncyliaryzmu. Podczas
soboru Konstantynopol coraz bardziej odczuwal zagrozenie ze strony
Turkéw [Manteuffel, 2012: 331-338], co sktonilto biskupéw prawostaw-
nych do poszukiwania wsparcia militarnego Europy. W zwigzku z tym
biskupi byli gotowi na zjednoczenie Kosciota greckiego z Koéciolem rzym-
skim. Sobdr oglosit wigc w 1439 roku bulle zjednoczeniowq Laetentur caeli,
w ktorej sprecyzowano m.in. doktryne na temat Filioque i czy$¢ca. W tym
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samym roku podpisano takze bulle zjednoczeniowa z Kosciolem armen-
skim Exultate Deo, a w 1442 roku - z Ko$ciolem koptyjskim. W ostat-
nich latach trwania soboru zawarto ponadto unie z innymi mniejszymi
Kos$ciotami orientalnymi. Mimo tych wysitkéw Koscidt nadal zmagat sie
z wewnetrznym kryzysem, co ostatecznie doprowadzito do reformacji
w XVI wieku [Kumor, 2005: 72-75; Swiezawski, 1990: 155-161].

Gtowne prady teologiczne

W 1277 roku paryski biskup Stefan Tempier potepil 219 tez filozoficznych
utrzymanych w duchu arystotelesowskim, co zakonczylo ztoty okres teo-
logii scholastycznej. W odpowiedzi na nadmierng role filozofii arystotele-
sowskiej w XIII-wiecznej teologii uniwersyteckiej angielski teolog francisz-
kanski Jan Duns Szkot (+ 1308) zaczal uwazac te filozofi¢ za ograniczenie
i zagrozenie dla teologicznej refleksji nad wszechmocg Boga. Szkot wpro-
wadzil rozréznienie w Bogu dwdch mocy: potentia ordinata (moc upo-
rzadkowana) i potentia absoluta (moc absolutna). Pierwsza dziala zgodnie
z regutami, wedlug ktérych Bog stworzyl §wiat, druga natomiast nie jest
zwigzana zadnymi prawami natury ani logiki. W ten sposéb Szkot potozyt
nacisk na wole Boga jako nieograniczong. Zgodnie z logika boskiej mocy
absolutnej wysunal teze, ze Bog mogl zachowa¢ Matke Bozg od zmazy
grzechu pierworodnego, gdyz taka droga zbawienia wydaje si¢ najgodniej-
szym sposobem odkupienia Matki Syna Bozego. Ta teologiczna koncepcja
niepokalanego poczecia Matki Bozej doprowadzita do wielkiej dyskusji
miedzy immakulistami reprezentowanymi przede wszystkim przez fran-
ciszkanéw a makulistami, ktérzy w duchu tomizmu byli zwolennikami
uswiecenia wtornego wobec poczecia Maryi. W 1439 roku biskupi zebrani
w Bazylei oglosili dogmat o niepokalanym poczeciu Matki Bozej. Biskupi
ci jednak nie byli w facznosci z papiezem i z tego powodu nie uznano tej
deklaracji za wigzaca dla calego Kosciota. W 1477 roku Sykstus IV zezwo-
lit na liturgiczne $wigtowanie poczecia Matki Bozej konstytucja Cum prae-
excelsa i zabronil krytykowania tej doktryny, a w 1483 roku potwierdzit
te nauke konstytucja Grave nimis. Immakulistyczna tendencja stopniowo
ugruntowywata sie wérdéd teologéw, co ostatecznie doprowadzito do oglo-
szenia dogmatu o niepokalanym poczeciu w 1854 roku [Swiezawski, 2000:
755-783; d’Onofrio, 2005: 475-494; Vos, 2018].

Drugim kluczowym XIV-wiecznym myslicielem byt takze francisz-
kanin pochodzacy z Anglii, Wilhelm Ockham ( 1347). Ockham przy-
jal i rozwijal poglady Szkota na temat wszechmocy Boga, doprowadzajac



Wieki od XIV do XV 13

swoja mys$l teologiczna do szczytowej formy woluntaryzmu, w ktorej zupet-
nie podporzagdkowat rozumno$¢ wolitywnosci. Zaangazowal si¢ takze
w spdr na temat rozumienia franciszkanskiego ubdstwa. Opowiedzial si¢
za radykalnym ubdstwem gloszonym przez spirytuatéw i generala zakonu
braci mniejszych Michala z Ceseny (t 1342). Poniewaz spirytualizm zostat
potepiony przez papieza Jana XXII (t 1334), Ockham popadl w konflikt
z papiestwem i zbiegl wraz z Michatem z Ceseny na dwor cesarza Ludwika
Bawarskiego (+ 1347). Tam oddat sie refleksji filozoficznej i ,,wspieral piod-
rem” skonfliktowanego z papiezem cesarza, ktéry dazyl do osiagniecia
dominacji wladzy swieckiej nad duchowna. Franciszkanin w swoich dzie-
tach krytykowat gléwnie wtadze¢ papieska [Palacz, 1982; Swiezawski, 2000:
798-818; d’Onofrio, 2005: 513-527].

Na dworze wspomnianego juz Ludwika Bawarskiego dzialali takze
Marsyliusz z Padwy (f okoto 1342) oraz Jan z Jandun ( 1328), autorzy
traktatu Defensor pacis, w ktérym glosili wyzszos¢ wladzy cesarza nad
wladzg papieza. Mysliciele ci krytykowali teze o pelni wladzy papieza (ple-
nitudo potestatis) zaréowno w kwestiach doktrynalnych, jak i §wieckich.
Uwazali, ze sprawowanie jurysdykcji §wieckiej przez papiezy jest uzurpa-
cja i wypaczeniem misji Chrystusa. Wedtug nich Kosciét powinien poddaé
sie osadowi wladzy $wieckiej. Filozofowie twierdzili, ze autorytet biskupa
Rzymu nie przewyzsza autorytetu kolegium biskupow. Z tego powodu
sam papiez bez pozostalych biskupéw nie moze decydowac o sprawach
doktrynalnych. Tezy te, cho¢ skrytykowane przez papiezy Benedykta XII
i Klemensa VI, zostaly pdzniej przejete i poglebione przez koncyliarystow
[Swiezawski, 2000: 852-853].

W polowie XIII wieku powstalo nowe zgromadzenie zakonne - augu-
stianie-eremici, ktorzy zyli wedlug reguly sw. Augustyna. Kluczowa role
w rozwoju zakonu odegral Idzi Rzymski (t 1316), uczen $w. Tomasza
z Akwinu i pierwszy augustianin, ktory objal katedre teologii na uniwer-
sytecie paryskim. Dzigki temu nadal swojemu zakonowi swoisty rys inte-
lektualny. W ten sposob powstala teologiczna szkota augustianska, kto-
rej wybitnymi przedstawicielami w XIV wieku byli Tomasz ze Strasburga
(t 1357) i Grzegorz z Rimini (+ 1358). Ci dwaj teologowie taczyli mysl
$w. Augustyna i filozofi¢ nominalistyczng w duchu via moderna, tworzac
trzecig droge miedzy szkotystyczng szkolg franciszkanska a tomistyczng
szkola dominikanska. XIV-wieczna teologiczna szkota augustianska miata
ogromny wplyw na XV-wiecznych teologéw krakowskich, inspirowanych
mysla Tomasza ze Strasburga, oraz na Marcina Lutra, ktory ksztalcit sie
w duchu via moderna i wstapit do augustianow w 1505 roku [Swiezawski,
2000: 729-731; d’Onofrio, 2005: 551-553].
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W XIV wieku wazng role w duchowosci odegral nurt zwany misty-
ka nadrenska, wywodzacy sie¢ z fascynacji formami Zycia monastycznego
i mendykanckiego oraz z ich rozwoju w XII i XIII wieku. Kluczowa posta-
cig dla XIV-wiecznego rozkwitu mistyki byt wspomniany wczesniej domi-
nikanski teolog Mistrz Eckhart (+ 1327/1328), ktéry w 1314 roku zostat
mianowany kierownikiem studium dominikanskiego w Kolonii. Tam
wychowal dwoch wielkich przedstawicieli mistyki nadrenskiej: Henryka
Suzona (t 1366) i Jana Taulera ( 1361). Celem teoretykéw mistyki nadren-
skiej bylo budowanie mostow w duchowosci migdzy tendencjg spekula-
tywna a afektywna, pomiedzy teologia scholastyczng a teologig duchowo-
$ci reprezentowang zaréwno przez mnichow i mniszki, jak i przez swieckie
stowarzyszenia beginek i begardow. Istotnymi punktami odniesienia dla
Eckharta i jego zwolennikéw byly pisma Pseudo-Dionizego Areopagity
i Alberta Wielkiego, co mialo stuzy¢ harmonizacji neoplatonizmu
z dominujacym w teologii arystotelizmem. W tym duchu szukano inspi-
racji w duchowej lekturze Piesni nad Piesniami i Prologu do Ewangelii
wedlug $w. Jana, ukazujacych modelowe zjednoczenie Boga z czlowie-
kiem. Mistyka nadrenska proponowala ksztaltowanie w sobie cztowie-
ka wewnetrznego poprzez kontemplacje wcielenia i meki Syna Bozego
[Vandenbroucke, 1962: 444-486; Swiezawski, 2000: 746-755, 875-878;
d’Onofrio, 2005: 499-506].

W drugiej potowie XIV wieku w Anglii dzialal John Wycliffe (okolo
1329-1384), wpltywowy teolog, ktory oddziatal zaréwno na Jana Husa, jak
i na ruch koncyliarystyczny i reformatorski. Wycliffe krytycznie podszedt
do wiadzy duchownej i hierarchii koscielnej, gloszac potrzebe reformy
Kosciota. Uwazal, ze legitymizacja wladzy papieza czy biskupéw nie moze
opierac sie wylacznie na sukcesji apostolskiej, lecz musi by¢ oparta na swie-
tosci sprawujacych wladze. Podwazajac autorytet hierarchii koscielnej
i odwotujac si¢ do augustynskiej koncepcji dwdch panstw, Wycliffe zapro-
ponowal teorie predestynacji. W tym kontekscie uwazal, ze Kosciot to nie
congregatio fidelium, ale congregatio omnium praedestinatorum. Negacja
autorytetu Kosciota instytucjonalnego doprowadzita Wyclifte’a do odrzu-
cenia autorytetu Tradycji i do uznania Pisma Swietego za wylaczne zrédto
Objawienia i ostateczna norme teologii. Cho¢ krytykowat zycie zakonne
i formy poboznosci nieoparte na Stowie Bozym, glosil pochwale ewan-
gelicznego ubdstwa. W sakramentologii Wycliffe podwazyt doktryne ex
opere operato, stwierdzajac, ze waznos¢ sakramentow zalezy od $wigtosci
szafarza. Odrzucil takze transsubstancjacje, gtoszac symboliczna obec-
no$¢ Chrystusa w konsekrowanej hostii, ktora substancjalnie pozostaje
chlebem. W 1377 roku tezy Wycliffe’a zostaly potepione za jego zycia przez
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papieza Grzegorza XI, a nastepnie przez Sobdr w Konstancji w 1415 roku
[d’Onofrio, 2005: 561-563; Swiezawski, 2000: 872-874; Lahey, 2009].

Na przefomie wiekéw XIV i XV na wcigz mtodym wydziale teologicz-
nym w Pradze swoja dziatalno$¢ rozwijal Jan Hus. Jego mistrz, Hieronim
z Pragi (t 1416), zaznajomit go z nauka Wycliffe’a. W obliczu wielkiej schi-
zmy zachodniej Hus krytykowatl dekadencj¢ duchowienstwa i zachowanie
hierarchow, wzywajac Kosciot do powrotu do ideatu czaséw apostolskich,
ktéry byt dla niego wzorem zaréwno w duchowosci, jak i w eklezjologii.
W duchu wiklifizmu praski mysliciel glosil predestynacje i definiowat
Koscidt jako universitas praedestinatorum. Hus uwazal, ze reforma powin-
na dokonac si¢ przy pomocy wladzy $wieckiej. Z tego powodu wezwano go
na Soboér w Konstangcji, gdzie jego koncepcje zostaly potepione, a on sam
zostal spalony na stosie w 1415 roku. Smier¢ czeskiego teologa podsycita
nastroje nacjonalistyczne w Czechach, zwigzane z antagonizmem wobec
Niemcoéw, i doprowadzita do rozwoju husytyzmu. Gtéwne tezy husytyzmu
zostaly opracowane w tzw. czterech artykulach praskich, uchwalonych
w 1420 roku. Artykuly te proklamowaly prawo do swobodnego glosze-
nia Stowa Bozego, udzielania §wieckim komunii pod dwiema postaciami,
sekularyzacji dobr koscielnych, odebrania wladzy swieckiej duchownym
oraz karania za grzechy $miertelne przez wladze §wiecky. Powstaty kon-
flikt narodowy doprowadzil do wojen husyckich i krucjat przeciw zwolen-
nikom praskiego teologa [Ry$, 2000].

W obliczu wielkiej schizmy zachodniej i spadku autorytetu papie-
zy dzieta Ockhama, Marsyliusza z Padwy i Jana z Jandun staly sie fun-
damentem dla rozwoju teorii koncyliaryzmu, gloszacej wyzszos§¢ wta-
dzy soboru nad wladza papieza. Teori¢ te rozwineli teologowie tacy jak
Konrad z Gelnhausen ( 1390) - autor kluczowego dzieta koncyliarystycz-
nego Epistola concordiae, Henryk z Langenstein (t 1397), Piotr z Ailly
(t 1420) i Franciszek Zabarella ( 1417). Gléwnym postulatem koncylia-
rystow bylto zwolanie soboru powszechnego, ktéry zakonczytby schizme.
W 1409 roku zwolano Sobdr w Pizie, ktdry, zamiast zakonczy¢ roztam,
jeszcze bardziej go poglebil. Na soborze wybrano papieza Aleksandra
V, ktérego nie uznali ani Grzegorz XII, ani Benedykt XIII. W kontek-
$cie schizmy Henryk z Langenstein w swoim dziele Epistola pacis glo-
sil, Ze w pewnych nadzwyczajnych wypadkach sobér moze zosta¢ zwo-
tany przez cesarza rzymskiego. Postulat ten zostal zrealizowany przez
cesarza Zygmunta Luksemburczyka, ktory w 1414 roku zwotat Sobor
w Konstancji. W 1415 roku sobor ten oglosit dekret Haec sancta, w kto-
rym stwierdzono, ze sobdr reprezentuje Kosciot katolicki dzigki manda-
towi otrzymanemu bezposrednio od Chrystusa i z tego powodu kazda
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inna wladza, nawet papieska, powinna podporzadkowac sie wladzy sobo-
ru. W 1417 roku dekretem Frequens sobor postanowil, ze kolejne sobory
beda zwolywane co dziesig¢ lat. W 1431 roku zwotano Sobdr w Bazylei,
ktory glosit tezy koncyliarystyczne i probowat ograniczy¢ wladze papie-
ska. W tym kontekscie papiez Eugeniusz IV popadl w spor z soborem
i w 1437 roku przenidst obrady do Ferrary. Ojcowie bazylejscy konty-
nuowali obrady i oglosili detronizacj¢ Eugeniusza IV, w wyniku czego
papiez w 1441 roku bullg Etsi non dubitemus potepil dekret Haec sanc-
ta i koncepcje koncyliaryzmu. W kolejnych latach mysliciele tacy jak
Mikotaj de Tudeschi (Panormitanus, t 1445), Mikolaj z Kuzy (+ 1464)
i Jan Torquemada (f 1468) bronili autorytetu papiezy i wyzszosci ich wla-
dzy nad soborem. W 1460 roku Pius II bullg Execrabilis zakazal nawo-
tywania do soboru, a Sykstus IV odwolal dekrety Soboru w Konstancji.
Ostateczny tryumf wladzy papieza nad soborem dokonat si¢ podczas
Soboru Lateranskiego V w latach 1512-1517, m.in. dzieki intensywnej kry-
tyce koncyliaryzmu przez Tomasza Kajetana (+ 1534) [Swiezawski, 1990].

Pod koniec XIV wieku rozwinat si¢ nowy ruch w duchowosci chrzes-
cijanskiej, zwany devotio moderna, zapoczatkowany przez niderlandzkie-
go teologa Geerta Groote (+ 1384), zalozyciela $wieckich wspdlnot Braci
Wspélnego Zycia. Ruch ten byt odpowiedzig na upadek obyczajéw ducho-
wienstwa i potrzebe reformy Kosciota. Jego celem bylo ozywienie zycia
duchowego poprzez praktykowanie cnét, zwlaszcza pokory i postuszen-
stwa, oraz poglebienie medytacji chrystocentrycznej. Najbardziej wptywo-
wym pisarzem ruchu devotio moderna byl Tomasz a Kempis (1 1471), autor
poczytnego dzieta O nasladowaniu Chrystusa, ktore szybko rozpowszech-
nilo si¢ dzieki ttumaczeniom na jezyki narodowe i rozwojowi druku. Cho¢
rola devotio moderna zmalata w XVI wieku w wyniku rozwoju duchowosci
reformacji protestanckiej i katolickiej kontrreformacji, dzieto Tomasza a
Kempis nadal cieszylo si¢ popularnoscia. Devotio moderna wywarta wptyw
na wielu myslicieli, w tym na zalozyciela jezuitéw, $w. Ignacego z Loyoli,
autora Cwicze# duchowych. Ruch ten odegrat istotng role w ksztaltowaniu
duchowosci chrzescijanskiej w péznym sredniowieczu i wczesnej epoce
nowozytnej [Vandenbroucke, 1962: 512-525; d’Onofrio, 2005: 563-567].

Gtowne prady filozoficzne

Potepienie 219 tez filozoficznych przez biskupa Stefana Tempiera w roku
1277 otworzylo nowy rozdzial w dziejach europejskiej mysli filozoficz-
nej. Krytyka ze strony wladzy koscielnej dotyczyta tez paryskich filozofow,
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ktore przekraczaly granice swojej dyscypliny i podwazaly prawdy
Objawienia, oraz przede wszystkim tez inspirowanych mysla Arystotelesa
i jego arabskiego interpretatora Awerroesa, dotyczacych wiecznosci swia-
ta, teorii dwdch prawd czy monopsychizmu. Wéréd potepionych tez zna-
lazly sie rowniez twierdzenia tomistyczne. Z tego powodu franciszkan-
ski teolog Wilhelm z la Mare (+ 1279) przygotowal Correctorium fratris
Thomae, w ktérym z perspektywy franciszkanskiej skrytykowal domini-
kanskiego teologa. Ogloszenie tego dziela spowodowato zaostrzenie sta-
nowisk i pogtebienie réznic miedzy szkola franciszkanska a dominikan-
ska na kolejne lata [d’Onofrio, 2005: 421-438; Swiezawski, 2000: 722-728].

Jan Duns Szkot (+ 1308) rozpoczal swoja dziatalno$¢ po potepieniu
paryskim, studiujac i uczac w Paryzu i Oksfordzie. Franciszkanin glosit
niemozliwo$¢ poznania Boga przy pomocy ludzkiego intelektu i koniecz-
no$¢ poznania Go z Objawienia. Na tej podstawie Szkot rozrdznit teolo-
gie sama w sobie (theologia in se), czyli poznanie przez Boga samego sie-
bie, oraz naszg teologie (theologia nostra), ktéra ma poznanie Boga dzieki
swiattu Bozego Objawienia. To rozréznienie epistemologiczne doprowa-
dzilo Szkota do nowej wizji ontologicznej. Podczas gdy dla Tomasza pod-
stawowym pojeciem metafizyki bylo istnienie (esse), obecne analogicznie
zardwno w Stworcy, jak i w stworzeniu, dla Szkota podstawowym poje-
ciem byla istota (ens). Pojecie bytu nie bylo juz analogiczne, jak u Tomasza
czy Bonawentury, ale stalo si¢ jednoznaczne (univocitas entis). Kazdy byt
jest pozarodzajowy, ma swoistg natura communis, ktérej nie da sie poznaé
ani ogolnie, ani szczegdétowo. Nie mozna wigc poznac istoty rzeczy (quid-
ditas), ale jedynie to, jak dana konkretna rzecz istnieje (haecceitas). Taka
wizja rzeczywistosci prowadzita Szkota do radykalnej réznicy miedzy
$wiatem a Bogiem, bytem skonczonym a bytem nieskoniczonym. Wedlug
Szkota nie jesteSmy w stanie przy pomocy naturalnego rozumu wydedu-
kowac, jaki Bog jest w sobie, metafizyka moze méwic¢ o Bogu tylko ogdl-
nikowo (ut confuse). Z tego wynikata radykalna réznica miedzy teologia
a metafizyka w szkotyzmie. Z racji negacji analogicznosci bytu, zgodnie
z ktérg o Bogu mozna bylo méwic per analogiam do bytéw skonczonych,
w systemie Szkota na temat Boga filozoficznie mozna stwierdzi¢ jedynie
to, ze jest On nieskonczony. To stwierdzenie prowadzi do wniosku, ze Bog
jest nieskonczenie wolny, a Jego wola sama w sobie cechuje si¢ potentia
absoluta, podczas gdy w stosunku do $wiata kieruje si¢ potentia ordina-
ta. Ta teologiczna koncepcja Szkota wspoélgrala z wizjg prymatu woli nad
intelektem w duszy ludzkiej. W dzialaniu to wola byta przyczyna sprawcza
wazniejsza niz intelekt i nie byla niczym skrepowana, nawet poznaniem
najwyzszego dobra [d’Onofrio, 2005: 475-491; Swiezawski, 2000: 757-83;
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Vos, 2018]. Koncepcja Szkota zostata kanonizowana przez szkole francisz-
kanska i w XIV wieku stala si¢ alternatywa dla dominikanskiego syste-
mu tomistycznego. Za Szkotem poszia cala XIV-wieczna szkola francisz-
kanska z takimi autorami jak Franciszek de Meyronnes ( 1328), Landulf
Caracciolo (f 1351) i John Wycliffe (+ 1384) [Swiezawski, 2000: 861-874].
Nieoceniony wplyw na XIV-wieczng filozofi¢ wywarl Wilhelm
Ockham, angielski franciszkanski filozof. W duchu angielskiego empiry-
zmu Ockham budowal swoja epistemologie i metafizyke na koncepcjach
doswiadczenia i oczywistosci. Uwazal, ze poznanie zmyslowe jest intuicyj-
ne, a poznanie umystowe moze by¢ intuicyjne lub abstrakcyjne. Ockham
twierdzil, ze rzeczywisto$¢ bytu mozna pozna¢ jedynie poznaniem intui-
cyjnym, opierajagcym si¢ na poznaniu zmyslowym. To doprowadzito go
do wniosku, ze wiedza ma na celu poznanie oczywistosci rzeczy szcze-
goélowych, a nie wyabstrahowanych powszechnikéw. Konsekwencja tego
bylo stwierdzenie, ze wszystkie byty, w tym akty intelektu, s3 wylacznie
szczegolowe (omne reale est singulare). Na tej podstawie Ockham sformu-
fowal kluczowy postulat metafizycznej brzytwy, zgodnie z ktérym istnieja
tylko te rzeczy, ktorych istnienie mozna stwierdzi¢ bezposrednia obserwa-
cja. Odrzucal istnienie powszechnikéw przed rzeczami i w rzeczach, uzna-
jac je za abstrakcyjne konstrukty umystu. Jego koncepcja potozyta pod-
waliny pod nowozytny nominalizm. Nominalizm Ockhama byl z jedne;j
strony odpowiedzig na szkotystyczng realistyczna koncepcje natura com-
munis i pojecie haecceitas, a z drugiej zanegowaniem realizmu tomistycz-
nego, ktory szukat istoty rzeczy. Wedtug Ockhama istoty rzeczy sa szcze-
gétowymi cze¢sciami bytow szczegdtowych. W teologii Ockham przyjat
fideizm i potepit teologie spekulatywna, radykalnie oddzielajac teologie
od metafizyki. Wedlug myfliciela istnienia Boga nie da si¢ udowodni¢
przy pomocy naturalnego rozumu, a wszelkie twierdzenia teologiczne sg
jedynie prawdopodobne. Bog nie byl przyczyna sprawcza $wiata, ale jedy-
nie przyczyna zachowawcza (causa conservationis). Ockham odrzucit gre-
cki necessytyzm i rozwingl nauke o Bozej wszechmocy. Uwazal, ze wola
Boga jest utozsamiona z Jego istota, a Boég chce wszystkiego, co nie jest
sprzeczne z Jego wola. To prowadzi w konsekwencji do zmiany wartosci
w etyce: wedlug Ockhama dobre jest to, co Bog chce, by byto dobre. Moze
to by¢ nawet nienawi$¢ do Stworcy, jesli tylko bedzie tego chciat. Cho¢
Ockham uzywal pojecia duszy w rozwazaniach o duchowych aktach czto-
wieka, to glosil, ze istnienie duszy jest teza wiary i nie da si¢ go dowies¢.
Koncepcja ta byla wigc spdjna z systemem epistemologiczno-metafizycz-
nym [d’Onofrio, 2005: 513-527; Palacz, 1982; Swiezawski, 2000: 798-818].
Nowa koncepcja nominalistyczna zostala nazwana via moderna, jako
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przeciwienstwo realizmu, ktéry odtad nazwano via antiqua. W duchu
nominalizmu swoja mysl rozwineli tacy autorzy jak Jan Burydan (} oko-
to 1348), Grzegorz z Rimini (+ 1358), Marsyliusz z Inghen ( 1396), Piotr
z Ailly (+ 1420) i Jan Gerson (t 1429) [Swiezawski, 1983: 300-346; Palacz,
1982; d’Onofrio, 2005: 543-563; Swiezawski, 2000: 819-843].

Na poczatku XIV wieku nowatorska mysl przedstawit niemiecki domi-
nikanin Mistrz Eckhart, ktéry przebywat w Kolonii od 1314 roku i tam
prowadzit dzialalnos¢ kaznodziejska. W swojej teologii Eckhart uwazal,
ze podstawowa cechg Boga jest myslenie, a dopiero z niego wynika byt
Boga. Z tego powodu Bog jest przede wszystkim poznaniem. W mysli
Eckharta osobom Trojcy odpowiadaja nastepujace przymioty: Ojciec jest
poznaniem, Syn zyciem, a Duch Swiety bytem (esse). Niemiecki teolog
doszed! do przekonania, ze Bég i byt to jedno, co prowadzilo go do tezy,
ze poza Bogiem nie ma nic. Stworzenie jest wigc nicoscia, ma jedynie swo-
ja istote, podczas gdy jego istnienie jest partycypacja w istnieniu Boga.
Eckhart ukazywal immanencje Boga w calej rzeczywistosci stworzenia,
a zwlaszcza w duszy ludzkiej. Uwazal, ze Bdg jest blizszy duszy niz ona
sama sobie. Dalej glosil, ze celem zycia czlowieka jest intelektualne zjed-
noczenie z Bogiem, co prowadzi do przeksztalcenia czlowieka w Boga.
Jednakze idee istoty rzeczy istnieja w umysle Boga, co powoduje réznice
miedzy Bogiem a stworzeniem. W ten sposdb Eckhart wpisal si¢ w nurt
filozofii neoplatonskiej, gtoszac tezy na skraju panteizmu. Tezy Eckharta
uznano za niebezpieczne dla wiary, w zwigzku z czym wytoczono przeciw
niemu proces na dworze papieskim i potepiono po$miertnie w 1329 roku
[d’Onofrio, 2005: 499-506; Swiezawski, 2000: 746-755].

Jak stusznie zauwaza Stefan Swiezawski [2000: 818], my$l Jana Dunsa
Szkota, Wilhelma Ockhama i Mistrza Eckharta nadaje charakter calej filo-
zofii XIV wieku: Szkot wprowadza racjonalistyczny aprioryzm, Ockham
prezentuje reistyczny aposterioryzm przesigkniety sceptycyzmem,
a Eckhart proponuje subiektywistyczny, monistyczny mistycyzm. Te trzy
nowe tendencje beda widoczne w mysli wielu XIV-wiecznych tworcow.

W kontekscie napie¢ miedzy wladzg papieska a wladza soboru, wila-
dza ludu a wladzg monarchy oraz pytan o zrédta wladzy, a takze w hory-
zoncie konfliktu miedzy Polska i Litwg a Panstwem Krzyzackim, polscy
mysliciele, na czele ze Stanistawem ze Skarbimierza (f 1431) i Pawlem
Wiodkowicem (+ 1435), stworzyli polska szkole prawa miedzynarodowe-
go z koncepcjami prawa narodéw i wojny sprawiedliwej. W tej koncep-
cji panstwo powstaje na skutek zgody jego mieszkancéw, a nie na skutek
dziatan obcych narodéw. Wprowadzenie w czyn prawa narodéw jest rea-
lizacjg prawa natury. Zgodnie z tym prawem kazdy czlowiek, niezaleznie
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od wiary, ma z natury taka samg godno$¢ i te same prawa. Dazenie do zta
przez cztowieka, w tym do wojny, jest sprzeczne z prawem natury, nawet
jesli chodzi o wojne chrzescijan przeciwko poganom. Z kolei oparta
na doktrynie Rajmunda z Penyafortu (+ 1275) koncepcja wojny sprawiedli-
wej zaklada pie¢ warunkow: 1) wojne prowadzi osoba $wiecka, 2) jej celem
jest obrona lub odzyskanie wlasnosci, 3) wojna jest koniecznym srodkiem
do przywrocenia pokoju, 4) jej motywem jest umilowanie sprawiedliwo-
$ci, a nie nienawis¢, 5) powinna odbywac si¢ z upowaznieniem Kosciofa.
W ten sposéb ius gentium ma powazne konsekwencje dla praw czlowie-
ka i zaklada prawo do zycia i jego ochrony, prawo do wolnosci, wlasno-
$ci i sprawiedliwego procesu. Zalozenia tych dwoch doktryn prowadza
do wniosku, ze chrzescijanie moga by¢ wspierani w wojnie sprawiedliwej
przez pogan. W historycznym kontekscie oznaczato to, ze Polska moze by¢
wspierana przez Litwe w wojnie z Zakonem Krzyzackim. Okazuje sie wiec,
ze polska XV-wieczna koncepcja ius gentium stanowi absolutne novum
w europejskiej filozofii politycznej i powstala ponad dwiescie lat wczesniej
niz nowozytna koncepcja Grocjusza (f 1645), uznawanego za tworce pra-
wa miedzynarodowego [Belch i in., 2018; zob. zwlaszcza teksty Tadeusza
Jasudowicza, Stanistawa Wielgusa i Krzysztofa Ozogal.

Wobec narastajacego konfliktu miedzy realistami, reprezentujacymi
via antiqua, a nominalistami, zwolennikami via moderna, w XV wieku
rozwinal si¢ eklektyczny nurt filozoficzny, ktéry czerpal zaréwno ze sta-
rych, jak i z nowych dokonan filozoficznych. W ten sposéb, w horyzon-
cie dwoch skrajnych drég, powstala irenistyczna via communis, ktéra
finezyjnie laczyla koncepty zaréwno przedstawicieli viae antiquae, jak
i viae modernae. Filozofia dazyta do poszukiwania prawdy i pewnej wie-
dzy, a nie do rozstrzygania sporéw doktrynalnych. Kluczowym argumen-
tem za prawdziwoscig jakiejs tezy bylo przyjecie jej przez ogdt myslicieli
i uznanie jej za opinio communis. Przedstawicielami viae communis byli
uczeni nowo powstatego Uniwersytetu Krakowskiego, ktérzy w swoich
pogladach aczyli tezy Tomasza z Akwinu i Bonawentury, jak rowniez
Tomasza ze Strasburga i Jana Burydana. U schytku XV wieku via commu-
nis stopniowo ustepowala miejsca viae antiquae w wyniku rozwoju wto-
skiego humanizmu [Swiezawski, 1979: 78-117; Markowski, 1996: 172-174;
Knoll, 2016: 401-402].

Na poczatku XIV wieku na Pélwyspie Apeninskim zaczeta uwidacznia¢
sie w filozofii i sztuce tendencja do antropocentryzmu oraz fascynacja kul-
turg antyczng. Rozwinely si¢ starozytne gatunki literackie, takie jak dia-
log czy epistolografia. Ten zwrot antropologiczny, zapoczatkowany przez
takich wloskich autoréw jak Dante Alighieri (+ 1321), Giovanni Boccaccio
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(t 1375) i Francesco Petrarca (t 1374), przypadal na okres zwany trecen-
to. Istotnym momentem dla rozwoju humanizmu byt Sobér w Ferrarze
i we Florencji, na ktérym pojawili si¢ przedstawiciele Ko$ciota greckiego.
W wyniku tego soboru doszlo do unii florenckiej w 1439 roku. Wsrdd ojcow
soborowych znalezli si¢ mysliciele tacy jak Eneasz Sylwiusz Piccolomini,
pézniejszy papiez Pius II (+ 1464), oraz Mikolaj z Kuzy (f 1464), ktorzy sta-
li sie kluczowymi reprezentantami X V-wiecznego humanizmu. Wschodni
teologowie przyniesli ze sobg na Zach6d mysl Platona, ktéra nie byta
dotad szerzej znana w lacinskiej Europie sredniowiecznej. Jednym z naj-
wazniejszych greckich delegatow byt pochodzacy z Trebizondu kardy-
nal Bessarion (1 1472), ktdry przettumaczyl na tacine szereg prac Platona,
umozliwiajac jego recepcje w Europie. Dzieto Bessariona kontynuowat
Marsilio Ficino (t 1499), ktory w 1462 roku zatozyt Akademie Florencka
i przettumaczyt kolejne dziela Platona i Plotyna, a takze skomentowat je.
Kontrapunktem dla Akademii Florenckiej i renesansu platonizmu byt uni-
wersytet w Padwie, gdzie od XIV wieku rozwijala si¢ szkola arystotelesow-
ska w duchu awerroizmu. Bessarion i Ficino uwazali, Ze najlepszym roz-
wigzaniem filozoficznym jest uzgodnienie Platona i Arystotelesa w duchu
Plotyna. Filozofia humanistyczna oraz my$l Platona i Plotyna przedosta-
ty sie z Pélwyspu Apeninskiego do reszty Europy, wpltywajac w istotny
sposob na ksztalt XVI-wiecznej mysli humanistycznej [Swiezawski, 1979:
58-83; Swiezawski, 1983: 164-274; d’Onofrio, 2005: 527-538].

Podsumowanie

Niniejsze streszczenie ukazuje kluczowe procesy i postacie XIV- i X V-wiecz-
nej teologii oraz filozofii europejskiej, koncentrujgc si¢ na przemianach
w zakresie epistemologii, ontologii oraz refleksji teologicznej w ich histo-
rycznym kontekscie.

Wieki XIV i XV w Europie byly naznaczone wojna stuletnia (1337-1453),
ktora ostabila Francje¢ i Anglie, torujac jednoczes$nie droge do rozwoju
potegi dynastii Habsburgow i Jagiellonéw. Epidemia czarnej $mierci (1347-
1353) zdziesigtkowala ludnos¢ kontynentu, a zdobycie Konstantynopola
przez Turkéw osmanskich w 1453 roku zasadniczo zmienito uktad sit
geopolitycznych. Wkrotce potem nastgpity wielkie odkrycia geograficzne,
ktore zapoczatkowaly ekspansje kolonialng. Wynalezienie druku (oko-
o 1440) zrewolucjonizowalo przekaz wiedzy, natomiast renesans, zapo-
czatkowany we Wloszech, rozprzestrzenit sie w calej Europie, ksztaltujac
nowozytny sposob myslenia.
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W 1302 roku papiez Bonifacy VIII ogtosit bulle Unam Sanctam, w kto-
rej podkreslil wyzszos¢ wladzy papieskiej nad wladza swiecka, co doprowa-
dzilo do konfliktu z Francja. Przeniesienie siedziby papiestwa do Awinionu
(1309-1377) stalo sie bezposrednig przyczyna wielkiej schizmy zachodniej
(1378-1417). Kryzys ten zostal zakonczony na Soborze w Konstancji (1414-
1418), ktéry wybrat Marcina V na jedynego papieza oraz potepil Jana Husa
i Johna Wycliffe'a. W tym czasie nauczanie teologii uniwersyteckiej roz-
szerzylo si¢ poza Paryz, Oksford i Cambridge — powstaly nowe wydziaty
teologiczne m.in. w Pradze i w Krakowie (1397). Sobér bazylejsko-ferrar-
sko-florencki (1431-1445) kontynuowat dzieto reform, potepil husytyzm
oraz podjat prébe zjednoczenia Kosciota z Kosciolem bizantyjskim i inny-
mi Ko$ciotami wschodnimi. Mimo to wewnetrzne napigcia nie zanikty
i przyczynily sie do wybuchu reformacji w XVI wieku.

W 1277 roku biskup Stefan Tempier potepit 219 tez arystotelesowskich.
Stanowilo to przetom w dziejach filozofii europejskiej, gdyz potepienia
skierowane byly przeciw tezom podwazajacym Objawienie, inspirowa-
nym zwlaszcza mysla Arystotelesa i Awerroesa. Doprowadzilo to do napie¢
pomiedzy szkotami franciszkanska i dominikanska. Jan Duns Szkot,
dzialajacy juz po tych potepieniach, twierdzil, ze Boga nie mozna poznaé
za pomocg samego ludzkiego rozumu, lecz jedynie dzieki Objawieniu.
Zaproponowal nowa wizje ontologiczng, koncentrujaca si¢ na pojeciu isto-
ty (ens) bardziej niz istnienia (esse), akcentujgc absolutng wolnos¢ i wole
Boga. Wilhelm Ockham rozwinal empiryczng epistemologie, gloszac, ze
istnieja jedynie byty jednostkowe, i odrzucajac istnienie powszechnikéw,
co polozylo fundament pod nowozytny nominalizm. Idee te doprowa-
dzily do radykalnego rozdzielenia teologii i metafizyki. Mistrz Eckhart
uznal myslenie za podstawowy przymiot Boga, z ktérego wynika istnie-
nie; z powodu pogladéw o charakterze panteistycznym zostal posmiertnie
potepiony. Polscy mysliciele, tacy jak Stanistaw ze Skarbimierza i Pawel
Wiodkowic, rozwingli koncepcje prawa migdzynarodowego, akcentu-
jac prawo naturalne i rowno$¢ wszystkich ludzi. W XV wieku pojawit sie
eklektyczny nurt filozoficzny via communis, taczacy realizm i nomina-
lizm oraz dazacy do konsensusu zamiast sporéw doktrynalnych. Poczatek
XIV wieku przynidst we Wloszech zwrot antropocentryczny, inspirowa-
ny tworczoscig Dantego i Petrarki. Sobdr we Florencji umozliwil recep-
cje mysli Platona w Europie, wywierajac znaczacy wplyw na huma-
nizm XVI wieku.

Paryskie potepienia wplynely takze na dalszy rozwoj scholastyki. Jan
Duns Szkot, krytykujac nadmierng role filozofii w teologii, wyrdznit
dwie moce Boga: potentia ordinata i potentia absoluta. Na tej podstawie
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uzasadnial mozliwo$¢ niepokalanego poczecia Maryi. W 1439 roku ogto-
szono ten dogmat, jednak bez papieskiej aprobaty; definicja dogmatyczna
nastapita dopiero w 1854 roku. Wilhelm Ockham, bronigc radykalnego
ubdstwa zakondw zebrzacych, popadl w konflikt z papiestwem. Na dwo-
rze cesarza Ludwika IV Bawarskiego wspierali go Marsyliusz z Padwy
i Jan z Jandun, ktérzy w traktacie Defensor pacis opowiadali si¢ za wyz-
szo$cig wladzy cesarskiej nad papieska. W XIV wieku rozwineta sie tak-
ze szkota augustianska taczgca mysl §w. Augustyna z nominalizmem (via
moderna), ktéra wywarla wplyw na teologie krakowska oraz na Marcina
Lutra. Istotnym nurtem byfa réwniez mistyka nadrenska, reprezentowana
przez Mistrza Eckharta, dazaca do harmonii miedzy duchowoscia speku-
latywna i afektywna. John Wycliffe podwazyt autorytet Kosciota, odrzucit
nauke o transsubstancjacji oraz zasade ex opere operato, co doprowadzi-
to do jego potepienia. Jego idee wplynely na Jana Husa, ktéry krytykowat
duchowienstwo i wzywal do reformy Kosciota. Po skazaniu przez Sobor
w Konstancji Hus zostal spalony na stosie.
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Summary

This chapter highlights key developments and figures in 14th- and 15th-cen-
tury European theology and philosophy, focusing on shifts in epistemolo-
gy, ontology, and theological thought in their historical context.

The 14th and 15th centuries in Europe were marked by the Hundred Years’
War (1337-1453), which weakened France and England while paving the way
for Habsburg and Jagiellonian rule. The Black Death (1347-1353) decimat-
ed the population, and in 1453, the Ottoman conquest of Constantinople
reshaped geopolitics. The great geographical discoveries followed and
fuelled colonial expansion. The invention of the printing press (ca. 1440)
revolutionised the dissemination of knowledge, while the Renaissance,
emerging in Italy, spread across Europe, shaping modern thought.

In 1302, Pope Boniface VIII issued Unam Sanctam, which asserted papal
supremacy over secular rulers and sparked conflict with France. The papacy
moved to Avignon (1309-1377), leading to the Western Schism (1378-1417).
The Council of Constance (1414-1418) resolved it, electing Martin V as the
sole pope and condemning Jan Hus and John Wycliffe. Theological education
expanded beyond Paris, Oxford, and Cambridge, with new faculties found-
ed in Prague and Krakéw (1397), among other places. The Council of Basel-
Ferrara-Florence (1431-1445) continued reforms, opposed Hussitism, and
attempted to unite the Church with the Byzantine and other Eastern Churches.
However, internal struggles persisted, contributing to the later Reformation.

The Parisian condemnations of 1277 by Bishop Stephen Tempier marked
a significant shift in European philosophy, targeting theses that questioned
Revelation, particularly those inspired by Aristotle and Averroes. Thisled to
tensions between the Franciscan and Dominican schools. John Duns Scotus,
active after these condemnations, argued that God can only be known
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through Revelation, not through the human intellect. He introduced a new
ontological vision focusing on essence (ens) over existence (esse), empha-
sising God’s absolute freedom and will. William of Ockham developed
an empiricist epistemology, asserting that only particular things exist and
rejecting universals, which laid the groundwork for modern nominalism.
Their ideas led to a radical separation of theology from metaphysics. Meister
Eckhart proposed that God’s primary attribute is thought, with existence
following from it. His pantheistic views led to his posthumous condemna-
tion. Polish thinkers such as Stanistaw of Skarbimierz and Pawet Wlodkowic
developed concepts of international law, emphasising natural law and equal
rights for all human beings. In the 15th century, an eclectic philosophical
movement emerged, combining realism and nominalism into a via com-
munis, favouring consensus over doctrinal disputes. The early 14th century
saw a shift towards anthropocentrism in Italy, influenced by authors such
as Dante and Petrarca. The Council of Ferrara-Florence introduced Plato’s
thought to Europe, significantly influencing 16th-century humanism.

The Parisian condemnations also influenced scholasticism. John Duns
Scotus, criticising the excessive role of philosophy in theology, distinguished
two powers of God: potentia ordinata and potentia absoluta. On this basis,
he justified the possibility of the Immaculate Conception. In 1439, the dog-
ma was proclaimed, but without papal approval; it was officially defined in
1854. As a result of defending the radical poverty of mendicants, William
of Ockham came into conflict with the papacy. At the court of Emperor
Louis IV of Bavaria, he was supported by Marsilius of Padua and John of
Jandun, who in Defensor pacis advocated the superiority of imperial power
over papal power. In the 14th century, the Augustinian school developed,
combining the thought of St Augustine with nominalism (via moderna).
Its representatives influenced Krakow theology as well as Martin Luther.
Rhineland mysticism, represented by Meister Eckhart and seeking harmo-
ny between speculative and affective spirituality, was also significant. John
Wryclifte challenged the authority of the Church and rejected transubstan-
tiation and the principle of ex opere operato, leading to his condemnation.
His ideas influenced Jan Hus, who criticised the clergy and called for reform.
Condemned by the Council of Constance, he was burned at the stake.

Abstrakt

Rozdzial przedstawia najwazniejsze przemiany historyczne, ko$cielne, teologicz-
ne i filozoficzne XIV i XV wieku, tworzace kontekst dla narodzin i rozwoju polskiej
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refleksji apologetycznej. Szczegdlna uwage poswiecono wielkiej schizmie zachodniej,
soborom w Konstancji i Bazylei oraz rozwojowi koncyliaryzmu, ktéry stat sie jednym
z najwazniejszych nurtéw poéznosredniowiecznej eklezjologii. Omdéwiono réwniez prze-
miany scholastyki zwigzane z mysla Jana Dunsa Szkota i Wilhelma Ockhama, rozpo-
wszechnieniem nominalizmu i via moderna, a takze rozwojem nowych form duchowo-
$ci. Istotnym elementem rozdzialu jest ukazanie wzrostu znaczenia uniwersytetéw oraz
powstania Wydzialu Teologicznego w Krakowie, dzieki ktéremu polscy teologowie wia-
czyli sie w najwazniejsze europejskie debaty. Calos¢ odtwarza intelektualne i eklezjalne
$rodowisko, w ktérym ksztaltowata si¢ pdznosredniowieczna polska teologia.

Slowa kluczowe: teologia §redniowieczna; wielka schizma zachodnia; koncyliaryzm;
scholastyka; nominalizm; via moderna; reforma Ko$ciola; Uniwersytet Krakowski

Abstract

The chapter presents the major historical, ecclesiastical, theological, and philosophi-
cal developments of the fourteenth and fifteenth centuries that provided the context
for the emergence of Polish apologetic thought. Particular attention is given to the
Great Western Schism, the Councils of Constance and Basel, and the rise of conciliar-
ism as one of the most important currents of late medieval ecclesiology. The chapter
also discusses transformations within scholastic theology associated with John Duns
Scotus and William of Ockham, the spread of nominalism and the via moderna, and
new forms of Christian spirituality. The growing importance of universities and the
establishment of the Faculty of Theology in Krakéw are highlighted as crucial factors
enabling Polish theologians to participate in major European debates. The chapter thus
reconstructs the intellectual and ecclesial environment in which late medieval Polish
theology developed.

Keywords: medieval theology; Great Western Schism; conciliarism; scholasticism;
nominalism; via moderna; Church reform; University of Krakéw



