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Wstep

Szanowni Panstwo,

W obecnym, piatym tomie serii Annales Canonici Monographiae,
tym razem inspirowanym posynodalng adhortacja apostolska
Amoris laetitia papieza Franciszka, proponujemy zainteresowa-
nym problematyka matzenstwa i rodziny szereg przemyslen i re-
fleksji nad pewnymi wybranymi, istotnymi tematami adhortacji.

Zgodnie z sugestig papieza Franciszka wyrazona we wprowa-
dzeniu do adhortacji w zdaniu: ,Mam nadzieje, ze kazdy, poprzez
lekture, poczuje sie wezwany do troszczenia sie z mitoscia o zycie
rodzin, poniewaz one «nie s3 problemem, s3 przede wszystkim
szansa»” Wydziat Prawa Kanonicznego Uniwersytetu Papieskie-
go Jana Pawla 11 w Krakowie zaprosit do dyskusji nad tym doku-
mentem polskich kanonistéw, czego efektem s zawarte w tomie
czasopisma opracowania.

Sposrdd obfitosci zagadnien, ktére wniosta adhortacja, niekto-
re z nich wydaly sie organizatorom sympozjum bardziej interesu-
jace niz pozostale - i dlatego niejako ,w pierwszym rzucie” staly
sie one przedmiotem blizszego studium i poznania.

Zaprezentowane na konferencji piec referatow, pod wspdlnym
tytutem ,Kosciot wobec matzenskich sytuacji nieregularnych

1 Franciszek, Adhortacja apostolska Amoris laetitia, 19.03.2016, n. 7.
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w swietle posynodalnej adhortacji apostolskiej Amoris laetitia
papieza Franciszka”, zawieraja bogaty tadunek teoretycznych
refleksji i przemyslen, wnoszac takze szereg praktycznych uwag,
ktore tez staty sie okazja do licznych interwencji uczestnikéw kon-
ferencji, zwlaszcza w formie zglaszanych watpliwosci i zapytan.

Ufamy, Ze proponowany szanownym nabywcom zaintereso-
wanym problematyka malzenstwa i rodziny kolejny tom naszego
czasopisma przyniesie prawdziwe zadowolenie i satysfakcje.

Jako redakcja zyczymy zatem pozytecznej i owocnej — w mysl
papieskiej sugestii — lektury, ktéra moze sie sta¢ kolejng zacheta
do dalszego studium i poznania catego papieskiego dokumentu.

ks. Jézef Krzywda cm

Jozef Krzywda, Wistep, w: Dyskusje nad ,,Amoris laetitia”, red. Piotr Kroczek, Krakow
2017, s. 5-6 (Annales Canonici Monographiae, 6).
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KATOLICKI UNIWERSYTET LUBELSKI JANA PAWEA II

Od kiedy zaczyna sie matzenstwo?
Problem uwaznienia w zawigzku
sytuacji nieregularnych

Odpowiedz na pytanie postawione w tytule niniejszego przedto-
zenia moze by¢ rézna w zaleznosci od kontekstu. Wedtug prawa
polskiego mezczyzna i kobieta zaczynaja by¢ postrzegani jako matl-
zonkowie z chwila zlozenia przed kierownikiem urzedu stanu cy-
wilnego lub konsulem oswiadczen, ze wstepuja ze soba w zwiazek
matzenski. Odpowiedz sie jednak komplikuje, gdy ustawodawca
opisuje warunki uznania skutkow cywilnych matzenstw zawar-
tych w formie wyznaniowej, gdyz za skuteczne cywilnie uznaje
tylko takie matzenstwa, w ktorych mezczyzna i kobieta ztozyli od-
powiednie o$wiadczenia przed uprawnionym duchownym, a do-
datkowo zostat spelniony warunek w postaci sporzadzenia aktu
matzenstwa przez kierownika urzedu stanu cywilnego na podsta-
wie zawiadomienia o tym fakcie przekazanego przed duchownego
w ustawowo zakreslonym terminie pieciodniowym'. Ustawodawca
w tym przypadku uwaza malzeristwo za zawarte w chwili ztozenia
oswiadczen, chociaz ich skutecznos$¢ uzaleznia od dziatan oséb

1 Zob. A. Tunia, Charakter prawny terminéw stosowanych w procedurze zawar-
cia matzeristwa cywilnego w formie wyznaniowej, ,Studia z Prawa Wyznaniowego”
10 (2007), s. 209-224; T. Smyczynski, Prawo rodzinne i opiekuricze, Warszawa
2005, S. 35-36.
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trzecich, i to dokonanych nastepczo®. W tym ostatnim przypadku
nawet poprawne ztozenie oswiadczen przez samych nupturientow
nie musi skutkowa¢ zawarciem matzenstwa, co wiecej - w chwili
zlozenia oswiadczenia nie da sie ustali¢, czy jest ono skutecznes.

Przy udzielaniu odpowiedzi na powyzsze pytanie w obszarze
prawa kanonicznego Kosciota katolickiego nasuwa sie w sposéb
oczywisty stwierdzenie, ze matzenstwo zaczyna sie z chwilg wyra-
zenia konsensu (zgody) przez osoby prawnie do tego zdolne, wy-
razonego zgodnie z prawem. Konsens za$ jest aktem woli, ktorego
nie moze uzupelni¢ zadna ludzka wladza, przez ktéry mezczyzna
i kobieta w nieodwolalnym przymierzu wzajemnie sie sobie odda-
ja i przyjmuja w celu stworzenia matzenstwa+.

Ta oczywista konstatacja odnosi sie jednak tylko do ,zwyczaj-
nego” zawarcia matzenstwa w formie kanonicznej. Pozostaje

2 Ustawa z dnia 25 lutego 1964 r. Kodeks rodzinny i opiekunczy, tekst jedn.
Dz.U. z 2015, poz. 2082; Dz.U. z 2016, poz. 406, 1177, 1271; art. 1: ,§ 1 Malzen-
stwo zostaje zawarte, gdy mezczyzna i kobieta jednoczesnie obecni ztoza przed kie-
rownikiem urzedu stanu cywilnego oswiadczenia, ze wstepuja ze soba w zwigzek
matzenski. § 2. Malzenstwo zostaje réwniez zawarte, gdy mezczyzna i kobieta za-
wierajacy zwiazek matzenski podlegajacy prawu wewnetrznemu kosciota albo inne-
go zwigzku wyznaniowego w obecnosci duchownego o$wiadcza wole jednoczesne-
go zawarcia matzenstwa podlegajacego prawu polskiemu i kierownik urzedu stanu
cywilnego nastepnie sporzadzi akt matzenstwa. Gdy zostana spelnione powyzsze
przestanki, matzenstwo uwaza sie za zawarte w chwili ztozenia o$wiadczenia woli
w obecnos$ci duchownego. § 4. MeZczyzna i kobieta, bedacy obywatelami polskimi
przebywajacymi za granica, moga zawrze¢ matzenstwo rowniez przed polskim kon-
sulem lub przed osoba wyznaczona do wykonywania funkgji konsula”.

3 Zob. A. Mezglewski, Jedno matzenstwo czy dwa? Rzecz o istocie matzeristwa
konkordatowego, ,Monitor Prawniczy” 18 (2003), s. 821-827.

4  Kodeks prawa kanonicznego [dalej: kPK] 1983, kan. 1057: ,§ 1. Malzenstwo
stwarza zgoda stron miedzy osobami prawnie do tego zdolnymi, wyrazona zgodnie
z prawem, ktdrej nie moze uzupetnic¢ zadna ludzka wladza. § 2. Zgoda matzenska
jest aktem woli, ktérym mezczyzna i kobieta w nieodwotalnym przymierzu wza-
jemnie sie sobie oddaja i przyjmuja w celu stworzenia matzenstwa”. Podobnie Ko-
deks kanonéw Koscioléw wschodnich [dalej: kkkw], kan. 817; kan. 1081 KPK 1917.
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jednak duze pole do analizy ,wystarczalnosci” o$wiadczenia woli

wyrazonego wobec kierownika urzedu stanu cywilnego w kano-
nicznym porzadku prawnym. Dotyczy to na przyklad sytuacji,
w ktdrej nupturient - katolik - zawiera tylko matzenstwo cy-
wilne, rezygnujac z zawarcia matzenstwa w formie kanonicznej,
przy zatozeniu, ze tre$¢ oswiadczenia woli nie narusza w niczym

prawa naturalnego i prawa Bozego pozytywnego oraz brak jest

kanonicznych przeszkdd zrywajacych. Moze powstad pytanie, czy
w takiej sytuacji katolik zawiera prawdziwe malzenstwo, ktdrego

przyczyng sprawcza jest konsens, rezygnujac tylko z katolickiej

formy jego zawarcia, czy tez jego akt woli nie ma zadnego zna-
czenia ze wzgledu na niezachowanie formy kanonicznej. Wbrew
pozorom opowiedzenie sie za drugim rozwigzaniem nie jest oczy-
wiste. Jednoznacznos¢ takiego stanowiska ostabia przede wszyst-
kim mozliwos¢ kanonicznego uwaznienia takiego matzenstwa,
bazujacego na prawidtowo wyrazonym i nadal trwajacym konsen-
sie. ,Obudowanie” konsensu przez ustawodawce innymi wymaga-
niami majacymi wptyw na waznos¢ matzenstwa - jak przeszkody
matzenskie, a zwlaszcza przepisy okreslajace forme jego zawarcia -
jest zdecydowanie wtorne w stosunku do konsensu jako przyczy-
ny sprawczej malzenstwa. Stad tez okolicznos$ci te musza ustgpié
lub zosta¢ usuniete, gdy akt woli jest prawidtowo skonstruowany
i w sposob niebudzacy watpliwo$ci uzewnetrzniony.

Mozna z powyzszego wyprowadzi¢ wniosek, ze niezaleznie
od tego, czy matzenstwo jest zawierane w formie kanonicznej, czy
tez kazdej innej formie publicznej, tres¢ konsensu matzenskiego
musi spetnia¢ te same warunki.

Nalezy podkresli¢ takze niemoznos$¢ ingerencji osob trzecich
w akt konsensu malzenskiego, jak rowniez niemozno$¢ manipu-
lowania jego trescig przez samych nupturientow. Tres¢ aktu woli
jest nienaruszalna wewnetrznie i zewnetrznie. Dlatego sami mat-
zonkowie nie moga w sposob dowolny ksztattowac jego tresci, ale
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musza zaakceptowac wszystko to, co jest jego obiektywng zawar-
toscia. Z kolei zaden podmiot zewnetrzny w stosunku do nup-
turientéw - ani indywidulany, ani instytucjonalny - nie moze
ingerowa¢ w tres¢ konsensu zaréwno poprzez jakiekolwiek ogra-
niczenie (zubozenie) tresci konsensu, jak i poprzez uzupehienie
ewentualnych defektow konsensu, a tym bardziej przez zastapie-
nie osobistego aktu woli decyzjq 0sdb trzecich lub organow wiadzy.

Tak zarysowana koncepcja konsensu matzenskiego daje pod-
stawe do przyjrzenia sie instytucji uwaznienia malzenstwa w za-
wiazku.

1. Proba zdefiniowania i poczatki instytucji
Na podstawie kan. 1161 § 1 KPK 1983 uwaznienie matzenstwa w za-
wiazku (sanatio in radice) mozna zdefiniowaé jako nadzwyczajny
$rodek uwaznienia matzenstwa zawartego niewaznie, nastepuja-
cy bez ponawiania zgody matzenskiej, dokonany przez wtasciwa
wladze, zawierajacy jednoczesnie dyspense od przeszkody, jesli
istniata, oraz od formy kanonicznej, jesli nie byla zachowana,
powodujacy cofniecie wstecz skutkdw kanonicznych. Podstawa
uwaznienia w zawigzku jest konsens wyrazony wczesniej, ktdry
trwa do tej pory (kan. 1107). Przy uzdrowieniu w zawigzku dyspen-
sa od defektu powodujacego niewaznos¢ zawarta jest w samym
akcie uwaznienia. Decyzja ta powoduje cofniecie skutkdw praw-
nych (na podstawie fikcji prawnej) do momentu zawarcia matzen-
stwa niewaznego (ex tunc), chociaz samo uwaznienie nastepuje
z chwilg udzielenia taski (ex nunc) (kan. n61 § 2). Uwaznienia
w zawiazku nie udziela sie, jesli nie zachodzi prawdopodobieri-
stwo, iz strony pragng trwac¢ we wspdlnocie zycia matzenskiego
(kan. 1161 § 3), stad nie dokonuje sie go, jesli dane matzenstwo
ma mate szanse na dalsze trwanie.

Aktualny stan prawny zagadnienia jest wynikiem wielowieko-
wej ewolugdji tej instytucji, o ktorej pierwsze wzmianki pochodza
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z poznego sredniowiecza. Jak referuja badacze tematu (Jézef
Rybczyk, Stefan Biskupski, Pius Ciprotti), w wieku X111 miat
miejsce spér wokot zagadnienia legalizacji potomstwa i na tym
tle zrodzila sie ta nowa instytucja prawna. Punktem wyjscia byt
dekretat Innocentego 111 Per venerabilem. W dekretale tym papiez
stwierdzil, Ze Stolica Apostolska ma nieograniczong wladze lega-
lizowania potomstwa co do skutkéw duchowych, a takze z duzym
prawdopodobienstwem i co do skutkéow doczesnych, nawet tam,
gdzie nie rozciaga sie $wieckie wladztwo papiezy. Dekretat wy-
wotat zywa polemike. Chodzito gtéwnie o dwa skutki doczesne -
o prawo dziedziczenia i sukcesji do tronu, ktorych wladza $wiecka
strzegla zazdrosnies. Kolejne przekazy moéwia o Bonifacym viin
(1294-1303), ktory uwaznit w sposdb nadzwyczajny matzenstwo
I[ldefonsa, krola portugalskiego, z nieznang blizej ksiezniczka
z Polski®. Teoretycznych podstaw instytucji uzdrawiania w za-
wigzku dostarczyli Henryk de Segusio, zwany Hostiensis (zm.
1271), oraz loannes Andreae (zm. 1348), takze rozpatrujac problem
legitymacji potomstwa, ktore mogtoby uczestniczy¢ w prawach
duchowych i doczesnych na réwni z potomstwem zrodzonym
w malzenstwie waznym. Kanonisci ci zwrdcili uwage na lgcznosc
tego problemu z uzdrowieniem samego wezta malzenskiego: kto
ma wladze nad malzenstwem, ten ma wladze nad legitymacja
potomstwa ze skutkiem wstecznym?. Henryk de Segusia w swo-
im wywodzie podszed} do rozwigzania sporu o legalizacje dzieci
od strony wezta matzenskiego, w nim bowiem widziatl podstawy

5 Zob. S. Biskupski, Prawo matzenskie Kosciota rzymskokatolickiego, t. 1, War-
szawa 1950, s. 451-466.

6 Zob. I. B. Riganti, Commentaria in regulas, constitutiones et ordinationes
Cancellariae Apostolicae, Romae 1747, reg. 49, n. 10-11; reg. 50, n. 107.

7 Zob. ]J. Rybezyk, Uzdrowienie matzenistwa w zawigzku. Sanatio in radice -
c. 1138-1141, Lublin 1958, s. 75-95. Zob. takze J. Zygala, La ,sanatio in radice” en
el matrimonio: naturaleza y perspectiva, Navarra 2006.
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legalizacji. Dowodzil on miedzy innymi, ze legalizacja dzieci nie
jest samoistnym bytem prawnym, lecz wynika w sposob naturalny
z waznosci matzenstwa. Z postawienia takiej zasady wyptywato
juz jasno, ze sprawa legalizacji nalezy do tego, kto posiada wladze
nad malzenstwem, a wiec do papieza, i obejmuje skutki zaréwno
duchowe, jak i doczesne®.

W przekazach historycznych znalez¢ mozna stosunkowo nie-
liczne przypadki stosowania tej instytucji — zaréwno w odniesie-
niu do pojedynczych matzenstw, jak i uwazniania zbiorowego®.
Na przyklad papiez Juliusz 111 uzdrowit w roku tysiac piecset
pie¢dziesiatym czwartym matzenstwa zawarte niewaznie w Anglii
za panowania Henryka vii1. Uczynit to z pobudek dobra publicz-
nego i w sposob ogolny, tj. dla wiekszej ilosci matzenstw. Sobor
Trydencki obostrzyt wczesniejsze przepisy i zarzadzil, ze dyspensa
mogta by¢ udzielona w tych tylko wypadkach, gdy zachowana byta
soborowa forma matzenstwa®*. W sposéb podobny do Juliusza 111
zdecydowal Klemens X1 (1700-1721) w konstytucji z 2 kwietnia
1701 roku Apostolicae dignitatis. Jezuici, ktérzy otrzymali od Piu-
sa 1v wladze dyspensowania na misjach od wszystkich przeszkod
pokrewienstwa i powinowactwa w zakresie prawa koscielnego,
przekroczyli granice danych im upowaznien. Nalezato uregulowac
sprawe zawartych w tych okolicznosciach matzenstw. Wspomnia-
na konstytucja Klemens X1 uwaznil w zawigzku wszystkie mat-
zenstwa pobtogostawione na terytoriach misyjnych przez jezuitéw,
ktorzy przekroczyli swoje uprawnienia w zakresie dyspensowania
od przeszkdd pokrewienistwa i powinowactwa w zakresie prawa
koscielnego, z moca wsteczng, a potomstwo z takich matzenstw
uznat za legalne, tak jak potomstwo, ktdre miato przyjs$¢ na swiat

8 Zob. S. Biskupski, Prawo matzeriskie..., dz. cyt., s. 452.

9 Szczegotowo kwestie historyczne tego okresu omawia S. Biskupski, Prawo
matzeriskie..., dz. cyt., s. 452-455.

10 Sobdr Trydencki, session 24, De reformatione matrimonii, cap. 5.
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w przysztosci, juz po uwaznieniu. Papiez uzyt sformutowania ,ab
initio et in eorum radice” oraz zwolnit strony od ponowienia zgody,
na co Sobor Trydencki nie zezwalat".

Za pontyfikatu Benedykta x1v (1740-1758) instytucja uwaznie-
nia w zawiazku zostata dopracowana, zwlaszcza w konstytucji
Redditae Nobis z 5 grudnia 1744 roku®, w ktorej przedstawit wa-
runki uwaznienia, oraz w dekrecie Cum super z 27 wrzesnia 1755
roku i w breve Etsi matrimonialis z 30 wrzesnia 1755 roku®. Za jego
pontyfikatu oraz za pontyfikatow kolejnych papiezy stosunkowo
czesto stosowano zbiorowe uwaznienie w zawigzku w kontekscie
niezachowania formy trydenckiej zawarcia matzenstwa. Do naj-
bardziej spektakularnych naleza: decyzja Benedykta x1v z dnia
4 listopada 1741 roku zawarta w bulli Matrimonia (tzw. Declaratio
Benedictina) dla Stanéw Holenderskich'#; decyzja Piusa v1 z dnia
25 sierpnia 1786 roku, bedaca odpowiedzia na prosbe arcybiskupa
Trewiru i dotyczaca wszystkich niewaznie zawartych matzenstw
z jego diecezji; decyzja Piusa viI, ktory upowaznit biskupow
francuskich za posrednictwem kardynata Caprara do uzdrowie-
nia malzenstw zawartych poza Kosciolem podczas rewolucji
francuskiej®; oraz decyzja Piusa X z dnia 18 stycznia 1906 roku,
przez ktorg uwaznit w zawiazku wszystkie matzenstwa mieszane
w Niemczech zawarte z pominieciem dekretu Tametsi'®.

11 Zob. ]. Rybezyk, Uzdrowienie matzeristwa..., dz. cyt., s. 115; S. Biskupski, Pra-
wo matzeriskie..., dz. cyt., s. 454.

12 Zob. Fontes, I, n. 350. Por. takze Benedictus x1v, De synodo dioecesana, 13.

13 Zob.]. Rybezyk, Uzdrowienie matzeristwa..., dz. cyt., s. 175-187.

14 Zob. Bullarium, 1v, s. 151.

15 Zob. J. Rybezyk, Uzdrowienie matzeristwa..., dz. cyt., s. 170nn.

16 Zob. Fontes, 111, n. 670, ust. 2.
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2. Sanatio in radice w prawie kodeksowym

Instytucja sanationis in radice znalazta swoje miejsce w pierw-
szym Kodeksie prawa kanonicznego z 1917 roku w kan. 1138-1141.
Zgodnie z kan. 1138 § 1: ,Uzdrowienie matzenstwa w zawigzku jest
jego uwaznieniem, zawierajacym, oprocz dyspensy lub ustania
przeszkody, dyspense od prawa o ponowieniu zgody i cofniecie
wstecz skutkéow kanonicznych przez fikcje prawng™”. W powyz-
szej definicji znajduja sie nastepujace elementy sktadowe poje-
cia uwaznienia w zawigzku: dyspensa od przeszkody zrywajacej,
dyspensa od ponowienia zgody, fikcja prawna i dzialanie wstecz.
W kodeksie prawodawca rozstrzygnat spor kanonistow dotyczacy
zagadnienia, kiedy matzenstwo na skutek uwaznienia w zawiaz-
ku staje sie wazne, stanowiac, ze ,uwaznienie nastepuje od chwili
uzyskania taski, cofniecie za$ wstecz rozumie sie jako cofniecie
do poczatku matzenstwa, jezeli inaczej nie zastrzezono” (kan. 1138
§2)°.

Kodeks zajat sie takze kwestig, czy Kosciot moze uzdrawiac
w zawigzku malzenstwa niewazne, jesli ustata przeszkoda prawa
Bozego pozytywnego lub naturalnego. Kongregacja Swietego Ofi-
cjum w roku 1904 orzekla, ze ,matrimonium contractum cum im-
pedimento iuris naturalis vel divini non posse sanari in radice™.
To stanowcze stwierdzenie, ze w takiej sytuacji nie mozna doko-
nywac sanowania, zostato ztagodzone w kan. 1139 § 2, w ktérym
prawodawca stwierdza, ze malzenstwa ,zawartego z przeszkoda
prawa naturalnego albo Bozego, chociazby podzniej przeszkoda

17 ,Matrimonii in radice sanatio est eiusdem convalidatio, secumferens, praeter
dispensationem vel cessationem impedimenti, dispensationem a lege de renovando
consensu, et retrotractionem, per fictionem iuris, circa efectus canonicos, ad pra-
eteritum”,

18 ,Convalidatio fit a momento concessionis gratiae; retrotractio vero intelligi-
tur facta ad matrimonii initium, nisi aliud expresse caveatur”.

19 Fontes, 1v, n. 1270.
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ustata, Ko$ciot nie uzdrawia w zawiagzku, ani nawet w chwili usta-
nia przeszkody” - a wiec Kosciot moze uzdrowic, ale tego nie
czyni. Kodeks z 1917 roku rezerwowat kompetencje do dokonania
sanationis in radice dla Stolicy Apostolskiej (kan. 1141), chociaz
przekazywano je biskupom diecezjalnym w ramach tzw. upraw-
nien piecioletnich.

W okresie po soborze watykanskim 11 na mocy motu proprio
Pawla v1 Pastorale munus, ktére weszto w zycie z dniem 8 grud-
nia 1963 roku, biskupi uzyskali zwyczajna wladze uzdrawiania
matzenstw w zawiagzku, jesli malzenistwa te byly niewazne z po-
wodu przeszkod nizszego rzedu®, przeszkody roznej wiary oraz
niezachowania formy prawnej>. Ten sam papiez w motu proprio
De Episcoporum muneribus z dnia 15 czerwca 1966 roku posze-
rzyt kompetencje biskupéw na uwaznienie wszystkich matzenstw,
z wyjatkiem niewaznych z powodu przeszkod, od ktdérych dys-
pensa byla zarezerwowana dla Stolicy Apostolskiej, oraz prze-
szkody wyplywajacej z prawa Bozego, ktora juz ustala, a takze

20 ,Matrimonium vero contractum cum impedimento iuris naturalis vel divini,
etiamsi postea impedimentum cessaverit, Ecclesia non sanat in radice, ne a mo-
mento quidem cessationis impedimenti’”.

21 Chodzito o pokrewienstwo w trzecim stopniu linii bocznej, powinowactwo
w drugim stopniu linii bocznej, przyzwoito$¢ publiczng w drugim stopniu, pokre-
wienstwo duchowe oraz dwie pierwsze postacie wystepku (kan. 1042 § 2 KPK 1917).

22 Zob. Paulus v1, Litterae apostolicae motu proprio datae Pastorale munus: fa-
cultates et privilegia quaedam episcopis conceduntur, 20.11.1963, ,Acta Apostoli-
cae Sedis” [dalej: AAS] 56 (1964), s. 5-12, 1, n. 23-24.

23 Byly to nastepujace przeszkody: 1) brak odpowiedniego wieku, jesli nuptu-
rientowi do waznego zawarcia matlzenstwa brakowato wiecej niz jeden rok; 2) wy-
nikajace ze $wiecen diakonatu i prezbiteratu oraz z uroczystej profesji zakonnej;
3) wystepku, jesli miato miejsce matzonkobdjstwo; 4) pokrewienstwa w linii prostej
i w linii bocznej do drugiego stopnia dotykajacego pierwszego; 5) powinowactwa
w linii prostej. Zob. Paulus v1, Litterae apostolicae motu proprio datae ,De episco-
porum muneribus” normae episcopis impertiuntur ad facultatem dispensandi spec-
tantes, 15.06.1966, AAS 58 (1966), . 467-472, n. 11-15.



16 ks. Leszek Adamowicz

z wyjatkiem malzenistw mieszanych, jesli zachodzity trudnosci
w zachowaniu przepiséw o rekojmiach stron+.

Identyczne co do istoty przepisy zostaly zawarte w prawie
matzenskim Koscioléw wschodnich® w kan. 127-130 z dodaniem
w kan. 130 uprawnien dla patriarchy w tym zakresie*®. W okresie
posoborowym biskupi wschodni otrzymali nowe uprawnienia
w motu proprio Pawla vi De episcopalis potestatis>.

Zaréwno z przepisow dawnych, jak i aktualnie obowigzujacych
wynika, ze przy prébie uwaznienia matzenstwa w zawiazku klu-
czowym problemem jest ustalenie, jaka byla tres¢ aktu woli, ktory
lezal u podstaw rozpoczecia przez matzonkéw wspolnego zycia,
a takze stwierdzenie, czy matzonkowie nadal trwaja w tym zwiaz-
ku i nie grozi im niebezpieczenstwo rozejscia sie. Druga kwestia
jest ustalenie przyczyny niewaznosci w obszarze przeszkod zry-
wajacych i defektu formy kanonicznej, a co za tym idzie — ustale-
nie organu uprawnionego do podjecia decyzji o uwaznieniu.

3. Zainicjowanie procedury sanationis in radice

i ustalenie przyczyny niewaznosci

Procedura administracyjna zmierzajaca do uwaznienia matzen-
stwa w zawigzku inicjowana jest w sytuacji, gdy: (1) sami mat-
zonkowie, a przynajmniej jedno z nich, zwrdci sie do Stolicy
Apostolskiej lub do biskupa diecezjalnego o wydanie stosownego

24 Zob. Paulus v, Litterae apostolicae..., 15.06.1966, n. 18.

25 Zob. Pius x11, Litterae apostolicae motu proprio datae Crebrae allatae
sunt: de disciplina sacramenti matrimonii pro Ecclesia orientali, 22.02.1949, AAS
31 (1949), 5. 89-117.

26 ,Patriarcha potitur facultate concedendi sanationem in radice si validitati
matrimonii obstat tantum defectus formae celebrationis vel impedimentum a quo
ipsa despensare potest”.

27 Zob. Paulus vI, Litterae apostolicae motu proprio datae Episcopalis potesta-
tis: normae episcopis Ecclesiarum orientalium, ad facultatem dispensandi spectan-
tes, impertiuntur, 2.05.1967, AAS 59 (1967), s. 385-390, n. 8-13.



Od kiedy zaczyna sie malzenistwo? Problem uwaznienia... 17

dekretu; (2) gdy uczyni to urzedowy przedstawiciel Kosciota
(proboszcz lub $wiadek asystujacy przy zawieraniu malzenstwa),
za wiedza lub bez wiedzy matzonkow.

Inicjatywa sanowania malzenstwa moze mie¢ miejsce w roznych
stanach faktycznych. Naleza do nich w przypadku katolikéw (gdy
przynajmniej jedna strona nalezata w chwili zawarcia matzenstwa
do Kosciota katolickiego i byta zobowigzana do zachowania formy
kanonicznej): zawarcie malzenistwa jedynie w formie cywilnej lub
przed ministrem niekatolickim (z wyjatkiem zawarcia matzen-
stwa ze wschodnim niekatolikiem wobec niekatolickiego kaptana
wschodniego) bez dyspensy od formy kanonicznej, w przypadku
usilowania zawarcia matzenstwa, pomimo swiadomosci istnienia
przeszkody zrywajacej i braku od niej dyspensy, oraz w przypad-
ku zawarcia matzenstwa przy braku swiadomosci przeszkody, gdy
taka wiadomos¢ zostanie powzieta. W dwoéch pierwszych przy-
padkach inicjatywa matzonkéw (matzonka) z pewnoscia bedzie
motywowana wolg powrotu do pelnego zycia sakramentalnego,
porzuconego przez rezygnacje z zawarcia matzenstwa kanonicz-
nego; w trzecim - uspokojenie sumienia, zaniepokojonego infor-
macja o podejrzeniu niewazno$ci matzenstwa.

Brak wiedzy o istnieniu defektu, ktéry mogl uczyni¢ matzen-
stwo niewaznym, moze wynikac¢ z braku, nawet niezawinionego,
nalezytej wiedzy na temat matzenstwa lub ze zlekcewazenia wy-
mogow Kosciota w tym zakresie zaréwno przez samych nuptu-
rientdw, jak tez, niestety, przez duchownych odpowiedzialnych
za nalezyte przygotowanie do malzenistwa w aspekcie kanonicz-
nym. Dotyczy to zwlaszcza rzadziej spotykanych w praktyce dusz-
pasterskiej przeszkod kanonicznych.

Na tym etapie nalezy takze stwierdzi¢, czy brak nalezyte-
go umocowania duchownego nie zostal uzupetniony w wyniku
zastosowania zasady Ecclesia supplet, co czyniloby procedure
uwaznienia zbedna. Nie ma takze potrzeby sanowania matzenstw
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dwojga nieochrzczonych, gdy przynajmniej jedno z nich przyjmu-
je chrzest®.

Nalezy przy tym pamietad, ze sanatio in radice mozliwe jest
wylacznie, gdy przyczyng niewaznosci malzenstwa jest defekt
formy kanonicznej lub przeszkoda zrywajaca, od ktorej Koscidt
dyspensuje. Nie ma wiec mozliwo$ci sanowania malzenstwa,
gdy przyczyna niewaznosci jest przeszkoda pochodzaca z prawa
Bozego naturalnego (pokrewienistwo w linii prostej i w drugim
stopniu linii bocznej, niezdolno$¢ fizyczna®) lub prawa Bozego
pozytywnego (wezel malzenski), chyba ze przeszkody te ustaty
(wyleczenie niezdolnosci, ustanie malzenstwa). Konieczne jest

28 Zob. Franciscus, Esortazione apostolica postsinodale ,Amoris laetitia” ai ve-
scovi ai presbiteri e ai diaconi alle persone consacrate agli sposi cristiani e a tutti
i fedeli laici sullamore nella famiglia, 19.03.2016, n. 75:,Z tego wzgledu, kiedy dwo-
je matzonkéw nie bedacych chrzescijanami przyjmuje chrzest, nie jest konieczne
ponowienie ich przysiegi matzenskiej i wystarczy, ze jej nie odrzucaja, poniewaz
na mocy otrzymywanego chrztu ich zwigzek staje si¢ sam przez sie sakramentalnym.
Prawo kanoniczne uznaje takze waznosc niektérych matzenstw, ktére odbywaja sie
bez asystencji wyswieconego szafarza. Ead naturalny zostat tak przenikniety od-
kupieniem Jezusa Chrystusa, ze «miedzy ochrzczonymi nie moze istnie¢ wazna
umowa matzenska, ktdra tym samym nie bytaby sakramentem». Ko$ciét moze wy-
magac, aby byt to akt publiczny, w obecnosci $wiadkow i przy spetnieniu innych wa-
runkow, ktdre zmieniaty sie na przestrzeni dziejow, ale nie odbiera to nowozencom
ich charakteru szafarzy sakramentu matzenstwa, ani tez nie umniejsza centralnej
roli zgody mezczyzny i kobiety, ktora jest tym, co ustanawia samo w sobie wiez sa-
kramentalng. Trzeba, aby$my gtebiej uswiadomili sobie dziatanie Boga w obrzedzie
$lubnym, ktore jest bardzo wyraznie podkreslane w Kosciotach wschodnich, przez
nadanie szczegolnego znaczenia blogostawienstwu nowozencow jako znakowi daru
Ducha Swietego”.

W tekscie powyzszym znajduja sie odeslania do kanonéw: 1055 § 2, 1116,
1161-1165 KPK/83 i kanonow: 832, 848-852 KKKW. Zob. takze J. S. Pelczar, Prawo
matzeriskie katolickie z uwzglednieniem prawa cywilnego obowiqzujgcego w Austrii,
w Prusach i w Krélestwie Polskim, Krakéw 1885, s. 553.

29 Na ten temat zob. H. Stawniak, Niemoc plciowa jako przeszkoda do matzen-
stwa, Warszawa 2000.
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takze sanowanie malzenstwa wowczas, gdy ustala samoistnie
przeszkoda pochodzaca z prawa ko$cielnego.

Ponadto nalezy przypomnied, ze sanatio in radice jest sposo-
bem nadzwyczajnym uwaznienia malzenstwa. Zawsze nalezy
preferowa¢ konwalidacje zwykla, czyli ponowienie konsensu
z zachowaniem formy kanonicznej, po ewentualnym uzyskaniu
koniecznej dyspensy od przeszkody zrywajacej.

Za przyczyny wystarczajace do uzdrowienia matzenstwa w za-
wigzku Tadeusz Pawluk uznaje nastepujace okolicznosci:

- niemozliwos¢ przeprowadzenia uwaznienia matzenstwa
w sposob zwykly, przy czym jest rzecza obojetna, z jakiego zrodia
ta niemozliwos$¢ wypltywa;

- niemozliwo$¢ powiadomienia drugiej strony o niewaznosci
zwigzku matzenskiego ze wzgledu na niebezpieczenistwo rozejscia
sie stron badz znieslawienia strony swiadomej niewaznosci;

- zniestawienie stron w razie uwaznienia zwyklego;

- obawa, ze strony moglyby sie rozej$¢, gdyby im zakomuniko-
wano o niewaznosci ich malzenstwa;

- zawarcie malzenstwa mieszanego wobec ministra niekatolic-
kiego bez uprzedniego uzyskania dyspensy od zachowania formy
kanonicznej;

- jezeli przeprowadza sie generalne uzdrowienie w zawiazku,
czyli konwalidacje wielu matzenstw jednoczesnie — w takim przy-
padku jest rzecza niemozliwa ponowienie zgody przez wszystkie
pary malzenskie;

30 Stwierdzenie to oparte jest na paremii: ,Quia cum consensus super illegi-
timam materiam cadit, utrinque renovari debet’”, zaczerpnietej z Praelectionum
Theologicarum Honorati Tournely Continuatio, Sive Universae Theologiae Moralis
Tractatus, t. 8, Venetiis 1769, s. 239.

31 Zob. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta 11, t. 111: Prawo
maizerniskie, Olsztyn 1996, s. 234.
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- jezeli niewaznos¢ malzenstwa wynikta z winy duszpasterza,
a powiadomienie stron o niewaznosci ich matzenstwa mogtoby
spowodowac zgorszenie lub krzywde dla stron32.

4. Ustalenie istnienia wystarczajacego
i nieodwolanego konsensu oraz nieistnienia
niebezpieczenstwa rozejscia sie matzonkow

Przystepujac do uwaznienia matzenstwa w zawiazku, nalezy
upewnic sie, ze konsens matzenski zostat wyrazony, i to w sposéb
wystarczajacy, gdyz nie mozna uzdrowi¢ malzenstwa w zawiaz-
ku, jesli u obu stron lub jednej z nich nie bylo zgody matzenskiej
lub jesli zgoda, poczatkowo poprawnie wyrazona, pdzniej zosta-
fa odwotana (kan. 162 § 1). Uwaznienie w zawigzku nie zawie-
ra dyspensy od wyrazenia zgody malzeniskiej, lecz jedynie od jej
ponowienia. Odwotanie zgody, aby uniemozliwialo uzdrowienie
w zawigzku, musi by¢ wyrazne i jednoznaczne. W praktyce jednak
nie wolno stosowac uzdrowienia w zawiazku, jesli z okoliczno-
$ci nie wynika prawdopodobienstwo, iz strony pragng utrzymac
wspodlnote matzenska (zob. kan. 161 § 3). Za trwato$cig konsensu,
zdaniem Wojciecha Géralskiego, stoi domniemanie prawne3.

Matzenstwo moze by¢ takze uzdrowione w zawiazku, choéby
pierwotnie zgody nie bylo, jesli w miedzyczasie zgoda zostata
wyrazona; wtedy skutki cofane s3 do momentu wyrazenia zgody
(kan. 1162 § 2).

Pawluk twierdzi*4, ze niemozliwe jest uzdrowienie matzen-
stwa w zawiazku, jesli w miedzyczasie jedna ze stron popadta

32 Zob. ]. Rybezyk, Uzdrowienie matzeristwa..., dz. cyt., s. 370-372.

33 Zob. W. Goralski, Domniemania prawne w dziedzinie materialnego prawa
matzeriskiego w KPK z 1983 roku, ,Ius Matrimoniale” 10/16 (2005), s. 129-131.

34 Zob.T. Pawluk, Prawo matzeriskie..., dz. cyt., s. 234.
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w chorobe umystowa®. Wprawdzie prawo wyraznie o tym nie
wspomina, jednakze jest rzecza oczywista, ze naturalna zywot-
nosc¢ zgody u oséb, ktore popadly w te chorobe, jest przekreslona.
Z racji umownego charakteru zwigzku matzenskiego nie wystar-
czy zgode tylko wyrazi¢, ale tez trzeba mie¢ mozno$¢ ja wykonac
(kan. 1095). Domniemanie prawne o trwaniu zgody matzernskiej
(kan. 1107) musi ustapié¢ przed stanem faktycznym3.

5. Ustalenie przyczyny niewaznosci w obszarze
przeszkod zrywajacych i defektu formy
kanonicznej oraz organu uprawnionego

do uwaznienia

Uzdrowienia w zawigzku moze dokona¢ Stolica Apostolska
(kan. 1165 § 1). Tylko ona ma mozliwo$¢ uzdrowi¢ matzenstwo
niewazne z powodu przeszkdd, od ktorych dyspensowanie jest jej
zarezerwowane (kan. 1078 § 2), oraz z powodu przeszkody pra-
wa Bozego¥, ktdra ustala (kan. 165 § 2). Stolica Apostolska moze
uzdrawia¢ w zawiazku zaroéwno w poszczegolnych przypadkach,
jak i ogolnie w razie potrzeby.

Uzdrowienia matzenstwa w zawigzku w poszczegolnych przy-
padkach (in singulis casibus) moze udzieli¢ biskup diecezjalny,
choéby malzenstwo bylo niewazne z wielu powodow jednocze-
$nie. Gdy chodzi o uzdrowienie matzenstwa mieszanego, nalezy
zachowac przepisy kan. 1125 o rekojmiach i oswiadczeniach stron
(zob. kan. 1165 § 2). Spod kompetencji biskupa diecezjalnego
wylaczone s3 uzdrowienia tych malzenstw, ktorych niewaznosé

35 Zob. S. Congregatio Concilii, Responsum Mechlinien. Legitimationis,
12.07.1890, ,Acta Apostolicae Sedis” 23 (1890-91), s. 332-334.

36 Zob.]. Rybezyk, Uzdrowienie matzeristwa..., dz. cyt., s. 340-344.

37 Zob. P. Ciprotti, De sanando in radice matrimonio irrito ob impedimentum iu-
ris divini, ,Apollinaris” 12 (1939), s. 411-423; L. Bender, Sanatio matrimonii invali-
di per impedimentum iuris divini, ,Ephemerides Iuris Canonici” 15 (1957), s. 29-44.
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wynikla z przeszkod, od ktorych dyspensy udziela Stolica Apo-
stolska, a mianowicie: $wiecen, publicznego wieczystego slubu
czystosci ztozonego w instytucie zakonnym na prawie papieskim
oraz wystepku (kan. 1090).

W odniesieniu do uwaznienia z powodu braku formy kano-
nicznej*® nie budzi dyskusji uprawnienie biskupa diecezjalnego
do uwaznienia matzenstw mieszanych (z wyjatkiem tych zawar-
tych w cerkwi prawostawnej) oraz zwigzkéw z osobami nieochrz-
czonymi, takze zawartych w Kosciele katolickim, jednak wadliwie,
bo wobec nieuprawnionego duchownego. Watpliwosci pojawiaja
sie w kontekscie mozliwosci uwaznienia matzenstwa dwojga ka-
tolikéw zawartego tylko w formie cywilnej lub w innej formie pu-
blicznej. Dyspensa od formy kanonicznej w tym przypadku jest
zarezerwowana dla Stolicy Apostolskiej*. Jednak przepis zawarty
w kan. 1165 § 2, ktory rezerwuje dla Stolicy Apostolskiej decyzje
o sanowaniu, wymienia jedynie przeszkody zrywajace, milczac
na temat formy kanonicznej. Stad tez nalezy wyprowadzi¢ wnio-
sek, ze biskup diecezjalny, chociaz nie ma prawa udzieli¢ w tym
stanie faktycznym dyspensy nupturientom, to jednak moze sano-
wac ich matlzenstwo zawarte nawet w zlej wierze, np. tylko w for-
mie cywilnej. Moze to prowadzi¢, niestety, do naduzy¢.

Warunkiem sanowania matzenstw mieszanych jest takze ztoze-
nie odpowiednich przyrzeczen i oswiadczen wymaganych na pod-
stawie kan. 125 KPK 1983.

38 Zob. M. Ortiz, Questioni riguardanti la forma matrimoniale. La ,convalida-
zione invalida” e l'‘ambito di obbligatorieta dopo il m.p. omnium in mentem, w: La
ricerca della verita sul matrimonio e il diritto a un processo giusto e celere. Temi
di diritto matrimoniale e processuale canonico, ed. H. Franceschi, M. A. Ortiz, Roma
2012, 8. 171-204.

39 Zob. Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Authentice Interpretando,
Responsum die 14.05.1985, AAS 77 (1985), s. 771.
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6. Przyczyny zastosowania uwaznienia

w zawiazku i tres¢ prosby o uwaznienie

Na podstawie praktyki Ko$ciola mozna ustali¢ nastepujace przy-
czyny upowazniajace do zastosowania uzdrowienia w zawigzku:

1. uzdrowienie w zawigzku stanowi jedyny srodek do uwaznie-
nia malzenstwa;

2. 0 niewaznosci matzenstwa wie tylko jedna strona, a drugiej
powiadomic¢ nie mozna;

3. jedna ze stron nie chce ponowi¢ zgody;

4. uwaznienie zwyczajne naraza strony na zniestawienie;

5. obie strony nie wiedza o niewaznosci, a gdyby wiedzialy, nie
chciatyby ponowi¢ zgody;

6. jezeli wina niewaznosci matzenistwa lezy po stronie dusz-
pasterza (brak formy, brak stwierdzenia przeszkody), a powiado-
mienie o tym stron statoby sie powodem zgorszenia lub krzywdy;

7. uspokojenie sumienia i uprawnienie potomstwa+.

Za Pawlukiem* mozna stwierdzi¢, ze prosba o uzdrowienie
matzenstwa w zawigzku powinna zawiera¢ dokladny opis stanu
faktycznego, dlatego nalezy w niej opisac:

- w jakiej formie malzenstwo zostalo zawarte niewaznie - ko-
$cielnej, cywilnej czy wobec ministra niekatolickiego;

- kiedy i gdzie matzenstwo zostato zawarte niewaznie;

- czy zgoda malzenska, wyrazona podczas niewaznego zawar-
cia matzenstwa, byla prawdziwa i czy trwa nieprzerwanie dotad
u obu stron;

- czystronom nie grozi niebezpieczenstwo rozwodu cywilnego
lub zwyktego rozejscia sie;

40 Zob. np. S. Biskupski, Prawo matzeriskie..., dz. cyt., s. 453; T. Pawluk, Prawo
matzerniskie..., dz. cyt., s. 234.
41 Zob. T. Pawluk, Prawo matzeriskie..., dz. cyt., s. 236.
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- co bylo przyczyna niewaznosci malzenstwa i jakie przeszko-
dy matzenskie istniejg obecnie miedzy stronami;

- czy strony wiedzg o niewaznos$ci malzenstwa;

- dlaczego strony nie chca skorzystac ze zwyklego uwaznienia
matzenstwa.

Prosba o uwaznienie moze zosta¢ sformutowana przez jedne-
go lub oboje matzonkdw, jak réwniez przez swiadka urzedowego,
ktory asystowal przy malzenstwie, jak tez przez proboszcza lub
ordynariusza miejsca. Wydaje sie, ze moze to uczynic takze pro-
motor sprawiedliwosci, gdy np. niewazno$¢ matzenstwa ma cha-
rakter publiczny, a sami matzonkowie nie wnosza o sanowanie,
czym powoduja zgorszenie, a warunek trwatosci zwigzku nie bu-
dzi watpliwosci.

7. Uwagi koncowe

Jednym z wazniejszych obszardw pracy duszpasterskiej jest troska
o to, by wierni pozostajacy w relacji matzenskiej nie byli pozba-
wieni laski sakramentalnej przez pozostawanie w zwiazkach nie-
kanonicznych. Jak stwierdza Pawluk:

Duszpasterz nie moze obojetnie przejs¢ obok zauwazonego faktu
niewaznosci malzenstwa. Wazne malzenstwo to przyjety sakrament,
ktory dla matzonkdw jest statym zrodtem specjalnej taski Bozej, kto-
ra pomaga im osiaggna¢ wlasna doskonatosé i obopdlne uswiecenie.
Przyjety sakrament malzenstwa to swiadectwo wiary matzonkéw;
to wlaczenie milosci matzenskiej w milos¢ Boza; to wprowadzenie
spokoju do dusz matzonkdéw i otuchy do zycia matzenskiego+.

Okazji do zetkniecia sie z malzenstwem niewaznym dusz-
pasterz ma wiele. Niewaznos$¢ malzenstwa moze on stwierdzi¢
podczas codziennych kontaktéw duszpasterskich z wiernymi

42 T. Pawluk, Prawo matzenskie..., dz. cyt., s. 239.
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powierzonymi jego pieczy, podczas duszpasterskiej wizytacji ro-
dzin w okresie koledy, w kancelarii parafialnej przy okazji zgta-
szania przez rodzicow swoich dzieci do chrztu, przede wszystkim
za$ w konfesjonale - zwlaszcza w czasie misji i rekolekcji para-
fialnych. Na konieczno$¢ rozeznawania indywidualnych sytuacji
zwraca uwage takze papiez Franciszek w Mitis Iudex Dominus
lesus: ,wszystkie instytucje [Ko$ciola], ktore oczywiscie zawsze
mozna udoskonali¢, powinny dazy¢ do tego, aby przekazywaty
taske Bozg oraz stale sprzyjaly dobru wiernych, zgodnie z darami
i misja kazdego z nich, co stanowi podstawowy cel Kosciota”.
Strony zyjace w matzenstwie niewaznym nie zawsze s3 prze-
ciwne uwaznieniu ich matzenstwa i nie zawsze chca doprowadzi¢
do deklaracji jego niewaznosci. Przeciwnie - niekiedy przejawiaja
szczerg che¢ uwaznienia swojego malzenstwa, nie majg jednak
odwagi do zrealizowania swojego pragnienia. Tym trzeba z duzym
zaangazowaniem pasterskim pomaoc uspokoic¢ sumienie.

SUMMARY

When does marriage start? The problem
of aradical sanation in the context of irregular
situations

The canonical and legal institution of a radical sanation (in latin: sanatio
in radice) is one way of healing irregular marital situations. This institution,
known in the Catholic Church since the late Middle Ages, was established

43 Franciscus, Litterae apostolicae motu proprio datae ,Mitis Iudex Dominus
lesus”: quibus canones Codicis Iuris Canonici de causis ad matrimonii nullitatem
declarandam reformantur, 15.08.2015, AAS 107 (2015), s. 958-970 (,Wstep”).
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during the pontificate of Benedict X1v in the eighteenth century. It is also
present in both the current codes of the canon law. It gives the possibility
of administrative validation of a marriage, even without the knowledge
of the parties, provided that marriage consensus was properly expressed,
it has not been canceled, and parties are not in danger of divorce. The radi-
cal sanation is possible if the defect that caused the invalidity is dispensable
or by the diocesan Bishop, or by the Holy See, who are according to the

possibility to give a dispense respectively to the radical sanation.

Keywords: radical sanation, marriage, nullity, dispense
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UNIWERSYTET PAPIESKI JANA PAWEA II w KRAKOWIE

Adhortacja Amoris laetitia
twoércza kontynuacja
adhortacji Familiaris consortio?

Sobor Watykanski 11 naucza: ,,Z malzenstwa wywodzi sie rodzina,
w ktorej rodza sie nowi cztonkowie spotecznosci ludzkiej i staja
sie dzieki fasce Ducha Swietego przez chrzest dzie¢mi Bozymi, aby
Lud Bozy trwat przez wieki™. Troska Kosciota o matzenstwo i ro-
dzine jawi sie takze w jego nauczaniu, ktdre siega jego poczatkow
i trwa poprzez wieki az do czasow wspotczesnych. W tych dziejach
nauczania o matzenstwie i rodzinie znaczaca role odgrywa dok-
tryna Vaticanum 11, ktora byta kontynuowana. Taka kontynuacje
stanowi nauczanie Jana Pawta 11, w szczegolnosci jego adhortacja
Familiaris consortio, a takze nauczanie papieza Franciszka, w tym
jego adhortacja Amoris laetitia.

Adhortacja Amoris laetitia jest rwniez kontynuacjg adhortacji
Familiaris consortio. W niniejszym artykule zamierzamy odpo-
wiedzied na pytanie: czy jest to kontynuacja twdrcza? Odpowiada-
jac na postawiony problem, zwrocimy uwage jedynie na niektdre
elementy nauczania wystepujace w obydwu adhortacjach. Sa to:

1 Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum 11, Constitutio dogma-
tica Lumen gentium de Ecclesia, 21.11.1964, AAS 57 (1965), s. 5-75; tekst facinsko-
-polski: Sobdér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2008, s. 144-263
[dalej: kx], n. 11.



28 ks. Jan Dyduch

zakorzenienie w Pismie $w., milo$¢ w malzenstwie i rodzinie, za-
dania rodziny i sprawa budzaca najwiecej emocji, mianowicie
duszpasterstwo zwigzkdw nieregularnych.

1. Malzenstwo i rodzina w Pismie s$w.
i nauczaniu Kosciola

Autorzy obydwu przywotanych adhortacji czesto nawiazuja do Pi-
sma $w. Jan Pawet 11 pisze: ,Bdg stworzyl cztowieka na swoj ob-
raz i podobienstwo; powotujac go do istnienia z mitosci, powotat

0y

go jednoczesnie do mitosci™. Bog, stwarzajac czlowieka, stworzyt
mezczyzne i kobiete, polecajac im, aby zaludniali ziemie, czynili
ja sobie poddang, aby byli ptodni i rozmnazali sie (por. Rdz 1, 28).
Tak wiec malzenistwo to zwiazek mezczyzny i kobiety dla zalud-
niania ziemi. Z woli Bozej zwiazek ten jest nierozerwalny.

Jan Pawet 11, méwiac o porzadku stworzenia, w szczegolnosci
o stworzeniu cztowieka i ustanowieniu malzenstwa nierozerwal-
nego u poczatku dziejow ludzkosci, przechodzi do nauczania Je-
zusa Chrystusad. Pan Jezus objawia pelna prawde o malzenstwie,
przywolujac jego poczatek: ,,Czy nie czytaliscie, ze Stwdrca od po-
czatku stworzyl ich jako mezczyzne i kobiete? (...) Co wiec Bog
zlaczyl, cztowiek niech nie rozdziela” (Mt 19, 4b. 6b). Przywo-
fany fragment wypowiedzi Jezusa zawarty jest w Jego rozmowie
z faryzeuszami. Odwotywali sie oni do Mojzesza, ktory zezwolit
na rozwody. Pan Jezus ttumaczy im: , Przez wzglad na zatwardzia-
tosc¢ serc waszych pozwolit wam Mojzesz oddalac zony wasze; lecz
od poczatku tak nie byto” (Mt 19, 8).

To zatwardziatos¢ serca ludzkiego sprawita, Ze zamiar Bozy zo-
stat wypaczony. Pan Jezus nie tylko potwierdza pierwotna prawde

2 JanPawel 11, adhortacjaapostolska Familiaris consortio [dalej: FC], 22.11.1981,
n. 11.
3 Por Fc,n. 13.
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o malzenstwie, ale takze obdarza cztowieka taska, aby pokonat za-
twardziatosc¢ serca: ,Objawia On pierwotng prawde matzenstwa,
prawde o poczatku i wyzwalajac cztowieka od twardosci serca,
uzdalnia go do urzeczywistnieniaw petni tej prawdy”+. Taka prawda
o matzenstwie jawi sie w nauczaniu Kosciota, ktérego poniekad apo-
geum jest doktryna Vaticanum 11. Malzenstwo jest wspolnota cha-
rakteryzujacasie nierozerwalnoscia. Koscidt z cala moca potwierdza
i glosi nierozerwalnosc zwigzku matzenskiego jako prawde zawartq
w Bozym objawieniu. Bég zada nierozerwalnosci matzenskiej i daje
ja jako owoc, jako znak i wymog mitosci, absolutnie wiernej, jaka
On darzy cztowieka. Zada, aby cztowiek byt postuszny woli Chry-
stusa: ,Cowiec Bog zlaczyl, niech cztowiek nie rozdziela” (Mt 19, 8)5.

Nierozerwalnos¢ matzenstwa zostaje w szczegolniejszy sposob
potwierdzona, a poniekad przypieczetowana, przez jego sakra-
mentalnos¢. Kazde matzenstwo, jako instytucja prawa Bozego
ustanowiona przy poczatkach dziejow cztowieka, charakteryzuje
sie $wietoscig. Natomiast matzenstwo ochrzczonych jest sakra-
mentem, gdyz Jezus Chrystus podnidst je do godnosci sakramen-
tu. Naucza o tym adhortacja Familiaris consortio, wlaczajac sie
w tradycyjng nauke Kosciota: ,(...) malzenistwo ochrzczonych
staje sie w ten sposdb rzeczywistym znakiem Nowego i Wiecz-
nego Przymierza, zawartego we Krwi Chrystusa”. Uzasadniajac
sakramentalnos¢ matzenstwa, Jana Pawet 11 siega m.in. do kla-
sycznego tekstu Pisma $w. na ten temat z Listu $w. Pawla Apo-
stota do Efezjan (Ef 5, 21-33). Malzenistwo ochrzczonych jest
pamiatka i uobecnieniem zbawczego dzieta Chrystusa oraz rze-
czywistym znakiem dzieta zbawienia, w ktorym matzonkowie
uczestniczg jako para’. Swoje wywody o malzenstwie sw. Pawet

4 FC,n.13.
5 Por FC, n. 20.
6 FC,n.13.
7 Por. Fc,n. 13.
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konczy konkluzja: ,Tajemnica to wielka, a ja mowie: w odniesieniu
do Chrystusa i do Kosciota” (Ef 5, 32).

W nauczaniu o malzenstwie i rodzinie siega obficie do Pisma
$w. papiez Franciszek w adhortacji Amoris laetitia. Pisze tam:

Przedstawiajac tekst, zaczne od wprowadzenia inspirowanego Pis-
mem $w., ktore nada mu odpowiedni ton. Na tej podstawie roz-
waze aktualng sytuacje rodzin, by sta¢ twardo na ziemi. Nastepnie
przypomne pewne podstawowe kwestie nauczania Kosciola o mat-

zenstwie i rodzinie (...)%.

W nauczaniu o matzenstwie i rodzinie papiez Franciszek przy-
woluje Ksiege Rodzaju: ,Wspaniate dwa pierwsze rozdziaty Ksie-
gi Rodzaju przedstawiajg nam pare ludzka w jej fundamentalnej
rzeczywistosci”. Ukazuja one malzenstwo jako nierozerwalny
zwiazek mezczyzny i kobiety, stworzonych na obraz Bozy. Para ta,
ktora kocha i rodzi zycie, jest figura zdolna ukaza¢ Boga Stworce
i Zbawiciela. Ta zdolnos¢ jest droga, dzieki ktorej ksztattuje sie
i rozwija historia zbawienia®.

Odnowy matzenstwa dokonuje Jezus: ,Jezus, ktory pojednat
wszystko w sobie, doprowadzil matzenstwo i rodzine do ich pier-
wotnej formy. Rodzina i matzenstwo zostaly odkupione przez
Chrystusa, odtworzone na obraz Tréjcy Swietej™. To Jezus spra-
wia, ze oblubienicze przymierze, zainaugurowane podczas stwo-
rzenia, otrzymuje od Niego niezbedng taske za posrednictwem
Kosciota. To On rozpoczyna publiczne zycie od cudu w Kanie
Galilejskiej, dokonanego na przyjeciu weselnym. To Jezus od-
wiedza rodzine tazarza i jego siostr oraz rodzine Piotra, a takze
wystuchuje ptaczu rodzicéw oplakujacych smierc¢ swoich dzieci

Franciszek, Adhortacja apostolska Amoris laetitia [dalej: AL], 19.03.2016, n. 6.
9 AL, D.10.
10 Por. AL, n.10-11.
11 AL, n. 63.
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i przywraca je do zycia. Jezus nie tylko przywrocit matzenstwo
i rodzine do ich pierwotnej roli i znaczenia, ale podnidst je takze
do rangi sakramentalnego znaku swojej mitosci do wspdlnoty Ko-
$ciofa. Papiez Franciszek, nauczajac o sakramentalnosci matzen-
stwa, odwoluje sie do Ewangelii (por. Mt 19, 1-12; Mk 10, 1-12) oraz
do Listu $w. Pawta Apostota do Efezjan (Ef 5, 21-32)". Przeprowa-
dziwszy szeroki wywod o sakramentalnosci malzenstwa, papiez
konkluduje:

Sakrament nie jest czyms$ lub jakim$ przymusem, poniewaz
w rzeczywistosci sam Chrystus przez sakrament malzenistwa pozo-
staje z nimi, daje im moc pojscia za Nim i wziecia na siebie krzyza,
podnoszenia sie po upadkach, przebaczenia sobie wzajemnie, wza-

jemnego noszenia swoich ciezaréw?.

Papiez Franciszek swoje nauczanie o matzenstwie i rodzinie
osadza w tradycyjnym nauczaniu Kos$ciola. Siega miedzy innymi
do doktryny Vaticanum 11, zwlaszcza konstytucji Lumen gentium
i Gaudium et spes, a takze do nauczania posoborowych papiezy:
Pawla vI1, Jana Pawla 11 i Benedykta xvI. Pisze o Janie Pawle 11:

,Swiety Jan Pawet 11 po$wiecit szczegélng uwage rodzinie poprzez
swoje katechezy o ludzkiej mitosci, list do rodzin «Gratissimam
sane», a zwlaszcza przez adhortacje apostolska «Familiaris con-
sortio»”4,

Wizja malzenstwa i rodziny zaprezentowana w adhortacjach
apostolskich Familiaris consortio i Amoris laetitia przesycona
jest nauczaniem o mitosci zaczerpnietym z Pisma s$w. i dok-
tryny Kosciota. Chociaz zgodnie z tradycyjna doktryna Ko-
$ciola malzenstwo tworzy nalezycie wyrazona zgoda stron

12 Por. AL, n. 63, 64, 71.
13 AL, n. 73.
14 AL, n. 69.
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je zawierajacych, to jednak nigdy milo$¢ nie byla elementem
drugoplanowym w matzenistwie i rodzinie. Nauczanie Soboru
Watykanskiego 11 dowarto$ciowuje mitos¢ w matzenstwie i rodzi-
nie: ,Gleboka wspolnota zycia i mitosci malzenskiej ustanowiona
i wyposazona w prawa przez Stworce, powstaje na mocy przymie-
rza malzenskiego, czyli nieodwolalnej zgody osobowej™. Zgoda
stron konstytuuje malzenistwo, mitos¢ zas ksztattuje i ozywia
wspolnote matzenska i zycie rodzinne oraz nadaje im wiasciwy
kierunek.

Sprawe milosci w matzenstwie i rodzinie podejmuja przy-
wolane wyzej adhortacje apostolskie. Jan Pawel 11, nawigzujac
do soborowego okreslenia ,wspdlnota zycia i mitosci”, pisze:
+W perspektywie siegajacej samych korzeni rzeczywistosci mat-
zenskiej i rodzinnej trzeba nastepnie powiedzied, ze istota i za-
dania rodziny s3 ostatecznie okreslone przez mito$¢”7. Rodzina
bez mitosci nie moze zy¢, wzrastac¢ i doskonalic sie jako wspdlnota
0sob. Mitos¢ stanowi site dynamiczna, ktora wzmacnia i pozwa-
la rodzinie stawad sie coraz glebsza i mocniejsza jednoscia; jest
fundamentem wspdlnoty matzenskiej i rodzinnej®. Papiez kon-
kluduje:

Czlowiek nie moze zy¢ bez miltosci. Cztowiek pozostaje dla siebie
istota niezrozumialg, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie ob-
jawi mu sie Milos¢, jesli nie spotka sie z Miloscia, jesli jej nie dotknie

15 Por. M. Zurowski, Kanoniczne prawo matzenskie Kosciota katolickiego, Kato-
wice 1987, s. 73-82.
16 Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum 11, Constitutio dogma-
tica Lumen gentium de Ecclesia, 21.11.1964, AAS 57 (1965), s. 5-75; tekst tacinsko-
-polski: Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2008, s. 144-263
[dalej: kDK], n. 48.
17 FC,n.17.
18 Por. Fc, n. 18.
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i nie uczyni w jakis$ sposdb swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego

uczestnictwa®.

Wielka wage do mitosci w matzenstwie i rodzinie przywiazuje
papiez Franciszek w adhortacji Amoris laetitia. Okreslenie ,mi-
tos¢” wystepuje w jej nazwie: ,Rados¢ mitosci”, a takze w adresie
dokumentu: ,Do biskupdéw, kaptanéw i diakonéw, oséb konse-
krowanych, do matzonkéw chrzescijanskich i do wszystkich
wiernych $wieckich o mitosci w rodzinie”. Dwa rozdziaty adhor-
tacji s3 poswiecone mito$ci: rozdziat 1v ,Milos¢ w matzenstwie”
i rozdziat v ,Milos¢, ktora staje sie owocna™. Papiez pisze: ,Nie
mozemy bowiem zacheca¢ do drogi wiernosci i wzajemnego daru
z siebie, jesli nie pobudzimy rozwoju, umocnienia i pogtebienia
mitosci matzenskiej i rodzinnej”*. Papiez nastepnie na kanwie
Hymnu o mitosci z 1 Listu $w. Pawla Apostota do Koryntian sze-
roko omawia mitos¢ w odniesieniu do konkretnego zycia rodziny
(por. 1 Kor 13, 4-7)*. Obraz kochajacej sie rodziny dostrzega pa-
piez takze w Psalmie 128. Szczesliwy maz i ojciec wraz ze swojg
matzonka - ,plodnym szczepem winnym” - i z dzie¢mi - ,,sadzon-
kami oliwnymi” - zasiadaja w domu wokot stotu.

Istota matzenstwa i jego przymioty oraz rodzina, a takze mitos¢
w rodzinie, ukazane s zaréwno w adhortacji Familiaris consortio,
jak i w adhortacji Amoris laetitia w oparciu o Pismo sw. i naucza-
nie Kos$ciola. Podobne fundamenty jawia sie w nauczaniu przywo-
fanych adhortacji o roli i znaczeniu rodziny.

19 FC,n.18.

20 AL,S.71-152.

21 AL, n. 89.

22 Por. AL, n. 90-164.
23 Por. AL, n. 8-18.



34 ks. Jan Dyduch

2. Rola i znaczenie rodziny

Jan Pawel 11 w adhortacji Familiaris consortio nawigzuje do na-
uczania soborowego, ze dzieci sa najwspanialszym darem dla mat-
zonkow i dlatego maja oni stuzy¢ zyciu*. Pisze:

Wedle zamystu Bozego, malzenstwo jest podstawa szerszej wspol-
noty rodzinnej, poniewaz sama instytucja malzenstwa i milosé
malzenska s3 skierowane ku rodzeniu i wychowywaniu potomstwa,

w ktorym znajduja swoje uwienczenie®.

Pielegnowanie prawdziwej mitosci matzenskiej zmierza do tego,
aby matzonkowie byli nastawieni na odpowiedzialne wspoétdzia-
tanie z mitoscig Stworcy i Zbawcy, ktory poprzez nich powieksza
i ubogaca swoja rodzine. Bég zobowiazuje rodzicow, aby strzegli
i ochraniali zycie ludzkie od samego jego poczatku:

Matzonkowie wiedza, iz sa wspoétpracownikami w mitos$ci Boga
Stworcy i jak gdyby jej interpretatorami w zakresie obowiazku prze-
kazywania zycia i wychowania, ktore winny by¢ uwazane za ich

wlasciwe zadanie®.

Papiez Pawet vI szeroko omawia ochrone zycia ludzkiego
od samego jego poczatku w encyklice Humanae vitae*. Potepia
ona antykoncepcje, wszelkie sztuczne metody regulacji poczec,
a zwlaszcza niszczenie poczetego zycia ludzkiego. Podaje takze
zasady etycznej regulacji poczec®®. Nauczanie Ko$ciota dopuszcza
chrzescijanskie i odpowiedzialne planowanie rodziny i etyczna re-
gulacje pocze¢, wyklucza zas regulowanie urodzin, gdyz poczete

24 Por. KDK, n. 50.

25 FC,n. 14.

26 KDK, N.50.

27 Pawetl vi, Encyklika Humanae vitae, 25.07.1968, ,Acta Apostolicae Sedis”
60 (1968), s. 481-503.

28 Por. Pawel v, Encyklika Humanae vitae, n. 9.
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ludzkie zycie na zadnym etapie swojego rozwoju nie moze by¢
niszczone.

Jan Pawet 11 podejmuje zagadnienie stuzby zyciu w jego wymia-
rze: przekazywania i ochrony zycia, a nastepnie wychowania. Na-
zywa on rodzicéw wspotpracownikami mitosci Boga Stworzyciela:

Bog, stwarzajac mezczyzne i kobiete na obraz swdj i podobienstwo,
wienczy i doprowadza do doskonatosci dzieto swoich rak - powo-
luje ich do szczegdlnego uczestnictwa w swej mitosci, a zarazem
w swojej mocy Stworcy i Ojca poprzez ich wolng i odpowiedzialng
wspolprace w przekazywaniu zycia ludzkiego (...)>°.

Podstawowym zadaniem rodziny jest stuzba Zyciu i przekazy-
wanie obrazu Bozego z czlowieka na cztowieka. Dlatego Kosciot,
depozytariusz Bozego Objawienia, broni zycia, opowiada sie
za zyciem nawet w niesprzyjajacym klimacie spoteczno-politycz-
nym, nierzadko popierajacym mentalno$é¢ przeciwnag zyciu.

Z powolania rodzicéw do uczestnictwa w stworczym dziele
Boga wynika obowigzek i prawo wychowania potomstwa:

Zadanie wychowania wyplywa z najbardziej pierwotnego powola-
nia matzonkéw do uczestnictwa w stworczym dziele Boga: rodzac
w mitosci i dla mitosci nowa osobe, ktora sama w sobie jest powo-
fana do wzrostu i rozwoju, rodzice tym samym podejmuja zadanie

umozliwienia jej zycia w pelni ludzkiego.

Prawo i obowiazek rodzicow do wychowania sa pierwotne i maja
pierwszenstwo w stosunku do zadan wychowawczych innych oséb
i instytucji, z racji mitosci ojcowskiej i macierzynskiej, ktorej nie

29 Por. J. Dyduch, Wiodgce idee adhortacji apostolskiej ,Familiaris consortio”,
,Polonia Sacra” 20 (2016) nr 1, s. 131-132.

30 FC,n.28.

31 FC,n.28-30.

32 FC,n. 36.
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da sie niczym w pelni zastapié¢s. Normalny proces wychowawczy
w rodzinie jest oparty o mitos¢, wychowuje sie tam bowiem w mi-
tosci i do mitosci. Cztowiek ma prawo do mitosci, powinien by¢
kochanym, ale takze ma obowiazek $wiadczy¢ mitoscs+.

Franciszek naucza w adhortacji Amoris laetitia: ,Rodzina
jest nie tylko srodowiskiem zrodzenia, ale takze przyjecia zycia
jako daru, ktory pochodzi od Boga”. Podkresla takze role mat-
ki w przyjsciu na $wiat nowego cztowieka, gdyz kazde dziecko
ksztaltujace sie w tonie swej matki jest owocem odwiecznego pla-
nu Boga Ojca i Jego wiernej mitosci. Matka i ojciec winni wspolnie
oczekiwac na urodzenie sie dziecka, winni na nie oczekiwaé z mi-
foscia i radoscia, dlatego ze jest dzieckiem. Taka mitos¢ rodzicow
jest narzedziem mitosci Boga Ojca, ktory ,(...) oczekuje na naro-
dziny kazdego dziecka, bezwarunkowo je akceptuje i przyjmuje
je bezinteresownie”*.

Kazde dziecko ma prawo do ojca i matki, i do ich mitosci.
Matki sa najsilniejszym antidotum na szerzacy sie wspotczesnie
egoistyczny indywidualizm. Spoteczenstwo bez matek byloby spo-
teczenstwem nieludzkim, gdyz one daja $wiadectwo czutosci, po-
$wiecenia, wspolczucia i sity moralnej. Bog stawia ojca w rodzinie,
aby byt przy dziecku ze swoimi cechami meskosci: odwaga, sila,
odpowiedzialno$cia i troskliwoscia w niesieniu pomocy. Zarowno
postac matki, jak i ojca stanowi wlasciwe srodowisko do przyjscia
na $wiat i dojrzewania dziecka. Problemem rodzin naszych cza-
sOw jest czesta nieobecnos¢ ojcow i uchylanie sie od obowiazkow
ojcowskich oraz nadmierne skoncentrowanie sie na sobie, swojej

33 Por. Fc,n.36-37.

34 Por J. Krukowski, Prawa i obowiqzki laikatu w nowym Kodeksie Prawa Kano-
nicznego, ,Chrzescijanin w Swiecie” 15 (1983) nr 5, s. 64-65.

35 AL, n. 166.

36 Por. AL, n. 168-170.
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pracy i samorealizacji. To wszystko zaktoca nalezytg atmosfere
rodzinna i jako$ osieroca dzieci¥.

Franciszek pochwala rodziny wielodzietne, ktore nazywa ,ra-
doscia Kos$ciola”. Zacheca takze do adopcji, nazywajac jg ,wielko-
dusznym sposobem macierzynstwa i ojcostwa”. Pochwala zycie
w ,szerokiej rodzinie”®. Ta szeroka rodzina to takze dziadkowie,
wujowie, ciocie, kuzyni, a nawet sasiedzi. Wzywa do szacunku dla
starszych, ktorzy sprawiaja, iz rodzina zachowuje pamie¢ histo-
ryczng o sobie, o regionie, a takze o swojej ojczyznie. To sprzyja
jej rozwojowi. Jest rodzing, ktdra ma przysztosc.

Moéwigc o ochronie zycia w rodzinie i jego przekazywaniu,
papiez Franciszek nawigzuje do odpowiedzialnosci rodzicow
za wychowanie swoich dzieci. Oprocz tego poswieca sprawie wy-
chowania rozdziat vir: ,Umocni¢ wychowanie dzieci’+. Zwraca
uwage na wielowymiarowy charakter procesu wychowawczego.
Rodzice powinni zaja¢ sie edukacja moralng dzieci, budujac jej
fundament, ktorym jest zaufanie. Rodzina jest pierwsza szkolg
wartosci ludzkich, wsrdd ktorych wazne miejsce zajmuje wycho-
wanie woli oraz rozwijanie dobrych nawykow i emocjonalnych
sktonnosci ku dobru. Rodzice wychowujg dzieci w wolnosci i ku
wolnosci, stosujac nalezna, odpowiednia do wieku dziecka dys-
cypline, z poszanowaniem jego godnosci. W wychowaniu w ro-
dzinie nie mozna pomina¢ pozytywnego i madrego wychowania
seksualnego#. Rodzina ma by¢ miejscem, w ktorym przekazuje
sie wiare, uczy modlitwy i stuzby innym. Ten proces rozpoczyna
sie od chrztu, gdyz wiara jest darem otrzymanym od Boga w tym

37 Por. AL, n.171-177.

38 Por. AL, n. 167, 179, 187-190.

39 Por. AL, n. 190-197.

40 Por AL,s. 201-224.

41 Por. AL, n. 263, 264, 265, 274, 276, 280-286.
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sakramencie, a rodzice sa narzedziami Boga, aby ona rozwijata

sie i dojrzewata®.

Nauczanie soborowe o wiezach taczacych rodzine z Kosciotem -

rodzine, ktora buduje Koscidét - podejmuje Jan Pawet 11 w adhor-

tacji Familiaris consortio. Rodzina ma by¢ wspdlnota wierzaca

i ewangelizujaca: ,Rodzina chrzescijanska wypetnia swoje zadanie

prorockie przyjmujac i gtoszac Stowo Boze”s. W rodzinie wszyscy

jej cztonkowie maja ewangelizowad i podlegac¢ ewangelizacji. Ro-

dzice nie tylko dziela sie z dzie¢mi Ewangelia, ale moga sie od nich

jej uczy¢. Apostolska gorliwos$¢ winna towarzyszyc rodzinie, ktora

przekazuje wiare nie tylko wewnatrz siebie, lecz takze innym ro-

dzinom. W ten sposob rodzina jeszcze bardziej staje sie wspdlnota

ewangelizacyjng i apostolska jako , Kosciét domowy”. Rodzina -

,Kosciét domowy” - jest wlaczona w postuge uswiecajaca, spetnia

ja gldéwnie poprzez uczestnictwo w sakramentach oraz modli-

twe, zwlaszcza wspdlna#. Szczegdlnym przejawem apostolskiej

i uswiecajacej roli rodziny jest troska i pielegnowanie powotan

kaptanskich, zakonnych i misyjnych#. Rodzina jest pierwsza i zy-

wotna komorka spoteczenistwa, w rodzinie rodzg sie bowiem oby-

watele i tam znajduja pierwsza szkote cnot spotecznych. Rodzina

stanowi kolebke i skuteczne narzedzie humanizacji i persona-

lizacji spoleczenstwa, jest straznikiem cnot i wartosci spotecz-

nych, buduje i jednoczy spoteczenstwa. Dlatego rodzina zastuguje

na wieloraka pomoc panstwa: gospodarcza, spoteczna, pedago-

giczna, polityczng i kulturalng, ktora jest niezbedna do tego, aby

mogla w sposob nalezyty sprostaé swojej odpowiedzialnej roli®.

42
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45

Por. AL, n. 287-289.

FC, N. 51.

Por. FC, n. 52-62.

Por. N. Martin, Die Familie nach ,Familiaris consortio’, das erste und beste

Seminar fur geistliche Berufe, ,Seminarium” 23 (1983), s. 185-195.

46

Por. FC, n. 42-46.
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Franciszek w adhortacji Amoris laetitia naucza o wzajemnym
przenikaniu Ko$ciota i rodzin:

Kosciét jest rodzing rodzin, stale wzbogacajaca zycie wszystkich
Koscioléw domowych. W zwiagzku z tym na mocy sakramentu mat-
zenstwa kazda rodzina staje sie dobrem dla Kosciota ze wszystkimi
tego skutkami. Kosciét jest dobrem dla rodziny, rodzina jest dobrem
dla Kosciota®.

W rodzinie ludzie ucza sie mitosci braterskiej, wzajemne-
go przebaczenia, a takze oddawania czci Bogu przez modlitwe
i ofiare swojego zycia. W sakramencie matzenstwa malzonkowie
s3 jakby konsekrowani, by dzieki danej im tasce budowali Ko-
$ciot - ciato Chrystusa#®. Rodzina jest wezwana do ewangelizacji,
a takze do wspdlnej codziennej modlitwy, czytania stowa Boze-
go, regularnego uczestniczenia we Mszy Swietej, przystepowania
do sakramentow, w szczegdlnosci do czestego przystepowania do
sakramentu pokuty i Komunii $w., aby rozwija¢ mitosc i coraz bar-
dziej stawac sie $wiatynia, w ktorej mieszka Duch $w.#

Rodzina ma prawo do pomocy panstwa, gdyz jest pierwsza szko-
fa wartosci ludzkich i nalezytego korzystania z wartosci, a takze
podstawowym s$rodowiskiem cnoét spotecznych. Wazng pomoca
dla rodziny s3 szkoty, o ktdre zadba¢ ma panstwo, w tym ma ono
wspiera¢ takze szkoty katolickie. Rodzina ma prawo oczekiwaé
od wladz publicznych wiasciwej polityki prorodzinnejs°.

Obydwie omawiane adhortacje stoja na strazy zycia ludzkiego,
a takze ukazujg role matzenstw i rodzin w budowaniu wspoélnoty
Kosciota i wspolnoty politycznej.

47 AL, n.87.

48 Por. AL, n. 15, 67, 86.

49 Por AL, n. 205-216, 29, 43, 184, 227.
50 Por. AL, n. 257, 276, 43-44, 279.
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3. Sytuacje nieprawidlowe i nieregularne
w perspektywie duszpasterskiej

Omawiane adhortacje apostolskie zajmuja sie takze kryzysem,
ktory wspotczesnie dotyka matzenstwa i rodziny, oraz zwigzanym
z tym zamieszaniem w ich zyciu. Adhortacja Familiaris consor-
tio wymienia nastepujace sytuacje nieprawidtowe: a) matzenstwo
na probe; b) rzeczywiste wolne zwigzki; c) katolicy zlaczeni tyl-
ko $lubem cywilnym; d) zyjacy w separacji i rozwiedzeni, ktérzy
nie zawarli nowego zwiazku; e) rozwiedzeni, ktorzy zawarli nowy
zwigzek. Malzenstwo na probe usprawiedliwiaja niektdrzy tym,
jakoby zwigzek ten miat przygotowac¢ do matzenstwa, dlatego
traktuje sie je jako eksperyment. Zatozenia te sa btedne choc¢by
z tego wzgledu, ze czlowiekiem nie mozna eksperymentowac,
gdyz uwlacza to jego godnosci. Réwniez jest to sprzeczne z religij-
na wizja nierozerwalnego matzenstwa, ktore jest obrazem mitosci
Chrystusa do Kosciotas.

Rzeczywiste wolne zwiazki stanowia taka koncepcje zwigzkow
matzenskich, ktéra nie uznaje zadnej ich publicznej wiezi insty-
tucjonalnej - ani cywilnej, ani religijnej. Zjawisko to ma rézne
przyczyny. Nalezg do nich m.in. trudne sytuacje ekonomiczne,
kulturowe i religijne. Takie zwigzki sa sprzeczne z dobrem Koscio-
ta i spoteczenstwa, a takze s zagrozeniem dla dobra potomstwas=.
Inna forma sytuacji nieprawidlowych jest zawieranie przez kato-
likéw tylko zwiazkdw cywilnych, tak zwanych §lubow cywilnych,
z pominieciem $lubu koscielnego. Wynika to najcze$ciej z obo-
jetnosci religijnej, czasem z powoddw ekonomicznych. Przejawia
sie nieraz jako odrzucenie matzenstwa religijnego albo jako jego
odktadanies. Katolikéw zyjacych w matzenstwach na probe, rze-

51 Por. FC, n. 8o.
52 Por. FC, n. 81.
53 Por. FC, n. 82.
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czywistych wolnych zwiazkach czy tylko w zwigzkach cywilnych
nie mozna dopusci¢ do sakramentéw, dopdki nie ureguluja swojej
sytuacji.

Inaczej nalezy traktowac osoby zyjace w separacji, jesli przepro-
wadzona jest ona zgodnie z przepisami prawa kanonicznego (por.
Kodeks prawa kanonicznego [dalej: KPK 1983], kan. 1692-1696).
Wspolnota koscielna winna otoczy¢ szacunkiem i pomoca mat-
zonka odseparowanego, zwlaszcza gdy nie ponosi on winy za zaist-
niala sytuacjes+. Separacja matzonkdw jest zerwaniem przez nich
osobowej wspolnoty matzenskiej na podstawie przyczyny prawnej,
z zachowaniem nadal wezla matzenskiego. Nie upowaznia ona
do zawarcia kolejnego matzenstwa, a wrecz przeciwnie - suponuje
wznowienie wspdlnego pozycia malzenskiego®. Matzonek rozwie-
dziony, swiadomy nierozerwalnosci waznego wezta matzenskiego,
niezawierajacy nowego zwiazku, ma by¢ dopuszczony do sakra-
mentow, gdyz taki wybor jest swiadectwem wiernosci i chrzesci-
janskiej odpowiedzialnoscis.

Rozwiedzeni, ktorzy zawarli ponowny zwiazek, nie sg odlacze-
ni od wspdlnoty Ko$ciota i powinni uczestniczy¢ w jego zyciu w ta-
kim wymiarze, na jaki pozwala ich aktualna sytuacja. Nadal majg
by¢ przedmiotem troski i modlitwy Kosciota oraz duszpasterzy.
Nie moga jednak przystepowac do sakramentu pokuty i do Komu-
nii eucharystycznej. To byloby mozliwe wowczas, jesliby zatujac
naruszenia wiernosci Chrystusowi i znaku przymierza, podjeli
zycie w pelnej wstrzemiezliwosci matzenskiej, majac takze wazne
powody pozostania razem, na przyktad wychowanie dziecis.

54 Por. Fc,n. 83.

55 Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawla 11, t. 4, Olsztyn
1990, S. 331-332.

56 Por. FC, n. 83.

57 Por. FC, n. 84.
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Franciszek w adhortacji Amoris laetitia zajmuje sie sytuacjami
nieregularnymi w matzenstwie i rodzinie. W kilku przypadkach
ich rozwigzania odwotuje sie do papieza Jana Pawla 11 i jego adhor-
tacji Familiaris consortio, na przyklad separacje matzonkdéw uzna-
je za srodek ostatecznys®; takze w sprawie traktowania matzonkow
rozwiedzionych, ktorzy nie zawieraja nowego zwiazku>. Réwniez
stawia podobna teze o szacunku i pomocy dla 0s6b rozwiedzio-
nych, ktore zawarly ponowny zwiazek:

Wazne, aby osoby rozwiedzione i zyjace w nowych zwiazkach od-
czuwaly, Ze s3 czescia Kosciota, ze nie s3 ekskomunikowane i nie
sa traktowane jako takie, bo zawsze tworza wspolnote ko$cielna.
Sytuacje te wymagaja uwaznego rozeznania i towarzyszenia (...)%.

Droga Kosciofa jest ofiarowanie mitosierdzia Bozego tym, kto-
rzy szczerze o to prosza, a nie droga potepiania. Nikt nie moze by¢
potepiony na zawsze, gdyz nie taka jest logika Ewangelii®. Ta dro-
ga charakteryzuje sie rozeznaniem i towarzyszeniem:

W odniesieniu do réznych sytuacji, zwanych nieregularnymi, ojco-
wie synodalni osiagneli ogolny konsens, ktdry popieram, by podejs¢
duszpastersko do 0sob, ktére zawarty malzenstwo cywilne, rozwie-
dzionych zyjacych w nowych zwigzkach, lub ktére jedynie mieszkaja
razem, obowigzkiem Kosciofa jest ukazanie im pedagogii taski w ich
zyciu i dopomozenie im w osiagnieciu petni planu Bozego, co jest
zawsze mozliwe z moca Ducha Swietego®.

To rozeznanie duszpasterskie winno rozroznia¢ sytuacje nie-
regularne, na przyklad osob, ktore czynity wielkie wysitki, aby

58 Por. AL, n. 241.

59 Por. AL, n. 242.

60 AL, N. 243.

61 Por. AL, n. 296-297.
62 AL, n. 297.
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uratowac pierwsze malzenstwo, i doznaty niesprawiedliwego po-
rzucenia®.

Franciszek wprowadza w adhortacji Amoris laetitia stopnio-
wos¢, siegajac do Familiaris consortio. Sprawia ona, iz cztowiek
poznaje i czyni dobro moralne odpowiednio do etapow swoje-
go rozwoju®. Adhortacja Amoris laetitia przywotuje mozliwos¢
przystapienia do sakramentow swietych rozwiedzionych, ktorzy
zawarli ponowny zwiazek, okreslong w adhortacji Familiaris con-
sortio%. Wydaje sie jednak, ze adhortacja Amoris laetitia jak gdyby
pragneta te mozliwosci poszerzy¢, nie okreslajac tego doktadnie®.
Trzeba dodag, iz papiez Franciszek w adhortacji nie méwi ani o za-
sadach, ani o konkretnych okolicznosciach dopuszczenia do sa-
kramentow 0sob rozwiedzionych, ktdre zawarty ponowny zwiagzek.
Wielokrotnie natomiast przywotuje zasade nierozerwalnosci sa-
kramentalnego matzenstwa®. Dlatego wazna jest interpretacja
przywotanej adhortacji. W szczegolnosci sprawa dopuszczenia
rozwiedzionych do sakramentéw wymaga zaréwno interpretacji
naukowej, dokonywanej przez ekspertow, jak i urzedowej, doko-
nywanej gtownie przez konferencje biskupie. Podobnej interpre-
tacji potrzebowac bedzie stwierdzenie:

Ich (rozwiedzionych) udzial moze wyrazaé sie w réznych postugach
koscielnych: trzeba rozezna¢, ktore z roznych form wykluczenia
obecnie praktykowanych w dziedzinie liturgicznej, duszpasterskiej,
edukacyjnej oraz instytucjonalnej mozna przezwyciezyc.

63 Por. AL, n. 298.

64 Por. AL, n. 295.

65 Por. AL, n. 298.

66 Por. AL, przypis 3291351, n. 298, 302, 303, 305.
67 Por. AL, n. 71-75, 292.

68 AL, n.299.
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Na przyktad: czy mozna by dopusci¢ do funkcji chrzestnego
osobe rozwiedziona? Albo do udziatu w radzie duszpasterskiej?

Trzeba zauwazy¢, ze adhortacja Familiaris consortio jasno
okresla mozliwosci dopuszczenia osob zyjacych w zwiazkach
nieprawidlowych do korzystania z sakramentow. Przypadki te sa
wyjatkowe. Natomiast adhortacja Amoris laetitia przywoluje
rozwigzania adhortacji Jana Pawla 11, ale wezuwajac sie w drama-
tyczng sytuacje katolikéw rozwiedzionych, ktérzy zawarli nowe
zwiazki, odwotujac sie do milosierdzia Bozego, prowadzi rozwa-
zania sugerujace poszerzenie tych mozliwosci. Nie okresla tego
w sposob precyzyjny i dlatego pozostawia sytuacje otwarta, wy-
magajaca dalszych dyskusji i rozstrzygnie¢. Wydaje sie, iz sprawe
te podejma konferencje biskupie, ktore winny postarac sie o po-
prawnos¢ doktrynalng i jednolito$¢ rozstrzygnie¢ w kwestiach
zwiazanych z wiara i moralnoscig.

Biskupi polscy, uczestnicy XI1v Zwyczajnego Zgromadze-
nia Ogdlnego Synodu Biskupow (4-25 pazdziernika 2015 roku),
w swoich wypowiedziach podczas synodu i po jego zakonczeniu
podkreslali, ze dotychczasowa dyscyplina dopuszczenia katolikdw
rozwiedzionych do sakramentéw pozostaje bez zmian. Wydaje sie,
ze po opublikowaniu adhortacji Amoris laetitia zaistniata potrze-
ba przygotowania i opublikowania dokumentu Konferencji Epi-
skopatu Polski podajacego i uzasadniajgcego rozstrzygniecie tego
tematu.

Zakonczenie

Zarowno adhortacja Familiaris consortio, jak i adhortacja Amoris
laetitia wpisujq sie w nauczanie Kosciota o matzenstwie i rodzi-
nie. Ta druga jest kontynuacja pierwszej, gdyz odwoluje sie do niej
dziewietnascie razy; rowniez z tego wzgledu, Ze omawia te same
zagadnienia, na przyktad: matzenstwo i rodzina w nauczaniu Biblii
i Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, mitos¢ w rodzinie, zadania
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i rola rodziny, kryzys matzenstwa i jego przejawy, wyrazajace sie
rowniez w zwigzkach nieprawidlowych czy nieregularnych. Dla-
tego na pytanie postawione w temacie artykutu - czy jest to konty-
nuacja tworcza? - trzeba odpowiedzie¢: zdecydowanie tak! Czego
nie omieszkalismy zaznaczy¢ tu i 6wdzie w tresci artykutu.

Na osobna uwage zastuguje obszerny komentarz w adhortacji
Amoris laetitia do Hymnu o mitosci $w. Pawla Apostola, na kanwie
ktorego papiez zaprezentowal znaczenie mitosci w matzenstwie
i rodzinie. Podobnie wazne jest podkreslenie przez papiezy du-
chowosci matzenskiej i rodzinnej. Trudny temat dopuszczenia
do sakramentdéw katolikéw zyjacych w zwigzkach niesakramen-
talnych adhortacja Amoris laetitia pozostawia otwarty, wymaga-
jacy dopracowania.

Obydwie zaprezentowane adhortacje stanowia konstruktywny
wkiad w nauczanie o malzenstwie i rodzinie. Zadaniem zaprezen-
towanego artykutu bylo jedynie poréwnanie niektorych zagadnien
w nich poruszonych, nie za$ ocena wartosci omawianych adhor-
tacji.

SUMMARY

Is apostolic exhortation Amoris laetitia
a creative continuation of apostolic exhortation
Familiaris consortio?

Both apostolic exhortations Amoris laetitia of Pope Francis and Familiaris
consortio of pope John Paul 11 are deeply rooted in the Bible and the teach-
ing of the Magisterium. The two documents in question present mainly:
marriage and family love and the role and tasks of service for life and build-

ing church and secular community. The difficult problem of admission
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of divorced and re-married Catholics to sacraments was solved in Famil-
iaris consortio, but Amoris laetitia left the problem open as a problem that
requires further investigation, discussion and settlements.

Keywords: marriage, family, love in family, service for life, education, ir-

regular unions, dis-concernment, assistance
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UNIWERSYTET KARDYNAEA STEFANA WYSZYNSKIEGO W WARSZAWIE

Dopuszczenie

do sakramentéw wtajemniczenia
osoby w nieregularnej

sytuacji matzenskiej

Sakramentami wtajemniczenia chrzescijaniskiego sa chrzest,
bierzmowanie i Eucharystia. W Katechizmie Kosciota Katolickie-
go czytamy, ze stanowig one fundament zycia chrzescijanskiego.
Uczestnictwo w Boskiej naturze, ktdre otrzymuja w nich ludzie,
objawia pewna analogie do powstania, rozwoju i wzrostu zycia
naturalnego cztowieka. Odrodzony przez chrzest - zostaje umoc-
niony w bierzmowaniu, aby w Eucharystii otrzymac pokarm zycia
wiecznego'.

W niniejszym przedtozeniu zajmiemy sie niezwykle trudnym
problemem udzielania wspomnianych sakramentéw osobie po-
zostajacej w tak zwanej nieregularnej sytuacji matzenskiej, czyli
zyjacej w kolejnym zwigzku (na wzdr matzenstwa), ktory nie jest
waznym lub sakramentalnym matzenstwem. W pierwszej czesci
zostang omoéwione zasady dopuszczania do interesujacych nas
sakramentow, przewidziane przez Kodeks prawa kanonicznego.
Kolejna dotyczy kwestii przygotowania dorostych do wtajemni-
czenia chrzes$cijanskiego. W trzeciej cze$ci opracowania zostanie

1 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego [dalej: KKK] 1212.
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dokonana proba oceny sytuacji 0sob zyjacych w zwiazkach niere-
gularnych w $wietle najnowszego dokumentu papieskiego Amoris
laetitia, natomiast na zakonczenie zajmiemy sie juz bezposrednio
rozwigzaniem problemu postawionego w tytule tego przedtozenia.

1. Zasady dopuszczania do sakramentow
wtajemniczenia chrzescijanskiego

wedlug Kodeksu prawa kanonicznego

Dopuszczanie do sakramentow wtajemniczenia chrzescijanskie-
go dokonuje sie wedlug zasad przewidzianych przez prawo kano-
niczne. Norma kodeksowa zezwala na udzielanie sakramentow
jedynie osobom, ktore wlasciwie o nie prosza, sa odpowiednio
przygotowane, a prawo nie zabrania im przyjecia tych srodkow
zbawczych®. W xx1 wieku raczej nie udziela sie sakramentéw
dorostym niezwracajacym sie do duszpasterzy o mozliwos¢ ich
przyjecia. Szczegolnie przed sakramentami wtajemniczenia
chrzescijaniskiego przeprowadza sie odpowiednie przygotowanie
kandydatow. Czasami jednak prawo zabrania udzielenia sakra-
mentu proszacemu. Przyjrzymy sie temu w dalszej czesci opra-
cowania.

Warunkiem chrztu dorostego jest wyrazenie przez niego woli
bycia ochrzczonym, pouczenie go o prawdach wiary oraz obo-
wiazkach wynikajacych z bycia chrzescijaninem, a takze przejscie
specjalnego okresu przygotowawczego, nazywanego katechume-
natem. Taka osobe powinno sie rowniez zacheci¢ do wyrazenia
skruchy za popetnione grzechy3. Caly proces przygotowania i przy-
sposobienia dorostych do chrztu dokonuje sie w ramach specjal-
nie zorganizowanego w tym celu katechumenatu, opierajacego sie
na wskazaniach wydanych przez konferencje biskupoéw, a takze

2 Zob. Kodeks prawa kanonicznego [dalej: KPK 1983], kan. 843 § 1.
3 Zob. kan. 865 § 1 KPK 1983.
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bardziej szczegolowych unormowaniach biskupa diecezjalnego+.
Wymaganie wzbudzenia w sobie zalu za grzechy jest zwigzane
z godziwoscia przyjecia tego sakramentus.

Mniej rygorystyczne warunki musza by¢ spelnione w przy-
padku przyjmowania pierwszego sakramentu wtajemniczenia
przez dorostego w niebezpieczenstwie smierci. Wystarczy wtedy;,
ze posiada on jaka$ znajomos¢ gtéwnych prawd wiary, w jakikol-
wiek sposob ujawni intencje przyjecia sakramentu i przyrzeknie,
ze w przysztosci bedzie zachowywatl nakazy religii chrzescijan-
skiej®. Wymagania sa zatem podobne, nalezy jednak uwzgledni¢
szczegolne okolicznosci, w ktorych znajduje sie proszacy o sakra-
ment’. W bezposrednim niebezpieczenstwie smierci wystarczy
stwierdzenie wystepowania u proszacego - w dowolny sposob wy-
razonej - woli prowadzenia chrze$cijaniskiego zycia po ustgpieniu
wspomnianego niebezpieczenstwa®.

Jezeli jakas powazna racja nie stoi na przeszkodzie, dorosty za-
raz po chrzcie powinien zostac bierzmowany i uczestniczy¢ w Eu-
charystii, przyjmujac Komunie $w.> Wydaje sie, ze ustawodawca
przewidzial w tej normie pojawienie sie przeszkdéd uniemozli-
wiajacych udzielenie kolejnych sakramentéw wtajemniczenia,
czyli odejscie od zasady jednosci tychze sakramentow podczas
sprawowania pierwszego z nich. Przeszkoda bedzie na pewno
brak mozliwos$ci uzycia olejow, chleba czy wina przy bierzmo-
waniu i celebracji Mszy Swietej. Zdatnym do bierzmowania jest

4 Zob.]J.Krzywda, Chrzest, w: Komentarz do Kodeksu prawa kanonicznego, red.
J. Krukowski, t. 3/2, Poznan 2011, s. 52.

5 Zob. M. Pastuszko, Prawo o sakramentach sw. Normy ogdlne i sakrament
chrztu, Warszawa 1983, s. 182.

6 Zob. kan. 865 § 2 KPK 1983.

7 Zob. D. Composta, L'ufficio Della Chiesa di santificare, w: Commento al Codi-
ce di Diritto Canonico, ed. V. Pinto, Roma 1985, s. 532.

8 Zob.]. Krzywda, Chrzest, w: Komentarz..., s. 53.

9 Zob. kan. 866 KPK 1983.
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chrzescijanin, ktory wezesniej nie przyjat drugiego z sakramentow
wtajemniczenia. Aby przyjecie sakramentu bylto jednak godziwe,
oprocz spetnienia warunku uzywania rozumu i odpowiedniego
pouczenia kandydat powinien by¢ wlasciwie dysponowany, mo-
gac odnowic przyrzeczenia chrzcielne. Wymagania odnoszace sie
do godziwosci nie maja zastosowania w przypadku wystapienia
niebezpieczenstwa smierci®. Wiasciwa dyspozycja dotyczy pozo-
stawania w stanie faski uswiecajacej". Jak sie wydaje, chodzi tutaj
o stan w momencie przyjmowania bierzmowania, czyli ze w tej
waznej chwili przyjmujacy powinien mieé¢ odpuszczone wszyst-
kie popelnione wczesniej grzechy ciezkie. Jezeli bierzmowanie
nastepuje zaraz po chrzcie, warunek ten jest spetniony niejako
automatycznie, bo chrzest zmywa wszystkie grzechy cztowieka,
wraz z pierworodnym.

Zgodnie z norma kanoniczng do Komunii $w. dopuszcza sie
ochrzczonego, o ile nie zabrania mu tego prawo®. Wedlug Jézefa
Krzywdy prawo ogranicza uprawnienie do przyjmowania Eucha-
rystii z powodu braku przygotowania przyjmujacego, pelnej jed-
nosci z Kosciotem katolickim, popadniecia w kary koscielne oraz
uporczywego trwania w jawnym grzechu ciezkim. Te ograniczenia
wymagaja $cistej interpretacjis. Jak sie wydaje, osoby rozwiedzio-
ne, ktore zyja z nowymi partnerami jak w malzenstwie, moga
by¢ uznane za trwajace z uporem w ciezkim grzechu jawnym,
jezeli ich sytuacja jest znana w szerszym $rodowisku, np. w pra-
cy, w wiekszej grupie rodziny lub przyjaciol. Zdarzaja sie jednak
przypadki, ze para taka jest uznawana przez otoczenie, a nawet
przez swojego duszpasterza za zyjaca w przykladnym matzenstwie

10 Zob. kan. 889 KPK 1983.

1 Zob.J. Krzywda, Chrzest, w: Komentarz..., s. 77.

12 Zob. kan. 912 KPK 1983.

13 Por. kan. 913, 96, 804, 915 KPK 1983; J. Krzywda, Chrzest, w: Komentarz...,
s. 98.
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katolickim. We wspomnianej sytuacji brakuje przestanki wyste-
powania grzechu publicznego.

Do Komunii sw. nie powinna przystepowaé takze osoba po-
siadajaca swiadomos¢ cigzacego na jej sumieniu jakiegokolwiek
grzechu ciezkiego. Grzech taki musi by¢ najpierw odpuszczo-
ny podczas sakramentu pokuty albo przez wzbudzenie w sobie
aktu zalu doskonatego (o ile istnieje ku temu powazna racja
i nie ma mozliwosci wyspowiadania sie)*. Jezeli Komunia jest
udzielana w triadzie sakramentéw wtajemniczenia, podobnie jak
w przypadku bierzmowania uznaje sie, ze przyjmujacy posiada
wspomniang dyspozycje.

2. Przygotowanie osoby dorosle;j
do przyjecia sakramentéow wtajemniczenia

Po analizie norm dotyczacych zasad dopuszczania oséb dorostych
do interesujacych nas sakramentow przejdzmy do kwestii przygo-
towania do tego istotnego momentu zycia. Bedg nas interesowaty
przede wszystkim kwestie, ktére moga sie taczy¢ z sytuacja oséb
zyjacych w tzw. zwigzkach nieregularnych.

Specyfika katechumenatu, przygotowujacego do chrztu i pozo-
statych sakramentdéw wtajemniczenia, jest przyjecie formy stanu,
formy bycia chrzescijaninem jeszcze przed momentem pelnego
wlaczenia do Kosciola. Juz w starozytnosci chrzescijaniskiej kan-
dydaci musieli gwarantowac szczeros¢ swoich intencji miedzy
innymi poprzez zaprzestanie uprawiania zawodéw niezgodnych
z chrzescijaiistwem. Poganscy kaplani, straznicy $wiatyn po-
ganskich, producenci przedmiotéw uzywanych przy uprawianiu
kultu, zajmujacy sie magia, astrologia, wrézbami, nierzagdem czy
zdegenerowanymi formami sportu winni byli zmienic¢ uprawia-
na profesje, w przeciwnym bowiem razie nie dopuszczano ich

14 Zob. kan. 916 KPK 1983.



52 ks. Zbigniew Janczewski

do katechumenatu. Od matzonkéw wymagano zachowywania
wiernosci, a od pozostatych - czystosci. Osoby, ktére w okresie
przygotowania popelnity grzech ciezki, odsylano do pokutujacych,
w przypadku zas recydywy odsuwano definitywnie od wspolnoty
chrzescijanskiejs. Kryterium dopuszczania do chrztu opierato sie
na trzech elementach: zalu za grzechy, wierze w Kosciét oraz ra-
dykalnej zmianie zycia®. Chrzest, do ktorego przygotowywali sie
katechumeni, byt ,kapiela na odpuszczenie grzechow”, stad tez
domagano sie catkowitego zerwania z nimi i szczegélnego, grun-
townego nawrdcenia”.

Do starozytnego katechumenatu nawigzuja obowigzujace
Obrzedy chrzescijarniskiego wtajemniczenia dorostych, bedac
rownoczesnie gleboko osadzonymi w warunkach zycia Kosciota
wspotczesnego®. W Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy
natomiast, ze formacja katechumenéw ma na celu umozliwienie
im, w odpowiedzi na Boza inicjatywe i w facznosci ze wspolnota
eklezjalng, osiagniecia dojrzalosci w nawréceniu i wierze®. Jak
podaje Czestaw Krakowiak, okres katechumenatu to czas inten-
sywnej formacji, wewnetrznego duchowego dojrzewania i wycho-
wywania do chrzes$cijanskiego stylu zycia, dokonujacy sie przez
nawrocenie, katecheze i liturgie®.

15 Zob. B. Nadolski, Liturgika. Sakramenty, sakramentalia, blogostawieristwa,
t. 3, Poznan 1992, s. 23.

16 Zob. M. Dujarier, Krétka historia katechumenatu, Poznan 1982, s. 45-46.

17 Zob. K. Mikolajczuk, Realizacja zasady jednosci sakramentéw wtajemnicze-
nia chrzescijariskiego w prawodawstwie Kosciota katolickiego, Kielce 2006, s. 51.

18 Zob. A. Durak, Inicjacja chrzescijariska dorostych, w: Misterium liturgii w Ka-
techizmie Kosciota Katolickiego, red. J. ]. Kope¢ i in., Opole 1995, s. 52; K. Mikotaj-
czuk, Realizacja zasady..., s. 263.

19 Zob. KKK 1248.

20 Zob. C. Krakowiak, Katechumenat chrzcielny dorostych w Kosciele posoboro-
wym, Lublin 2003, s. 313.
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Zgodnie ze wspomnianymi powyzej obrzedami jeden z eta-
pow wtajemniczenia, nazywany ,okresem oczyszczenia i o$wie-
cenia’, odbywa sie po dopuszczeniu kandydata, odznaczajacego
sie ,nawroceniem serca i zmiang obyczajow, a takze dostateczna
znajomoscia nauki chrzescijanskiej”. Natomiast skrutynia, kto-
re uroczyscie celebruje sie w niedziele, prowadza do uwolnienia
od grzechu i szatana oraz umocnienia w Chrystusie®.

Przygotowanie dorostych do przyjecia chrztu i pozostatych
sakramentow wtajemniczenia zaréwno w czasach apostolskich,
wczesnego chrzescijanstwa, jak i obecnie podkresla zatem ko-
niecznos$¢ zmiany zycia kandydata. Chodzi tutaj o zmiane
radykalng. Musi on zdawad sobie sprawe, ze przyszty sposéb po-
stepowania ma ujawnia¢ obraz nowego cztowieka, dziecka Boze-
go. Konsekwencja tego wszystkiego, jak sie wydaje, powinno by¢
zerwanie z ciezkim grzechem, ktory ewentualnie byt popelnia-
ny w ramach wczesniejszego sposobu zycia. Przyjmujac powyz-
sze zalozenia, nalezy postawi¢ pytanie, czy osoby Zyjace w tzw.
zwiazkach nieregularnych, ktére nie maja z réznych powodow
mozliwosci zawarcia po chrzcie matzeristwa sakramentalnego,
powinny zostac¢ do tego sakramentu, a takze do bierzmowania
i Komunii $w. w ogdle dopuszczone. Odpowiedzi na to niezwykle
zlozone, trudne pytanie sprobujemy poszukac¢ w najnowszej ad-
hortacji papieza Franciszka pt. Amoris laetitia.

21 Obrzedy chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych dostosowane do zwy-
czajéw diecezji polskich, Katowice 1988, nr 23, s. 26.
22 Zob. Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia..., nr 25, s. 27.
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3. Proba oceny sytuacji osob zyjacych
w zwigzkach nieregularnych w swietle adhortacji
Amoris laetitia

Dnia 19 marca 2016 roku papiez Franciszek wydat posynodalng ad-
hortacje apostolska O mitosci w rodzinie. Stanowi ona podsumo-
wanie obrad X1v Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego Synodu
Biskupow, zakonczonego 24 pazdziernika 2015 roku. Juz na po-
czatku dokumentu papiez podkresla, ze nie wszystkie dyskusje
doktrynalne, moralne czy duszpasterskie powinny by¢ rozstrzy-
gane interwencjami Magisterium. Konieczna jedno$¢ doktryny
i dzialania Kosciofa nie przeszkadza istnieniu réznych sposobéw
interpretowania pewnych aspektow nauczania®.

Dokument ten, jak sie wydaje, stanowi klucz do rozwigzania
problemu dopuszczania interesujacej nas grupy osob do przyj-
mowania Eucharystii, a nawet wczeéniej chrztu i bierzmowa-
nia. Dopuszczenie zalezy od oceny moralnej ich postepowania,
szczegolnie wspotzycia seksualnego w zwigzku funkcjonujacym
na wzor malzenstwa, ktore wedtug doktryny katolickiej poza fak-
tycznym malzenistwem stanowi materie grzechu ciezkiego.

Najpierw jednak zobaczmy, jakie zwigzki mezczyzny i kobiety
sa nazywane w adhortacji nieregularnymi. S3 zatem nimi zwiaz-
ki cywilne, w ktdérych nie ma przeszkdd, aby strony przystapity
do sakramentu matzenstwa; dalej - cywilne po wczesniejszym roz-
wodzie (z przeszkoda uniemozliwiajaca zawarcie matzenstwa ka-
nonicznego); i w koncu zwigzki osob, ktdre mieszkaja ze sobg jak
matzonkowie, lecz nie taczy ich zaden zwigzek formalny na wzor
matzenstwa (tzw. konkubinaty). W cytowanym dokumencie czy-
tamy, ze nalezy do nich podejs¢ duszpastersko, ukazujac Boza pe-
dagogike taski w ich zyciu, i pomaga¢ w osiagnieciu petni planu

23 Zob. Franciszek, Adhortacjaapostolska Amoris laetitia [dalej: AL], 19.03.2016,
n. 6.
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Boga*. W sposob szczegolny dokument papieski zwraca uwage
na osoby rozwiedzione zyjace w nowym zwigzku, mogace znalez¢
sie w roznych sytuacjach, ktore nie powinny by¢ katalogowane
albo zbyt surowo oceniane bez odpowiedniego rozeznania osobi-
stego i duszpasterskiego. Wsrdd nich wspomina sie:

a) osoby zyjace w drugim zwiazku, ktory z czasem sie umocnit,
z urodzonymi w nim dzie¢mi, sprawdzong wiernoscig, wielko-
dusznym po$wieceniem, zaangazowaniem w zycie chrzescijan-
skie, swiadomoscia nieprawidlowosci swojej sytuacji i powazna
trudno$cia, aby sie z niego wycofac bez popadniecia w nowe winy,

b)osoby, ktére podjety wielki wysitek, aby uratowaé swoje
pierwsze, sakramentalne matzenstwo, ale doznaty porzucenia,

¢) osoby posiadajace w sumieniu subiektywng pewnos$é¢ nie-
waznosci poprzedniego, nieodwracalnie zniszczonego juz mat-
zenstwa, ktore zawarly nowy zwiazek ze wzgledu na wychowanie
istniejacych z sakramentalnego matzenstwa dzieci®.

Katalog takich przykladéw nie jest zamkniety.

Biorac pod uwage temat niniejszego opracowania, ktéry odnosi
sie rdwniez do 0sdb pragnacych przyjac chrzest, nalezy stwierdzic,
iz moga sie one znajdowac w nieregularnej sytuacji matzenskiej,
jezeli zawarly kontrakt cywilny z rozwodnikiem wczesniej zyja-
cym w malzenstwie sakramentalnym albo tez same uprzednio
zyly w waznym matzenstwie naturalnym, po czym zawarty kolejny
zwiazek, w ktérym ich sytuacja rodzinna nie pozwala na pozosta-
wienie nowego partnera. Chodzi wiec o kandydatow do chrztu
niemogacych po nim przystapic¢ do malzenstwa sakramentalnego.

Ojcowie synodalni obradujacy nad problemami rodziny w Re-
latio Synodi z 2014 roku stwierdzajg, ze rozeznanie duszpaste-
rzy zawsze powinno kierowac sie odpowiednim rozroznieniem,

24 Zob. AL, n. 297.
25 Zob. AL, n. 298.
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ze spojrzeniem dobrze rozeznajacym sytuacje, poniewaz nie
mozna tutaj znalez¢ prostych odpowiedzi**. Natomiast papiez
Franciszek w Amoris laetitia stara sie uswiadomic, ze stopien od-
powiedzialnosci 0sob zyjacych w tzw. zwiazkach nieregularnych,
a szczegoblnie w zwigzkach cywilnych po rozpadzie matzenstwa
sakramentalnego moze by¢ zréznicowany, a jego ocena moralna
w roznych przypadkach odmienna. Papiez pisze w nastepujacy
sposob: ,stopien odpowiedzialnosci nie jest rowny w kazdym
przypadku”. Stad rozmowa z kaplanem na forum wewnetrznym
przyczynia sie do tworzenia prawidlowej oceny, co utatwia moz-
liwo$¢ pelniejszego uczestnictwa w zyciu Kosciota oraz podjecia
konkretnych krokéw sprzyjajacych takowemu uczestnictwu i je
rozwijajacych.

Jak zauwazyt autor niniejszego opracowania podczas dyskusji
prowadzonej w Kosciele przed wspominanym synodem biskupow,
problem niedopuszczania rozwiedzionych po zawarciu nowego
kontraktu cywilnego do sakramentow wigze sie przede wszyst-
kim z ciagtym pozostawaniem przez nich w grzechu cudzotdstwa,
uznawanego za grzech ciezki. Nalezy jednak zauwazy¢, iz do po-
pelnienia tego rodzaju grzechu nie wystarcza sama ciezka jego
materia, z ktéra w takim przypadku mamy niewatpliwie do czy-
nienia. Potrzebna jest rdwnoczesnie swiadomos¢ i dobrowolnos¢
takiego postepowania. Jawi sie zatem istotne pytanie: czy osoby
posiadajace Boze powotanie do zycia w matzenstwie i rodzinie (ze
wszystkimi tego konsekwencjami) oraz praktykujace wczedniej
takie zycie w malzenstwie rzeczywiscie s3 w stanie po rozpadzie
zwigzku sakramentalnego, za ktéry moga absolutnie nie pono-
si¢ winy, dobrowolnie zy¢ juz zawsze w celibacie - bezzenstwie

26 Zob. 111 Nadzwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupdw, Relatio Sy-
nodi, 18.10.2014, par. 25, 45.
27 Zob. AL, n. 300.
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i wstrzemiezliwosci seksualnej, wbrew wspomnianemu powota-
niu otrzymanemu od Stwdrcy? Jezeli tak nie jest, czy uprawnione
jest mowienie o pelnej dobrowolnosci popetnianego przez nich
grzechu?*
Odpowiedz na to pytanie daje omawiany dokument papieski:
,Nie mozna juz mowic¢, ze wszyscy, ktorzy znajdujg sie w sytuacji
tak zwanej nieregularnej, zyja w stanie grzechu $miertelnego, po-
zbawieni taski uswiecajacej”. Osoba znajaca dobrze norme mo-
ralng moze mie¢ duze trudnos$ci w zrozumieniu zawartych w niej
wartosci albo tez znalezé sie w okreslonych warunkach niepozwa-
lajacych dziatac inaczej i podejmowacd inne decyzje bez zaciggania
nowej winy. Tak wiec moga zaistnie¢ czynniki ograniczajace zdol-
nos¢ podejmowania decyzji przez interesujace nas osoby.
W Katechizmie Kosciota Katolickiego znajdujemy nastepujace
twierdzenie:

Poczytalnos¢ i odpowiedzialno$¢ za dziatanie moga zosta¢ zmniej-
szone, a nawet zniesione, na skutek niewiedzy, nieuwagi, przymusu,
strachu, przyzwyczajen, nieopanowanych uczué oraz innych czyn-
nikow psychicznych lub spotecznychs°.

W mysl tego odpowiedzialnos¢ zmniejszaja réwniez niedoj-
rzatos$¢ uczuciowa, nabyte nawyki, stany lekowe i inne czynniki
psychiczne oraz spoteczne®. Stad w pewnych okolicznosciach lu-
dzie napotykaja na powazne trudnosci, aby postepowac¢ inaczej,
niz czynili to dotychczas (w sakramentalnym matzenstwie). Za-
tem rozeznanie duszpasterskie, ktore uwzglednia prawidtowo

28 Zob. Z. Janczewski, Przyjmowanie Eucharystii przez osoby zyjqce w matzen-
stwach niesakramentalnych, w: Reddite ergo qua sunt caesaris caesari et qua sunt
Dei Deo. Studia in honorem prof. Josephi Krukowski dedicata, Lublin 2015, s. 410.

29 Zob. AL, n. 301.

30 KKK 1735.

31 Zob. KKK 2352.
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uformowane sumienie, musi uwzglednia¢ tego rodzaju sytuacje.
Podobnie - skutki popetnionych czynéw nie musza zawsze by¢ ta-
kie same®. Biorac pod uwage konkretne uwarunkowania, powinno
sie lepiej wlaczy¢ ludzkie sumienie do praktyki Kosciota w nie-
ktorych sytuacjach, obiektywnie odbiegajacych od katolickiego
rozumienia matzenstwa. Sumienie moze uznaé nie tylko, ze kon-
kretna sytuacja obiektywnie nie odpowiada ogdlnym postanowie-
niom Ewangelii - moze rowniez szczerze i uczciwie uznag, ze to,
cow danej chwili, jest wielkoduszna odpowiedzia, jaka mozna da¢
Bogu, odkrywajac z jakas pewnoscia moralna, ze jest to dar wy-
magany od samego Boga, posrod ztozonosci ograniczen, pomimo
ze nie jest to w pelni obiektywny ideat. Takie rozeznawanie jest
procesem dynamicznym, pozwalajacym z czasem na zrealizowa-
nie ideatu w pelniejszy sposobs.

Wedtug Rocco Buttiglione novum adhortacji stanowi fakt, iz do
tej pory méwito sie o domniemaniu catkowitej winy w kontekscie
grzechu, ktory popelniaja osoby rozwiedzione i zyjace w nowych
zwiazkach. Teraz w stosunku do tego grzechu dopuszcza sie aspekt
subiektywny, jak ma to miejsce np. w przypadku zabojstwa, wy-
zysku pracownikoéw i wszystkich innych grzechow. Chociaz roz-
wodd i nowy zwiazek obiektywnie pozostaja ztem, trzeba dobrze
rozeznac, czy okolicznosci nie zdejmuja petnej odpowiedzialnosci
z danej osoby3*.

Cytowane dokumenty papieskie zdaja sie wiec uznawac, ze nie-
ktore osoby zyjace poza sakramentalnym zwigzkiem matzenskim
nie popelniaja grzechu ciezkiego ze wzgledu na rézne okolicznosci
tagodzace czy tez czynniki niejako zmuszajace je do takiego spo-
sobu zycia. Skoro w takich przypadkach nie wystepuje przestanka

32 Zob. AL, n. 302.

33 Zob. AL, n.303.

34 Zob. R. Buttiglione, wywiad z 1.06.2016, http://vaticanisider.lastampa.it/
vatican-insider-polacco/articoli/articoli/45221 (20.11.2016).
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dobrowolnosci popetnianego grzechu, konieczna, aby uznaé¢ go za
ciezki, spowiednik, zgodnie z wielowiekowa praktyka i naucza-
niem doktrynalnym Kosciola, ma chyba prawo udzieli¢ rozgrze-
szenia, a przez to dopusci¢ do przyjecia innych sakramentow.

4. Dopuszczanie do sakramentow
wtajemniczenia osob zyjacych w nieregularnych
sytuacjach matzenskich

Jakie sa konsekwencje zmiany spojrzenia Kosciota na niektore
osoby zyjace jak malzenstwo w zwigzkach niesakramentalnych?
Skoro nie zawsze takie postepowanie musi sie taczy¢ z ciggtym
zyciem w stanie grzechu ciezkiego, czy wolno je dopuszcza¢ do sa-
kramentdéw wtajemniczenia chrze$cijanskiego? Kluczem do odpo-
wiedzi na to pytanie jest, jak sie wydaje, ewentualna mozliwosc¢
przyjmowania przez nie Eucharystii. Skoro kto$§ mdgtby przyste-
powac¢ do Komunii $w., to by¢ moze wolno mu tez udzieli¢ bierz-
mowania, a weczesniej ochrzcid.

Papiez Franciszek w odniesieniu do Komunii $w. pisze w in-
teresujacej nas adhortacji, ze ze wzgledu na uwarunkowania
i czynniki tagodzace mozliwe jest, iz posrdd pewnej obiektywnej
sytuacji grzechu osoba, ktéra nie jest subiektywnie albo w petni
winna, moze zy¢ w tasce Bozej, kocha¢, wzrastaé¢ w zyciu faski
i mitosci, otrzymujac w tym celu pomoc Kosciota. Eucharystia nie
jest nagroda dla doskonatych, ale szlachetnym lekarstwem dla
stabych%. Sytuacje wcze$niej powinien rozeznaé¢ spowiednik lub
kierownik duchowy. Rozeznanie polega na poznaniu aktualnego
statusu rodzinnego danej osoby lub obojga partneréw zwigzanych
zwiazkiem ,nieregularnym”. W pierwszej fazie, jak sie wydaje,
wlasciwym bedzie tutaj forum pozasakramentalne. Nalezy wte-
dy ustali¢, czy nie ma podstaw do wniesienia skargi o stwierdze-

35 Zob. AL, n. 305.
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nie niewaznosci poprzedniego (kanonicznego) matzeristwa albo
prosby o dyspense od malzeristwa niedopetnionego®. Jezeli takie
podstawy nie istniejg, spowiednik lub kierownik duchowy musi
zapoznac sie dokladnie z przyczynami rozpadu matzenstwa, po-
wodami zawarcia nowego zwiazku, przebiegiem zycia w nim mat-
zonkow, sytuacja dzieci, kwestig wspotzycia intymnego. Trzeba sie
zorientowad, czy nie wystepujg jakies czynniki ,tagodzace”, spra-
wiajace, ze w obiektywnej sytuacji ciezkiego grzechu cudzotdstwa
dana osoba nie jest winna subiektywnie lub nie ponosi pelnej winy.

Jak pisze Goralski, w procesie rozpoznawania sytuacji matzonka
chodzi finalnie o ustalenie:

1) czy w jej zaistnieniu (trwanie w obiektywnym grzechu cu-
dzotdstwa) ponosi on powazng wine,

2) czy istnieja czynniki tagodzace, powodujace brak u niego su-
biektywnej lub pelnej winy,

3) czy istnieja okreslone warunki niepozwalajace matzonkowi
dziata¢ inaczej, bez zaciggniecia nowej, powaznej winy po opusz-
czeniu aktualnego partnera.

Od ustalenia stanu faktycznego zalezy koncowa decyzja
o udzieleniu rozgrzeszenia®.

Wsrod komentatoréw papieskiego dokumentu istnieja tacy,
ktorzy uwazaja, iz odnosi sie on do sytuacji, kiedy rozwiedzeni
matzonkowie trwajacy w nowym zwiazku, po odpowiednim roze-
znaniu z pomoca spowiednika lub kierownika duchowego, zde-
cydowali sie na zycie ,jak brat z siostr3”, zachowujac catkowita
wstrzemiezliwosc seksualng, a pozniej nie udato im sie dotrzymac
swojego postanowienia3®. Takie spojrzenie nie wydaje sie jednak

36 Zob. Z. Janczewski, Przyjmowanie Eucharystii..., s. 410.

37 Zob. W. Géralski, Adhortacja apostolska ,Amoris laetitia” papieza Franciszka.
Prezentacja dokumentu z komentarzem do nn. 300-308, Plock 2016, s. 59-60.

38 Naleza do nich kard. E. Antonelli i W. Géralski, por. W. Goéralski, Adhortacja
apostolska..., s. 69-75.
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do konca stuszne, poniewaz dopuszczanie do Komunii $w. tych
0s0b przewidywata juz dawno adhortacja apostolska Familiaris
consortio papieza Jana Pawtla 11 z 22 listopada 1981 roku.

Blizsza zamystowi papieza Franciszka jest interpretacja zawarta
w dokumencie biskupow regionu duszpasterskiego Buenos Aires
z 5 wrze$nia 2016 roku, zawierajaca rowniez wskazowki na temat
0s0b rozwiedzionych i trwajacych w nowych zwiazkach, nawia-
zujaca do adhortacji Amoris laetitia. W dokumencie czytamy,
ze nalezy méwié nie o ,,zgodzie” na dostep interesujacych nas osoéb
do sakramentdw, a raczej o ,procesie rozeznania” z udzialem dusz-
pasterza. Droga ta nie musi ostatecznie prowadzic¢ do udzielenia
im sakramentdw, ale kierowa¢ ku innym formom wiekszej inte-
gracji z zyciem Kosciola, np. przez uczestnictwo w réznorodnych
grupach duszpasterskich czy zaangazowanie w postugi koscielne.
Jesli jest to wykonalne w konkretnych warunkach, szczegélnie,
gdy oboje znajduja sie na ,,drodze wiary”, mozna im zaproponowac
zycie we wstrzemiezliwosci seksualnej, otwierajace droge do sa-
kramentu pojednania. Jezeli natomiast w konkretnym przypad-
ku istnieja ograniczenia zmniejszajace odpowiedzialnos¢ i wine,
szczegllnie kiedy osoba uwaza, ze popadlaby w kolejne winy
ze szkoda dla dzieci z nowego zwiazku, Amoris laetitia otwiera
mozliwos¢ dopuszczenia do sakramentéw pojednania i Euchary-
stii, poniewaz pozwola one danej osobie na dalsze dojrzewanie
i wzrost moca taski. Takiej mozliwosci nie nalezy jednak uznawaé
za bezwarunkowe dopuszczanie do sakramentow+.

W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze nastepca $w. Piotra, Fran-
ciszek, w liscie z 8 wrzesnia 2016 r. skierowanym do twércow

39 Zob. Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, 22.11.1981,
n. 84.

40 Zob. Obispos de la Region Pastoral Buenos Aires, Criterios bdsicos para la
aplicacién del capitulo viir de Amoris laetitia, http://infocatolica.com/?t=ic&cod=
27336 (20.11.2016).
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cytowanego dokumentu stwierdza, iz ,jest on bardzo dobry
i doskonale wyjasnia znaczenie rozdziatu viIr”. Autor stanowczo
podkresla, ze ,nie istnieja inne interpretacje tego fragmentu ad-
hortacji”#. Uznaje zatem interpretacje biskupow argentynskich
niejako za swoja.

Czy mozna powiedzie¢, ze papiez Franciszek zmienit doktry-
ne Kosciola na temat matzenstwa i jego nierozerwalnosci? Taka
teza jest absolutnie nieuzasadniona. Wielowiekowa doktryna nie
zostala zmieniona i nie moze sie zmieni¢ w przysztosci. Zmiana
nastepuje, jak sie wydaje, jedynie w samej dyscyplinie, ktora
wciaz ewoluuje, dopasowujac sie do konkretnych warunkéw zycia
czltowieka w czasach mu wspoétczesnych. Jeszcze na poczatku
xx wieku kazdy grzech dotyczacy szostego przykazania Bozego
byl uznawany za $miertelny, a osoby zyjace jak brat z siostra
w zwiazku cywilnym, po rozpadzie matzenstwa sakramentalnego,
nie posiadaly prawa do przyjmowania Komunii sw. W drugiej
potowie wieku to sie zmienito. Papiez zdaje sie czyni¢ kolejny
krok naprzod, ukazujac nowy sposdb oceny moralnej poste-
powania interesujacych nas oséb w konkretnej, indywidualnej
sytuacji*.

Wracajac do problemu postawionego na poczatku powyzsze-
go przedlozenia: czy osobom znajdujacym sie w tzw. zwigzkach
nieregularnych mozna udziela¢ sakramentdéw wtajemniczenia
chrzescijanskiego? W odniesieniu do przyjecia do Kosciota i ko-
lejnego ich sprawowania (chrztu, bierzmowania, Eucharystii), tak
jak to zostato ukazane na poczatku, pierwotnie nie czyniono tego
w przypadku prowadzenia przez kandydata zycia niezgodnego

41 Francisco, Los Obispos de la Region Pastoral Buenos aires Mons. S. A. Fenoy
Delegato de la Region, w: W. Goralski, Adhortacja apostolska..., przyp. 55, s. 80-81.
42 Zob. Z. Janczewski, Udzielanie Komunii sw. osobom rozwiedzionym? Analiza
adhortacji ,Amoris laetitia” papieza Franciszka, ,Prawo Kanoniczne” 59 (2016) nr 2,

s. 53.
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z zasadami chrzescijanistwa. Od wielu jednak stuleci przyjecie
do Kosciota jest tatwiejsze, poniewaz wspdlnota poprzez chrzest
stara sie pozyskac¢ kolejnych cztonkow, potencjalnie umozliwia-
jac im rozpoczecie nowej drogi wiodacej do zbawienia. Ich salus
animarum staje sie suprema lex. W przypadku interesujacych nas
0s0b w praktyce czasami wyjatkowo dopuszczato sie je do chrztu,
bierzmowania i jednorazowo do Komunii $w.

Kluczem do rozwiazania interesujacego nas problemu jest,
jak sie wydaje, odpowiedz na pytanie, czy osoby znajdujace sie
w nieregularnej sytuacji matzenskiej beda mogty pdzniej w pelni
uczestniczy¢ w zyciu Kos$ciota, szczegolnie regularnie przyste-
powac do Eucharystii. Przyjmowanie tego sakramentu $wiadczy
bowiem niejako o tym, czy kto$ w pelni uczestniczy w duchowym
zyciu wspdlnoty (comunio) Kosciota rzymskokatolickiego. Jesli
ta wspdlnota udziela mu Komunii $w., to znaczy, Ze jest jej pel-
noprawnym czlonkiem. Stad jezeli po przeprowadzeniu staran-
nego wgladu w sytuacje rodzinng oraz stan duchowy kandydata
do chrztu dojdzie sie do wniosku, iz po jego otrzymaniu pojawi sie
mozliwo$¢ dopuszczania go do Komunii $w., nalezatoby, zwlasz-
cza biorac pod uwage wspomniang zasade salus animarum supre-
ma lex, zgodzi¢ sie na udzielenie chrztu.

A zatem jesli w swietle omawianego papieskiego dokumen-
tu przyjmuje sie, ze niektdre z interesujacych nas osob nie zyja
w grzechu ciezkim, wydaje sie, ze w takiej sytuacji nie istnieje
przeszkoda zabraniajaca ich ochrzczenia, bierzmowania i udzie-
lania Komunii (nie tylko jednorazowej). W przypadku kiedy zosta-
ty ochrzczone juz wezesniej, tym bardziej mozna je bierzmowad.
W kazdym razie przy okazji porady duchowej lub spowiedzi nie
mozna naklania¢ danej osoby do porzucenia dotychczasowego
sposobu zycia, o ile bedzie sie to wigzalo z zaciagnieciem nowej,
ciezkiej winy moralnej w stosunku do potomstwa istniejace-
go z obecnego zwigzku czy do innych osdb. Na to przynajmniej
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wskazuje Amoris laetitia®®. Duszpasterzom absolutnie nie wolno
przeciez namawia¢ do popetnienia kolejnego grzechu.

Na zakonczenie nalezy stanowczo podkresli¢, ze dopuszczanie
do sakramentéw wtajemniczenia mogtoby by¢ traktowane jedynie
jako sytuacja wyjatkowa i nadzwyczajna, a nie — rutynowe dziala-
nie duszpasterskie.

Zakonczenie

Zazwyczaj przed przyjeciem sakramentéw wtajemniczenia
chrzescijanskiego przeprowadza sie odpowiednie przygotowanie
kandydatéw. Caty proces przygotowania i przysposobienia doro-
stych do chrztu dokonuje sie w ramach specjalnie zorganizowa-
nego w tym celu katechumenatu. Jezeli jakas powazna racja nie
stoi na przeszkodzie, dorosty zaraz po chrzcie powinien zostaé
bierzmowany i uczestniczy¢ w Eucharystii, przyjmujac Komu-
nie $w. Wsrdd wymogow do chrztu istnieje potrzeba wzbudze-
nia w sobie zalu za dotychczas popelnione grzechy. Natomiast
do bierzmowania zdatnym jest chrzescijanin, ktory weczesniej nie
przyjatl tego drugiego z sakramentéw wtajemniczenia. Aby przy-
stapienie do sakramentu bylo jednak godziwe, oprécz uzywania
rozumu i odpowiedniego pouczenia kandydat ma by¢ wlasciwie
dysponowany - i o ile bierzmowanie nie jest potaczone z chrztem,
musi odnowi¢ przyrzeczenia chrzcielne. Do Komunii $w. nie moze
przystepowac osoba posiadajaca swiadomos¢ ciazacego na jej su-
mieniu grzechu ciezkiego. Grzech taki powinien by¢ najpierw od-
puszczony podczas sakramentu pokuty. Jezeli jednak Komunia
jest udzielana w triadzie sakramentéw wtajemniczenia, podobnie
jak w przypadku bierzmowania uznaje sie, ze przyjmujacy posiada
wspomniang dyspozycje. Nalezy zauwazyd¢, iz specyfika katechu-
menatu, przygotowujacego do chrztu i pozostatych sakramentéw

43 Zob. AL, n.2981301.
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wtajemniczenia, jest przyjecie formy stanu, formy bycia chrzesci-
janinem, jeszcze przed momentem pelnego wigczenia do Kosciola.
Proces przygotowania dorostych do przyjecia chrztu i pozostatych
sakramentow wtajemniczenia zarébwno w czasach apostolskich,
wczesnego chrzescijanstwa, jak i obecnie wymaga koniecznie
zmiany zycia kandydata. Stad czasami prawo koscielne zabrania,
aby sakramentu udzieli¢ proszacemu, ktory w dalszym ciggu be-
dzie zyl na sposéb 0s6b niewierzacych.

Problem mozliwos$ci udzielania interesujacych nas sakramen-
tow dotyczy miedzy innymi osob zyjacych w nieregularnych
sytuacjach matzeniskich. W najnowszej adhortacji Amoris lae-
titia papiez Franciszek stara sie uswiadomi¢, ze stopien odpo-
wiedzialnosci 0séb zyjacych w tzw. zwiazkach nieregularnych,
a szczegblnie w zwiazkach cywilnych po rozpadzie matzenstwa
sakramentalnego moze by¢ zréznicowany, a ocena moralna w rdz-
nych przypadkach inna. ,Nie mozna juz mowic, ze wszyscy, ktorzy
znajduja sie w sytuacji tak zwanej nieregularnej, zyja w stanie grze-
chu $miertelnego, pozbawieni aski uswiecajacej”. Osoba znajaca
dobrze norme moralng moze mie¢ duze trudnos$ci w zrozumieniu
zawartych w niej wartosci albo tez znalez¢ sie w okreslonych wa-
runkach niepozwalajacych dziata¢ inaczej i podejmowac decyzje
bez zaciggania nowej winy. Tak wiec czasami istnieja czynniki
ograniczajace zdolnos$¢ podejmowania decyzji przez interesujace
nas osoby. Novum adhortacji stanowi fakt, iz do tej pory méwito
sie o domniemaniu catkowitej winy w kontekscie grzechu, jaki po-
pelniaja osoby rozwiedzione i zyjace w nowych zwiazkach. Teraz
w stosunku do tego grzechu dopuszcza sie aspekt subiektywny.
Chociaz rozwdd i kolejny zwigzek obiektywnie pozostaja zlem,
trzeba dobrze rozeznad, czy okolicznosci nie zdejmuja pelnej od-
powiedzialnos$ci z danej osoby. Papiez Franciszek w odniesieniu
do Komunii $w. pisze w interesujacej nas adhortacji, ze ze wzgledu
na uwarunkowania i czynniki fagodzace mozliwe jest, iz posrod
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pewnej obiektywnej sytuacji grzechu osoba, ktdra nie jest subiek-
tywnie albo w pelni winna, moze zy¢ w tasce Bozej, kochac, wzra-
sta¢ w zyciu taski i mitosci, otrzymujac w tym celu pomoc Kosciota.
Eucharystia nie jest nagroda dla doskonatych, ale szlachetnym le-
karstwem dla stabych.

Istotng dla calego Kosciota interpretacje adhortacji Amoris
laetitia zawiera dokument biskupdw regionu duszpasterskiego
Buenos Aires z 5 wrzesnia 2016 roku, ze wskazdéwkami na temat
0sob rozwiedzionych i trwajacych w nowych zwiazkach. Biskupi
argentynscy stwierdzaja, ze nalezy mowic nie o ,zgodzie” na do-
step interesujacych nas oséb do sakramentow, a raczej o ,procesie
rozeznania” z udziatem duszpasterza. Droga ta wcale nie musi
ostatecznie prowadzi¢ do udzielenia im sakramentow. Jezeli
jednak w konkretnym przypadku istnieja ograniczenia zmniej-
szajace odpowiedzialnosc¢ i wine, szczegdlnie kiedy dana osoba
uwaza, ze popadlaby w kolejne winy ze szkoda dla dzieci z no-
wego zwiazku, Amoris laetitia otwiera mozliwos¢ dopuszczenia
do sakramentoéw pojednania i Eucharystii, poniewaz pozwolg one
na dalsze dojrzewanie i wzrost moca faski. Takiej mozliwosci nie
nalezy jednak uznawac za bezwarunkowe dopuszczanie do sakra-
mentow. Papiez Franciszek w liscie z 8 wrze$nia 2016 roku skie-
rowanym do tworcow cytowanego dokumentu stwierdza, iz ,jest
on bardzo dobry i doskonale wyjasnia znaczenie rozdziatu viir”.
Autor stanowczo podkresla, Ze ,nie istnieja inne interpretacje tego
fragmentu adhortacji”. Uznaje zatem interpretacje biskupow ar-
gentynskich niejako za swoja.

Jezeli w swietle papieskiej adhortacji przyjmuje sie, ze niektd-
re osoby znajdujace sie w nieregularnej sytuacji matzenskiej nie
zyja w grzechu ciezkim, wydaje sie, ze w takich przypadkach nie
istnieje rowniez przeszkoda zabraniajaca ich ochrzczenia, bierz-
mowania i udzielania Komunii (nie tylko jednorazowej). Jesli
jednak zostaty ochrzczone juz wczesniej, tym bardziej mozna
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je bierzmowaé. W kazdym razie przy okazji porady duchowej lub
spowiedzi spowiednik lub kierownik duchowy nie moze naktania¢
danej osoby do porzucenia dotychczasowego sposobu Zycia ro-
dzinnego, o ile bedzie sie to wigzato z zaciggnieciem nowej, ciez-
kiej winy moralnej.

Jak pisze jezuita James Martin, Koscidt potrzebuje nieustannie
sie odnawia¢, doceniajac wazna role, jaka odgrywa w przezywaniu
wiary instytucja indywidualnego sumienia. Wiekszos¢ katolikow
wie réwniez, ze powinnosc stuchania glosu sumienia dotyczy jego

»dobrze uformowanej” postaci, to znaczy tej, ktora zna i akceptuje
Ewangelie i nauczanie Kosciota oraz gotowa jest do wprowadza-
nia tej wiedzy w czyn. Krytycy adhortacji Franciszka nie pojmuja,
ze Bog moze wspotdziata¢ z cztowiekiem w bezposredni sposob.
Bog porusza ludzi, pociesza, przynagla. B6g pomaga im zrozu-
mie¢ Ewangelie oraz nauczanie Kosciola w kontekscie ich oso-
bistego doswiadczenia. Ostatecznie Bog pomaga im podejmowac
dobre decyzje#.

SUMMARY

Admission to the sacraments of Christian
initiation of the persons who live in an irregular
marriage situation

In the modern world many divorced people live with a new partner in a re-

lationship similar to marriage. They cannot contract valid and sacramental

44 Zob.].Martinsj, What Some Critics of Amoris Laetitia’ Are Missing, transl. J. Mi-
kuczewski, http://m.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/komentarze/art,2415,co-umyka-
niektorym-krytykom-adhortacji-franciszka.html (21.10.2016).



68 ks. Zbigniew Janczewski

marriage in Roman Catholic Church. This article shows the situation
of those people in regard to admission to the sacrament of baptism, confir-
mation and Holy Communion, after pope Francis’ new document Amoris
laetitia. The first part of the article shows the basis of admission to sacra-
ments of Christian initiation in canon law. The next one is about prepa-
ration of an adult person to those sacraments. The third is trying to judge
situation of persons in an irregular marriage situation in Amoris laetitia.
Last part of the article shows today’s possibilities of admission of a person
in an irregular marriage situation to the sacraments of initiation.

Keywords: sacraments of Christian initiation, baptism, confirmation,
Holy Communion, marriage, irregular marriage situation, admission to

sacraments
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UNIWERSYTET RZESZOWSKI

Dopuszczenie

do Komunii Swietej

0sob zyjacych po matzensku
bez malzenstwa -

norma czy subiektywna ocena?

Problematyka mozliwosci petlnego udziatu w Eucharystii wier-
nych, ktorzy zyja w zwiazkach na sposéb matzenski, jednakze bez
waznie zawartego malzenstwa kanonicznego, byla przedmiotem
wielu dyskusji i dokumentéw Magisterium koscielnego. Kwestia
ta jest takze regulowana przez odpowiednie normy prawa kano-
nicznego oraz jest przedmiotem norm moralnych, ktore przeciez
stanowig integralng czes¢ dyscypliny Kosciota. Do momentu
opublikowania adhortacji apostolskiej Amoris laetitia papieza
Franciszka sprawa wygladata na dos¢ jasno uregulowang. Co wie-
cej, w miare jednolita byla tez praktyka koscielna. Jezeli ktos nie
stosowal wypracowanych - zwlaszcza przez ostatnich papiezy:
$w. Jana Pawla 11 i Benedykta XvI - zasad postepowania w takich
sytuacjach, byt uznawany za tego, kto narusza prawo i dyscypline
koscielna. Wszystko zmienito sie pod wpltywem niejasnych sfor-
mutowan zawartych w ésmym rozdziale wspomnianej adhortacji.
Sformutowania te doprowadzily do powstania nie tylko réznych,
ale wrecz przeciwstawnych interpretacji obowiazujacej aktualnie
dyscypliny Kosciota w tej materii.
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Przedmiotem niniejszej publikacji bedzie analiza obowiazuja-
cego stanu prawnego regulujacego kwestie petnego uczestnictwa
wiernych w sakramencie Eucharystii w $wietle adhortacji apostol-
skiej Amoris laetitia papieza Franciszka. Pytanie badawcze brzmi:
czy papiez dokonat zmiany obowiazujacych do tej pory kryteriow
dopuszczenia do Komunii $w. wiernych zyjacych w zwiazkach nie-
sakramentalnych? A jesli tak, to czy ta zmiana prowadzi do od-
rzucenia znaczenia norm obiektywnych na rzecz subiektywnego
osadu?

Podejmujac probe znalezienia odpowiedzi na powyzsze py-
tania, nalezy najpierw przedstawi¢ aktualnie obowiazujacy stan
prawny oraz funkcjonujaca do tej pory dyscypline koscielng w tym
zakresie. Nastepnie nalezy wskazac na te fragmenty papieskiego
dokumentu, ktdre wzbudzity kontrowersje interpretacyjne, oraz
przedstawic najbardziej znaczace reakcje na nie.

1. Aktualny stan prawny i dyscyplinarny

Kwestia norm kanonicznych regulujacych przystepowanie wier-
nych do Komunii $w. byla w przesztosci po wielekro¢ omawiana
przez wielu kanonistéw'. Dlatego w tym miejscu zagadnienie

1 Odwotujac sie tylko do najnowszych tekstéw, mozna wymieni¢: Z. Janczew-
ski, Przyjmowanie Eucharystii przez osoby zyjqce w matzeristwach niesakramental-
nych, w: Reddite quae sunt Caesaris Caesari et quae sunt Dei Deo. Ksiega jubileuszo-
wa dedykowana Ksiedzu Profesorowi J6zefowi Krukowskiemu z okazji 50-lecia pracy
naukowej, red. M. Sitarz, P. Stanisz, H. Stawniak, Lublin 2014; U. Nowicka, Komu-
nia dla rozwodnikéw? Refleksje na kanwie wypowiedzi Prefekta Kongregacji Nauki
Wiary z 23 pazdziernika 2013 r., w: Reddite quae sunt Caesaris Caesari et quae sunt
Dei Deo. Ksiega jubileuszowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Jozefowi Krukow-
skiemu z okazji 50-lecia pracy naukowej, red. M. Sitarz, P. Stanisz, H. Stawniak,
Lublin 2014; W. Géralski, Sprawiedliwos¢ czy mitosierdzie? Problem Komunii
Swietej katolikéw rozwiedzionych i zyjgcych w matzeristwie cywilnym, Plock 2016;
V. De Paolis, I divorziati risposati e i sacramenti dell’eucaristia e della penitenza, ,Pe-
riodica” 103 (2014), s. 541-594; M. A. Ortiz, The Pastoral Care of Divorced and
Civilly Remarried Members of the Faithful and Their Call to Holiness, w: Mercy and
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to zostanie przedstawione w sposob schematyczny, oddajacy isto-
te obowiazujacej normatywy kanonicznej z uwzglednieniem pew-
nych trudnosci interpretacyjnych sygnalizowanych przez autorow.

Dyscyplina kanoniczna sakramentow $wietych wynika wprost
z doktryny Kosciota. Ma ona szczegolne znaczenie nie tylko dla
ustanowienia wlasciwego porzadku ich sprawowania i przyjmo-
wania, ale przede wszystkim dla zachowania istoty oraz tozsamo-
$ci wspolnoty Kosciofa i jego organizacji zgodnie z wolg Boskiego
Zatozyciela. Ta dyscyplina opiera sie o kilka zatozen, ktore stano-
wig sam rdzen doktryny katolickiej.

Po pierwsze nalezy zachowywaé zawsze swiadomos¢, ze sa-
kramenty Nowego Przymierza zostaty ustanowione przez Jezusa
Chrystusa i dane Kosciotowi. Dlatego s3 takie same dla catego Ko-
$ciota i naleza do depozytu wiary>. Z tego wynikaja dwie bardzo
wazne normy kanoniczne: najpierw ta, ktéra stanowi, ze wiez sa-
kramentalna jest jedna z trzech istotnych wiezi i gwarancji pelnej
wspolnoty Kosciota katolickiego tutaj na ziemi3; a nastepnie ta,
ktora przesadza, ze okreslanie wymogdéw do waznosci celebracji
sakramentow nalezy wylacznie do kompetencji najwyzszej wia-
dzy koscielnej*, przy czym nawet ta wladza nie moze w sposob

Law in Marriage, ed. P. M. Dugan, L. Navarro, Montreal 2015, s. 87-142; W. Ko-
wal, The Non-Admission of the Divorced and Remarried Persons to Holy Commu-
nion. Canon 915 Revisited, ,Studia Canonica” 49 (2015), s. 411-441; J. Granados,
Divorziati in nuova unione civile ed Eucaristia. La risposta della misericordia, ,La
Rivista del Clero Italiano” 96 (2015), s. 598-610; Z. Janczewski, Udzielanie Komunii
$w. osobom rozwiedzionym? Analiza adhortacji ,Amoris laetitia” papieza Franciszka,
,Prawo Kanoniczne” 59 (2016) nr 2, s. 41-58.

2 Por. Sobor Trydencki, Dekret o sakramentach, w: DS 1600-1601; Kate-
chizm Kosciota Katolickiego [dalej: KkK] 1114; Kodeks prawa kanonicznego [da-
lej: kPK 1983], kan. 841; Kodeks kanonéw Kosciotéw wschodnich [dalej: Kkkw],
kan. 669.

3 Por kan. 205 KPK 1983; kan. 8 KKKw.

4 Por kan. 841 KPK 1983; kan. 669 KKKW.



72 ks. Piotr Steczkowski

zupelnie dowolny zmienia¢ obrzedéw sakramentalnych, ponie-
waz liturgia sakramentalna jest elementem konstytutywnym Tra-
dycji Kosciotas.

Po drugie wierni maja prawo do tego, aby uzyskiwa¢ pomoc
w rozwoju wlasnego zycia duchowego w dazeniu do swietosci,
zwlaszcza w postaci stowa Bozego i sakramentow®. Dlatego sza-
farze sakramentéw maja obowiazek udzielenia ich kazdemu wier-
nemu, ktory o nie wlasciwie prosi, jest odpowiednio przygotowany
i prawo nie zabrania mu przyjecia danego sakramentu’.

Po trzecie wérod siedmiu sakramentow Kosciota wyjatkowe
miejsce zajmuje sakrament Eucharystii. Jest on najbardziej czci-
godnym sakramentem, gdyz zostato w nim zawarte cate duchowe
dobro Kosciota, ktérym jest sam Chrystus. Dlatego Eucharystia
stanowi szczyt i zréddlo catego kultu oraz zycia chrzescijanskiego.
Czeste przyjmowanie Komunii $w. jest zalecane wiernym przez
Kosciotl. Kazdy wierny jest zobowigzany do jej przyjmowania przy-
najmniej raz w roku, najlepiej w okresie wielkanocnym, po przy-
gotowaniu sie przez sakrament pojednania i post®.

Przypomniane powyzej podstawowe zasady doktryny sakra-
mentalnej Kosciota w sposéb jednoznaczny przesadzajg o tym,
Ze sprawowanie i przyjmowanie sakramentow nie jest i nie moze
by¢ pozostawione dowolnym decyzjom szafarzy, wiernych czy na-
wet wspolnoty koscielnej. Sakramenty swiete, majac swoje zrodto
w woli Jezusa Chrystusa i bedac aktami $cisle eklezjalnymi, mu-
sza bowiem podlegac - i w rzeczywistosci podlegaja - normom,
ktore maja na celu ochrone ich tozsamosci i $wietosci. Taki bo-
wiem jest cel prawa kanonicznego, ktore po to istnieje w Kosciele,

Por. KKK 1124-1125.
Por. kan. 213 KPK 1983; kan. 16 KKKW.
Por. kan. 843 § 1 KPK 1983.
8 Por. kKKK 1389; kan. 897, 898, 912, 919 § 1, 920 § 1-2 KPK 1983; kan. 698,
699 § 3, 713 § 2 KKKW.

N v
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aby ,wykonywanie funkcji powierzonych mu z nieba, zwtaszcza
$wietej wladzy sprawowania sakramentow, byto nalezycie upo-
rzadkowane™.

Do tej konstatacji nalezy doda¢ kolejna. Normy prawa kano-
nicznego z chwilg ich promulgacji przez prawowita wladze zaczy-
naja obiektywnie istnie¢ i obowigzywac ich adresatow™. Normy
prawne ze swej istoty maja charakter generalny i abstrakcyjny. Ich
ukonkretnienie nastepuje w akcie stosowania prawa.

Aplikujac te zasady ogolne do prawa o sakramentach, nalezy
stwierdzi¢, ze udzielanie i przyjmowanie sakramentow, w tym tak-
ze udzielanie i przyjmowanie Eucharystii, jest regulowane przez
obiektywnie istniejace normy prawa kanonicznego. Wsrod tych
norm sa takie, ktore maja szczegdlne znaczenie dla omawianej
problematyki.

Pierwsza z nich jest norma stanowiaca prawo i zarazem obowia-
zek przyjmowania Komunii $w. przez ochrzczonych®. Przyjmo-
wanie Eucharystii ma szczegdlne znaczenie w niebezpieczenstwie
$mierci oraz gdy jest ona udzielana na sposob wiatykus. Nato-
miast obowigzek przystapienia do Komunii $w. powinien by¢ przez
wiernych realizowany w okresach ustanowionych przez tradycje
lub prawo partykularne Kosciotéw sui iuris, a zwlaszcza w okresie
wielkanocnym'. Tak wiec podstawowa zasada kanoniczng jest
prawo wiernego do Eucharystii oraz obowiazek jej przyjmowania
przynajmniej raz w roku, najlepiej w okresie wielkanocnym.

o Jan Pawet 11, Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges (25.01.1983).

10 Por kan. 7112 KPK 1983; kan. 1488 i 1491 KKKwW.

u  Por. R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego, t.1: Teoria prawa
kanonicznego, Warszawa 2001, s. 69-76; 134-155.

12 Por kan. 912 KPK 1983.

13 Por. kan. 921 1 922 KPK 1983; kan. 708 KKKW.

14 Por kan. 920 KPK 1983; kan. 708 KKKW.
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Jednak prawo do przyjecia Eucharystii nie jest bezwarunkowe.
Prawo kanoniczne okresla bowiem takze warunki i okoliczno-
$ci, ktére uniemozliwiajg wiernemu przyjecie Komunii $w. Maja
one charakter wykluczajacy. Jednoczesnie normy te wyraznie sie
od siebie réznia.

Pierwsza z tych norm zakazuje przystepowac¢ do Komunii Swie-
tej tym wiernym, ktorzy maja swiadomos$¢ pozostawania w grzechu
ciezkim, bez odbycia uprzednio sakramentalnej spowiedzi. Zakaz
ten nie obowiazuje w przypadku niemozliwosci skorzystania z sa-
kramentu pokuty i pojednania oraz pod warunkiem zaistnienia po-
waznej racji. W takim przypadku wymaga sie jednak od wiernego
zastosowania nadzwyczajnej formuly oczyszczenia duszy z grze-
chow ciezkich przez wzbudzenie aktu zalu doskonatego, ktéry
to akt zawiera juz w sobie postanowienie wyspowiadania sie przy
pierwszej nadarzajacej sie okazji>. Norma ta pozostawia zatem de-
cyzje o przystapieniu do Komunii $w. osagdowi sumienia wiernego.
Oznaczato, ze wierny na podstawie obiektywnie istniejacej normy
kanonicznej podejmuje autonomiczng, subiektywna decyzje w za-
kresie wewnetrznym (forum internum) o przystapieniu badz tez
nie do Komunii sw. Warto przy tym podkresli¢, ze decyzja podjeta
w sumieniu ma oczywiscie swoje skutki w zakresie zewnetrznym,
gdyz udzial wiernych w Eucharystii jest co do zasady faktem pu-
blicznym. Nie sposdb przy tym nie zauwazy¢, ze to wlasnie ta nor-
ma jest najczesciej stosowana przez wiernych, ktorzy swiadomie
nie przystepuja do Komunii sw. To jest po prostu powszechna
praktyka w prawidtowo funkcjonujacej wspolnocie. Jesli mieliby-
$my odpowiedzie¢ na pytanie, co jest gléwna przyczyna wyklucza-
jaca wiernych z pelnego uczestnictwa w sakramencie Eucharystii,
to odpowiedz jest oczywista — 0sad sumienia wiernego o stanie
grzechu ciezkiego. I na odwrot — osad sumienia o braku grzechu

15 Por. kan. 916 KPK 1983; kan. 711 KKKW.
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ciezkiego umozliwia wiernemu podjecie decyzji o przyjeciu Eucha-
rystii. Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze powszechna praktyka
przyjmowania Eucharystii przez wiernych bazuje na obiektywnej
normie kanonicznej, ktéra upowaznia wiernego do podjecia auto-
nomicznej decyzji o przyjeciu Eucharystii w oparciu o osad sumie-
nia. Zatem nie ulega watpliwosci, ze co do zasady o przystapieniu
do Komunii $w. decyduja w sposob autonomiczny poszczegolni
wierni, jednakze pod warunkiem braku innych prawnych zakazdw.

Poza ta zasadnicza i powszechnie stosowang norma w kosciel-
nym porzadku prawnym istnieje jeszcze inna zasada regulujaca
przyjmowanie Eucharystii przez wiernych. Jest ona zawarta odpo-
wiednio w kan. 915 KPK 1983 i kan. 712 KKKw. Poniewaz przepisy
tych dwoch kanonoéw roznig sie nieco miedzy sobga, warto w tym
miejscu przytoczy¢ ich brzmienie. Kanon 915 KPK 1983 stanowi:

»Do Komunii $wietej nie nalezy dopuszczac ekskomunikowanych
lub podlegajacych interdyktowi, po wymierzeniu lub deklaracji
kary, jak rowniez innych osob trwajacych z uporem w jawnym
grzechu ciezkim”. Natomiast formuta kan. 712 KKkw jest bardziej
lakoniczna i brzmi: , Przyjecie Boskiej Eucharystii jest zabronione
tym, ktdrzy sa publicznie znani jako niegodni”.

Pomimo odmiennych sformutowan kodeksowych mozna z fa-
twoscia okresli¢ charakter tej normy. Jest to norma zakazujaca
okre$lonej kategorii wiernych przyjmowania Eucharystii. Nie
moze ona jednak by¢ postrzegana jako cos wyjatkowego w ko-
scielnym porzadku prawnym, poniewaz ten porzadek przewidu-
je mozliwos¢ prawnego zakazu przyjmowania sakramentow, jak
o tym byla mowa powyzej. Jednoczesnie nalezy wskaza¢ na wy-
razna réznice w stosunku do normy zawartej w kan. 916 KPK 1983
i kan. 711 Kkkw. W przypadku omawianej normy kan. 915 KPK 1983
i kan. 712 KKkw zrédlem zakazu przyjecia Komunii $w. nie jest su-
biektywna i autonomiczna decyzja wiernego oparta o osad sumie-
nia, lecz stwierdzenie obiektywnie istniejacego stanu faktycznego.
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Tym, co rodzi trudnosci w interpretacji omawianej normy, jest
ogolnos¢ sformutowan, ktdre maja wyznaczac¢ desygnaty normy.
Kim bowiem s3 ci, ktdérzy ,trwaja z uporem w jawnym grzechu
ciezkim” czy tez sa ,publicznie znani jako niegodni”? Odnoszac
te pytania do omawianej w tej publikacji problematyki, mozna
to pytanie sformutowacd jeszcze inaczej: czy wierni zyjacy po mat-
zensku (uxoris modo), ale bez zawarcia malzenstwa kanonicznie
waznego, s3 objeci zakazem tej normy?

Problem ten zostat juz zauwazony w pracach nad reforma ko-
deksu tacinskiego; dlatego tez komisja pracujaca nad tekstem
obecnego kan. 915 KPK 1983 wyraznie stwierdzila, Ze norma
ta dotyczy z cala pewnoscia rozwiedzionych i Zyjacych w nowych
zwigzkach', a ewentualna zmiana tej dyscypliny koscielnej, po-
stulowana w glosach niektorych kanonistéw i teologéw, mogtaby
zosta¢ dokonana tylko i wylacznie przez Stolice Apostolska. Nie
mozna tego problemu rozstrzygna¢ na poziomie komisji”.

By¢ moze to sformutowanie spowodowato, ze sprawa nie zostata
uznana za ostatecznie przesadzong i nadal istnieje mozliwos¢ po-
szukiwania takich rozwigzan, ktdre chociazby czesci wiernych do-
tknietych tym zakazem pozwolityby na petny udziat w Eucharystii.

16 ,Textus sufficit cum omnia requisita habeantur: actus gravitas, nempe, et pu-
blicitas actus necnon contumacia. Certocertius textus respicit etiam divortiatos
et renuptiatos”. Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici Recognoscendo, Relatio
complectens synthesim animadversionum ab Em.mis atque Exc.mis Patribus Com-
missionis ad novissimum schema Codicis Iuris Canonici exhibitarum, cum respon-
sionibus a Secreteria et Consultoribus datis, E Civitate Vaticana 1981, s. 214; ,Com-
municationes” 15 (1983) nr 2, s. 194; por. J. Manzanares, Eucaristia, w: Il Codice del
Vaticano 11. I sacramenti della chiesa, ed. A. Longhitano, Bologna 1989, s. 100-101.

17 ,Nonnuli in animadversionibus petierunt ut hoc in loco textus exhibeatur
qui provideat possibilitatem adeundi ad sacram Communionem pro fidelibus di-
vortiatis et denuo coniugatis. - Omnes consultores concordat Commissionis non
esse istis decernere: erit Sanctae Sedis quaestioni respondere” - ,,Communicationes”
13 (1981) nr2,s. 412.
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Dlatego tez od ponad trzydziestu lat toczy sie w Ko$ciele powazna
dyskusja na ten temat. W tej dyskusji biorg udziat nie tylko teo-
logowie i kanonisci, ale rowniez miaty i maja miejsce interwencje
Nauczycielskiego Urzedu Kos$ciota®.

Dotychczasowa dyscypline Kosciota w zakresie dopuszczania
do Komunii $w. wiernych, ktérzy zyja w zwiazkach niewaznych
kanonicznie, mozna stresci¢ w nastepujacy sposob:

1) Zgodnie z doktryng i stalg praktyka Kosciota osoby roz-
wiedzione i zyjace w nowych zwiazkach co do zasady nie moga
by¢ dopuszczone do Komunii eucharystycznej ze wzgledu na to,
iz zyja w obiektywnym stanie jawnego grzechu ciezkiego.

2) Dopuszczenie do Komunii $w. tychze osob, chociaz nalezy
traktowac to jako wyjatek od zasady, jest mozliwe po spetnieniu
okreslonych warunkdw, do ktorych nalezg: uznanie winy i zal
za zlamanie przymierza matzenskiego i wiernosci, nieodwracal-
nosc¢ sytuacji nowego zwiazku, realizacja waznego dobra, zobo-
wiazanie sie do zachowania wstrzemiezliwosci oraz odsuniecie
niebezpieczenstwa zgorszenia.

3) Akt dopuszczenia do Komunii $w. dokonuje sie poprzez uzy-
skanie pojednania w sakramencie pokuty, a wiec jest aktem ipso
facto z zakresu wewnetrznego.

4) Akt zobowigzania sie do zachowania wstrzemiezliwo$ci moze
zostaé podjety w zakresie wewnetrznym i poddany pod osad spo-
wiednika, ktéry posiada wladze oceniania, czy penitent posiada
dyspozycje do otrzymania rozgrzeszenia (kan. 978 § 1i 2 KPK 1983;
kan. 980 KPK 1983; kan. 732 § 1 KKKwW)".

18 Bardzo dobre streszczenie tej debaty znajdujemy w: W. Gdralski, Sprawiedli-
wos¢ czy milosierdzie..., dz. cyt., s. 8-54.

19 Szerzej na ten temat pisze P. Steczkowski, Dopuszczenie rozwiedzionych i zy-
jacych w nowych zwigzkach do komunii swietej. Forum externum czy forum inter-
num, ,Annales Canonici” 4 (2008), s. 83-97.
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W tym miejscu koniecznie nalezy podkresli¢, ze w doktrynie
Ko$ciota za rzecz oczywistq przyjmuje sie to, ze zakaz przyjmowa-
nia Komunii $w. obejmuje w sposdb bezwzgledny tych wiernych,
ktérzy podejmuja zycie na sposob matzenski bez waznego mat-
zenstwa w sytuacji, gdy nie istnieja zadne przeszkody kanoniczne
do jego zawarcia.

2. Synod Biskupow i adhortacja apostolska
Amoris laetitia

Nowym impulsem do podjecia tematu udzielania Komunii
$w. wiernym zyjacym na sposob matzenski bez waznego kano-
nicznie matzenstwa i do refleksji nad aktualnie obowiazujaca dys-
cypling Kosciota w tym zakresie stato sie zwolanie przez papieza
Franciszka Zgromadzenia Ogdlnego Synodu Biskupdw na temat
powolania i misji rodziny w Kosciele i $wiecie wspotczesnym, ktore
pracowato dwuetapowo - w 2014 i w 2015 roku. Pierwsza powazna
oznaka tego, ze problematyka znéw powraca do wewnetrznej dys-
kusji Kos$ciola, byto wystapienie niemieckiego kardynata Waltera
Kaspera podczas nadzwyczajnego konsystorza kardynatéw, ktory
odbywat sie w dniach 20-21 lutego 2014 roku w Rzymie. Ow bar-
dzo ceniony (takze przez papieza Franciszka) teolog wyrazit wow-
czas opinie, ze wierni, ktorzy po rozpadzie waznego malzenstwa
zyja w nowych zwiazkach, ale wyrazaja szczery zal z powodu roz-
padu swojego matzenstwa, uregulowali swoje naturalne obowiaz-
ki z niego wynikajace, definitywnie wykluczyli powré6t do tego
zwiazku, usitujg zy¢ w tym drugim zwigzku mozliwie jak najlepiej,
zachowywac wiare i wychowywad w niej potomstwo oraz wyrazaja
pragnienie przyjmowania sakramentoéw jako zrodta sity duchowej,
mogliby po okresie pokuty i refleksji przystapi¢ do sakramentu
pokuty i pojednania, otrzymac rozgrzeszenie i odzyska¢ prawo
do przyjmowania Eucharystii. Uzasadniajac te opinie, kardynat
Kasper odwotywat sie do dawnej praktyki pokutnej, ktora Kosciét



Dopuszczenie do Komunii Swietej 0séb zyjacych po matzensku... 79

stosowat wobec tzw. upadtych, czyli tych, ktorzy porzucili wiare
katolicka, a nastepnie wyrazili pragnienie powrotu do Kosciofa.
Jednoczesnie niemiecki kardynal wyraznie zastrzegt, ze kazda sy-
tuacja winna by¢ rozpatrywana indywidualnie, aby nie pogorszy¢
duchowego stanu wiernych?.

Nastepnym etapem tej dyskusji byly obrady Nadzwyczajnego
Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupow w dniach 5-19 paz-
dziernika 2014 roku. W tym gremium ujawnitly sie dwa odmienne
stanowiska. Jedna grupa biskupéw opowiadata sie za utrzyma-
niem dotychczas obowiazujacej dyscypliny koscielnej, akcentujac
to, ze bardzo dobrze wyraza ona i zarazem chroni zasade niero-
zerwalnosci matzenstwa. Natomiast inni biskupi opowiedzieli sie
za propozycja sformutowang przez kardynata Kaspera. Te dwa sta-
nowiska znalazty swéj wyraz w dokumencie konncowym synodu.

Dyskusje na ten temat kontynuowano podczas X1v Zwyczaj-
nego Zgromadzenia Ogolnego Synodu Biskupoéw, ktére miato
miejsce w dniach 4-25 pazdziernika 2015 roku. Efekty tej dyskusji
zostaty zawarte w dokumencie koncowym synodu, ktory zostat
przekazany papiezowi Franciszkowi jako material do przygoto-
wania posynodalnej adhortacji apostolskiej. W dokumencie tym
biskupi wskazuja na koniecznos¢ otoczenia opieka duszpaster-
ska wiernych zyjacych w zwiazkach, ktore nie s3 malzenstwami
waznymi kanonicznie, oraz wskazuja na potrzebe ich lepszej in-
tegracji ze wspolnotg koscielng. Dokument podkresla znaczenie
towarzyszenia i rozeznania duszpasterskiego, ktore ma pomodc
tym wiernym przez rozmowe z kaptanem prowadzong na forum
internum, rozpozna¢ w sumieniu ich faktyczng sytuacje przed Bo-
giem i okresli¢, w jaki sposéb mogliby oni petniej uczestniczy¢

20 Por. W. Goralski, Sprawiedliwos$c czy mitosierdzie..., dz. cyt., s. 14-15.
21 Por. 111 Nadzwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow, Relatio Sy-
nodi, 18.10.2014, n. 52.



80 ks. Piotr Steczkowski

w zyciu Kosciota. Zwrécono tez w nim uwage na zroéznicowanie
oceny moralnej w odniesieniu do tych wiernych.

Nie ulega watpliwosci, ze obydwa dokumenty synodalne staty
sie podstawg dla adhortacji apostolskiej Amoris laetitia papieza
Franciszka, ktora zostata ogtoszona w dniu 19 marca 2016 roku.
Stad tez w tekscie adhortacji zostala poruszona przez ojca $w. pro-
blematyka dopuszczania do Komunii $w. wiernych zyjacych w tzw.
sytuacjach nieregularnych.

Przede wszystkim papiez Franciszek konstatuje, ze:

(...) biorac pod uwage niezliczong ré6znorodnos¢ poszczegdlnych sy-
tuadji (...) mozna zrozumie¢, ze nie nalezy oczekiwac od Synodu ani
tez od tej adhortacji nowych norm ogoélnych typu kanonicznego, kto-
re mozna by stosowa¢ do wszystkich przypadkow. Mozliwa jest tylko
nowa zacheta do odpowiedzialnego rozeznania osobistego i dusz-
pasterskiego indywidualnych przypadkoéw, ktore powinno uznad,
ze poniewaz stopien odpowiedzialno$ci nie jest rowny w kazdym
przypadku, to konsekwencje lub skutki danej normy niekoniecznie
musza by¢ takie same (...)*.

W tym miejscu nastepuje przypis 336, w ktorym papiez dopo-
wiada:

Nawet, gdy chodzi o dyscypline sakramentalng, poniewaz po ro-
zeznaniu mozna uznac, ze w danej sytuacji nie ma powaznej winy.

Stosuje sie tutaj to, co powiedziatem w innym dokumencie.

22 Por. X1v Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupow, Relazione finale
del Sinodo dei Vescovi al Santo Padre Francesco, 24.10.2015, n. 84-86.

23 W sposob bardzo precyzyjny wykazat to ks. prof. Wojciech Goralski, wska-
zujac, ze dokument papieski zawiera piecdziesiat dwie cytacje z Relatio Synodi
zroku 2014 i az osiemdziesiat cztery z Relatio finalis z roku 2015. Por. W. Goéralski,
Adhortacja apostolska Amoris laetitia papieza Franciszka. Prezentacja dokumentu
z komentarzem do nn. 300-308, Plock 2016, s. 6.

24 Franciszek, Adhortacja apostolska Amoris laetitia [dalej: AL], 19.03.2016, n. 300.
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Po czym papiez Franciszek powotuje sie na tekst swojej pierw-
szej adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium, a konkretnie na
n. 44 i 47 tego dokumentu. Warto zatem przytoczy¢ te fragmenty:

(...) zaréwno Pasterze, jak i wszyscy wierni towarzyszacy swoim
braciom w wierze lub na drodze otwierania sie na Boga, nie moga
zapomina¢ o tym, czego z taka jasnoscia naucza Katechizm Ko-
$ciola Katolickiego: ,Poczytalnos¢ i odpowiedzialnos¢ za jakies
dzialania moga zosta¢ zmniejszone, a nawet zniesione, na skutek
niewiedzy, nieuwagi, przymusu, strachu, przyzwyczajen, nieopano-
wanych uczué oraz innych przyczyn psychicznych lub spotecznych”.
Dlatego tez, nie pomniejszajac wartosci ewangelicznego ideatu, na-
lezy z milosierdziem i cierpliwo$cia towarzyszy¢ mozliwym etapom
wzrastania os6b formujacych sie dzieni po dniu®.

A takze:

Wszyscy moga naleze¢ do wspdlnoty i nawet drzwi sakramen-
tow nie powinno sie zamyka¢ z byle jakich powodow. Odnosi sie
to przede wszystkim do sytuacji, w ktorej chodzi o ten sakrament,
ktory jest brama - o chrzest. Eucharystia, chociaz stanowi pelnie
zycia sakramentalnego, nie jest nagroda dla doskonatych, lecz szla-
chetnym lekarstwem i pokarmem dla stabych. Przekonania te maja
rowniez konsekwencje duszpasterskie, nad ktérymi powinni$my sie
zastanowi¢ z roztropnoscia i odwaga. Czesto zachowujemy sie jak
kontrolerzy taski, a nie jak ulatwiajacy. Kosciot jednak nie jest urze-
dem celnym, jest ojcowskim domem, gdzie jest miejsce dla kazdego
z jego nielatwym zyciem?®.

25 Franciszek, Adhortacjaapostolska Evangelii gaudium [dalej: EvG], 24.11.2013,

n. 44.
26 EvG, n. 47.
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Ponadto wazne tresci dla omawianej tu problematyki zostaty
zawarte w dwdch innych miejscach papieskiego dokumentu. I tak
W AL, N. 304 czytamy:

Byloby czyms$ matostkowym zatrzymywanie sie, by rozwazaé je-
dynie, czy dzialanie danej osoby odpowiada czy tez nie jakiemu$
prawu, czy normie ogolnej, bo to nie wystarcza, by rozeznac i za-
pewnic¢ pelna wiernos¢ Bogu w konkretnym zyciu ludzkiej istoty.
Goraco prosze, aby$my pamietali o tym, czego uczy $w. Tomasz
z Akwinu i aby$my uczyli sie przyswaja¢ to w rozeznaniu duszpa-
sterskim: ,,Chociaz w ogélnych zasadach istnieje jakas koniecznos¢,
to jednak im bardziej schodzi do szczegotdw, tym fatwiej o uchybie-
nia. Natomiast w dziedzinie postepowania nie we wszystkich jest
ta sama prawda lub poprawno$¢ dzialania, gdy chodzi o szczegoty,
a tylko gdy chodzi o konkretne zasady (...)".

A nastepnie papiez konkluduje:

To prawda, ze normy ogdlne stanowia pewne dobro, ktorego nigdy
nie powinno sie ignorowac lub zaniedbywaé, ale w swoich sformuto-
waniach nie moga obejmowac absolutnie wszystkich szczegdlnych
sytuacji.

Natomiast w kolejnym punkcie adhortacji Franciszek stwierdza:

Ze wzgledu na uwarunkowania i czynniki tagodzace mozliwe jest,
ze posrod pewnej obiektywnej sytuacji grzechu osoba, ktora nie jest
subiektywnie winna albo nie jest w petni winna, moze zy¢ w tasce
Bozej, moze kocha¢, a takze moze wzrasta¢ w zyciu taski i mitosci,

otrzymujac w tym celu pomoc Ko$ciota.

[ w nastepujagcym w tym miejscu przypisie 351 dodaje: ,W pew-
nych przypadkach mogtaby to by¢ réwniez pomoc sakramentéw”.
Przywotane powyzej fragmenty adhortacji mogg budzi¢ wat-
pliwosci co do tego, czy jednak nie nastepuje istotna zmiana
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w obowiazujacej dotychczas doktrynie i dyscyplinie Kosciota, re-
gulujacej mozliwos¢ i zasady udzielania Komunii $w. wiernym zy-
jacym na sposob matzenski bez waznego matzenstwa. Przejawem
tych watpliwosci byly sprzeczne ze soba wypowiedzi waznych
przedstawicieli Stolicy Apostolskiej oraz rdzniace sie znacznie
od siebie dyrektywy dyscyplinarne wydawane przez poszczegdlne
konferencje biskupdw.

Istota powstatych watpliwosci zostata sformutowana i wyrazo-
na w liScie napisanym przez czterech kardynatéw, skierowanym
bezposrednio do papieza Franciszka oraz przekazanym do wiado-
mosci kardynata Gerharda Ludwiga Miillera, prefekta Kongregacji
Nauki Wiary.

3. List czterech kardynatow

W dniu 19 wrze$nia 2016 roku czterech kardynatéw skierowato list
do papieza Franciszka. Byli to kardynatowie: Walter Brandmiiller,
Raymond L. Burke, Carlo Caffarra oraz Joachim Meisner. W swo-
im liscie, powotujac sie na liczne glosy biskupéw i kaptanéw do-
chodzace do nich z réznych stron swiata, zwrocili sie z prosba o to,
aby papiez Franciszek podjat interwencje i rozwiat w sposob jed-
noznaczny powazne watpliwosci, ktore wynikaja z tresci rozdziatu
osmego adhortacji apostolskiej Amoris laetitia, a ktdre wprowa-
dzaja zamet w zycie wielu wiernych. Poniewaz kardynatowie nie
otrzymali zadnej odpowiedzi ze Stolicy Apostolskiej, zdecydowali
sie upublicznié ten list w srodkach spotecznego przekazu, co na-
stapito w dniu 14 listopada 2016 roku?.

Watpliwosci, ktore zostaty sformutowane w liscie czterech kar-
dynatdéw, sa nastepujace:

27 Por. S. Magister, Fare chiarezza. Nodi irrisolti di Amoris laetitia. Un appello,
http://chiesa.espresso.repubblica.it/articolo/1351414.html (15.11.2016).
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1) Czy osobom zyjacym more uxorio moznaudziela¢ sakramentu
pojednaniaiwtensposobdopusci¢ichdo Eucharystii bez konieczno-
$ci spelnienia warunkow sformutowanych wadhortacji apostolskiej
Familiaris consortio, n. 84, w encyklice Reconciliatio et poenitentia,
n. 34 oraz w adhortacji apostolskiej Sacramentum caritatis, n. 29?

2) Czy wyrazenie ,w pewnych przypadkach” zawarte w przypi-
sie 351 znajdujacym sie w adhortacji apostolskiej Amoris laetitia,
n. 305 moze by¢ odniesione do 0séb rozwiedzionych, zyjacych
w nowych zwigzkach na sposob matzenski?

3) Czy nadal obowiazuje nauczanie z encykliki Veritatis splen-
dor, n. 79, oparte na Pismie $w. i Tradycji Kosciola, o istnieniu
norm moralnych absolutnych, obowigzujacych bez wyjatkow, kto-
re zakazuja aktow wewnetrznie ztych?

4) Czy osoba, ktéra w staly sposob zyje w sytuacji sprzecznej
z przykazaniem prawa Bozego zakazujacym np. cudzoldstwa,
znajduje sie w obiektywnej sytuacji grzechu ciezkiego, czemu
zdaje sie przeczy¢ tres¢ Amoris laetitia, n. 301?

5) Czy obowiazuje nadal nauczanie z encykliki Veritatis splen-
dor, n. 81, bazujace na Pismie $w. i Tradycji Kosciota, mdéwigce
o tym, ze okolicznosci lub intencje nie moga nigdy przeksztatcié
aktu wewnetrznie niegodziwego ze wzgledu na swoj przedmiot
w akt subiektywnie godziwy i mozliwy do wyboru, co zdaje sie
sugerowac tres¢ Amoris laetitia, n. 3027?

6) Czy biorac pod uwage tres¢ Amoris laetitia, n. 303, nadal obo-
wiazuje nauczanie z encykliki Veritatis splendor, n. 56, bazujace
na Pismie $w. i Tradycji Kosciota, ktére wyklucza mozliwosé do-
konywania przez ludzkie sumienie interpretacji kreatywnej i po-
twierdza, ze sumienie nie jest upowaznione do usprawiedliwienia
wyjatkow od norm moralnych, ktore zakazuja aktow wewnetrznie
ztych ze wzgledu na ich przedmiot?*®

28 Por. S. Magister, Fare chiarezza...
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Warto dodad, ze kardynatowie nie ograniczyli sie jedynie
do przedstawienia tak sformutowanych watpliwosci. Kazda z nich
zostala przez nich dokladnie omdwiona i poglebiona z uwypu-
kleniem dwuznacznosci, ktore kryja sie za poddanymi krytyce
sformutowaniami adhortacji papieza Franciszka. Zaréwno tres¢
watpliwosci, jak tez ich uzasadnienie oraz autorytet naukowy i ko-
$cielny autorow upowazniaja do stwierdzenia, ze Amoris laetitia
nie przedstawia w sposob jasny doktryny Kosciota. Tym samym ro-
dzi sie w pelni uzasadniona watpliwos¢ co do aktualnej dyscypliny
Kosciota w omawianym zakresie.

Dla omawianej tutaj tematyki szczegdlne znaczenie ma watpli-
wo$¢ piata. Otdz kardynatowie domagaja sie od papieza Franciszka
wyjasnienia, czy aby w tekscie adhortacji nie przypisuje on ludz-
kiemu sumieniu funkcji kreatywnej. Pod tym pojeciem kryje sie
uznanie, ze ostatecznym kryterium orzekania o dobru i ztu moral-
nym jest gtos sumienia. Oznacza to, ze sumienie nie osadza decyzji
ludzkiej w $wietle obiektywnych norm prawa moralnego, ale samo
moze takie normy kreowac. O skutkach przyjecia takiej koncepcji
sumienia pisat $w. Jan Pawet 11 w encyklice Veritatis splendor tak:

Ujecie to, uwzgledniajac okolicznosci i sytuacje, mogtoby dostarczac uza-
sadnien do wyjatkow od reguty ogdlnej i tym samym pozwalac¢ w praktyce
na dokonywanie z czystym sumieniem czynow, ktdre prawo moralne
uznaje za wewnetrznie zte. W ten sposob wprowadza sie w niektorych
przypadkach rozdziat lub nawet opozycje miedzy doktryng wyrazong
przez nakaz o charakterze ogolnym a norma indywidualnego sumie-
nia, ktére miatoby w praktyce stanowi¢ ostateczng instancje orzekajaca
o dobru i zhu. Na tej podstawie probuje sie uzasadnic tak zwane rozwia-
zania pastoralne, sprzeczne z nauczaniem Magisterium i usprawiedliwi¢
tworcza hermeneutyke, wedlug ktorej poszczegolna norma negatywna
bynajmniej nie we wszystkich przypadkach jest wigzaca dla sumienia®.

29 Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor, 6.08.1993, n. 56.
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Kardynatowie, ilustrujac w konkretny sposob, do czego mogto-
by doprowadzi¢ zaprzeczenie nauce zawartej w encyklice Veritatis
splendor, pisza, ze w takim przypadku mogltoby dojsc¢ do sytuacji,
w ktorej sumienie uznawaloby, ze wola Boza objawia sie takze
w czynach, ktdre naruszaja Jego przykazania. Na przykiad przy-
kazanie ,nie cudzoldz” bytoby postrzegane zaledwie jako pewna
norma ogolna. Natomiast w konkretnym przypadku, uwzglednia-
jac dobre intencje osoby i stosowne okolicznosci, mozna by sie cu-
dzotostwa dopuscic jako czynu, ktorego tu i teraz domaga sie Bog.
Ale to oznaczatoby, ze sumienie ludzkie w ostatecznosci decyduje
o kryterium dobra i zta moralnego. Natomiast prawo Boze zosta-
toby zdegradowane do zbednego ciezaru nakladanego na cztowie-
ka i przeszkadzajacego mu w osiggnieciu pelni szczescia®.

Moim zdaniem rozstrzygniecie tej watpliwosci jest decyduja-
ce dla udzielenia odpowiedzi na kluczowe pytanie, czy nastapita
zmiana w dyscyplinie Kosciola w materii dopuszczania do Ko-
munii $w. wiernych znajdujacych sie w tzw. nieregularnych sytu-
acjach matzenskich. Jezeli bowiem dopusci sie funkcje kreatywna
ludzkiego sumienia, ktére w ten sposob stanie sie ostateczna
miarg dobra i zta moralnego oraz praw i obowigzkéw wigzacych
wiernego w konkretnym przypadku, to jest oczywiste, Ze sprawa
przyjmowania Komunii sw. bedzie zawsze kwestia tylko i wylacz-
nie subiektywnej decyzji wiernego. Przyjecie takiej wyktadni od-
nosnie funkcji sumienia jest wystarczajace do tego, aby zmienic
dyscypline Kos$ciota, nie zmieniajac norm kanonicznych. Ozna-
cza to bowiem, ze aktualnie obowigzujace normy kan. 915 i 916
KPK 1983 oraz odpowiednio kan. 711 i 712 KKkKkw mogtyby by¢
aplikowane w sposéb absolutnie dowolny, tzn. bez odniesienia
do Bozego prawa moralnego. Bylaby to sytuacja zupetnie inna

30 Por. Lettera di quattro cardinali al papa Francesco, http://chiesa.espresso.re-
pubblica.it/articolo/1351414.html (15.11.2016).
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od aktualnej. Obecnie bowiem jest faktem, ze wierny, podejmujac
decyzje o przystapieniu do Komunii $w., decyduje o tym we wia-
snym sumieniu, ale chodzi tu o osad sumienia jako konfrontacje
konkretnego czynu dokonanego w konkretnych okolicznosciach
z normg prawa moralnego. Podobnie szafarz Komunii $w., kto-
ry nie dopuszcza wiernego do jej przyjecia, podejmuje decyzje
we wlasnym sumieniu, ale konfrontujac je z obiektywnym sta-
nem niegodnosci tego wiernego wywolanym przez jawne, wy-
razne i powazne przekroczenie norm prawa Bozego i naruszenie
w ten sposob ,spdjnosci eucharystycznej”, ktdra jest obiektyw-
nym obowiazkiem kazdego wiernego®'. Jezeli szafarz nie dokonat-
by konfrontacji z obiektywna norma i stanem faktycznym, a nie
dopuscitby wiernego do Komunii sw., tym samym bylby winien
naduzycia swoich uprawnien i uniemozliwienia korzystania przez
wiernego z przystugujacych mu praw. Tak wiec istnienie obiek-
tywnych norm prawnych i moralnych tworzy konieczny porzadek
we wspolnocie koscielnej i chroni przed arbitralnymi decyzjami,
ktore mogtlyby godzi¢ w dobro duchowe wiernych.

5. Uwagi podsumowujace

Poniewaz dotychczas brak jest odpowiedzi ze strony Stolicy Apo-
stolskiej na przedstawione papiezowi Franciszkowi przez czterech
kardynaléw watpliwosci, a z dostepnych enuncjacji prasowych
wynika, Ze nie nalezy sie spodziewac takiej reakcji w przewidy-
walnej przyszlosci, zachodzi koniecznos$¢ podjecia proby inter-
pretacji interesujacych nas fragmentéw adhortacji i wyciagniecia
ostatecznych wnioskow. Na bazie dotychczasowych rozwazan
mozna poczynic¢ kilka istotnych uwag.

31 Por. Benedykt xvi, Adhortacjaapostolska Sacramentum caritatis, 22.02.2007,
n. 84.
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Te konicowe rozwazania nalezy rozpoczac¢ od tego, ze pa-
piez Franciszek kladzie nacisk na konieczno$¢ przeprowadze-
nia procesu rozeznania, ktorego celem jest ustalenie faktycznej
moralnej sytuacji wiernego. Chodzi o zbadanie, jaka jest jego
rzeczywista wina subiektywna w momencie znalezienia sie
w obiektywnej sytuacji grzechu. Poniewaz takie rozeznanie nie
jest fatwe, stad zobowigzanie dla spowiednikow i kierownikow du-
chowych, aby towarzyszyli wiernym w tym procesie i stuzyli im
pomoca>>.

Przedmiotem tego rozeznania jest aplikacja norm prawa mo-
ralnego i kanonicznego do konkretnego wiernego. Jest oczywiste,
ze wszelkie normy prawa, w tym takze prawa Bozego, maja cha-
rakter ogdlny i abstrakcyjny w tym sensie, ze zakladaja okreslona
hipotetyczna sytuacje. Normy jako wzorce pozadanych zachowan
spelniaja swoje zadanie w momencie ich aplikacji. Nalezy zatem
dokonac istotnego rozrdznienia pomiedzy tworzeniem normy a jej
realizacja. Aplikacja norm musi uwzglednia¢ konkretng sytuacje
podmiotu, cos, co papiez Franciszek okresla mianem okoliczno-
$ci. Akt rozeznania, o ktorym jest mowa w adhortacji, powinien
by¢ w moim przekonaniu czynnoscia polegajaca na rozpozna-
niu okolicznosci, w ktérych dana osoba aplikowata norme. Jest
to konieczne dla prawidlowej oceny odpowiedzialnosci cztowie-
ka. Nalezy przy tym pamieta¢ o zasadzie stusznosci kanonicznej,
ktoéra nakazuje stosowac¢ prawo kanoniczne z uwzglednieniem
jego ostatecznej racji, tzn. zbawienia dusz. Problem, ktory po-
jawia sie w tym momencie, polega na tym, ze norma o zakazie
cudzotoéstwa jest pochodzenia Bozego. Pytanie brzmi: czy czto-
wiek moze pozostawaé w bledzie co do tego rodzaju normy?
Oczywiscie jest to mozliwe; ale wowczas zadaniem rozeznania

32 Por AL, n. 298-300.
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powinno by¢ uksztaltowanie prawdziwego, a nie blednego osadu
sumienia.

Charakter rozeznania duszpasterskiego musi uwzglednia¢
prawny wymiar sakramentéw Kosciota. Wynika on przynaj-
mniej z dwoch racji. Po pierwsze z samej natury sakramentow
jako widzialnych znakéw, a wiec czynnosci, ktore wywotuja okre-
$lone skutki, zmieniajac np. status prawny osoby®. Po drugie
sakramenty maja wymiar eklezjalny, a to oznacza, ze nie mogg
by¢ , prywatyzowane”. Sa one czynnosciami Chrystusa i Kosciota.
Zawieraja w sobie obiektywizm pochodzacy od samego Chrystu-
sa, ktdry je ustanowil. To wiasnie powoduje, ze Kosciét nie moze
pozwoli¢ na to, aby nie bylo w ogoéle obiektywnej, tzn. uregulo-
wanej prawnie, dyscypliny sakramentalnej. Byloby to sprzeczne
z natura sakramentéw, z rozumieniem wspoélnoty oraz z Tradycja,
ktora tworzyla sie wokot sakramentéw. Dlatego tez kwestia udzia-
tu wiernych w zyciu sakramentalnym, w tym takze ich pelnego
uczestnictwa w Eucharystii, musi pozosta¢ kwestiag normy, a nie
subiektywnej oceny. Akty sakramentalne s3 aktami wspdlnoty
i muszg podlegac kontroli z jej strony.

Stad tez znaczaca rola biskupéw i kaptanow jako $wietych
szafarzy w zachowaniu dyscypliny sakramentalnej. Ostatecz-
nie to szafarz decyduje o niedopuszczeniu wiernego do Komu-
nii $w. Problem polega na tym, ze prawo ma chroni¢ wiernych
przed decyzjami arbitralnymi. W zwigzku z tym istnieje potrze-
ba sformutowania jasnych kryteriéw podejmowania takich de-
cyzji. Te kryteria zostaly sformulowane w odniesieniu do osob
zyjacych w sytuacjach nieregularnych przez Jana Pawla 11 w ad-
hortacji apostolskiej Familiaris consortio. Wydaje sie, ze pa-
piez Franciszek w Amoris laetitia potozyt nacisk nie na precyzje

33 O jurydycznym wymiarze sakramentéw traktuje monografia: E. Besson,
La dimension juridique des sacraments, Roma 2004.
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obiektywnych przestanek i warunkéw dopuszczenia do Komunii
$w. takich oséb, ale na osad duszpasterza jako ich kierownika
duchowego.

W tej sytuacji powstaje pytanie: czy sumienie duszpasterza
moze stac sie ostatecznym kryterium dopuszczenia wiernych
do Komunii $w.? Wedtug Amoris laetitia wydaje sie, ze odpo-
wiedz jest twierdzaca. Taka odpowiedz jest do zaakceptowania
na gruncie dotychczas obowiazujacych norm, ale nalezatoby
w sposob bardzo jasny doda¢ warunek konieczny, a mianowicie -
ze sumienie to nie tworzy nowej normy moralnej, lecz aplikuje
istniejaca.

Oczywiscie rezygnacja z jasno sformulowanych kryteriow
na rzecz sumienia duszpasterza ma swoje blaski i cienie. Pozy-
tywnym aspektem calej sprawy jest niewatpliwie to, ze osoba pod-
dajaca sie takiemu kierownictwu ma pewnos¢, ze jej przypadek
jest potraktowany w sposéb bardzo indywidualny, ze rozpoznanie
okolicznosci aplikacji normy jest jednostkowe oraz ze Kosciot nie
pozostawia jej samej w trudnej sytuacji, ale stara sie jej towarzy-
szy¢. Natomiast aspektem negatywnym jest to, ze wielo$¢ mozli-
wych rozwigzan moze prowadzic do relatywizacji normy moralnej
w odbiorze wiernych.

Zatem powierzenie decyzji o dopuszczeniu badz niedopuszcze-
niu do Komunii $w. duszpasterzowi nie jest ani nowoscig, ani ja-
kims odej$ciem od zasad kanonicznych. Problemem gléwnym jest
sugestia ze strony papieza, ze wejscie w sytuacje pozycia na spo-
sob matzenski bez waznego kanonicznie matzenstwa moze w nie-
ktérych okolicznosciach odbywac sie bez winy moralnej osoby
podejmujacej taka decyzje. Jednak - jak zauwazaja kardynatowie
w swoim li$cie — bardzo trudno jest sobie wyobrazi¢ taka sytuacje
w praktyce3*. Zauwazmy, ze nie chodzi tutaj o brak winy moral-

34 Por. Lettera di quattro cardinali...
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nej przy rozpadzie pierwszego malzenstwa, gdyz takie sytuacje
sa dosy¢ czeste, lecz o decyzje wejscia w sytuacje nieregular-
na. Nawet jesliby przyjaé, ze istnialy okolicznosci wylaczajace
lub ograniczajace odpowiedzialno$¢ moralng w momencie po-
dejmowania takiej decyzji (np. sytuacja btedu co do faktycznej
$mierci matzonka), to jednak utrzymanie tego stanu przez caty
czas trwania zwiazku wydaje sie nieprawdopodobne. Co wiecej,
zadaniem duszpasterza powinno by¢ uswiadomienie osobie po-
wagi sytuacji i ogloszenie prawdy o jej stanie moralnym. Nato-
miast moim zdaniem nie jest uprawnione przekonanie, ze jezeli
osoba weszla w sytuacje nieregularna bez wlasnej powaznej winy,
to juz sam ten fakt zwalnia j3 z wszelkiej odpowiedzialnosci mo-
ralnej i otwiera drzwi do sakramentalnego zycia we wspolnocie
Kosciota.

Biorac pod uwage catos¢ powyzszych rozwazan oraz sam tekst
adhortacji papieza Franciszka, mozna sformutowac nastepujace
wnioski:

1) Papiez Franciszek w zadnym punkcie adhortacji apostolskiej
Amoris laetitia nie wyrazil woli zmiany doktryny moralnej i dys-
cypliny sakramentalnej Kosciola, wrecz przeciwnie - po wielokro¢
odwotywat sie do wczesniejszych dokumentéw Magisterium. Za-
tem adhortacja Amoris laetitia winna by¢ interpretowana w duchu
kontynuacji nauczania koscielnego.

2) Nie zostata dokonana zmiana w przepisach prawa kanonicz-
nego odnosnie norm kodeksowych regulujacych przystepowanie
wiernych do Komunii $w. Normy te nadal obowigzuja.

3) Papiez Franciszek nie uniewaznit tez kryteriéw dopuszczania
do sakramentéw zawartych w adhortacji apostolskiej Familiaris
consortio i pozniejszych dokumentach Magisterium.

4) Adhortacja apostolska Amoris laetitia wprowadza kryterium
dodatkowe dopuszczania do Komunii $w., polegajace na roze-
znaniu duszpasterskim. Mozna je inaczej okresli¢ jako kryterium
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sumienia duszpasterza. Kryterium to powinno by¢ interpretowa-
ne w zgodzie z doktryng moralna Ko$ciota. Oznacza to, ze zaden
z duszpasterzy dokonujacych rozeznania nie moze sie uwazac za
autonomicznego decydenta o prawach moralnych, lecz sedziego
dokonujacego mitosiernej oceny.

5) Adhortacja papieza Franciszka moze wprowadzac¢ zamie-
szanie ze wzgledu na mala precyzje jezyka, jesli jednak zostanie
zinterpretowana z uwzglednieniem hermeneutyki kontynuacji
i ciggtosci Magisterium, bedzie dokumentem bardzo pomocnym
dla duszpasterzy, ale takze bardzo wymagajacym.

6) Prawidlowo zinterpretowana adhortacja apostolska Amoris
laetitia pozostaje spojna z dotychczasowym nauczaniem Kosciota
ijego dyscypling sakramentalna. Oznacza to, ze decyzja o dopusz-
czeniu do Komunii $w. wiernych pozostajacych w tzw. matzen-
skich sytuacjach nieregularnych musi by¢ oparta na obiektywnie
istniejacych normach prawa moralnego i kanonicznego.

SUMMARY

Admission to Holy Communion of couples
without sacramental marriage: a norm
or a subjective assessment?

The aim of this article is to analyze the current legal situation and regu-
lations concerning the full participation of the faithful in the sacrament
of the Eucharist in the light of the apostolic exhortation Amoris laetitia
of Pope Francis. The question is whether the Pope has changed the crite-
ria for the admission of the Communion for to the faithful living in non-
sacramental marriages? If so, does this amendment lead to the objective

norms being rejected in favor of subjective judgment? In attempting to find
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answers to the above questions, the author first presents the current le-
gal status and the ecclesiastical discipline in this area. Next, he points out
those passages of the papal document in question that have given interpre-

tative controversies and to present the most significant responses to them.
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UNIWERSYTET PAPIESKI JANA PAWEA II w KRAKOWIE

Czy elementy

prawdziwego matzenstwa
mozna odnalez¢

w sytuacjach nieregularnych?

1. Niestopniowalna prawdziwos¢ matzenstwa
in fieri oraz in facto esse
Odpowiedzi na tytulowe pytanie bede poszukiwac¢ w perspekty-
wie tekstu adhortacji apostolskiej papieza Franciszka Amoris laeti-
tia'. Zanim jednak przejde do analizy papieskiego tekstu, sprobuje
doprecyzowad pojecia zawarte w tytule: ,prawdziwe matzenstwo”
oraz jego ,elementy’, a takze odpowiedzie¢ na pytanie, w jakim
kontekscie mozna poszukiwaé tych ostatnich tam, gdzie prawdzi-
wego malzenstwa nie ma, to znaczy w sytuacjach nieregularnych.
Rozpoczne od oczywistego dla kanonisty rozréznienia na mat-
zenstwo in fieri oraz in facto esse. To wlasnie w tych dwdch wymia-
rach oraz w ich wzajemnej relacji sprobuje zarysowaé znaczenie
terminu ,prawdziwe matzenstwo”.
Dla kanonisty prawdziwe malzenstwo to rzeczywiscie, real-
nie istniejacy wezetl matzenski (matrimonium in facto esse), ktory

1 Zasadniczo bede postugiwat sie tekstem: Franciszek, Adhortacja apostolska
Amoris laetitia [dalej: AL], 19.03.2016, Krakéw 2016.
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nie moze powstac inaczej jak przez prawd ziwy, czyli skuteczny
akt zgody malzenskiej (matrimonium in fieri - consensus matri-
monialis). Kanonisci pojecie prawdziwosci aplikuja wrecz auto-
matycznie do aktu woli jako przyczyny sprawczej w perspektywie
jej efektu. Analizujemy ten akt, pytajac, jaki jest prawdziwy,
czyli skuteczny akt woli, wystarczajacy, aby powota¢ do zycia
prawdziwe malzenistwo, a wiec posiadajace obiektywna strukture,
ktorej istotnymi przymiotami s3 jednosc i nierozerwalnos¢, isto-
towo zorientowang (ordinatum) ku zrodzeniu i wychowaniu po-
tomstwa oraz ku dobru matzonkow>.

Tak scharakteryzowane pojecie prawdziwo$ci malzenstwa
jako kanonisci analizujemy przede wszystkim w perspektywie
procesdw o stwierdzenie niewaznosci matzenstwa, w ktorych
w zdecydowanej wiekszo$ci podstawowym problemem jest py-
tanie o prawdziwos$¢ konsensu malzenskiego, a tym samym
o prawdziwos¢ jego efektu, czyli matzenstwa in facto esse.

Zauwazmy, ze pojecie prawdziwosci jest w tym ujeciu tozsame
z zaistnieniem konsensu, a co za tym idzie - z obiektywnym
istnieniem malzenskiego wezta. Takie ujecie prawdziwosci
malzenstwa nie pozwala i nie dopuszcza oczywiscie jej stopnio-
walnosci. Prawdziwy konsens albo byl, albo go nie bylo wcale -
i stad prawdziwy wezet albo jest, albo go nie ma wcale. Malzenstwa
nie moga by¢ zatem mniej lub bardziej prawdziwe. Poszukiwanie
odpowiedzi na procesowe pytanie dokonuje sie stad w perspekty-
wie niestopniowalnej pelni, ktérej brak, jesli ma by¢ stwierdzo-
ny, nalezy udowodni¢. Stad wynika wielki nacisk Magisterium
na potrzebe kierowania sie przez sedziego kryterium poszukiwa-
nia obiektywnej prawdy? oraz koniecznosci osiagniecia pewnosci

2 Por. Kodeks prawa kanonicznego [dalej: KPk 1983], kan. 1055 § 1.

3 Jan Pawet 11 stwierdza: ,Wazne malzenstwo, nawet jesli jest trapione przez
powazne problemy, nie moze by¢ uwazane za niewazne, bo byloby to pogwatce-
niem prawdy i podwazeniem jedynego trwatego fundamentu wspierajacego zycie
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moralnej przy jednoczesnym stosowaniu fundamentalnej dla pra-
wa procesowego reguty przychylnosci prawa wobec matzenstwa+*.
Zauwazmy jednak, iz taka perspektywa analizy prawdziwego
matzenstwa zaklada zupelng integralnosc¢ jego rzeczywistosci.

W takim kontekscie niestopniowalnosci prawdy o matzenstwie
(co ma oczywiscie pozytywne znaczenie w ujmowaniu istoty mat-
zenstwa) tytutowe pytanie nie miatoby wiekszego sensu, poniewaz
odpowiedz nan jest prosta: w sytuacji nieregularnej (a ta nie jest
zaistnialtym prawdziwym malzenstwem, poniewaz w przeciwnym
wypadku nie bytaby sytuacja nieregularng) nie mozna w sposéb
$cisty i poprawny mowic o elementach prawdziwego matzenstwa.

Termin ,elementy matzenstwa” (prawdziwego, oczywiscie)
z przymiotnikiem ,istotne” pojawia sie, jak wiemy, w kan. 1101 § 2
KPK 1983, ktéry mowi o ,nieprawdziwym konsensie”; w tym przy-
padku o jego symulacji. Nieprawdziwos¢ konsensu jest spowo-
dowana wykluczeniem przez nupturienta ,chocby tylko jednego”
istotnego elementu prawdziwego matzenstwa. Wynika to z praw-
dy, iz konceptualizacja istotnych elementéw matzenstwa opiera
sie na poprawnym rozszyfrowaniu pojecia naturalnego, a wiec ko-
niecznego skierowania matzenstwa ku instytucjonalnym celoms,
ktorymi sa zgodnie z kan. 1055 § 1 dobro malzonkéw oraz zrodze-
nie i wychowanie potomstwa. Tak wiec wykluczony chocby tylko
jeden istotny element matzenstwa in facto esse wskazuje na taka

osobiste, matzenskie i spoteczne. Sedzia zatem musi zawsze mie¢ si¢ na baczno-
$ci wobec niebezpieczenstwa falszywego wspotczucia, ktore moze przerodzic¢ sie
w sentymentalizm, bedacy jedynie pozorem pasterskiej troski. Zejscie z drogi
sprawiedliwosci i prawdy konczy sie oddaleniem ludzi od Boga, co byloby skut-
kiem przeciwnym do tego, czego poszukiwato sie¢ w dobrej wierze” — Przeméwienie
do Trybunatu Roty Rzymskiej - 18 stycznia 1990 r. Relacja pomiedzy postugq paster-
skq i prawem w Kosciele, w: Dzieta zebrane, t. v, Krakow 2007, s. 680.

4 Por. kan. 1060 KPK 1983.

5 Por. A. Pastwa, Istotne elementy matzeristwa. W nurcie odnowy personali-
stycznej, Katowice 2007, s. 208.
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deformacje (brak elementu) konsensu, czyli matzenstwa in fie-
ri, ktdra sprawia, ze konsensu nie ma wcale. Nie ma takze wcale
matzenstwa in facto esse, a co za tym idzie - nie tylko elementu
wykluczonego, ale takze wszystkich innych elementow, ktorych
istnienie jest mozliwe tylko w przypadku istnienia prawdziwego
wezla matzenskiego. Ten wezet jako istota matzenistwa jest bo-
wiem ,skierowany” ku swoim konstytutywnym celom, dlatego
bez niego nie istniejg zadne elementy prawdziwego matzenstwa.
W tej perspektywie nie jest mozliwe odnalezienie elementow
prawdziwego matzenistwa in fieri w nieprawdziwym (nieistnieja-
cym) konsensie ani elementéw prawdziwego matzenstwa in facto
esse w nieprawdziwym (nieistniejacym) malzenstwie, jakim jest
sytuacja nieregularna.

2. Elementy prawdziwego malzenstwa
wewngtrz milosnego procesu w relacji
pomiedzy kobietq i mezczyzna
Zarysowana powyzej perspektywa ujecia problemu, obok oczywi-
stych pozytywnych aspektow, zawiera jednakze pewne niebezpie-
czenstwo. Jest nim traktowanie zaréwno aktu zgody matzenskiej,
jak i matzenskiego wezta w sposéb wyizolowany i niejako labora-
toryjny bez uwzglednienia do korica kontekstu biograficznego ko-
biety i mezczyzny w ich wzajemnej relacji oraz mitosci pomiedzy
nimi rozumianej jako mitosny, wlasciwy relacji heteroseksualnej
proces, w ktorym swoje integralne miejsce zajmuja zaréwno
matzenstwo in fieri, jak i matzenstwo in facto esse®.

Oczywiscie, rozpatrujac sprawe o stwierdzenie niewaznosci
malzenistwa, zwraca sie uwage na powody defektu aktu zgody

6 Por. T. Cervera Soto, Algunas reflexiones sobre la relevancia juridica del amor
conyugal en el consentimiento matrimonial, ,Jus Canonicum” XXXIX (1999) Ne¢ 77,
S. 220.
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matzenskiej, ktore sg zakorzenione w biografii podmiotu, a takze
na konkretne wydarzenia z matzenskiego zycia, ktore moga rzucié¢
swiatto na to, jaki byt konsens. Niemniej jednak owa negatywna
perspektywa poszukiwania ewentualnego defektu nie ukazuje
catego kontekstu wspomnianego procesu ukazanego pozytywnie,
ktorego elementéow mozna poszukiwa¢, jak zobaczymy, nawet
w sytuacjach nieregularnych. Istotnym wiec zadaniem jest spoj-
ne przedstawienie in fieri oraz in facto esse wewnatrz owego
procesu, nie rezygnujac jednocze$nie z jasnego rozrdznienia sy-
tuacji nieregularnej i prawdziwego matzenstwa. W tym miejscu
nalezy podkresli¢, ze rozroznienie w rzeczywistosci matzenstwa
na in fieri oraz in facto esse stanowi genialny wkiad wielkiej sre-
dniowiecznej kanonistyki w rozwdj rozumienia matzenstwa oraz
matzenskiego prawa’. Nie jest jednak i nie bylo to rozroznienie
wylacznie technicznym wskazaniem na przyczyne sprawcza (kon-
sens) oraz jej skutek (zawarte matzenistwo). Wyptywa ono z natu-
ry mitosci oraz ludzkiej ptciowosci®.

Streszczajac powyzszy wywdd: zeby odnalez¢ w sposob ade-
kwatny elementy prawdziwego malzenstwa w sytuacjach, ktdre
nim nie s3, i jednocze$nie uchronié¢ sie od niebezpieczenstwa
nierozrozniania rzeczywistosci matzenistwa i niematlzenstwa,
nalezy najpierw odnalez¢ prawdziwe matzenstwo w tychze sytu-
acjach ,jako egzystencjalng lub/i potencjalng perspektywe”. Jest
to mozliwe poprzez ujecie relacji pomiedzy kobietg i mezczyzna
wewnatrz milosnego procesu, ktéry z natury zawiera w sobie
rozrdznienie na in fieri oraz in facto esse.

7 Por. J.-P. Viladrich, El amor conyugal entre la vida y la muerte. La cuestién
de las tres grandes estancias de la unién (1), ,Ius Canonicum” XLIV (2004) N¢ 87,
s. 29-35. Autor podaje w przyp. g literature Zrodtowa.

8 Por J.-P. Viladrich, El amor conyugal..., dz. cyt., s. 31.
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2.1. Sprzecznos$¢ pomiedzy instytucja a mitoscia?

Jest to o tyle istotne, ze w dzisiejszej, coraz bardziej powszech-
nej mentalnosci nie istnieje oczywista spdjnos¢ pomiedzy mi-
tosna wzajemna sktonnoscia mezczyzny i kobiety a konsensem
matzenskim, ktérego koniecznym rezultatem jest nierozerwalny
wezel. Wynikiem tego jest nieumiejetno$¢ odnalezienia natural-
nego (w naturze meskosci i kobieco$ci) zakorzenienia in fieri oraz
in facto esse. Nie sa juz one oczywistymi, konstytutywnymi i w ja-
kis sposob koniecznymi fazami jednego i tego samego procesu
zapisanego w owej sktonnosci, ktérag mozemy nazwac inclinatio
naturalis®. Pomiedzy $wiatami mitosci oraz instytucji matzen-
stwa, majacej takze wymiar prawny, istnieje w tej perspektywie
niepokonalna przepasé”. Prawo zdaje sie wkracza¢ z zewnatrz
w mitosny proces, ktory w rzeczywistosci jest subiektywny, afek-
tywny i wymykajacy sie wszelkim kwalifikacjom prawnym. Pojecie
instytucjonalizacji w odniesieniu do matzenstwa jest rozumiane
jako pozytywistycznie pojeta legalizacja, czyli swego rodzaju in-
terwencja panstwa i systemu prawnego od zewnatrz w od-
niesieniu do intymnej, wewnetrznej relacji pomiedzy mezczyzna
i kobietg". Tymczasem instytucjonalizacja w odniesieniu do mat-
zenstwa zgodnie ze starozytna intelektualna tradycja powinna by¢
rozumiana w perspektywie terminu instytucji naturalnej.
W tymze terminie mozemy zauwazyc¢ pozorng sprzecznosc — sko-
ro co$ jest naturalne, a zatem zastane i w pewnym sensie nie-
zmienne, to w jaki sposob mozna méwic o instytucjonalizacji, jesli
niemozliwa jest ona bez aktywnego i $wiadomego udziatu czto-
wieka. Gdyby termin , instytucja” byl sprzeczny z przymiotnikiem

9 Por. J.-P. Viladrich, El amor conyugal..., dz. cyt., s. 39.

10 Por. J.-P. Viladrich, El amor conyugal..., dz. cyt., s. 37.

1 Por J.-P. Viladrich, El progreso en la comprension y expresién del matrimonio:
La nocién de institucién, ,Jus Canonicum” 1999, s. 521 (Volumen Especial, Escritos
en honor de Javier Hervada).
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yhaturalna”, wtedy tylko obiekty typu: drzewo, jezioro, wieloryb itp.
mogtyby by¢ naturalne, nigdy zas relacja miedzyludzka o jakiejs
ponadfaktycznej charakterystyce prawnej. W rozwigzaniu tej po-
zornej sprzecznosci odnajdujemy narzedzie integracji instytucji
prawnej matzenstwa oraz mitosci pomiedzy kobieta i mezczyzna.

2.2. Amoris laetitia o relacji pomiedzy instytucjq
malzenstwa a miltoscia

Zobaczmy zatem teraz, w jaki sposob adhortacja Amoris laetitia
zakorzenia instytucje matzenstwa wewnatrz wspomnianego mi-
tosnego procesu oraz w jaki sposob na tej bazie mozemy odnalez¢
elementy prawdziwego malzenstwa w sytuacjach nieregularnych.

Papiez Franciszek w swojej adhortacji rzadko postuguje sie
jezykiem i terminami kanonistycznymi czy prawnonaturalnymi.
Nazywa nauczanie na temat matzenistwa i rodziny wyabstraho-
wane od mitosci ,zimng doktryng™. Waznym zadaniem, takze
kanonistyki, jest wiec integracja technicznej analizy struktury
matzenstwa in fieri oraz in facto esse z rzeczywisto$cig mitosci.
Papiez zacheca do poszukiwania adekwatnego jezyka, ktdrego sto-
wa dotartyby do najgtebszych zakamarkow serc, gdzie znajduja sie
zrodia mitosci prowadzace do zaakceptowania wyzwania, jakim
jest malzenstwo®.

2.2.1. CZY NIEROZERWALNOSC JEST ZEWNETRZNYM
OBOWIAZKIEM?

Franciszek odwotuje sie do poematu o stworzeniu z Ksiegi Ro-
dzaju, a takze do stow Chrystusa, ktory do tego tekstu sie odnosi.
Papiez egzegetycznie wrecz zatrzymuje sie nad stowem ,laczy¢
sie”, ktdrym tekst biblijny okresla relacje pomiedzy kobieta i mez-
czyzna. Ow hebrajski czasownik oznacza wedlug Franciszka nie

12 Por. AL, n. 59.
13 Por. AL, n. 40.
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tylko akt fizyczny czy tez poszczegolne akty fizyczne, ale takze
facznos¢ wewnetrzna, ktora posiada wymiar wolitywnego obda-
rowania wyptywajacego z mitosci. Owo wolitywne obdarowanie
jest zatem pewnym stanem transcendujacym zwykla faktycznosc
relacji pomiedzy mezczyzng i kobiety. Zwigzek, ktory powstaje
w wyniku tego obdarowania, to - idac za Franciszkiem - ,bycie
jednym ciatem”, ktére nie jest jedynie faktem lub faktami, ale ta-
kim zwigzkiem biografii i serc mezczyzny i kobiety, ze dziecko,
ktoére z tego zwiazku sie rodzi, nosi w sobie owe dwa ciala, nie
tylko w znaczeniu genetycznym, ale i duchowym?®.

Bardzo brzemienng w znaczenie paralelg i analogia uzywana
przez Franciszka jest zestawienie z jednej strony dziecka, z dru-
giej zas efektu zjednoczenia dwoch ciat w jedno ciato, przy czym
to ostatnie nie jest w tej analogii traktowane jako fakt, ale jako
stan. Tak jak dziecko jest odrebnym od nich dwojga, jako indywi-
dulnych podmiotéw, owocem zjednoczenia kobiety i mezczyzny,
tak to, co powstaje w wyniku konkretnego aktu woli, polegaja-
cego na wzajemnym obdarowaniu soba, wprowadza nowa jakos¢
do wzajemnej relacji. Ta nowa jakosc jest - jak pisze papiez - z na-
tury rzeczy wylaczna i nierozerwalna®.

Mozemy jednak w tym miejscu zapytac: czy owa nowa jakos¢,
czyli matzenstwo, jest czyms naturalnie koniecznym w intymnym,
mitosnym spotkaniu mezczyzny i kobiety? Odpowiedz na to pyta-
nie jest istotna w kontekscie poszukiwania miejsca dla wspomnia-
nej instytucjonalizacji zwigzku.

Podazajmy dalej, opierajac sie na tekscie adhortacji. Tak jak
dziecko jest ,nierozerwalne” (powiemy poprawniej, ze jest onto-
logicznie jedno), tak nierozerwalna jest jedno$¢ pomiedzy ko-
bieta i mezczyzna w malzenistwie. Mozna te paralele pomiedzy

14 Por. AL, n. 13.
15 Por. AL, n. 52.
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nierozerwalnoscig matzenstwa i dzieckiem odnalez¢ u papie-
za Franciszka. Nierozerwalnosci - jak pisze papiez - nie nalezy
w konsekwencji rozumie¢ jako jarzma narzuconego na czlowieka,
ale jako dar dany osobom zjednoczonym w malzenistwie®®. Ujmo-
wanie nierozerwalnosci jako obowigzku nie jest wedtug niego naj-
lepszym narzedziem chronigcym matzenska mitosc.

2.2.2. NIEROZERWALNOSC ZNAKIEM MIEOSCI

Papiez w swoim wywodzie taczy, jak wida¢, w sposdb umiejetny
nierozerwalno$¢ i mitos¢, sprawiajac, ze ta pierwsza przestaje by¢
dzieki tej drugiej rozumiana jako co$ zewnetrznego i narzuconego.
Podkresla, ze w samej naturze mitosci jest obecne otwarcie na to,
co jest definitywne. Jednoczaca tendencja mitosci , krystalizuje
sie” w matzenskim przyrzeczeniu. Wymag tego przyrzeczenia nie
pochodzi zatem z zewnatrz jako spoteczna formalnos¢ lub trady-
Cja, ale jest - jak to okresla Franciszek - zakorzeniony w ,sponta-
nicznych sktonnosciach osoby ludzkiej””. Wedlug papieza stowa
konsensu ,,nadajg znaczenie plciowosci” i w ten sposdb uwalniajg
ja od jakiejkolwiek dwuznacznosci®. To nadanie znaczenia nie
jest jednak czyms subiektywnym i opcjonalnym, jako znaczenie
posrod innych mozliwych znaczen, lecz jest ,wydobyciem i osobi-
stym zaakceptowaniem” jednego znaczenia obecnego w samym j3-
drze kobiecosci i meskosci w ich wzajemnej mitosnej relacji. Tym
znaczeniem jest konstytutywnie zawarta w omawianym procesie
ykulminacja mitosci”, polegajaca na wzajemnej przynaleznosci
transcendujacej kobiete i mezczyzne jako indywidualne podmio-

16 Por. AL, n. 62; Jan Pawet 11 stwierdza: ,Takze istotne przymioty matzenstwa —
jedno$¢ i nierozerwalno$¢ — wpisane s3 w samga jego istote, nie wynikaja bowiem
z jakich$ praw zewnetrznych wobec niego” - Przeméwienie do Trybunatu Roty
Rzymskiej - 1 lutego 2001 1. Matzeristwo i rodzina sq nierozerwalne, w: Dziela ze-
brane, t. v, Krakow 2007, s. 725.

17 AL, n. 123.

18 Por. AL, n. 74.
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ty. Owo znaczenie jest nadane wtedy, kiedy ,,mitos¢ przyrzeka sie
na zawsze’, odkrywajac plan przewyzszajacy wlasne indywidualne
projekty - plan, ktory nie jest jednak narzucony z zewnatrz, ale
podtrzymuje (sostiene) kobiete i mezczyzne i umozliwia im cal-
kowite wzajemne oddanie*. Nierozerwalno$¢ zwigzku pomiedzy
kobieta i mezczyzna jest zatem czyms zrédtowo obecnym w ich
wzajemnej mitosci, w jej dojrzewaniu i kulminacji. Jest obecna
zaréwno w in fieri, jak i w in facto esse — najpierw jako wola, aby
wzajemna milosc sie nie konczyla, potem zas jako mito$é, ktoéra sie
nie konczy, bo jest teraz zakorzeniona w nierozerwalnym in facto
esse.

2.2.3. DZIECKO ZNAKIEM TRWALEGO ZOBOWIAZANIA

JAKO KULMINACJI MIEOSCI

Kiedy Franciszek mowi natomiast o dziecku, podkresla, iz nie
przychodzi ono z zewnatrz, tak jakby dodawane zostawato
do wzajemnej mitosci mezczyzny i kobiety, lecz wylania sie z sa-
mego serca ich wzajemnego daru, ktorego jest owocem i wypel-
nieniem. Nie pojawia sie jako zakonczenie pewnego procesu, lecz
jest obecne od samego poczatku mitosci jako jej i tego procesu
esencjalna charakterystyka®.

Dziecko poczete i narodzone jest zatem znakiem tego, co od
samego poczatku w jakis sposob taczyto kobiete i mezczyzne. Tym,
co faczylo, byta wpisana w istote mitosci, a wiec relacji pomiedzy
kobiecoscia i meskoscia, tendencja ku stworzeniu czegos$ defi-
nitywnego, jednego oraz nierozerwalnego®. Bardziej antropolo-
gicznym jezykiem mozemy stwierdzi¢, iz substancjalna jednos¢

19 Por. AL, n.131.

20 Por AL, n. 124.

21 Por. AL, n. 8o.

22 Por. J. Hervada, El derecho del Pueblo de Dios. Hacia un sistema de derecho ca-
nénico. Derecho matrimonial, w: Una caro. Escritos sobre el matrimonio, Pamplona
2000, S. 9O.
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ciala i duszy dziecka, moéwiaca o konkretnym, odrebnym ontolo-
gicznie podmiocie, jest znakiem, iz kobiecos$¢ i meskos¢ w relacji

komplementarnos$ci posiadajg wewnetrzna i naturalng tendencje
do utworzenia miedzy kobieta i mezczyzna jednosci, ktdra sub-
stancjalna oczywiscie nie bedzie (nie ma fuzji ontologicznej), ale

bedzie posiadata cechy trwatosci, ktére pozwalaja, by dziecko byto

tej trwatosci analogicznym znakiem. Matzenstwo jest, jak wiemy,
skierowane ze swej natury ku zrodzeniu i wychowaniu potom-
stwa. Owa naturalna celowos$¢ jest jednakze embrionalnie obecna

od samego poczatku milosnego spotkania kobiety i mezczyzny
tak, ze mozemy poprawnie stwierdzi¢, iz mitos¢ pomiedzy kobie-
ta i mezczyzna jest skierowana naturalnie ku matzenstwu, to zas

z natury jest skierowane ku zrodzeniu i wychowaniu potomstwa=.
Integralny konsens, ktory oczywiscie nie moze tego wykluczy¢,
jest kulminacja procesu dojrzewania do petni mitosci. W owym

procesie zaréwno trwaly wezet, jak i jego znak, ktorym jest dziec-
ko, sa nieustannie obecne. Ow proces posiada zatem swoja we-
wnetrzng celowos¢. Franciszek pisze, iz dziecko, zawsze obecne

w tym procesie, nie moze by¢ z niego usuniete ,bez okaleczenia

samej mitosci”+. Tak jak decyzja o posiadaniu wspolnego dziecka

w naturalny sposéb wigze sie ze wspdlnym i trwalym zobowigza-
niem, tak mitos¢ miedzy kobieta i mezczyzna dazy do bycia trwa-
tym zobowigzaniem.

Mitos¢ faktyczna, aby by¢ petna, musi by¢ miloscia nalezna.
Tutaj dotykamy paradoksu relacji pomiedzy mitoscia a prawem.
Aby bowiem mitos¢ stala sie prawdziwa i petna, musi wejs¢ w stan
naleznosci, ktdry ma swoj wymiar jurydyczny®. Nupturienci nie

23 Por. P-J. Viladrich, El amor conyugal y esencia del matrimonio, ,lus Canoni-
cum” X11 (1972) N2 23, 5. 292 (269-313).

24 AL, n. 8o.

25 Por. A. Pastwa, ,Przymierze mitosci matzeriskiej” Jana Pawla 11 idea matzen-
stwa kanonicznego, Katowice 2009, s. 104-110.
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obiecujq uczu¢, bo - idac za Franciszkiem - przyrzec ich nie moz-
na. Mozna natomiast mito$¢ uczyni¢ nalezna**. Bedzie ona wtedy
przewyzszata kazda emocje, poniewaz stanie sie decyzja serca
niezalezna od zmiennych uczu¢?. Bardziej niz czyms nieustannie
faktycznym stanie sie wtedy stabilnym stanem wzajemnej przy-
naleznosci.

2.2.4. Malzenstwo in facto esse:
mitos¢ pelna czy proces dojrzewania?

Sprobujmy teraz zobaczy¢, czy obok mitosnego procesu, ktory
kulminuje w matzenskim konsensie, mozna mowic takze o pro-
cesie —ajesli tak, to w jakim znaczeniu - w przypadku matzenstwa
in facto esse. Zanim zobaczymy, w jaki sposéb 6w proces charak-
teryzuje adhortacja, mozemy postuzy¢ sie znanym kanonistom
rozréznieniem - przywotywanym przy okazji analizy kan. 1095,
3° - pomiedzy , podjeciem” (zdolnosci lub niezdolnosci do) a wy-
petnianiem obowiazkéw matzenskich. W momencie wyrazania
prawdziwego konsensu kazdy z nupturientdw integralnie doko-
nuje aktu podjecia wszystkich istotnych obowiazkdéw matzenskich,
ktore prawnie syntetyzuja prawde, iz matzenstwo jest skierowane
ku swym naturalnym celom, ktore nalezy realizowac. Akt podjecia
istotnych obowigzkow matzenskich jest zobowigzaniem sie do ta-
kiej realizacji, ktéra konstytutywnie zawiera sie w waznym kon-
sensie. Wiemy, ze wypelnianie obowigzkow matzeniskich moze
w rzeczywistosci wygladac réznie, wiadomo natomiast, ze jesli
rzeczywiscie powstat wezet matzenski, to zostaty one integralnie
podjete. Wspolne zycie matzonkdw to czas na ich coraz dojrzal-
sze wypelnianie.

26 ,(...) malzenstwo nie jest sama tylko instytucja, podobnie jak nie jest tylko
mitoscig (amor conyugalis). Malzenstwo jest instytucja milosci malzenskiej” -
A. Pastwa, Prawne znaczenie mitosci matzeriskiej, Katowice 1999, s. 85.

27 Por. AL, n. 163.
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Zobaczmy, w jaki sposob papiez Franciszek ujmuje 6w proces
dojrzewania, tzn. jak w perspektywie procesu ujmuje zaistniate
prawdziwe matzenstwo. Papiez okresla sakramentalne matzen-
stwo mianem ,niedoskonatego znaku” mitosci pomiedzy Chry-
stusem i Kosciotem?®. Wskazuje przez to posrednio na éw proces
nieustannego dojrzewania do ideatu. Znak niedoskonaty to co-
dzienna realizacja tego, co w swej istocie jest integralne i w ja-
kims sensie doskonate. To rozréznienie jest dla Franciszka istotne,
poniewaz te ostatnig integralnosc i doskonatos¢ znaku czasem
przedstawia sie jako co$ realnie niemozliwego do urzeczywist-
nienia przez mezczyzn i kobiety, ktdrzy posiadaja swoje ludzkie
ograniczenia. Matzenstwo jako znak zaklada wedlug papieza

ydynamiczny proces”, w ktérym stopniowo sa przyjmowane Boze
dary®. Z drugiej strony brak matzenskiego wezta, a wiec kontekstu
mitosci naleznej, ktora sprzeciwia sie wspotczesnej kulturze pro-
wizorycznosci, nie pozwala na stworzenie przestrzeni dla procesu
autentycznego wzrostu mitosci>®. Wezet matzenski jest zatem we-
dtug Franciszka ustanowiony po to, aby mito$¢ wzajemna mogta
sie wyrazi¢, wzrastac i dojrzewad wedtug wlasciwego porzadkus'.
Wezel matzenski stanowi wiec co$ na ksztatt koryta rzeki, w kto-
rym mitos¢ moze niejako i$¢ dalej i we wlasciwym kierunku3:.
Franciszek posuwa sie nawet do stwierdzenia, ze malzenstwo jest
szczegolna forma mitosci, skierowana ku nieustannemu wzrosto-
wi. Malzonkowie doswiadczaja sensu swojej jednosci i jed-
noczesnie ja osiagaja kazdego dnia®. In facto esse jest zatem
w egzystencjalnej perspektywie rzeczywistoscig dokonczona, jak

28 Por. AL, n. 72.

29 Por AL, n. 122.
30 Por. AL, n. 124.
31 Por. AL, n. 125.
32 Por. AL, n. 131.
33 Por AL, n. 134.
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i niedokonczong, doskonalg i niedoskonala, integralng i dojrze-
wajacy. Jest z jednej strony najgtebsza decyzja serca, z drugiej zas
wzajemna przynaleznoscig+.

W tym kontekscie bardziej komunikatywnie dla wspoétczesne-
go czlowieka mozna przedstawi¢ prawde, iz samo istnienie oraz
struktura malzenstwa in facto esse, mimo iz sa efektem sprawcze-
go aktu woli nupturientéw, sg po slubie od tej ostatniej niezalezne.
Franciszek zdaje sie podkre$la¢, ze mimo to wola nupturientow
jest niejako odcisnieta w istniejacym malzenstwie i zaproszona
do aktualizacji tego, co zostalo przez malzenski konsens utwo-
rzone. W kontekscie sakramentalnym papiez wyraza te prawde
stwierdzeniem, iz z jednej strony rzeczywisto$¢ sakramentu nie
jest czyms przej$ciowym i ograniczonym do celebracji $lubu,
z drugiej zas zycie malzenskie staje sie poniekad liturgia, czyli
aktualizacja trwalej rzeczywisto$ci sakramentu.

2.2.5. NIEHETERONOMICZNOSC PRAWA — KLUCZ ROZEZNANIA
SYTUACJI NIEREGULARNYCH I ODNAJDYWANIA W NICH
ELEMENTOW PRAWDZIWEGO MALZENSTWA

Wida¢ zatem, iz prawdziwe malzenstwo jest z tej perspektywy
paradygmatycznym znakiem oraz instytucjg prawng mowiaca
o tym, iz prawo nie jest (nie powinno by¢) heteronomiczne, czyli
rozumiane jako imperatywnie narzucajace sie od zewnatrz wobec
wolnosci i autonomii podmiotu®. Wedtug Franciszka niebezpie-
czenstwo takiego ujecia nie dotyka jedynie tych, ktérzy go po pro-
stu nie respektuja, zyjac w sytuacjach nieregularnych, ale réwniez
tych, ktdrzy to prawo w jakis sposob egzekwuja. Papiez nie uzywa
stowa , heteronomia”, postuguje sie jednakze stwierdzeniem, ktére

34 Por AL, n.163.

35 Por. AL, n. 215.

36 Szerzej traktuje ten temat w: A. Wdjcik, Ciato jako otwarta granica. Per-
spektywa rozumienia prawa Kosciota oraz jego wybranych instytucji, Krakéow 2016,

s. 73-85.
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ja wyraza u tego, kto prawo egzekwuje: ,duszpasterz nie moze
czu( sie zadowolony, stosujac jedynie prawa moralne wobec 0séb
zyjacych w sytuacjach nieregularnych, jakby byly kamieniami,
ktore rzuca sie w zycie os6b”7. W tym miejscu papiez cytuje do-
kument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej na temat prawa
naturalnego, w ktérym podkresla sie jego nieheteronomicznos¢
i wynikajacy z tego postulat odpowiedniego przedstawiania jego
wymogow: ,,Prawo naturalne nie moze by¢ przedstawiane jako
zbidr juz ustanowionych regul, ktore sie narzucaja a priori mo-
ralnemu podmiotowi, ale jest zrédlem obiektywnej [podkr.
A.W.] inspiracji dla jego wybitnie osobistej [podkr. A.W.] dro-
gi podejmowania decyzji"*. Inspiracja jest obiektywna, nato-
miast droga podejmowania decyzji - osobista.

W powyzej zarysowanej perspektywie mozna bez niebezpie-
czenstwa btedu szuka¢ tytutowych elementéw prawdziwego
matzenstwa w sytuacjach nieregularnych. Znajac zatem sytuacje

yregularng’, nalezy w duszpasterskim towarzyszeniu pomoc kon-
kretnym parom odszukac te elementy w ich relacji, ktore - cho¢
w niedostateczny sposob - s3 jednak odzwierciedleniem powyzej

przedstawionego procesu. Poszukiwanie elementow prawdziwego

37 AL, 1n.305.

38 AL, n. 305. Niestety w polskich wersjach zaréwno adhortacji, jak i dokumen-
tu Miedzynarodowej Komisji Teologicznej pominieto — nie wiedzie¢ czemu - stowo
,obiektywnej”. W wersji francuskiej tego ostatniego dokumentu, ktéra byla podsta-
wa tlumaczenia, zdanie to brzmi nastepujaco: ,La loi naturelle ne saurait donc étre
présentée comme un ensemble déja constitué de régles qui s'imposent a priori au
sujet moral, mais elle est une source d’inspiration objective pour sa démarche, émi-
nemment personnelle, de prise de décision” - Miedzynarodowa Komisja Teologicz-
na, W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie na prawo naturalne, Kra-
kéw 2010, nr 59; Commission Théologique Internationale, A la recherche d’'une
éthique universelle. Nouveau regard sur la loi naturelle, http://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_con_cfaith_doc_20090520_

legge-naturale_frhtml (02.01.2017).
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matlzenstwa to w tym przypadku odpowiedz na pytanie, na ile pra-
wo (wynikajace z obiektywnej rzeczywistosci malzenstwa) staje
sie i moze sie sta¢ w zyciu konkretnych ludzi nieheteronomiczne,
a wiec ich wlasne i osobiste. W owym stawaniu sie potrzebna jest
pomoc ze strony duszpasterza, ktory znajac prawo, bedzie poma-
gatje ,wydobywaé” z wnetrza konkretnych osob. Papiez lapidarnie
streszcza to stwierdzeniem, ze jeste$my powolani, by ksztattowac,
a nie zastepowac sumienia®, czyli uczyni¢ wszystko, by to sumie-
nie przyjelo osobiscie norme.

Aby tak sie stato, potrzebna jest pomoc nie tylko w jej obiektyw-
nym poznaniu, ale w przezwyciezeniu wszystkich negatywnych
czynnikow, ktore nie pozwalaja jej uczynié osobista. Aby te po-
moc skutecznie nies¢, nalezy umiec i chcie¢ odnajdywac¢ elemen-
ty ideatu w niedoskonalej rzeczywistosci sytuacji nieregularnej.
Jednym z czynnikoéw negatywnych, ktéry mozna zlokalizowaé
wyraznie w zestawieniu z owym idealem, jest lek przed utrata
wolnosci i niezaleznosci*. Innym negatywnym czynnikiem jest
brak osobowosciowych fundamentéw dla cierpliwego pokonywa-
nia kryzyséw#. Papiez syntetyzuje owe przeszkody, uzywajac poje-
cia ,paradygmatu autonomii woli”’#, ktory stoi u podstaw negacji
scharakteryzowanego rozroznienia na in fieri oraz in facto esse
jako czesci tego samego naturalnego i mitosnego procesu.

Papiez explicite wymienia sytuacje nieregularne, ktore moga
by¢ okazja do duszpasterskiego towarzyszenia: wolny zwigzek
katolikow, malzenstwo tylko cywilne katolikéw bez przeszkody
wezla oraz malzenstwo cywilne katolikow z przeszkody wezta
matzenskiego. Inny podzial, ktory Franciszek stosuje, by te sy-

39 Por AL, n.37.
40 Por. AL, n. 39.
41 Por. AL, n. 41.
42 Por. AL, n. 53.
43 Por. AL, n. 78.
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tuacje opisa¢, odroznia relacje, ktore jeszcze nie odpowiadaja
prawdzie o malzenstwie, od takich, ktére juz przestaty odpo-
wiadac tej prawdzie#. Tam, gdzie to mozliwe, nalezy zauwazy¢
i podtrzymywac te elementy, bedace konstruktywnymi,
ktore sg znakiem rosnacej wzajemnej wiezi, odpowiedzialnosci
za dzieci oraz umiejetnosci pokonywania trudnosci®. S3 to ele-
menty, ktore moga $wiadczy¢ o wewnetrznej ewolucji ku osobi-
stemu zaakceptowaniu prawdy o matzenskim konsensie i jego
konsekwencji oraz sprawiaja, ze sytuacja nieregularna w sposéb
czesciowy i analogicznie realizuje prawde o malzenstwie#.
W innych sytuacjach, gdy ta realizacja jest daleka nawet od owej
czesciowosci i analogicznosci, nalezy w podtrzymywanym dialo-
gu podkresla¢ elementy, ktore moga otworzy¢ kobiete i mezczy-
zne na ,Ewangelie matzenstwa”+.

Reasumujac powyzsze rozwazania, nalezy stwierdzi¢, ze ele-
mentow prawdziwego malzenstwa mozna, a nawet nalezy
poszukiwa¢ w sytuacjach nieregularnych. Celem tego poszukiwa-
nia jest pomoc osobom, ktore w nich zyja, w odnalezieniu w ich
wzajemnej mitosci i jej autentycznych wymogach prawdziwe-
go matzenstwa. W takiej perspektywie bedzie ono nie tyle
zewnetrznym, heteronomicznym, prawnym wymogiem, ale wia-
snym i osobistym punktem odniesienia dla rzeczywistego nawro-
cenia i dojrzewania do peini mitosci.

44 Por. AL, n. 292.
45 Por AL, n. 78.

46 Por. AL, n. 292.
47 Por AL, n. 292.
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SUMMARY

Can the elements of true marriage be found
in irregular situations?

The article addresses its title problem first by pointing out that the no-
tions of true marriage in fieri (matrimonial consent) and true marriage
in facto esse (matrimonial bond) do not admit any gradualness. Having
in mind the notion of truthfulness understood in such a way the answer
to the title question will be always negative. Nonetheless in the next part
author argues that there is a possibility of the positive one if the matrimo-
nial consent as well as its result (an indissoluble bond) are placed within
the amorous process proper to the relationship between man and woman.
The idea formulated in this manner leads the author to present the rela-
tionship between institution of marriage and love and to emphasize that
the latter leads necessarily in its dynamic devolvement towards the institu-
tion. Next the author shows how the apostolic exhortation Amoris laetitia
describes that relationship pointing out that the pastoral accompanying
offered to the couples which live in an irregular situation should consist
in helping them to discover the connection between their mutual love and

true institutional marriage and to choose and to realize the latter.

Keywords: Amoris laetitia, marriage, irregular situations
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