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Wprowadzenie

Juz na poczatku zadajmy pytania: dlaczego podejmujemy sie tej dos¢ skom-
plikowanej pracy? Jaki jest cel tego nielatwego przedsiewziecia, ktére dazy do
analizy problematyki rozwoju metod teologicznych? Odpowiedziag na nie jest
dos$¢ istotny fakt, ze w tym zakresie istnieje pewna luka w polskiej, ale nawet
i w europejskiej literaturze. Mamy tu bowiem do czynienia nie tylko z brakiem
obszernej monografii, ktéra opisywalaby podstawowe sposoby badania tresci
Objawienia i Bozego dzialania. Usciélajac, trzeba stwierdzié, ze cho¢ istnieja
opracowania dotyczace metodologii niektérych dyscyplin teologicznych, to
nie spotykamy monografii, ktéra przedstawialaby historie metod badawczych,
a co jeszcze wazniejsze: takze ich wielowiekowy rozwéj. A chcemy do rak wy-
rozumiatego czytelnika odda¢ wtasnie te pasjonujaca historie rozwoju metod
badawczych w teologii. Juz od samego poczatku chrzescijaristwa pojawila sie
potrzeba uzasadniania wiary wobec nie tylko polemicznych zewnetrznych i we-
wnetrznych pytan. Wskutek tego stopniowo dochodzono do formalizowania
samej metodologii wiary, do prezentacji jej podstaw i wyksztalcenia pewnej
struktury tej argumentacji.

Kolejnym celem tej publikacji jest wypracowanie naukowej pomocy do
oczyszczenia i krystalizacji naszej chrze$cijariskiej wiary, aby ja nie tylko wtas-
ciwie racjonalizowad, ale tez ukazaé¢ w $wietle misterium jako paradoks. Dys-
kurs wiary i rozumu staje si¢ bowiem coraz $cislejszy. Chodzi o ponowne za-
akcentowanie w wierze tak jej historycznosci, jak i nadprzyrodzonosci. Mamy
tu do czynienia z dlugim procesem badania tresci judeochrzescijanskiego Ob-
jawienia, ale tez i dzialania Bozego. Jak to ma sie dokona¢? Przez prezentacje
rozwoju wyksztalcania sie sposobéw badawczych, ktéry dokonywal sie przez
cale stulecia chrzescijaristwa, mamy doj$¢ do pytania o wlasciwg metode oraz
sprobowad da¢ na nie poprawng odpowiedz wobec wyzwan wspoélczesnosci
i nowego kontekstu kulturowego XXI wieku.

Przyblizeniu problematyki metod naukowych teologii postuzy najpierw
préba rekonstrukcji metod, ktére w kolejnych kulturowych epokach byly przez
nia stosowane. Prezentacja tych sposobéw badania przez cztowieka wierzacego



Objawienia i jednoczesnego udzielania sie Boga w ciggu dwudziestu wiekéw
przybierze charakter ukazania rozwoju ich rozumienia. O ile to mozliwe, be-
dziemy starali sie nada¢ naszym poszukiwaniom charakter ekumeniczny, pré-
bujac uwzglednia¢ metody stosowane w dobie niepodzielonego Kosciola, a na-
stepnie w teologii katolickiej, prawoslawnej czy ewangelickiej. Ograniczymy sie
jedynie do podstawowych metod, ktére dzis funkcjonuja w teologii. Naturalnie,
ze wzgledu na planowany charakter monografii, bedzie to ukazanie zasadni-
czych elementéw metodologicznych wtasciwych teologii systematycznej.

Z jednej strony chodzi o krytyczng analize aktualnych metod badawczych,
a z drugiej o ich ubogacenie ogromnym dziedzictwem ubieglych wiekéw, ktére
wypracowala mysl chrzescijafiska w zakresie zglebiania Objawienia. Dzi$ ujaw-
nia sie bowiem coraz wiekszy rozziew miedzy koncepcjami metodologicznymi,
ktére nabraly cech nadmiernie pozytywistycznych, a koncepcjami trzymaja-
cymi sie sztywno litery dogmatéw. Historia rozwoju metod teologicznych nie
tylko zrywa z niektérymi abstrakcyjnymi koncepcjami teologii, ale takze wyka-
zuje braki aktualnych akademickich podejé¢, obarczonych wysokim stopniem
racjonalno$ci. Wylania sie pytanie o hermeneutyke hermeneutyki.

Innym waznym aspektem celowosci podjetej pracy jest to, ze we wspélczes-
nej wspélnocie wierzacych wzmaga sie i staje coraz bardziej natarczywe poszu-
kiwanie tozsamosci. Globalizacja, ktéra przyniosta wiele pozytywnych zmian,
postawita tez przed nami pytanie o uzasadnienie chrzescijaniskiego roszczenia
do wyjatkowosci na tle innych religii. Wielu wierzacych pragnie poglebia¢ swo-
ja wiedze religijng. Jawi sie ponadto potrzeba spoteczna. Ta problematyka pra-
gnie sie zajmowac nie tylko grupa wyznawcéw Jezusa Chrystusa; sporo innych
0séb odczuwa pragnienie zapoznania sie z trescia oredzia chrzescijanskiego.
Mamy bowiem dzi$ do czynienia z osobami, ktére wyrastaly juz w srodowi-
sku pozachrzescijanskim. A przeciez chrzescijanstwo wciaz, i to niezbywalnie,
wspo6ltksztaltuje historie, moralnos¢, kulture, sztuke, polityke, ekonomie wielu
kontynentéw ziemskiego globu, a szczegdlnie zachodniej cywilizagji.

Odtworzenie historii rozwoju metod teologicznych ogniskuje w sobie hi-
storyczny i teologiczny punkt widzenia, a zatem dazymy do pogodzenia pew-
nego projektu historii z kwestia teologiczng, jaka sa interpretacyjne narzedzia
Objawienia judeochrzescijaniskiego. Z jednej strony chodzi o poszanowanie
faktéw historycznych, z uznaniem osiggniec historycznych. A z drugiej nie mo-
zemy nigdy zapomina¢, ze mamy do czynienia z misterium chrzeécijariskim,
ktére transcenduje ludzky rzeczywistos¢. Stad nasze dzielo jest jednoczesnie
ksigzka historyczng i i teologiczng. Akcent zostanie jednak polozony na ten

1 Por. H. Sobeczko, Problem metody w teologii, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 28 (2020) 1,
s.61-73.



ostatni wymiar, gdyz chodzi o pogtebianie rozumienia naszej wiary i — o ile to
mozliwe — o jej oczyszczanie oraz uwalnianie od niepotrzebnych balastéw.

Prezentacja metod teologicznych uwarunkowana jest wieloma czynnikami.
Jednym z pierwszych jest poprawne zrozumienie samej natury i istoty teolo-
gii, a tym samym jej tozsamosci. Czym jest teologia? Nie chodzi w niej jedynie
o ustalenie wzajemnych relacji wiary i rozumu ani tez o kulturowe, spoteczne
i egzystencjalne skutki przyjecia badz wykluczenia wiary w procesie poznaw-
czym (naukowym). Teologia nie moze tez by¢ sprowadzona do poznawczej roli
wiary, ktéra to uwalnia rozum i otwiera go na przekraczajaca go rzeczywistosé
(fides quaerens intellectum). Stad nie jest ona zaledwie racjonalna ani tez ograni-
czona do fideizmu. Tego rodzaju refleksja nie jest tez szukaniem zlotego srodka
miedzy sferg Boska a ludzka, aby wypowiedzie¢ nadprzyrodzong transcenden-
cje w ziemskiej immanencji. Teologia jest przede wszystkim analizg Objawienia
judeochrzescijanskiego, gdzie wiara i rozum tacza sie w nierozerwalng jednos¢.
Dla Jana Pawla Il i dla Benedykta XVI wiara i rozum nie s3 przeciwienstwami,
lecz komplementarnoscig (fides et ratio).

Trzeba pamietad, ze wiara chrze$cijariska jest diachroniczna. Co to oznacza?
Wierzacy nie moga zapominad, ze ta ich dzisiejsza wiara jest tez wiarg aposto-
t6w. A zatem tresci wyznawanej wiary w XXI wieku jednoznacznie korespon-
duja z tre$ciami wiary pierwszych wiekéw, bez wzgledu na wielko$¢ i rozmiar
rozwinietego na jej temat dyskursu, kontekstu spotecznego czy kulturowego.






1. Boska poetyka Ewangelii i historyczna ludzka interpretacja

Bég nie moze znikna¢ z horyzontu czlowieka. Chodzi o to, aby poméc czto-
wiekowi, ktéry potrzebuje drogowskazéw ku pieknemu i madremu zyciu. Do-
bra Nowina o odkupieniu musi zatem by¢ zachowana w calej swojej wielkosci
i czystosci wbrew wszelkim pokusom jej dopasowywania czy tez literalnego
rozumienia. ,,Stowo Boze bowiem jest zywe i skuteczne, ostrzejsze niz wszelki
miecz obosieczny, przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha, stawéw i szpi-
ku, zdolne rozsadzi¢ mysli i zamiary serca” (Hbr 4, 12). Dlatego ludzki $wiat
jest wprost niewyobrazalny bez nauk teologicznych. Refleksja nad czyms, co
przekracza czltowieka i jest mu niedostepne za posrednictwem zmystéw, towa-
rzyszy mu juz od zarania jego dziejéw.

Teologia to stuchanie i kontemplowanie Stowa Bozego, ktére zawarte jest
w Pisémie Swietym i Tradycji, a nastepnie w przestrzeni Kosciota w ciagu wiekéw
jest rozumiane i przezywane. A zatem nie jest ona indywidualng spekulacja, ale
spekulacja, ktéra wyrasta ze wspdlnoty wiary, kiedy ta na liturgii w uwielbieniu
i dziekczynieniu kieruje sie ku Tréjosobowemu Bogu. Ta liturgia sprawowana
w Duchu Swietym jest z gruntu chrystocentryczna. Warto podkresli¢ takie rysy
teologicznej refleksji, jak eklezjalno$¢ i liturgia, gdyz to one nadaja jej ksztalt
stuzebnosci wobec ludu Bozego i calego $wiata w prowadzeniu po drogach zba-
wienia. Teologia zatem jest jedyna w swoim rodzaju, gdyz bedac nie tylko na-
uka, taczy w sobie wiare i rozum, Ewangelie i refleksje, Tradycje i zycie Kosciota.

Ta wyjatkowos¢ teologii jako poszukiwania prawdy sprawia, ze r6zni sie ona
od wszystkich innych nauk, gdyz podstawowym jej przedmiotem badawczym
jest objawiajacy i samoudzielajacy sie Bég. W konsekwengji nie jest ona jedynie
stuchaniem Stowa Bozego, ale i odpowiedzig na to Stowo. Teologia jako nauka
sui generis dostarcza cztowiekowi prawdy o Bogu, o $wiecie i 0 nim samym i pro-
wadzi go do zbawienia, wykraczajacego poza ziemska rzeczywistosc, czego nie
czyni zadna inna nauka. Ta ludzka odpowiedz jest przy tym zawsze uwiklana
w kontekst czasowy, kulturowy, spoteczny i polityczny. W zwigzku z powyz-
szym w teologii jako nauce nie istnieje jedna metoda naukowa, gdyz wystepuje
wiele dyscyplin teologicznych i kazda z nich posluguje sie sobie wlasciwymi
metodami. W konsekwencji méwimy o pluralizmie metod teologicznych.



Stad studia teologiczne sg pielegnowane bez przerwy, a w sposéb usystema-
tyzowany i akademicki - odkad zaistnialy sredniowieczne uniwersytety. Spre-
cyzowanie pojecia teologii zawdzieczamy Piotrowi Abelardowi (1079-1142),
a p6zniej, dzieki wydziatom teologicznym, powigzanym trwale z powstajacymi
uniwersytetami w $§redniowiecznej Europie, nastapilo utrwalenie nazewnictwa
teologii, ktdra przyjeto sie uyjmowac jako systematyczna nauke o Boguz. Za kom-
pletnie ukonstytuowany uniwersytet uwazano taki, ktéry mégt sie poszczycié
czterema podstawowymi wydzialami: prawa, medycyny, sztuk wyzwolonych
i teologii. Stad i dzisiaj takie przodujace europejskie osrodki akademickie, jak
Oxford, Cambridge, St. Andrews, Nottingham, Heidelberg, Tybinga, Leuven,
Uniwersytet Humboldta w Berlinie, Sapienza w Rzymie, kontynuuja badania
nad fenomenem religii.

W ten poczet wpisuja sie naturalnie wydziaty teologii na polskich uniwersy-
tetach: Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II, Papieskim Uniwer-
sytecie Jana Pawla II w Krakowie, Uniwersytecie Kard. Stefana Wyszynskiego
w Warszawie, Uniwersytecie Slqskim w Katowicach, Uniwersytecie Opolskim,
Uniwersytecie Szczecifiskim, Uniwersytecie Warmirisko-Mazurskim w Olszty-
nie, Uniwersytecie Poznanskim, Uniwersytecie Toruniskim czy innych. Upra-
wianie teologii powigzane jest bowiem nie tylko z dtuga i piekna tradycja nauk
humanistycznych, odnoszaca sie do poczatkéw europejskiej akademickosci, ale
siega greckiej i rzymskiej starozytnosci oraz antycznej tradycji.

Namyst nad chrzescijaiiskim Objawieniem w przestrzeni akademickiego
$wiata jest nie tylko nieusuwalnym skladnikiem tradycji humanistycznej, ale
i gwarancja jej dalszego zywego rozwoju. Nie sposéb sobie wyobrazi¢ humanis-
tyki $wiatowej, a tym samym polskiej humanistyki, bez obecnosci w niej mysli
Orygenesa, Tertuliana, Augustyna, Tomasza z Akwinu, Anzelma z Canterbury,
Dunsa Szkota, Mistrza Eckharta, Friedricha Schleiermachera, Serena Kierke-
gaarda, Johna H. Newmana, Leszka Kolakowskiego, Wactawa Hryniewicza,
Jozefa Tischnera, Michala Hellera, Franciszka Blachnickiego, Karola Wojtyty /
Jana Pawta II=. Jak pisat Slavoj Zizek, ,autentyczne chrzescijaniskie dziedzictwo
jest bowiem zbyt cenne, by pozostawi¢ je fundamentalistycznym dziwakom”.

Hermeneutyka Objawienia zawiera w sobie gleboki paradoks, gdyz z jednej
strony jest ono tak Boska trescia, jak i samoudzielaniem sie Boga, a z drugiej
przyjmujacym i ttumaczacym Objawienie jest czlowiek. Trzeba tu wyraZnie

2 Por. E. Wéjcik, Teologia, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, Lublin: Wyd. KUL 2013, k. 655-657.

3 Por. R. Koziotek, Odpowiedz rektora Uniwersytetu Slgskiego Ryszarda Koziolka na List otwarty
M. Migalskiego, ,Gazeta Uniwersytecka Uniwersytetu Slaskiego” 10 (310), lipiec-wrzesien 2023.

a  S. Zizek, Kruchy absolut. Czyli dlaczego warto walczy¢ o chrzescijanskie dziedzictwo, thum.
M. Kropiwnicki, Warszawa: Wydawnictwo Krytyki Politycznej 2009, s. 93.
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podkresli¢ historycznosé Objawienia. Nie chodzi tylko o to, ze Bég odstania sie
czltowiekowi etapami, ale jeszcze bardziej o to, ze interpretacja tego Objawienia
jest wpisana w kontekst cywilizacyjny i kulturowy. Laczy sie to zreszta z ko-
lejnym paradoksem, jakim jest sam czlowiek i jego kultura. Egzystencja osoby
ludzkiej jest wpisana w czas. Niekiedy zdarza sie nawet i tak, ze osoba traci
wymiar nadprzyrodzony, a w niektérych epokach w swoim zagubieniu stawia
sie nawet w miejsce Pana Boga. Pojawiajgce sie w ciggu wiekéw kryzysy w Kos-
ciele najczesciej powigzane s3 z utratg chrzescijanskiej $wiadomosci, brakiem
osobistej modlitwy, zaniechaniem uczestnictwa w liturgii oraz zaniedbaniami
w misyjnoéci. W takiej wlasnie sytuacji jak bardzo jest potrzebna teologia, kté-
ra oczyszcza i umacnia wiare!

Miedzy Boska naturg Objawienia i jednoczesnie ludzka jego wykladnia
wystepuje znaczny rozziew, ktéry wigze sie z charakterem uprawianej teologii
ijej metod. A mianowicie jest to paradoks wolnosci i postuszenistwa. Z jednej
strony teolog winien cieszy¢ sie wolnos$cig swoich badan, a z drugiej czuje sie
zwigzany postuszenstwem i odpowiedzialnoscig tak wobec Boga, jak i wobec
pielgrzymujacego ludu Bozego. Wedlug Hansa Ursa von Balthasara wolno$¢
jest najwazniejszym elementem tego wielkiego dramatu, ktéry rozgrywa sie
miedzy Bogiem i cztowiekiem na tej wielkiej scenie $wiata. Obaj aktorzy musza
by¢ wyposazeni w wolnos¢, gdyz jesli jej zabraknie, nie dojda do prawdy i taski.
Wspéldziatanie Boga i czlowieka jest mozliwe jedynie wéwczas, gdy istnieje
analogia libertatis: odpowiednio$¢ wolnosci stworzonej i niestworzonejs.

Trafnie uczyl papiez Franciszek, ze teolog nie moze by¢ kustoszem z mu-
zeum, gromadzacym dane i informacje o Objawieniu, nie wiedzac tak napraw-
de, co z nimi zrobi¢. Nie powinien by¢ takze czlowiekiem spogladajacym na
historie i $wiat wokot siebie, jakby ogladat je jedynie z wysokosci swojego bal-
konu. Ma by¢ za to kims, kto jest zdolny do budowania wokét siebie cztowie-
czenistwa, do przekazywania prawdy chrzescijaniskiej w wymiarze prawdziwie
ludzkim. Przeciwienistwem takiego teologa bedzie wedlug Franciszka intelek-
tualista bez talentu, etyk bez dobroci i biurokrata sacrume.

Wryjatkowos¢ chrze$cijanstwa swoje uzasadnienie ma przede wszystkim
w Jezusie Chrystusie, ktéry jest jedynym punktem w dziejach kosmosu, gdzie
jednocza sie ontologia i aksjologia. Tylko w Nim istnienie i systemy wartosci
s3 doskonalym zespoleniem i harmonia. Dlatego my chrzeécijanie wyznajemy,

5 Por. S. Budzik, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na przyktadzie R. Girarda,
H.U. von Balthasara i R. Szwagera, Tarnéw: Biblos 1997, s. 197-198.

6  Por. Lettera del Santo Padre al Gran Cancelliere della Pontificia Universita Cattolica Argentina
(3.05.2015), https://www.vatican.va/content/francesco/it/letters/2015/documents/papa-fran-
cesco_20150303_lettera-universita-cattolica-argentina.html [dostep: 23.03.2025].
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ze ,,On jest kamieniem, odrzuconym przez was budujacych, tym, ktéry stat sie
gltowica wegla. I nie ma w zadnym innym zbawienia [...], w ktérym moglibysmy
by¢ zbawieni” (Dz 4, 11-12). Aby odkry¢ na nowo, co w chrzescijaiistwie nas
zywi, wystarczy zauwazy¢, czym sie dzi$ dtawimy. Dlatego badacze chrzesci-
janscy nie siegaja juz tylko do Nowego czy Starego Testamentu, ale réwniez
positkuja sie tekstami judaizmu biblijnego, a ostatnio nawet pismami talmu-
dycznymi’.

Dlatego jest duza niepoprawnoscia stawianie na jednej plaszczyznie Mojze-
sza, Buddy, Konfucjusza, Mahometa i Jezusa Chrystusa. Z calym szacunkiem
dla innych religii musimy stwierdzi¢ przede wszystkim, ze chrze$cijaiistwo nie
jest religia w klasycznym rozumieniu (kult, moralno$¢, doktryna). Chrzesci-
janistwo jest czyms$ wiecej niz religia, gdyz jest wspdlnym wydarzeniem osobo-
wego Boga i osoby ludzkiej. To Bég zszedt do nas, a nie my wynalezlisémy sobie
sami jakas istote transcendujaca nas. Tak judaizm, jak i chrzescijanistwo maja
charakter objawieniowy. Bég sie nam objawil: wieloetapowo, historycznie, oso-
bowo. Objawienie jest przede wszystkim czynnoscia tréjosobowego Boga. Bég
szuka czltowiekas.

Trzeba pamieta¢, ze w religiach ofiare Bogu sklada czlowiek, zas w chrzesci-
janstwie to B6g w Boskim Nazarejczyku przez Ducha Swietego ztozyt z samego
siebie przeblagalna ofiare za nas. Stad rola wierzacych polega przede wszyst-
kim na przyjeciu tego osobowego daru i postawie wdzieczno$ci. Chrzescijan-
stwo jest zatem osobowg relacja dziekczynienia. Nadchodzi czas, abysmy jako
chrzescijanie coraz bardziej to sobie uswiadamiali. Odchodzenie od wszelkich
zniewalajacych form religijnosci bedzie wstepowaniem w glebie chrzescijan-
skiego misterium. Chrze$cijanstwo jawi sie jako droga, na ktérej nie wolno pa-
sywnie stac, ale trzeba dac sie prowadzi¢ Duchowi Swietemu. Problemem wielu
wiernych i kaptanéw jest to, ze sa zbyt przywigzani do przesztosci.

Analizujac tozsamosc teologii, stajemy nie tylko wobec pytan, ktére kieruja
do nas wierni naszego Ko$ciola czy tez inni chrzescijanie, ale tez wobec zagad-
nien, ktére wyplywaja spoza Kosciola i pochodza tak od ludzi poszukujacych
sensu i wartosci, jak i od tych, ktérzy kontestuja i odrzucajg oredzie chrzesci-
janskie. Chodzi tu zatem o kwestie, ktérych - jak sie wydaje — nie mozemy dzis
unikna¢, a mianowicie w szczegdlnosci o Boga, o duchowosé, o moralne nad-

7 Por. M.S. Wrébel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie. Analiza tekstologiczna, historyczna i so-
¢jologiczna, Lublin: Wydawnictwo KUL 2013, s. 23.

8  Zob. P. Borto, Rozumienie Objawienia Bozego w lubelskiej szkole teologii fundamentalnej, ,Rocz-
niki Teologiczne” 65 (2018) 9, s. 41-53.

9  Por. J. Mastej, Osobowy charakter objawionego przedmiotu wiary chrzescijanskiej, ,Resovia Sa-
cra” 7 (2000), s. 45-71.
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uzycia, o Tradycje, o instytucjonalnosé Kosciota, o metodologie, o dialog wéréd
chrzescijan i miedzy religiami.

Te zagadnienia — powigzane nie tylko z procesami spolecznej czy gospo-
darczej globalizacji - musza by¢ ujmowane w $wietle konfrontacji z postawami
apostazji (oficjalnej i wewnetrznej, bez prawnej formalizacji), ateizmu, agnos-
tycyzmu czy tez napie¢ w stosunkach z innymi religiami. Wszyscy potrzebuje-
my wiekszej i madrej duchowosci. Jako chrzescijanie musimy podjac¢ te wyzwa-
nia. Jak rozumie¢ dzi$ Tradycje i ujmowacd misterium Kosciota? Co znaczy to
chrzescijaniskie stwierdzenie, ze Jezus z Nazaretu jest jedynym imieniem, dzie-
ki ktéremu mozemy zostaé zbawieni? Czy jesteSmy w stanie przekona¢ swiat
o najwiekszej naszej tajemnicy, jaka jest Eucharystia? Jak méwi¢ o dziewictwie
Maryi z Nazaretu i o tym, Ze jest ona Niepokalanym Poczeciem? Szanujac od-
mienne duchowosci Azji czy Afryki, podchodzac z wielka pokora i szacunkiem
do innych religii, my jako wyznawcy Jezusa Chrystusa nie mozemy zrezygno-
waé z uznawania Jego absolutnej wyjatkowosci. W $wietle Nowego Testamentu
jest tylko jeden posrednik miedzy Bogiem a ludZzmi. Tego nauczania nie mo-
zemy pomija¢ ani lekcewazy¢. Jednoczesnie musimy wystuchaé krytyki tych,
ktérzy oskarzajg chrzescijanistwo o pogarde dla innych religijnych przekonan
i odmawianie im jakiegokolwiek znaczenia. Nie mozemy zatem zaniecha¢ zad-
nej formy dialogu, nie tracac przy tym swojej wlasnej tozsamosci. W tym kon-
tekscie dekonstruktywizm chrzescijanistwa bedzie sie sprowadzat do zdecydo-
wanego odejscia od politycznej i spolecznej poprawnosci, a zwrdcenia sie do
wrecz katechizmowej wykladni nauki Ewangelii. Polityczny i moralny porzadek
ulega coraz wiekszej degradacji, odkad Friedrich W. Nietzsche, positkujac sie
G.W.E. Heglem, L. Feuerbachem, D.F. Straussem, K. Marksem, oglosil $mier¢
Boga, a Fiodor Dostojewski w powiesci Bracia Karamazow w mowie Wielkiego
Inkwizytora przestrzegal, Ze skoro B6g umarl, to wszystko jest dozwolone.
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2. W poszukiwaniu teologicznej metody

Juz od poczatkéw chrzescijanstwa koniecznos¢ obrony i uzasadniania wiary
wobec zewnetrznych i wewnetrznych réznego typu intryg prowadzita do wy-
ksztalcania sie w jej tonie metod apologetycznych. Mialy one stuzy¢ okresleniu
fundamentéw wiary, ukazaniu jej racjonalnosci, ale tez i umocnieniu samych
chrzescijanin w ich duchowym zyciu. W ciggu wiekéw teologia ulegta powaz-
nemu rozczltonkowaniu na wiele dyscyplin, i to bardziej niz inne dyscypliny
uniwersyteckie, co w sposéb oczywisty wygenerowalo szereg metod badaw-
czych. Chodzi nam zatem o prezentacje podstaw metodologicznego kontekstu
teologii jako calosci, jakkolwiek w konicowej czesci naszej refleksji zwrécimy
wieksza uwage na metodyke jednostkowych dyscyplin. Gtéwnym zadaniem
metodologii teologicznej jest opis i ukazanie naukowego podejécia w wyktadni
Objawienia judeochrzescijaniskiego i Boskiego dzialania w czlowieku i $wiecie.
Jednakze analiza poszczegélnych galezi teologii prowadzi do odnotowania plu-
ralizmu metod, ktéry domaga sie kontrolowanej interakeji z punktu widzenia
integracji calej teologiize.

Wydaje sie, ze odwolanie sie do historii teologii i tym samym do wytaniania
sie pierwszych metod, jakimi sie ona poslugiwatla, bedzie wtasciwym krokiem
badawczym. Bez takiego tla historycznego trudno bedzie poprawnie uchwyci¢
i zrozumieé dzisiejsza metodyke teologiczng. Wspétczesna metodologia jest
bowiem wynikiem zaréwno wielowiekowego rozwoju, zmian i integracji w sa-
mej teologii, jak i jej $cistych zwiazkéw z tradycja, z filozofiami oraz z réznymi
naukami humanistycznymi i przyrodniczymi. Dzisiejsza teologie charaktery-
zuje bowiem heterogeniczno$¢ podejsé, kontekstualnoéé, globalizacja oraz in-
terdyscyplinarnos¢, co pozwala jej na dialog z kulturg, z nauka i r6znymi trady-
cjami chrzescijaniskimi (ekumenizm) oraz religijnymi (dialog miedzyreligijny).

Nie wolno przy tym pomija¢, ze w glebi tej widzialnej naukowej teologii
znajduja sie dziesiagtki ukrytych oséb, przepetnionych modlitwa i mitoscia, kté-
re stuchaly Stowa Bozego i wprowadzaly je w zycie. Historie Kosciota i $wiata
ksztaltowali nie tylko wielcy $wieci, jak Benedykt, Franciszek z Asyzu, Katarzy-

10 Zob. J. Wicks, Wprowadzenie do metody teologicznej, ttum. J. Ozég, Krakéw: Wydawnictwo
WAM 1995.
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na ze Sieny, Ignacy Loyola, Edyta Stein, ale tez tacy jak Antoni Padewski, Ka-
rol de Foucauld, Teresa z Kalkuty, ktérzy odzwierciedlali Boga mniej w swoich
stowach, a bardziej w swoim aktywnym postannictwie. Jednym z wiekszych za-
grozen dla teologii XXI wieku jest bowiem powiekszajacy sie rozdzwiek miedzy
faska rozumu a taska wiary.

Poszukiwanie wlasciwych sposobéw interpretacji objawiajacego sie Boga
i tredci, ktére On przynosi ze soba, jest zakorzenione w trwajacej juz tysigce lat
Tradycji judeochrzescijariskiej. Stad obejmuje ona wieki i odzwierciedla zmiany
tak w metodach badawczych, jak i w tre$ci samej teologii. Zaleznie od kontek-
stéw ekonomicznych, spotecznych i kulturowych tak Zydzi, jak i chrzescijanie
starali sie zrozumie¢, usystematyzowac i wyrazic¢ swoje rozumienie Boga i tego,
co On moéwi do czlowieka oraz jak dziata w jego zyciu. Naczelnym fundamen-
tem dla tych, ktérzy uznali w Jezusie Mesjasza, byla chrystologia, ktéra rozpo-
czela sie od momentu ucztowieczenia sie Boga, poszerzona przez trynitologie.
Stalo sie to w tajemnicy wcielenia, kiedy odwieczny Syn Bozy — postany przez
Boga Ojca - przyjat ciato z Maryi Dziewicy, ogarnietej Duchem Swietym. Dzi-
siaj za$ ten fundament znaczaco wsparla eklezjologia wraz z pneumatologia,
sakramentologig, mariologig i eschatologia.

Boski Nazarejczyk bowiem powiedzial: ,Pozyteczne jest dla was moje odej-
$cie. Bojezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle
Go do was. On zas, gdy przyjdzie, przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwos$ci
i 0 sadzie. O grzechu - bo nie wierza we Mnie; o sprawiedliwosci za$ — bo ide
do Ojca ijuz Mnie nie ujrzycie; wreszcie o sadzie — bo wladca tego $wiata zostat
osadzony. Jeszcze wiele mam wam do powiedzenia, ale teraz [jeszcze] zniesé
nie mozecie. Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej
prawdy. Bo nie bedzie méwit od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy,
i oznajmi wam rzeczy przyszte” (J 16, 7-13). Dlatego stuszne jest stwierdzenie,
ze rozwdj teologii jest wciaz jeszcze przed nami, gdyz dalecy jeste$my zaréwno
od tajemnicy Kosciola, jak i od tajemnicy Ducha Swietego.

Aby osiggnac przejrzystos$c niniejszej prezentacji, musimy sie zdecydowac
na spore uogélnienie i ograniczy¢ sie do pewnych dos¢ szerokich okreséw, ktére
charakteryzowaly sie pewnymi najczesciej stosowanymi metodami w teologii.
Ten rozwdj interpretacji Objawienia niech zatem bedzie wolno usystematyzo-
waé w zaledwie kilku okresach, naznaczonych odrebnoscia epok cywilizacyj-
nych i ich kultur, generujacych okreslona religijnosc.

W to poszukiwanie wlasciwej metody teologicznej wpisuja sie wezwania
ostatnich papiezy, a szczegdlnie papieza Franciszka, ktéry w swojej encyklice
Laudato si’ dal temu wyraz, piszac: ,Refleksja teologiczna jest zatem wezwa-
na do dokonania przelomu, zmiany paradygmatu, «$miatej rewolucji kulturo-
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wej» 11, To wezwanie biskup Rzymu poglebit bardzo wyraznie w bulli Ad promo-
vendam theologiam, gdy zachecil do zmiany wrecz paradygmatu teologicznego.
Stwierdzil, ze w badaniach teologicznych nalezy porzuci¢ dedukcje, myslenie
rozpoczynajace sie od doktryny, normy, abstrakgji, a przej$¢ do metody induk-
cyjnej2. Opowiadajac sie za teologia kontekstualng, Franciszek wskazuje na
ytransdyscyplinarnoé¢, czyli interdyscyplinarno$¢ w sensie mocnym, ktéra réz-
ni sie od multidyscyplinarno$ci, rozumianej jako interdyscyplinarno$¢ w sen-
sie stabym. Ta ostatnia z pewnoscia sprzyja lepszemu zrozumieniu przedmiotu
badan poprzez rozpatrywanie go z kilku punktéw widzenia, ktére jednak po-
zostaja komplementarne i odrebne”. Transdyscyplinarno$¢ to ,,umiejscowie-
nie i rozw6j wszelkiej wiedzy w obrebie przestrzeni Swiatla i Zycia oferowanej
przez Madro$¢, ktéra emanuje z Objawienia Boga™=.

Préba rekonstrukcji rozwoju metod teologicznych wiaze sie z kilkoma za-
sadniczymi pojeciami, ktére s3 ze sobg powigzane i ktérych znaczenie jedno-
cze$nie ewoluuje przez wieki. Do tych fundamentalnych poje¢ mozemy zaliczy¢
takie jak: poznanie Boga, Stowo Boga, Objawienie, Tradycja, Pismo Swiqte,
udzielanie sie Boga, taska, sakramenty, wiara, rozum. One wyznaczaja prze-
strzen semantyczna naszych badan. W miare przechodzenia od epoki apostol-
sko-patrystycznej do czaséw wspoétczesnych odkryjemy, ze centralnym punk-
tem teologicznej metodologii bedzie stawala sie relacja wiary i rozumu, a sama
teologia bedzie coraz bardziej roscila sobie pretensje do naukowosci=.

11 Franciszek, Encyklika Laudato si’, Watykan 2015, nr 114: ,To, co sie dzieje, stawia nas w ob-
liczu naglacej koniecznosci przystapienia do $miatej rewolucji kulturowej. Nauka i technolo-
gia nie s3 neutralne, ale moga za soba pociaga¢ od poczatku do korica procesu rézne intencje
i mozliwosci oraz moga by¢ okreslone na rézne sposoby. Nikt nie chce wréci¢ do epoki jaski-
niowej, ale konieczne jest spowolnienie marszu, aby obserwowac rzeczywisto$é¢ w inny spo-
s6b, gromadzi¢ osiagniecia pozytywne i zréwnowazone, a jednoczes$nie przywroci¢ wartosci
i wielkie cele unicestwione z powodu megalomanskiego niepohamowania”.

12 Franciszek, Bulla Ad promovendam theologiam, Watykan 2023, nr 8.

13 Franciszek, Bulla Ad promovendam theologiam, nr 5.

14 Por. M. Rusecki, Problematyka metody w teologii, w: Tozsamo$¢ teologii, red. A. Anderwald, T. Dola,
M. Rusecki, Opole: Redakga Wydawnictw Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego 2010,
s. 43-83.
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3. Epoka apostolsko-patrystyczna

Dzieje Apostolskie o zyciu pierwszych chrzescijan donosza: ,Jeden duch ijedno
serce ozywialy wszystkich wierzacych. Zaden nie nazywat swoim tego, co posia-
dal, ale wszystko mieli wspélne. Apostolowie z wielka moca $wiadczyli o zmar-
twychwstaniu Pana Jezusa, a wszyscy oni mieli wielka faske. Nikt z nich nie
cierpial niedostatku, bo wlasciciele pél albo doméw sprzedawali je i przynosili
pienigdze uzyskane ze sprzedazy, i sktadali je u stép Apostoléw. Kazdemu tez
rozdzielano wedlug potrzeby” (Dz 4, 32-35). Ten wyidealizowany obraz natu-
ralnie nie odpowiadal calej rzeczywistosci, ktéra byta bardziej skomplikowana.

Dokonajmy teraz prezentacji metodologii epoki patrystycznej. Wedlug po-
wszechnego ustalenia epoke patrystyczna koncza Grzegorz Wielki (540-604)
lub Izydor z Sewilli (560-636) na Zachodzie i Jan Damascenski (675-749) na
Wschodzie. Tym samym zostaje zamkniety okres §wiadkéw apostolskich. W tej
epoce zostang ustanowione symbole wiary, zamkniety zostanie kanon Pisma
Swietego, bedzie sie strzec sukcesji apostolskiej.

Aktywno$¢ dogmatyczna Kosciota, zogniskowana na ekonomii odkupienia,
ktérej struktura okaze sie trynitarna i chrystologiczna, wypracuje sobie wta-
$ciwe sposoby interpretacji Ewangelii. Dlatego oprécz pracy teologicznej nad
tre$ciami prawd wiary mamy wtedy katechezy chrzcielne i eucharystyczne, ko-
mentarze do Pisma, przepowiadanie duszpasterskie. Warto tu zwrdci¢ uwage
na dominujaca zasade hermeneutyczng epoki patrystycznej: prawo modlitwy
staje sie prawem wiary (lex orandi lex credendi)'s.

Sprébujemy wskazaé podstawowe wyznaczniki metod tej epoki. Teologia
ojcéw Kosciota charakteryzowala sie przede wszystkim zakorzenieniem w Pis-
mie Swietym, miala silny zwiazek z tradycja apostolska, z liturgia, positkowa-
ta sie kategoriami filozofii greckiej (platonizmu i neoplatonizmu), budowata
wiare Kosciola i bronita jej, ale tez byta przepojona duchowoscig i mistycznymi
doswiadczeniami. Nie do przecenienia jest tez charytatywne zaangazowanie
pierwszych chrzescijan, i to w pomoc nie tylko swoim wspélwyznawcom, ale

15 Por. B. Sesboiié, Misterium Trojcy: Refleksja spekulatywna i opracowanie jezyka ,Filioque”,
Bég zbawienia. Historia dogmatéw, t. 1, red. B. Sesboue, J. Woliniski, ttum. P. Rak, Krakow:
Wydawnictwo M 1999 s. 443-445.
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wszystkim potrzebujacym, Iacznie z niewolnikamis. Nie mozna tu pominaé¢
wielkiego ruchu monastycznego z jego formami eremityzmu i cenobityzmu.
W konsekwengji ta teologia nie byla jedynie wiedza o wierze, lecz droga zycia,
prowadzaca do poznania Boga zaréwno sercem, jak i umystem, aby wyrazi¢ to
nastepnie codzienng egzystencja.

3.1. Od kategorii judaistycznych do hellenistycznych

Badajac dorobek pismienniczy pierwszych wiekéw chrzescijanskich, lecz jesz-
cze bardziej wglebiajac sie w kontekst historyczny i kulturowy éwczesnego
$wiata, w zasadzie bez trudnos$ci odkrywamy trzy wielkie nurty zmagan o po-
prawna wykladnie wiary. Najpierw sa to zmagania z samym judaizmem, z kté-
rego chrzedcijanstwo wyrasta, z ktérym sie identyfikuje i jednoczesnie zdecy-
dowanie od niego sie odcina. Dalej polemika ze $wiatem poganskim. Trzecia
walka odnosi sie do wnetrza samych chrzescijariskich wspélnot, gdzie pojawia-
ja sie bledy w rozumieniu Ewangelii. Apologetyka chrzescijan pierwszych wie-
kéw staneta wobec wielkich kulturowych wyzwan tamtego czasu, dlatego juz
samych siebie umacniali oni pisemnymi zachetami: ,Pana za$ Chrystusa miej-
cie w sercach za Swietego i badzcie zawsze gotowi do obrony wobec kazdego,
kto domaga sie od was uzasadnienia tej nadziei, ktéra w was jest. A z tagodno-
$cig i bojaznia [Boza] zachowujcie czyste sumienie, azeby ci, ktérzy oczerniaja
wasze dobre postepowanie w Chrystusie, doznali zawstydzenia wtasnie przez
to, co wam oszczerczo zarzucaja. Lepiej bowiem - jezeli taka wola Boza — cier-
pie¢, dobrze czyniac, anizeli czynigc zle” (1P 3, 15-16).

Pisarze apostolscy podejmuja przede wszystkim refleksje nad wielkim dzie-
tem odkupienia, ktére dokonalo sie przez Jezusa bedacego Mesjaszem, odno-
szac sie szczeg6lnie do Pism. Pojawia sie nowa hermeneutyka, ktéra jakkolwiek
jest swoista kontynuacja judaistycznego myslenia, to jednak zrywa ze §cisle
zydowska nauka Biblii, gdyz pojawiajg sie nowe tresci. A co jest tym gléwnym
punktem nowej hermeneutyki? Jest nim zmartwychwstanie. Wyznawcy Jezu-
sa odczytuja Stary Testament przez wydarzenie zmartwychwstania, co zresztg
stanowi przewodnig mysl kerygmatu. Gloszac dziatanie Boga w zyciu, $mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa z Nazaretu, Piotr — wedlug zapisu Eukasza — wy-
znaje: ,Mezowie izraelscy, stuchajcie tego, co méwie: Jezusa Nazarejczyka,
Meza, ktérego postannictwo Bég potwierdzit wam niezwyktymi czynami, cuda-
mi i znakami, jakich Bég przez Niego dokonal wsréd was, o czym sami wiecie,
tego Meza, ktdry z woli postanowienia i przewidzenia Bozego zostal wydany,

16  Por. P. Szczur, Kosciét apostolski o wyzwalaniu niewolnikéw. Zarys problematyki, ,Vox Patrum”
36 (2016), t. 65, s. 617-629.
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przybiliscie rekami bezboznych do krzyza i zabiliscie. Lecz Bég wskrzesit Go,
zerwawszy wiezy $mierci, gdyz niemozliwe bylto, aby ona panowata nad Nim,
bo Dawid méwil o Nim: Miatem Pana zawsze przed oczami, gdyz [...] nie dasz
Swiqtemu Twemu ulec skazeniu” (Dz 2, 22-25.27). Skierowany do Zydéw ke-
rygmat apostolski skoncentrowat si¢ na ogloszeniu wydarzenia Jezusa Chrys-
tusa oraz wykazaniu, Ze jest On obiecanym Mesjaszem. Stad Pawel Apostol
pisze: ,Przekazalem wam na poczatku to, co przejalem: ze Chrystus umart -
zgodnie z Pismem - za nasze grzechy, ze zostal pogrzebany, ze zmartwych-
wstal trzeciego dnia, zgodnie z Pismem” (1Kor 15, 3-4)7.

Ogélne ramy nauczania judeochrzescijan byly do$¢ mocno naznaczone
apokaliptyky. Rozbudowana kosmologia przyznawala miejsce aniotom, ale
réwniez demonom. Przykladem angelologii judeochrzescijaniskiej jest Apoka-
lipsa Janowa. Chrystus jest ,aniolem Jahwe” i jest rozumiany jako teofania
Starego Testamentu, a chrzescijanie widza w Nim objawienie sie Stowa. Archa-
niol Gabriel jako wystannik wcielenia jest utozsamiany z Duchem Swietym.
Ta anielska chrystologia przetrwata miejscami az do III wieku. Wierni mono-
teizmowi judeochrze$cijanie mieli powazne trudnoséci z przyjeciem boskosci
Jezusa, gdyz spotykali sie z zarzutem tzw. ,drugiego Boga”, pojawiajacym sie
w réznych koncepcjach ksztaltujacego sie dopiero dogmatu chrzescijaniskiego.
Chrystologia ebionitéw ujmowata Jezusa jako najwiekszego z prorokéw, ale nie
jako Syna Bozego®=.

Trzeba zauwazy¢, iz éwczesna wiara u chrzescijan zydowskiego pochodze-
nia positkowala sie ponadto koncepcja millenaryzmu, rozumiang jako tysiac-
letnie krélestwo Mesjasza i Jego sprawiedliwych w ziemskiej doczesnosci. Jej
elementy znajdujemy u Ireneusza z Lyonu czy Melitona z Sardes. W ciagu wie-
kéw ortodoksja katolicka przeksztalci te forme apokaliptycznej perspektywy
w eschatologie®®.

Z czasem punkt ciezkosci — zwlaszcza w polemikach z Zydami - przesuwat
sie w kierunku ujmowania Jezusa jako wypelnienia starotestamentalnych pro-
roctw mesjanskich. Bedzie to dos¢ powszechna praktyka w Nowym Testamen-
cie. Justyn Meczennik (ur. ok. 100, zm. 163 lub 167) w swojej apologii Dialog
z Zydem Tryfonem ukaze Stary Testament jako uzasadnienie Jezusowego wyda-

17  Por. Z. Paszta, Chrzescijanizm i judaizm: porozumienie i jego trudnosci, ,Collectanea Theologi-
ca” 68 (1998) 2, s. 41-57.

18 Ebionici (z hebr. ebionim, czyli ,ubodzy”) to zydowsko-chrzescijanska sekta, ktéra uznawa-
ta Jezusa za Mesjasza, ale nie za Boga. Odrzucala ona koncepcje boskosci Chrystusa oraz
dziewiczego poczecia, uwazajac Go za zwyktego cztowieka, ktéry zostal ,,adoptowany” przez
Boga w czasie chrztu w Jordanie.

19  Por. B. Sesboué, Pierwsze dyskursy chrzescijatiskie i tradycja wiary, w: Bég zbawienia. Historia dog-
matéw, t. 1, red. B. Sesbotié, J. Wolinski, ttum. P. Rak, Krakéw: Wydawnictwo M 1999, s. 28.
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rzenia. Wedlug tej hermeneutyki Stary Testament to jedno wielkie proroctwo
zapowiadajace Chrystusaz. U Ireneusza akcent bedzie polozony bardziej na
zgodno$¢ dwu Testamentéw, gdyz ten meczennik chrzescijariski bedzie syste-
matycznie zblizal sensy obu tekstéw=2.

Z kolei liczne spory z zewnetrznym $wiatem poganskim przymusily wy-
znawcoéw nowej religii do wypowiadania oredzia Jezusa, przedstawiania zy-
dowskich pism Starego Testamentu i nauczania apostoléw oraz powstaja-
cych symboli wiary w kategoriach hellenistycznych. Chrzescijanscy apologeci
(np. Justyn Meczennik i jego Pierwsza Apologia oraz Druga Apologia do cesarza
Antoniusza Piusa i Senatu rzymskiego; Tertulian i jego Apologetyk do wladz
rzymskich czy Przeciw poganom; Orygenes i Przeciw Celsusowi) wyjasniali, ze
wierzacy w Chrystusa nie sa zagrozeniem dla panistwa ani tez nie szerzg ate-
izmu, odrzucajac poganskich bogéw, i nie propaguja postawy niemoralnosci
(byli oskarzani o kanibalizm i kazirodztwo). Wyksztalcaja sie tu teologie: kon-
trowersyjna i polemiczna. Odpierajac zarzuty, apologeci odwotuja sie do rozu-
mu i przedstawiaja dowody oddzialujace na pogan.

Debaty z przedstawicielami $wiata poganskiego nie byly tatwe, a wiecej na-
wet: na chrzedcijan spadaly wyrafinowane krwawe przesladowania ze strony
panstwa postugujacego sie sprawnym i skutecznym aparatem ucisku (armia,
administracja, sie¢ donosicieli, falszywe propagandowe przekazy ustne i pi-
semne). Niech wystarczy tu przywolanie takich cesarzy, jak Neron, Domicjan,
Trajan, Decjusz, Dioklecjan, Galeriusz, ktérzy w sposéb okrutny i publiczny
mordowali wyznawcéw Jezusa, gdyz rzekomo mieli oni zagraza¢ jednosci impe-
rium. Trudno byto zatem w takich warunkach wchodzi¢ w jakiekolwiek debaty,
dlatego nalezy z uznaniem spoglada¢ na chrzescijanskich pisarzy, ktérzy podej-
mowali te nieréwna walke na polu intelektualnym. Przechodzenie od kategorii
judaistycznych do hellenistycznych stopniowo ostabiato glebokie przekonanie
pogan o swojej wyzszosci intelektualnej. Obywatele Cesarstwa Rzymskiego
czuli sie spadkobiercami i depozytariuszami madroéci filozoficznej, madrosci
rozumowej, owocu tysiacletniej pracy myslicieli greckich i acinskich. Ich ra-
cjonalno$¢ demitologizowala historie o bogach, dlatego tez przekaz o Jezusie
oraz Jego cudach i znakach byt w ich oczach niczym mniej ani niczym wiecej niz
tylko kolejnym prymitywnym mitem. W tym kontekscie chrze$cijanskie mé-
wienie o Bogu musiato zdecydowanie postugiwa¢ sie jezykiem racjonalnym==.

20 Por. B. Sesbotié, Pierwsze dyskursy chrzescijariskie i tradycja wiary, s. 21-25.

21 Por. B. Sesboiié, Pierwsze dyskursy chrzescijaniskie i tradycja wiary, s. 124-126.

22 Por. B. Sesboué, Faza Pierwsza. Od poczgtkéw do Soboru Trydenckiego. Apologia wiary i metoda dys-
kursu dogmatycznego, w: Stowo Zbawienia. Historia dogmatéw, t. 4, red. B. Sesboiié, Ch. Theobald,
tlum. P. Rak, Krakéw: Wydawnictwo M 2003, s. 21.
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I wreszcie trzeci nurt zmagan charakteryzuje metoda obrony wiary w fonie
samego chrzescijaiistwa przed herezjami i blednymi naukami, jak np. napiet-
nowanie gnozy przez Ireneusza z Lyonu w dziele Przeciw herezjom. Podjeto sie
analizy i precyzowania tresci wiary w formie dogmatéw w odpowiedzi na réznej
natury kontrowersje teologiczne. Méwiac o metodzie, trzeba doda¢, ze w dziele
Ireneusza Przeciw herezjom pojawia sie nowy typ dyskursu, tzw. dyskurs anty-
heretycki. W jego ujeciu herezja jest lektura Pisma nie na podstawie reguly wia-
ry otrzymanej od apostoléw, lecz jego interpretacji przez tych, ktérzy tworza
nowe doktryny i gltoszg czesto samych siebie.

Zatem co mozemy powiedzie¢ o metodzie wykladni nauczania Jezusa
i przekazu apostolskiego w pierwotnym Kosciele? Dlaczego dokonalo sie to
przejscie od hermeneutyki judaistycznej do hellenistyczne;j?

Zobaczmy najpierw metody Jezusa, ktéry pragnie odsloni¢ tajemnice kré-
lestwa Bozego. Najczesciej postugiwal sie On przypowiesciami (parabolami),
czynil tez znaki i cuda (uzdrowienia, egzorcyzmy, rozmnozenie chleba), ktére
nie mialy wywolywac sensacji, ale prowadzi¢ do wiary. W nauczaniu Mistrza
z Nazaretu wazna role spelnialy ponadto osobiste spotkania oraz indywidu-
alne pytania. Prowadzit On dialogi: z Szymonem Piotrem, z apostotami, z Ni-
kodemem, Samarytanka, bogatym mlodzieficem, Marta i Maria, faryzeusza-
mi, z Pilatem. Wielokrotnie zadawal pytania, ktére konfrontowaly czlowieka
z prawda o nim samym. Czesto stosowang przez Niego metoda bylo postugi-
wanie sie paradoksami i kontrastami, np. pierwsi beda ostatnimi, blogostawie-
ni ubodzy, kto chce by¢ wielki, niech bedzie stugg. Jednak najskuteczniejsza
metoda obwieszczajaca nastanie krélestwa Bozego byto Jezusowe $wiadectwo
zycia, a ostatecznie Jego meka, $mier¢ i zmartwychwstanie. W krzyzu catkowi-
cie objawila sie cala logika tego krdlestwa: moc w stabosci, zycie przez $mier¢,
miltos¢ silniejsza niz grzech.

Z kolei apostolowie iich nastepcy staneli wobec podwéjnego zadania. Z jed-
nej strony mieli duszpastersko glosi¢ tajemnice odkupienia przekazang i wystu-
zong przez Jezusa Chrystusa, a z drugiej regulowad i weryfikowa¢ to gloszenie.
Chodzilo w tym drugim przypadku o sprawdzanie, czy ono jest autentyczne.
Zjawisko to odzwierciedla juz spér miedzy Piotrem a Pawlem na temat chrze-
$cijaniskiego uniwersalizmu (por. Ga 2, 11-14). Fundamentalna kwestia spro-
wadzala sie do pytania, czy poganie musza sta¢ sie najpierw wyznawcami juda-
izmu, aby przyja¢ Jezusa jako Mesjasza. Z historii wiemy, ze spoér ten szybko
rozwigzal Sobér Jerozolimski (por. Dz 15), okreslajac tozsamo$é chrzescijan-
stwa, ktére mialo by¢ nie tyle przedtuzeniem judaizmu, ile absolutng nowos-
cia i niezastuzonym darem Boga dla czlowieka. Daru tego nie otrzymuje sie za
spelnianie zalecent Prawa, ale jest sie usprawiedliwionym darmo: przez wiare,
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z taski (por. Rz, Ga, Ef). Tym samym apostotowie opowiedzieli si¢ za procesem
inkulturacji, czyli dostosowywania tresci nowej wiary do dominujacego kultu-
rowo kontekstu $wiata grecko-rzymskiego=z.

Hermeneutyka judaistyczna, jaka wniesli ze soba Zydzi we wczesna faze
chrzescijafistwa, nacechowana byta mocno tradycja rabiniczng. Charakteryzowala
sie — jak wspomniano juz wyzej - silnym zakorzenieniem w Pismie (Torze), midra-
szowa metoda interpretacji (elastyczna, czesto alegoryzujaca, poszukujaca ducho-
wych znaczen poza tekstem dostownym), cyklicznym rozumieniem historii (po-
wtarzajacej schemat przymierza: niewierno$¢, sad i odnowe) oraz mesjanicznym
oczekiwaniem (judeochrzescijanie przyjeli Jezusa jako oczekiwanego Mesjasza).

Z kolei ujecie chrzescijanstwa — dzieki Pawtowi z Tarsu - jako daru odkupie-
nia dla wszystkich sprawito, ze stopniowo wychodzito ono poza kregi zydow-
skie i przenikalto do $wiata greckiego. Pawel przeszczepit Ewangelie na nowy
grunt bez naruszania jej istotnych, wewnetrznych cech. Kerygmat zaczat by¢
gloszony nie tylko w synagogach usytuowanych w licznej diasporze, ale takze
na greckich i rzymskich placach. W konfrontacji z filozofig i kultura hellenis-
tyczna chrzescijanie musieli odpowiada¢ na pytania dotyczace natury Boga,
pochodzenia $wiata, cztowieka i jego przeznaczenia. Koncepcja Logosu, rozwi-
jana przez stoikéw czy Filona z Aleksandyrii, stala sie kluczem do ujecia Jezusa
jako Logosu Bozego (por. J 1). W konsekwencji hermeneutyka hellenistyczna
w srodowiskach etnochrzescijan nabierata cech alegorii platonsko-stoickiej, jak
np. w szkole aleksandryjskiej u Klemensa i Orygenesa. Positkowala sie przy
tym narzedziami filozoficznymi, gdyz do opisu Objawienia zaczeto stosowa’
siatke poje¢ greckiej filozofii (Justyn Meczennik, Ireneusz, Orygenes). Dzieki
kategoriom hellenistycznym - jak to zobaczymy przy synodalnej i soborowej
terminologii (soboréw Nicejskiego i Chalcedonskiego) — dokona sie rozwdj ter-
minologii dogmatycznej. Hellenizacja jezyka wiary wprowadzi w chrystologicz-
ne i trynitarne debaty tak wazne pojecia, jak: ousia, hypostasis, logos, physis,
nadajac im status obowigzujacej doktryny=+.

3.2. Zasady gnostycyzmu

Porzucajac judaistyczne kategorie religijne, chrzescijanistwo pierwszych wie-
kéw weszlo w intelektualng i kulturowa przestrzen wielkiego dorobku filozofii
greckiej itacinskiej. Zderzenie z politeistycznym $wiatem poganiskim prowadzi-
o do powiekszania racjonalnoéci wiary zaréwno na zewnatrz, jak i wewnatrz.

23 Por. D. Mrugalski, O pojeciu hellenizacji, ,Verbum Vitae” 39 (2021) 3, s. 639-657.
24  Por. E Mickiewicz, Theologization of Greek Terms and Concepts in the Septuagint and New Testa-
ment, ,Verbum Vitae” 39 (2021) 3, s. 751-769.
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Chodzilo zatem o dyskurs nie tylko z poganami, ale tez z czlonkami wlasnych
wspdlnot, ktérzy znalezli sie poza nurtem ortodoksji. Na tym tle trzeba omé-
wi¢ gnostycyzm chrzescijanski, bedacy wykwitem gnozy.

Gnoza oznacza poznanie, wiedze. Gnostycyzm definiujemy jako zbawienie
poprzez poznanie. Wedlug wyznawcéw tego nurtu tylko czlowiek wewnetrzny,
duchowy dostepuje odrodzenia i zbawienia.

Analiza tego $wiatopogladu poczatkéw chrzescijanistwa — cho¢ i w XXI wie-
ku mozna dostrzec przejawy powrotu gnozy tak w chrzescijaiistwie, jak i poza
nim - pozwala wyodrebni¢ jego najwazniejsze cechy, ktére jednoczesnie od-
slaniajg jego metodologie. Gnostycy czesto stosowali obrazy mitologiczne,
wyobrazeniows interpretacje Pisma, symbolike liczb, mieli upodobanie do
apokaliptycznych wizji. Ten ich ezoteryzm przeradzal sie w elitaryzm: tylko
wybranym mialy zosta¢ odstoniete tajemnice.

W konsekwencji takiej postawy $wiat stworzony jawil sie gnostykom jako
zlo, ale takze i cielesnos¢ byla czyms, co nalezalo potepi¢, gdyz to ona dopro-
wadzita czlowieka do upadku. Dlatego z gnostycyzmem wigzal sie doketyzm.
Czlowieczenstwo Chrystusa mialo by¢ zaledwie pozorem (dokein - ,wydawac
sie”), gdyz nie mogto przeciez cierpie¢ na krzyzuzs.

Antyhistorycznos¢, antycielesno$¢ oraz antynomicznosé gnostykéw (du-
alizm) wywotlaly sprzeciw zaréwno Kosciola, jak i Synagogi. Polemika z gno-
z3 zaowocowala nie tylko piémiennictwem apologetycznym, ale tez precyzacja
tresci wiary chrzescijanskie;j.

W Koéciele pojawila sie nowa hermeneutyka, dajaca podwaliny pod orien-
tacyjne punkty chrzescijaskiej ortodoksji: tworzenie si¢ kanonu Pism w $wietle
wyzwan stawianych przez Marcjona2¢, ustanowienie formut wiary, ktére z cza-
sem nabiorg formy symboli, i wreszcie pojawienie sie episkopatu tworzacego
urzad apostolskiej sukces;ji, ktéry miat by¢ gwarantem zachowania takiej wiary,
jaka pochodzi od apostotéw, ktérzy otrzymali ja od Jezusa z Nazaretu2”.

3.3. Dyskurs apologetyczny

Poczatki chrzes$cijaniskiej literatury maja charakter liturgiczny i duszpasterski.
Zachowana baza tych dokumentéw jest nie tylko doé¢ skromna, ale takze sier-
miezna. Na 0gél stanowia je dos¢ krétkie przekazy, wynikte z potrzeby chwili.

25  Por. B. Sesbouié, Pierwsze dyskursy chrzescijaniskie i tradycja wiary, s. 32-33.

26 Marcjon (ok. 85-160) glosil nauki gnostyckie, w ktérych radykalnie odrzucat Stary Testament
i przedstawial chrzescijaristwo w opozycji do judaizmu. Uwazal, ze istniejg dwaj bogowie: De-
miurg — okrutny, surowy Bog Starego Testamentu, stwérca $wiata materialnego, oraz Bég mi-
tosci - prawdziwy Bog objawiony przez Jezusa Chrystusa, ktéry jest dobry i milosierny.

27  Por. B. Sesbouié, Pierwsze dyskursy chrzescijariskie i tradycja wiary, s. 35.
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Sa to listy biskup6éw i innych oséb, ktérzy kieruja sie troska o poszczegélne gmi-
ny. Pojawiaja sie teksty homilii, opisy meczenistwa, dokumenty katechetyczne,
liturgiczne czy kanoniczne, porzadkujace zycie pierwotnych Kosciotéw. Ich au-
torzy opieraja sie na Pi$mie. Co oznacza dla nich to pojecie? Pisma to ksiegi Sta-
rego Testamentu. Pelny kanon nowotestamentalny jeszcze nie istnieje. Moga
oni zna¢ pojedyncze listy Pawla Apostola. A ewangelii jako takich nie cytuja,
lecz przywotuja stowa Jezusa, ktére kraza w ramach tradycji ustnejze.

Z naszego punktu widzenia, ktérym jest rekonstrukcja teologicznych me-
tod, istotne jest przede wszystkim to, ze autorzy tych tekstéw wpisuja sie
w pewna zasade egzegetyczna, bazujaca na tradycji judeochrzescijariskiej i apo-
stolskiej. Ta forma hermeneutyczna wyraza sie w tym, ze na przestrzeni wielu
wiekéw gromadzono w Starym Testamencie proroctwa odnoszace sie do osoby
iwydarzenia Jezusa Chrystusa, ktére teraz s3 odczytywane.

Jednak - jak juz wspomniano - konfrontacja z judaizmem, a nastepnie
z politeistycznym $wiatem i wewnetrzne spory prowadza do wyksztalcenia sie
specyficznego pi$miennictwa, przyjmujacego postaé apologetyki i apologii. Ta
forma literatury ma na celu nie tylko obrone chrzescijaniskiej wiary, ale takze
ukazanie jej unikalnosci i wyzszosci.

Polemika z Zydami zmierza do ukazywania Jezusa jako Mesjasza, co sprze-
ciwia sie interpretacji judaistycznej, gdyz rabini wzywaja do dalszego wyczeki-
wania na niego. Uznanie przez nich Jezusa za Syna Bozego byloby ogromnym
zakwestionowaniem ich monoteistycznej wiary. Jednak zmaganie sie z Cesar-
stwem Rzymskim wymaga od chrzescijan wiekszego zaangazowania. Poganie
nie tylko przesladujg wyznawcéw Jezusa, ale tez ich oczerniajg, posadzajac
o ateizm, kazirodztwo, rytualne mordy dzieci. Kwadratus, Arystydes z Aten,
Justyn, Tacjan, Atenagoras, Teofil z Antiochii i jeszcze wielu innych siegaja po
pidro i swoje apologie adresuja niekiedy nawet wprost do cesarzy=>.

Tego rodzaju literatura chrzescijariska sprowokowala tez naturalnie i riposty,
do ktérych - jako do najbardziej radykalnych tekstéw krytyki chrzescijanstwa
— zalicza sie tekst Celsusa. Jego dzielo z roku 178 nosilo tytul Prawdziwe stowo
(Logos alethes). Celsus zarzucal nowej religii irracjonalno$¢ i sprzecznosc z filozo-
fig grecka oraz tradycyjnymi warto$ciami rzymskimi. Pismo to nie przetrwalo do
naszych czaséw w caltosci, jakkolwiek jego tres¢ jest znana dzieki odpowiedzi Ory-
genesa zatytutowanej Przeciw Celsusowi (Contra Celsum) z roku 248z.

28  Por. B. Sesbotié, Pierwsze dyskursy chrzescijariskie i tradycja wiary, s. 36-37.
29  Por. B. Sesbouié, Pierwsze dyskursy chrzescijariskie i tradycja wiary, s. 38-39.
30 Orygenes, Przeciw Celsusowi, ttum. S. Kalinowski, Warszawa: ATK 1986.
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Zydzi i poganie stanowili zagrozenie dla chrzescijan, ktére wszakze pocho-
dzito z zewnatrz. Natomiast wyzwanie, ktére pochodzilo z samego tona no-
wej religii, rodzito inny rodzaj apologii. Najwieksze btedy przyniosly ze soba
wspomniany gnostycyzm oraz marcjonizm, montanizm, arianizm, antytryni-
taryzm, nestorianizm, monofizytyzm, pelagianizm czy manicheizm=.

W obszarze odpierania btednego rozumienia wiary chrzescijariskiej mis-
trzem okazal sie Ireneusz z Lyonu wraz ze swoim stynnym dzietem Objasnienie
i obalenie fatszywej gnozy, znanym tez jako Przeciw herezjom=>. Jego apologia
napisana po grecku staje sie po raz pierwszy dogmatyczna. Jak to rozumiec?
Mozemy wskazac na cztery elementy sktadowe tej metody, rozumianej tez jako
metoda tgczenia, o ktérej powiemy wkrétce wiecej. W swoim traktacie Irene-
usz stosuje metode historycznga, biblijng, logiczna i teologiczng. Jego meto-
da historyczna to odwolanie sie do sukcesji apostolskiej, bedacej gwarancja
prawdziwosci wiary. Biblijna egzegeza za$ to wykazanie zgodnosci stéw Jezusa
i nauczania apostoléw w harmonii ze Starym Testamentem. Metoda logiczna
sprowadza sie do rozumowej prezentacji sprzecznosci herezji. I wreszcie wnios-
ki teologiczne daza do ukazania soteriologii, czyli odkupienia, a chrystologia
zostaje zrekapitulowana w jednosci zbawienia. Przez wcielenie Chrystus doko-
nal odkupienia i naprawit btagd Adamass.

Te r6znorodne wyzwania, wobec ktérych stanelo chrzescijanstwo, wyge-
nerowaly nowe sposoby interpretacji Pism oraz chrzescijanskiego nauczania
w kontekscie kultury, filozofii i wyzwan tamtych czaséw. W egzegezie biblijnej
oprdcz literalnej metody szkoly antiocheriskiej i alegorycznej szkoly aleksan-
dryjskiej zaczela sie ponadto ujawnia¢ metoda moralna (tropologiczna), jak np.
w pismach etycznych u Ambrozego z Mediolanu, czy tez metoda anagogiczna
w dziele O panstwie Bozym u Augustyna z Hippony. Augustyn i inni chrzesci-
janiscy mysliciele positkowali sie juz wyraznie w swoich rozwazaniach filozofig
grecka, a zwlaszcza platoniska i stoicka. Odejscie od kategorii judaistycznych,
w ktérych byly zanurzone pierwsze wspélnoty nasladowcéw Boskiego Nazarej-
czyka, i wejscie w kategorie hellenistyczne byty dos¢ czytelne.

3.4. Alegoria, literalno$¢ i historycznosé

Wczesna teologia chrzescijariska wyrastala z komentarzy do istniejacych Pism
hebrajskich i tworzacego sie kanonu ksiagg Nowego Testamentu. Nie bez po-
wodu zostanie okreslona pdzniej jako sacra pagina lub sacra scriptura. Zanim

31 Por. H. Masson, Stownik herezji w Kosciele katolickim, ttum. B. Sek, Warszawa: Ksigznica 1993.
32 Ireneusz z Lyonu, Przeciw herezjom, ttum. J. Brylowski, Pelplin: Wydawnictwo Bernardinum 2018.
33 Por. B. Sesbouié, Pierwsze dyskursy chrzescijatiskie i tradycja wiary, s. 40-41.
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utworzono zwarty kanon biblijny, do poszczegélnych zwojéw pism $wietych
- starotestamentalnych, istniejacych pierwotnie w jezyku aramejskim (jak np.
ksiegi Daniela, Ezdrasza, targumy) lub hebrajskim, badZ nowotestamentalnych
w jezyku greckim - pisano komentarze. Wéwczas najczesciej beda w nich stoso-
wane dwie metody, dazace do wyluskania z jednostkowych zwojéw podstawo-
wego dla nich przestania, a mianowicie alegoryczna oraz literalno-historyczna.
Trzeba bedzie jeszcze dlugo poczekaé na zjawienie sie autonomicznych trakta-
toéw teologicznych, poswieconych tylko jednemu zagadnieniu.

W rozwoju metod teologicznych niebagatelng role odegratl proces formo-
wania kanonu Pisma Swietego, ktéry sprowadzat sie do uznania danej ksiegi
za natchniona badz jej odrzucenia. Proces ten dla pism Starego Testamentu
rozpoczal sie jeszcze w czasach przedchrzescijanskich, a zakonczyt w IV wie-
ku naszej ery, jesli chodzi o ksiegi Nowego Testamentu. Fundamentalne zna-
czenie mialy w tym wzgledzie prace redakcyjne i translatorskie $w. Hieronima
(ok. 345-419/420), ktéry na zlecenie papieza Damazego I dokonal przektadu
Pisma Swietego na tacine. Ten wielki erudyta ze Strydonu miat do dyspozycji
zwoje Starego Testamentu w postaci Septuaginty?4, czyli zydowskich pism he-
brajskich ttumaczonych na jezyk grecki. Trzeba pamietac¢, ze Hieronim te teksty
Starego Testamentu tlumaczy! jednak przede wszystkim z hebrajskiego, a nie
z greki. Z kolei pisma nowotestamentalne w swoim oryginale byly napisane po
grecku. Zostawiona przez Hieronima Biblia (Wulgata) po lacinie stala sie stan-
dardem dla Kosciota katolickiego. W czasach pé6zniejszych dokonywat sie pro-
ces ujednolicenia kanonu, czego wyrazem byly orzeczenia soborowe. Najpierw
Soboru we Florencji (1442), ktéry potwierdzit zbiér ksiag Biblii obejmujacy
ksiegi deuterokanoniczne, a nastepnie Soboru Trydenckiego (1546), ktéry od-
powiadajac na reformacje, oglosilt definitywny kanon dla Kosciota katolickiego,
uznajac 46 ksigg Starego Testamentu (w tym deuterokanoniczne) i 27 Nowego
Testamentu. Stad dzisiaj katolickie wydania Pisma Swietego — w odréznieniu
od Biblii hebrajskiej czy protestanckiej — obejmuja 73 ksiegi (46 Starego Testa-
mentu i 27 Nowego Testamentu).

Metoda alegoryczna wywodzila sie ze starozytnej Grecji. Tamtejsi wieszcze
uzywali jej jako $rodka poetyckiego lub retorycznego do oznaczania jednej rze-
czy za pomoca innej. Z kolei starozytni filozofowie greccy stosowali te metode
do interpretacji Homera czy Hezjodazs.

34 Septuaginta to pierwsze ttumaczenie Biblii hebrajskiej i innych religijnych tekstéw judaizmu
z jezykéw hebrajskiego i aramejskiego na jezyk grecki. Nazwa , Septuaginta” (, Siedemdziesiat”)
pochodzi od liczby tlumaczy, ktérzy dokonywali przektadu Tory. Prace translatorskie trwaly
w zydowskiej diasporze w Aleksandrii prawie 100 lat, miedzy rokiem 250 a 150 p.n.e.

35 Por. P. Liszka, Znaczenie alegorii w historii mysli teologicznej, ,\Wroctawski Przeglad Teologicz-
ny” 13 (2005) 1, s. 78.
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Alegoria to rodzaj jezyka teologicznego, ktéry usituje poprzez symbol, mit,
poezje odkodowa¢ glebszy sens przekazu Objawienia. Ta forma metafory to
swoista ,wiedza podobienstw w rzeczach niepodobnych”, to ,przeniesienie na
jaki$ przedmiot nazwy, ktéra jest wlasciwa czemu innemu”zs. Metoda alego-
ryczna dazylta do takiego rozumienia Pisma Swietego, ktére uwzgledniatoby fi-
lozoficzne i duchowe prawdy. Positkujgc sie filozofig grecky, a zwlaszcza platon-
ska, apologeci pragneli wykaza¢ istnienie duchowej rzeczywistosci i wyjasnié
jej znaczenie dla $wiata materialnego?".

Ten sposéb interpretacji byl wlasciwy szkole aleksandryjskiej, gdzie jej
gléwni przedstawiciele - jak Klemens Aleksandryjski (zm. przed 215) i Ory-
genes (zm. w 253 lub 254) - glosili, iz teksty biblijne maja glebsze, duchowe
znaczenie, wykraczajace poza ich dostowne rozumienie=s. Dla Orygenesa Pismo
ma od trzech do czterech znaczen. Wedlug tego mistrza szkoly aleksandryjskiej
zawiera ono w sobie gleboko ukryty i w zwyczajnym opowiadaniu nieczytelny
sens, gdyz dopiero dzialanie Ducha Bozego pozwala go odkry¢. Jest to sens pro-
wadzacy do poznania zamystu Bozego. W swoim dziele O zasadach Orygenes
wyréznia cztery znaczenia Ewangelii. Méwi o znaczeniu dostownym, moral-
nym, duchowym i mistycznyms3>.

Z zastosowaniem tej metody spotykamy sie u Pawla z Tarsu, np. w Ga 4, 21-31,
dla wyjasnienia réznic miedzy Starym a Nowym Przymierzem. Podobnie postepo-
wali autor Listu Barnaby, Justyn w swojej Apologii, Ireneusz oraz Hipolit#.

Katechizm Ko$ciola katolickiego okresla alegorie jako jeden z dopuszczal-
nych sposobéw interpretacji biblijnej: ,Wedlug starozytnej tradycji mozna wy-
r6zni¢ dwa rodzaje sensu Pisma Swietego: dostowny i duchowy; sens duchowy
dzieli sie jeszcze na sens alegoryczny, moralny i anagogiczny. Scista zgodnos¢
miedzy tymi czterema rodzajami sensu zapewnia cale jego bogactwo w zywej
lekturze Pisma Swietego w Kosciele” .

W opozycji do Aleksandrii znajdowala sie szkota antiochenska, ktéra pre-
ferowala metode literalno-historyczna. Ujmujac tekst w znaczeniu dostow-
nym i kontekscie historycznym, Lucjan z Antiochii (240-312), Diodor z Tarsu

36 Arystoteles, Poetyka, ttum. S. Siedlecki, Warszawa: Fundacja Nowoczesna Polska 2020,
rozdz. XXII, 1459: ,1 rzecza jest wazng uzywac wszystkich tych sposobéw nalezycie, czy to
imion zlozonych, czy wyrazéw rzadszych - a najwazniejsza umie¢ postugiwac sie przeno-
$niami. Tego bowiem jednego i od kogo$ innego nauczy¢ sie nie mozna i ono jest objawem
talentu. W przenosni bowiem umie¢ pieknie sie wyraza¢ znaczy umie¢ dopatrzy¢ sie podo-
bienistwa”.

37 Por. P. Liszka, Znaczenie alegorii w historii mysli teologicznej, s. 76.

38 Por. K. Romaniuk, Alegoria, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin: Wyd. KUL 1985, k. 322.

39 Por. B. Sesbotié, Pierwsze dyskursy chrzescijariskie i tradycja wiary, s. 127-130.

40  Por. P. Liszka, Znaczenie alegorii w historii mysli teologicznej, s. 83.

41 Katechizm Kosciota katolickiego, nr 115.

27



(zm. 390), Teodor z Mopsuestii (350-428), Jan Chryzostom (zm. 407) czy
Nestoriusz (384-451) uwazali, iz zbytnia dowolno$¢ w alegoryzacji stosowana
w stylu aleksandryjskim prowadzi do btednych i nieuprawnionych wnioskéw.
Dlatego antiochenczycy preferowali typologie, podkreslajac realizm chrystolo-
giczny, ale tez wyciagali praktyczne wnioski natury moralnej i duchowej22.

Nie mozna tez nie wspomnie¢ wielkiego rozwoju ruchu monastycznego
w jego formach eremityzmu i cenobityzmu, ktéry spowodowal powstanie no-
wych sposobéw interpretacji Objawienia, zawartego tak w spisanych tekstach,
jak i w Tradycji. Ta ujawniajaca sie teologia do$wiadczenia i mistyki czynita
z do$wiadczenia Boga centralny punkt medytacji. Pawel Pustelnik z Teb (pa-
triarcha paulinéw, obcujacy ,sam na sam z Bogiem” — solus cum Deo solo), An-
toni Opat, Jan Kasjan i dziesigtki innych ojcéw pustyni wyznaczyli nowy sys-
tem nasladowania Chrystusa, a jednocze$nie ich sposéb wprowadzania zasad
Ewangelii w zycie byl gleboko eklezjalny, czego przykladem sa ojcowie kapa-
doccy jako pasterze i doktorzy Kosciota.

Ostatecznie nalezy stwierdzi¢, iz mimo wielo$ci i r6znorodnoséci sposobéw
interpretacyjnych ustnej Tradycji i spisanego Stowa Bozego, tak starotestamen-
talnego, jak i nowotestamentalnego, istnialy miedzy nimi silne zwigzki. Ta we-
wnetrzna koherentno$é i spéjnos¢ metod stuzyta bowiem tak koscielnemu, jak
i indywidualnemu poglebianiu wiary, obronie doktryny oraz misyjnosci wobec
wylaniajacych sie nowych wyzwan spolecznych, kulturowych i politycznych.

3.5. Ireneusz z Lyonu: metodologia Iaczenia

Rekonstrukcja metod interpretacji Objawienia domaga sie jednak, aby$my po-
$wiecili wiecej uwagi Ireneuszowi jako zalozycielowi teologii koscielnej. Ten oj-
ciec i doktor Kosciota nie bez powodu bywa okreslany jako twérca metodologii,
gdyz wyrazil stosunek miedzy Tradycja a Pismem Swietym. W jego teologii,
gdzie odnajdujemy zdecydowanie nastawienia antygnostyckie i nieplatonizuja-
ce, akcent spoczywa na czlowieku, ktéry jest ujawnieniem chwaly Bozej: gloria
Dei vivens homo=.

Teologiczna metoda Ireneusza z Lyonu (140-202) jest jedna z najbardziej
spéjnych i integralnych w calej patrystyce, a odnosi sie przede wszystkim do
obrony ortodoksji. Mozna ja stresci¢ jako metode tgczenia (jednosci), gdzie ten

42 Zob. P. Szczur, Problematyka spoleczna w péznoantycznej Antiochii na podstawie nauczania ho-
miletycznego Jana Chryzostoma, Lublin: Wyd. KUL 2008.

43 Por. H.U. von Balthasar, Chwala. Estetyka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 1: Od Irene-
usza do Bonawentury, ttum. E. Marszatl, J. Zakrzewski, Krakéw: WAM 2007, s. 12.
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wybitny ojciec Kosciota taczyl w nierozdzielng calo$é¢ Objawienie, historie zba-
wienia, Ko$ci6l i nature Bosko-ludzka Jezusa Chrystusie.

Wydaje sie, ze kluczem hermeneutycznym do uchwycenia jego metody
teologicznej jest przede wszystkim reguta wiary (regula fidei), gdzie obowigzu-
jacym punktem wyjscia jest Tradycja apostolska. Regula wiary jest swoistym
preegzegetycznym kryterium prawdy. W konsekwencji chroni ona przed gno-
stycka spekulacja i dowolng interpretacja Pisma. W Adversus haereses czyta-
my: ,Koscidl, choc rozsiany po calym $wiecie [...] przechowuje starannie wiare
odziedziczona po Apostotach, jakby mieszkal w jednym domu; w jednakowy
sposé6b wierzy, jakby mial jedna dusze i jedno serce, i zgodnie glosi ja, naucza
i przekazuje, jakby miatl jedne usta”.

Tradycja jest zakorzeniona w sukcesji biskupéw i gtoszeniu Dobrej Nowiny przez
Koéscioly apostolskie (szczegdlnie Rzymuy). Dlatego teologia nie jest forma prywatnej
filozofii, lecz winna rozwijac sie w ramach publicznej i zywej Tradydji, co ten wybitny
teolog ze Smyrny akcentowal w swoim dziele*. Dla naszego autora Tradydja jest
wazniejsza niz prywatna spekulacja: ,Tradycje apostoléw, obecng w Kosciele $wiata,
mozemy poznac w tych, ktérzy maja sukcesje biskupia od Apostotéw”s.

Ten apostot Galii rozwinat szeroka wizje misterium chrzescijanskiego jako
odpowiedz na systemy gnostyckie. A przy tym jest to trynitarna ekonomia
odkupienia, polaczona z dziejami zbawienia. Fundamentem tej ekonomii jest
yupodobanie” (eudokia) Ojca. Zasada teologiczng Ireneusza jest pierwszen-
stwo inicjatywy Boga Ojca, co stoi w opozycji do gnostyckiej koncepcji pozna-
nia Boga*”. Wolno wspomnie¢, ze jestesmy tu $wiadkami wyrazistej dialektyki
herezji i ortodoksji, gdyz rozwdj jednej automatycznie prowokuje narodziny
drugiej. To doktrynalne blgdzenie - jak pisze Bernard Sesboté — wprowadzito
w pewnym sensie koncepcje ortodoksjise.

Interesujacym elementem badan teologicznych Ireneusza jest chrystocen-
tryczna hermeneutyka, wyrazajaca sie w rekapitulacji. W samym sobie Chrys-
tus streszcza cala historie, cale stworzenie i dzieje Adama. Stad Chrystus sta-
nowi centrum hermeneutyczne Objawienia i antropologii. Boski Nazarejczyk
rekapituluje w sobie historie Adama: ,Stowo Boze stalo sie czlowiekiem, aby
dokona¢ rekapitulacji w sobie dlugiego dziejéw czlowieka i w ten sposéb daé
nam zbawienie. Co utraciliémy w Adamie, a mianowicie istnienie na obraz i po-

44 Ireneusz z Lyonu, Przeciw herezjom (Adversus haereses), ttum. J. Brylowski, Pelplin: Wydaw-
nictwo Bernardinum 2018, ks. I, rozdz. 10, § 2.

45 Ireneusz z Lyonu, Wyklad nauki apostolskiej, thum. W. Myszor, Krakéw WAM 1997.

46 Ireneusz z Lyonu, Przeciw herezjom, ks. I, rozdz. 3, § 1.

47  Por. B. Sesboté, Pierwsze dyskursy chrzescijariskie i tradycja wiary, s. 142-143.

48  Por. B. Sesboté, Faza Pierwsza. Od poczgtkéw do Soboru Trydenckiego. Apologia wiary i metoda
dyskursu dogmatycznego, s. 15.
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dobienstwo Boze, to odzyskaliémy w Chrystusie”s. Postuszenistwo Jezusa jest
przeciwstawione niepostuszenstwu Adama: ,Jak niepostuszenstwo jednego
cztowieka sprowadzito na nas wszystkich $mier¢, tak postuszenstwo Jednego
stalo sie dla wszystkich przyczyna zbawienia”s.

Metodologia tego greckiego uczonego poszerza sie, kiedy badamy jego po-
lemike z gnostycyzmem, gdyz staje sie ona narzedziem systematyzacji. Irene-
usz zestawia bledne teorie i pokazuje ich sprzeczno$é z jednoscig Boga, historii
iludzkiej natury. Jego realizm wcielenia jest wybitnie antydualistyczny, akcen-
tujacy dobro¢ stworzenia. ,Dzielo ragk Boga jest dobre. To On uczynit niebo
i ziemie, i wszystko, co w nich jest; nie za$ jaki$ inny byt. On jest jedynym
Stwércg i nie ma innego”st. W tym obszarze jego metoda jest jednoczesnie ne-
gatywna (krytyczna) i pozytywna (budujaca cato$¢ doktryny)sz.

Lektura dziet tego wielkiego teologa prowadzi takze do préb rekonstrukeji
jego eklezjologii. Kosciétl nie jest jedynie wspdlnota interpretacyjna, ale prze-
strzenig dzialania Ducha. Akcentuje on tu sukcesje apostolska, Eucharystie
oraz wspdlnote, w ktérej dokonuje sie interpretacja prawdy. Eklezjalno$¢ staje
sie warunkiem uprawiania odpowiedzialnej teologiis. Przywolajmy fragment
Przeciw herezjom: ,,Gdzie jest Ko$ciél, tam jest Duch Bozy; a gdzie jest Duch
Bozy, tam jest Kosci6l i wszelka taska. Duch jest prawdg”ss.

W dziele Wyktad nauki apostolskiej Ireneusz ukazuje wyzszos$¢ Kosciota nad
Synagoga, ktéra to wyzszos¢ wyraza sie w pelni Objawienia i daréw odkupie-
nia: ,Dzieki nowemu wezwaniu dokonuje sie wérdéd pogan zmiana serc, przez
Stowo Boze, gdy jako wcielone rozbilo namiot wérdd ludzi, o czym moéwi takze
jego uczen Jan: ‘I Stowo jego stalo sie cialem i zamieszkato miedzy nami’. Dla-
tego Kosci6l wydaje liczne owoce w liczbie zbawionych, bo to juz nie wystaniec
Mojzesz albo zwiastun Eliasz, ale sam Pan zbawil nas, dat Kosciotowi wiecej
dzieci niz wczeéniej synagodze, jak to zapowiedzial [zajasz w stowach: ‘Ciesz sie
nieptodna, ktéra nie rodzitag’ — a nieptodna jest Kosci6ét-Ekklesia”ss.

Analizujac dzieta biskupa z Lyonu, nie mozna pomina¢ takze jego teologii
biblijnej. U niego — podobnie jak wtasciwie w calej patrystyce — analiza Biblii ma
posta¢ komentarzy (sacra pagina / sacra doctrina). Jego egzegeza, ktéra nie jest

49 Ireneusz z Lyonu, Przeciw herezjom, ks. I1I, rozdz. 18, § 1.

50 Ireneusz z Lyonu, Przeciw herezjom, ks. I1I, rozdz. 21, § 10.

51 Ireneusz z Lyonu, Przeciw herezjom, ks. II, rozdz. 9, § 1.

52  Zob. W. Myszor, Gnostycyzm i teologia Ireneusza z Lyonu: zagadnienia wybrane, red. L. Lach-Bart-
lik, , Studia Antiquitatis Christianae. Series Nova” nr 11, Katowice Ksiegarnia $w. Jacka 2010.

53  Por. A. Kuzma, Autorytet Kosciota rzymskiego i jego biskupa w nauczaniu sw. Ireneusza z Lyonu, Ter-
tuliana i $w. Cypriana z Kartaginy, ,Rocznik Teologiczny” CHAT LXII (2020), 4, s. 1151-1192.

54 Ireneusz z Lyonu, Przeciw herezjom, ks. 111, rozdz. 24, § 1.

55 Ireneusz z Lyonu, Wyklad nauki apostolskiej, s. 93-94
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fragmentaryczna, wyraza sie w interpretacji poszczegélnych ksiag Starego i No-
wego Testamentu. ,,Pismo Swiete trzeba czyta¢ integralnie. Ten, kto rozrywa jego
czesciiuklada inaczej, jak czynia heretycy, czyni z niego obraz potworny, a nie iko-
ne Kréla”ss. Wida¢ tutaj jednos¢ ekonomii zbawienia, a Stary i Nowy Testament
sa organiczna calodcia. ,,Cho¢ istnieje réznica miedzy Starym a Nowym Przymie-
rzem, to jednak Ten sam jest Bég, ktéry obydwa ustanowit dla pozytku rodzaju
ludzkiego™s”. Ireneuszowy sposéb wyjasniania i thumaczenia tekstu natchnionego
jest synchroniczny, czyli objasnia on tresci danej ksiegi biblijnej w odniesieniu do
calosci Pisma Swietego. Stad ponownie mozemy méwi¢ o metodologii catosci.

Niekwestionowana zastugg Ireneusza z Lyonu pozostaje rozszerzenie i utrwa-
lenie zasady, ze tre$ci wiary Kosciola katolickiego, Ze nauczanie wiary musi by¢
powigzane w trwaly sposéb z Tradycja pochodzacg od apostoléw. Ta zasada za$
prowadzi miedzy innymi do przekonania, ze Biblie poprawnie mozna czytac jedy-
nie w Kosciele, ktéry stanowi jej wlasciwe srodowisko hermeneutyczne.

Warto na koniec dodaé¢, ze chociaz ten $wiety Kos$ciota pochodzit ze Wscho-
du, to jednak swoja postuge teologa i biskupa sprawowal na Zachodzie. Byt za-
tem teologicznym i duchowym pomostem laczacym dwa ,pluca chrzescijan-
stwa”. Ogloszony w 2022 roku przez papieza Franciszka doktorem Ko$ciota
otrzymatl nie bez powodéw przydomek Doktor Jednosci (Doctor unitatis), co
odzwierciedla wtasnie jego sposéb uprawnia teologii jako metodologii faczenia.

3.6. Synodalne oraz soborowe reguly i formuly wiary

Po metodzie apologetycznej, poczatkach dowodzenia dogmatycznego (Irene-
usz), zmaganiach z gnostycyzmem, interpretacjach alegorycznej oraz literal-
no-historycznej metodologia weszla w przestrzen tworzenia tzw. regul wiary
(regula fidei). Nauczanie zywi sie trzema zrédlami: Objawieniem Chrystusa,
proroctwami Starego Testamentu i przepowiadaniem apostolskim, a zasada
hermeneutyczng staje sie wlasnie wiara, dominuje autorytet tresci wiary: regu-
ta, ktéra jest wiara. I co wazniejsze: nie chodzi juz w IV wieku tylko o wykazanie
btedu czy herezji, ale o prezentacje spéjnosci i racjonalnosci wiaryss.

Na poczatku warto zwréci¢ mysl ku rozwojowi liturgicznych celebracji
w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Kiedy - po tzw. edykcie mediolariskims®
ogloszonym w 313 roku przez cesarzy Konstantyna i Licyniusza, przyznajacym

56 Ireneusz z Lyonu, Przeciw herezjom, ks. I, rozdz. 8, § 1.

57 Ireneusz z Lyonu, Przeciw herezjom, ks. IV, rozdz. 9, § 1.

58 Por. B. Sesbotié, Faza Pierwsza. Od poczqtkéw do Soboru Trydenckiego. Apologia wiary i metoda
dyskursu dogmatycznego, s. 37.

59  Warto uscigli¢, ze ,edykt mediolariski” nie byt w sensie cistym dokumentem, lecz raczej deklaracja
dwoéch wspomnianych cesarzy. Chodzi tu bowiem o umowne okreslenie polityki panstwa wzgle-
dem chrzescijaristwa; zob. np. hasto w Encyklopedii katolickiej, t. IV, Lublin, Wyd. KUL 1995, k. 666.
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chrzescijanistwu wolnos¢, czy edyktach cesarza Teodozjusza z roku 380 oraz lat
391-392, czyniacych z niego wrecz religie paiistwowa Imperium Rzymskiego
- zaistniala jawno$¢ kultu wraz z mozliwoscig budowy $wiatyn, biskupi wraz
z prezbiterami oraz wierni potrzebowali ewangeliarzy, lekcjonarzy, sakramen-
tarzy, antyfonarzy, pontyfikaléw, rytualéw, kalendarzy. Wylaniajaca sie teo-
logia liturgiczna nie tylko okreslala porzadek sprawowania kultu, lecz takze
stawala sie refleksjg nad misteriami chrze$cijaniskimi w oparciu o modlitwe
prywatna i wspdlna, o szafarstwo sakramentéw. Przykladu dostarczaja nam
katechezy mistagogiczne, ktére wyszly spod piéra Cyryla Jerozolimskiego.

W tradycji chrzescijanskiej reguly i formuly wiary, wypracowane naj-
pierw na synodach, a nastepnie na soborach, zaczely odgrywac kluczowsg role
w ksztaltowaniu chrzescijaniskiej ortodoksji oraz okreslaniu jej granic. Reguta
wiary wpisana jest w tradycje, z niej wyplywa i w niej sie ksztattuje. Tradycja
wiary jest bowiem przejeta od Boga, nastepnie od Jezusa, ktérego postat Oj-
ciec, dalej z przepowiadania apostolskiego i niesiona jest przez lud i starszych,
ktérzy tym wspélnotom postuguja. Jest to zywa koscielna tradycja. Dla aposto-
ta Pawtla tradycja obejmuje jednoczesnie przestanie wiary (por. 1Kor 15, 1-5),
reguly okreslajace zycie wewnetrzne wspélnot (1Kor 11, 2; 2Tes 2, 15; 3, 6)
oraz ideal postawy wierzacego.

We wnetrzu tak rozumianej tradycji rodzily sie symbole wiary, jak np. Sym-
bol apostolski, ktéry jest podstawowym wyznaniem wiary, uzywanym w litur-
giiikatechezie. Jest on przekazywany w tradycji apostolskiej jeszcze przed sko-
dyfikowaniem dogmatéw na soborach. W IT wieku Ireneusz z Lyonu i Tertulian
odwotywali sie do regula fidei jako podstawy chrzescijariskiego nauczania.

Dzis, kiedy siegamy do Enchiridion symbolorum Heinricha Denzingeras® —
dziela zawierajacego wybdr najwazniejszych tekstéw dogmatycznych Kosciota
- napotykamy zaraz na poczatku symbole wiary. One bowiem majg wiekszy au-
torytet niz nawet teksty soborowe. Redagowane w oryginalnym stylu literackim
symbole mialy dwie zasadnicze funkcje: wyznaniowg oraz doktrynalna. Grecki
symbolon byl na Wschodzie stosowany przede wszystkim do wyznania wiary,
z kolei na Zachodzie z formy pytajacej, praktykowanej przy liturgii chrzciel-
nej, przejdzie w deklaratywne Credo. Z czasem jednak te formy wyznania wiary
(symbol, Credo) beda na kolejnych soborach coraz bardziej doprecyzowane i jako
kompletne katalogi punktéw wiary stang sie wazniejsze jako obszar refleks;ji dla
teologéw niz dla wierzacych jako fragment liturgicznego obrzedu (chrzest, kate-
chumenat, kult, egzorcyzmy, przesladowania, polemika z heretykami)e.

60 Zob. Denzinger-Schénmetzer, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum, Barcelona-Freiburg i. Br.—Rom (36) 1976.
61 Por. B. Sesbouié, Pierwsze dyskursy chrzescijatiskie i tradycja wiary, s. 63-85.
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Pierwszego przykladu redagowania soborowej formuly wiary dostarczaja
prace Soboru Nicejskiego w 325 roku, kiedy to wypracowano oficjalng dogma-
tyczna formule, podkreslajaca boskosé¢ Chrystusa (homoousios — wspélistotny
Ojcu). A z kolei w roku 381 Sobé6r Konstantynopolitaniski I poda rozszerzong
wersje Credo nicejskiego, gdyz doprecyzuje nauke o Tréjcy Swietej, szczegélnie
o Duchu Swietym. Nastepnie w 431 roku Sobér Efeski przedtozy nauke wiary
o Maryi jako Matce Bozej (Theotokos), odrzucajac btedy Nestoriusza. Nastepny
Sobér, czyli Chalcedonski, obradujacy w roku 451, poda do wierzenia prawde
o Chrystusie jako jednej osobie w dwéch naturach: Boskiej i ludzkie;j.

Oprécz sobordéw powszechnych odbywaly sie tez bardziej lokalne zgromadze-
nia biskupéw, jakimi byly synody. One réwniez uchwalaly reguly dotyczace wiary
i dyscypliny koscielnej. Waznga role odegraly synod w Kartaginie (418), gdzie do-
szlo do potepienia pelagianizmu, oraz synod w Orange (529), ktéry odrzucit pos-
tulaty semipelagianizmu, opowiadajac sie za wolng wola i dziataniem Bozej taski.

Tak soborowe, jak i synodalne reguly i formuly wiary odgrywaly znaczaca
role normatywna, katechetyczng i apologetyczna, podajac tresci wiary, wyzna-
czajac granice chrze$cijaniskiej ortodoksji i odrzucajac herezje. Regula wiary
wyrazala sie zatem w fundamentalnej triadzie, ktéra byta: sukcesja apostolska,
kanon Pisma Swietego i symbol wiary. Te trzy elementy wzajemnie sie przepla-
taly i podtrzymywaly w ramach zywej tradycji modlacego sie Kosciota, ktérego
cztonkowie starali sie spelnia¢ moralne wymogi Ewangelii oraz praktykowa-
li milosierdzie (caritas) wzgledem tak swoich wspétwyznawcéw, jak i obcych,
a nawet przesladowcéw. Mamy tu do czynienia z czytelnym kryterium eklezjo-
logicznym oraz chrystologicznyms=.

Znaczacy wklad w normatywnos$¢ wiary, ale i jej formalizacje, stat sie osia-
gnieciem wielkiej teologii patrystycznej. Wybitni ojcowie Kosciola, jak Augu-
styn z Hippony, Atanazy Wielki, Grzegorz z Nyssy*:, Bazyli Wielki, Maksym
Wyznawca, precyzuja doktryne chrzescijariska w obliczu powaznych btedéw
teologicznych, ktére sie wéwczas pojawily i zaczynaly sie niebezpiecznie roz-
szerzacl. To czas zasadniczych dysput teologicznych, koncentrujacych sie szcze-
gélnie na kwestiach trynitarnych i chrystologicznych. Ich odzwierciedlenie
znajdzie swoje ujscie w poteznych debatach synodalnych czy wreszcie soboro-
wych (Nicea, Konstantynopol, Efez, Chalcedon). Prébowano wéwczas rozwi-
kla¢ kwestie relacji miedzy Bogiem Ojcem a Synem Bozym, a w konsekwencji

62 Por. B. Sesbotié, Pierwsze dyskursy chrzescijaniskie i tradycja wiary, s. 45-48.

63 Starozytne znaczace grecko-rzymskie miasto Nyssa, zalozone w III wieku p.n.e., znajdowato
sie na terenach dzisiejszej Turcji. Dzisiaj odpowiada archeologicznym ruinom, potozonym
blisko miasta Sultanhisar (prowincja Aydin).
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natur(y) Chrystusa: czy Jezus mial jedna nature, czy dwie. A jeéli jedna, to czy
byla to natura Boska, czy ludzka.

Teza Adolfa von Harnacka o istnieniu tylko Tréjcy ekonomicznej, jak zauwa-
za Joseph Wolinski z Instytutu Katolickiego w Paryzu, okazala sie catkowicie
btedna. Harnack utrzymywal, ze apologeci przeksztalcili pierwotny monote-
izm zydowski w rodzaj zhellenizowanego tryteizmu. Wedlug tego luteranskie-
go badacza istniejaca na poczatku jedna substancja Boska réznicowala sie na
Syna i Ducha w poszczegdlnych etapach ekonomii zbawienia. Rozwéj dogmatu
trynitarnego przyniést Zachodowi pojecie , 0soby”, w odréznieniu od pojecia
ynatury”. W konsekwencji poglebilo sie rozumienie tajemnicy wcielenia, a tym
samym ujecie Tréjcy Swietej jako miedzyosobowej mitosci (dar/wymiana/rela-
c¢ja). Oprécz pojecia ,,osoba” (tac. persona; gr. mpécwmov / prosopon) do teolo-
gii weszlo tez inne wazne pojecie, a mianowicie ,substancja” (fac. substantia;
gr. ovola / ousia). Stad opisano Tréjce Swieta jako jedna substancje (o jednej,
Boskiej naturze), ale w trzech odrebnych osobach. Oprécz pojecia mpdowmov
okreslajacego osobe w jezyku greckim na okreélenie osoby uzyto tez pojecia
vnootaot (hypostasis). Stad w IV wieku w teologii kapadockiej bméotaoig sta-
to sie terminem na okreslenie Osoby Boskiej (np. pia ovoia, Tpelg vmootdoelg
— mia ousia, treis hypostaseis — ,jedna substancja, trzy hipostazy”)ss.

Augustyn wieniczy zachodnia patrystyke, odchodzac od Plotyna, aby cal-
kowicie wejs¢ w chrystologie i trynitologie. W swoich Wyznaniach, pisanych
w latach 397-401, ujawnia metode egzystencjalng. Z kolei w dziele De Trinitate
powstajacym w latach 399-419 stosuje metode ztozona, gdyz positkuje sie filo-
zofia, biblijna egzegeza, analogia oraz spekulatywnoscia, aby zglebi¢ i wyjasnié
tajemnice Tréjcy Swietej.

Wracajac do przewodniej mysli naszej monografii, czyli rekonstruowa-
nia rozwoju teologicznej metodologii, wypada skierowa¢ uwage na strukture
chrzescijaniskiego symbolu. Otdéz ma ona charakter dialogowy, co jest ewident-
nym nawigzaniem do struktury starotestamentalnego przymierza. Z kolei re-
guly i formuly wiary byly podstawowymi narzedziami metodologii wczesnego
Kosciola, umozliwiajacymi stopniowe formowanie doktryny chrzescijariskiej
w odpowiedzi na herezje. Chodzito bowiem o zachowanie i precyzyjne przeka-
zanie autentycznej wiary apostolskiej wobec narastajacych kontrowersji teolo-
gicznych. Regula fidei to swoiste streszczenie podstawowych prawd chrzeécijan-
skich, ktére zawieralta przede wszystkim tradycja ustna, gdyz formalny kanon
Pisma Swietego byt jeszcze na etapie ksztaltowania sie. A zatem te ksztalty
prawd wiary wyptywaly tak z natchnieri Ducha Swietego, ktéry udzielat sie

64  Por. J. Wolinski, Od ekonomii do , teologii” (IIl wiek), w: Bég zbawienia. Historia dogmatéw, t. 1,
red. B. Sesboiié, J. Wolinski, ttum. P. Rak, Krakéw: Wydawnictwo M 1999, s. 177.
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wierzacym w ich zgromadzeniach liturgicznych, katechetycznych, charytatyw-
nych, jak i z intelektualnych zmagan teologéw. A przy tym dyskurs chrzesci-
janski coraz mocniej kierowal sie w strone racjonalizacji wiary i jej eklezjalnej
interpretacji. I co wazne: uzasadnienie wiary nie dokonywato sie poprzez od-
wolywanie sie do autorytetéw, ale domagato sie argumentéw. W ten sposéb ta
Bosko-ludzka symfonia, jaka jest Kosciél, mogta wielbi¢ Boga, a zarazem prze-
kazywa¢ dary odkupienia zaré6wno swoim czlonkom, jak i catemu swiatu.

3.7. Hellenizacja jezyka wiary z dehellenizacja jej tresci

Wiara chrzescijariska nie moze by¢ tylko ciggle powtarzana czy recytowana,
musi by¢ takze poddawana refleksji i interpretacji. Odchodzenie od $wiata zy-
dowskiego, a wchodzenie w $wiat grecki bylo z pewnosécig trudnym procesem.
Trzeba bylo wypracowywac takie kategorie, ktére pozwalatyby na weryfikacje
tego, gdzie znajduje sie autentyczna wiara. A zatem z jednej strony, jak okresli¢
wiernoéc wierze otrzymanej od apostoléw, ktéra zakorzeniona jest starotesta-
mentalnie, a z drugiej jak i na ile przyswaja¢ sobie nowos$¢ hellenistycznego
jezyka wiary. Klasyczny judaizm palestyniski czaséw Jezusa byt w duzej mierze
nieufny wobec greckiej filozofii, traktujac ja jako element poganski. Judaizm
Galilejczykéw czy Judejczykéw pierwszego wieku naszej ery zadecydowanie
odrzucal gléwne przestanki tej filozofii jako sprzeczne z Objawieniem, nie in-
teresowal sie spekulacja metafizyczng, koncentrujac sie na Torze, na halasze
(prawie religijnym), na poboznosci. Wraz z postepujacym procesem uniwer-
salizacji chrzescijafistwa, uwarunkowanym zaréwno trescig jego oredzia, jak
i rosnagcym udzialem wyznawcéw niezydowskiego pochodzenia, recepcja ele-
mentéw kultury greckiej stawala sie coraz bardziej wyrazna i istotna dla jego
dalszego rozwojuss.

Ojcowie pierwszych soboréw, uksztaltowani przez mysl platoniska, neopla-
tonizm (szczegélnie w wersji plotynskiej) oraz tradycje aleksandryjska repre-
zentowang m.in. przez Filona, stali wobec powaznych napie¢ doktrynalnych
wewnatrz rodzacego sie chrzescijaiistwa. Spory te, jak w przypadku nestoriani-
zmu i monofizytyzmu, wynikaly z préb wyrazenia relacji miedzy transcenden-
¢ja a immanencja Boga - szczeg6lnie w odniesieniu do chrystologii i tajemnicy
Wecielenia. Nestorianizm negowal prawdziwa jednos¢ czlowieczenstwa i bé-
stwa w Jezusie Chrystusie. Doktryna ta glosita, ze Jezus Chrystus byt zwyktym
czltowiekiem, w ktérym zamieszkal odwieczny Logos (Bg) ,jak w $wiatyni”. Za$s
monofizytyzm pomniejszal element ludzki w Jego osobie na korzys¢ elementu

65 Por. B. Sesbouié, Faza Pierwsza. Od poczqtkéw do Soboru Trydenckiego. Apologia wiary i metoda
dyskursu dogmatycznego, s. 40-41.
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Boskiego. Natura Boska Chrystusa miata wchiona¢ Jego nature ludzka. Wbhrew
wielu pokusom ojcowie utrzymali jednak ten paradoks Boga, ktadac tym sa-
mym podwaliny pod rozwdj rozumienia czlowieczenstwa w Bogu, pod ujecie
Boga, ktéry ,nie czuje sie dobrze bez czlowieka”. Ta linia nowej transcendencji
osiggnieta na Soborze Nicejskim odstonila Boga jako znacznie jeszcze wieksze-
go i potezniejszego niz dotad Go ujmowano. Bég nie stawatl sie wiekszy przez
ustawienie Go ponad czlowiekiem, ale Jego wielko$¢ wynikala z umiejscowie-
nia Go wewnatrz czlowieka. Wydarzenie Wcielenia nie uleglo pomniejszeniuss.

Przelomem staly sie obrady Soboru Nicejskiego, ktéry z dzisiejszej perspekty-
wy stanowi bez watpienia jedno z najwazniejszych wydarzen w historii chrzesci-
janistwa. Zwolany przez cesarza Konstantyna Wielkiego, ktdry nie byl przeciez ani
duchownym, ani tez teologiem, sobér miat przede wszystkim zapewni¢ imperium
jednosc religijng. Konstantyn nie bardzo rozumiat istote sporu, skoncentrowana
na greckim stowie homoousios (wspdtistotny). Tym bardziej, ze zwolennicy Ariusza
chcieli doda¢ zaledwie jedna litere, zmieniajac je na homoiousios (podobny w istocie).
Jednakze owa jedna litera calkowicie przewartoéciowywala znaczenie, ktére sta-
walo sie kluczowe dla teologii chrze$cijaniskiej. Nicejska definicja to akt narodzin
wlasciwego jezyka dogmatycznego. Po raz pierwszy w obowigzujacym tekscie ko-
$cielnym uzyto stéw niepochodzacych z Pisma, lecz z filozofii greckiej. Sposréd sze-
regu kierunkéw greckiej mysli filozoficznej najwiekszy wplyw na chrzescijanstwo
miat platonizm i neoplatonizm. Wiele elementéw filozofii Platona (427-347 p.n.e.),
a szczegdlnie jego jezyk, takie zagadnienia jak rola religii w polis, idee jako dosko-
nale, niematerialne wzorce wszystkiego czy kosmologia bez watpienia wptynely
na weczesnochrzescijaiska interpretacje Objawienia. Oredzie Boga przekazane
chrzeécijanom przez Zydéw dzieki wypowiedzeniu go w kulturze hellenistycznej
nabralo charakteru powszechnosci i stato sie dostepne dla wszystkich zamieszku-
jacych 6wczesna otkovpévn (oikoumene — zamieszkana ziemia)s”.

Trzeba tez pamietaé, ze mimo akceptacji osiaggnie¢ greckiej mysli filozoficz-
nej istnial w pierwotnym chrzesdcijanstwie réwniez krytyczny dystans do niej.
Pawel Apostot napomina w 1Kor 3, 19, ze ,madros¢ $wiata” jest gtupstwem wo-
bec Boga. Ludzka madro$¢ nie powinna odciggnac nas od Boskiego Objawienia.
Podobnie wielu ojcéw Kosciota ostrzegalo przed przedkladaniem tresci ludz-
kich filozofii nad Boskie Objawienie. Konfrontacja twierdzen biblijnych z kate-
goriami filozoficznymi $wiata greckiego wywotala wprost szok. Warto podkres-
li¢, ze pierwotne chrzescijaristwo rozwijato sie przeciez w ramach judaizmu,
ktérego przedstawiciele wykazywali raczej postawy niecheci wobec kultury

66  Por. J. Wolinski, Od ekonomii do ,teologii” (IIl wiek), s. 208-209.
67  Por. B. Sesboiié, Bistwo Syna i Ducha Swietego, w: Bég zbawienia. Historia dogmatéw, t. 1, red.
B. Sesboiié, J. Woliniski, ttum. P. Rak, Krakéw: Wydawnictwo M 1999, s. 222.
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hellenistycznej, cho¢ trzeba przyzna(l, ze bylo to nastawienie zréznicowane,
a mianowicie od stanowczego sprzeciwu przez rezerwe po cze$ciowa akomoda-
cje, szczegblnie widoczna w srodowiskach diaspory. Rosnaca, coraz mocniejsza
hellenizacja - niekiedy wrecz nadmierna - przyniosta zatem napiecia, generu-
jace niebezpieczenstwo odciecia sie od semickich, biblijnych korzeni na rzecz
spekulagji filozoficznych. Pojawiala sie tez grozba pomniejszenia wyjatkowosci
chrzescijanistwa przez odchodzenie od jego wymiaru nadprzyrodzonego. W de-
batach, ktére rozgorzaly po Soborze Nicejskim, obronicy wspdtistotnosci Jezusa
przedstawiali wiare domagajaca sie od ludzkiego rozumu otwarcia sie na nowe
perspektywy, aby mozna bylo odkrywac¢ i pogtebia¢ rozumnos¢ wiaryee.

Na zlozona problematyke dehellenizacji chrzescijanistwa zwrécil takze
uwage Benedykt XVI, wyrézniajac jej trzy etapyee. Pierwszy z tych etapéw zapo-
czatkowala juz szesnastowieczna reformacja przez zasade sola scriptura. Refor-
matorzy dazyli do oczyszczenia wiary z metafizyki, ktéra naznaczyla myslenie
$redniowiecznych szké? teologicznych. Chodzito im bowiem o powrét do czys-
tej wiary biblijnej. Kolejna posta¢ dehellenizacji chrzescijanistwa wyznaczyta
liberalna teologia XIX i XX wieku z Adolfem von Harnackiem na czele. W tym
projekcie chodzito zasadniczo o odzyskanie Jezusa jako czlowieka i prostoty
Jego przestania. Wszystko to, o czym zreszta juz wyzej méwilismy, byto wyni-
kiem hellenizacji, ktéra nadala uniwersalistyczny i filozoficzny charakter pros-
tej nauce o milosci i tragicznej $mierci Nauczyciela z Nazaretu. Trzeci etap
projektu dehellenizacji wyznacza wspélczesna teologia pluralizmu religijnego,
wedlug ktérej hellenizacja chrzescijanstwa byla jedynie rodzajem pierwotnej
inkulturacji. Obecnie — postulujg reprezentanci tego nurtu — jesli jakiekolwiek
nowe srodowiska kulturowe czy narody zechcialyby przyja¢ Ewangelie, to po-
winny to zrobi¢ bez zbednego balastu, ktérym zostata ona obcigzona w staro-
zytno$ci przez wejscie w $wiat kultury grecko-rzymskiej. Kazda z kultur ma
prawo przyjmowac pierwotny przekaz Ewangelii i inkulturowaé go w dowolny
sposéb, gdyz ta pierwsza inkulturacja nie moze by¢ wigzaca.

W odniesieniu do tej ostatniej tezy papiez Benedykt XVI wyrazit swa kry-
tyczna ocene, wskazujac na jej uproszczenie i niescistosé. Nowy Testament zo-
stal w istocie napisany po grecku i jest czytelnym $ladem kontaktu z duchem
helleaskim - relacji, ktéra dojrzewata wczeéniej, w czasie ksztaltowania sie
Starego Testamentu. W procesie formowania sie starozytnego Kosciola z pew-

68 Por. B. Sesboiié, Bostwo Syna i Ducha Swietego, s. 227-228.

69  Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, thum. Z. Wiodkowa, Krakéw: Wydawnictwo
Znak 2018, s. 138-151.

70  Por. Benedykt XVI, O wierze, rozumie i uniwersytecie: Wyklad na Uniwersytecie Ratyzbon-
skim, Ratyzbona, 12 wrzesnia 2006, w: Benedykt XVI, Poznanie prawdy. Wyklady papieskie,
Krakéw: WAM 2017, s. 25-54.
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noscig pojawily sie elementy, ktérych nie trzeba wlaczaé we wszystkie kultury.
Jednakze istotne decyzje — te wlasnie, ktére dotycza relacji miedzy wiarg a po-
szukiwaniami ludzkiego umystu - s3 czescia samej wiary i jej konsekwencjami,
zgodnymi z jej natura™.

Powréémy jeszcze do pierwszego etapu dehellenizacji, ktéry ujawnit sie
szczegblnie mocno w dobie szesnastowiecznych ruchéw reformacyjnych. Wie-
lu teologéw protestanckich wcigz zwraca uwage na konieczno$é uwolnienia
Ewangelii od balastu spekulacji rozumowych, jakimi w ciggu wiekéw zostala
obcigzona, cho¢ co prawda odmiennie kresla oni granice swoich projektéw
dehellenizacji. Wedlug Josepha Ratzingera nie mozna traktowa¢ poszukiwan
rozumowych w obrebie wiary i Ewangelii jako zagrozenia czy ,balastu”, gdyz
stanowig one cze$¢ samej wiary. W jednym ze swych wczesniejszych wyktadéw
stwierdzil on nawet, ze ,spotkanie wiary biblijnej z filozofig grecka bylo praw-
dziwie opatrznosciowe”. Hellenizacja jezyka wiary nadala jej bowiem niezby-
walng racjonalnos$¢.

Kolejne sobory, czyli Konstantynopolitariski, Efeski i Chalcedonski, zaj-
mowaly sie dalej rozumieniem wlasciwoéci natury Boskiej i natury ludzkiej
w jednej osobie Jezusa Chrystusa, ale podjely tez kwestie pneumatologiczna.
Z punktu widzenia rozwoju metodologii warto zasygnalizowa¢ nowa termino-
logie. Narastajaca kontrowersja miedzy tacinnikami i grekami na temat po-
chodzenia Ducha Swietego prowadzita do wypracowywania nowych terminéw,
aby okresli¢ relacje Trzeciej Osoby Boskiej do Ojca i do Syna. W czasach Ka-
rola Wielkiego bez zgody Wschodu Zachéd jednak zdecydowal sie na dodanie
jednostronnego dodatku do Credo Nicejsko-Konstantynopolitanskiego, mimo
weczesniejszych deklaracji o nienaruszalnosci tego soborowego symbolu. I tak
tacinnicy stwierdzili, ze Duch pochodzi od Ojca i od Syna (Filioque). Zas Gre-
cy zostali przy stwierdzeniu, ze Duch Swiety pochodzi tylko od Ojca. Wedtug
nich pochodzenie Trzeciej Osoby Boskiej jest jednozrédlowe, gdyz jedynie Oj-
ciec jest zrédtem Boskiego istnienia tak Syna (ktéry jest zrodzony), jak i Ducha
Swietego (ktéry pochodzi)7.

Postepujacy rozwéj rozumienia prawd wiary przenosil coraz bardziej do-
ciekania z terenu Pisma Swietego, z liturgii na obszar rozumu. Pojawiajace sie
paradoksy wiary sprzyjaly spekulatywnosci teologii. Jedna z takich wczesnych
aporii byta formula trynitarna, ujawniajaca problem pogodzenia jednosci Boga
z wielo$cig os6b. Nalezalo wypracowad nowa siatke pojeciintelektualnych kon-
ceptéw. W poszukiwaniu doskonatej adekwatnosci imion i oséb grozito niebez-

71 Por. D. Mrugalski, O pojeciu hellenizacji, ,Verbum Vitae” 39 (2021) 3, s. 642-643.
72 Por. Benedykt XVI, O wierze, rozumie i uniwersytecie, s. 42-45.
73 Por. B. Sesbotié, Bostwo Syna i Ducha Swietego, s. 244-249.
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pieczenistwo z jednej strony przesadnego realizmu, a z drugiej czystego nomi-
nalizmu. Siegniecie do skarbca tradycji filozofii hellenistycznej i wykorzystanie
takich poje¢, jak: ,osoba” (mpéowmoOV, HITOGTAOLS) czy ,istota” (oUoia) pomo-
glo Atanazemu z Aleksandrii, Bazylemu Wielkiemu, Grzegorzowi z Nazjanzu,
Grzegorzowi z Nyssy, ale tez Augustynowi z Hippony unikna¢ tryteizmu i mo-
dalizmu. Ich wielkie dzieto opracowywania jezyka wiary stanowito kolejny waz-
ny krok na drodze rozwoju teologicznej metodologii?s.

Wspélna dla Wschodu i Zachodu formutla trynitarna byla jednak ciagle
przedmiotem refleksji filozoficznej i teologicznej. Polityczny, ekonomiczny
i kulturowy rozdzwiek miedzy Bizancjum a Rzymem spowodowal tez stopnio-
we rozchodzenie sie dotychczas ujednoliconego rozumienia tajemnicy jedne-
go Boga w trzech osobach. Refleksja przeszla od logicznego pogodzenia Tréjcy
i jednosci Boskiej do ich pogodzenia czysto metafizycznego. Postugujacy sie
jezykiem greckim Wschéd zachowa w doktrynie trynitarnej nauczanie o wia-
$ciwosciach Boskich oraz rozwinie teologie hipostaz rozpatrywanych wedlug
ich ,w sobie”. Natomiast w swoich trynitarnych analizach Zachéd skoncentruje
sie na pojeciu relacji i wraz z Tomaszem z Akwinu wypracuje koncepcje osoby
jako ,relacji substytuujacej”7s.

Podsumowujac wyksztalcanie sie teologicznej metodologii w epoce apo-
stolsko-patrystycznej, trzeba zauwazy¢ wielki rozwéj doktryny w tym czasie,
ktéry dokonuje sie w oparciu o zewnetrzne i wewnetrze $rodowisko. Jednak
przewaza wziecie pod uwage zewnetrznego milieu kulturowego, spotecznego,
politycznego i religijnego. Wiara chrzescijariska musi nieustannie konfronto-
wac sie z rozumem i uwzglednia¢ kontestacje wlasnej racjonalnosci. To wyjscie
ze $wiata judaistycznego i wejécie w krag mysli grecko-tacinskiej staje sie nie-
odwolanym przelomem. Konfrontacja chrzescijanskiego oredzia — przepojone-
go zydowskimi tresciami Objawienia i kategoriami jego interpretacji — z helle-
nizmem i rzymskim pragmatyzmem skutkuje tym, iz jezyk wiary oraz metody
jej wykladni coraz mocniej wykorzystuja kategorie filozofii greckiej. Ta forma
metodologii staje sie gwarancja inkulturacji chrzescijanistwa oraz jego wielkie-
go uniwersalizmu. Dzieki temu dokona sie przejscie w rozumieniu Kosciota od
lokalnej (narodowej) wspdlnoty do wspélnoty ponadnarodowej. Wychodzenie

74 Formuta wypracowana przez ojcéw kapadockich na opisanie Tréjcy Swietej brzmiata: ,jedna
istota, trzy hipostazy/osoby” (uia ovola, TpEls Vmootdoelg (mia ousia, treis hypostaseis)).
Zostala ona ugruntowana przez Sob6r Konstantynopolitariski I w 381 roku, ktéry doprecy-
zowat nauke o Tré6josobowym Bogu, wtaczajac Ducha Swietego do wyznania wiary i przyj-
mujac formule, ze Bog jest jedna istota w trzech osobach.

75 Por. B. Sesboué, Misterium Trdjcy: Refleksja spekulatywna i opracowanie jezyka ,Filioque”, w: Big
zbawienia. Historia dogmatow, t. 1, red. B. Sesboiié, J. Woliniski, Krakéw: Wydawnictwo M 1999,
s. 251-300.
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z kultury semickiej spowoduje zmiany nie tylko w eklezjologii, ale tez i w mi-
sjologii. Z czasem chrzescijanistwo bedzie postrzegane jako religia wszystkich
ludzi, a nie tylko jako jedna z sekt judaizmu.
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4. Metodologia wschodniochrzescijanska

Dla uzyskania pelnego obrazu rozwoju metod w teologii chrze$cijaniskiej nie
sposdb sie nie odnies¢ — cho¢by nawet tylko polowicznie — do osiggnieé Koscio-
16w Wschodu. Problematyka metodologii w perspektywie wschodniochrzesci-
janskiej jest zlozona i wielowymiarowa, poniewaz ta teologia (przede wszyst-
kim prawostawna) opiera sie na specyficznym podejsciu do poznania Boga,
réznigcym sie od zachodnich metod badawczych. Metodologia teologiczna
Wschodu koncentruje sie na swego rodzaju syntezie tak dodwiadczenia ducho-
wego, jak i Pisma Swietego, liturgii, Tradycji, patrystyki i apofatyzmu. Kluczo-
we jest w niej unikanie czysto racjonalistycznych metod na rzecz specyficznego
poznania opartego na uczestnictwie w zyciu Bozym?s. Takie podej$cie meto-
dologiczne ujawnia juz spore réznice w odniesieniu do teologii zachodniej,
opierajacej sie na scholastycznych metodach analitycznych i filozoficznych (jak
np. tomizm). Ogélnie wolno zauwazy¢, iz teologia wschodnia unika az takiego
stopnia racjonalizacji i systematyzacji, jaki ma miejsce na Zachodzie. Ktadzie
bowiem nacisk na wspomniang juz synteze duchowosci i doktryny, a nie na ich
rozdzielno$¢. Ponadto nie stosuje metodologii opartej na filozofii Arystotelesa
czy innych systemach filozoficznych w takim stopniu, jak to sie dzieje na Za-
chodzie, cho¢ niekiedy czerpie z neoplatonizmu (np. Dionizy Areopagita).

4.1. Liturgia zrédtem mistycyzmu

W tradycji wschodniochrzescijaniskiej teologia jest uwazana nie tyle za dyscy-
pline akademicka czy intelektualny namysl, ile przede wszystkim za doswiad-
czenie duchowe. Po grecku theologia to ,méwienie o Bogu” oparte na osobistym
z Nim spotkaniu. Stad metodologia takiej formy teologii ma prowadzi¢ do do-
$wiadczenia Boga i zycia w Nim. Dlatego zakorzeniona jest przede wszystkim
w zyciu liturgicznym. Albowiem to liturgia, zwlaszcza Eucharystia, jest miej-
scem objawienia i poznania Boga. Teologia wschodnia czerpie z hymnografii,
ikonografii i symboliki liturgicznej, ktére sg nosnikami prawdy teologicznej.

76  Por. K. Lesniewski, Mistyka. B. W prawostawiu, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin: Wyd.
KUL 2008, k. 1325-1326.
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Ikonografia jest traktowana jako ,teologia w obrazach”, a jej kanony (przyjete
np. przez Sob6r w Trullo) stanowig element metodologii””.

Liturgia za$ positkuje sie tekstami Pisma Swietego oraz tekstami patrys-
tycznymi. Ta metodologia jest tu cisle zwigzana z pojeciem Tradycji, obejmuja-
cej wlasnie Biblie — bedaca fundamentem, lecz interpretowanym w kontekscie
starozytnych obrzedéw i zwyczajoéw — oraz pisma ojcéw Kosciola. Pisma patry-
styczne (np. Jana Chryzostoma, Bazylego Wielkiego, Grzegorza Teologa, Jana
Damascenskiego) sa kluczowym zZrédltem. W chrzescijanistwie wschodnim owi
ojcowie maja szczegdlng role jako nauczyciele i swiadkowie prawdziwej wiary.
Ich nauczanie jest trwalym kryterium prawowiernosci. Sieganie do patrystyki
prowadzi do glebszego zrozumienia doktryny. Teologia ojcéw jest kerygma-
tyczna i egzystencjalna, zakorzeniona w duchowym doswiadczeniu, dlatego ich
dziela pozostaja aktualne takze dzi$ — pomagaja zrozumie¢ tajemnice zaréwno
czlowieka, jak i Boga. Teologia wschodnia unika spekulacji oderwanych od pa-
trystycznego przekazu. Znaczna role odgrywa tez nauczanie pierwszych sied-
miu soboréw niepodzielonego Kosciola, gdyz jest ono normatywne i ksztattuje
ramy teologiczne.

W tradycji bizantyjskiej liturgia (np. liturgia $w. Jana Chryzostoma) jest
integralng czescia do$wiadczenia mistycznego. Symbolika liturgiczna jest nie-
zwykle bogata, poczynajac od $wietych obrazéw, a konczac na cerkiewnych
$piewach. To wszystko ma wspiera¢ i ksztalttowaé duchowo$¢ mistyczna, umoz-
liwiajac wiernym dos$wiadczanie Bozej obecnosci. W pewnym stopniu mozna
poréwnac to z zachodnig liturgia gregoriarisky i jej rolg w ksztattowaniu misty-
cyzmu (np. u Hildegardy z Bingen)=.

Z pewnoscia ikony i ich rola w kontemplacji zastuguja na wiecej uwagi, gdyz
w tradycji wschodniej sg one nie tyle dzielami sztuki, ile ,,oknami w wiecznosc”,
wspierajacymi kontemplacje. Wschodni mistycy na rézne sposoby wykorzysty-
wali ikony - ktérych teologia zakotwiczona jest w tajemnicy Wcielenia — jako
narzedzia medytacji. Ta praktyka pobozno$ci réznila sie przy tym doéé istotnie
od zachodniego podejscia do sztuki sakralnej (np. witrazy w katedrach gotyc-
kich). Wielki wktad w rozwéj teologii ikony wlozyt Jan z Damaszku, podkresla-
jac jej wplywy na mistyczne przezywanie obecnosci Boga.

77 Por. P. Szczur, Jan Chryzostom o $piewie i muzyce. Zarys problematyki, ,Vox Patrum” 37 (2017)
67,s.599-618.

78  Por. K. Lesniewski, ,W sobie samym znalezlismy wyrok $mierci: aby nie ufa¢ sobie samemu, lecz
Bogu”. Metanoiczno-soteriologiczne przestanie Wielkiego kanonu sw. Andrzeja z Krety, Lublin:
Wydawnictwo Prawostawnej Diecezji Lubelsko-Chelmskiej 2017.
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4.2. Hezychazm i apofatycznos¢

Pochylajac sie nad metodami interpretacji Objawienia w $wiecie chrzescijan
wschodnich, trzeba sie zatrzymac¢ nad praktykami ascetycznymi, a zwlaszcza
na modlitwie hezychastycznej (np. Modlitwa Jezusowa). Asceza jest widziana
jako $rodek oczyszczenia serca (katharsis), aby osiagnac poznanie Boga przez
doswiadczenie. A przy tym réwnoczesnie teologia tego regionu méwi o apofa-
tyczno$ci, oznaczajacej niewyrazalnosc istoty Boga (via negativa). Metodologia
opiera sie na uznaniu granic ludzkiego rozumu i jezyka w opisywaniu Boga, co
prowadzi do akcentowania tajemnicy i paradoksu.

Hesychazm jako praktykowanie ,wewnetrznego spokoju” (gr. hesychia)
jest centralnym elementem wschodniochrzescijaniskiej mistyki, szczegdlnie
rozwinietym w Bizancjum (np. na Gérze Athos). Metoda ta kladzie nacisk na
cisze, kontemplacje i nieustanng modlitwe serca. Wzorcem jest tu wspomnia-
na Modlitwa Jezusowa: ,Panie Jezu Chryste, Synu Bozy, zmiluj sie nade mna,
grzesznikiem” jako metoda osiggania jednosci z Bogiem przez powtarzanie
krétkiej formuty modlitewnej (Grzegorz Palamas). Ta praktyka modlitwy serca
opiera sie na doswiadczeniu wewnetrznym, prowadzacym do bezposredniego
poznania Boga, a nie tylko do intelektualnej refleksji. Trzeba pamietad, ze ta
wschodnia metoda rézni sie od zachodnich form medytacji, np. lectio divina.
Hezychazm jako ruch duchowy w tradycji wschodniej odegrat kluczowsa role
w ksztaltowaniu metodologii teologicznej.

Przyjrzyjmy sie teraz metodzie apofatycznej. Tradycja wschodniochrzescijaniska
kiadzie bowiem silny nacisk na te metode. Opisuje ona Boga poprzez to, czym On
nie jest, zamiast definiowa¢ Go pozytywnie. Teologia apofatyczna (negatywna) glo-
sita niewyrazalno$¢ i niepoznawalno$¢ Boga. Stad wolno o wiele wiecej powiedzie¢,
kim On nie jest, niz kim jest. Znaczacy wktad wniést tu Pseudo-Dionizy Areopagita
(V/VIw.), ktéry te problematyke podjal w swoich dwéch wielkich dzietach: Teologia
mistyczna oraz O imionach Boskich. O metodzie apofatycznej pisal takze Grzegorz
z Nyssy. Wydaje sie, ze dzieto Zycie Mojzesza (De vita Moysis) — ukazujace droge du-
chowego wzrastania czlowieka ku Bogu jako proces coraz glebszego wchodzenia
w tajemnice: od $wiatta do ciemnosci, co odpowiada klasycznemu modelowi apo-
fatycznemu - jest jego najwazniejszym i najbardziej systematycznym tekstem do-
tyczacym metody apofatycznej. Tacy wspélczesdni teologowie, jak Vladimir Lossky
(Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego) czy Georges Florovsky podkreslaja znacze-
nie apofatycznosci w metodologii wschodniego chrzescijanstwa.

79 Por. K. Lesniewski, Duchowos¢ hezychastyczna — wczoraj i dzis, w: Wiara i poznanie, red. M. Bendza,
J. Tofiluk, H. Paprocki, D. Sawicki, J. Charkiewicz, Biatystok: Wydawnictwo Uniwersytetu w Bia-
tymstoku 2008, s. 78-95.
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Dopelnieniem tej metody jest zasada katafatycznosci, ktérg wypracowata
mysl Zachodu. To dwie jakby przeciwstawne, ale tez wzajemnie sie dopelnia-
jace teologie, ktére nalezy widzie¢ jako skutek odmiennych sposobéw inter-
pretacji Objawienia i rozumienia dzialania Boga w codzienno$ci wierzacych.
Metoda katafatyczna (pozytywna) ujmuje bowiem Boga na podstawie Jego
przymiotéw, ktérych odbiciem byly stworzenie $wiata czy kreacja czlowieka
(np. Atanazy z Aleksandrii i jego apologie zawierajace nauke o Tréjcy Swietej:
Apologia przeciw arianom, Apologia do Konstancjusza, Apologia wlasnej ucieczki).

4.3. Nauka o Boskich Energiach

Idea Boskich Energii, rozwinieta przez Grzegorza Palamasa w XIV wieku, jest dos¢
kluczowa dla wschodniej mistyki. Rozréznienie istoty Boga (niedostepnej) i Jego
energii (dostepnych czlowiekowi) pozwalalo na wyjasnienie, jak czlowiek moze
osiggna¢ zjednoczenie z Bogiem bez popadania w panteizm. Mysliciele Wschodu
przediozyli tzw. teologie swiatla géry Tabor. Istota takiego podejscia byta teza o nie-
stworzonym $wietle. Najbardziej w tej dziedzinie zastuzyt sie Grzegorz Palamas,
ktéry podkreslit mozliwos¢ realnego uczestnictwa w Bozej Energii (gr. energeia),
przy jednoczesnym poszanowaniu autonomii transcendencji Bozej istoty (gr. ousia).
To rozréznienie stalo sie centralnym elementem tego systemu, kladac podstawy
pod metodologie oparta na do$wiadczeniu mistycznym. Generalizujac, mozna
stwierdzi¢, ze przez Boskie Energie rozumie sie dziatanie Boga oparte na Jego woli®.

Wydaje sie, ze nauczanie o Boskich Energiach ma takze swoje uzasadnienie
w Pismie Swietym: ,Przez nie zostaly nam udzielone drogocenne i najwieksze
obietnice, abyscie sie przez nie stali uczestnikami Boskiej natury, gdy juz wyrwali-
Scie sie z zepsucia [wywolanego] zadza na $wiecie” (2P 1, 4). Ten fragment Nowe-
go Testamentu jest czesto przywolywany przez Palamasa i cala tradycje wschod-
nig na potwierdzenie realnego uczestnictwa (uetoxn) w Boskich Energiach (nie
w istocie!), co umozliwia przebdstwienie (theosis) bez popadania w panteizm.

Z kolei w pismie Triady w obronie Swietych hezychastow Palamas — broniac
hezychazmu - interpretuje $wiatlo Przemienienia jako rzeczywiste doswiad-
czenie Boskich Energii®*. W tym kontekscie odwotluje sie do sceny na gérze
Tabor: ,I zostal przemieniony przed nimi: twarz Jego zajasniala jak stonce,

80 Por. A. Siemianowski, Tomizm a palamizm. Wokét kontrowersji doktrynalnych chrzescijaniskiego
Weschodu i Zachodu, Poznan: Papieski Wydziat Teologiczny 1998, s. 7-22.

81 Zob. Grzegorz Palamas, Triady w obronie swietych hezychastéw, ttum. I. Zogas-Osadnik,
t. 1-2, Glogéw 2019, zwtaszcza Triady II, 3 (o $wietle Tabor jako niestworzonej energii) oraz
Triady III, 2-3 (o rozréznieniu istoty i energii oraz uczestnictwie w Boskiej naturze). Por.
szczegodlnie I, 2, 7-8: ,Bég jest w pelni obecny w kazdej ze swych energii, chociaz istota
Jego pozostaje catkowicie niedostepna”, I1I, 3, 8 oraz II, 3, 16-18.
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a szaty Jego staly sie biale jak $wiatto” (Mt 17, 2). Objawienie niestworzonego
$wiatta Tabor jest rozumiane jako Boska Energia.

Teologia Palamasa, ze szczegélnym uwzglednieniem jego nauki o Boskich
Energiach i hezychazmie, stanowi trwaly fundament wspélczesnej teologii
prawostawnej, inspirujac zaréwno badania naukowe, jak i ruchy duchowej
odnowy, ktére akcentuja znaczenie kontemplacji, modlitwy i egzystencjalne-
go doswiadczenia Boga. Doktryna o Boskich Energiach pojawia sie¢ w pracach
wspdlczesnych teologéw prawostawnych, gdyz uchodzi za trwale dziedzictwo
Wschodu. Potwierdza to lektura prac Mirra Lot-Bodina, Vladimira Lossky’ego,
Johna Meyendorffa, Georgiosa I. Mantzaridisa czy Georgesa Florovsky’ego==.
Ta nauka — ktérej poczatki znajdujemy juz w teologii Atanazego Wielkiego i oj-
c6w kapadockich, o rozréznieniu istoty Boga i Jego energii, dziatan; dalej tego,
co jest konieczne w Bogu (tréjjedynosd), i tego, co zasadza sie na wolnej woli
calej Trojcy Swietej — to klucz do zrozumienia prawostawnej teologii sensu stric-
to, nauki o stworzeniu i doktryny o przebéstwienius=z.

4.4. Monastycyzm wschodni

Watebiajac sie w chrzescijanstwo Wschodu, musimy bez watpienia zatrzymac sie
na tak wielkim fenomenie, jakim jest monastycyzm. Bardzo bujne zycie klasztor-
ne w tamtej czesci chrzescijaristwa jest ze wszech miar bardzo interesujaca kate-
gorig hermeneutyczna, gdyz juz w samym sobie wyksztalcilo sposéb interpreto-
wania Objawienia. Tradycja monastyczna Wschodu (np. reguly Antoniego Opata,
Pachomiusza, Bazylego Wielkiego, Teodora Studyty) kladla nacisk na wspélnoto-
we i indywidualne praktyki ascetyczne wspierajace mistycyzm. Licznie tam zloka-
lizowane klasztory staly sie centrami mistycznego zycia i refleksji, wywierajac sze-
roki wplyw takze i na Zachéd (np. monastery na Synaju czy na pélwyspie Athos).
Oddziatywanie Wschodu na Zachéd byto juz obecne chocby i przez pisma ojcéw
pustyni (np. Ewagriusza z Pontu), co formowalo ksztalt ascetyzmu i mistycyzmu.
Ponadto mozna wspomnie¢ o wplywie wschodnich tekstéw, takich jak Filokalia
czy Jana Klimaka Drabina do nieba, na zachodnich mistykéw, np. Bernarda z Clair-
vaux. Zresztg obop6lnej wymianie mysli teologicznej i praktyk mistycznych sprzy-
jaly takze podejmowane préby przywrdcenia utraconej jednosci, czego wyrazem
byly sobory unijne, jak np. w Lyonie (1274) czy we Florencji (1439).

Analizujac podstawowe zalozenia teologii monastycyzmu wschodniego,
zauwazamy, ze traktowal on teologie przede wszystkim jako owoc modlitwy
ioczyszczenia serca, a nie akademickich dociekan. Radykalizm péjscia za Jezusem

82  Por. P. Kiejkowski, Nauka o Bozych energiach w teologii Georgesa Florovsky'ego, ,,Studia Bydgoskie”
4(2010), s. 77-94.
83 Por. P. Kiejkowski, Nauka o Bozych energiach w teologii Georgesa Florovsky’ego, s. 92.
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wyplywa z ascezy, pokory, milczenia i nieustannej modlitwy serca. Prawdziwym
teologiem jest ten, kto widziat Boga (Grzegorz z Nazjanzu), czyli ten, kto osiggnat
kontemplacje (Bewpia — theoria). Wiazalo sie to z wejsciem na droge oczyszcze-
nia, o$wiecenia i zjednoczenia. Metodologia ta wpisuje sie w klasyczna strukture
duchowego postepu, mianowicie sktadajacego sie z takich etapéw, jak: katharsis
(oczyszczenie namietnosdci), fotisis (o§wiecenie przez taske), theosis (zjednoczenie
z Bogiem / przebdstwienie).

Podsumowujac, nalezy uznac wielkie osiggniecia tej metodyki wschodniego
chrzescijanistwa. Za wiodace kategorie ujmowania i wprowadzania w zycie Bo-
zego Objawienia przede wszystkim uwaza sie liturgie, hezychazm, apofatycz-
nos¢, Boskie Energie, monastycyzm. Wydaje sie, ze teologia Zachodu XXI wie-
ku mogtaby wiele skorzysta¢ z tego bogatego doswiadczenia. Chodzi tu nie
tylko o uzyskanie odmiennych tre$ci wydobytych z Objawienia, ale tez o $wietg
sprawe jednosci, o ktérag modlil sie sam nasz Pan. Jezus bowiem blagal Ojca
Niebieskiego: ,Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktérzy dzieki ich stowu
beda wierzy¢ we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie,
a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwierzyl, ze§ Ty Mnie
postal. I takze chwale, ktéra Mi dales, przekazaltem im, aby stanowili jedno,
tak jak My jedno stanowimy” (J 17, 20-22). Poruszony intencjg wypracowy-
wania pelnej jednosci Kosciota katolickiego z Kosciotami prawostawnymi, kté-
re — mimo podzialéw — posiadaja wspdlne korzenie apostolskie i dziedzictwo
pierwszego tysiaclecia, Jan Pawel II nawotywal: ,Kosciét musi oddychac oby-
dwoma plucami! W tym obrazie zawiera sie nie tylko przekonanie o wzajemnej
potrzebie i dopelnianiu sie¢ Zachodu i Wschodu, ale i o powotaniu do jednosci,
ktére ma swe zrédlo w Tréjjedynym Bogu”s+. Ta metafora dwdch pluc ma wy-
miar profetyczny i programowy, gdyz ukazuje kierunek, w ktérym powinien
podazaé dialog miedzy Kosciotem katolickim a Ko$ciotami wschodnimi.

Trzeba tez i odnies$¢ sie krytycznie do metodologii Wschodu, ktéra prébuje
sie dzi$ odnalezé w sytuacji poteznej konfrontacji ze wspélczesnoscig. Aktualna
teologia prawoslawna w zakresie swojej metodologii musi bardziej wejs¢ w dialog
z nauka, i to z dyscyplinami przyrodniczymi (science). Jak pogodzi¢ bowiem apo-
fatyczne podejscie z wymogami akademickiej precyzji? Koscioly Wschodu wciaz za
mato angazuja sie w ekumeniczny dialog. W ich dialogu z innymi tradycjami chrze-
$cijanskimi (np. katolicyzmem) ujawnia sie wyrazna potrzeba wyjasnienia specy-
fiki wschodniej metodologii. Poteznym wyzwaniem s3 dla nich prady globalizacji
i sekularyzmu. Wschodnia teologia — zachowujac naturalnie wiernos¢ Tradycji i nie
tracac swej tozsamosci — musi jednak bardziej odpowiadaé na wspélczesne pytania,
co wigze sie z powaznymi zmianami w jej metodologicznych kategoriach.

84 Jan Pawel II, Encyklika o ekumenizmie Ut unum sint, Watykan 1995, nr 54.
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5. Sredniowieczna metodologia: rygorystyczna logicznos¢

dialogu miedzy danymi Objawienia a pytaniami, ktére zadaja rozum ludzki
i poszczegélne kultury, bedacymi odbiciem kolejnego etapu cywilizacji. Stad
dokonajmy teraz rekonstrukcji metod teologii nastepnego etapu kulturowego,
ktérym bylo $redniowiecze. Mamy tu do czynienia z okresem az nazbyt diu-
gim, tym samym nie moze on by¢ jednolity w interesujacym nas zakresie ba-
dawczym, tj. metodologii i jej rozwoju. Trzeba zatem zgodzi¢ sie na pewna frag-
mentaryczno$é ponizszych analiz dotyczacych sposobdéw interpretacyjnych
zrédel chrzescijaniskiego Objawienia. Stad przywolamy jedynie gtéwne metody
teologiczne tego czasu, ktéry rozciaga sie juz od VI wieku i az do wieku XV.

Jakie byly przewodnie mysli metod badawczych tych wiekéw? Przede
wszystkim teologowie dazyli do racjonalnego uporzadkowania objawionej
prawdy, uzywajac narzedzi logicznych i filozoficznych zaczerpnietych z tradycji
helleniskiej, a zwlaszcza wzietych od Platona, Plotyna oraz Arystotelesa i jego
dzieta Organon. Na czoto wysuwa sie scholastyka jako systematyczna metoda
nauczania i badania teologii, taczaca wiare i rozum. Chodzi o ukazanie racjo-
nalnosci kazdego elementu Objawienia i wpisanie go w strukture metafizyczng
oraz wyrazenie wedlug pewnego porzadku systematycznego. Wiecej nawet: za-
czyna panowac przekonanie, ze rozum ludzki jest zdolny swoimi wlasnymi si-
tami udowodni¢ pewna liczbe naturalnych prawd o Bogu, o cztowieku i o $wie-
cie, ktére zawarte sa w chrzescijaniskim Objawieniu. Filozofia zyskuje swoja
wzgledna autonomicznos$¢ w ramach teologii. Wydaje sie nawet, ze ta troska
o rozumowe uzasadnienie wiary stanowi¢ bedzie cze$¢ fundamentu pod wspé1-
czesng teologie fundamentalnass.

Za zr6dlo wiedzy teologowie bedg przyjmowaé uznane autorytety, jak np.
Biblie, ojcéw Kosciola, ale i filozofie grecka. Ich dziatanie bedzie weryfikowane
logika. Rozwinie sie dialektyka, czyli umiejetno$¢ rozpoznawania i rozwiazy-
wania sprzeczno$ci. Dorobek $redniowiecza bedzie przekazywany za pomoca
wielkich sum teologicznych, takich jak np. Summa theologiae Tomasza z Akwi-

85  Por. B. Sesboué, Wykiad wiary i apologia w Sredniowieczu, w: Stowo zbawienia. Historia dogmatow,
t. 4, red. B. Sesboiié, Ch. Theobald, ttum. P. Rak, Krakéw: Wydawnictwo M 2003, s. 77.
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nu. Kosciét tego okresu, poczynajac od tzw. renesansu karolinskiego, odegra
wielka role w zachowaniu dziedzictwa antycznego i poganskiego. Wschodnie
i zachodnie klasztory, w ktérych mnisi kopiuja manuskrypty i studiuja Pisma,
staja sie centrami studiéw i nauczania religijnego, tworzac kulture chrzescijan-
ska. Towarzyszy temu szereg fundacji szkét klasztornych, katedralnych i pa-
rafialnych, ale tez dworskich, odbywaja sie zgromadzenia synodéw lokalnych
i regionalnych. Teologiczny rozwéj sredniowiecznych tacinnikéw inspirowat sie
dorobkiem Ambrozego, Augustyna, Boecjusza.

Dla integralnosci obrazu warto doda¢, ze jakkolwiek teologia $redniowiecz-
na byla nacechowana wyraznym poszukiwaniem poznania racjonalnego, to
jednak regularnie odwolywala sie do autorytetéw réznych pozioméw: Pisma
Swietego, Tradycji, papiezy, soboréw i synodéw, réznych kosécielnych trady-
¢ji. Odwolywanie sie do autorytetéw odgrywalo wazng role przygotowawcza
w procesie formulowania opinii, co oznaczalo, ze teologia jako nauka opiera
sie zawsze na jakiej$ przestance Objawienia. Mozna tu zacytowac znakomi-
tego francuskiego teologa, Yves’a Congara, ktéry zauwaza, ze kazda teologia
$redniowieczna laczylta Kosciot i Ducha Swietego jako ciato i dusze. Artykut
o Duchu Swietym i artykut o Kosciele w symbolu wiary postrzegata ona - jak
pisze — jako jeden i ten sam artykul oznaczajacy wiare w Ducha Swietego jed-
noczacego Kosciotes.

Dla uchwycenia catosci sytuacji refleks;ji teologicznej tego okresu nie wolno
tu poming¢ agresywnej inwazji islamu od VII wieku, ktéra na Wschodzie dotkne-
a Kosciét grecki, a ten egzystencjalnie zagrozony kontynuowal przetrwanie bez
wiekszych modyfikacji doktrynalnych. Zachéd zas bedzie z duzym natezeniem
wypracowywal metody teologiczne, odznaczajace sie spora $wiadomoscig samych
siebie oraz, kontynuowal nowe formy pojmowania wiary. Ta wieksza troska o zro-
zumialo$¢ wiary i jej uzasadnienie wynikala nie tylko z inwazji islamu, ale tez
z nowych herezji, stawiajacych teraz pod znakiem zapytania Kosciét i sakramenty.
Apologia wiary wobec pogan i heretykéw bedzie odwotaniem do rozumu natural-
nego i powszechnego jako wspélnego mianownika wszystkich ludzi. Kontrower-
sje z muzulmanami i zydami wytworza tez w sredniowiecznej teologii misyjnos¢
ze specyficznymi jej metodami. Ponadto coraz wyrazniejsze r6znice ekonomiczne
i kulturowe, oddzielajace $wiat grecki od tacinskiego, wytonig — wspominang juz
wczedniej — wschodnia teologie apofatyczna i zachodnia katafatycznas”.

Nalezy takze zauwazy(¢, ze na ksztalt metodologii §redniowiecznej maja
wplyw nie tylko wspomniane juz synody prowincjalne, ale jeszcze bardziej
sobory ekumeniczne (az cztery sobory lateraniskie, dwa w Lyonie, w Vienne,

86  Por.Y. Congar, La Tradiction et les tradictiones. Essai historique, Paris: A. Fayard 1960, t. 1, s. 219.
87  Por. B. Sesbouié, Wyklad wiary i apologia w Sredniowieczu, s. 63-64, 101-112.
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w Konstancji, we Florencji)s. Pojawiajace sie problemy wiary s3 tak powazne,
ze muszg by¢ rozstrzygane przez caly Kosciét. Racjonalnos¢ wiary zostaje nie-
kiedy ostabiona narastajaca dogmatycznos$cig badz autorytetem prawnym. Do
glosu dochodzi tez szczegdlny charakter autorytetu doktrynalnego, ktérym
cieszy sie biskup Rzymu, a ktéry okaze sie — jak to pokaze historia — potrzebny,
ale tez i niestety naduzywany.

Rozwdj metod w teologii przynidst wiele owocédw. Wprzegniecie filozofii do
teologii pokazalo, ze miedzy rozumem a wiara nie ma sprzecznosci, wiecej na-
wet: rozum nie moze by¢ wykluczany z wiary. Ewolucja w badaniach teologicz-
nych przyniosta takze opracowanie nowych tresci doktrynalnych, ktérymi zaj-
muje sie przede wszystkim wspdlczesna teologia fundamentalna. Mianowicie
wolno wskazaé tu na takie trzy obszary, jak poznanie Boga, teologia Objawie-
nia, teologia aktu wiary oraz jej przekazywanie. Postawiono bowiem pytania
odnoszace sie do podmiotu wierzacego. Wczesniej np. ojcowie greccy kontem-
plowali zwlaszcza misterium trynitarne i chrystologiczne. Kiedy jednak Augus-
tyn z Hippony dokonat duchowego i intelektualnego zwrotu w swoich Wyzna-
niach, skierowano wieksza uwage na odbiorce Bozego Objawienia. Dlatego wraz
ze sporem na temat wolnoéci i taski nie tylko rozpoczat sie w teologii przetom
podejmujacy zagadnienia zlozonosci wierzacej duszy, ale réwniez pojawita sie
troska o uzasadnienie racjonalnosci poznania wiary=.

5.1. Dialektycznos¢ metody scholastycznej

Oczywistg jest sprawg, ze rozwdj teologii $redniowiecznej — rozciggniety na
okres kilku wiekéw — byt burzliwy i ré6znorodny. Jednakze mimo tego ponad-
piecsetletniego okresu mozna uznac tzw. scholastyke za przewodni sposéb teo-
logicznych dociekan. Ogélnie wyrézniamy jej cztery okresy. Poczatki scholasty-

88 Nie wolno utozsamia¢ znaczenia terminu ,,ekumeniczny” w odniesieniu do starozytnych so-
boréw z jego wspotczesnym rozumieniem, szczegdlnie tym, ktére uksztattowalo sie po So-
borze Watykanskim II, zwlaszcza w zwiazku z Dekretem o ekumenizmie (Unitatis redintegra-
tio). W starozytnosci bowiem okreslenie ,ekumeniczny” (gr. oikoumenikos) odnosito sie do
soboréw powszechnych, czyli zgromadzen biskup6w reprezentujacych caly 6wczesny swiat
zamieszkany (oikoumene — dost. ,zamieszkata ziemia”), w sensie polityczno-geograficznym,
gléwnie w granicach Cesarstwa Rzymskiego. W tym kontekscie ,,ekumeniczny” oznaczato
uniwersalny zasieg i autorytet decyzji soborowych w obrebie Kosciota.

Natomiast wspélczesne uzycie tego terminu, zwlaszcza od XX wieku, a szczegélnie
w dokumentach Soboru Watykanskiego II, zyskato nowe znaczenie: odnosi sie ono do dazen
do jednosci chrzescijan réznych wyznan — katolikéw, prawostawnych, protestantéw — po-
przez dialog teologiczny i duchowy i praktyczng wspélprace. Tak rozumiany ekumenizm nie
dotyczy zwolywania soboréw powszechnych, lecz to troska chrzescijan o przezwyciezenie
wsréd nich podzialéw, aby odzyskaé utracong jednosé.

89 Por. B. Sesboué, Wyklad wiary i apologia w $redniowieczu, s. 91-101.
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ki wigza sie z dwunastym stuleciem i okres ten, zwany wczesng scholastyka,
siega konica trzynastego stulecia. Do wybitnych przedstawicieli tego pierwsze-
go okresu zaliczani sa Piotr Lombard, Aleksander z Hales, Bonawentura, Albert
Wielki, Tomasz z Akwinu i Duns Szkot. Drugi okres scholastyki obejmuje czas
od roku 1300 do 1500 i nazywany jest p6zna scholastyka. Ma on charakter
dysput przedstawicieli réznych szkét teologicznych. Ta teologia staje sie dos¢
spekulatywna i daleka od probleméw egzystencjalnych éwczesnego cztowieka.
Trzeci okres to scholastyka renesansowa, przypadajaca na wiek XVI. To czas
nie tylko Jana Husa, Marcina Lutra czy Jana Kalwina, ale i Melchiora Cano
oraz Tomasza z Vio, zwanego Kajetanem. Ostatni okres rozwoju metodologii
scholastycznej przypada na czasy baroku. Domingo Bafiez, Franciszek Suarez,
Jacques-Bénigne Bossuet, Luis de Molina i inni okazuja sie autorami dziet, kt6-
rych retoryczny, monumentalny styl wpisuje sie w estetyke baroku°.

Poczatkéw metody scholastycznej nalezy upatrywaé we wspomnianych juz
szkolach klasztornych i katedralnych, gdzie stosowano ten sam typ nauczania
(gramatyka, retoryka, dialektyka). Ich wspdlng osia przewodnig byl mistrz,
ktéry jako autorytet budowat reputacje szkoly i przyciggal studentéw. Z cza-
sem dokonuje sie przejscie od teologii szkolnej do teologii uniwersyteckiej. Jest
to wynik zaréwno pewnej dekadencji samych szkét, jak i dazenia mistrzéw do
wiekszej samodzielnosci w swoich badaniach. Powstajg i rozwijajg sie uniwer-
sytety, co powaznie przyczynia sie do podniesienia naukowosci samej teologii
(Paryz, Bolonia, Oksford, Praga, Krakéw). Uniwersytety pielegnuja jednak swo-
ja autonomie i odrebno$¢, stad pojawiajacy sie pluralizm teologiczny jest odbi-
ciem charakteru ich metod, filozofii czy stanowisk w takiej czy innej kwestii
oraz tradycji duchowosci poszczegélnych zakondw, ktére sa powigzane z da-
nym uniwersytetem (dominikanie, franciszkanie, karmelici, augustianie czy
kanonicy regularni). Coraz wiekszy akcent kladzie sie na badanie rozumienia
wiary (fides quaerens intellectum). Nastepuje ewolucja od symboliki do dialekty-
ki, od lectio do ,sentencji’. Wielcy mistrzowie stosujg siatke hermeneutyczna
czterech znaczen Pisma Swietegosr.

Coraz mocniejsze akcentowanie rozumowego charakteru teologicznego
dyskursu prowadzi takze do ewolucji jezyka dogmatycznego. Rozpowszechnia
sie podwdjna kultura teologiczna. Jedna jest wlasciwa mistrzom katedr dok-
torskich na uniwersytetach, a druga cechuje zasiadajacych na katedrach pasto-
ralnych i odnosi sie do biskupéw jako rzadcéw diecezji. Ten pierwszy rodzaj

90  Por. J.L. lanes, T.J. Saranyana, Historia teologii, ttum. P. Rak, Krakéw: Wydawnictwo M 1997,
s.200-201.
91 Por. B. Sesboué, Wykiad wiary i apologia w Sredniowieczu, s. 65-67.
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jezyka jest modulem scholastycznym (more scholastico), a drugi jest wyrazany
modutem apostolskim (more apostolico).

Metoda scholastyczna uksztattowala sie jako systematyczny sposéb podej-
$cia do teologii i filozofii, a Piotr Lombard, Albert Wielki i Tomasz z Akwinu
odegrali w jej rozwoju kluczowe role, dazac do wyjasnienia rozumem prawd
wiary. Stad gléwne wyznaczniki tej metodologii zaprezentujemy wlasnie na
przykladzie tych trzech genialnych teologéw. Cho¢ z ich pism wynika pewna
ich odmiennosé w zakresie formy i stosowania takiej interpretacji Objawienia,
to jednak wiekszo$¢ elementéw jest im wspélna. Jakkolwiek sprecyzowanie po-
jecia teologii zawdzieczamy Piotrowi Abelardowi (1079-1142), ktéry w swoich
licznych dzietach (np. Theologia christiana, Introductio ad theologiam, Epitome the-
ologiae christianae) dokonal wstepnej jej klasyfikacji, odpowiadajacej wspoélczes-
nemu rozumieniu. Proces wyksztalcania sie tej formy $redniowiecznej metodo-
logii wyrazal si¢ przesunieciem centrum zainteresowania teologii, a mianowicie
z tekstu Pisma Swietego, ktéry komentowano, na coraz bardziej spekulatywne
pytania. Pojawia sie zatem caly szereg teoretycznych kwestii zwigzanych ze zro-
zumieniem, ktérymi zaczeto sie zajmowac ze wzgledu na nie same®=.

Lombard, autor Sentencji, stworzyl dzielo, ktére stalo sie podstawowym
podrecznikiem teologii scholastycznej. Albert Wielki poszerzyl horyzonty
scholastyki, integrujac filozofie Arystotelesa z teologia chrzescijaniska. A z kolei
Tomasz z Akwinu osiagnat szczyty systematyzacji mysli scholastycznej w Sumie
teologicznej, taczac rozum i wiare w harmonijng cato$é. Cho¢ réznili sie w stylu
i podejsciu do analizy Objawienia, wszyscy trzej stosowali kluczowe elementy
metody scholastycznej: logiczng argumentacje, rozstrzyganie sporéw poprzez
quaestiones disputatae i dgzenie do syntezy wiary z rozumem. Warto doda¢, ze
specyfika ,wejscia” mysli Arystotelesa, ktére mialo miejsce na przetomie XII
i XIIT wieku, sprowadzila sie do zastosowania w teologii jego fizyki, metafizyki,
psychologii i etyki. Wskutek tego scholastyka stala sie odtad bardziej ontolo-
gia, obejmujac soba pewna epistemologie i pewien rodzaj metafizyki, ktérych
fundamentem byta teoria analogii bytu2s.

5.1.1. Piotr Lombard

Zacznijmy od Piotra Lombarda (ok. 1100-1160/64) ijego Sentencji (Libri quattuor
sententiarum). To dzieto uksztaltowato metode studiéw teologicznych w $re-
dniowieczu. Metode zastosowang przez niego mozna okresli¢ jako podejscie
systematyczne oraz scholastyczne. Metoda scholastyczna ktadla nacisk na ra-

92  Por. B. Sesbouié, Wyktad wiary i apologia w sredniowieczu, s. 69.
93  Por. B. Sesbouié, Wyklad wiary i apologia w Sredniowieczu, s. 74.
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cjonalne i systematyczne badanie kwestii teologicznych. Sktadala sie z kilku
etap6w. Pierwszym bylo formulowanie pytan (quaestiones). Kazde teologiczne
zagadnienie byto poglebiane przez ich serie. Drugi etap stanowily argumenta-
¢ja i dyskusja. Lombardowi chodzilo o to, aby po kazdym pytaniu nastepowaty
odpowiedzi, czesto poparte cytatami z autorytetéw, przede wszystkim ojcoéw
Kosciota i Biblii. Odwolywat sie on do réznych Zrédel, aby przedstawi¢ odmien-
ne punkty widzenia. Po argumentacji formutowano stanowisko obalajace lub
przeciwne (sed contra), aby doprecyzowaé¢ odpowiedz. Trzecim etapem bylo
rozwiazanie (responsio), ktére mialo pogodzic rézne perspektywy.

Kim by? Piotr Lombard? Oddajmy glos Benedyktowi XVI: ,Pochodzit z ubo-
giej rodziny, jak mozemy wywnioskowac z listu polecajacego, jaki Bernard
z Clairvaux napisat do Gildwina, przelozonego opactwa $w. Wiktora w Paryzu,
proszac go, by udzielit bezptatnej gosciny Piotrowi, ktdry chcial udac sie tam
na studia. W istocie takze w $redniowieczu nie tylko szlachetnie urodzeni czy
zamozni mogli studiowa¢ i odgrywa¢ wazna role w zyciu koscielnym i spotecz-
nym, ale réwniez osoby pochodzace z nizszych warstw, jak np. Grzegorz VII,
papiez, ktdéry przeciwstawil sie cesarzowi Henrykowi IV, czy Maurycy z Sully,
arcybiskup Paryza, ktéry polecit zbudowaé Notre Dame, a byt synem ubogie-
go wiesniaka. Piotr Lombard rozpoczal studia w Bolonii, nastepnie udat sie
do Reims, w konicu do Paryza. Od 1140 r. nauczal w prestizowej szkole Notre
Dame. Szanowany i ceniony jako teolog, osiem lat pdézniej otrzymal od papieza
Eugeniusza III zadanie oceny nauczania Gilberta Porretano, ktére budzito wie-
le dyskusji, poniewaz uwazano je za nie w pelni prawowierne. Nastepnie zostal
kaptanem, po czym otrzymat nominacje na biskupa Paryza w 1159 r. - na rok
przed $miercig w 1160 r.”*4.

Ten urodzony w okolicach Novary (péinocne Wtochy) teolog korzystal
z szerokiego wachlarza koscielnych autorytetéw. Cytujac dzieta ojcéw Kosciota
(Augustyna, Hieronima, Grzegorza Wielkiego), bazowal na tekstach biblijnych.
Jak to bylo przyjete w jego wieku, koncentrowat sie takze na komentarzach do
Pisma Swietego. W swoim arcydziele Cztery ksiegi sentencji zgodnie z 6wczesna
metodg teologiczng ukazuje i komentuje mysl ojcéw Kosciota i innych pisarzy
uznawanych za miarodajnych. Piotr zgromadzit wiec bardzo bogata dokumen-
tacje, na ktéra sktadat sie przede wszystkim dorobek wielkich ojcéw tacinskich.
Postuzyt sie takze encyklopedycznym dzielem teologii greckiej, od niedawna
znanym na Zachodzie jako Wyktad wiary prawdziwej, autorstwa $w. Jana Da-
mascenskiego. Wielka zastugg Piotra bylo uporzadkowanie materiatu, ktéry
starannie zgromadzil i ulozyl w systematyczny, sp6jny wyklad. Jedna bowiem

94  Benedykt XVI, Audiencja generalna Piotr Lombard z dnia 30 grudnia 2009, , Niedziela Ogél-
nopolska” 2/2010, s. 4-5.
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z cech teologii jest usystematyzowanie dziedzictwa wiary w sposé6b catosciowy
i uporzadkowany. Stad jego sentencje, czyli zrédla patrystyczne, zostaly po-
dzielone na cztery ksiegies.

Do teologicznej metodyki wnidst on zatem ogromne uporzadkowanie. Trze-
ba tez wspomnie(, iz pozostawal pod wyraznym wplywem dialektyki, zwtasz-
cza logiki Arystotelesa. Dzieki temu jego teologia przybrala forme precyzyjna
ianalityczng, wazaca rézne argumenty i kontrargumenty.

Wypracowana przez Lombarda metoda scholastyczna, aby zglebia¢ ztozone
kwestie teologiczne - opierajaca sie na uznanych we wspélnocie wiary autory-
tetach oraz filozoficznej dialektyce — potozyla podwaliny pod pdzniejszy rozwoj
scholastyki, zwlaszcza sposéb uprawiania teologii przez Alberta Wielkiego, To-
masza z Akwinu i cale grono teologéw $redniowiecznych.

5.1.2. Albert Wielki

Najwieksi teologowie XIII wieku, jak Albert Wielki, Bonawentura z Bagnoregio
i Tomasz z Akwinu, rozpoczynali swojg akademicka dziatalno$¢ od komentowa-
nia Czterech ksigg sentencji Piotra Lombarda, wzbogacajac je o wlasne refleksje.
Jego tekst byt ksiazka uzywanag we wszystkich szkotach teologicznych az do
XVI wieku.

Rozwiniecie sposobu prowadzenia teologicznych badan przez genialnego
autora Sentencji dokonalo sie w dorobku Alberta Wielkiego (1193/1206-1280),
filozofa i teologa. Intelektualne zdolnosci, pracowito$¢ oraz ascetyczne zycie mo-
nastyczne przyniosly szwabskiemu uczonemu juz w 1245 roku w Paryzu tytut
mistrza teologii. Tam tez, nad Sekwang, rozpoczal on swoje wyktady na podsta-
wie Sentencji Piotra Lombarda, positkujac sie wyraznie filozofia. W 1244 roku
oglosil swoje dzieto Summa de creaturis (Suma o stworzeniach), gdzie znajdujemy
silne wplywy Arystotelesa i filozoféw arabskich. Z kolei z okresu pobytu Alberta
w Kolonii zachowaly sie podreczniki do przyrody, meteorologii, fizyki, matematy-
ki, chemii, alchemii, zoologii i botaniki, bedgce wykladnig jego rozumienia Arysto-
telesa i $wiadczace o tym, iz w istocie studiowat i opisywal caly wspélczesny sobie
$wiat, taczac osobiste doswiadczenie z wnikliwym poznaniem dorobku starozyt-
nych. Rozlegloé¢ zainteresowan badawczych Alberta i jego przenikliwosé¢ zyskaty
mu miano ,,doktora powszechnego” (doctor universalis).

W swojej Summa theologiae Albert ukazal Boga, podobnie jak Awicenna,
jako przyczyne sprawczg, poczatkujacg calg hierarchie bytéw, i sformutowal nie-
co zblizong do emanacyjnej koncepcje samego stwarzania. Komentujac Arysto-
telesa, ale i Platona, zaprezentowal nowy sposéb ujmowania rozumienia wiary

95  Benedykt XVI, Audiencja generalna Piotr Lombard.
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chrzescijaniskiej wedtug zasad rozumu. Wykazal, Ze nauka Arystotelesa, uzna-
na wczeéniej za niezgodna z nauczaniem Kosciola, w rzeczywistosci zupelnie
nie wyklucza prawd wiary, prawd objawionych, a zostala spaczona przez jego
pézniejszych komentatoréw, w tym Awerroesa, Abelarda i Amalrykass.

Zwalczajac awerroizm, panteizm czy skrajnie pojety racjonalizm, Albert oka-
zal sie ostatecznie bardziej filozofem niz teologiem. Stad jego metode teologicz-
na mozna opisaé jako integrowanie filozofii i teologii w oparciu o zasady arysto-
telizmu. Ten urodzony w rycerskim zamku w Lauingen nad Dunajem pézniejszy
biskup Ratyzbony jako pierwszy z filozoféw i teologéw wykazal odmiennosé
prawd wiary od prawd naukowych, gltoszac swoisto$¢ metody teologii i metody
nauk przyrodniczych. Jednak, co wazniejsze, dostrzegl mozliwos¢ pogodzenia
wiedzy przyrodniczej i wiary w nauce Arystotelesa, tym samym udowadniajac
mozliwos$¢ polaczenia mysli tego greckiego filozofa z chrzescijariska doktryna.
Filozofia dla Alberta to narzedzie, pozwalajace ustrukturyzowaé i uzasadni¢
teologie. W swoich pracach dominikanski uczony postugiwal sie metoda scho-
lastyczna, ktéra charakteryzowala sie systematyczna dyskusja z autorytetami
(tj. z Biblig, z ojcami Kosciota) i logiczng argumentacja. Badajac dang kwestie,
formutowal najpierw pytania, przytaczal mozliwe zarzuty i rozwijal swoje odpo-
wiedzi. Warto doda¢, ze oprécz tej racjonalnej metody naukowe dociekania Al-
berta Wielkiego nacechowane byly silnym podejsciem duchowym. Akcentowat
on bowiem modlitwe kontemplacyjna i moralng doskonatosc.

5.1.3. Tomasz z Akwinu

Godnym kontynuatorem sposobu uprawiania teologii rozpoczetego przez Pio-
tra Lombarda, a poglebionego przez Alberta Wielkiego, okazat sie uczen tego
drugiego, Tomasz z Akwinu (1225-1273). Jego potezny dorobek charakteryzu-
je przede wszystkim metoda scholastyczna, a doszto w nim do usystematyzo-
wania teologii dzieki niezwyklej syntezie filozofii arystotelesowskiej z trescia-
mi Ewangelii.

W stynnym dziele Summa theologiae Tomasz, uzywajac dialektyki, przed-
stawil kompleksowa i systematyczng wykladnie teologicznych nauk Kosciota.
Skladajace sie z trzech czesci dzielo wychodzi od pojecia Boga, aby przez kwe-
stie dotyczace porzadku stworzenia i zbawienia doj$¢ do kwestii moralnego
porzadku zycia chrzedcijaniskiego. Natomiast kwestie dzielg sie na artykuly,
w ktérych poszczegélne rozwazane zagadnienia podejmowane sa wedlug sta-
tego schematu: najpierw postawienie problemu (utrum... — ,czy...”), nastepnie

96 Por. A. Skwara, Albert Wielki, w: Powszechna encyklopedia filozofii, Polskie Towarzystwo To-
masza z Akwinu, ptta.pl [dostep: 05.05.2024.].
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wyrazenie watpliwosci i argumenty przeciw rozwazanemu sformutowaniu (vi-
detur quod non — ,wydaje sie, ze nie”), aby w trzecim kroku przedstawi¢ argu-
menty za rozwazanym sformulowaniem (sed contra dicitur - ,jednakze przeciw
temu powiada sie”), gdzie sa proponowane przez mistrza rozwigzania w na-
wigzaniu do podniesionych uprzednio watpliwosci i dyskusja z przytoczonymi
argumentami (respondeo - ,odpowiadam”). W rozwéj metody scholastycznej
zostaly wlaczone osiggniecia logiki i dialektyki.

Akwinata te scholastyczna metode tzw. kwestionowania (quaestio) dopro-
wadzil do perfekcji. W swoim klasycznym przebiegu obejmowala ona naste-
pujace etapy: 1. postawienie pytania (quaestio), 2. analize autorytetéw (Biblia,
ojcowie Kosciota, idee Arystotelesa czy Augustyna), 3. rozwazenie argumentéw
za i przeciw postawionej na wstepie tezie (disputatio), 4. dokonanie syntezy
i przedlozenie konicowego rozwigzania (solutio). Tomaszowa koncepcja nauki
jest forma postepowania dedukcyjnego, nacechowang logicznym rygoryzmem.
Wyciaga on nowe, jeszcze nieznane wnioski na podstawie juz znanych, prze-
$wiadczonych zasad. Jego teologia staje sie argumentacyjna. Aby ukaza¢ co$
nowego, uzywa logicznych argumentéwe”.

Papiez Leon XIII w roku 1879 encyklikg Aeterni Patris oglosit Tomasza czo-
lowym teologiem scholastycznym, nazywajac go omnium princeps et magister
(ksigze i nauczyciel wszystkich) oraz przywolujac jego tytul Doktora Anielskiego,
ktéry juz od XV wieku byl powszechnie do niego odnoszony. Wptyw Akwina-
ty na rzymskokatolicka teologie systematyczng jest rzeczywiscie bezdyskusyj-
ny. Jakkolwiek znaczna czes¢ teologii, twierdzaca nawet, Ze jest tomistyczna,
w praktyce reprezentuje odmienne teologiczne zatozenia, poglady i wnioski.
Odrebnos$é ta jest na tyle istotna, ze w niemieckiej literaturze teologicznej
terminy tomizm i tomistyczny sa powszechnie stosowane w celu odréznienia
Tomasza od tomistéw. Co wiecej, w trakcie dwudziestowiecznych badan nad
Tomaszem pojawily sie wyraZzne réznice miedzy tym, jak neotomisci rozumieli
Tomasza, ktéry sam nade wszystko inspirowal sie arystotelizmem i filozofia,
a obecnym rozumieniem Tomasza, akcentujagcym teologiczny charakter jego
dziel i odnoszacym je do neoplatoniskiego i augustianskiego systemu. Neoto-
misci starali sie wykorzysta¢ filozofie Tomasza zaréwno jako teologie natural-
na, jak i jako etyke prawa naturalnego, aby przeciwstawi¢ sie wptywom Kanta
na dziewietnastowieczng filozofie i teologie. W miare jak polemika ta stabla,
slabta réwniez ta specyficzna interpretacja Tomaszass.

97  Por. B. Sesbotié, Wyktad wiary i apologia w sredniowieczu, s. 76.
98 Por. E Schiissler Fiorenza, Systematic Theology: Task and Methods, Minneapolis: Fortress
Press 1991, s. 13.
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5.2. Metoda kontemplacyjna

Druga czes¢ sredniowiecza to nie tylko znaczace synody czy sobory, ale takze wiel-
ki rozkwit zakonéw, a wraz z nimi wyksztalcanie sie i rozwéj teologii monastycz-
nej, ktéra dosc kontrastowala z analitycznym podejsciem scholastyki. Positkowa-
no sie bowiem nie tyle filozofig grecka, ile modlitwa, adoracja, uwielbieniem Boga,
tak indywidualnym, jak i wspdlnotowym, w réznych postaciach liturgii. W teologii
monastycznej swdj potezny nurt znalazta metoda kontemplacyjna, przechodzaca
czesto w mistyke. Jakkolwiek trudno jest wymieni¢ wszystkich wybitnych przed-
stawicieli takiego zglebiania Objawienia, to jednak wskazmy przynajmniej kilku
z nich, ktérzy pozostawili po sobie pewien dorobek teologiczny. Ta teologia mo-
nastyczna opierala sie mocno na dziedzictwie patrystycznym, byta bardziej medy-
tacyjna i zorientowana na kontemplacje misterium.

Do podstawowych wyznacznikéw metody kontemplacyjnej uprawianej
przez wielkich mistrzéw zycia zakonnego wypada zaliczy¢ ascetyczny tryb zy-
cia, ktéry wyrazat sie rezygnacja z débr doczesnych i skupieniem sie na zyciu
duchowym. Ta uwaga koncentrowala sie za$ nie tyle na pracy fizycznej czy stu-
dium w lektorium, ile przede wszystkim na codziennej modlitwie wspélnotowej
chérowej i indywidualnej, jak to wyznaczat liturgiczny porzadek zakonny. In-
tegralnym elementem monastycyzmu bylo wielkie pochylenie sie nad Pismem
Swietym, a postugiwano sie przy tym metoda lectio divina. W klasycznym ujeciu
lectio divina obejmowala cztery kroki: lectio (czytanie), meditatio (medytacja),
oratio (modlitwa) oraz contemplatio (kontemplacja). W swoich dzietach wielu
kontemplatykéw spisywalo mistyczne wizje, bedace $wiadectwem ich bezpo-
$redniego do$wiadczenia Boga poprzez ekstaze.

5.2.1. Bernard z Clairvaux

Wielki wptyw na duchowe zycie dwunastego wieku bezsprzecznie wywarl Ber-
nard z Clairvaux (1090-1153). Jego metoda teologiczna byla zakorzeniona
w studiowaniu Pisma Swigtego (lectio divina), co owocowato mistyczng ducho-
wodcia. Ten teolog i opat cysterséw w swojej refleksji teologicznej taczyt lo-
giczne przestanki Objawienia z osobistym doswiadczeniem wiary, ktére mialo
sie wedlug niego charakteryzowa¢ pokors i poboznoscig. Uwazal bowiem, ze
pierwszym celem teologii jest zjednoczenie duszy z Bogiem. Dlatego odnosit
sie dos¢ sceptycznie do mocno racjonalnej teologii scholastyki, reprezentowa-
nej chocby przez Piotra Abelarda. Postac jego mistycyzmu odzwierciedla dzieto
De diligendo Deo (ok. 1126), gdzie opisuje on motywy sklaniajgce do mitosci
Boga oraz objasnia jej rézne etapy. Jednakze do jego najwazniejszych traktatéw
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ascetyczno-mistycznych nalezy Tractatus de gradibus humilitatis et superbiae po-
chodzacy z ok. 1121 roku, gdzie odwolujac sie do Benedykta z Nursji, Bernard
przeciwstawia dwunastu stopniom pychy dwanascie stopni pokory°.

Do spuscizny tego wybitnego Burgundczyka wchodza takze traktaty dog-
matyczno-apologetyczne, jak np. De gratia et libero arbitrio, w ktérym Bernard
wyjasnial relacje miedzy taska a wolng wolg. W innych traktatach przeciwsta-
wial sie Abelardowi, gloszac poglad, ze autentyczna wiedza teologiczna znaj-
duje sie w Pismie Swietym oraz u ojcéw Kosciota. Z pogladami Abelarda pole-
mizowal réwniez w kwestiach odnoszacych sie do wiary oraz Tréjcy Swietej.
W swoich dzietach zajmowat sie ponadto sprawami liturgicznymi, obrong zycia
monastycznego, idea tzw. ,,$wietej wojny”, stanem rycerskim czy hagiografia.

U tego kontemplatyka mamy do czynienia z teologia afektywnga, akcentu-
jaca znaczenie serca i milosci. Poznanie Boga jest dla niego nie tyle aktem ro-
zumowym, ile wymogiem ludzkiego zaangazowania pelnego milosci i ofiary.
Najpiekniejszym wzorcem dla wierzacego jest sam Chrystus i jego mitos¢ do
Ko$ciola oraz ludzkiej duszy. Dlatego nasladowanie Chrystusa to centrum wia-
ry, o czym Bernard pisze w swoim komentarzu do Pie$ni nad Piesniami (Ser-
mones super Cantica Canticorum). W konsekwencji ten zakonnik z Clairvaux nie
tylko nie przecenial rozumu, ale tez nie popadat w spekulatywizm, co byto dos¢
wlasciwe scholastyce. Jego mistycyzm byt przy tym silnie praktyczny, gdyz
zwracajac sie w swoich listach i traktatach do mnichéw i wierzacych, Bernard
zachecal ich do prowadzenia zycia duchowego. Warto tu nadmieni¢, ze sam za-
fozyl 63 klasztory, cho¢ niektére zrédla méwia nawet o 68, a ponadto wiele
dziesigtek klasztoréw poddalo sie pod jego kierownictwo.

5.2.2. Bonawentura

Kolejna postacia, ktéra wniosta znaczacy wkiad w teologie scholastyczng przez
metode kontemplacyjna, byt Bonawentura (1217-1274), co ujawnia sie w ta-
kich jego dzietach, jak Commentaria in IV libros Sententiarum, De reductione
artium ad theologiam, Breviloquium czy Collationes. Oprécz tych dziet filozo-
ficzno-teologicznych warto przywotac jego traktaty egzegetyczne, ascetyczno-
-mistyczne, dotyczace zakonu franciszkanskiego oraz kaznodziejskieco.
Akcentujac wewnetrzne do$wiadczenie, Bonawentura inspirowat sie Arys-
totelesem, augustiariska filozofig milosci z jej elementami (neo)platonizmu, ale
tez Pseudo-Dionizym Areopagita i szkola z Chartres. Te wplywy odzwierciedla-

99  Por. S. Kedziora, J. Misiurek, Bernard z Clairvaux, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin: Wyd.
KUL 1989, k. 301-302.
100 Por. H. Wegner, Bonawentura, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin: Wyd. KUL 1989, k. 781.
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ja sie szczegdlnie w jego dziele Itinerarium mentis in Deum, gdzie w kontempla-
cyjnym zachwycie dusza wznosi sie do Boga, pokonujac rézne etapy. Wiasciwie
cala jego nauke mozna ukaza¢ jako powrét cztowieka do Boga. Grzech pierwo-
rodny zniszczyl wedlug niego stan, w ktérym czlowiek cieszy?! sie doskonala
wizja bytéw: poza sobg — rzeczy, w sobie — duszy, ponad soba — Boga. Czlowiek
ma w sobie takie dazenia, ktére moze spelnic jedynie w porzadku nadprzyro-
dzonym, co jest mozliwe jedynie dzieki Jezusowi Chrystusowi, jedynemu po-
$rednikowi taski i uswieceniaos,

Duchowy $wiat Bonawentury jest wyjasnianiem Objawienia, ktére przeka-
zuje Biblia. Swiat i czlowiek w swoim istnieniu i istocie sa zrozumiali wytacznie
w oparciu o Tréjce Swieta, ktéra odstonila sie w Jezusie Chrystusie. Wtasci-
wie ze wszystkich pism mistykéw sredniowiecza wytania sie wyrazna teologia
chrystocentryczna. Bonawentura wiele miejsca poswieca refleksji nad ,,pierw-
szym i drugim Adamem”. Zestawiajac rajskiego Adama z Chrystusem, dokonu-
je badania ich duchowych zmystéw. W jego dzielach, jak np. w Soliloquium®z,
odnajdujemy czytelny wymiar chrystocentryczny. Cala jego refleksja jest prze-
sigknieta teologia i duchowoscig oblubiericza — zauwaza H.U. von Balthasar=.

Mimo ukierunkowania swojej mysli na kontemplacje i mistyke ten francisz-
kanski kardynatl w swojej filozofii i teologii nie odzegnywat sie bynajmniej od
scholastycznego sposobu postepowania w swoich naukowych dzialaniach: wia-
ra ma by¢ o$wiecona rozumem (lumen fidei). Trafnie opisuje przejscie od tego,
w co wierzymy jako godnego wiary (credibile ut credibile) do tego, w co wierzy-
my, jako pojmowalnego (credibile ut intelligibile). Dlatego z jego prac wyplywa
troska o wypracowanie integralnosci i harmonii miedzy wiara i rozumem, ktéry
ujmuje jako narzedzie w stuzbie wiary. Wyréznia trzy rodzaje poznania: zmy-
stowe rzeczy materialnych, naukowe rzeczy materialnych w procesie intelektu-
alnej abstrakeji oraz mgdrosciowe bytéw duchowych dzieki oswieceniu (ilumi-
nacji). Jednakze teologia nie jest dla niego ostatecznie formga intelektualnego
zmagania, ale przede wszystkim podréza duszy ku Bogu. Rozum jest $wiattos-
cig stanowigca podstawe i umozliwiajacg wszystko pozostale, lecz jest tylko wa-
runkiem, aby Bég mégt sie udzieli¢ w swoim Stowie. Stad mistyczny wymiar,
owa najwyzsza wiedze o Bogu, osiaga sie nie dzieki rozumowi, ale przez Boska
miltosc i oswiecenietos,

101 Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 1: Od Ireneusza
do Bonawentury, thum. E. Marszat, J. Zakrzewski, Krakéw: WAM 2007, s. 259-260, 279-325;
por. H. Wegner, Bonawentura, k. 782-783.

102 Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne. Rozmowa z samym sobg, thum. C. Niezgoda OFMConv,
Warszawa: ATK 1984.

103 Por. H.U. von Balthasar, Od Ireneusza do Bonawentury, s. 261 oraz s. 276.

104 Por. B. Sesboué, Wyklad wiary i apologia w Sredniowieczu, s. 74.
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To przyjmowanie Bozej taski, aby sie z Nim zjednoczy¢, ma naturalnie swoja
hierarchizacje. Dlatego wchodzenie w metode kontemplacyjna charakteryzuja
kolejne stopnie: 1. droga oczyszczenia (via purgativa); 2. droga o$wiecenia (via
illuminativa — nasladowanie Chrystusa przez praktyke rad ewangelicznych),
3. droga zjednoczenia (via unitiva — rozwdj mitosci az do mistycznej jednoséci).
Bonawentura wyrdznial kontemplacje intelektualng, czyli doglebne ujecie
Boga w Jego dzialach poznanych dzieki rozumowi, oraz kontemplacje madro-
$cig, czyli afektywne odczucie obecnosci Boga pod wplywem daru madrosci.
Szczytem kontemplagji jest dla niego ekstaza intelektu i woli. W ekstazie woli
- bedacej najdoskonalszym poznaniem Boga, jakie jest dostepne na ziemi — du-
sza bezposrednio doswiadcza Boga w mitosci (jest to tzw. $mierc mistyczna)os.

Podsumowujac: Bonawentura w swoich pracach stosowat metode taczaca
scholastyczng quaestio z mistycyzmem oraz do analiz racjonalno-filozoficznych
scholastycznego typu wprzegal praktyke duchows i kontemplacyjnaos.

Warto tez napomkng¢, ze zaréwno metoda Bernarda z Clairvaux, jak i Bo-
nawentury z jednej strony wskazuje na malg obecnoé¢ duchowosci w teologii
XXI wieku, a z drugiej staje sie wezwaniem do poszerzania aktualnego zestawu
narzedzi badawczych przy obecnej wykladni Objawienia. Bernarda eskalacja
miltosci (stopnie milosci prowadzace cztowieka od mitosci wlasnej do catkowi-
tego zjednoczenia z Bogiem) czy Bonawentury drogi poznania (via purgativa,
illuminativa, unitiva) domagaja sie polaczenia rozumu i duchowosci. Staja sie
zatem wezwaniem do konstruowania takich metod badawczych, jakie nie beda
dopuszczaly do rozdzialu racjonalnego i mistycznego poznania Boga. Takie
podejscie sugeruje w koncu, ze teologia, korzystajac z réznych dziedzin nauki
(filozofii, psychologii, nauk przyrodniczych), winna by¢ przede wszystkim za-
korzeniona w duchowosci.

5.2.3. Alegoryczna narracja Dantego Alighieri

W metode kontemplacyjng — choé¢ w nieco innym, bo bardziej literackim cha-
rakterze — wpisuje sie takze Dante Alighieri (1265-1321). Mimo ze nie byl on
zakonnikiem, jak Bernard czy Bonawentura, to jednak przez swoje dzielo Boska
komedia wzywal do postepowania zgodnego z Ewangelia, przypisujac zyciu kon-
templacyjnemu wielka warto$¢, gdyz ono prowadzi do szczescia i $wietosci. Nie
bez podstaw Boska komedia zaliczana jest do najwiekszych arcydziet literatury
$wiatowej?. Na to dzielo, gdzie w pieknie poezji ukazana jest glebokosc¢ ta-

105 Por. H. Wegner, Bonawentura, k. 783-784.
106 Por. H. Wegner, Bonawentura, k. 780-788.
107 Por. Dante Alighieri, Boska komedia, thum. A. Swiderska, Krakéw: Wydawnictwo M. Kot 1947.
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jemnicy Boga i mitosci, zwracali uwage takze rézni papieze. Stad w 600. roczni-
ce $mierci Dantego Benedykt XV (1921) oglosil encyklikeos, a z kolei Pawel
VI z racji 700. rocznicy urodzin Dantego (1965) i Franciszek w siedemsetlecie
jego $mierci - listy apostolskiero. W liscie Candor lucis aeternae (Blask wiecznego
$wiatta), wydanym w roku 2021, Franciszek zauwazyl, ze ,w prorocka misje
Dantego wpisuje sie rdwniez oskarzenie i krytyka wobec tych wiernych, czy to
papiezy, czy tez zwyklych wiernych, ktérzy zdradzaja swoja przynaleznos¢ do
Chrystusa i przeksztalcaja Kosciél w narzedzie stuzace prywatnym interesom,
zapominajac o duchu Blogostawienstw i milosierdzia wzgledem maluczkich
i ubogich, a czyniac bozka z wladzy i bogactwa [...]. Poeta, potepiajac zepsucie
niektdérych warstw Kosciola, staje sie rzecznikiem jego glebokiej odnowy i wzy-
wa Opatrzno$é, by tej odnowie sprzyjala i ja umozliwita”o.

Sktadajacy sie z trzech czesci (Pieklo, Czysciec, Raj) poemat to opis wedréw-
ki przez zycie pozagrobowe. W sposéb alegoryczny autor ukazuje podnoszenie
sie czlowieka z grzechu, a nastepnie przez $wiadome uznanie winy i pokute
- dojscie do prawdy i $wietosci. W Boskiej komedii, stosujac metode kontem-
placyjna, ten ojciec jezyka i literatury wloskiej ujawnia swoje rozumienie mis-
tyki, ktére sprowadzi¢ mozna do przekonania, ze dazenie do Boga wywoluja
w czlowieku sita tesknoty, pragnienie woli i naturalna potrzeba poznania. Jego
metoda zawiera w sobie elementy réznych systeméw filozoficznych. Znajdujac
sie pod wplywem Arystotelesa, Platona, Wergiliusza, Boecjusza, liryki prowan-
salskiej, Franciszka, Bernarda z Clairvaux, Bonawentury, wiktorynéw, Alberta
Wielkiego i Tomasza z Akwinu, podkreslat on zwigzek piekna, a zwlaszcza ma-
drosci i wiedzy, z moralno$cig *.

W swojej metodzie — idac za Strabonem, Albertem czy Akwinatg — Dante
odnosi sie do czterech senséw Biblii czy dzieta literackiego, a mianowicie: lite-
ralnego (dostownego), alegorycznego, moralnego i anagogicznego (duchowe-
g0). Positkujac sie nimi, wydobywa glebokie prawdy teologiczne. Kazdy poziom
narracji ma swoje nieprzypadkowe znaczenie. Poziom literalny odnajdujemy
w plastycznym opisie podrdzy przez Pieklo, Czysciec i Raj. Poziom alegoryczny
- inaczej niz u teologa, gdyz alegoria teologiczna odnosi sie do realnego zda-
rzenia, a u literata jest zmysleniem, fikcja — wyraza sie w wedréwece poety przez
za$wiaty, bedacej metaforg pielgrzymki duszy ku Boga. Teologia zreszta na-
ucza o realnoéci piekta oraz niemoznosci jakiegokolwiek z niego wyjscia, gdyz

108 Zob. Benedykt XV, Encyklika In praeclara summorum z dnia 30 kwietnia 1921, w: AAS 13 (1921).

109 Zob. Pawel VI, List apostolski motu proprio Altissimi cantus, w: AAS 58 (1966), s. 22-37.

110 Franciszek, List apostolski Candor Lucis aeternae, Watykan 2021, nr 3.

111 Por. A. Bednarek, Dante Alighieri, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin: Wyd. KUL 1985,
k.1019-1021.
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jest ono kondycja nieodwracalng. Z kolei poziom moralny zawarty jest w kaz-
dej postaci badz miejscu, co ma symbolizowac cnoty lub grzechy. I wreszcie
jest poziom duchowy, ktéry oznacza wznoszenie sie duszy do Boga. Wszystkie
ziemskie do$wiadczenia nabieraja pelnego sensu tylko w perspektywie zycia
wiecznego. Kulminacyjnym momentem anagogicznym jest wizja Boga w Raju
(Empyreum). A Tréjca Swieta to nieskoriczona $wiatlos¢, bedaca tajemnica
przekraczajacg zdolnosci ludzkiego pojmowania. Poeta doswiadcza visio beatifi-
ca, czyli ogladania Boga w Jego doskonatej naturze2. Oczywiscie te wszystkie
cztery sensy s3 ze sobg wymieszane, gdyz wielki poch6d Dantego przez zaswia-
ty droga o$wiecenia (via illuminativa Bonawentury) to jednoczes$nie literacka
wizja i teologiczna kontemplacja*=.

»Jesli Dante opowiada o tym wszystkim — a czyni to w sposéb godny po-
dziwu — uzywajac jezyka ludu, jezyka zrozumialego dla wszystkich, wynoszac
go do rangi jezyka uniwersalnego, to dlatego, ze ma nam do przekazania wazne
przeslanie, stowo, ktére pragnie dotkna¢ naszych serc i umystéw, przeznaczone
do przeksztalcenia nas i przemiany nas jeszcze teraz, w tym zyciu. Jest to prze-
slanie, ktére moze i powinno nam w pelni uswiadomi¢, czym jestesmy i czym
zyjemy dzien po dniu, w gltebokim i nieustannym dazeniu ku szczesciu, ku pet-
ni istnienia, ku ostatecznej ojczyznie, w ktérej znajdziemy sie w pelnejjednosci
z Bogiem, Milo$cig nieskoniczong i wieczng”*»2.

W swojej drodze do Absolutu (Boga) cztowiek musi pokona¢ wiele stopni,
a prowadza go piekno i $wiatlo. Nad wiedze czy madros¢ Dante przedklada jed-
nak mitos¢. Jest to mitos¢ do Boga, do idealnej kobiety Beatrycze i do catego ro-
dzaju ludzkiego. Jakkolwiek na temat miltosci — bardziej rozumianej jako mto-
dzieniczy eros — poeta wypowiadal sie w pierwszych swoich dzietach, takich jak
Vita nuova czy Convivior*s. W swojej metodologii krytycznie ustosunkowuje sie
do zdolnosci rozumu: ,Rozum $miertelny fatwo wpada w sidla, / gdy zmystéw
klucze drogi nie otworza, / juz nie powinny cie zadne mamidta / przejaé podzi-
wem: gdzie zmystéw nie staje, / sam widzisz, jak ma rozum krétkie skrzydta™e.

Ten genialny Florentyniczyk — dwukrotnie skazany na $mier¢ (drugi raz ze
swoim synem), maz, ojciec czworga dzieci — zyjacy na przelomie wieku XIII
i XIV, analizujacy egzystencje ludzka w jej réznych przejawach, uwiktany w wir
codziennego zycia, walki politycznej i spotecznej, pietnowal przy tym naduzy-
cia hierarchii ko$cielnej. W Piekle i Czy$ccu nie bez powodu umieszcza papie-

112 To finalowy etap duchowej podrézy Dantego; por. Dante Alighieri, Boska komedia, piesni
XXX-XXXIII, s. 161-182.

113 Por. K. Michalski, Wstep, w: Dante Alighieri, Boska komedia, s. 9.

114 Franciszek, List apostolski Candor Lucis aeternae, nr 9.

115 Por. K. Michalski, Wstep, s. 7.

116 Dante Alighieri, Boska komedia, Raj 2, 52-55, s. 11.
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zy, naduzywajacych wladzy i dopuszczajacych sie symonii. Jego determinacja
w odstanianiu grzechéw instytucjonalnych i strukturalnych to wezwanie do
zaniechania grzechéw indywidualnych. Ponadto watek eschatologiczny jest tu
takze istotny. Dante przypomina, ze celem Kosciota jest nie tylko jego funkcjo-
nowanie na ziemi, ale przede wszystkim prowadzenie wiernych do zbawienia.
Ostatecznie jednak podkresla mitos¢ jako site napedows calego stworzenia,
ktéra jest odwrotnoscia pychy, bedacej jednym z najciezszych grzechéw, za-
réwno jednostek, jak i instytucji. Brak milosci i troski o wspélnote, tak u hie-
rarchéw, jak i poszczegélnych wiernych, prowadzi do pomniejszania odpowie-
dzialno$ci za caly Kosciét.

W dobie globalizacji i Internetu nalezy tez mocniej skierowac sie w strone
nowoczesnych sposobéw komunikacji, aby interpretacja Objawienia stawata
sie bardziej wiarygodna. Dante — jak zauwaza papiez Franciszek - to prekursor
naszej kultury audiowizualnej, w ktérej stowa i obrazy, symbole i dzwieki, po-
ezjaitaniec tacza sie we wspélny przekaz. Wykorzystywanie narracji, symboliki
i sztuki w jego duchu moze poméc Kosciotowi lepiej docieraé¢ do wspoélczesnego
spoleczenistwa, szczegélnie mlodych ludzi''”. Jako przestrzen dialogu, sztuka
moze by¢ platforma teologicznych dyskusji. Z kolei zaréwno symboliczna ziem-
ska Beatrycze, jak i wniebowzieta posta¢ Najswietszej Maryi Panny, ukazane
w tym dziele, mogltyby by¢ zacheta, aby bardziej odkrywac i docenia¢ kobiecos¢
w eklezjalnych realiach.

Metodologia teologiczna uzywana przez Dantego — opowiadania o proble-
mach i mozliwo$ciach odnowy Kosciola w formie narracyjnej czy tez alegorycz-
nej — jest bez watpienia dos$¢ inspirujaca. Wydaje sie, ze jej zastosowanie — po
pewnych modyfikacjach - pozwolitoby na tatwiejsze dotarcie do wierzacych,
ale tez pobudzaloby tak do refleksji nad sensem i powolaniem czlowieka, jak
i do wiekszego zaangazowania w tajemnice $wietosci i grzechu w Kosciele jako
narzedzia zbawienia calego $wiata.

5.3. Metoda mistyczna

Przedluzeniem metody kontemplacyjnej — obserwowanej u Bernarda z Calirvaux,
u Bonawentury oraz u Dantego Alighieri, bardziej literata niz teologa, z jego meto-
da narracyjna w polaczeniu z alegorig — jest metoda mistyczna. Do znamienitych
przedstawicieli takiego sposobu zglebiania Objawienia mozna zaliczy¢ przykla-
dowo Hildegarde z Bingen (1098-1179), Franciszka z Asyzu (1181/1182-1226),
Mistrza Eckharta (1260-1327/1328), Jana Taulera (1300-1361), Juliane
z Norwich (1342-1416), Katarzyne ze Sieny (1347-1380), Tomasza a Kempis

117 Por. Franciszek, List apostolski Candor Lucis aeternae, nr 9.
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(ok. 1380-1471), Jana od Krzyza (1542-1591) czy Terese z Avili (1515-1582).
Odegrali oni wybitng role w taczeniu spekulatywnej teologii z chrzescijariskim
zyciem duchowym. Poprzez odosobnienie, cisze, asceze, nieustanng modlitwe
dazyli do poznania Boga, aby osiaggna¢ z Nim zjednoczenie. Owi mistycy ukazy-
wali mozliwo$¢ gtebokiej relacji z Bogiem, jaka staje sie jednakze dostepna nie
tylko dla przedstawicieli monastycyzmu, ale tez dla kazdego wierzacego. Stad ich
droga mistyczna stala sie rdwnoczesnie odpowiedzia na é6wczesne kryzysy poli-
tyczne, spoleczne i koscielne burzliwych czaséw sredniowiecza.

Przyjrzymy sie blizej mistycznej metodologii u trzech wybranych mistykéw
XV i XVI wieku, a mianowicie Tomasza 4 Kempis (ok. 1380-1471), Jana od
Krzyza (1542-1591) oraz Teresy z Avili (1515-1582).

5.3.1. Tomasz a Kempis

Ten pietnastowieczny mistrz duchowosci, jakim byt Tomasz a Kempis, zastynat
przede wszystkim jako autor klasycznego dzieta pt. O nasladowaniu Chrystusa.
Wywarlo ono ogromny wplyw na wiele pokolen wierzacych. Wiecej nawet: réw-
niez i dzisiaj po De imitatione Christi siegaja rzesze chrzescijan, gdyz zawiera
ono wskazania wcigz aktualne i odnoszace sie do wlasciwej postawy wewnetrz-
nej. Liczba wydan ta ksiazeczka ustepuje jedynie Pismu Swietemu.

Ten mnich z zakonu kanonikéw regularnych zwigzany byt z ruchem devotio
moderna (nowa pobozno$¢), ktéry ktadt nacisk na osobista poboznos¢, prostote
zycia oraz medytacje nad Pismem Swietym. Nic dziwnego, ze przepisat cala Biblie
az cztery razy. Jego metoda mistyczna byla z gruntu chrystocentryczna. Chodzito
o nasladowanie Chrystusa w tajemnicy Jego pokory, cierpliwosci, mitosci i postu-
szenistwa w wypelnianiu woli Bozej. Chrystus bowiem to wzér dla kazdego najego
drodze do zjednoczenia z Bogiem. Nasz niemiecki mistyk zachecat do skupienia
na zyciu wewnetrznym — modlitwie, medytacji, kontemplacji - co bedzie prowa-
dzi¢ do wewnetrznego oczyszczenia. Mistyka tego teologa oparta jest na pokorze
jako podstawowej cnocie oraz na akceptacdji cierpienia, jednoczacego z Chrystu-
sem ukrzyzowanym. Szczytem modlitwy jest Eucharystia, gdyz stanowi najwiek-
szy dar Boga i wielkie Zrédto sity duchowej. Dlatego Tomasz wzywat do czestego
przystepowania do Komunii sziqtej.

Mistyczna metoda zglebiania Objawienia, jaka znajdujemy u Tomasza
a Kempis, jest wyraznym odejéciem od scholastycznych spekulacji, od nad-
miernego intelektualizmu i pustego formalizmu. Pisze on: ,Céz ci przyjdzie ze
wzniostej dysputy o Tréjcy Swietej, jesli nie masz wspétczucia dla ludzi, a wiec
nie mozesz podoba¢ sie Bogu w Tréjcy Swietej? Naprawde, wznioste stowa nie
czynia $wietego ani sprawiedliwego, ale zZycie prawe czyni czlowieka milym
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Bogu. Wole odczuwac skruche niz umiec ja zdefiniowaé. Chocby$ znat calg Bi-
blie na wyrywki i wszystkie madre zdania filozoféw, c6z ci z tego przyjdzie, jesli
nie masz milosci i faski Boga?”s=.

Jego mistyka, zakorzeniona w chrystologii krzyza i cierpienia, nacechowa-
na prostotg i uniwersalnoscia, stala sie dostepna dla kazdego i moze by¢ tez
potraktowana jako odpowiedz na powazne problemy éwczesnego Kosciota, ta-
kie jak np. schizma zachodnia, awinioniscy papieze czy ruchy reformatorskie
na angielskiej ziemi inicjowane przez Jana Wycliffe’a albo na czeskim grun-
cie przez Jana Husa. Mimo soboréw w Konstancji (1414-1418) czy w Bazylei
(1431-1445), ktére byty tylko polowicznym zazegnaniem koScielnych, poli-
tycznych, spotecznych czy gospodarczych napieé, pogtebial sie upadek autory-
tetu Kosciola i nie brakowato skandali wérdéd hierarchii»».

Dlatego centrum mistyki Tomasza a Kempis jest dazenie do zjednoczenia
z Bogiem. Osiaga sie je przez oderwanie od ziemskich przywiazan, kontempla-
cje i wewnetrzne wyciszenie: ,Kto zatem wycofa sie ze $wiata i usunie ze swego
serca przeszkody, ten bedzie mégt przystapi¢ do kontemplacji spraw Boskich.
Najwieksza przeszkody jest to, ze nie uwalniamy sie od naszych sklonnosci
i zbyt wiele myslimy o rzeczach doczesnych. Jesli prawdziwie uwolnimy sie od
naszych pragnien, Bég z rado$cig wstapi do naszego serca”*2.

5.3.2. Jan od Krzyza

Kolejnym przedstawicielem metody mistycznej jest Jan od Krzyza (Juan de
Yepes y Alvarez), ktéry swoim zyciem i pi§miennictwem stanat oko w oko z nie-
miecka reformacjg. Juz jako mtody student teologii w Salamance byt autorem
swego rodzaju pisma programowego o istocie mistyki chrzescijaniskiej. Istotne
jest to, ze Jan od Krzyza odwoluje sie do teologii chrzescijaniskiego Wschodu
oraz do patrystyki, a w niej szczegdlnie do Dionizego Pseudo-Areopagity oraz
do Grzegorza Wielkiego. W tej karmelitaniskiej odpowiedzi udzielonej Lutrowi
- jak zauwaza H.U. von Balthasar — wrecz skandalizujace i prowokujace byto to,
ze wlaczala ona w nowy chrze$cijariski radykalizm calg tradycje monastyczna,
poczynajac od Grekéw az po sredniowiecze, nie wylaczajac elementéw osobis-
tych, doswiadczalnych i psychologicznych. Doswiadczenie wiary*2* zostato po-

118 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, ksiega I, rozdziat I.

119 Warto zaznaczy¢, ze obrady soborowe odbywaly sie w kilku miejscach, dlatego ten sobér
opisywany jest jako Soboér w Bazylei/Ferrarze/Florencji/Rzymie.

120 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, ksiega III, rozdzial XXXI.

121 Por. K. Wojtyta, Zagadnienie wiary w dzietach $w. Jana od Krzyza (Doctrina de fide apud S. Ioan-
nem a Cruce), w: J. Machniak, Swiety Jan od Krzyza w recepcji Karola Wojtyly — Jana Pawla II,
Krakéw: Wydawnictwo Naukowe PAT 2008, s. 43-240.
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stawione w ostrej opozycji do rozumu. Platorisko-augustynskie oswiecenie (il-
luminatio) przestalo gra¢ role posrednika miedzy filozofig a teologig*==.

Studium takich gléwnych dziet Jana od Krzyza, jak: Piesri duchowa, Noc
ciemna, Droga na gére Karmel, Zywy plomieri milosci — jak pisze Federico Ruiz
- prowadzi do wniosku, ze stosuje on trzy rodzaje podzialéw: s3 1. trzy drogi:
oczyszczajaca, o$wiecajaca i jednoczaca; 2. trzy stany: poczatkujacy, postepu-
jacy i doskonaly; 3. trzy stopnie mitosci: trudy umartwien, bél roziaki oraz du-
chowe narzeczenistwo i malzenstwor2=.

Przez cala twérczos$¢ Juana de Yepesa y Alvareza przewija sie motyw reduk-
cji (a moze tez paradoksalnie negacji) wszystkiego, a mianowicie relatywizacja
i roztopienie wszelkich prawd, débr i wartosci, ktdre nie s3 ,Bogiem w sobie”.
Podobnie jak Dante Alighieri, w egzystencje ziemska wprowadza on ,druga
strone zycia”. Jego eschatologia jest wrecz doczesna rzeczywistoscia, jednak
wglad i wchodzenie w piekielne otchlanie jest calkowicie odmitologizowane2s.

Mistyczna metoda teologiczna tego doktora Kosciota miata bez watpienia
charakter trwalej i nieustannej modlitwy. Wcigz w wielu zakatkach Hiszpanii
znane s3 miejsca jego modlitwy: klasztory, groty, pustelnie, kaplice. Kontem-
plowanie Stowa Bozego byto jego codzienno$cia, stanowiac przedtuzenie czy-
tania Pisma Swietego i rozmyslania nad nim. Nie powinno dziwi¢, ze znat na
pamieé niemal calg Bibliei2s. Positkowatl sie tez dorobkiem tak Wschodu, jak
i Zachodu, gdyz przejmowat niekiedy do swoich dziel cale fragmenty $rednio-
wiecznych osiagnied, jak np. Dziesie¢ stopni mitosci wg sw. Bonawentury autor-
stwa Pseudo-Tomasza z Akwinuzzs,

Podsumowujac kluczowe aspekty metody teologicznej tego $wietego i mis-
tyka, nalezy zatem wskaza¢ na mocne podstawy biblijne, np. medytacje odno-
szace sie do Ksiegi Piesni nad piesniami, aby opisa¢ intymna milo$¢ miedzy
dusza a Bogiem. Z pewnoscig mamy u niego do czynienia z teologia oparta na
osobistych doswiadczeniach mistycznych. W tym wydaniu teologia mistyczna
- odwolujaca sie wielokrotnie do Dionizego Pseudo-Areopagity — jest nie tyle
subiektywng wiedza tajemna, ile nauka o obiektywnej tajemnicy Boga. ,Ciem-

122 Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 2: Od Dan-
tego do Peguy, thum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakéw: WAM 2008, s. 114.

123 Por. F. Ruiz Salvador, God Speaks in the Night: The Life, Times and Teaching of St. John of the
Cross, Publisher Amazon 1991 387; O.R. Stoklosa, Wzrasta¢ w mitosci Bozej. Zagadnienie roz-
woju mitosci Bozej w cztowieku wedtug sw. Jana od Krzyza, Krakéw: Wydawnictwo Karmelitéw
Bosych 2011.

124 Por. O. R. Stoklosa, Wzrasta¢ w mitosci Bozej, 117.

125 Por. M. Kiwka, Medytacja u $w. Jana od Krzyza. Poszukiwanie metody, ,,Collectanea Theologica”
84 (2014) 2, 5. 79-92.

126 Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 2: Od Dan-
tego do Peguy, s. 124.
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ny promien $wiatlosci” dlatego jest ciemny, ze dusza nie jest dopasowana do
nadmiaru Boskiej $wiatlosci'#. Jan pisze nie jako teolog spekulatywny, ale jako
ten, ktéry przeszed! proces transformagji, ,,ciemna noc duszy”. Jest to zdecy-
dowanie bardziej teologia apofatyczna (negatywna) niz afirmatywna. Nie moz-
na tez pomina¢ obecnoéci w jego mistyce poezji i symbolizmu. W jego dzietach
pojawiajg sie liczne metafory. Istotnym elementem jego metody docierania do
Boga (Solo Dios basta - ,,B6g sam wystarczy”) jest afektywno$é: zaangazowa-
nie calej osoby z jej cielesnoscia, zmystowoscia, uczuciami. Mamy tu integracje
psychologii i duchowosci?=.

Doktryna sanjuanistyczna opiera sie zatem na mocnych filarach biblijno-
-dogmatycznych, gdzie wyrazng ideg przewodnia jest chrystologia, czyli zywa
i gteboka refleksja oraz doswiadczanie niezglebionych misteriéw Jezusa Chrys-
tusa. Ta chrystocentryczna teologia podkresla czlowieczenstwo i boskos¢
Chrystusa jako posrednika zjednoczenia duszy z Bogiem. Krzyz symbolizuje
zaréwno koszt mitosci, jak i transformujaca $ciezke do chwaty.

Finalnie mozna stwierdzi¢ ponownie, ze ta dojrzala metoda mistyczna nie
jest przy tym abstrakcyjna. Jan od Krzyza jest uzytecznym przewodnikiem
duchowego rozwoju dla chrzescijan wszystkich czaséw. Wskazuje droge, ktdra
sam przeciez kroczy. Jego dziela dostarczaja bowiem konkretnych rad doty-
czacych pokonywania duchowych préb i postepu na drodze do $wietosci, gdyz
w swej calosci jego zycie i dzieta sa refleksja teologiczno-duchows o wyraznym
ukierunkowaniu mistagogicznym i praktycznym==e.

5.3.3. Teresa z Avili

Pozostajac w obszarze wyjatkowej szesnastowiecznej reformy karmelitanskiej,
przejdzmy teraz do Teresy z Avili. Wrecz zawrotna wielkoé¢ jej mistycznego
geniuszu nie ma chyba réwnych sobie, co potwierdza uwazna lektura najwaz-
niejszych jej pism, do ktérych zalicza sie Ksiege mojego zycia, Droge doskonatosci,
Ksiege fundacji i Zamek wewnetrzny. Ta hiszpariska karmelitanka, pisarka kontr-
reformacji i nieprzecietny teolog zycia kontemplacyjnego juz 40 lat po swojej
$mierci, bo w roku 1622, zostala kanonizowana przez papieza Grzegorza XV,
a w roku 1970 papiez Pawel VI oglosit jg doktorem Kosciota, nadajac jej tytul
,doktora mistycznego”.

127 Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 2: Od Dan-
tego do Peguy, s. 122.

128 Zob. A. Ruszala, Ze swietym Janem od Krzyza ku zjednoczeniu z Bogiem. Afektywnos¢ na drodze
do zjednoczenia z Bogiem wedtug sw. Jana od Krzyza, Krakéw: Wydawnictwo M 1999.

129 Por. P. Hornik, Prymat Boga-Mitosci w ujeciu $w. Jana od Krzyza, Katowice: Uniwersytet Slaski
2017, s. 19-20.
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Na jej swiadomos¢ i rozwdj wplyneta nie tylko bardzo powazna choroba
w latach 1538-1542, ale tez lektura m.in. Moraliéw papieza Grzegorza I Wiel-
kiego, Trzeciego abecadta Franciszka z Osuny, Wyznan Augustyna z Hippony
czy Zywotéw swietych. Jej metoda mistyczna sprowadza sie do czterech gtéw-
nych etapéw, a mianowicie do ,kontemplacji my$lnej”, nastepnie do ,kontem-
placji w ciszy”, do ,,poboznego zjednoczenia” oraz do ,oddania sie ekstazie lub
uniesieniu”. Ujmujac calosciowo, jest to mistycyzm chrystocentryczny. Czlo-
wieczenistwo Chrystusa stanowi droge do Boga. Duze znaczenie ma wnikanie
w zycie, meke, $mier¢ i mitos¢ Jezusa. ,Przez te brame — pisze mistyczka - na-
lezy wejs¢, jesli chcemy, by najwyzszy Majestat otwarl przed nami swoje wiel-
kie, ukryte tajemnice. Innej drogi nie szukaj, cho¢by$ nawet osiggnatl szczyty
kontemplacji: ta bowiem droga osiggniesz wszystko w sposéb pewny. Pan nasz
sam jest tym, przez ktérego wszystkie dobra nam przychodza [...]. Od czasu
jak zrozumialam te prawde, pilnie rozwazatam zycie wielu $wietych, wysoce
bogomyslnych, a zaden z nich nie szed! inng droga; tak $w. Franciszek, no-
szacy na sobie znaki pieciu ran Chrystusowych; tak $w. Antoni, rozmilowany
w Dziecigtku Jezus; tak $w. Bernard, lubujacy sie w rozwazaniu Czlowieczen-
stwa $wietego, tak $w. Katarzyna ze Sieny”s°.

Trwanie na modlitwie jest dla Teresy tym polem, przez ktére odbywa ona
swoja duchowga podréz, przechodzac przez kolejne etapy wewnetrznego rozwo-
ju (modlitwa wokalna, ustna, czyli recytacja na glos modlitw z uwaga i odda-
niem; modlitwa medytacyjna: rozwazanie; modlitwa kontemplacyjna: doswiad-
czanie obecnosci Boga)*#1. Nasza $wieta wyzna: ,W przekonaniu moim nie moze
czltowiek w tym zZyciu znalez¢ wiekszego dobra nad to, ktére daje modlitwa we-
wnetrzna”22. Modlitwa wewnetrzna jest nie tylko sposobem osobistego uswie-
cenia, ale tez skutecznym narzedziem apostolstwa. ,Odwagi — zacheca Teresa
- bo wielkie i niezliczone sa trudnosci, jakie czart stawia poczatkujacemu, aby
nie wstapil na te droge modlitwy wewnetrznej, gdyz wie dobrze nieprzyjaciel
zbawienia, jaka z tego szkode odniesie, iz nie tylko te jedna dusze utraci, ale
tez wiele innych przez nig. Kto bowiem od poczatku swego zycia duchowego
usiluje przy tasce Bozej pig¢ sie az na szczyt doskonatosci, ten, sgdze, nigdy nie
wejdzie do nieba sam jeden; przykladem i wplywem swoim pociagnie za soba
wielu; Bég dzielnemu wodzowi dodaje towarzyszy, aby z nim i za nim szli”*#.

130 Swiqta Teresa od Jezusa, Dziela. Ksiega zycia 22, 6-7, um. bp H.P. Kossowski, Krakéw:
Wydawnictwo Karmelitéw Bosych 1986, t. 1, s. 302-303.

131 Por. A. Smagacz, Teresa Wielka, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, Lublin: Wyd. KUL 2013, k. 713-715.

132 Swieta Teresa od Jezusa, Dziela. Ksiega zycia 7, 10, s. 161.

133 Swieta Teresa od Jezusa, Dziela. Ksiega zycia 11, 4, s. 194-195.

67



Warto zaznaczy¢, ze ten model teologiczny, reprezentowany przez Terese
de Cepeda y Ahumada, to teologia doswiadczenia. I mimo takich niedosciglych
wyzyn mistycyzmu - jak np. doswiadczanie piekla, ekstazy czy transwerbera-
cjar=* — zaskoczeniem jest, ze jest to duchowo$¢ do zastosowania w codzienno-
$ci. W pismach Teresy znajdujemy sporo egzystencjalnych rad, jak przezwy-
cieza¢ rozproszenia w modlitwie, jak radzi¢ sobie z duchowg oschloscig, jak
wytrwaé w pokusach. Kladzie ona nacisk na dystans i pokore. Co to oznacza?
Z jednej strony chodzi o oderwanie sie od $wiatowych przywigzan i osobistych
pragnien, aby wzrasta¢ w milosci do Boga. A z drugiej o odkrycie catkowitej za-
leznosci cztowieka od Boga i zdanie sie na Niego. Teresa Wielka ostrzega przed
duchowg pycha i poleganiem na sobie. Podobnie jak u Jana od Krzyza, tak tez
u niej znajdujemy wyrazne odniesienia praktyczne. Nie bez powodu Benedykt
XVI nazwal ja ,prawdziwa nauczycielka dla wiernych kazdej epoki”.

Jej prace s3 utrzymane gléwnie w konwengji dialogu z Bogiem i czytelni-
kiem. Pisze z wlasnego do$wiadczenia, dzielac sie swoimi bojami i zwyciestwa-
mi, aby poprowadzi¢ innych wich duchowych podrézach. Jej wskazéwki charak-
teryzuja sie zywymi i plastycznymi obrazami oraz przenoéniami z codziennego
zycia, stad te niecodzienne koncepcje mistyczne s3 zrozumiale dla szerokiego
grona odbiorcéw. W swojej metodzie teologicznej postuguje sie wieloma obra-
zami i metaforami, aby jak najtrafniej odda¢ swoje mistyczne doswiadczenia,
np. dzielo Zamek wewnetrzny symbolizuje podréz duszy do wewnatrz, ku Bogu;
metafora wody i rézne sposoby podlewania ogrodu to etapy modlitwy. W jej
dos$wiadczeniu Boga znajdujemy pewng integralnoé¢, gdyz taczy ona podejscie
apofatyczne (negatywne), podkreslajace Jego nieskoriczong i niewyobrazalng
tajemnice, z podej$ciem katafatycznym (pozytywnym), gdzie do gtosu docho-
dzi Jego bliskos¢, Jego mitos¢, uzewnetrzniona we wecieleniu.

Interesujace jest tez to, ze reformujac zakon karmelitaniski, Teresa nie ogra-
niczala sie do jednostkowej doskonatosci zakonnej, lecz podkreslata znacze-
nie wspélnoty. Wskazywala na znaczenie $rodowiska dla wtasciwej modlitwy.
Klasztorna spoteczno$é stanowi wedlug niej znaczace wsparcie na drodze du-
chowego rozwoju. Podobnie jest z oceng srodowiska koscielnego. Swoje zaanga-
zowanie w odnowe szesnastowiecznego Kosciola, ktérym wstrzasaly wéwczas
potezne ruchy reformacyjne, taczyla z modlitwa za kaptanéw, teologéw i misjo-
narzy. W tym odniesieniu jej metoda teologiczna nie jest pozbawiona wymiaru

134 Terminem ,transwerberacja” okresla sie przebicie serca (najczesciej przez aniota) podczas
ekstazy, co jest nawigzaniem do rany zadanej Jezusowi na krzyzu. Rzymska rzezba Berninie-
go pt. ,Ekstaza $w. Teresy” ukazuje wlasnie taka chwile ekstazy zwanej transwerberacja. Po-
dobnie doswiadczenie transwerberacji mieli przezywac tacy $wieci, jak Franciszek z Asyzu,
Katarzyna ze Sieny, Filip Neri, Pio z Pietrelciny i inni, gdyz tak z opiséw, jak i badan wyniklo,
iz ich serce posiadalo fizyczne znamie tej rany.
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eklezjalnego, misyjnego i integrujacego. Jej spostrzezenia i dzisiaj prowadza
wielu chrze$cijan w kierunku intymnej jednosci z Bogiem, naznaczonej modli-
twa, pokora i ufnoscia w Jego miltosierdzier=s.

Z tego powodu, ze Teresa zyje i dziala w dobie roztamu Kosciota, a pod
znakiem zapytania stawiana jest wéwczas kwestia nie tylko najwyzszej wladzy
w Kosciele czy tez innych jego struktur, ale réwniez prawdy wiary katolickiej,
w jej metodzie pojawia sie tez wymiar apologetyczny i dialogowy. Zarliwie wy-
znaje ona swoja wierno$¢ katolickiemu nauczaniu: ,Zawsze trzymajcie sie¢ moc-
no Kosciola, a choc¢byscie mialy wielkie wizje i objawienia, nie odstepujcie ani
na krok od jego nauczania. Gdyby co$, co wam sie objawia, odbiegalo od niego,
chocby wydawalo sie wznioste i pelne $wiatla, wiedzcie, ze pochodzi od zlego
ducha”s. W tym fragmencie po raz kolejny podkresla, ze kazde doswiadczenie
duchowe musi by¢ zgodne z koscielng nauka. Tak deformacja w samym Koscie-
le katolickim, jak i podzialy wprowadzane przez reformatoréw sa odczuwane
przez nig bardzo bolesnie: ,Poczelam ptakac przed Panem i btaga¢ Go, by tak
wielkiemu zlu zaradzit [...]. Czulam, ze oddawszy sie bez podzialu modlitwie
za tych ktérzy bronig Koéciota, za kaznodziejéw i uczonych teologéw, ktérzy
sa obroncami jego, bedziemy wedle naszej moznosci wspomagaly tego Pana
naszego, tak niegodnie poniewieranego przez tych zdrajcéw”27. Swojg apolo-
getycznga postawe wyrazi nastepujaco: ,Nigdy nie mialam najmniejszej obawy
i bytam pewna siebie, ze w rzeczach wiary nikt mi nic nie zarzuci, ze za kazda
prawde zapisana w Piémie Swietym, za kazdy artykut wiary, owszem, za kazda
najmniejsza ceremonie koscielna tysigc razy gotowa jestem $mier¢ ponies¢”:==,

Podsumowujac, hiszpaniska mistyczka dynamicznie laczy zyciowa ma-
dros¢, kontemplacyjne osobiste doswiadczenie i niepowierzchowna milosé do
Chrystusa. Jest osoba, ktéra wyréznia sie gteboka swiadomoscig niespelnie-
nia w sprawach doczesnych i wezwania do ich przekraczania. Transcendencja
przejawia sie u niej szczegdlnie w $wiadomoséci przemijania oraz dazeniu do
prawdy i wiecznosci. Teresa potrafi integrowac doktryne i mistycyzm. Jej me-
toda teologiczna w zaskakujacy sposéb wypelnia rozziew miedzy nauczaniem
doktrynalnym a zywym doswiadczeniem modlitwy?=.

135 Por. A. Smagacz, Teresa Wielka, k. 714.

136 Swieta Teresa od Jezusa, Dziela. Twierdza wewnetrzna, mieszkanie piate, 3, Krakéw: Wydaw-
nictwo Karmelitéw Bosych 1986, t. 2.

137 Swiqta Teresa od Jezusa, Dzieta. Droga doskonatosci 1, 2, Krakéw: Wydawnictwo Karmelitéw
Bosych 1986, t. 2, s. 10-11.

138 Swieta Teresa od Jezusa, Dziela. Ksiega zycia 33, 5, s. 434.

139 Por. W. Ciak, Teresa Wielka. Duchowos¢, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 2013, t. 19, k. 715-717.
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6. Renesansowy humanizm

W centrum ludzkiej mysli epoki renesansu humanistycznego znalazt sie czlo-
wiek, jego natura, godnos¢, wolna wola, rozum i twérczosé. Ten antropocen-
tryzm zdawal sie momentami wypiera¢ dotychczasowy wszechwladny sre-
dniowieczny teocentryzm. Hasto renesansowych humanistéw ,Czlowiekiem
jestem i nic, co ludzkie, nie jest mi obce” dawalo jasne przestanie o potrzebie
ostabienia wplywéw religii i Kosciota na zycie duchowe. Tym samym wzrosto
znaczenie indywidualnych przekonan i osobistego doswiadczenia. Studiowa-
nie antycznych Zrédel stalo sie czescig pewnego zwrotu ku ludzkim sprawom
i rozwoju nowej kultury. Zainteresowanie teologia i metafizyka stablo, gdyz to
studia humanitatis zaczynaly zyskiwa¢ na znaczeniu, prowadzac do odkrycia in-
dywiduum, aby wyjs¢ ze $cistych $redniowiecznych form spotecznych. Odwaz-
na refleksja religijna rodzila tez krytyke papiestwa i nawotywata do koscielnych
reform. W sferze etycznej oceny ludzkiego postepowania racjonalizm i indywi-
dualizm prowadzily do moralnosci bazujacej na rozumie i jednostkowym do-
$wiadczeniu, a nie tylko na zinstytucjonalizowanej formie religii*+.

Jakie byly wiodace cechy tej epoki, otwierajacej czasy nowozytne? Przede
wszystkim odwrdcenie sie od kultury $redniowiecza, a zwrécenie sie do antyku.
Powrét do zrédel antycznej kultury i filozofii nie polegal jednak tylko na re-
stauracji i zachowaniu poganskiego antyku, lecz na wlasnym i nowym wktadzie
rozumu. Stad podejmowano studia nad literatura grecka i rzymska, wzrosto
zainteresowanie dzietami Platona, Plotyna, Arystotelesa, Cycerona, Seneki czy
Epikteta. Poczatki renesansu stusznie wigze sie z Italia, a zwlaszcza z Akade-
mig Platoriska we Florencji (1459), jakkolwiek trudno pomina¢ francuskiego
myéliciela Michela de Montaigne’a (1533-1592), Erazma z Rotterdamu, An-
drzeja Frycza Modrzewskiego czy tez kard. Stanistawa Hozjusza (1504-1579),
wybitnego teologa i uczestnika Soboru Trydenckiego.

Trzeba tez zauwazy¢ rehabilitacje Zycia doczesnego, ktéremu przyznawano
teraz wieksza wartos$¢ oraz sens. Wzmocnienie zainteresowania cztowiekiem
i przyroda ujawnilo sie takze w rozwoju filozofii przyrody. Renesans to pocza-

140 Por. V. Steenblock, Geschichte der Philosophie, Ditzingen: Verlag Reclam 2023, s. 134-136.
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tek nowozytnej nauki, a dzieki takim badaczom, jak Mikotaj Kopernik, Giorda-
no Bruno czy Galileusz, im wspélczesni otrzymali nowa wizje swiata. W malar-
stwie i medycynie dowarto$ciowywano ludzkie cialo. Dokonywala sie wieksza
promocja sztuki, nauki, polityki. Liczbe dziet Petrarki, Brunelleschich, Rafaela,
Leonarda da Vinci, Pica della Mirandoli i wielu innych pomnazat dorobek twér-
c6w pozostalej czesci Europy, ale tez dziesigtek myslicieli, ktérzy salwowali sie
ucieczka z Bizancjum, gdyz w 1453 roku Turcy zdobyli Konstantynopol. Wyna-
lezienie druku przez Jana Gutenberga w XV wieku nadato znaczne przyspiesze-
nie rozpowszechnianiu sie wymienionych powyzej idei.

6.1. Reformatorska normatywno$¢ Biblii

Aby trafnie odtworzy¢ specyfike teologii i jej metody w XVI wieku, trudno na
wstepie nie wspomnie¢ wczesniejszego odkrycia Nowego Swiata przez Krzysz-
tofa Kolumba w roku 1492 czy tez heliocentryzmu z dziela O obrotach sfer nie-
bieskich Mikolaja Kopernika z roku 1543, co znacznie zaburzyto dotychczasowa
wizje znanego $wiata.

Wotanie o odnowe Ko$ciota, ktére nasilalto sie juz wlasciwie od XIII wieku,
zataczajac coraz szersze kregi, znalazto swéj upust najpierw w angielskich pos-
tulatach Johna Wycliffe’a (1329-1384), ktére doczekaly sie nastepnie czeskie-
go wzmocnienia przez Jana Husa (1369-1415), a 100 lat péZniej zainspirowaly
niemieckiego zakonnika Marcina Lutra (1483-1546) oraz francuskiego refor-
matora Jana Kalwina (1509-1564). Sprébujmy teraz zrekonstruowaé metody,
jakimi postuzyli sie wymienieni teologowie, cho¢ takich postaci bylo wiecej,
i to niekoniecznie nastawionych radykalnie wrogo do papiestwa. Najczesciej
do$¢ niefortunnie okreslenie ,reformatorzy” odnosimy tylko do oséb, ktére
odlaczyly sie od Rzymu. Niemniej jednak przywolajmy tutaj cho¢by z nazwiska
Urlicha Zwingliego, Thomasa Mintzera, Filipa Melanchtona, Erazama z Rot-
terdamu, Ignacego Loyole, Karola Boromeusza.

6.1.1. Jan Hus

W swoich reformatorskich dazeniach Jan Hus polozyl nacisk na wprowadza-
nie jezyka czeskiego do liturgii. Nacisk na gloszenie Ewangelii w jezyku ojczys-
tym mial prowadzi¢ do upowszechnienia jej tresci i jej dostepnoéci dla laikéw.
Oczywiscie on ijego zwolennicy domagali sie tez zmian doktrynalnych, czyniac
z Biblii jedyny wyznacznik wiary. Ten czeski prekursor reformacji potozyt pod-
waliny pod husytyzm i narodziny tak teologii wyznaniowej (konfesyjnej), jak
i teologii polemiczne;j.

71



Jego metoda teologiczna jako uczonego Uniwersytetu Karola w Pradze
wyplywala ze scholastyki i charakteryzowala sie rygorystyczng argumentacja
logiczng. Jednak pierwszym miejscem teologicznego poznania uczynil on Pis-
mo Swiete, dlatego glosit jego zdecydowany prymat nad wszystkimi tradycja-
mi koécielnymi czy autorytetem papieskim. W konsekwencji odrzucit papieska
nieomylnos¢, a przyjat koncepcje Kosciota nie jako hierarchicznej instytucji
kierowanej przez duchowienistwo, lecz jako wspdlnoty wierzacych, co miato
wyraza¢ duchowa réwnoéé wszystkich ochrzczonych. Poglady te mocno godzity
w feudalng strukture $redniowiecznego spoteczenstwa, tak wjego wydaniu kos-
cielnym, jak i $wieckim. Nauczanie Husa burzylo ustalony porzadek publiczny
ikoscielny. Pomimo obietnicy bezpieczenistwa, otrzymanej od cesarza Zygmun-
ta Luksemburskiego, czeski reformator po swoim przyjezdzie do Konstancji zo-
stal aresztowany, osadzony jako heretyk oraz spalony na stosie w 1415 roku.
Tak antypapiez Jan XXIII oraz zgromadzenie soborowe, jak i wladcy widzieli
w Husie jedynie zagrozenie dla 6wczesnego porzadku koscielnego i wladzy ce-
sarskiej. Tragiczny koniec ksiedza Jana Husa $wiadczy nie tylko o radykalizmie
jego postulatéw, ale jeszcze bardziej o niezdolnosci éwczesnego paristwa i spo-
tecznosci wierzacych do ich chodby czesciowej akceptacji.

6.1.2. Marcin Luter

Sprébujmy teraz odtworzy¢ wkiad w metody teologii drugiego wspomnianego
reformatora, jakim byt Marcin Luter, bazujacy na mysli Augustyna z Hippo-
ny, Boecjusza i humanistycznych pradach filozoficznych wczesnego renesansu.
Do przewodnich elementéw wyksztalcajacej sie teologii protestanckiej trzeba
zaliczy¢ zasady: sola scriptura (,tylko Pismo Swiqte”), sola fide (,tylko wiara”),
sola gratia (,tylko taska”) oraz solus Christus (,tylko Chrystus”). Luter zrywat
z katolicka doktryna gloszaca, ze Objawienie znajduje sie w Piémie Swietym
i Tradycji, a ma by¢ wyktadane przez Urzad Nauczycielski Kosciota. Dla niego
jedynym nieomylnym Zrédtem BozZego objawienia jest Biblia, co w konsekwen-
¢ji prowadzito do odrzucenia tych nauk i tradycji koscielnych, ktére bezposred-
nio nie wywodzg sie z Pisma Swietego. Stad wierzacy doznaje usprawiedliwie-
nia dzieki samej wierze, a nie przez dobre uczynki czy akty sakramentalne. Dla
tego mnicha z zakonu augustianéw sercem stala sie chrystocentryczna teolo-
gia, akcentujaca odkupienie czlowieka jako dzieto Jezusa Chrystusa. Tym sa-
mym zostala odrzucona posredniczaca funkcja Kosciola, papieza czy $wietych.
Odtad Kosciét (rzymski) nie jest juz niekwestionowalnym straznikiem Ewan-
gelii, lecz jest poddany ocenie Chrystusa i Jego Ewangelii. ,Teologia krzyza”
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Lutra podkreslata objawienie sie Boga przede wszystkim w cierpieniu i pokorze
Chrystusa.

Te zalozenia wypracowywane nie tylko przez Lutra, ale tez przez Filipa
Melanchtona i innych reformatoréw, prowadzily do krytyki scholastyki, ktéra
w zderzeniu z protestantyzmem okazala sie zanadto spekulatywna i racjonalis-
tyczna. Punkt ciezkosci reformatorzy usytuowali w Biblii, niekiedy wrecz w pry-
watnym jej rozumieniu oraz w osobistej ufnosci w taske Bozg. Kluczem her-
meneutycznym Pisma Swietego stato sie rozréznienie Prawa i Ewangelii. Dzieki
ruchomej czcionce Jana Gutenberga dziesiatki egzemplarzy Biblii w jezykach
narodowych zaczely opuszcza¢ drukarnie w Mogundji i by¢ rozpowszechniane
w szerszych kregach. Ta $wieta ksiega przestala juz by¢ tylko manuskryptem,
dostepnym dla kleru badz ludzi bardzo zamoznych, ale trafiala do rak rycerzy,
bogatych mieszczan czy niektérych duchownych do ich osobistego uzytkur+2.

Ten swoisty biblizm prowadzit do przekonania, ze wszyscy wierzacy maja
bezposredni dostep do Boga, bez posrednictwa kaplana, i ponosza indywidu-
alna odpowiedzialno$¢ za wiare. Ojciec niemieckiej reformacji promowat prak-
tycznos$¢ teologii. Jego pisma, jak np. Maty katechizm*+> czy Duzy katechizm,
mialy na celu uczynienie tresci wiary dostepnymi i fatwymi do zastosowania
przez $wieckich. Kazania i nabozenistwa mialy odbywa¢ sie w jezyku narodo-
wym. To wszystko wzmacnialo tez duszpasterski charakter zmian w teologii.

6.1.3. Jan Kalwin

Z podobnym nastawieniem jak Hus czy Luter wystapil Jan Kalwin, ktérego
zwolennicy (hugenoci) postawili nawet na wiekszy rygor wéréd wierzacych oraz
suwerenno$¢. Przyjmujac zasade sola scriptura, praktykowali systematyczne
i kontekstualne czytanie Pisma Swietego, ktére miato by¢ jedynym autoryte-
tem w sprawach wiary i praktyki, odrzucajac przy tym kazda tradycje, ktéra nie
miata w nim umocowania. W konsekwencji uznawali zaledwie dwa sakramenty:
chrzest i Wieczerze Paniska.

Podazajac $ladami Augustyna z Hippony, Kalwin wyznawal teocentryzm:
Bog jest najwyzszym zwierzchnikiem calego stworzenia, On rzadzi calym
wszechswiatem z madroscig i sprawiedliwoscig. Poniewaz ludzie sa catkowicie

141 Por. M. Luter, Artkuly szmalkaldzkie, w: Ksiegi Wyznaniowe Kosciola luterariskiego, Bielsko-
-Biata: Wyd. Augustana 1999, s. 335-358.

142 Por. A. Napiérkowski, Usprawiedliwienie naczelnym kryterium reformacyjnej odnowy Kosciota,
w: Reformatorzy a Kosciél rzymski, red. A. Napiérkowski, Krakéw: Wydawnictwo Naukowe
UPJPII 2017, s. 113-137.

143 Por. M. Luter, Maly Katechizm, w: Ksiegi Wyznaniowe Kosciota luterariskiego, s. 41-56.

144 Por. M. Luter, Duzy Katechizm, w: Ksiegi Wyznaniowe Kosciota luterariskiego, s. 57-134.

73



zdeprawowani przez grzech pierworodny, to ich zbawienie zalezy catkowicie
od taski Bozej. W $wietle podwoéjnej predestynacji B6g w swojej suwerennosci
wybiera niektére jednostki do zbawienia, a inne do potepienia.

Podobnie jak u Lutra, u Kalwina teologia jest zdecydowanie chrystocentrycz-
na, gdyz tylko Chrystus jest posrednikiem miedzy Bogiem a czlowiekiem. Jednakze
w pismach francuskiego mysliciela, a zwlaszcza w jego monumentalnych Instytu-
cjach religii chrzescijariskiej z lat 1536-1559, mozna odkry¢ znacznie wiecej pneu-
matologii. Duch Swiety jest niezbedny do wlasciwego zrozumienia Stowa Bozego.
Bez Jego o$wiecenia czlowiek jest lepy na prawde Ewangelii, a pozostaje zwigzany
Prawem. Natomiast w zakresie eklezjologii Kosciét to wspélnota wybranych (com-
munauté des élus), zgromadzona dla oddawania czci Bogu i nauczania Stowa.

Metoda teologiczna Kalwina jest konsekwencja przyjecia za gtéwny cel teolo-
gii Bozej chwaly: wszystko ma zmierza¢ do uwielbienia Boga. Cztowiek istnieje po
to, aby oddawac¢ czes¢ i stuzy¢ swemu Stwércy (pour adorer et servir son Créateur).
Absolutna suwerenno$¢ Boga, Jego taska oraz lektura Biblii, w koricu duchowa
przemiana czlowieka weszly na trwale do dziedzictwa tradycji reformowane;j.

Podsumowujac, trzeba najpierw zauwazy¢, ze z jednej strony ruchy refor-
matorskie (husytyzm, luteranizm, kalwinizm, zwinglizm) doprowadzily do
straszliwego podzialu Kosciola'ss, wywotlaly krwawe, trwajace dziesiatki lat
wojny religijne, wzmocnity lokalno$¢ i narodowosé, generujac jednoczesnie
nietolerancje i przesladowania, ale tez réwnoczesnie ostabiajac uniwersalnosé.
Ponadto wobec rzeczywistego podporzadkowania jednostkowego wyznanio-
wego Kosciola wladzy $wieckiej to ona stala sie finalng instancja wyznaczajaca
normy moralne, co szeroko otworzylo droge absolutyzmowi. Z kolei konfiska-
ta dobr Kosciola katolickiego spowodowala, ze obowigzek opieki nad ubogimi,
chorymi, kalekami wojennymi, sierotami, wdowami mialy przejaé¢ panstwa.
Niestety ta niewystarczajaca dzialalnoé¢ charytatywna i spoteczna szybko od-
slonita ogromna niewydolno$é¢ poszczegélnych panstw.

Z drugiej strony te dazenia do odnowy Ko$ciota przyczynily sie do rozkwitu
literatury, filozofii, nauk spotecznych w jezykach narodowych. Cho¢ podnoszac
range jezykéw narodowych przez wprowadzanie ich do liturgii, dyskryminowa-
no dialekty. Reformacja, wchodzac w sp6r z Rzymem, poglebila sama teologie
i sztuke prowadzenia debat oraz wyksztalcita teologie konfesyjne, wtasciwe dla
nowo powstatych Koscioléw.

Jednakze kierujac ponownie uwage na metodologie, nalezy zwlaszcza pod-
kresli¢ uznanie Pisma Swietego za jedyne zrédto Objawienia oraz nadrzedne
kryterium teologicznego rozeznania. ,,Cate Pismo jest natchnione przez Boga

145 Por. S. Nagy, Kosciét i Koscioly, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i in., Lu-
blin-Krakéw: Wydawnictwo M 2002, s. 681-684.
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i pozyteczne do nauki, do strofowania, do poprawiania, do wychowywania
w sprawiedliwo$ci; aby czlowiek Bozy byl doskonaty, do wszelkiego dobrego
dzieta w pelni przygotowany” (2Tm 3, 16-17). W zwigzku z tym pojawily sie
studia nad Biblig i nad jezykami, w ktérych ja zapisano: hebrajskim i greckim.
Przez jej przeklady na jezyki narodowe (wernakularnos¢) nie tylko samo Stowo
Boze, ale i liturgia stawaly sie bardziej zrozumiate dla szeregowych wiernych.
Zwrdcenie sie ku egzegezie biblijnej i kaznodziejstwu spowodowato odchodze-
nie od zawilych spekulacji sredniowiecznej scholastyki na rzecz teologicznej
prostoty i dostepnosci tresci Objawienia. Zacierajac rygorystyczny rozdzial kle-
ru od laikatu, reformacja wypracowywala swiadomos¢ powszechnosci kaptan-
stwa wszystkich wierzacych, zakotwiczonego w sakramencie chrztu. Prowadzi-
to to wprawdzie niekiedy do liberalizmu i indywidualizmu, ale tez i do wigkszej
odpowiedzialnosci za swoja osobiscie przezywana wiare.

6.2. Miejsca teologicznego poznania Melchiora Cano

Jeszcze w trakcie trwania Soboru Trydenckiego zostaje wydane w Salaman-
ce dzieto De locis theologicis, ktére wyszto spod piéra Melchiora Cano (1509-
1560) . Traktat ten byt pierwsza metodyczng rozprawa nowozytnej teologii
katolickiej. Ten hiszpanski dominikanin uporzadkowal miejsca teologicznego
poznania i réwnoczesénie pokazal ich range i stopien swoistej obowigzywalnos-
ci. Do dzisiaj praca tego mysliciela nie pozostaje bez wplywu na katolicka me-
todologie+”.

Nauke o zrédtach teologii nazywa sie niekiedy topika teologiczna (od grec-
kiego topos - ,miejsce”), czesciej jednak, w nawigzaniu do tytulu wzmiankowa-
nego dziela Cany De locis theologicis, nauka o miejscach teologicznych. Temat
zrédet teologii byl podejmowany naturalnie juz wcze$niej, bo zajmowali sie ta
problematyka Gerard z Bolonii (zm. 1317) czy Stanistaw Itowski (zm. 1589).
Jakkolwiek w swojej pracy M. Cano byl pod wyraznym wptywem Rudolfa Agry-
koli (1442/1444-1485). Ponadto jako uczen Franciszka de Vitorii (1486-1546)
podjat udang prébe powigzania humanizmu i scholastykits.

Wyrézniajac dziesie¢ miejsc teologicznych, Cano podzielil je na zrédta wlas-
ne (fundamentalne), do ktérych zaliczyt Pismo Swigte i Tradycje apostoléw,
oraz wyjasniajqgce, tj. Kosciét katolicki, dokumenty soboréw powszechnych, na-

146 Zob. M. Cano, O zrédtach teologii, ttum. J. Wojtkowski, Olsztyn, Archidiecezja Warmiriska 2016.

147 Por. M. Seckler, Die ekklesiologische Bedeutung des Systems der ,loci theologici“. Erkenntnistheo-
retische Katholizitit und strukturale Weisheit, w: Weisheit Gottes — Weisheit der Welt, Festschrift
Joseph Cardinal Ratzinger, St. Ottilien, EOS Verlag Erzabtei 1987, s. 1, s. 37-65.

148 Por. S. Bafia, O zrédlach teologii Melchiora Cano przestrogg dla teologéw, ,,Forum Teologiczne”
XIX (2018), s. 207-208.
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uczanie Kosciota rzymskiego, ojcéw Kosciota i teologéw scholastycznych. Dru-
ga grupe stanowia zrédla pomocnicze, ktérymi sg poznanie naturalne, twier-
dzenia filozoféw i prawnikéw. Jego dzielo, mimo ze wpisuje sie w nurt teologii
trydenckiej i potrydenckiej, jest jednak postulatem powaznej rewizji dwczesne-
go sposobu uprawiania teologii.

Wskazmy przynajmniej dwa takie postulaty. Przede wszystkim badacz z Sa-
lamanki umiescil Pismo Swiete na pierwszym miejscu wéréd loci theologici, tym
samym ukazujac jego nadrzednos$¢ wobec innych miejsc, z ktérych nalezy czerpa¢
tre$ci Objawienia. Drugim locus jest nieprzypadkowo Tradycja apostolska, ktéra
wywodzi sie od Jezusa, a ktdra zostala przekazana wspélnocie wiary przez apo-
stoléw. Dlatego Pismo Swiete i Tradycja apostolska jako podstawowe zrédta Obja-
wienia zostaly ukazane w opozycji do ujecia proponowanego przez reformatoréw.
To co teolog odnajduje w dwéch pierwszych loci, powinien interpretowa¢, chroni¢
i rozwija¢ w ko$cielnym srodowisku+°. Po drugie, nauczanie Kosciota rzymskiego
Cano zachowal wprawdzie w grupie zr6det wlasciwych, ale przesunat do wyjasnia-
jacych, co nie spotkalo sie z akceptacja w kregach papieskich.

Analizujac kolejnosc¢ i tre$¢ miejsc teologicznych, mozna wylonic¢ kilka za-
sadniczych aspektéw metodologii M. Cany. Przede wszystkim jego poteznym
dokonaniem bylo ustalenie owych loci theologici, czyli zrédet, z ktérych teolo-
gia powinna czerpa¢ prawde. Dalej, podzielil je na dwie grupy: zrédta wlasciwe
i zrédla drugorzedne. Do tych pierwszych - okredlanych tez jako nieomylne
- zaliczyl Pismo Swigte, Tradycje, Kosciét katolicki, sobory, papieza, ojcéw Kos-
ciola. Z kolei do drugorzednych (loci alieni, omylne) wlaczyt filozofie, historie,
prawo kanoniczne oraz rozum naturalny.

Jakkolwiek Cano pozostal w obrebie metodologii scholastycznej, to jednak
krytyczny rozum stal sie dla niego narzedziem. Podkreslil on znaczenie argu-
mentagji logicznej i filozoficznej w interpretacji prawd wiary. Swoim dzielem
odszed! od skrajnego tradycjonalizmu. Mimo ze przyjmowal, iz Tradycja jest
istotnym zrédlem teologicznym, to jednak uznal koniecznosc jej krytycznej
interpretacji w $wietle innych loci. Dokonujac hierarchizacji zrédet i ich obo-
wigzywalnosci, nie tylko uporzadkowat system waznosci tych réznych zrédet,
ale i jednoczesnie ostabit nieuprawnione roszczenia tak teologii rzymskiej, jak
i reformacyjnej. Taka proponowang forma badan przyczynit sie do ochrony sa-
mego depozytu Objawienia oraz do precyzyjniejszej jego hermeneutyki.

W swojej teologii hiszpanski badacz stosuje zatem metodologie krytyczno-
-systematyczna, oparta na analizie zrédetl autorytatywnych i racjonalnym po-
rzadkowaniu argumentacji teologicznej. Jego metodologia stala sie kluczowa

149 Por. J. Wicks, Wprowadzenie do metody teologicznej, Krakéw: WAM 1995.
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dla p6zniejszej teologii katolickiej i wyraznie wplyneta na rozwéj hermeneutyki
teologicznej, zwlaszcza w kontekscie kontrreformacji.

Aby uwypukli¢ wazno$¢ zagadnienia, jakim jest problematyka poznania, przy-
wolajmy wspélczesne ujecie miejsc teologicznego poznania. Doé¢ istotna jest przy
tym hierarchia tych miejsc, gdyz wskazuje ona stopient waznosci danego zrédla,
a w konsekwengji jego wiekszg obowigzywalnos$¢ niz jego nastepnika. Nalezy za-
uwazy¢, ze aktualna teologia przyjmuje inny ich uktad i nie tylko zmodyfikowata
nazwe niektérych miejsc, lecz takze powiekszyla ich liczbe. Te pozornie drobne
zmiany maja jednak powazne konsekwencje. I odwotujac sie do wspélczesnego
teologa polskiego, znajdujemy nastepujaca kolejnosé: 1. Pismo Swiete, 2. sym-
bole wiary, 3. liturgia, 4. wiara ludu Bozego (sensus fidei), 5. nauczanie soboréw,
6. nauczanie papieza ex cathedra, 7. nauczanie Kosciota rozproszonego po swiecie
(biskup6w i synodéw), 8. nauczanie ojcdéw i pisarzy Kosciola, 9. zwyczajne na-
uczanie papiezy, 10. historia Kosciola, 11. prawo koscielne, 12. sztuka sakralna,
13. nauczanie teologéw, 14. filozofia nauki, 15. literatura piekna, 16. znaki czasu,
17. cztowiek, 18. wiara, 19. doswiadczenie oséb i wspdlnot chrzescijariskichse.

Warto dodad, ze dla wspélczesnej teologii wlasciwym zrédlem refleksji teolo-
gicznej jest wiara i doswiadczenie chrzedcijariskie. I co wiecej, interpretacja Obja-
wienia w przestrzeni Kosciota. Nie ma wiasciwej hermeneutyki teologicznej bez
eklezjalnej przestrzeni wary. Nie chodzi bynajmniej o multiplikacje liczby miejsc
teologicznego poznania, ale o szersze ujecie udzielajacego sie Tréjosobowego
Boga. Nalezy bowiem uwzgledni¢ posoborowa zmiane rozumienia Objawienia ju-
deochrzescijanskiego, ktére nie jest jedynie — jak uczy nas konstytucja Dei verbum
ostatniego soborus* — informacja, ,martwa literg”, przekazang w formie niena-
ruszalnego depozytu wiary, ale rzeczywistoscig zywa, aktualng, przezywang i do-
$wiadczang przez wspélczesnych ludzi: jest samoudzielaniem sie Boga*s2.

Wyliczonych 10 zrédet w ujeciu M. Cany w scholastyce nie jest ,,czystym”
Objawieniem Bozym, lecz jedynie je zawiera. W loci theologici ukryte jest Ob-
jawienie, ale jest ono przyjete, doswiadczone i wyrazone w okreslonym kon-
tekscie, wlasciwym danej epoce. Bedzie mozna to dostrzec wyrazniej w po-
szerzonej liczbie miejsc teologicznego poznania, ktére wypracuje teologia
posoborowa w XX i XXI wieku. Chrzescijanstwo bowiem jest egzystencja, a nie
zaledwie doktryna®s=.

150 Por. S.C. Napiérkowski, Jak uprawia¢ teologie? Wroctaw 1996, s. 38.

151 Sobér Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, Watykan 1965.

152 Por. L. Balter, Teologia, w: Leksykon teologii fundamentalnej, s. 1231-1232.

153 Por. A. Napiérkowski, Kosciot dla cztowieka. Blogostawionego Jana Pawla II Wielkiego mistyka
Eklezji, Krakéw: Wydawnictwo UPJPII 2011, s. 27-31.
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7. Barokowa apologetyka

Czas po wystapieniach wielkich reformatoréw stat sie tez okresem wytaniania
sie nowych Koscioléw konfesyjnych, co wigzato sie z konfliktami zbrojnymi.
Brutalne walki i wyniszczajace wojny niejednokrotnie niestety etykietowano
jako spory religijne, lecz w zasadzie chodzito najczesciej o zdobycie wtadzy
iziemi, a bynajmniej nie o kwestie religijne. Stad tzw. ,wojny religijne” — np. we
Frangji (1562-1598) czy wojna trzydziestoletnia w Swietym Cesarstwie Rzym-
skim (1618-1648) — w swej istocie byly zmaganiem o dominacje w Europie.
Nawet katolicka Francja pod rzadami kard. Armanda Jeana de Richelieu wspie-
rala protestantéw, aby ostabi¢ katolickich Habsburgéw. Religia niestety byta
skrwawionym sztandarem, ktéry wyciagali rzadzacy, aby ideologizowaé masy
ludzkie, co stuzylo obludnej legitymizacji absolutystycznych dazen panstw,
monarchéw, ksigzat badz udzielnych miast.

W ten kontekst przemian geograficznych, kulturowych, spotecznych i poli-
tycznych wpisuja sie zmiany w teologii, do jakich doszto pod wptywem refor-
macji, ale tez i rzymskiej odpowiedzi na nia, ktéra byta dos¢ wieloraka i prze-
biegata na réznych plaszczyznach, czego wyjatkowym przyktadem s3 obrady
i dekrety Soboru Trydenckiego (1545-1563). Okazal sie on punktem zwrot-
nym, okreslajac na kilka nastepnych wiekéw forme i metodyke teologii katolic-
kiej. Podejmujac wyzwania ruchéw reformatorskich, choé¢ z ewidentnym opéz-
nieniem, to jednak wyjasnit i zreformowal doktryne oraz koscielna dyscypline
wlasciwie az do Soboru Watykanskiego II (1962-1965).

7.1. Dekrety i kanony Soboru Trydenckiego

Analizujac nauke Tridentinum, szybko wylawiamy jego dogmatyczng precyzje.
Jego odpowiednio przejrzyscie i zwiezle sformulowane orzeczenia doktrynal-
ne mialy sprosta¢ kwestionowaniu przez reformatoréw dotychczasowych ujeé
niektérych prawd wiary. Dokumenty trydenckie w duzej mierze czerpia ze
scholastycznego sposobu myslenia, zwlaszcza w swojej strukturze i logiczne;j
argumentacji. Mamy w nich do$¢ jasne definicje terminéw, $cisle rozréznienia
oraz dedukcyjne wnioski oparte na dogmatycznych podstawach.
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Podstawowa orientacja obrad soborowych byla wlasciwie apologetyczna, wyni-
kajaca z wyzwan, jakie przyniosta reformacja. Ich metodologia jest zatem na ogét
defensywna i ograniczajaca. Opiera sie na Pismie Swietym, Tradycji, ojcach Kosciota
i postanowieniach poprzednich synodéw i soboréw. Dokumenty stanowig autory-
tatywne Magisterium, a nie forme teologicznych tez. Warto tez doda¢, ze wiekszos¢
dokumentéw soborowych jest podzielona metodologicznie na dwie czesci: na de-
creta (wypowiedzi doktrynalne), w ktérym znajduja sie pozytywne sformutowania
doktryny katolickiej, oraz canones (kanony). Kanony soboréw (zwtaszcza dawnych)
- bedace przede wszystkim normami prawnymi i dyscyplinarnymi — to krétkie, pre-
cyzyjne sformutowania potepiajace herezje, wykluczajace ze wspdlnoty koscielnej
(anathema sit) tych, ktérzy trwali przy blednej tresci wiary.

Ta metoda wyrazania Objawienia — dogmatyzacja — przetrwa az do XIX
wieku. Trzeba pamietaé, ze dogmat nie jest wyczerpaniem prawdy, lecz posta-
wieniem pewnych granic, poza ktérymi Magisterium Kosciota nie bierze od-
powiedzialnosci za tresci, w ktoére sie wierzy. Za pomoca dogmatéw wspélnota
wykazuje, jakie jej poglady znajduja sie w obrebie gltoszonej przez nig Ewange-
lii, przekazanej od Apostotéw. Jak pokazuje potrydencka historia metodolo-
gii teologicznej, odwolywano sie znacznie czesciej do dogmatéw niz do Pisma
Swietego. Trzeba bedzie poczeka¢ ostatecznie az cztery wieki na Sobér Waty-
kanski II, ktéry zdecydowanie przypomni, ze pierwszym zrédlem, z ktérego
nalezy czerpad, jest Stowo Boze zawarte w Biblii i Tradycji, a dogmaty spelniaja
raczej role pomocnicza i zabezpieczajacg tre$ci Objawienia.

Stosujac teologie kontrowersji, ojcowie trydenccy zaakcentowali, Ze obja-
wienie Boze znajduje sie nie tylko w Pismie Swietym, ale zawiera sie tez w Tra-
dydji, ktéra przeciez wyprzedza spisany kanon Stowa Bozego. Teologowie ka-
toliccy wyjasnili tam, ze cho¢ usprawiedliwienie jest z taski Bozej, to wierzacy
osiaga je przez wiare i dobre uczynki. Dobre uczynki nie przynosza zbawienia,
ale s3 wyrazem mitosciss. A zatem odrzucili luteranskie: sola scriptura (,tylko
Pismo Swiqte"), sola fide (,tylko wiara”) oraz sola gratia (,tylko taska”). Odrzu-
cili tez kalwiniska doktryne o podwdéjnej predestynacji, ktéra niosta ze soba de-
terminizm, a podkredlili, ze cztowiek jest jednak w stanie wspétpracowac z ta-
ska Boza dla swojego zbawienia, co jest przeciez konsekwencja jego wolnosci.

Z kolei w zakresie sakramentologii sobér zdefiniowat siedem sakramentéw
oraz uaktualniajac nauke o transsubstancjacji, potwierdzit prawdziwa, rzeczy-
wistg i trwalg obecno$¢ (vere, realiter et substiantialiter) Chrystusa w Eucharys-
tii. Z teologia o sakramentach polaczyla sie eklezjologia. Robert Bellarmin

154 Por. A. Napiorkowski, Bogactwo taski a nedza grzesznika. Zréznicowany konsensus teologii kato-
lickiej i luteranskiej o usprawiedliwieniu osiggniety w dialogu ekumenicznym, Krakéw: Salwator
(2) 2011.
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(1542-1621), ujmujac Kosciét jako doskonaly spotecznos¢, zdefiniowatl jego
hierarchiczna strukture oraz waznos¢ autorytetu papieza i biskupéw?ss. Poza
sformulowaniem prawd wiary sobér podjat znaczny wysitek w zakresie odnowy
moralnej i dyscyplinarnej, potepiajac korupcje i réznego rodzaju jawne naduzy-
cia, jak chocby sprzedaz odpustéw.

W ksztaltowanie sie nauki o sakramentach wpisuje sie takze odpowiedz
chrzescijanistwa wschodniego na dekonstruktywizm reformacji. Znamiennymi
przykladami sg Katechizm Piotra Mohytly, siedemnastowiecznego metropolity
kijowskiego oraz wyznanie wiary Dozyteusza, patriarchy Jerozolimy z kornca
XVII i poczatku XVIII wieku. Chrzescijanistwo wschodnie - jak zauwaza Henri
Bourgeois — jest czujne wobec zmian teologii taciniskiej oraz wyzwan reformacji
i stara sie polaczy¢ tradycje biblijng i patrystyczna z duchowymi, duszpaster-
skimi wymaganiami danego czasu*se.

W katolickag odpowiedz na reformacje wpisala sie takze sztuka, szczegdl-
nie w formie koscielnej architektury, rzezby czy malarstwa. Budowle barokowe
charakteryzowaly sie bogactwem zdobiert, mnéstwem ornamentyki, $wiatto-
cienia oraz zlota. Ten niekiedy wrecz przepych miat §wiadczy¢ o wyzszosci Kos-
ciota katolickiego nad Kosciotami protestanckimi.

W $wietle przywolanych zjawisk baroku tatwo dostrzec, ze metody teolo-
giczne wiekéw XVI i XVII nie mogly pozostac obojetne na te wplywy. Okres ten
charakteryzowat sie zatem ponownym rozkwitem scholastyki oraz wiekszym
zwigzkiem miedzy religia, nauka i sztuka (np. Galileusz, Johannes Kepler, Iza-
ak Newton, Blaise Pascal), co prowadzito do napie¢ i nieporozumien.

7.2. Neoscholastyka suarezjaniska

Intelektualnym ojcem baroku i neoscholastyki okazal sie Franciszek Sudrez
(1548-1617), ktéry odwotujac sie do Dunsa Szkota, opowiedzial sie za jed-
noznaczno$cia bytu. Niestety ten nasladowca Ignacego Loyoli nie poszukiwal

155 Por. Denzinger-Schénmetzer, Enchiridon symbolorum et definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum, Barcelona—Freiburg i. Br.—Rom (36) 1976, k. 1121-1139. To rozumienie Kosciota
jako societas perfecta ktadto nacisk na instytucjonalnos¢, klerykalnos¢, papiestwo, sakramental-
noé¢, widzialnosé. Odpierajac wizje protestancka, Bellarmin tak pisat: , Kosciét to zgromadzenie
wiernych, zlaczonych ze sobg wyznawaniem tej samej wiary i uczestnictwem w tych samych sa-
kramentach, pozostajacych pod zarzadem prawowitych pasterzy, a zwlaszcza jedynego wikariu-
sza Chrystusa na ziemi, biskupa rzymskiego”, por. R. Bellarmino, De controversiis christianae fidei
4, 3, 2, Ingolstadt 1601 (Disputationes de controversiis Christianae fidei adversus nostri temporis
haereticos 11, lib. 3, cap. 2, Neapoli: apud Josephum Giuliano 1858). Por. takze E. Ozorowski,
Kosciét. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw: Wydawnictwo Tum 2005, s. 226-227.

156 Por. H. Bourgeois, Od Soboru Trydenckiego do I Soboru Watykarnskiego, w: Historia dogmatow,
red. B. Sesboiié, ttum. P. Rak, Krakéw: Wydawnictwo M 2001, t. 3, s. 204-207.
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filozoficznej otwartosci skoriczonego ducha na Boga, lecz tresci wiary i naucza-
nia obwarowal zewnetrznie zamknietg racjonalnoscig. Trzeba zauwazy¢, ze ten
naiwny suarezjanski styl uprawiania filozoficzno-teologicznej neoscholasty-
ki wcigz niezmiennie panuje w niektérych kregach wspédlczesnych teologéw,
wzmacniajac samozadowalajacy sie klerykalizm®s7.

Do wiodacych sposobdéw interpretacji Objawienia w tym okresie nalezy
wiec zaliczy¢ metode scholastyczng, ktdra opierala sie na wierze i rozumie.
Zgodnie z nig systematyczna analiza oraz logiczne argumentowanie przebie-
gato w czterech etapach. Katoliccy teologowie — Franciszek Suarez, Leonard
Lessius (1554-1623) - dazac do racjonalnej prezentacji treéci wiary, stosowali
nastepujace kroki: quaestio (pytanie/problem); 2. lectio (lektura); 3. disputatio
(dysputa); 4. resolutio (rozwigzanie). To ponowne odkrycie metodyki Tomasza
z Akwinu mialo na celu osiggniecie wiekszej precyzji w definiowaniu poje¢ oraz
wypracowanie logicznej harmonii miedzy teologia a filozofig. Chodzilo przy
tym przede wszystkim o obrone koscielnych dogmatéw przed wplywami pro-
testanckimi. Dlatego tez mocno rozwineta sie apologetyka, zwlaszcza w kon-
tekscie konfesyjnych sporéw. Przykladem sa znakomite dziela Stanistawa
Hozjusza's® czy Roberta Bellarmina (1542-1621), autora dzieta Controversiae.
Trzeba tez przywola¢ takie postacie, jak Filip Neri (1515-1595), Karol Boro-
meusz (1538-1584), Franciszek Salezy (1567-1622). Teologie baroku dobrze
wyraza takze do$c jalowa debata o taske, ktéra rozgorzala miedzy molinistami
(Luis de Molina, 1535-1600) i tomistami (Domingo Béfiez, 1528-1604). Cho-
dzilo o wyttumaczenie relacji taski Bozej i ludzkiej wolnoéci. Punktem wyjscia
dla pierwszej strony sporu, czyli Towarzystwa Jezusowego (molinisci), byta
plaszczyzna moralno-pastoralna, a dla drugiej, czyli dominikanéw (tomisci),
metafizyka. Te zaciekte dyskusje o skutecznosé taski (de auxiliis) odstanialy pre-
cyzagje, dystynkcje i zasady formalne pretendujace do porzadku o znaczeniu
absolutnym?se.

W tym okresie pisano juz pierwsze systematyczne teologiczne traktaty
i podreczniki, prezentujace poszczegélne dyscypliny, teologie moralng i prawo
kanoniczne. Z powodéw odmiennosci konfesyjnych obok apologetyki pojawita
sie tzw. teologia symboli, w ktérej stosowano metode komparatywna, ukazujac

157 Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 3/1: Metafizyka, cz. 2: Nowozytnosc,
s. 17-21.

158 Zob. S. Hozjusz, Chrzescijariskie wyznanie wiary katolickiej, w: Dzieta wybrane. Z mogunckiego
wydania 1557 r. ttum. J. Wojtkowski, Olsztyn: Hosianum 1999, t. 1; zob. S. Hozjusz, O poste-
powaniu z odtgczonymi. Z Koloniskiego wydania 1584 r. do celow procesu kanonizacyjnego, ttum.
J. Wojtkowski, Olsztyn: Hosianum 2009.

159 Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 3/1: Metafizyka, cz. 2: Nowozytnosc,
s.21-22.
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réznice miedzy wyznaniami. Ta forma byla szczegélnie obecna w tradycji lute-
ranskiej i reformowanej, aby pokazac differentia specifica katolicyzmu, luteraniz-
mu i kalwinizmu.

Do metod teologicznych tego okresu trzeba zaliczy¢ tez egzegeze biblijna,
uprawiang wlasciwie w calym $wiecie chrzescijaniskim, bez wzgledu na przyna-
leznos¢ do takiego czy innego Kosciota. Stosowano metodyczng interpretacje
Pisma Swietego, rozrézniajac znaczenie dostowne, alegoryczne, moralne i ana-
gogiczne.

Ze wzgledu na réznice w interpretacji tekstéw biblijnych rozwijaty sie tez
kaznodziejstwo, retoryka i sztuka gloszenia. Barokowe kazania byly zasobne
w liczne obrazy, a przy tym do$¢ emocjonalne i teatralne, aby oddzialujac na
emocje wiernych, przekonac ich do stusznosci gloszonej doktryny.

Teologie doby baroku cechuje takze mistycyzm i duchowosé. Godne uwagi
kontemplatyczki tego czasu to Maria od Wcielenia Martin-Guyart i Malgorza-
ta Maria Alacoque, lecz warto réwniez odnotowaé rozwéj duchowosci w teolo-
gii protestanckiej, np. pietyzmu (Filip Jakub Spener, August Hermann Fran-
cke, Johann Arndt, Mikotaj Ludwig von Zinzendorf, Johann Albrecht Bengel,
Gerhard Tersteegen, Gottfried Arnold, Friedrich Christoph Oetinger), promu-
jacego osobista poboznosc i duchowa odnowe w oparciu o studium Biblii.

Podsumowujac, wolno stwierdzi¢, ze w okresie baroku nie tylko doszto do
ozywienia i rozkwitu metody scholastycznej, ale tez wyksztalcily sie nowe po-
dejscia do wykladania treéci Objawienia, cho¢by juz i z tego powodu, ze prawdy
wiary strona katolicka widziata w Tradycji i Pismie Swietym, za$ reformatorzy
sprowadzali je zasadniczo do Biblii (sola scriptura). Z jednej strony pojawita sie
apologetyka jako forma obrony wiary katolickiej, aby metodycznie wykaza¢
btedy protestantyzmu i broni¢ nauki o papieskim prymacie i o kulcie $wietych
czy wazno$ci sakramentéw, a z drugiej teologia symboliczna z jej metoda kom-
paratywna.

Natomiast po obu stronach doszto do znaczacego rozwoju egzegezy biblij-
nej, co wigzalo sie nie tylko z wiekszg dostepnoscia Biblii w formie drukowa-
nej, ale tez z jej ttumaczeniami na jezyki narodowe. Katoliccy egzegeci badali
Pismo Swiete w $wietle koscielnej Tradycji i Magisterium, np. Cornelius a La-
pide (1567-1637), autor obszernego komentarza do Biblii. Protestanccy eg-
zegeci natomiast rozwijali raczej metody analizy tekstu w oparciu o filologie
i kontekst historyczny, np. Johann Albrecht Bengel (1687-1752), uchodzacy
za pioniera metody historyczno-krytycznej. Specyfika tej epoki wyzwolila tez
bogate kaznodziejstwo i retoryke. Z kolei zawitosci dogmatyczne dostepne dla
wtajemniczonych sprzyjaly krzewieniu sie duchowosci szeregowych wiernych,
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ale tez gtebokiemu doswiadczeniu Boga w katolickim mistycyzmie i ewangelic-
kim pietyzmie.

Niestety trzeba tez dla catosci obrazu doda¢, ze barokowa neoscholastyka
zaprzepa$cita budowe integralnego obrazu stosunkéw miedzy Bogiem a $wia-
tem. Wtozono o wiele wiecej wysitku w przywrécenie owego catoéciowego — ale
juz minionego — obrazu za pomoca srodkéw konstruktywnego konceptualizmu
niz w podjecie préby wypracowania nowych rozwigzan. W perfekcyjnie logicz-
nych klerykalno-neoscholastycznych podrecznikach z ich apologetycznym
ukierunkowaniem trudno doszuka¢ sie misterium Tréjcy Swietej udzielajacej
sie czlowiekowi, gdyz metodycznie wyeliminowano jedno$¢ teologii z obiek-
tywna mistyka. Szkoda, Ze to ujecie Boga jako logiczno-pojeciowego bytu usu-
neto z teologii - jak zauwaza H.U. von Balthasar - piekno i chwale Boga, obecne
tak w akcie stworzenia, jak i odkupienia. Ta estetyka rozjasniala przeciez cala
teologie ojcéw Kosciota, jak réwniez wczesne i dojrzale sredniowiecze. Zmyst
ten przenikal nawet poetéw i artystéw, zaczynajac od Francesca Petrarki, przez
Dantego Alighieri, Leonarda da Vinci, Michala Aniola, Giovanniego Lorenza
Berniniego, ale i stawnych przyrodnikéw, jak Keplera czy Newtonaze.

160 Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 3/1: Metafizyka, cz. 2: Nowozytnosc,
s.22-23.
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8. Historyczno-krytyczny racjonalizm oswiecenia

W okresie XVII i XVIII wieku, okreslanym zwyczajowo jako oswiecenie, znacz-
nie wiekszy nacisk niz w wiekach poprzednich potozono na racjonalnos¢, do-
$wiadczenie, nauke i wolnos¢ jednostki. Wpisane w idee o$wiecenia tolerancja
i wolno$¢ religijna, promujac réwno$¢ wszystkich religii, odbieraly ostatecznie
chrzescijanistwu jego wyjatkowos¢ i prowadzily do religijnego synkretyzmu.
Uznanie rozumu ludzkiego za najwyzszy autorytet w sprawach teologicznych
oraz odrzucanie dogmatéw i nadprzyrodzonych wydarzen godzily wprost
w Boski charakter wiary. Filozofia o$wiecenia przeprowadzila ponowna lekture
danych chrzescijanskich z perspektywy rozumu.

Przekonanie, ze sila autonomicznego ludzkiego rozumu musi by¢ uwolnio-
na od pouczen obcych mu instancji, wpisywalo sie w postulaty catego szeregu
filozoféw, poczynajac od René Descartes’a, Gottfrieda W. Leibniza, Christia-
na Wolffa, Gottholda Ephraima Lessinga czy Francois-Marie Aroueta znanego
jako Voltaire. W Anglii prace Johna Locke’a, George’a Berkeleya i Dawida Hu-
me’a podkreslaly przede wszystkim doswiadczenie, co zreszta juz wczesniej na
tym terenie akcentowali Roger Bacon i Wilhelm Ockham. Wedltug nich w umy-
$le nie istnieje nic, co wczesniej nie zostaloby odebrane zmystami. Ten angielski
empiryzm dopelnial kontynentalny racjonalizm. Nierzadko jednak przedsta-
wiciele tych sposobéw poznania popadali w sceptycyzm czy solipsyzm. Takze
polityczne nauki Thomasa Hobbesa uwalnialy sie od wszelkich metafizycznych
spekulacji. Zaden z dotychczasowych teoretykéw nie sprzeciwit sie tak radykal-
nie arystotelesowsko-tomistycznej tradycji, jak uczynili to Machiavelli i Hob-
bes. Podejmowano wysitki utworzenia religii uniwersalnej. Dla szkockiego filo-
zofa, jakim byt D. Hume (1711-1776), moralno$¢ nie jest przedmiotem wiedzy,
ale uczucia (An Enquiry Concerning the Principles of Morals).

Pojawia sie tez szczegdlna forma teologii negatywnej. Mimo powierzchow-
nej znajomosci najglebiej Nieznanym dla Immanuela Kanta (1724-1804) jest
Bég jako najgtebiej Ukryty w calej swej nieskrytosci. Po nadmiernym racjona-
lizmie neoscholastyki oraz metafizyce ducha G.W. Leibniza (1646-1716) Kant

161 Por. V. Steenblock, Geschichte der Philosophie, s. 169-171.
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stwierdza, ze praktyczna wtadza poznawcza zadng miara nie przynosi poznania
Absolutu. Dlatego tylko w obrebie ludzkiego rozumu mozna méwic co$ o reli-
gii. Odcinajac sie od wymiaréw metafizycznych, protestancki filozof z Krélew-
ca wynosi etyke do rangi religii w granicach samego rozumu. Z jednej strony
trzeba uznac wielkg wzniosto$¢ etyczno-estetycznych zasad kantowskiego sys-
temu, a z drugiej zauwazy¢ obecny w nim redukcjonizm, mianowicie ogranicze-
nie chrze$cijanstwa do moralnosci i odejscie od nadprzyrodzonego charakteru
Objawienia. W onie protestantyzmu mocno rozwinela sie teologia liberalna,
ktéra koncentrowala sie na pewnym dostosowaniu chrzescijanistwa do aktual-
nych osiggnieé¢ naukowych i kulturowych, ktadac nacisk na etyke i postep ludz-
koscizez,

W obszarze chrzescijanstwa oswieceniowe przestanki prowadzity do bar-
dziej laickiego ujecia teologii, tym samym kladac podstawy pod religioznaw-
stwo. W konsekwencji doszlo do znaczacych zmian w teologii, gdyz zakwe-
stionowano sporo tradycyjnych pogladéw religijnych. W odpowiedzi na wiele
zarzutéw — tak rzeczywistych, jak i bezpodstawnych - teologowie podjeli wysi-
tek wypracowania nowatorskich metod, aby wykazywac wiarygodno$¢ chrzes-
cijaniskiego Objawienia, a zwlaszcza jego nadprzyrodzonosé, ktéra dosé czesto
stawiano pod znakiem zapytania.

Funkcjonujaca juz metoda historyczno-krytyczna zostala pogtebiona dzie-
ki odniesieniu Biblii do kontekstu historycznego. Rekonstruowano historyczne
okolicznos$ci powstawania tekstéw biblijnych oraz analizowano ich autentycz-
nos¢. Uwazany za ojca metody historyczno-krytycznej Johann S. Semler wniést
w te badania swéj wklad. Idee empiryzmu, racjonalizmu, deizmu czy agnosty-
cyzmu, ktére wdzieraly sie do katolickiej hermeneutyki, generowaly wprawdzie
pozytywne skutki — np. wobec fideizmu gloszacego nadmierny prymat wiary
nad poznaniem rozumowym - lecz takze redukowaly wymiar transcendentny
Objawienia judeochrzescijaniskiego. Metody teologiczne w katolicyzmie tego
okresu byly kontynuacja neoscholastycyzmu, sporéw z postulatami reformacji,
ale tez apologetycznym uwiarygodnianiem chrzescijanistwa wobec racjonalis-
tycznych i agnostycznych zarzutéw. Z kolei ataki ze strony protestantyzmu,
o$wieceniowego sceptycyzmu i deistycznej krytyki przyczynily sie w katolicyz-
mie do dalszego rozwoju apologetyki, stawiajacej sobie za cel obrone doktryny
katolickiej. Argumenty teologiczne wigzaly sie z obrona autorytetu Kosciota
ijego sakramentalno$ci.

Dominacja metody scholastycznej wcigz wyznaczala ramy prac teologéw.
Nie tylko podkreslano rygor logiki, ale tez wypracowywano zgodnos¢ wiary

162 Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 3/1: Metafizyka, cz. 2: Nowozytnosc,
s.445-451.
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irozumu (Nicolas Malebranche, 1638-1715). Wiek XVIII byt tez nacechowany
ogromnym wzrostem liczby podrecznikéw. Owe manualia systematyzowaly ka-
tolicka doktryne. Wprawdzie te teksty dazyly do jasnosci i praktycznosci prze-
kazu, jednak czesto kosztem poglebionej refleksji. Trzeba odnotowaé¢ w tym
zakresie znaczaca role jezuitéw, zakonu zalozonego w czasie kontrreformacji.
Nasladowcy Ignacego Loyoli kladli nacisk na podejscie pragmatyczne, duszpas-
terskie, popadajac w konflikt z innymi szkolami teologicznymi, np. nazbyt
scholastycznie ukierunkowanymi dominikanami, co uwidocznito si¢ w debacie
na temat relacji miedzy taska Boza a ludzka wolng wola.

8.1. Mistyczna epistemologia i probabilistyczna argumentacja
Blaise’a Pascala

W sporach z myslg o§wieceniows teologia katolicka bazowala czesto na wykazy-
waniu autonomii i niezaleznosci Boskiego objawienia. W ten kontekst wpisuja
sie dwie wielkie debaty teologiczne, a mianowicie jansenizm oraz kwietyzm.
Positkujac sie myslg Bajusa i Augustyna, Korneliusz Jansen (1585-1638), bis-
kup Ypres, pragnal przeciwstawi¢ sie ,modernizujacej” dziatalnosci jezuitéw.
Dazac do harmonizacji o$wieceniowych postulatéw z nauka katolicka, wycho-
wankowie Loyoli szerzyli nowa kulture, edukacje i wiedze. Utrzymujac, ze czto-
wiek jest zepsuty przez grzech, Janseniusz nauczal o predestynacji, o catkowi-
tej skutecznos$ci taski Boskiej i jej niezaleznosci od ludzkiej woli, o udzielaniu
sie taski tylko w Kosciele. Jego poglady wyrazone w dziele Augustinus szerzyli
m.in. Jean Duvergier de Hauranne (1581-1643), znany jako opat Saint-Cyran,
Antoine Arnauld (1612-1694), Pasquier Quesnel (1634-1719) oraz klasztor
Port-Royal i osoby z nim zwigzane. Uznany juz wczesnie za herezje janse-
nizm byt wielokrotnie potepiany przez papieza Urbana VIII w bulii In eminenti
(1642), Innocentego X w bulii Cum occasione (1653), Aleksandra VII interwen-
cjami w latach 1665-1667 oraz Klemensa XI bullg Unigenitus (1713)z=.

W panorame osrodka Port-Royal nalezy wpisaé¢ takze postac i dzieto Blai-
se’a Pascala (1623-1662), ktéry redukowal napiecie miedzy istniejagcym asce-
tycznym augustynizmem, uciele$niajagcym dlugowieczng tradycje koscielng,
a praca $cisle naukowa, ktadac podstawy pod wspélczesng wiedze o naturze.
Jako przedstawiciel wczesnego francuskiego baroku, majac w pamieci wojny
hugenockie i jednoczesénie nie identyfikujac sie ze strona kontrreformacyjna,
podejmowal on ofiarng mistyke ,szkoly francuskiej” kard. Pierre’a de Bérul-
le’a (1575-1629) i generala oratorianéw Charles’a de Condrena (1588-1641),

163 Por. H. Bourgeois, Od Soboru Trydenckiego do I Soboru Watykarnskiego, s. 197-200; zob. L. Ko-
takowski, Bdg nam nic nie jest dtuzny. Krétka uwaga o religii Pascala i o duchu jansenizmu, Kra-
kéw : Znak 1994.
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ajednoczesnie oddawatl sie z pasja geometrii i eksperymentom przyrodniczym.
Wznoszac sie ponad zawezony jansenizm, Pascal atakuje i kompromituje To-
warzystwo Jezusowe, ktérego niekiedy podwojna moralnosé i kazuistyka sa dla
niego nie do zaakceptowania. Wedlug niego jansenisci i jezuici bladza, gdyz
zagubili ducha Ewangelii. Swoimi polemicznymi listami Pascal tworzy pierwsze
arcydzieto nowozytnej prozy francuskiej. W tym wzgledzie jego metoda moze
stuzy¢ za inspiracje dla wspélczesnej teologiizes.

Wedtlug Pascala czltowiek nie jest zdolny do usytuowania siebie we wlasci-
wym miejscu. Jak wszystko, co skoniczone, jest zawieszony miedzy nieskon-
czono$cia nie tylko bytowo, lecz i poznawczo. W konsekwencgji nie jest w stanie
osiggnac pelnego poznania Absolutu, lecz unosi sie w pewnej pustce dla siebie
wlasciwej, ,widzac za wiele, aby przeczy¢, a za malo, aby zyska¢ pewnos¢”es.
Jednakze Pascal nie podaza droga sceptycyzmu, lecz prawdy, do ktérej wszyst-
ko nas odsyla, mimo ze nigdzie nie mozemy uchwyci¢ jej pelni. Ostatecznie
tylko w transcendencji mozliwa jest poprawna synteza, ktéra w sposéb imma-
nentny laczy wszystkozss. Ten inzynier wynalazca i teolog jednoczeénie wyzna-
je, ze w tym poznaniu ,trzeba poczucia ponizenia, nie z natury, lecz z pokuty:
nie aby w nim trwag, ale aby i$¢ ku wielkosci. Trzeba poczucia wielkosci, nie
z zastugi, ale z taski i po przejsciu przez ponizenie”ss7.

Komentujac te mistyczng epistemologie Pascala, Balthasar okredli ja jako
misterium krzyza. Krzyz stoi ponad wszelkimi madrosciami apologetyki i jako
wiekuiste szalenistwo Boga wznosi sie nad wszystkim, a chrzescijanin wierzy
wladnie z powodu krzyzaes. Radykalny chrystocentryzm francuskiego my-
§liciela cechuje tez sakramentalno$é i koscielnos¢. Pisze on: ,Chrystus jest
przedmiotem wszystkiego i srodkiem, do ktérego wszystko zmierza. Kto zna
Jego, zna racje wszystkich rzeczy”. Objawienie ukrzyzowanej milosci ujawnito
sie w Kosciele, cho(¢ ze swej istoty ukryty Bog (Deus absconditus) odkryt sie we
wcieleniu. A w konicu paradoksalnie ukry! sie ,za najprzedziwniejsza i najbar-
dziej tajemniczg postaciag Eucharystii [...]. Jest to najgtebsza tajemnica (ukry-
cia sie Boga), jaka moze by¢”e.

Podsumowujac teologiczne dociekania Pascala, mozemy zauwazy¢, ze od-
najdujemy u niego apologetyke egzystencjalna, fideizm i argumentacje proba-
bilistyczng. Jego podejscie byto niezwykle oryginalne i odbiegato od klasycz-

164 Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 2: Od Dan-
tego do Peguy, s. 179-181.

165 B. Pascal, Mysli, 414, ttum. T. Zeler’lski—Boy, Warszawa: Wydawnictwo Pax 1968, s. 176-177.

166 Por. H.U. von Balthasar, Od Dantego do Peguy, s. 214-215.

167 B. Pascal, Mysli, 392, s. 165.

168 Por. H.U. von Balthasar, Od Dantego do Peguy, s. 222.

169 B. Pascal, Mysli, Dziat VIII, nr 219; por. H.U. von Balthasar, Od Dantego do Peguy, s. 224-225.
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nej neoscholastyki. Skupiajac sie na osobistym doswiadczeniu czlowieka, jego
kondycji oraz potrzebie wiary, uczony nie dowodzit istnienia Boga w spos6b
czysto racjonalny, jak np. Tomasz z Akwinu, lecz zwracal uwage na ogranicze-
nia ludzkiego bytu: ludzie s3 rozdwojeni, rozdarci miedzy wielkoscia a nedza,
miedzy zdolno$cig do rozumu a sklonnosécia do grzechu. W jego pismach wi-
da¢ tez wyrazny fideizm. Rozum nie jest zdolny do wykazania istnienia Boga,
stad wiara jest najlepszg opcja, poniewaz prowadzi do najwiekszego szczescia.
Stynny zaklad Pascala'” przedstawia decyzje o wierze jako wybédr racjonalny.
Z kolei jako tworca teorii prawdopodobienstwa stosowal on takze w teologii
metody probabilistyczne. Dla Pascala wiara jest najbardziej rozsadna opcja
w obliczu niepewno$ci. Podkreslal on role intuicji, uczué i serca, zdecydowanie
krytykowatl kartezjanizm i racjonalizm. Jego Mysli, bedace zbiorem refleksji
i aforyzmoéw, stanowia przyktad emocjonalnego oddzialtywania na czytelnika,
sklaniania go do refleksji, aby ostatecznie doprowadzi¢ go do osobistego do-
$wiadczenia Boga.

8.2. Mistyczna pasywnos¢ kwietystow

Zobaczmy teraz podstawowe zalozenia kwietyzmu i jego przedstawicieli. Ta
duchowa i doktrynalna debata kojarzona jest z takimi postaciami, jak Miguel
de Molinos (1628-1696), Francois Fénelon (1651-1715), Jeanne M. Bouvier
de la Mothe-Guyon (1648-1717), Francois Malaval (1627-1719). Ten mistycz-
ny prad — potepiony przez Magisterium Ko$ciola — miat zwolennikéw szczegél-
nie w Hiszpanii i we Francji. Byl z jednej strony dowartosciowaniem osobiste-
go doswiadczenia, a z drugiej pytaniem o sakramentalny wyraz duchowosci.
Kwietysci wyznaczali sobie za cel osiggniecie mistycznie pojetego pokoju na
drodze zupelnej wewnetrznej biernosci oraz wyrzeczenia sie wolnej woli. Ich
duchowo$¢ byta wyrazem nieufnosci wobec duszpasterskiego programu kontr-
reformacji, w ktérym kladziono akcent na sakramentalne ryty i instytucjonal-
no$¢. Wolno dodag, iz ta kwestia ujawnita sie réwniez po Drugim Soborze Wa-
tykanskim, kiedy wiele ruchéw posoborowej odnowy zaczeto przedktadac swo-
ja charyzmatyczno$¢ nad sakramentalnos$é. Powstaje pytanie, czy duchowosc¢

170 Ten tzw. ,zaklad Pascala” (le pari de Pascal) to jego stynny argument filozoficzno-teologiczny,
zawarty w jego Myslach (Pensées), polegajacy na rozumowaniu opartym na kalkulacji ryzyka
i zysku w odniesieniu do wiary w Boga: 1. jesli Bog istnieje i w Niego wierzymy, to zyskuje-
my nieskoniczone szczescie (zbawienie, zycie wieczne); 2. jesli Bog istnieje, a nie wierzymy,
to tracimy wszystko (wieczne potepienie); 3. jesli Bog nie istnieje, a wierzymy, to tracimy
niewiele (pewne ograniczenia zycia, wyrzeczenia); 4. jesli Bog nie istnieje i nie wierzymy, to
nie zyskujemy niczego szczegdlnego. W ten sposéb Pascal twierdzil, ze racjonalnie oplaca sie
wierzy¢, gdyz potencjalny zysk (nieskoriczone szczescie) przewyzsza wszelka strate.
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chrzescijariska musi koniecznie wyraza¢ sie w koscielnej instytucjonalnos-
ci, skoro jest ona w katolicyzmie i tak nierzadko nadmiernie rozbudowana*.

Metoda teologiczna zwolennikéw kwietyzmu moze by¢ okreslono jako mis-
tyka apofatyczna. Uprawiana przez nich teologia negatywna nawigzywata do
tradycji myslenia Mistrza Eckharta czy Jana Taulera. W swoich pismach wiodga-
cy przedstawiciele tego kierunku (M. de Molinos, F. Fénelon, J.M. Bouvier de
la Mothe-Guyon, F. Malaval) stosowali forme metody mistycznej i kontempla-
cyjnej, dazac do osiggniecia biernej jednosci duszy z Bogiem. Zamiast aktywnej
modlitwy i rozwazan intelektualnych propagowali catkowite poddanie sie dzia-
faniu taski Bozej. Kwietysci posuwali sie az do swoistej anihilacji wlasnej woli,
stawiajac w centrum swojej duchowosci wyrzeczenie sie wszelkich osobistych
pragnien i dzialan, nawet tych ukierunkowanych na duchowy postep. Rozwijali
przy tym idee milosci catkowicie bezinteresownej (amor pur), w ktérej dusza
nie szuka niczego dla siebie, nawet zbawienia, a kocha Boga dla Niego samego.
Stad na pewnym etapie zycia duchowego cztowiek powinien osiggna¢ mistycz-
na pasywno$é (quietum), nacechowang brakiem jakichkolwiek aktéw woli i re-
fleksji, gdyz bedzie zyt juz w pelnej harmonii z Bogiem.

Trzeba nadmieni¢, iz te dwa powazne spory z gtéwnym nurtem Kosciola, tj.
jansenizm oraz kwietyzm, prowadzily do wyksztalcania sie nowych form upra-
wiania teologii w obszarze napiecia miedzy tezami teologicznymi a rzymskimi
interwencjami. Kontestowanie interpretacji magisterialnych nie co do ich isto-
ty, ale co do tresci, uzasadniali teologowie stwierdzeniem, Ze nie zrozumiano
ich wypowiedzi badz nie odpowiadajg one temu, co oni rzeczywisécie napisali.
W trakcie tych ozywionych debat postugiwano sie metoda egzegetyczng, anali-
zowano Pismo Swiete, janseniéci odwolywali sie do pism Augustyna z Hippony,
a kwietysci siegali po mistyczne tradycje Teresy z Avili i Jana od Krzyza. Byta
tez wykorzystywana metoda scholastyczna w jej formie tomistycznej i suare-
zjaniskiej. Ponadto bronigc wlasnych tez, siegano czesto do apologetyki. W ten
spos6b — ujmujac te procedury komplementarnie — powoli rozwijata sie metoda
historyczno-krytyczna (protoracjonalistyczna), polegajaca na analizie tekstéw
w ich historycznym kontekscie, co niekiedy prowadzilo do sprzeciwu strony
rzymskiej, gdyz obawiano sie relatywizacji dogmatéw?72.

Kierujac wzrok na Kosciét prawostawny, odpowiednika kwietyzmu mozna
sie doszukaé w hezychazmie, gdzie takze pojawil sie podobny spér na temat pa-
sywnoéci wierzacego przed Bogiem. Hezychazm glosi, ze najwyzszym celem zy-
cia na ziemi jest kontemplacja niestworzonego $wiatla, dzieki ktérej cztowiek
$cisle jednoczy sie z Bogiem. Jednak wedlug prawostawnego biskupa z Wielkiej

171 Por. H. Bourgeois, Od Soboru Trydenckiego do I Soboru Watykanskiego, s. 200-201.
172 Por. H. Bourgeois, Od Soboru Trydenckiego do I Soboru Watykanskiego, s. 200-201.
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Brytanii, Kallistosa Ware’a, doktryna siedemnastowiecznych kwietystéw nie
jest analogiczna do greckiego hezychazmu®7=.

Rozwija sie tez wéwczas teologia naturalna, starajaca sie wykazaé istnienie
Boga i racjonalno$¢ wiary poprzez argumentacje filozoficzng. Oprécz rozwoju
teologii systematycznej wieki XVII i XVIII staly sie $wiadkami znaczacego roz-
woju teologii mistycznej i duchowej. Nie mozna pomina¢ takich postaci, jak
Franciszek Salezy, Alfons Liguori (1696-1787) czy Ludwik de Montfort (1673-
1716). Ten okres jest tez czasem poteznego rozwoju misji katolickich, dlatego
podejmowana jest metoda inkulturacji (Matteo Ricci, 1552-1610), ukazujaca
doktryne katolicka wspélbrzmiaca z lokalnymi kulturami.

173 Por. G.S. Wakefield, The Westminster Dictionary of Christian Spirituality, Philadelphia: West-
minster John Knox Press 1983.
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9. Ku nowej interpretacji Objawienia w XIX wieku

W XIX wieku wchodzimy w okres politycznych wstrzaséw i restauracji, ale tez
przemystowej rewolucji z jej spotecznymi i kulturowymi konsekwencjami. Jest
to stulecie wielkich niemieckich filozoféw: Karola Marxa, Fryderyka Nietzsche-
go i Wilhelma Diltheya, ktérzy ideowo uwalniaja spoteczenistwo od niemiec-
kiego idealizmu, wprowadzajac je w epoke kategorii pozytywizmu, lewicowo
zorientowanego heglizmu i neokantyzmu oraz filozofie zycia. Wspomniany ide-
alizm Johanna G. Fichtego, Friedricha Schellinga i Georga W.F. Hegla wlasciwie
te epoke otwiera. Po Heglu za$ filozofia religii zrywa z dotychczasowym nurtem
i znajduje swoja nowatorska kontynuacje w pracach S. Kierkegaarda, L. Feuer-
bacha czy A. Schopenhauera'”s. Ta swoista filozofia podejrzliwosci wobec religii,
propagowana przede wszystkim przez Feuerbacha, Marxa i Nietzschego, narzu-
cala teologii katolickiej w zakresie jej metodologii pozycje apologetyczne.
Wymienione prady myslowe staly sie dla teologii dziewietnastowiecznej
okresem intelektualnych wyzwan i gtebokich przemian. W tym czasie rozwdj
nauk przyrodniczych, filozofii oraz krytyki historycznej wplynal na sposéb,
w jaki chrze$cijaiistwo i inne tradycje religijne rozumialy siebie i swoje podsta-
wy. Nie bez znaczenia byly nowe teorie naukowe, jak np. teoria ewolucji Karo-
la Darwina (O powstawaniu gatunkéw, 1859), ktére mialy powazny wplyw na
teologiczne refleksje o stworzeniu i relacji miedzy nauka a wiara. Stad teologia
tego czasu poszukiwala sposobéw na zharmonizowanie wiary i nowoczesnosci.
Liberalna teologia protestancka, jaka wyrosta na niemieckim gruncie, sku-
piala sie na pogodzeniu wiary chrzescijariskiej z rozwojem nauki i nowoczesnej
filozofii. Gléwny jej przedstawiciel, Friedrich Schleiermacher (1768-1834),
wskazywal na religijng $wiadomos¢ czlowieka. Religia to wedlug niego we-
wnetrzne do$wiadczenie, wykraczajace poza racjonalnosé. Teologia ewange-
licka naznaczona byla niemieckim idealizmem spod znaku Hegla. Jego dia-
lektyczne podejscie ujmowato historie jako proces, w ktérym Boég rozwija sie
w $wiecie. Pewien wklad w tego typu teologie systematyczng wniést Albrecht
Ritschl (1822-1889), ktéry skoncentrowal sie na etycznym wymiarze chrzes-

174 Por. V. Steenblock, Geschichte der Philosophie, s. 223-224, 248-255.
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cijaristwa i warto$ci wspélnoty. Ten niemiecki luteranin tgczyt nauczanie Bi-
blii i reformacji z niektérymi aspektami wspdlczesnej wiedzy. Swoje badania
oglosit w trzytomowym dziele Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und
Versohnung (1870-1874).

Napiecie miedzy tradycja a innowacjg zrodzito swoistg kontekstualnosé. Pod-
czas gdy niektére metody (np. neoscholastyka) bronity tradycji, inne (np. metoda
historyczno-krytyczna) poszukiwaly nowych sposobéw interpretacji wiary. Za-
czely pojawiad sie formy teologicznej interdyscyplinarnosci, korzystajace z filozo-
fii, historii, literaturoznawstwa i socjologii, aby wyjasni¢ i uzasadni¢ doswiadcze-
nie religijne. Podjeto wysitek, aby teologie chrzescijariskg uczynic tak wiarygodnie
intelektualng, jak i istotng duchowo.

Innym nurtem byla teologia egzystencjalna, powigzana z krytyka histo-
ryczng, wlasciwa w tym okresie szczegdlnie srodowisku protestanckiemu. Ba-
dania nad historycznym Jezusem i Pismem Swietym postawily pod znakiem
zapytania tradycyjne interpretacje biblijne. David Friedrich Strauss (1835),
stosujac te metode do Ewangelii, w dziele Zycie Jezusa uznat wiele jej fragmen-
téw za mity. Z kolei Sgren Kierkegaard (1813-1855), podkreslajac znaczenie
indywidualnej relacji cztowieka z Bogiem, krytykowat instytucjonalne chrzes-
cijanstwo.

Inng droga poszedl Johann Adam Mohler (1796-1838), dzieki czemu
wnidst znaczny wklad w odnowe teologii dziewietnastowiecznej. Mysl tego
katolickiego teologa charakteryzowala sie mocnym wplywem romantyzmu
i idealizmu spekulatywnego. Teologie ten Koloniczyk nie ujmowat jako zbioru
indywidualnych doktryn, lecz jako zywa, organiczng calos¢. W swojej meto-
dologii podkreslal wewnetrzng spéjnos¢ i rozwdéj doktryny wiary w kontekscie
historycznym. W najbardziej znanej pracy Die Einheit in der Kirche oder das Prin-
zip des Katholicismus (1825) ten ojciec wspélczesnej teologii wskazal na rézne
»duchowe zasady”, jakie funkcjonuja w katolicyzmie i protestantyzmie. W Sym-
bolik oder Darstellung der dogmatischen Gegensitze der Katholiken und Protestan-
ten nach ihren dffentlichen Bekenntnisschriften (1832) przeanalizowal sposoby
odzwierciadlania sie tych zasad w dogmatach. Positkowat sie metodami histo-
ryczng i spekulatywna, odchodzac od scholastyki i racjonalizmu i poszukujac
dynamicznego zrozumienia dogmatéw w ich historycznym rozwoju. Jednym
z gtéwnych tematdéw teologa z Tybingi byt Koscidt, ktéry opisywal on jako zywy
organizm, jako mistyczna jednoé¢, w ktérej Duch Swiety dziala i rozwija praw-
dy wiary'7s.

175 Zob. A. Arnold, ,This is a Profound Mystery”: Union and Distinction between Christ and His
Church in Johann Adam Méhler and His Twentieth-Century Success, ,Nova et Vetera” 16 (2018) 3,
s. 705-738.
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Zainicjowana przez niego, ale tez i innych przedstawicieli katolickiej szkoly
tybinskiej, odnowa eklezjologiczna, odnosila tajemnice Kosciota do unii hipo-
statycznej Chrystusa. We wspomnianym juz dziele Symbolika opisal on ziem-
ski Kosciét jako stale i wiecznie odnawiajgcego sie Syna Bozego (Fortsetzung
Christi), czyli trwale wcielenie (die andauernde Fleischwerdung)7s. Stad jest on
réwnoczesnie Boski i ludzki*””. Z kolei szkota rzymska, opowiadajac sie za uje-
ciem Kosciola jako mistycznego ciata Chrystusa, przesunela na dalszy plan jego
spolteczna strukture, widzialno$¢, jednosc¢ czy koniecznoséc do zbawienia.

Podobnie nowatorskie podejicie zaprezentowal John Henry Newman
(1801-1890), anglikanski teolog, ktéry przeszed! na katolicyzm, opracowujac
teorie rozwoju doktrynalnego. Chodzilo w niej o wykazanie, ze nie zmieniaja
sie tredci naszej wiary, ale zmienia sie nasze ich rozumienie. Jemu zreszta po-
$wieciliémy osobny punkt naszej prezentacji, zatytulowany ,Metoda rozwoju
doktryny”. Tym samym Newman ukazal wiare jako dynamiczna i adaptowalna.
Innym wielkim teologiem tego czasu byt Matthias Joseph Scheeben (1835-
1888)+7=. Ten koloniski mysliciel wykazat sie gteboko mistycznym, spekulatyw-
nym i jednoczes$nie dogmatycznie ugruntowanym podejsciem. W swojej no-
watorskiej katolickiej refleksji taczyt rozum i Objawienie, symbolike i nauke,
a takze patrystyke oraz scholastyke.

Trzeba tez zauwazy¢ silne nurty socjalne w refleksji teologicznej, wywotane
rozwojem kapitalizmu i przemystowej rewolucji. Watki te zostaly podjete przez
papieza Leona XIII w jego encyklice Rerum novarum (1891), gdzie podkreslona
zostala potrzeba sprawiedliwo$ci spotecznej i ochrony robotnikéw. Z kolei pro-
testantyzm rozwijal idee zaangazowania spotecznego, m.in. w ruchu Ewangelia
Spoleczna. Optyka obrony klasy pracujacej sktonita papiezy Piusa XII i Jana
XXIII do pewnych wewnatrzkoscielnych dziatan. Podjeli oni réwniez wezwania
wyplywajace ze strony do$¢ ofensywnego liberalizmu, groznego marksizmu czy
nastawionego przede wszystkim na wyzysk kapitalizmu. To nauczanie papies-
kie ujawnilo sie zresztg juz wczesniej, bo u Leona XIII, promujacego zasade
personalizmu, czy w dziataniach Piusa X, d3zgcego do mocniejszego wszczepie-
nia wierzacego czlowieka w Kosciél w celu zblizenia go do Boga przez liturgie
i sakramenty, gtéwnie przez Eucharystie*.

176 O wcigz trwajacej tajemnicy wcielenia pisatem w ksigzce pt. Kosciot Ducha kontynuacjg Wecie-
lenia Chrystusa, Tarnéw: Biblos 2020 (szczegélnie s. 99-140).

177 Zob. J.A. Méhler, Symbolik oder Darstellung der dogmatischen Gegensiitze der Katholiken und
Protestanten nach ihren éffentlichen Bekenntnisschriften, Kéln 1960 - t. 1, Kéln 1961 - t. 2.

178 Por. W. Wolyniec, Duchowe macierzyristwo Maryi w nauczaniu Macieja Jozefa Scheebena,
,Salvatoris Mater” 13 (2011) 3-4, s. 156-169.

179 Por. J. Walkusz, Drugi Sobér Watykariski — proba kontekstualnej interpretacji historycznej, ,,Col-
loquia Theologica Ottoniana” 1 (2013), s. 19.
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9.1. John Henry Newman: koncepcja rozwoju rozumienia doktryny

Zycie Newmana dzieli sie na dwie dos¢ réwne czesci: anglikariska (1801-1845)
i katolicks (1845-1890), obejmujac niemal caly XIX wiek. Trudno jest zrozumieé¢
jego intelektualne i duchowe poszukiwania oraz ksztattowanie sie jego mysli, po-
mijajac kontekst anglikanizmu, z ktérego wyrastal, ale i w ktérym po konwersji
wciaz egzystowal. Tozsamos¢ Kosciola Anglii pozostaje przy tym w tym okresie
zjawiskiem oryginalnym i bezprecedensowym na mapie teologii poreformacyjnej.
Z jednej strony we wspdélnocie anglikanskiej doby wiktorianskiej zyskuje na coraz
wiekszej popularnodci liberalizm, a z drugiej wierni tego Kosciota poszukuja swo-
jej samoidentyfikacji. Z kolei w $wiecie katolickim wiek XIX naznaczaja wielkie de-
baty eklezjologiczne, powigzane szczegdlnie z ogloszeniem przez Piusa IX w 1854
roku dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny, a z drugiej ob-
rady Soboru Watykanskiego I (1869-1870), ktéry promulguje dogmat o prymacie
i nieomylnosci papieskiej. Jak to wszystko pogodzi¢? Jak przekazywac wiernym?
Dlatego to z eklezjologii Newmana wyrasta jego innowacyjna metodologia rozwo-
ju doktryny, taczaca wiare, ktéra poglebiaja roszczenia rozumur=o.

Osiagniecia duchowe i naukowe Newmana zostaly wyrazone w licznych pu-
blikacjach, ktérych studium pozwala nam raczej bez wiekszych trudnosci zre-
konstruowac jego metode teologiczngs:. Wydaje sie, ze nie bez powodu w 1986
roku kard. Joseph Ratzinger stwierdzil, ze koncepcja rozwoju doktryny tego
nowego doktora Ko$ciola stala sie ,jedng z decydujacych i fundamentalnych
koncepdji katolicyzmu”. Pézniej doda, ze jego nauczanie o rozwoju doktryny
»dato nam klucz do wlaczenia myslenia historycznego w teologie, a wiec do
rozpoznawania tozsamosci wiary we wszystkich jej rozwinieciach™s2,

W miare uptywu lat w angielskim uczonym coraz bardziej narastalo prze-
konanie o nieprzerwanej ciggtosci autentycznego chrzescijaiistwa od czaséw
Apostoléw az po dzien dzisiejszy. Juz u poczatkéw swojej anglikanskiej dzia-

180 Por. P. Beyza, Johna Henry'ego Newmana wybrane wqtki eklezjologiczne, ,Teologia w Polsce”
14 (2020) 2, s. 63-76.

181 Zob. Newman i jego dzieto. Wybor pism J.H. Newmana, red. i thum. J. Klenowski, Warszawa:
Wyd. ss. Loretanek-Benedyktynek 1965; J.H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijanskiej,
thum. J. Zielinska, Warszawa: Fronda 2000; J.H. Newman, Apologia pro vita sua, thum. S. Gasio-
rowski, Warszawa: Fronda 2009; J.H. Newman, Kazania uniwersyteckie. Pietnascie kazan wy-
gloszonych przed Uniwersytetem Oksfordzkim miedzy 1826 a 1843 rokiem, ttum. P. Kostyto,
Krakéw: Znak 2000; J.H. Newman, List do wielebnego Edwarda Bouverie Puseya, w: W. Zycir’lski,
Johna H. Newmana teoria rozwoju doktryny mariologicznej, Lublin: Wydawnictwo KUL 2010,
s.182-261; JH. Newman, Logika wiary, ttum. P. Boharczyk, Warszawa: Wydawnictwo Pax 1989;
J.H. Newman, Rozmyslania i modlitwy, thum. Z. Kubiak, Warszawa: Wydawnictwo Pax 1967;
J.H. Newman, O sumieniu, ttum. A. Muranty, Bydgoszcz: Homini 2002; Ch. Hollis, Newman
a swiat wspétczesny, thum. T. Mieszkowski, Warszawa: Wydawnictwo Pax 1970.

182 Zob. J. Ratzinger, Nowe porywy Ducha. Ruchy odnowy w Kosciele, ttum. S. Czerwik, Kielce:
Jednoéé 2006.
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falno$ci przyjal za swojg teze Wincentego z Lerynu, ze prawdziwa wiara to ta,
w ktéra wierzono ,wszedzie, zawsze i przez wszystkich”. Kazde przekonanie
lub praktyka, ktérej nie odnajdujemy w pierwszych wiekach - takie jak chocby
wspomniana nadrzedna rola papiestwa czy cze$¢ do Najswietszej Maryi Panny
- musialyby konsekwentnie by¢ uznane za ,skazenie”. Jednak takie podejscie
oznaczaloby zasadniczo pasywng postawe, a dogtebne studium ojcéw Kosciota
przekonatlo go, ze nawet bardziej centralne prawdy chrzescijaniskie — jak dok-
tryna Tréjcy Swietej — zdawaly sie przeciez we wczesnych stuleciach obecne
w sposéb niejasny. Dylemat ten stawal sie tym bardziej dotkliwy, im bardziej
Newman sam zblizatl sie do katolicyzmu. Jak mozna pogodzi¢ pozorna prostote
chrzescijanistwa Nowego Testamentu z rozbudowanymi wierzeniami i rytuata-
mi Ko$ciota katolickiego XIX wieku? Owa kwestie rozwigzal on w swoim arcy-
dziele O rozwoju doktryny chrzescijariskiej (Essay on the Development of Christian
Doctrine, 1845).

Wykazal tam, ze chrzescijanistwo potrzebuje catych wiekéw na studiowa-
nie i kontemplacje glebi Objawienia, a jego rozwéj rozumienia nie polega jedy-
nie na logicznym wyprowadzaniu znaczenia ztozonych stwierdzen, lecz jest to
dlugi proces historyczny i spoleczny, obejmujacy ogélnoswiatowy ludzks in-
wengcje, cywilizacje i kulture. Rozwdéj nie musi oznaczaé ,skazenia”, lecz staje
sie organicznym wzrostem, sposobem zachowania i wyrazania pierwotnej idei
w nowych okolicznos$ciach.

W pracy O rozwoju doktryny chrzescijariskiej Newman wypracowal 7 kryte-
riéw (znakéw), ktére daly podwaliny pod nowa metode w teologii. Postuzyly
one do odréznienia rozwoju autentycznego od fatszywego. Idac za autorem,
wymienmy je w kolejnosci: 1. zachowanie typu (doktryna rozwinieta zachowu-
je zasadnicza strukture pierwotnej idei); 2. cigglo$¢ zasad (takie same zasady
kieruja Kosciotem w réznych epokach); 3. moc asymilacyjna (zdolnos$¢ podej-
mowania nowych kontekstéw bez utraty tozsamosci); 4. nastepstwo logiczne
(rozwéj stanowi konsekwencje wczesniejszych tez); 5. antycypacja przysztego
(elementy rozwiniecia s3 juz obecne implicite we wczeéniejszych rozpoznanych
prawdach); 6. dynamika zachowania (rozwdj chroni wczedniejsza doktryne,
lecz jej nie niszczy); 7. trwalos¢ i sita (autentyczny rozwdj jest zywotny i trwa-
ty):==. Po opisie kryteriéw w dalszej czesci swojej ksigzki angielski teolog ukazu-
je nastepnie ich zastosowanie do aktualnie dokonujacego sie rozwoju doktryny
chrzescijaniskiej =s.

183 Por. JH. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, ttum. J. Zielinska, Warszawa: Fronda 2000,
s.167-198.
184 Por. JH. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, s. 199-402.
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Jaka zatem metoda teologiczna wynikala stad wedlug tego wybitnego teo-
loga? Z Essay on Development wylania sie nowa, wplywowa metodologia roz-
woju doktryny, oparta na nastepujacych zasadach: hermeneutyce historycznej,
organicznym ujeciu doktryny oraz na odréznianiu wlasciwego rozwoju rozu-
mienia Objawienia od jego btednego rozwoju.

Piszac o wielkiej potrzebie rozwoju rozumienia doktryny, nasz badacz pi-
sal: ,Jezeli chrzescijaristwo jest religia powszechna, ktéra odpowiada nie tylko
jednemu okresowi czy terenowi, ale wszystkim czasom i miejscom, to oznacza
to, ze musi ono zmieniac sie swoich relacjach do otaczajacego $wiata i w odno-
szeniu sie do niego, a wiec musi sie rozwijac [...]. Stad wszystkie ugrupowania
chrzescijan, tak ortodoksyjne, jak i nieortodoksyjne, rozwijaja doktryny Pisma
Swietego. Nikt chyba nie zaprzeczy, ze koncepcja usprawiedliwienia Lutra ni-
gdy przed jego wystapieniem nie byla sformulowana stownie, ze stanowisko
takie i wyrazajace jest styl moéwienia byly nowe, bez wzgledu na to, czy byty
odpowiedzia na potrzeby chwili, czy nie. I jest rzecza réwnie niewatpliwa, ze
doktryna usprawiedliwienia, okreslana przez Sobér Trydencki, byta w pewnym
znaczeniu réwniez czyms nowym. Zbijanie btedéw i naprawianie ich nie moze
wyprzedzac ich pojawienia sie; dlatego fakt rozwoju falszywego, czyli wypacze-
nia, wywoluje odpowiednie ujawnianie si¢ prawdziwego rozwoju”ss.

Dla Newmana prawda chrzescijaiiska jest historyczna, a wiec winna by¢
rozumiana w czasie i poprzez czas. Myslenie teologiczne nie moze nie by¢ his-
toryczne, gdyz nie bedzie rozpoznawalo tozsamo$¢ wiary w jej kolejnych roz-
winieciach. Z kolei ta hermeneutyka historyczna musi laczy¢ sie z organiczna
wizja calej chrzescijaniskiej nauki. Doktryna bowiem jest Zzywym organizmem,
ktéry wciaz sie rozwija sie, dojrzewa i wyraza siebie w nowych formach. W tej
zasadzie swojej metodologii Newman odchodzi od statycznego modelu, jaki
glosit Wincenty z Lerynu (,co zawsze, wszedzie i przez wszystkich”). Trzecia
zasada domaga sie przeprowadzania rozréznienia poprawnej interpretacji Ob-
jawienia od interpretacji btednej. Jakkolwiek tres¢ Objawienia zakonczyla sie
wraz ze $miercig ostatniego Apostota, to jednak rozwija si¢ ono w swoim rozu-
mieniu, formulowaniu, wyrazaniu i zastosowaniu®ee.

W przemoéwieniu wygtoszonym do biskupéw amerykanskich w Dallas
w 1991 roku kardynal Joseph Ratzinger trafnie strescil poglad Newmana:
JW przeciwienistwie do btednych form ultramontanizmu Newman przyjmowat
taka interpretacje papiestwa, ktéra jest poprawnie rozumiana jedynie wtedy,
gdy postrzega sie jg razem z prymatem sumienia — papiestwo nie przeciwsta-
wione prymatowi sumienia, lecz jest na nim oparte i bedgce jego gwarantem.

185 J.H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, s. 71.
186 Por. JH. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijariskiej, s. 48-49, 53, 101-102, 169-170.
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Czlowiek wspdlczesny, zakladajacy opozycje miedzy autorytetem a subiektyw-
noscia, ma trudnosc¢ ze zrozumieniem tego”.

Jan Pawet II ogtosit Newmana czcigodnym w 1991 roku, Benedykt XVI
beatyfikowal go w 2010 roku, a papiez Franciszek kanonizowal w roku 2019.
Ostatecznie za$ w 2025 roku podczas Jubileuszu Swiata Edukacji papiez Le-
onowi XIV oglosit go doktorem Ko$ciota i nazwal wspétpatronem edukacji ka-
tolickiej. Ten angielski kardynal to 38. doktor Kosciota w historii powszechnej
Kosciota. Zgodnie z napisem na nagrobku Newmana: ex umbris et imaginibus in
veritatem — ,z cieni i obrazéw ku Prawdzie” — trzeba wraz z nim wcigz podazaé
drogami Prawdy, gdyz sam Jezus zdefiniowal sie, ze jest , droga i prawda, i zy-
ciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 14, 6).

Znaczenie metody tego doktora Kosciola jest nie do przecenienia. Meto-
dologia rozwoju doktryny zapewnita teologom uprawianie hermeneutyki cig-
glosci w zmianie, data narzedzia do analizy rozwoju doktryny, potaczyta histo-
rie i teologie, pozwolila uzasadnia¢ p6zniejsze dogmaty. Wypracowana przez
Newmana metoda rozwoju doktryny wymaga z pewnoscia nie tylko jej wiek-
szego rozpracowania, ale nade wszystko szerszego zastosowania w pracach
wspdlczesnych teologdwr=”.

9.2. Sob6r Watykanski I: dogmatyzacja teologii

Trzeba pamieta¢, ze miedzy Soborem Trydenckim (1545-1563) a Watykanskim
Pierwszym (1869-1870) nie zebralo sie zadne zgromadzenie soborowe, dlatego
funkcja nauczycielska byta wypetniana przez papieza. Przez te wieki uprawianie
teologii naznaczyly sukcesywnie narastajace odniesienia do Urzedu Nauczyciel-
skiego. Dwie znaczace konstytucje Soboru Watykanskiego I, czyli Dei Filius oraz
Pastor aeternus, postuguja sie metodologia scholastyczna. Te same w sobie ska-
dinad piekne teksty charakteryzuja sie logiczng struktura, jasnymi definicjami
i precyzyjnym rozréznieniem pojec. Dei Filius skupia sie na relacji miedzy wia-
ra a rozumem, odrzucajac skrajnosci racjonalizmu i fideizmu, natomiast Pastor
aeternus definiuje prymat i nieomylno$¢ papieza, opierajac sie na $wiadectwach
Pisma Swietego i Tradycji. Obie konstytucje stanowia istotne dokumenty dok-
trynalne Kosciota katolickiego, odzwierciedlajace jego nauczanie w odpowie-
dzi na wyzwania intelektualne i duchowe XIX wieku. Jakkolwiek zachowawcza
orientacje ujawnil juz wczesniej papiez Pius IX w encyklice Qui pluribus (1846),
krytykujac racjonalizm, a takze w Syllabus errorum (1864). W takie nastawienie
wpiszg sie ogloszone kilkadziesigt lat p6zniej wspomniane dokumenty Soboru
Watykanskiego I, zajmujace defensywne pozycje. Przyznanie magisterium pa-

187 Zob. C.S. Dessain, John Henry Newman. Pionier odnowy Kosciota, ttum. M. Stebart, Poznan:
Ksiegarnia $w. Wojciecha 1989.
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pieskiemu tak wyjatkowego znaczenia zostalo zinterpretowane w niektérych
kregach jako akt wskazujacy na bezuzytecznosé jakiegokolwiek przysztego sobo-
ru w Kosciele katolickim. Wywotalo to powazny problem metodologiczny, gdyz
w sposéb istotny zmalalo znaczenie calosci ludu chrzescijariskiego jako pierw-
szego miejsca koscielnej nieomylnosci. Nieomylnosé Koéciola zostala niestety
w tym okresie zredukowana do dzialan papieskich, kosztem sensus fidelium, czyli
zmystu wiary wierzacych, ktéry jako dar Ducha Swietego pozwala tak hierarchii,
jak i $wieckim wiernie rozpoznawac i przekazywac objawiong prawdez==.

Z kolei studium prac teologicznych konca XIX i poczatkéw XX wieku wska-
zuje na metode apologetyczng jako obrone prawd wiary przed atakami nowo-
czesnej nauki i filozofii. W odpowiedzi na wyzwania nowoczesno$ci niektérzy
badacze katoliccy skierowali sie¢ ponownie ku mysli $w. Tomasza z Akwinu, do-
konujac swoistej odnowy rozumienia scholastyki. Neotomizm zyskat licznych
przedstawicieli, ktérzy w swojej metodologii taczyli metafizyczne i filozoficzne
rozumowanie w celu wsparcia tradycyjnych doktryn katolickich.

9.3. Metody modernistéw: immanentyzm, historycznokrytycznos,
interdyscyplinarnos¢

PrzejdZzmy teraz do myslowego nurtu przetomu XIX i XX wieku, jakim byt moder-
nizm, ktdry usitowal pogodzi¢ tradycyjna doktryne chrzescijariska z nowoczesna
nauka, filozofig oraz krytyka historyczna. Modernizm pojawit sie w Ko$ciele kato-
lickim gtéwnie w Europie jako préba zastosowania nowszych metod krytycznych
do wykladni klasycznej doktryny. Byl to przede wszystkim nurt intelektualny,
dazacy do reinterpretacji obowigzujacej dotychczas nauki wiary. Jednoczesénie
modernisci odrzucali sztywne ramy tomizmu i scholastyki, ktére wéwczas domi-
nowaly w teologii katolickiej, jak np. George Tyrrel w Christianity at the Crossroads.

Jakie byly charakterystyczne cechy tej formy intelektualnego katolicyzmu?
Nowatorskie metody jego przedstawicieli ujawnily sie szczegélnie w trzech ob-
szarach. Po pierwsze: w zakresie reinterpretacji dogmatéw. Moderniéci opo-
wiadali sie za tzw. ewolucja dogmatéw, czyli za dostosowywaniem ich do zmie-
niajacych sie warunkéw spotecznych, kulturowych i naukowych. Prawdy wiary
- wedlug nich - to bardziej wyraz duchowej intuicji niz dostownego stwierdze-
nia, stad dogmaty nalezy rozumieé¢ w kategoriach symbolicznych lub subiek-
tywnych. Zwolennicy takiego podejscia na czele z Alfredem Loisy (1857-1940)
czy tez z Ernesto Buonaiutim (1881-1946) ujmowali dogmaty dynamicznie,
tzn. uwazali, ze maja one charakter historyczny, ewoluuja wraz z Kosciolem

188 Por. B. Sesboué, Prezentacja, w: Stowo zbawienia. Historia dogmatéw, t. 4, red. B. Sesboiié,
Ch. Theobald, ttum. P. Rak, Krakéw: Wydawnictwo M 2003, s. 9-12.

98



oraz nalezy dostosowywac je do zmieniajacych sie warunkéw kulturowych
i spotecznych. Modernisci kladli nacisk na wewnetrzng, subiektywna wiare
i do$wiadczenie religijne jako zrédlo religijnosci, odchodzac od przyjmowania
wylacznie koscielnego czy dogmatycznego autorytetu. Kielecki teolog Pawet
Borto podobnie wskazuje trzy podstawowe obszary, w ktérych doszlo do po-
waznych napie¢ miedzy Magisterium Kosciota a przedstawicielami moderniz-
mu, a mianowicie: spér o rozumienie Bozego Objawienia, spér o rozumienie
dogmatéw oraz spér wokoé! pojecia doswiadczenia religijnegor=e.

Korzystajac z przestanek filozofii immanencji, modernisci ujmowali religie
jako wewnetrzng potrzebe czlowieka, a nie wynikajaca wylacznie z zewnetrz-
nego objawienia czy autorytetu Kosciota. W konsekwencji ta metoda prowa-
dzita wtasnie do reinterpretacji dogmatéw jako wyrazu ludzkiego doswiadcze-
nia Boga, a nie niezmiennych prawd. Stad nauczanie koscielne czy tez formuly
dogmatyczne miatyby by¢ symbolami lub metaforami, wyrazajacymi znacznie
glebsze prawdy duchowe niz tylko przez Urzad Nauczycielski ogtaszane lite-
ralne wyrazenia. Na przyklad zmartwychwstanie Jezusa to symbol duchowego
odrodzenia, a niekoniecznie fizyczne wydarzenie historyczne. Wskutek takiego
nastawienia w poglady modernistéw wkradt sie relatywizm doktrynalny. Pod-
wazali oni absolutny charakter tradycyjnych nauk Kosciola, sugerujac, ze praw-
da religijna jest zalezna od kontekstu historycznego.

Po drugie: w egzegezie biblijnej, gdzie zaczeli stosowaé krytyke historyczno-
-literacka i nadmiernie positkowac sie elementami kulturowymi i mitycznymi.
Wiekszo$¢é modernistéw przyjmowala zdecydowanie historycznokrytyczne po-
dejécie do Pisma Swietego. Postugiwali sie zatem takimi sposobami badan do
analizy Biblii, jak krytyka historyczna i literacka, traktujac ja przy tym jako pe-
wien rodzaj dokumentu historycznego, a nie wylacznie jako objawione Stowo
Boze, majace Boga i czlowieka za autora. W swojej ksigzce L'Evangile et I'Eglise
(1902) A. Loisy - inspirowany niemiecka szkola w Tybindze i liberalnym pro-
testantyzmem - analizowal wszystkie ewangelie jako dokumenty historycz-
ne, kwestionujac ich dostownos¢ i tradycyjne autorstwo. Uwazal, ze historyk
chrzescijanistwa winien bada¢ Pismo Swiete tak jak kazdy inny dokument hi-
storyczny, nie zakladajac jego nadprzyrodzonego charakteru. Modernisci uzy-
wali narzedzi filologii, archeologii i historii.

Po trzecie: w relacji miedzy nauka a wiarg. Podejmowano wysitki, by wyka-
za¢ zgodno$¢ wiary np. z teorig ewolucji Darwina, filozofig ewolucyjng Hegla
i innymi odkryciami naukowymi. Modernisci dazyli bowiem do adaptacji Bo-

189 Por. P. Borto, Magisterium Kosciola w sporze z modernizmem o fundamenty wiary. Analiza poglg-
dow A. Loisy’ego, E. Le Roy i G. Tyrrella i ich ocena w $wietle dokumentow antymodernistycznych
oraz Vaticanum II, Lublin: Wydawnictwo KUL 2020, s. 95-304.
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zego Objawienia do wspétczesnej kultury. Podkreslali potrzebe dostosowania
teologii i doktryny do wspétczesnych realiéw.

Trzeba tez doda¢, ze w swoim podejsciu do religii ujawnili wyrazny subiek-
tywizm i immanentyzm religijny. George Tyrrell (1861-1909) i Ernesto Buon-
ajuti kladli nacisk na subiektywne doswiadczenie religijne jako Zrédlo wiary.
Religia jest wedlug nich doswiadczeniem emocjonalnym, gdyz wiara opiera sie
na wewnetrznym, subiektywnym przezyciu religijnym, a nie na sztywnych dog-
matach. W pracach modernistéw ujawnilo sie takze stanowisko pragmatyzmu
religijnego, zainspirowanego pogladami Augusta Comte’a i Maurice’a Blonde-
la. Stad w chrzescijanistwie widzieli oni wspdlnotowe doswiadczenie, ktére mia-
foby wzmacnia¢ ideal jednoczenia ludzkosci. Wyrazem tego jest praca wloskie-
go modernistyczny Buonaiutiego pt. Programma dei modernisti (1907), gdzie
akcentowat on praktyczne aspekty wiary jako narzedzia moralne i spoleczneroe.

Pierwszych reakcji Magisterium Kosciota na narastajacy kryzys moder-
nistyczny nalezy upatrywac juz w dokumentach Piusa IX, a mianowicie w Syl-
labusie oraz w encyklice Quanta cura, ktére to dokumenty ogloszone zostaly
tego samego dnia, czyli 8 grudnia 1864 roku. Nowozytny liberalizm, godzacy
w niektérych swoich przejawach w éwczesne nauczanie Kosciola, spotkat sie
nastepnie tez ze sprzeciwem Soboru Watykanskiego I (1869-1870), wyrazonym
w dwéch konstytucjach: Dei Filius (po$wieconej relacji miedzy rozumem a wia-
ra) i Pastor aeternus (definiujacej nieomylno$¢ papieza). Z kolei dwie znaczace
encykliki Leona XIII (1878-1903) — Aeterni Patris (1879) oraz Providentissmus
Deus (1903) - z jednej strony byly pr6ba twardej reformy intelektualnej teologii,
a z drugiej paradoksalnie wzmocnily coraz bardziej szerzace sie idee moderniz-
mu. Papiestwo bowiem zbyt wolno rozpoznawato nowe prady filozoficzne i ich
wyzwania oraz opieszale dostrzegalo nowa mentalnos¢ spoteczng, wynikajaca
z szybkiego rozwoju nauk przyrodniczych, technicznych i historycznych:.

Zasadniczy jednak okres kryzysu modernistycznego przypada mniej wie-
cej na lata 1900-1910. To Pius X wydal najwazniejsze antymodernistyczne
dokumenty, mianowicie encyklike Pascendi dominici gregis (1907) oraz dekret
Lamentabili sane (1907)2. Ten papiez zdecydowanie potepil modernistyczne
idee, uznajac je za wielkie zagrozenie dla tradycyjnej wiary. Wprowadzono su-
rowe $rodki przeciw modernistom, m.in. obowigzek skladania przysiegi anty-
modernistycznej, obowiazujacej az do roku 1967, sporzadzono indeks ksigg

190 Por. S. Zielinski, Antropologia Maurice'a Blondela i kryzys modernistyczny, ,Slaskie Studia Hi-
storyczno-Teologiczne” 44 (2011) 1, s. 78-95.

191 Por. P. Borto, Magisterium Kosciola w sporze z modernizmem o fundamenty wiary, s. 35-46.

192 Lamentabili sane exitu to dokument Piusa X, tzw. Syllabus, czyli zestaw 65 tez, ogloszony
3 lipca 1907 roku przez Swiete Oficjum.
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zakazanych, Swiete Oficjum podjeto przeciw nim szeroka aktywnos¢. Wielu
modernistycznych teologéw zostalo ekskomunikowanych lub zmuszonych do
wycofania sie ze swoich pogladéwre=.

Do ich gtéwnych metod mozna zatem zaliczy¢: krytyke historyczno-lite-
racka, filozofie immanengji (inspiracja myslg I. Kanta, F. Schleiermachera czy
H. Bergsona), poréwnawcze studia religijne (chrzescijanstwo w kontekscie in-
nych religii az po relatywizacje jego wyjatkowosci), antropologiczne i religio-
znawcze, hermeneutyke symboliczng, interdyscyplinarnos$¢ (faczenie teologii
z psychologia, socjologia, czy antropologia). Mimo potepienia modernizm wy-
warl znaczny wplyw na pézniejsza teologie, reforme liturgiczna i nowe podej-
$cie do ekumenizmu czy innych religii. Ujawnilo sie to w dokumentach Soboru
Watykanskiego II (1962-1965), ktéry otworzyt Kosciél na wspélczesny swiat,
na dialog z nauka. Zmianie uleglo samo pojecie dialogu's+. Niektére idee mo-
dernistyczne, jak np. historycznokrytyczne podejscie do Biblii, analiza chrzes-
cijanstwa w kontekscie innych religii, interdyscyplinarnos¢, staly sie bardziej
akceptowane w teologii wspéltczesnej, choé¢ w odmiennej, wywazonej formie.

Podsumowujac: teologie XIX wieku cechuje $miata préba dialogu z nowo-
czesnoscig, mimo ze ta kwestionowala sporo dogmatéw i praktyk religijnych.
Byl to czas intelektualnego fermentu, przygotowujacy grunt pod dalsze prze-
miany w XX i w XXI wieku, takie jak teologia wyzwolenia czy rozwéj ekume-
nizmu, dialogu miedzyreligijnego i gtebszej refleksji nad relacjg miedzy wiara
a nauka. Metody teologiczne tego okresu odzwierciedlaja powazng metamor-
foze, jaka przechodzila sama teologia w wyniku konfrontacji z nowoczesnymi
osiggnieciami naukowymi, historycznymi i filozoficznymi. Z jednej strony teo-
logowie opracowali rézne podejscia, aby sprosta¢ wyzwaniom nowoczesnosci,
a z drugiej, trwajac w rzeczywistosci koscielnej, pragneli dla wierzacych uczy-
ni¢ tre$ci Objawienia bardziej kompatybilnymi z duchem czasu. Z pewnoscia
do wazniejszych metod teologicznych tego stulecia nalezy zaliczy¢ metode hi-
storycznokrytyczna, socjalng czy tez koncepcje rozwoju rozumienia doktryny
J.H. Newmana. Dla XIX wieku wlasciwy byl ponadto rozkwit mistyki i ruchéw
duchowych, co stanowito reakcje na przesadny racjonalizm. Ruchy, takie jak
oksfordzki ruch anglikanéw, powstajace zgromadzenia zakonne, rozwéj maryj-
nej poboznosci wynikajacy z prywatnych objawien, rodzily potrzebe nowych
sposobéw teologicznego badania.

193 Por. P. Borto, Magisterium Kosciola w sporze z modernizmem o fundamenty wiary, s. 47-79.
194 Por. k. Kamykowski, Pojecie dialogu w Kosciele katolickim. Wnioski z doswiadczeri Kosciota w XX
wieku, Krakéw: Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej 2003.
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10. Inspiracje teologii pierwszej potowy XX wieku

Trzeba pamietaé, ze w XX wieku znaczaca ewolucja Kosciola i $wiata wynikata
po wiekszej czedci z doswiadczenia dwdch wojen swiatowych. Oczywistoscig
jest, ze teologia wraz ze swoja metodologia réwniez i w XX wieku podlegata
wplywom nowych kierunkéw filozofii, tym bardziej, iz ta ostatnia brata pod
uwage te dramatyczne do$wiadczenia, stad byta w ubieglym wieku niezwykle
bogata w idee i teorie. Ograniczmy sie zatem do wymienienia podstawowych
filozoficznych kierunkoéw i ich najbardziej wptywowych myslicieli, aby zorien-
towacd sie w tych pradach, napieciach, podziatach i przeciwnosciach, a w konse-
kwencji doszukac¢ sie elementéw rozwoju w metodach teologii.

10.1. Filozoficzne prady i ich wplyw na teologie

Zmiany zachodzace w metodologii teologicznej w interesujacym nas teraz
okresie wywolane zostaly znacznymi przeobrazeniami w spoteczenstwie i jego
kulturze, na co z pewnosciag wplyw mialy rézne kierunki éwczesnej filozofii.
Do podstawowych pradéw filozoficznych pierwszych dekad i potowy XX wieku
zaliczamy fenomenologie, egzystencjalizm, filozofie analityczna, pragmatyzm,
personalizm, neotomizm oraz filozofie nauki. Kierunki te oddziataly na rozwdj
zaréwno mysli $wieckiej, jak i teologii chrzescijaniskiej. Ich wplyw odnajduje-
my w twdrczosci wybitnych myslicieli katolickich i protestanckich tego okresu,
takich jak Etienne Gilson i Reginald Garrigou-Lagrange (neotomizm), Jacques
Maritain i Karol Wojtyla (personalizm chrzescijariski), Rudolf Bultmann i Paul
Tillich (protestancka teologia egzystencjalna), Gabriel Marcel (egzystencjalizm
chrzescijaniski), Roman Ingarden i Edith Stein — $w. Teresa Benedykta od Krzy-
za (fenomenologia), Hans Urs von Balthasar i Karl Rahner (teologia wspétczes-
na inspirowana fenomenologia i egzystencjalizmem), a w Polsce takze Jézef
Tischner (fenomenologia, filozofia dialogu).
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10.1.1. Od fenomenologii przez egzystencjalizm do filozofii analitycznej

Zanim przejdziemy do fenomenologii, wypada wskaza¢ najpierw na swoistg
fascynacje nowg metafizykg — nowq ontologia w wydaniu Martina Heideggera
i Nikolaia Hartmanna. Do tego kregu mozemy wlaczy¢ Edmunda Husserla,
Maxa Schelera, Hannah Arendt. Byta to préba przekroczenia tradycyjnych ujec¢
bytu. Heidegger w swoim dziele Byt i czas (Sein und Zeit, 1927) postawil na
nowo ,pytanie o byt”, gdyz wedlug niego w tradycyjnej metafizyce pominieto
te kwestie. Odr6znit byt (Sein) od bycia (Seiendes). Ontologia Heideggera miata
charakter egzystencjalny, gdyz wigzala sie z dociekaniem dotyczacym sensu zy-
cia, autentycznosci, $mierci, troski. Za§ Hartmann wypracowal tzw. realistycz-
ng warstwowgq ontologie. Wedlug niego rzeczywisto$¢ sklada sie z kilku pozio-
moéw: materialnego, biologicznego, psychicznego i duchowego. Ten urodzony
w Rydze myséliciel przedstawit ontologie jako autonomiczng dziedzine filozofii,
niezalezng od epistemologii, stajac na stanowisku przeciwnym niz Kant.

W ten prad filozoficzny mozemy wlaczy¢ fenomenologie i $wiadomosé
w ujeciu Husserla, ktéry zainicjowal nowa ontologie rozumiang przez feno-
menologie jako dochodzenie ,do rzeczy samych” (zu den Sachen selbst!). We-
dlug niego kazde ludzkie doswiadczenie jest juz intencjonalne, dlatego nalezy
zwrdci¢ uwage na struktury $wiadomosci. Z czasem jednak ten niemiecki ma-
tematyk zwrdcit sie w kierunku ontologii transcendentalnej, a jego koncepcje
wywarly istotny wplyw na M. Schelera i H. Arendt. Scheler polaczyt bowiem
w jedno fenomenologie z etyka i ontologia wartosci. Pochodzacy z Monachium
tworca wspélczesnej antropologii filozoficznej odrzucit redukcje cztowieka do
bytu fizycznego. Ludzka duchowos¢, ale i zdolnoé¢ do poznawania takich war-
tosci, jak dobro, piekno czy $wieto$¢, miaty dla niego duze znaczenie. Scheler
skonstruowal aksjologie, czyli hierarchie wartosci. Fenomenologiczne przy-
czynki Husserla i Heideggera podjeta w swoich pracach Hannah Arendyt, ale po-
szta bardziej w kierunku politycznym i egzystencjalnym. Jej ,nowa ontologia”
nie jest zadna klasyczng metafizyka bytu, lecz raczej ontologia ,bycia w $wie-
cie” (Ontologie des Daseins-in-der-Welt), i to czlowieka dziatajacego (handelnder
Mensch). W dziele Kondycja ludzka (Vita activa oder Vom titigen Leben, 1958)
ta amerykanska politolozka i teoretyczka polityczna wyréznita trzy podstawo-
we aktywnos$ci (prace, wytwarzanie, dziatanie), ukazujac cztowieka jako istote
zdolna do dzialania i rozpoczynania czegos nowego (Natalitdit)**.

Kolejny filozoficzny kierunek dwudziestego stulecia to egzystencjalizm,
rozwijany przez Jeana Paula Sartre’a, Alberta Camusa, Karla Jaspersa. Filo-
zofia egzystencjalna byla radykalnym i $wiadomym zglebianiem ludzkiego

195 Por. V. Steenblock, Geschichte der Philosophie, s. 309-320.
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istnienia, zwlaszcza w doswiadczeniu jego skoriczonosci i kruchosci. Gléwne
dzielo Sartre’a Byt i nicos¢ (1943), ale tez stynny esej Czy egzystencjalizm jest
humanizmem? (1946), byty najbardziej czytanymi filozoficznymi tekstami tego
okresu. Francuski ateista podkreslal, ze oprécz czlowieka nie istnieje zaden
inny prawodawca oraz ze cztowiek w swojej samotnosci sam o sobie decyduje.
W swojej Krytyce dialektycznego rozumu (1960) Sartre zblizy! sie ostatecznie do
marksizmu, gdzie przedmiotem jego rozwazan nie jest juz jednostkowy czlo-
wiek, lecz cztowiek w otoczeniu spolecznym. Znany z literackiej Nagrody Nobla
francuski pisarz A. Camus w powiesciach Obcy (L’Etmnger, 1942), Dzuma (La
Peste, 1947) i Upadek (La Chute, 1956) na bazie egzystencjalizmu rozwinat filo-
zofie absurdu. Ostatni z wymienionych wyzej przedstawicieli tego kierunku to
Karl Jaspers. Urodzony w Oldenburgu, z wyksztatcenia psycholog, przedstawit
on swoja refleksje w dziele Filozofia (1932). Owa Philosophie zostala wydana
w trzech tomach: Orientierung in der Welt (Orientacja w $wiecie), Existenzerhel-
lung (Oswiecenie egzystencji) oraz Metaphysik (Metafizyka). W swoim mysleniu
Jaspers nie odrzuca metafizyki, lecz pozbawia ja dogmatyzmu i pryncypializ-
mu. Uwaza, ze ludzkie poznanie jest ograniczone. Posiadamy jaka$ orientacje,
ale nie obejmujemy catosci. Cztowiek odkrywa prawde o sobie dopiero w sytu-
acjach granicznych ($mier¢, cierpienie, wina). Podazanie do tajemnicy nie wigze
sie z dogmatami, ale z filozofia, gdyz ona pomaga rozwikla¢ tajemnice ukryta
w szyfrach i symbolach®os.

Kolejnym znaczacym polem badawczym w dwudziestym stuleciu byta filo-
zoficzna analiza jezykowa, jawiagca sie jako nowy klucz do starych probleméw.
Do gléwnych przedstawicieli tego nurtu naleza: George E. Moore, Bertrand
Russel, Ludwig Wittgenstein, John L. Austin, Peter E. Strawson, Gilbert Ryle,
William James, John Dewey, Charles S. Peirce. Analityczna filozofia powstata
jako reakcja na heglizm, ktéry w dziewietnastym stuleciu rozszerzyt sie w An-
glii. Juz od lat 40. filozofia analityczna o charakterze nieformalnym byta upra-
wiana zwlaszcza na uniwersytecie w angielskim Cambridge (John Wisdom,
Friedrich Waismann). Laureat Nagrody Nobla w dziedzinie literatury (1950)
B. Russel stworzyl logike symboliczna i analize jezyka. W artykule On Denoting
(1905) przedstawil stynng teorie opiséw, pomagajaca rozwigzywaé paradoksy
i problemy zwigzane z odniesieniem i znaczeniem w jezyku, ktére byly pro-
blematyczne dla filozofii klasycznej. Wraz z Alfredem N. Whiteheadem wydat
monumentalne dzieto Principia mathematica (1910-1913), gdzie obaj wytozyli
logiczna analize jezyka. Z kolei L. Wittgenstein, bedacy w $cistym kontakcie
z G.E. Moorem i B. Russelem, zastynat z pracy pt. Tractatus logico-philosophicus

196 Por. V. Steenblock, Geschichte der Philosophie, s. 320-328.
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(1921). Wittgenstein glosil, ze granice naszego jezyka s granicami naszego
$wiata. Pochodzacy z bogatej wiedenskiej rodziny uczony twierdzil, ze liczne
tradycyjne pytania filozoficzne, jak np. o istnienie Boga, nature metafizyki, sta-
ja sie nonsensowne, gdyz wykraczaja poza to, co mozemy opisa¢ za pomoca
jezyka. Dla niego filozofia to dzialalno$¢ polegajaca na rozwigzywaniu proble-
moéw dzieki precyzji uchwycenia granic jezyka. Austriacki uczony wpisat sie na
trwale w historie filozofii jezyka, logiki, lingwistyki i teorii nauk. Jego teksty
cechuje $cisly rygoryzm jezykowy.

Filozofie analityczng rozpowszechnito nie tylko Koto Wiedenskie, ale tak-
ze $rodowiska naukowe w Danii (Johannes Jorgensen), Finlandii (Eino Kaila),
Szwecji (Axel Hagerstrom i szkota uppsalska), USA. Idee analizy zostaly jeszcze
wielowatkowo rozwiniete, podobnie jak i sam empiryzm, zwtaszcza w $wiecie
anglosaskim (Richard Swinburne, John L. Mackie, Michael Dummett, Donald
Davidson, Hilary Putnam, Richard Rorty, Robert Brandom, Thomas Nagel:*”.
Na wielkie uznanie zasluguje tez szkola Iwowsko-warszawska (Jan Eukasie-
wicz, Tadeusz Kotarbinski, Kazimierz Ajdukiewicz, Alfred Tarski, Tadeusz
Czezowski, Zygmunt Zawirski, Stanistaw Leéniewski i jego oryginalne systemy
logiczne)ros.

10.1.2. Pragmatyzm, personalizm, neotomizm i filozofia nauki

Podlozem, z ktérego wyrastaja idealy pragmatyzmu, jest filozofia amerykan-
ska. Gléwne jego zasady sformutowal juz Ch.S. Peirce, cho¢ spopularyzowat go
W. James, lecz jako system przedlozyt J. Dewey. W Europie kategorie pragma-
tyzmu zyskaly zwolennikéw wéréd filozoféw o tendencjach pozytywistycznych,
najwyrazniej przejawily sie w pogladach Ferdinanda C.S. Schillera, Giovannie-
go Papiniego. W Polsce propagatorem pragmatyzmu byt Wtadystaw M. Kozlow-
ski. Pragmatyzm koncentruje sie zwlaszcza na teorii prawdy, teorii znaczenia
oraz zagadnieniach metodologicznych; postuluje chlodny sposéb myslenia
i dziatania. Dwudziestowieczny pragmatyzm tagczono jednak najczesciej z ame-
rykanskim psychologiem i filozofem W. Jamesem. Swéj wklad w niego wniést
wspomniany J. Dewey, twierdzac, ze pragmatyzm (instrumentalizm) nie pyta
o pierwotne zrédla, uzasadnienia czy cele, ale raczej zajmuje sie wiedza em-
piryczna. Odwaznie odrzucal on religie i metafizyke jako bezuzyteczne. Jako
chemik i eksperymentator wzywatl do koncentracji na praktycznych aspektach

197 Por. V. Steenblock, Geschichte der Philosophie, s. 328-346.

198 Zob. M. Hempolinski, Brytyjska filozofia analityczna, Warszawa: Wydawnictwo Wiedza Po-
wszechna 1974; Metafizyka w filozofii analitycznej, red. T. Szubka, Lublin: TN KUL 1995;
A.J. Ayer, Filozofia w XX w., Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 1997.
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doswiadczenia. Ludzkie poznanie dla Deweya to nieustanny proces, polegajacy
nie na pasywnym odbiorze danych zmystowych, ale na aktywnym eksperymen-
towaniu i rozwigzywaniu probleméw pojawiajacych sie w codziennej egzysten-
¢ji. Takim eksperymentem jest edukacja, gdzie czlowiek najlepiej uczy sie przez
dziatanie (learning by doing).

Ten kierunek rozwijal tez Peirce, postulujac kierowanie sie zasadg pragma-
tyczna, czyli ze myslenie zaczyna sie od watpliwosci. Ten amerykanski logik
i matematyk skonstruowal metode rozjasniania poje¢, aby przydac im konkret-
ny sens. Jego pragmatyczna logika wiazala sie z fallibilizmem, tj. pogladem,
ze wszystkie nasze przekonania moga by¢ btedne, dlatego nalezy koniecznie
je sprawdzac i udoskonala¢ na podstawie empirycznych dowodéw. Koncepcje
pragmatyzmu rozwijali dalej m.in. George Mead, Clarence I. Lewis, Charles
W. Morris®e.

Co mozna powiedzie¢ o personalizmie, a zwlaszcza o jego chrzescijanskiej
wersji? Ten nurt filozoficzny, zakorzeniony w przestankach Objawienia jude-
ochrzescijanskiego, kladzie nacisk na godnos$¢, warto$é i niepowtarzalnosé
osoby ludzkiej. Tacy myslicieli, jak Jacques Maritain, Emmanuel Mounier, Win-
centy Granat, Karol Wojtyla / Jan Pawet I, Stanistaw Grygiel, Czestaw S. Bart-
nik, ujmuja osobe w jej odniesieniu do Boga. Punktem wyjscia jest tajemnica
wcielenia, kiedy to Bég stal sie czlowiekiem w osobie Jezusa Chrystusa, stad
kazda osoba ludzka ma niepojeta warto$é. Do gléwnych cech personalizmu
chrzescijanskiego zaliczamy nastepujace wytyczne: osoba ponad rzeczami, re-
lacyjnos¢, wolnoéé i odpowiedzialno$é, godnosé.

Wplyw personalizmu chrzescijariskiego na teologie i jej metodologie byt
inadal jest do$¢ znaczacy i wielowymiarowy. Personalizm sytuuje osobe ludzka
w centrum swojej refleksji. Cztowiek, stworzony na obraz i podobienistwo Boga,
obdarzony rozumem, wolng wola i zdolnoscig do relacji, staje sie kluczowym
punktem odniesienia dla zrozumienia Boga, $wiata i historii zbawienia. W kon-
sekwengji teologia wskazuje na warto$¢ osoby, wynikajaca z aktu stworzenia,
odkupienia i uswiecenia dokonujacego sie w przestrzeni sakramentalnej Kos-
ciola. Dlatego nie tylko protologia, ale i chrystologia, pneumatologia, eklezjo-
logia, antropologia, teologia moralna, nauki spoleczne i inne dyscypliny teolo-
giczne maja orientacje personalistyczna. Tym bardziej, Ze personalizm wnosi
tez osobowe ujecie Trojcy Swietej jako wspélnoty Oséb i relacyjnoséé z Nig i do
Niej. Prowadzi to do rozumienia relacji wierzacego z Bogiem nie tylko jako od-
niesienia do Stwércy, lecz nade wszystko jako osobowej relacji mitosci i dia-
logu. Personalizm chrzescijaniski przyczynit sie znacznie do rozwoju metody

199 Por. E. Chudoba, Pragmatyzm dzisiaj (ze szczegélnym uwzglednieniem propozycji Johna Deweya)
a jego korzenie antyczne, ,Kultura-Spoteczenstwo-Edukacja” 8 (2015) 2, s. 111-130.
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personalistycznej w wielu galeziach teologii. Metoda ta nie ogranicza sie do
analizy tekstéw i dogmatéw, ale uwzglednia egzystencjalne doswiadczenie oso-
by, jej wolnos¢, odpowiedzialnos¢ i relacyjnosézcc.

Naszkicujmy teraz idee przewodnie neotomizmu. Ta filozofia koncentrowa-
Ia sie na odnowieniu i reinterpretacji mysli Tomasza z Akwinu, gloszac realizm
metafizyczny, metafizyke bytu, epistemologie realistyczna, hylemorfizm, te-
izm, prawo naturalne. Wplyw tego nurtu na teologie katolicka ubieglego wieku
byl az nazbyt ogromny i wszechobecny. Mozna to dostrzec wlasnie w obsza-
rze metodologii, gdyz dostarczyl on spéjny system filozoficzny i jezyk stuzacy
do systematyzowania i wyja$niania prawd wiary. Stat sie podstawowga filozofig
»scholastyczna” w seminariach i na uniwersytetach katolickich. Dwudziesto-
wieczny neotomizm potraktowano tez jako zapore przeciwko ideom moder-
nistycznym. Dal temu wyraz Leon XIII we wspomnianej juz encyklice Aeterni
Patris w roku 1879, zachecajac do odnowienia studiéw tomistycznych. Neo-
tomizm solidnie wspomagatl teodycee, antropologie, etyke, teologie moralna,
sakramentologie i inne dyscypliny dogmatykizo:.

Do gléwnych krzewicieli neotomizmu w XX wieku zaliczani sa: Etienne Gil-
son, Jacques Maritain, Emmanuel Mounier, Reginald Garrigou-Lagrange, Cor-
nelio Fabro, Bernard Lonergan, Martin Grabmann, Josef Pieper, Mieczystaw
A. Krapiec, Stefan Swiezawski, Marian Jaworski, Jacek Woroniecki, Tadeusz
Styczen, Mieczystaw Gogacz, Kazimierz Kl6sak, Konstanty Michalski, Alek-
sander Usowicz, Herbert McCabe, Brian Davies=°2.

Jakkolwiek neotomizm w XX wieku w teologii, a zwlaszcza w metodologii,
odegral znaczaca role, to jednak trzeba tez zauwazy¢ jego stabosci i problema-
tycznos¢. Ten nurt filozofii — jak by mocno nie wspierat teologii — nidst ze sobg
nadmierng systematyczno$c i abstrakcyjnosé, generowal postawy intelektuali-
zmu, co dzialo sie kosztem pomniejszania w teologii duchowego, egzystencjal-
nego czy mistycznego wymiaru wiary. Tajemnice wiary byly ukazywane poza
historia, kontekstem, bez konkretnego ujecia. Prawda za$ byta pojmowana bar-
dziej filozoficznie i statycznie niz egzystencjalnie czy osobowo. Kategorie neo-
tomistyczne stwarzaly problemy dla owocnego dialogu teologii ze wspélczesng
mysla i nauka, wprowadzajac teologéw w abstrakcyjny i odizolowany $wiat.
Podnosily sie gltosy krytyki, ze neotomizm niedostatecznie uwzglednia nauki
humanistyczne, tj. psychologie, psychiatrie, socjologie, historie. Niedostatecz-

200 Por. E. Ozorowski, Personalizm chrzescijanski, ,Rocznik Teologii Katolickiej” 4 (2005), s. 7-17.

201 Por. W. Chudy, Filozofia polska po II wojnie Swiatowej, ,Studia Philosophiae Christianae” 21
(1985) 1, s. 129-141; A.B. Stepien, Filozofia na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim (1919-1966),
»Znak” 20 (1968), s. 1195-1213.

202 Por. M. Gogacz, Tomizm w polskich srodowiskach uniwersyteckich XX wieku, w: Studia z dziejéw
mysli swietego Tomasza z Akwinu, Lublin: TN KUL 1978, s. 335-350.
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nie tez ten nurt filozofii odnosit sie do unikalnosci osoby ludzkiej, jej wiary,
leku, nadziei i mitosci, ktére sa przeciez centralne dla zycia religijnego. Neoto-
mistyczne pojecia, tworzac sztywne definicje doktrynalne i w nich trwajac, nie
sprzyjaly ani dialogowi ekumenicznemu, ani dialogowi miedzyreligijnemuze=.

Mimo tych zarzutéw wobec neotomistycznej filozofii trzeba koniecznie za-
znaczy( i to, iz wielu teologéw tego okresu staralo sie unikaé tych zagrozen
iraczej twbrczo oraz samodzielnie rozwija¢ mysl Tomasza z Akwinu w dialogu
ze wspdlczesnoscia niz sztywno powtarza¢ i wprowadzaé w zycie tomistyczne
tezy z XIII wieku. Pozytywnym przyktadem sa polscy filozofowie, gdyz zdo-
fali ,teodycealny punkt ciezkosci” tomizmu przesunaé w dwudziestowiecznym
neotomizmie na kwestie antropologiczne. Udalo im sie przej$¢ z metafizyki
ogdlnej na filozofie cztowieka w latach 60. i 70. ubieglego wieku. Miato to ko-
losalny wplyw na nowy ksztalt tomistycznego personalizmu, pojmowanego
juz nie tylko jako $cisle zamknieta interpretacja trzynastowiecznej metafizyki,
lecz jako nowatorski nurt myslowy, otwierajacy sie na filozofie fenomenologii,
dialogu, egzystencjalizmu, analityczna czy hermeneutyczng=es. Ponadto cho¢
Sobér Watykanski II otworzy! teologie na inne perspektywy, to jednak nie od-
rzucit catkowicie dorobku neotomizmu, a wiele jego koncepcji nadal obowigzu-
je w teologii katolickiej.

Filozofia nauki. Powré¢my teraz do srodowiska czysto filozoficznego, repre-
zentowanego przez takich myslicieli, jak Carl G. Hempel, Rudolf Carnap, Karl
R. Popper, Thomas S. Kuhn, Pierre Duhem, Gaston Bachelard oraz przez pol-
skiego filozofa Ludwika Flecka. Wiek XX staje sie czasem wrecz zachwytu nad
poszerzaniem granic wiedzy. Dochodzi wéwczas do skoncentrowania scjentys-
tycznej racjonalnosci, aby jak najbardziej logicznie i precyzyjnie sformutowac
jej roszczeniowe dazenia do naukowosci. Podstawowe pytania brzmia: czym
jest wiedza w ogélnosci? A czym — w przeciwienistwie do niej — jest niewiedza?
Jakie musza by¢ spelnione kryteria, aby méwi¢ o ,nauce”? Zaproponowany
przez HempelaiCarnapa ,logiczny empiryzm” zostat odrzucony przez Poppera.
Wypracowal on bowiem ,krytyczny racjonalizm”, ktdry stat sie wiodgcym pra-
dem filozoficznym o $wiatowym zasiegu. Jego postulat tzw. falsyfikowalnos-
ci stal sie kryterium naukowosci.

Przyblizmy sobie bardziej postulaty Poppera, gdyz mialy one powazny
wplyw na metodologie wielu dyscyplin naukowych. Ten urodzony Wiedenczyk,
profesor Londynskiej Szkoly Ekonomicznej, zaproponowal, aby oddzieli¢ na-

203 Por. K. Dolgow, Dialektyka i scholastyka: analiza krytyczna filozofii neotomizmu, ttum. K.N. Sako-
wicz, Warszawa: Panistwowe Wydawnictwo Naukowe 1985.

204 Por. H. Pilus, Antropologia filozoficzna neotomizmu, Warszawa: Wydawnictwo Vizja Press & IT
2010, s. 8.
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uki empiryczne od wszystkich innych nauk na podstawie stosowanych w nich
metodologii. Przedstawil metode hipotetyczno-dedukcyjna, gdyz ona w wa-
runkach empirycznych pozwala na wysuwanie $miatych hipotez i teorii oraz
poddaje je cigglym prébom falsyfikacji, a nie dochodzi do nich na drodze induk-
¢ji. Opierajac sie na tym postulacie falsyfikacji, Popper wyréznil dwa podsta-
wowe przeciwstawne kierunki metodologiczne w naukach $cistych: 1. induk-
cjonizm, zmierzajacy do uzyskiwania (przez indukcje) twierdzen o mozliwie
najwiekszym prawdopodobienstwie, postulujacy minimalistyczng ,zasade
najmniejszego ryzyka” przy weryfikacji hipotez; 2. antyindukcjonizm (hipote-
tyzm), tworzacy nauki empiryczne dzieki krytyce hipotez (,zasada najwieksze-
go ryzyka”)zes.

Ostatecznie filozofia nauki wykazala wzajemna zalezno$é¢ od spolecznych,
politycznych, ekonomicznych i etycznych kontekstéw. Oczywiscie nauka od-
r6znia sie od codziennych warunkéw zycia przez swoja racjonalnos$¢, logiczno-
-metodyczna strukture i przekazujace ja instytucjonalne podmioty. Chociaz ten
system z wlasng struktura, wewnetrzna logika, specjalnymi zasadami i specy-
ficzng formga organizacji tworzy nauke, to jednak jest ona jednoczeénie splecio-
na z wieloma starszymi i inaczej ukierunkowanymi réznego rodzaju procesami.
A te procesy w swojej r6znorodnosci historycznej, politycznej i moralnej nie-
kiedy czesciej nawet ksztaltuja i determinuja realnosé¢ ludzkiego zycia. Z jednej
strony wglad w historyczne stawanie sie i nadmierng zdolnos$¢ do odtworzenia
kryteriéw poznania nie sprawit jednakze, ze wiedza czyni ,cuda”. A z drugiej:
nawet je$li naukowa koncepcja $cistego, uniwersalnego poszukiwania prawdy
nie moze by¢ do konica utrzymana, nie oznacza to, ze mozna dalej praktyko-
wac astrologie, alchemie czy darwinizm spoteczny. Co to oznacza? Mimo ze nie
wszystkie formy pozyskiwania wiedzy maja te sama warto$¢, to nauka utracita
absolutystyczny obraz siebie jako jedynej uniwersalnej drogi do prawdy=°s.

Podsumowujac, wolno zauwazy¢, iz nowa ontologia i metafizyka XX wieku
wspomogly wejscie do teologii jezyka egzystencjalnego, relacyjnego i fenome-
nologicznego. Tym samym dokonalo sie przesuniecie akcentu z abstrakcyjne-
go ujmowania bytu Boga na spotkanie osoby z Bogiem. W pewnym sensie te
filozoficzne kierunki uwrazliwily teologie i jej metody na zlozonos¢ istnienia,
ludzka wolno$¢ i pytanie o sens. Niektérzy teologowie zwrdécili baczniejsza
uwage na zastosowanie hermeneutyki do doswiadczenia i dialogu. Pojawita sie
teologia dialogu (np. Martin Buber, Ich und Du), teologia egzystencjalna Paula
Tillicha. Z pewno$cig Jan Pawet II oraz Benedykt XVI inspirowali sie mys$la Kar-

205 Por. K. Popper, Wiedza obiektywna. Ewolucyjna teoria epistemologiczna, thum. A. Chmielewski,
Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 2012.
206 Por. V. Steenblock, Geschichte der Philosophie, s. 346-352.
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la Jaspersa, Maxa Schelera. Zas w hermeneutyce biblijnej Rudolfa Bultmanna
czy Karla Rahnera odkrywamy wyrazne watki egzystencjalizmu. Filozofia ana-
lityczna ubogacila jezyk mistyki, liturgii. Ze swoja nowa, warstwowa ontologia
Nicolai Hartmann wsparl teologie narracyjne.

10.2. ,,Powrét do zrédel”

Dla chrzescijan pierwszej polowy XX wieku ostatni sobér, ktéry realnie wnidst
wiele zmian tak w doktryne, jak i organizacje zycia koscielnego, odbyt! sie nieco
ponad 400 lat temu. Po trydenckim zgromadzeniu ojcéw soborowych wpraw-
dzie miat miejsce Sobér Watykanski I (1869-1870), ale jego obrady zostaly
przerwane, a uchwalone dokumenty wzmocnily jeszcze papieska pozycje. Stad
w Ko$ciele w ubieglym wieku coraz mocniej narastala potrzeba zmian, i to nie
o charakterze doraznym, ale o dalekosieznych skutkach. Wynikalo to z mnoza-
cych sie postulatéw odnowy Kosciota i réwnoczes$nie takze i samej teologii oraz
dokoniczenia realizacji niespelnionych oczekiwan zwigzanych z Vaticanum I.
~Powrdt do zrédel” (Retour aux sources) znamionowal tendencje odejscia od
neoscholastyki charakterystycznej dla XIX wieku i poczatkéw wieku XX, aby
zaprzestaé dominujgcej woéwczas teologii — nazbyt abstrakcyjneji oderwanej od
doswiadczenia wiary pierwotnego Kosciola.

Wzmagajace sie ozywienie eklezjologiczne bylo skutkiem przechodzenia od
scholastycznego, nadmiernie instytucjonalnego i klerykalnego obrazu Koscio-
ta do jego rozumienia biblijnego, patrystycznego i pneumatycznego (Heinrich
M. Keéster, Karl Rahner, Otto Semmelroth, Carl Feckes, Jézef Kentenich)zc7.
Zaczatki reform pojawily sie juz u kornica XIX i na poczatku XX wieku nie tylko
w pismach poszczegdlnych teologéw, ale i we wspomnianych szkotach nowe-
go teologicznego myslenia, takich jak np. szkola rzymska (Giovanni Perrone,
Carlo Passaglia, Clemens Schrader, Johannes B. Franzelin, Joseph Kleutgen,
J.M. Scheeben) czy szkota w Tybindze (Johann S. Drey, Peter A. Gratz, Johann
B. Hirscher, Johann Adam Mohler). Nie nalezy tez pomija¢ wielkiego dorobku
francuskich szkét: jezuickiej La Nouvelle Théologie (Henri de Lubac, Jean Da-
niélou, Joseph Maréchal) czy dominikanskiej Le Saulchoir (Marie-Dominique
Chenu, Yves Congar, Pierre-André Liégé). Na uwage zasluguje tez osrodek
w Leuven (Peter Charles, Gerard Philips).

207 Por. I. Naumann, Ecclesiological history of Mariology. Aspects of Mary and the Church through
the centuries, University of Dayton, https://udayton.edu/imri/mary/e/ecclesiological-histo-
ry-of-mariology.php [dostep:.24.03.2025].

110



Swéj wktad w odnowe wniosto oczywiscie wielu jednostkowych teologéw.
Przykladowo wymienmy niektérych z nich: Odo Casel, Karl Adam, Erich Przy-
wara, Henri de Lubac, Yves M. Congar, Edward Schillebeeckx, Romano Guardi-
ni, Hans Urs von Balthasar, Stanistaw Nagy, Wincenty Granat, Ignacy Rézyc-
ki. Kierunek zmian wytyczyly takze encykliki Piusa XII, jak: Mystici Corporis
Christi z 1943 roku, Divino afflante Spiritu z 1943 roku czy Mediator Dei z 1947
roku. Ten papiez zachecal, aby teologia za swéj punkt wyjscia przyjmowata Pis-
mo Swiete i Tradycje. W encyklice z 1950 roku pisat: ,Teologowie powinni za-
wsze siegac do zrédel Bozego Objawienia [...]. A nadto w obu tych zrédtach
nauki objawionej kryja sie tak przebogate skarby prawdy, ze wyczerpac ich do
dna nikt nie zdota. Dzieki temu zwrot do Zr6det zawsze odmtadza nauki swiete,
podczas gdy przeciwnie czysta spekulacja, jesli sie przestaje wgtebiaé¢ w depo-
zyt wiary, staje sie jalowa, jak o tym wiemy z doswiadczenia”=0z.

Dla kompletnego obrazu nalezy tez wskazac na spore osiagniecia refleks;ji
ewangelickiej. Metody z tych obszaréw chrzescijanistwa kltadly wrecz podwali-
ny pod nowy sposéb uprawiania teologii w XX wieku. Wypada nadmieni¢ teo-
logie dialektyczna Karla Bartha (1886-1968), ktéry odniést sie krytycznie do
teologii liberalnej, podkreslajac transcendencje Boga i autorytet Pisma Swie-
tego. Do glosu zaczeta dochodzi¢ teologia narracyjna, podkreslajaca znaczenie
opowiadania historii i Biblii jako narracji. Metoda ta podkresla role spolecznos-
ciitradycji w ksztaltowaniu wiary.

Rodzila sie stopniowo teologia kontekstualna, ale tez teologia wyzwole-
nia (np. Gustavo Gutiérrez), teologia feministyczna, teologia postkolonialna,
zajmujaca sie kwestiami spotecznymi (J.B. Metz), politycznymi i kulturowymi.
Coraz wyrazniej ksztaltowala sie teologia misyjna, tak po stronie katolickiej,
jak i ewangelickiej. Nie tylko pojawil sie dialog ekumeniczny, ale tez podjeto
rozmowy miedzy religiami, integrujac spostrzezenia z réznych tradycji religij-
nych. Te nowe nurty teologiczne siegaly zdecydowanie po metody historycz-
nokrytyczne, gdyz Pismo Swiete pozostawato centralnym punktem refleksji.
Badano relacje wiary i rozumu, gdyz nowoczesno$¢ przynosita sporo napiec.
W swoich interpretacjach Objawienia teologowie reagowali na intelektualne,
polityczne i spoteczne konteksty XX wieku.

Podsumowujac: metody badawcze w teologii coraz powszechniej kierowaty
sie zasada ,powrotu do zrédel”. Okresdlenia tego uzywano zreszta w réznych
dziedzinach: w filozofii, historii, literaturze, naukach spotecznych czy w kon-
tekscie ponownego odkrywania klasycznych podstaw danej dyscypliny, a takze
krytycznej rewizji jej fundamentéw. W XX wieku trend ten byl szczegélnie wi-

208 Pius XII, Encyklika Humani generis, nr 21, DS 3886, BF I, 102.

111



doczny we francuskiej filozofii, historiografii oraz teologii, gdzie intelektualisci
dazyli do reinterpretacji tradycji w $wietle nowych perspektyw.

Ressourcement to wyrazny sprzeciw wobec nadmiernie rozpanoszonego
scholastycznego neotomizmu oraz pasywnej wykladni nauki katolickiej. W teo-
logii chodzilo zatem o dynamiczne rozumienie Tradycji, zgodnie z ktérym jej
rozwoj nie jest czyms statycznym, lecz zywym i otwartym na nowe interpreta-
cje. Kierujac sie zasadg ad fontes badacze siegali do pierwotnych tekstéw i po-
dejmowali ich bezposrednig lekture. ,Powr6t do zrédet chrzescijanskich” ozna-
czat zdecydowane oparcie sie na Pismie Swietym i tradycji ojcéw Koéciola, aby
ich krytyczna lekture ubogacita duchowosc.

112



11. Sobér Watykanski II: radykalna zmiana metod

Wspanialy Sobér Watykanski Drugi wytyczyt nowe $ciezki teologicznej reflek-
sji. W trakcie soborowych obrad statyczna teologia rzymska i nowa teologia
znalazly sie na przeciwstawnych stanowiskach. Teologia rzymska bronita, ska-
dinad stusznie, koniecznosci zachowania w calosci depozytu wiary, za$ nowa
teologia podkreslata koniecznosé wyjscia od doswiadczenia wspétczesnie zyja-
cych ludzi. Sobér polaczyl oba te stanowiska, dokonat syntezy i to wlasnie jest
istota jego przestania: przestania duszpasterskiego w celu poglebienia wiary.
W swoim podstawowym przestaniu odstonit mozliwosci rozwoju rozumienia
wiary i jej zastosowania w codziennos$ci u wspélczesnych chrzescijan. Nie bez
przyczyny byty to w koricu obrady nad poglebieniem osobistej wiary, a nie nad
ogloszeniem nowych dogmatéw. Ogromne dziedzictwo Soboru domaga sie
otwarcia na $wiat, aby w jego ewangelizacji oczys$ci¢ i utwierdzi¢ wtasng orto-
doksje200.

Sposoby interpretacji Objawienia w pierwszej ¢wierci XXI wieku sg w prze-
wazajacej czesci poklosiem litery i ducha Drugiego Soboru Watykanskiego, ale
tez i uwaznym podejsciem do radykalnych zmian, jakich do$wiadczaja chrzes-
cijanie w skali globalnej. Dlatego odzwierciedlaja one zaréwno kontynuacje kla-
sycznych soborowych podejs¢, jak i nowe podejscia, bedace skutkiem globaliza-
¢ji, postsekularyzmu i rozwoju technologii, na czele z dostepem do Internetu
oraz do sztucznej inteligencji.

Wsréd charakterystycznych nowych sposobéw badawczych na uwage za-
sluguje hermeneutyka kontekstualna, mocno prezentowana w teologii wyzwo-
lenia, feministycznej i postkolonialnej. Pojawila sie tez znaczna interdyscypli-
narno$¢, czyli integracja teologii z filozofig, naukami spotecznymi, psychologia
i naukami przyrodniczymi. Przykltadem jest dialog teologii z neurobiologia
w kwestii $Swiadomosci i duszy. Mocniej rozwija sie teologia polityczna (spotecz-
na), skupiajaca sie na roli religii w przestrzeni publicznej, podejmujaca kwestie
relacji miedzy wiara a polityka, ekologia i sprawiedliwoscia spoteczng. W wieku
XXI wida¢ ozywienie w teologii narracyjnej i postmodernistycznej, gdzie jest

209 Zob. Z. Kijas, Wprowadzenie do myslenia teologicznego, Krakéw: Wydawnictwo WAM 2005.
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nacisk na opowiesé¢ i doswiadczenia jako zrédto prawd teologicznych. Ze wzgle-
du na pojawienie si¢ wielu platform internetowych, a szczegélnie Al (sztucznej
inteligencji), rozwija sie tez teologia cyfrowa i mediéw, badajaca wplyw Inter-
netu i cyfrowych mediéw na wiare, na ewangelizacje, na zycie Kosciota. Z ko-
lei dzieki soborowemu dokumentowi Unitatis redintegratio oraz encyklice Jana
Pawta II Ut unum sint w nauczanie i praktyke wspdlnoty wiary weszla teologia
ekumeniczna i miedzyreligijnaz*°.

11.1. Soborowe kierunki rozwoju

W drugiej polowie XX wieku w kregach watykanskich ujawniata sie z jednej
strony swiadomos$¢ niezakonczenia obrad dwudziestego soboru powszechne-
go, czyli Watykanskiego I, co wzmacniato potrzebe jego kontynuagji i oficjal-
nego dokonczenia, z drugiej natomiast ujawnialy sie obawy Kurii Rzymskiej
przed radykalnoscig nowego soboru i zmianami natury doktrynalnej czy dyscy-
plinarnej. To jej zachowawcze nastawienie wzmacniato dodatkowo ogloszenie
niewiele wczesniej dogmatu o nieomylnos$ci papieskiej i jego prymacie jurys-
dykcyjnym (1870). Stad jakikolwiek sobér wydawal sie zbedny, skoro pelnie
wladzy przyznano biskupowi Rzymu2'.

Sobo6r Watykanski II (1962-1965), ktéry oglosit 16 dokumentéw w randze
konstytucji, dekretéw i deklaracji, wpisat sie bardzo mocno w historie Koscio-
fa powszechnego. Byl to wynik nie tylko charakteru i tresci przyjetych doku-
mentéw, lecz przede wszystkim wypracowania catkowicie nowych ksztaltéw
soborowej i posoborowej teologii. Juz sama zapowiedz zwotania soboru przez
Jana XXIII i stwierdzenie, ze ,nie bedzie na nim potepiania bledéw i dyskusji
nad czystoscig doktryny, natomiast zaréwno w dyscyplinie, jak i doktrynie be-
dzie szedl w kierunku odnowy polegajacej na powrocie do Zrédel, gdyz tylko
tam mozna spotkac¢ sie z braémi odlgczonymi”, ukierunkowaly jego obrady.2=

Z dokumentéw soborowych najwyzsze ranga okazaly sie cztery konstytu-
cje: Konstytucja o Liturgii Swietej (Sacrosanctum Concilium), Konstytucja dog-
matyczna o Ko$ciele (Lumen gentium), Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu
Bozym (Dei verbum) i Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wsp61-
czesnym (Gaudium et spes). Z kolei uchwalono dziewie¢ dekretéw, tj.: Dekret

210 Zob. Teologia w dialogu z innymi naukami. Spotkania — kontrowersje — perspektywy, red. D. Wa-
sek, Krakéw: Wydawnictwo Scriptum 2021.

211 Por. J. Walkusz, Drugi Sobér Watykanski — proba kontekstualnej interpretacji historycznej, ,,Col-
loquia Theologica Ottoniana” 1 (2013), s. 17-18.

212 Jan XXIII, Alokugja z 25 stycznia 1959 r. oraz przemoéwienie Gaudet Mater Ecclesia z 11 pazdzier-
nika 1962 r., w: Acta Apostolicae Sedis 51 (1959), s. 65-69 oraz AAS 54 (1962), s. 786-795; por.
Z. Zielinski, Papieze epoki soborowej, Warszawa 2005, s. 102-105.
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o $rodkach spotecznego przekazywania mysli (Inter mirifica), Dekret o Koscio-
tach wschodnich katolickich (Orientalium ecclesiarum), Dekret o ekumenizmie
(Unitatis redintegratio), Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele
(Christus Dominus), Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego (Per-
fectae caritatis), Dekret o formacji kaptanskiej (Optatam totius), Dekret o apo-
stolstwie swieckich (Apostolicam actuositatem), Dekret o dziatalnosci misyjnej
Kosciola (Ad gentes divinitus) oraz Dekret o postudze i zyciu kaptanéw (Presby-
terorum ordinis). Nauczanie soborowe zawarto ponadto w trzech deklaracjach:
w Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim (Gravissimum educationis), w De-
klaracji o stosunku Ko$ciota do religii niechrze$cijaniskich (Nostra aetate) oraz
w Deklaracji o wolnosci religijnej (Dignitatis humanae). To przywolanie tytuléw
konstytucji, dekretéw i deklaracji wprowadza juz w olbrzymi wachlarz tematy-
ki nauczania, jakie do tej pory tylko cze$ciowo i okazjonalnie bylo obecne we
wczesniejszym Magisterum Ecclesiae.

Niekiedy ma sie wrecz wrazenie, ze to spektrum probleméw rozpatrywa-
nych przez soborowych ojcéw bylo zbyt szerokie. Amerykanski teolog pisze, ze
byty to takie kwestie, jak: ,,uzycie organéw podczas Mszy; miejsce $éw. Tomasza
z Akwinu w programie seminariéw; zasadno$¢ gromadzenia arsenaléw bro-
ni nuklearnej; blogostawienie wody uzywanej do chrztu; rola oséb $wieckich
w dziatalnosci duszpasterskiej Kosciola; relacja pomiedzy biskupami i papie-
zem,; cele malzenistwa; pensje duchownych; rola sumienia w podejmowaniu de-
cyzji moralnych; wlasciwy stréj (lub habit) zakonnic; zwigzek Kosciola ze sztu-
ka; przektady Biblii; granice diecezji; stusznosé¢ (lub niestusznosé) wspélnych
nabozenstw z niekatolikami”2=.

Nawet juz pobiezna lektura wspomnianych dokumentéw wskazuje na po-
tezne przeobrazenia dotychczasowego ujecia Kosciota w sensie ad intra i ad
extra, co spelniato sie na trzech podstawowych plaszczyznach, a mianowicie:
1. we wszechstronnej reformie Kosciota, 2. w ekumenicznym otwarciu sie na
dialog (z innymi chrzescijanskimi wyznaniami, z religiami, z czlowiekiem i ze
$wiatem) oraz 3. w samookresleniu sie Kosciota jako Bosko-ludzkiej wspdlnoty.
Stusznie niektérzy widzg nauczanie Vaticanum Secundum jako ,koniec ery kon-
stantynskiej”, czyniac aluzje do uprzywilejowanego statusu Kosciota od czasu
cesarza Konstantyna oraz od momentu utworzenia Pafistwa Koscielnego. So-
bér to tez tak ,koniec kontrreformacji’, jak i ,wyjscie z okopéw” z opuszcze-
niem integrystycznych i klerykalnych stanowiskz4.

213 Por. JW. O’'Malley, Co sie zdarzyto podczas Soboru Watykariskiego Drugiego?, thum. A. Wojtasik,
Krakow: WAM 2011, s. 12.
214 Por. JW. O'Malley, Co sie zdarzyto podczas Soboru Watykanskiego Drugiego?, s. 7-9.
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O wyjatkowosci Drugiego Soboru Watykanskiego $wiadczy udzial w nim
0s6b swieckich, i to w roli stuchaczy, audytoréw i ekspertéw. Zaproszono po-
nadto przedstawicieli Ko$cioléw siostrzanych oraz protestantéw. Mimo wielu
utrudnien ze strony komunistycznych wladz polskich w obradach soboru uczest-
niczyla tez grupa biskup6éw z Polski. Poczatkowo bylo ich 17, z kard. Stefanem
Wyszynskim na czele, lecz p6zniej dojechato jeszcze kilku hierarchéw. Delegacja
polska wzrosta do 25 0séb i w takiej zasadniczo liczbie reprezentowaly one na
pozostalych sesjach Kosciét katolicki znad Wisly, jakkolwiek bez teologéw=s.

11.2. Metody dokumentéw soborowych

Sprébujmy teraz wylonié podstawowe metody, jakich 6wczeéni teologowie uzy-
li w dokumentach Soboru. Lektura tych pism wykazuje r6zne zastosowane tam
metody teologiczne, ktdre przeciez tak powaznie ukierunkowaly odnowe mysli
i praktyki Ko$ciota. Wyliczmy teraz te zasadnicze sposoby zglebiania Objawie-
nia i przekazywania go uwspélczesnionym jezykiem wspélczesnym wiernym
i$wiatu.

Za wiodacg uczestnicy soboru uznali metode biblijnga i patrystyczna. Doku-
menty odwoluja sie do Pisma Swietego jako pierwszego fundamentu teologii,
ukazujac je jako centralny punkt refleksji teologicznej, np. w Dei Verbum. ,,[Je-
zus] odpowiedzial: Jest napisane: Nie samym chlebem bedzie zyt cztowiek, ale
kazdym stowem pochodzacym z ust Boga” (Mt 4, 4). Silnie nawiazuja do ojcéw
Kosciota, czerpigc z ich mysli i interpretacji (np. Lumen gentium).

Dalej trzeba wskaza¢ na metode historycznozbawcza, w ktérej dzieje odku-
pienia i zbawienia s3 kluczowa perspektywe teologiczna, podkreslajac rozwdj
rozumienia Bozego Objawienia i misji Kosciola w historii ludzkosci oraz $wiata.
Konstytucja Gaudium et spes analizuje znaki czasu i dzieje ludzkosci w $wietle
planu Bozego=e.

Kolejna metoda to personalistyczna, w ktérej akcentowana jest godnos¢
osoby ludzkiej i jej relacje z Bogiem oraz innymi ludZzmi. Przykladem jest tres¢
Dignitatis humanae o wolno$ci religijnej.

W dokumencie Nostra aetate spotykamy natomiast metody dialogiczne
i pastoralne. Sobér uzywa tu jezyka otwartego na dialog ze $wiatem wspétczes-
nym, unikajac tonu potepiajacego.

Refleksja nad tajemnica Ko$ciola jako communio, jako ludu Bozego, ktéry
tworza wszyscy ochrzczeni, znosi utrzymywang do tej pory zawezong perspek-
tywe hierarchiczng. Mamy tu metode eklezjologiczng, gdzie Ko$ciét jest rozu-

215 Por. J. Walkusz, Drugi Sobér Watykariski — proba kontekstualnej interpretacji historycznej, s. 27.
216 Zob. K. Gé6zdz, Kosciét zbawienia, Lublin: Wyd. KUL 2010.
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miany jako wspdlnota wszystkich ochrzczonych z Bogiem. Znacznym osiagnie-
ciem stala sie w tym zakresie konstytucja Lumen gentium, redefiniujaca ujecie
Kosciola, jakie dotad funkcjonowato.

Innym waznym elementem metodologii soborowej byla kwestia tzw. hie-
rarchii prawd. Przykladu dostarcza wspomniany juz Dekret o ekumenizmie,
a mianowicie rozdzial o praktykowaniu dialogu ekumenicznego (DE 5-12).
Dekret ktadzie nacisk na dialog uczestnikéw, ktérego celem jest poszukiwa-
nie glebszej tresci, postugiwanie sie jezykiem zrozumiatym dla ludzi o odmien-
nych tradycjach i wyczulenie na wzajemne powiazanie poszczegdlnych doktryn
w Kosciotach.

Problematyka koniecznosci odnowy metody teologicznej w sposéb bezpo-
$redni pojawila sie w Dekrecie o formacji kaptanskiej Optatam totius. Zgodnie
z nim teologia ma ukazywac rozwéj doktryny w historii, zaczynajac od Zrédet
biblijnych, poprzez ojcéw Kosciola, historie dogmatu az po refleksje spekula-
tywna i praktyczna. Ma stuzy¢ eklezjalnej wspélnocie, liturgii i zZyciu spotecz-
nemu, interpretujac wieczne prawdy w $wietle zmiennych warunkéw ludzkie-
go zycia. Sobér postuluje odejscie od teologii czysto spekulatywnej na korzys¢
ujmowania jej dialogicznie w duchu stuzby cztowiekowi wspélczesnemu. Jej
zadaniem jest wyjasnianie Objawienia w spos6b zrozumialy, z zachowaniem
hierarchii prawd oraz z poszanowaniem doswiadczen eklezjalnych i historycz-
nych. Dokument soborowy akcentuje tez konieczno$¢ wspétpracy z Urzedem
Nauczycielskim.

A zatem Sobd6r Watykanski II wyznaczyl metodzie teologicznej nowy pa-
radygmat: historycznos¢ doktryny, centralnoé¢ Pisma Swietego, zywotnosé
Tradycji oraz sluzebnos¢ Magisterium. Teologia jest tu postrzegana jako pro-
ces dynamicznego odczytywania Objawienia w kontekscie wspélnoty i $wiata,
w ktérym zyje Kosci6t=.

217 Por. DFK 16.
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12. Poszerzac narzedzia metodologii

Analizujac metody w teologii i ich rozw6j w ciggu wiekéw, musimy pamietaé
o jej naukowosci. Teologia winna zatem spelnia¢ kryteria, ktdre opisuja nauke
jako taka. Czy mozna ja traktowac jako systematyczna, uporzadkowana i praw-
dziwa wiedze, a nie tylko wiare lub opinie? Czy spelnia ona kryteria wiedzy
naukowej? Na podstawie wyzszej przedstawionego materialu mozemy z calag
oczywisto$cig stwierdzi¢, ze tak. Trzeba jednak bezzwlocznie doda¢, ze teolo-
gia jest nauka zakorzeniong w wierze>:s.

Bez watpienia teologia jak kazda inna naukowa dyscyplina potrzebuje nie-
ustannej korekty samej siebie, co odnosi sie przede wszystkim do jej metod.
W konsekwencji moze to zaowocowac wiekszg poprawnoscig jej tresci, a w dal-
szej perspektywie skutecznoscia jej odbioru i efektywnoscia postugi tak wobec
wierzacych, jak i calego swiata. Juz na wstepie nalezy zauwazy¢, ze metody
stosowane w teologii s wynikiem jej do$¢ mocnej specyfiki i odrebnosci nie
tylko od nauk humanistycznych, ale przede wszystkim od nauk przyrodniczych
(science).

12.1. Ku nowym formom

Wydaje sie, ze obecnie istnieja przestrzenie teologii, ktére wymagaja wieksze-
go dopracowania. Z pewnoscia nalezy tu wskaza¢ antropologie teologiczng, mi-
styke, hermeneutyke, eklezjologie, mariologie, teologie dialogu i ekumenicz-
na, teologie pastoralng (w jej galeziach liturgiki, katechetyki, homiletyki) czy
polityczna. Istnieje takze potrzeba ponownego powrotu do Tradycji Kosciota.
Oczywiscie nie jest tatwo przewidzie¢ dalszy rozwdj catej teologii systematycz-
nej, gdyz uzaleznione jest to od wielu czynnikéw, chocéby nawet od kulturo-
znawstwa, socjologii czy psychologii. Zmiany geopolityczne sa dzi$ tak szybkie
i tak nieprzewidywalne, ze nie wiemy, jaka bedzie przyszlos¢. Dezorientacja
jest tak znaczna, ze nie tylko nie potrafimy opisa¢ samych zachodzacych zmian,
ale w konsekwencdji nie wiemy, jakie zaja¢ wobec nich stanowisko, gdyz nie dys-
ponujemy ich oceng moralng. Jednakze winniémy podejmowa¢ trud angazo-

218 Por. M. Rusecki, Problematyka metody w teologii, s. 43-83.

118



wania sie, aby przynajmniej na poziomie opisu zachodzacych zmian ksztalto-
wacé przyszlos¢ wedle wskazan Ewangeliiz.

Niektore sektory teologii, jak chocby teologia ekumeniczna czy polityczna,
wciaz sa niewlasciwie klasyfikowane, gdyz przykltadowo teologia ekumenicz-
na jest rozumiana czesto jako tracenie wlasnej tozsamosci wyznaniowej czy
odchodzenie od wlasnego Kosciota na rzecz innych chrzescijan. A z kolei teo-
logia polityczna sprowadzana jest czesto do kwestii relacji miedzy Kosciolem
a panstwem w zakresie obrony autonomii Kosciota w stosunku do panstwa.
Przez teologie polityczng rozumiemy koncepcje polityczna, ktéra bazuje na
wierze w Objawienie Boga i w niej szuka samookreslenia, a takze organizacji
politycznego porzadku, aby wprowadzi¢ transcendentalne prawdy objawione
w ziemska rzeczywistos¢. Co powinienem dzisiaj zrobic jako chrzescijanin wo-
bec pandemii, wojny w Ukrainie, inflacji, moralnego relatywizmu, zabijania
dzieci poczetych, a nienarodzonych, zalewu pornografii, rozwodéw, samo-
béjstw nastolatkéw, upowszechniania sie konsumpcji narkotykéw, obnizenia
standardéw w zyciu akademickim? Jak by¢ czynnym w zyciu spotecznym, poli-
tycznym swojego kraju, kierujac sie moralnosciag Dekalogu, kiedy ludzkie prawo
stanowione wyraznie go odrzuca? Jak powazne s3 etyczne dylematy lekarzy czy
pielegniarek w wykonywaniu ich zawodu? Jak odnies¢ sie do wymogoéw realnej
polityki z wrazliwym, chrzescijaiiskim sumieniem?

Joseph Ratzinger zauwaza, ze wspoélczesne ujecie nauki ogranicza sie zale-
dwie do syntetycznego opracowania i przedstawienia wynikéw, do metodycz-
nej poprawnoéci bez pytania o prawde. Dla teologii taki obraz naukowoici jest
niewystarczajacy. Prawda o Bogu musi by¢ odkrywana przez kazda generacje,
przez kazdego czlowieka we wlasciwym mu zakresie?>°. Te nowe drogi teolo-
gii w swoim ostatecznym przestaniu wskazuja na konieczno$¢ zwrécenia sie
w punkcie wyjscia ku czlowiekowi i dzielenia z nim jego egzystencjalnej sytu-
acji. To doswiadczenie obrony czlowieka, aby ocali¢ Boga, rozwinelo sie przede
wszystkim w Europie Wschodniej i Srodkowej, gdzie doszto do potwornych
zmagan z antyhumanistyczna idea radzieckiego komunizmu i niemieckiego
faszyzmu. Teologowie Europy Zachodniej musieli natomiast podjaé¢ zmagania
z praktycznym materializmem i jego przejawami: konsumpcjonizmem i bez-
boznoscia, co dzisiaj w tej czesci Starego Kontynentu doprowadzito do zaniku
obecnosci Boga w sercu i mysli cztowieka oraz w zyciu spotecznym. Wcigz nie
brakuje ludzi, ktérzy naiwnie sadza, ze uciekna przed materializmem dzieki
samej kulturze czy estetyce. Mamy tu do czynienia z subtelng formg pychy,
odcinajaca od wejscia w Bozy $wiat, ktory przynidst ze sobg Jezus Chrystus.

219 Por. P.J. Sliwiniski, Teologia w Polsce a polska teologia, ,Wiez” 12 (1999), s. 121-123.
220 Por. J. Ratzinger, Opera omnia. red. K. G6zdz, M. Gorecka, t. IX/1, Lublin 2018, s. 226.
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Nie wolno tu zapomina¢ o niestychanej zmianie, ktéra dokonala sie w tonie
samej teologii w XX wieku, a ktéra poprzedzita Sob6ér Watykanski II (1962-
1965), bedacy jej wspanialym owocem. Przez wieki wrecz krélowal w teologii
systematycznej tomizm, opierajacy sie na Sumie teologicznej Tomasza z Akwinu
(1224/1225-1274). Co to oznaczalo? W teologii bazowano przede wszystkim
na krytycznym realizmie, nie dopuszczajac ludzkiej afektywnosci. Traktat dog-
matyczny z chrystologii nie dotyczyl np. psychologii Jezusa ani nie zawieral
refleksji na temat Jezusa jako mezczyzny. Teologowie katoliccy nie mogli siega¢
do opracowan teologéw protestanckich. Zaniedbana byla mysl patrystyczna,
a egzegeza byla w powijakach. Jednak w publikacjach niektérych teologéw, jak
np. Karla Adama (Natura katolicyzmu [Das Wesen des Katholizismus, 1924] czy
Christus unser Briider, 1938), zaczely sie pojawiac znaczace zmiany metodolo-
giczne. Juz przed Il wojna $wiatowa Karl Adam w pewien sposéb odnowit kato-
licka teologie, odchodzac od neotomistycznego racjonalizmu.

Zaczeto z czasem bardziej uwzglednia¢ osiggniecia socjologii, antropolo-
gii, psychologii czy tez nowych kierunkéw filozofii. Chetniej siegano do mysli
Augustyna z Hippony. I tak Joseph Ratzinger w roku 1953 uzyskal doktorat
na podstawie pracy Lud Bozy w nauce $w. Augustyna o Kosciele, a w 1957 roku
zdoby!l habilitacje, analizujac refleksje Bonawentury. Trudno przywotaé tu
wszystkie przedsoborowe osiggniecia, jednakze trzeba wskaza¢ na wczesniej-
sze dzielo Pierre’a Rousselota Oczy wiary (Les yeux de la foi, 1910) jako kolejny
wazny krok ku nowej teologii. Porzucajac pozycje neoscholastyczne, w genialny
sposéb francuski teolog ponownie odkryt swiatto wiary (lumen fidei), co byto
znaczacym impulsem ku aspektowi ludzkiego doswiadczenia wiary. A byt to
przejaw niemal catkowicie nieobecny w potrydenckiej katolickiej teologii. Do
odchodzenia od terminéw tomistycznych interesujacy przyczynek wniesli
teologowie belgijscy i holenderscy, wskazujac na intuicyjne formy jako istot-
na czes$¢ intelektu (E. Schillebeeckx). Wyrazenia ,nowa teologia” zaczeto co-
raz cze$ciej uzywaé w XX wieku (dominikanski oérodek Le Saulchoir i jezuicki
w Lyon-Fourviére)=2z.

W konsekwencji wlatach 50. ubiegtego wieku nowe postulaty doprowadzity
w teologii do swoistego przesilenia, stawiajac pod znakiem zapytania dotych-
czasowe formy przyjete w teologii. Odnotowywany spadek zainteresowania to-
mizmem popchnal juz wezesniej Urzad Nauczycielski do ingerencji (Leon XIII,

221 Nie chodzi mi tu tylko o francuska la nouvelle théologie, ale o caly szereg nowych pradéw, kté-
re zlozyty sie na catkowicie odmienng postac calej teologii systematycznej i nie tylko. Mozna
zatem wymieni¢ teologie wyzwolenia, teologie nadziei, teologie historii, ekoteologie, polska
teologie wolnosci, teologie personalizmu, teologie dialektyczna, ruch liturgiczny, teologie
transcendentalng, teologie procesu, ekumeniczng, narracyjng, polityczna, doswiadczenia,
kultury czy piekna.
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encyklika Aeterni patris, 1879; Pius X1, Studiorum ducem, 1923; Pius XI i jego
fatalna antyekumeniczna encyklika Mortalium animos, 1928). Podjeto zatem
préby powrotu do mysli ojcéw Kosciota. Odkryto znaczenie historii w teolo-
gii. Wytyczne Jeana Daniélou, aby spojrzec na teologie jako misterium dziejéw
zbawienia, podjal w swoich uchwatach Drugi Sobér Watykanski, co stato sie
inspiracjg do powstania znaczacych dziet: H. U. von Balthasara, Y. Congara,
K. Rahnera, H. Kinga, E. Schillebeeckxa, L. Bouyera, E. Gilsona, P. Ganne’a,
J. Mouroux, J. Ratzingera, Cz. Bartnika czy W. Granata. Dla teologa historia
stala sie dziedzing, w ktdrej wida¢ dzialanie Boga dla dobra ludzkosci. On prze-
mawia do czlowieka przez to, co jest dla czlowieka tatwo postrzegalne, gdyz
jest jego codziennoscia.

Wybitny francuski teolog Bernard Sesbotié, zapytany o nowa forme teo-
logii, stwierdzil lakonicznie, ze nie moze powiedzie¢, jaka postac ona przybie-
rze. Dzi$ wielu, nawet i chrzedcijan, nie jest tym zainteresowanych. Ale sporo
wiernych $wieckich zadaje sobie odpowiedzialne pytania teologiczne, po czesci
nowe. Rodzi sie zatem przekonanie, ze w XXI wieku pojawi sie nowa forma teo-
logii. Wydaje sie, ze nie chodzi tu o jaka$ catkowicie nowa, rewolucyjna postac
teologicznej refleksji, lecz bardziej o uzupelnienie i poszerzenie juz istnieja-
cej jej aktualnej postaci. Temu ma postuzy¢ niniejsza ksigzka, ktéra w swoim
skromny zakresie - odnoszac sie do wyzwan, jakie wyplywaja tak z samego
tona Kosciola, jak i z otaczajacego go $wiata — dazy do zwrdcenia uwagi na
wieksza potrzebe tozsamosci teologii jako takiej, jej niezaleznosci od medial-
nej koniunktury oraz wiernoéci Objawieniu. Autentyczna teologia nie moze
nie by¢ skandalem w ujeciu ducha czasu, gdyz zakorzeniona musi by¢ w Duchu
Swietym.

Przykladem nowej formy teologii jest choc¢by tzw. teologia naturalna, kté6-
rej poczatki mozemy odnalezé w pierwszej polowie XX wieku w tradycji lute-
ranskiej (np. Karl Barth, Dietrich Bonhoeffer). Wywodzi sie ona z glebokiego
pragnienia czlowieka, jakim jest potrzeba bycia wolnym. Ludzie zawsze poszu-
kiwali wyzwolenia. W przesztosci wybawienie najczesciej odnoszono wylacznie
do sfery religijnej. Mozna powiedzie(, ze obecnie kazda dyscyplina i sfera wie-
dzy istnieje w celu ,wyzwolenia od czegos$” czlowieka, ludzkosci i calego $wia-
ta. Nawet marksisci czy socjalisci koncentruja sie na uleczeniu czlowieka, jego
zbawieniu. Bég nie jest obecny w strukturach niewolnictwa czy tam, gdzie bra-
kuje wolnosci, lecz jest obecny w zmaganiach tych, ktdrzy sa uciskani przez do-
tykajaca ich niesprawiedliwo$é. Innymi stowy: kiedy teologia naturalna méwi
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o Bogu, wskazuje na najwiekszg tajemnice i uzasadnia wszystkie ruchy wyzwo-
lericze, ktdére ujawniaja sie w obecnym $wiecie?22.

Na gruncie francuskim poczatki nowej teologii wigze sie z dzialalnoscia dwéch
wspomnianych juz szkét teologicznego myslenia: Saulchoir i Fourviére. Inicjato-
rem wychodzenia poza obowigzujace scholastyczne paradygmaty w Saulchoir byt
Marie-Dominique Chenu (1895-1990), ktdéry dostrzegal potrzebe wprowadze-
nia w teologii nowych metod, positkujac sie osiggnieciami nauk humanistycz-
nych (lingwistyki, psychoanalizy, socjologii, historii). Gt6wna ideg M.-D. Chenu
byla obecnosé¢ Kosciota w $wiecie (présence au monde)?>:. On tez wprowadzit do
teologii pojecie , znakéw czasu”. Dorobek podparyskiej szkoty Saulchoir powiek-
szyl Yves-Marie Congar (1905-1995), koncentrujac sie na refleksji eklezjologicz-
nej, pneumatologicznej, jednosci chrzescijan i rozwoju ruchu ekumenicznego.
Ten francuski dominikanin zastuzy! sie dla wlasciwego rozumienia jednej, nie-
zmiennej Tradycji (apostolskiej) i wielosci tradycji podlegajacych zmianom. Dru-
ga galaz nouvelle théologie stworzyla jezuicka szkola w Fourviére w Lyonie. Do
najwybitniejszych jej przedstawicieli zaliczani s3: Henri de Lubac (1896-1991),
Jean Daniélou (1905-1974), Leonce de Grandmaison (1876-1927). Powstanie
oraz oddzialywanie francuskiej nouvelle théologie dokumentuje dos¢ solidnie Ber-
nard Sesboiié w swoim dziele o historii dogmatéw=>+.

12.2. Liturgia i zycie $wietych: wyznaczniki metody teologicznej

Juz wczesniej podkreslilismy znaczenie liturgii i zycia swietych dla wlasciwej
interpretacji Objawienia. Te przestrzenie chrzescijaniskiego spetniania sie mu-
sza tez by¢ uwzgledniane, gdy chodzi o poprawnos¢ teologicznej metodologii.
Zatem obok naukowosci teologii i jej wyraznej rozumnosci w duchu zasady fides
quaerenes intellectum Anzelma z Canterbury nalezy tez wskaza¢ na zycie wiary
koscielnej wspdlnoty, aby by¢ poprawnym wobec specyfiki samej teologii. Dla-
tego nieprzypadkowo analizowaliémy metode kontemplacyjna (Bernard z Clair-
vaux, Bonawentura, Dante Alighieri, Tomasz a Kempis, Jan od Krzyza, Teresa
z Avili), gdyz wydaje sie, ze tego aspektu brakuje we wspélczesnej metodologii.

Podobna sytuacja odnosi sie do liturgii jako niezbywalnego narzedzia in-
terpretacji Objawienia. Liturgia odgrywa bowiem kluczowa role w interpretacji
Pisma Swietego, ukazujac tresci Biblii w ciggu catego roku liturgicznego, w mo-
dlitwach, znakach i gestach, a nawet w kolorze szat liturgicznych. Dla teolo-

222 Zob. C. Geffré, Un nouvel dge de la théologie, Paris: Cerf 1972.

223 Zob. B. Chenu, Dieu au XXIe siécle, Paris Bayard: 2002, s. 123-150.

224 Wiecej na ten temat pisze w Teologie XX i XXI wieku, Krakéw: Wydawnictwo WAM 2016,
s.103-109.
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gii systematycznej stanowi zrédlo, gdyz Kosciét w liturgii wyraza swoja wiare.
Przyktadem jest epikleza, bedaca wotaniem o Ducha Swietego, aby dokonata
sie odstona ludzkiej grzesznosci i jednoczesny dar Bozego odkupienia.

Liturgia i Zycie $wietych nie tylko odzwierciedlaja wiare Kosciola, lecz réw-
niez stanowia kluczowe Zrédla i punkty odniesienia dla narzedzi, jakimi ma
sie postugiwac¢ teologia. Liturgia bowiem jako publiczne i wspélnotowe wyzna-
nie wiary eksponuje prawdy Objawienia w konkretnej formie. W konsekwen-
¢ji uczy nie tylko tresci, ale i sposobu przezywania tajemnic wiary, ukazujac
jedno$¢ doktryny i zycia duchowego i wspdélnotowego. Wiecej nawet: wierzacy
nawigzuja osobowga relacje z udzielajacym sie im Tréjosobowym Bogiem, cze-
go szczytem jest Eucharystia. ,Przyjecie Eucharystii oznacza wejécie w gteboka
komunie z Jezusem. ‘“Trwajcie we mnie, a ja w was’. Ta relacja glebokiego i wza-
jemnego ‘trwania’ pozwala nam mie¢ pewien przedsmak nieba na ziemi. Czy to
nie jest najwieksze z ludzkich pragnien? Czy nie to mial na mysli Bég, wprowa-
dzajac w historie swéj plan zbawienia? Bég wlozyt w serca ludzkie ‘gléd’, ‘gtod’,
ktéry mozna zaspokoi¢ jedynie przez pelne zjednoczenie z Nim. Komunia
eucharystyczna zostala dana, aby$my mogli ‘nasyci¢ sie’ Bogiem tu na ziemi,
w oczekiwaniu na nasze catkowite spelnienie w niebie”22s. Kolejnym Zrédlem
metodologii jest z pewnoscia zycie §wietych. W swojej modlitwie i dziataniu
powierzaja sie oni wyltgcznie tasce, co bardziej przekonujaco ukazuje moc Bozej
prawdy niz niekiedy skadinad potrzebne sympozja czy praktyczne teologiczne
podreczniki. Przyklady $w. Augustyna, $w. Teresy z Lisieux, $w. Maksymiliana
Marii Kolbego, $w. Teresy z Kalkuty sa dowodem, ze egzystencjalne doswiad-
czenie Boga to wiarygodna postac wcielonej teologii. Dzieto sw. Ignacego Loyoli
Cwiczenia duchowe pozwala dostrzec, ze taska Boza nie tylko zbawia, ale i uzdal-
nia do dzialania w $wiecie. Teologia czerpie wiec z liturgii i zycia $wietych, gdzie
Stowo Boze objawia sie wcigz na nowo. Swigci staja sie zywym komentarzem do
Ewangelii i $wiadkami jej skutecznoscizzs.

A zatem metoda teologiczna uwzgledniajaca liturgie i zycie $wietych za-
ktada zakorzenienie w modlitwie i kulcie Kosciota, czerpie z doswiadczenia
$wietosci jako egzystencjalnej recepcji Objawienia, dazy do jednosci poznania
z przemiang zycia oraz wykazuje sie wiernoscig wobec Tradycji zywej, a nie tyl-
ko tekstualnej. W ten sposéb teologia nie tylko méwi o Bogu, ale tez uczestni-
czy w mowie Boga do Kosciota i $wiata.

225 Jan Pawel II, List apostolski Mane nobiscum Domine, 7 pazdziernika 2004 r.
226 Por. J. Wicks, Wprowadzenie do metody teologicznej, Krakow: WAM 1995, s. 72-79.
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Jedno jest pewne: teologia bedzie sie dalej rozwija¢. Jest niezbywalnaz=7.
Michat Heller podpowiada: ,Teologia nie jest dla religii tylko luksusowym do-
datkiem. Jest koniecznoscia, bo cztowiek nie moze nie mysle¢ o tym, co jest dla
niego najwieksza wartoscig”22s. Kosciét bowiem ma tak fundamentalng potrze-
be, jak i obowigzek naukowej i krytycznej refleksji nad Objawieniem, aby wiara
chrzescijan byla rozumnie przezywana w kazdym czasie. Nieobecno$¢ teologii
bytaby swoista $miercia Kosciota. Karl Rahner pytal: ,Co by sie stalo, gdyby
stowo ‘Bég’ zniknetlo z naszego jezyka, gdybysmy je zapomnieli i zapomnieli,
ze$my je zapomnieli? By¢ moze ludzko$é trwataby dalej jako rodzaj pracowi-
tego, naukowego mrowiska, ale przestataby by¢ ludzkoscig, bo utracitaby swoéj
transcendentny horyzont, swéj pierwotny biegun. Stowo ‘Bég’ jest bowiem ser-
cem catego naszego jezyka”2».

12.3. Bernard Lonergan: metoda transcendentalna

Kanadyjski jezuita Bernard Lonergan (1904-1984) wpisal sie trwale w historie
teologicznych metod dzieki wypracowaniu metody transcendentalnej, zwanej
takze zintegrowang. Trzeba zauwazy¢, ze sednem jego metodologii s3 obok ta-
ski Objawienia, osiagniecia nauk wspélczesnych. Jednakze nie chodzi w jego
wizji teologii o filozoficzne spekulacje, ale o do$wiadczenie Boga i religijne
nawrécenie jako odpowiedz wiary. Teologia ma by¢ zatem nauka, reflektuja-
ca do$wiadczenie religijne i Objawienie, kierujac sie zasadami autentycznego
poznania. Broniac jej wyjatkowego charakteru, Lonergan z jednej strony uwa-
za, ze niekiedy teologia akademicka staje sie jedynie ,rodzajem przybudéwki
kulturowej, oderwanym od realnego zycia”, a z drugiej przeciwstawia sie ,lu-
dziom prymitywnymi, ktérzy obdarzeni $wiadomo$cia nieréznicowang, uwa-
zaja wszelki rozwéj akademickiej dyscypliny nie tylko za niepotrzebny, ale tez
za niemozliwy”2s°.

Dostrzegajac kryzys 6wczesnej mu teologii, Lonergan podjat sie zatem
stworzenia oryginalnej syntezy teologii, filozofii i wspélczesnych nauk. Poru-
szony brakiem $wiadomosci historycznej, niskim poziomem pluralizmu mysli
oraz fragmentacja wiedzy, przedlozyl koncepcje metody transcendentalne;j.

227 Zob. A. Napiérkowski, Niezbywalnos¢ teologii, Sandomierz 2018, ss. 222.

228 M. Heller, Nowa fizyka i nowa teologia, Krakéw 2014, s. 103.

229 K. Rahner, ,Istnieje stowo ‘Bég”, w: K. Rahner, Sfowa w ciszy. Medytacje, ttum. R. Bielecki,
Krakéw 1984, s. 45-47; por. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, ttum. R. Zajac [iin.], War-
szawa 1987, s. 59-61.

230 B. Lonergan, Metoda w teologii, ttum. A. Bronk, Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax 1976, s. 141.
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Podajac wstepne ujecie metody, kanadyjski teolog pisze: ,Metoda jest nor-
matywnym wzorcem powtarzajacych sie i wzajemnie powigzanych czynnosdi,
ktére prowadza do gromadzenia i postepéw w wyniku nauki”z=.

Ten filozof i teolog — nawigzujacy w swych pogladach do filozofii Tomasza
z Akwinu, I. Kanta, E. Husserla i M. Heideggera — za idee przewodnia swo-
jej epistemologii przyjat kategorie wglgdu (insight). Zreszta dwa jego gltéwne
dzieta, czyli Insight: A Study of Human Understanding z 1957 roku oraz Method
in Theology z 1972 roku, maja w tytutach kategorie wgladu i metody=2. Uczy-
nienie wgladu i metody naczelnymi kategoriami gléwnych prac nie jest sprawa
przypadkows, gdyz Method in Theology jest w duzej mierze kontynuacja sposo-
bu mysélenia przedstawionego kilka lat wczeéniej w Insight.

Lonergan uwazal, ze potrzebny jest nowy ,organon”, czyli metoda, uwzgled-
niajaca dynamike ludzkiego umystu (doswiadczenie - rozumienie - sad - decyzja)
oraz konwersje (nawrdcenie) jako kluczowy moment?s>. Metoda dzieli si¢ zatem
na dwie fazy: mediujaca (in oratione obliqua) oraz posredniczaca (in oratione recta).
W tej pierwszej fazie chodzi przede wszystkim o odzyskiwanie przesztosci (co sie
wydarzytlo, co oznaczaly teksty, jakie byty konflikty). Z kolei w fazie drugiej trzeba
budowac przyszlos¢ (jak zy¢ wiara dzisiaj i przekazywac ja dalej).

Za punkt wyjscia swojej metodologii katolicki badacz przyjat tzw. ,operato-
ry poznania” oraz postawe nawrdcenia. Warto zaznaczyd¢, ze nie zaczal od teo-
retycznej definicji teologii, lecz od analizy $wiadomo$ci poznajacego podmiotu.
Wedlug niego czlowiek poznaje przez cztery podstawowe operacje, ktérymi
sa: doswiadczanie (experiencing), rozumienie (understanding), ocenianie (judging)
oraz decydowanie (deciding). Te cztery dzialania maja charakter uniwersalny
i kieruja osobe ku autotranscendencji. Czlowiek przekracza samego siebie, wy-
chodzi do prawdy, do dobra, aby finalnie kierowa¢ sie ku Bogu==2.

Ta dziatalnos¢ intelektualna musi zosta¢ uzupetniona przez postawe nawré-
cenia. Dla Lonergana teologia staje sie autentyczna wéwczas, kiedy dochodzi
do tzw. trzech nawrécen: nawrécenia intelektualnego (uznanie, ze poznanie jest
dynamiczne i oparte na kryteriach rozumowania), nawrécenia moralnego (skie-
rowanie zycia ku wartosciom, a nie tylko ku wlasnym interesom), nawrécenia
religijnego (otwarcie na taske i doswiadczenie Boga). Dla tego wieloletniego wy-
ktadowcy na Papieskim Uniwersytecie Gregoriafiskim w Rzymie fundamentem
metody teologicznej jest wlasnie taka forma teologii, jaka rodzi sie z nawré-

231 B. Lonergan, Metoda w teologii, s. 14-15.

232 Zob. B. Lonergan, Method in Theology, London-New York 1972, Toronto 1996.

233 Por. B. Lonergan, Metoda w teologii, s. 23-29.

234 Por. M. Walczak, Metoda i wglgd. Stanowisko Bernarda Lonergana, w: M. Walczak (red.), Me-
todologia: tradycja i perspektywy, Lublin 2010, s. 169-189. Takze zob. M. Walczak, Wglgd i po-
znanie. Epistemologia Bernarda J.F. Lonergana, Lublin: Wydawnictwo KUL 2012.
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conej $wiadomosci. Ta metoda — opierajaca sie na dwéch wspomnianych pod-
stawowych przestankach (,operatorach” i postawie nawré6cenia) — obwarowana
jest ponadto kryterium autentycznosci. To kryterium bada, czy poznanie jest
autentyczne, unika deformacji $wiadomosci oraz dazy do rozeznawania w §wie-
tle taski. W takim ujeciu teologia staje sie aktywnoscig ludzkiej $wiadomosci,
wchodzacej w dialog z Objawieniem?ss.

Metoda transcendentalna jest dla Lonergana podstawowym wzorcem dla
kazdej poznawczej czynnosci, dlatego okresla ja jako ,dynamiczng strukture
poznania”. Uwaza, ze metoda transcendentalna to podstawa jej uszczegdto-
wien, wlasciwych dla réznych dziedzin. Terminem ,transcendentalna” nawig-
zuje do dwdéch wielkich tradycji: scholastycznej, gdzie to, co transcendentalne,
jest przeciwienstwem tego, co kategorialne, oraz I. Kanta, gdzie metoda tran-
scendentalna ujawnia warunki mozliwoséci (apriorycznego) poznania przed-
miotu?se,

Cecha charakterystyczna metody transcendentalnej jest jej etapowosc.
Wglad (insight) jest dynamiczny, procesowy, rozciggniety w historii. Jezuita
pisze o 8 specjalizacjach, ktére porzadkuja uprawianie teologii. Wylicza naste-
pujace jej etapy, z ktérych kazdy posiada wlasne cele, sposoby postepowania
i osiggniecia: 1. badanie (gromadzenie danych: tekstéw, dokumentéw, faktéw
historycznych); 2. interpretacja (analiza i interpretacja zrédet, szczegdlnie bi-
blijnych i tradycyjnych); 3. historia (umieszczanie danych i interpretacji w kon-
tekscie historycznym i kulturowym); 4. dialektyka (konfrontowanie réznych
stanowisk, sporéw, motywacji; rozpoznawanie uprzedzen i nieautentycznosci);
5. podstawy (przestrzen dla nawr6cenia: w tym etapie teolog przyjmuje $wia-
domie swoja pozycje religijna, moralna i intelektualna); 6. doktryna (formulo-
wanie pozytywnej nauki Ko$ciota); 7. systematyka (préba zbudowania caloscio-
wej, spéjnej wizji wiary: dogmatyki, chrystologii, trynitologii, sakramentologii,
eklezjologii); 8. komunikacja (zewnetrzne stosunki teologiiz*”.

Przed pierwszymi czterema etapami (1. badanie; 2. interpretacja; 3. historia;
4. dialektyka), ktére obejmuja faze pierwsza, tzw. mediujaca, nasz teolog sta-
wia zadanie odzyskiwania przeszloscizss. Z kolei w trakcie przechodzenia przez
cztery nastepne etapy (5. podstawy; 6. doktryna; 7. systematyka; 8. komuni-
kacja), ktére sktadaja sie na faze posredniczaca, nalezy budowaé przysztosé==.

235 Por. J. Herbut, Metoda transcendentalna: obiektywnos¢ poznania i jej kryterium. Oméwienie
koncepcji B.J.E. Lonergana, ,Roczniki Filozoficzne” 28 (1980), z. 1,s. 91-117.

236 Por. M. Walczak, Metoda i wglgd. Stanowisko Bernarda Lonergana, s. 171-172.

237 Por. B. Lonergan Metoda w teologii, s. 131-136.

238 Por. B. Lonergan Metoda w teologii, s. 151-260.

239 Por. B. Lonergan Metoda w teologii, s. 261-354.
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Powyzszych 8 specjalizacji funkcjonalnych opisuje Lonergan do$¢ obszernie
w drugiej czesci swojego dzieta Metoda w teologii. Chodzi mu nie tylko o ukaza-
nie struktury teologii jako nauki zintegrowanej, ale takze o prezentacje czterech
pozioméw $wiadomosci (doswiadczenie — rozumienie — sad - decyzja), powto-
rzonych w dwéch fazach (przeszlosé — przysztosé). Dzieki temu teologia bedzie
dynamiczna, kumulatywna i odporna na totalitaryzm jednego specjalisty. Nikt
nie musi robi¢ wszystkiego — wystarczy rzetelnie wykonaé swoja czesc, a catosé
powstaje we wspoélpracy. Jego dosé szczegdtowa prezentacja wspomnianych 8
specjalizacji funkcjonalnych motywowana jest ponadto pomoca dla teologéw.
Chodzi mu o to, aby kazdy teolog wiedzial, na jakim etapie sie znajduje, co ma
robic i czy jego praca stuzy catemu Kosciotowiz2.

Podsumowujac: metode transcendentalng Lonergana charakteryzuja trzy
zasadnicze idee. Po pierwsze, teologia zaczyna sie od analizy ludzkiej $wia-
domosci. Nastepnie musi doj$¢ do nawrdcenia (intelektualnego, moralnego,
religijnego), ktére daje fundament pod dalsze czynnosci. I wreszcie chodzi
o ksztaltowanie mojego istnienia, aby bylo inteligentne, rzeczywiste i dobre.
A zatem zawierajac w sobie teorie poznania, epistemologie oraz metafizyke,
metoda transcendentalna Lonergana moze by¢ sprowadzona do trzech pytan:
co robie, gdy poznaje? dlaczego to, co robie, jest wlasnie poznaniem? co poznaje, gdy
naprawde poznaje?

Trzeba podejéc z wielkim uznaniem do tego ambitnego projektu, ktéry zo-
stal przedlozony przez kanadyjskiego jezuite. Jego metoda transcendentalna
jest bez watpienia znaczacym osiggnieciem w obszarze taczenia chrzescijan-
skiego Objawienia z osiggnieciami takich wspoélczenysnych nauk, jak choéby
psychologia, psychoanaliza, psychiatria, socjologia czy historia.

Jednakze wolno zauwazy¢, iz metoda Lonergana spotkala sie ze znaczna
krytyka. Do gléwnych zarzutéw skierowanych w jej strone trzeba zaliczy¢:
nadmierny zwrot ku podmiotowi (subiektywizm), funkcjonalizm, nadmierna
intelektualizacje, praktyczna niedostepnos¢ oraz elitarnos$é. Niektére kregi
wysuwaly takze zarzut oderwania tej metody od Tradycji, dostrzegajac w niej
zagrozenie dla obiektywnego depozytu wiary, gdzie doktryna staje sie funkcja
horyzontu nawréconego podmiotu, a nie dang przede wszystkim w Tradycji
i Magisterium.

240 Por. B. Lonergan, Metoda w teologii, s. 151-354.
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13. Teologia na rozdrozach w XXI wieku

Aby wlasciwie uchwyci¢ wspdlczesna metodologie nauk teologicznych, nalezy
w ramach wstepu przedstawi¢ krétki rys historyczny samej teologii jako ta-
kiej, przynajmniej w okresie od konca XX wieku do pierwszego ¢wieréwiecza
XXI wieku. Punktem wyjscia w tej historycznej perspektywie jest wydarzenie
i dzieto Drugiego Soboru Watykanskiego (1962-1965). Dla naszej prezentacji
sprawa zbedna wydaje sie omawianie tresci wszystkich soborowych dokumen-
tow, ktére ogloszone w randze konstytucji, deklaracji i dekret6éw, niosty ze sobg
inny stopient obowigzywalnosci dogmatycznej. Sprawa wazniejsza sa bowiem
sposoby interpretacji soborowego nauczania, gdyz zastosowane do tego rézne
hermeneutyki wyznaczyly wielorakie drogi rozwoju teologii w ostatnich dzie-
siecioleciach i zrodzily wrecz w niej nowe dyscypliny=+.

Oprécz tego czasowego zastrzezenia, a mianowicie ograniczenia naszej
refleksji do ostatniego pélwiecza, zawezamy sie tez obszarowo, a mianowicie
tylko do strefy europejskiej i latynoamerykanskiej. Niestety musimy pomi-
nac inspiracje azjatyckie, afrykanskie czy australijskie. Do tego czasowo-prze-
strzennego ograniczenia dodamy tez rygor merytoryczny. Chodzi o to, ze nie
bedziemy omawia¢ wiodacych wspélczesnych kierunkéw, lecz je zaledwie wy-
mienimy, aby zyska¢ pewien pobiezny oglad calej teologii systematycznej.

13.1. Kwestie filozoficzne XX i XXI wieku

Spogladajac perspektywicznie na wiodace prady filozoficzne XX i XXI wieku,
warto zauwazy¢, ze nie istnieje dzi$ jeden powszechnie uznawany kierunek czy
jedna szkola myslenia. Filozofia ciggle ewoluuje, a nowe idee i perspektywy
pojawiaja sie na przecieciu réznych dziedzin i w odpowiedzi na wspédlczesne
wyzwania. Gdybysmy chcieli wskaza¢ aktualne trendy i obszary intensywnych
badan w filozofii, ktére zyskuja coraz bardziej na znaczeniu i ksztaltuja wspét-
czesne debaty, to trzeba wymieni¢ filozofie sztucznej inteligencji (AI) w potacz-

241 Por. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspdlnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej,
Krakéw 2010, s. 199-204; J. W. O’'Malley, Co sie zdarzylo podczas Soboru Watykariskiego Dru-
giego?, ttum. A. Wojtasik, Krakéw: Wydawnictwo WAM 2011, s. 67-78.
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niu z badaniami etycznymi, epistemologicznymi i metafizycznymi; na kogni-
tywistke i jej interdyscyplinarno$¢ (psychologia, neurobiologia, lingwistyka,
informatyka); filozofie nauki, etyke srodowiskows i filozofie ekologii; filozofie
spoleczng i polityczna; fenomenologie; filozofie analityczng. Dodajac, mozna
stwierdzié, ze te trendy czesto sie przenikajg i wplywaja na siebie nawzajem.
Nie stanowiag zamknietych kierunkéw w tradycyjnym sensie, ale raczej dyna-
miczne obszary dociekan filozoficznych, ktére reaguja na aktualne problemy
i wykorzystuja nowe narzedzia i perspektywy.

Uchwycenie gtéwnych zmian metodologicznych w teologii uwarunkowane
jest bez watpienia choc¢by niedlugy prezentacja podstawowych kierunkéw fi-
lozoficznych konca XX wieku i pierwszej polowy XXI wieku. Wskazali$my juz
wczedniej na ,nowa metafizyke” i ,nowa ontologie”, na fenomenologie, na eg-
zystencjalizm, na filozofie analityczng i pragmatyzm, neotomizm oraz nauko-
wos¢. Przywolajmy teraz naturalne z filozoficznego punktu widzenia pytanie
o antropologie, hermeneutyke i nauke o kulturze, akademicka filozofie histo-
ryczno-systematyczng, sceptycyzm i uzasadnienie szkoly frankfurckiej, etyke
oraz gen-etyke, filozofie polityczng i komunitaryzm, ewolucyjna teorie pozna-
nia i teorie systemu, estetyke i estetyzacje, strukturalizm, dekonstrukcjonizm,
postmodernizm oraz antropocen=:2.

13.1.1. Od M. Schelera, H.-G. Gadamera do J. Habermasa, Ch. Taylora

Ogloszony przez Odo Marquarda odwrét od szkoly metafizycznej i matema-
tycznej wiedzy o przyrodzie spowodowal zwrot ku filozofii zyciaz+. Antropolo-
gia filozoficzna podjeta sie badania tego, co czlowiecze, odcinajac sie od $wiata
zwierzecego czy Boskiego. Pochylenie sie nad czlowiekiem odnajdujemy w pis-
mach Alberta Kragpca, Claude’a Lévi-Straussa, Maxa Schelera, Helmuta Ples-
snera i Arnolda Gehlena, ktérzy ujmuja go jako ,istote duchowy”, ,balansujaca
miedzy naturg a kultura, koniecznoscia a wolnoséciy”, ,istote niedookreslong”,
potrzebujaca instytucjonalnosci dla przetrwania. Antropologia zajmuje sie
zagadnieniami dotyczacymi miejsca i roli cztowieka w rzeczywistosci przyrod-
niczo-spolecznej, jego powolaniem, sensem jego istnienia i dzialania, stosun-
kiem do wytworéw wilasnych dzialan, do innych ludzi, do spoteczenistwa i his-
torii oraz pojeciami osobowosci, natury ludzkiej, istoty cztowieczenstwa. Dla
niektdérych badaczy chodzi o postrzeganie czlowieka nie tyle jako uosobienia
mozliwoéci emancypacyjnych lub rezultatu wyzszego rozwoju powodujacego

242 Por. V. Steenblock, Geschichte der Philosophie, s. 346-416.
243 Por. O. Marquard, Abschied vom Prinzipiellen, Philipp Reclam jun: Leipzig-Stuttgart 1981
(Rozstanie z filozofig pierwszych zasad), Warszawa 1994.
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btedy, ile jako istoty zaleznej od osiggania réwnowagi (homo compensator)23.
Realny czlowiek nie jest triumfem, ale istotg kompensujacg. Wystepujac prze-
ciw rewolucyjnej filozofii historii i przeciwko biologii ewolucyjnej, trzeba wi-
dzie¢ w cztowieku niedociagniecia i cierpienia, z ktérymi musi sie zmagac2ss.

Kolejne kierunki filozofii omawianego przez nas okresu to hermeneutyka
oraz nauka o kulturze (filozofia kultury). W te prady wpisuja sie Hans-Georg
Gadamer, Gunter Scholz, Paul Ricoeur, Ernst Cassirer, Oswald Spengler, José
Ortega y Gasset, Thomas Mann, Claude Lévi-Strauss. W XIX wieku przez her-
meneutyke rozumiano interpretacje tekstéw biblijnych (E. Schleiermacher),
wyjaénianie (W. Dilthey), istnienie (M. Heidegger), natomiast w XX wieku
w swoim dziele Prawda i metoda H.-G. Gadamer ujal hermeneutyke jako dialog,
w ktérym cztowiek przez tradycje, jezyk i wlasne pytania spotyka sie z innymi
sensami i tworzy nowe znaczenia. Rozumienie bowiem nie jest technicznym
dziataniem, lecz wydarzeniem w dialogu. Istnieje przeciez przed-rozumienie
(Vorverstindnis) jako pewien bagaz kazdego cztowieka (tradycja, jezyk, histo-
ria, oczekiwania). Gadamer méwi o hermeneutycznym kole, gdyz rozumienie
nieustannie krazy miedzy czescia a caloscia. Znajdujac sie pod ciezarem znisz-
czen i upodlenia czlowieka przez [ i Il wojne swiatowa, twdrcy filozofii kultury
pisza o kulturze jako o zywym organizmie, ulegajacym nieuniknionej degrada-
qji (O. Spengler w swoim Zmierzchu Zachodu); jako o sieci symbolicznych form
(E. Cassirer: jezyk, mit, sztuka, religia, nauka); jako o programie zycia, gdzie
w mnogim spoleczenstwie dochodzi do jej obnizenia (J. Ortega y Gasset, Bunt
mas)); jako o walce ducha z barbarzynstwem, zwlaszcza w kontekscie niemiec-
kich dwéch wojen $wiatowych (Th. Mann)2se.

Poswie¢my teraz uwage akademickiej filozofii historyczno-systematycznej,
taczonej najczesciej z filozofig tradycji. W swoich procesach hermeneutycznych
filozofowanie nie jest mozliwe bez odniesienia do krytyki tradycji, jak i do za-
chowania tradycji. Wychodzac od niemieckiego idealizmu (Fichtego, Kanta,
Hegla), uczern Gadamera, Dieter Heinrich, wskazywatl na zanurzenie czlowieka
w tradycji i historii. Odnawiajac refleksje nad $wiadomoscia i podmiotowoscia,
ujmowal filozofie jako niekonczace sie pytania i rozmowy. Inni wspéttworzacy

244 Homo compensator — to pojecie przedlozy! niemiecki filozof Odo Marquard w latach 80. XX
w., m.in. w swoim dziele Philosophie des Stattdessen i eseju Homo compensator. Zur anthropo-
logischen Karriere eines metaphysischen Begriffs. Marquard chcial opisa¢ wspolczesnego czto-
wieka jako istote, ktéra — zamiast narzekac na swoje utomnosci i braki — uczy sie z nimi zy¢,
tworzac kulture, tradycje i mate pocieszenia jako stale formy kompensagji. I wlasnie na tym
permanentnym ,nadrabianiu” polega jego czlowieczenistwo. Kompensowac to réwnowazy¢,
nadrabia¢, tagodzi¢, zastepowad: deficyty sensu, utrate tradycji, stabilnosci.

245 Por. A. Krapiec, Ja-czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin: Towarzystwo Naukowe
KUL 1974.

246 Por. V. Steenblock, Geschichte der Philosophie, s. 357-361.
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akademicka mys$l historycznosystematyczna to: Ernst Tugendhat, Joachim Rit-
ter, wspomiany juz Odo Marquard, Robert Spaemann, Willi Oelmiiller, Hans
Blumenberg. W dalszym sensie w ten sposéb myslenia - faczacy historycznosé
i systematycznos$¢ — mozna sie pokusi¢ o wlaczenie Romana Ingardena, Karola
Wojtyle, Andrzeja Grzegorczyka czy Leszka Kotakowskiego=+7.

Zestawiajac gtéwne prady filozoficzne konica XX wieku i pierwszej polowy
XXI wieku, aby odstoni¢ ich wplyw na wspélczesng metodologie teologiczna,
nie mozemy poming¢ szkoly frankfurckiej i taczacego sie z nia sceptycyzmu
oraz uzasadnienia. Frankfurcki osrodek zastynat z filozoféw spolecznych, kté-
rzy glosili sceptycyzm i uzasadnienie w ramach tzw. krytycznej teorii spoteczne;j.
Theodor W. Adorno, Max Horkheimer, Herbert Marcuse, Ernest Bloch, Jurgen
Habermas zajeli sie krytyka kapitalizmu i nowoczesnosci, gdyz nadal wspétczes-
ne spoleczenstwo doswiadcza alienacji, wyzysku i manipulacji. Ich sceptycyzm
wyrazal sie w zakwestionowaniu wszechwladztwa rozumu, ktéry finalnie nie
prowadzi automatycznie do wyzwolenia czlowieka, lecz niejednokrotnie staje
sie nawet narzedziem jego zniewolenia, np. przez biurokracje, kapitalizm czy
totalitaryzm. Uzasadnieniem sceptycyzmu byla dla tych filozoféw nie tylko
krytyka wladzy, ale wykazanie, ze to, co uchodzi za ,neutralne” lub ,racjonal-
ne”, stuzy utrzymaniu status quo. Wyzwolenie osiggalne jest wedlug nich przez
uswiadamianie. Stad niezbywalne s3 funkcje kultury, ideologii, psychologii
oraz mediéw, aby osiggna¢ taka kondycje. Ostatecznie trzeba zauwazy¢, ze my-
$liciele powigzani ze szkola frankfurcka byli dos¢ wyraznie zainspirowani ide-
ami marksistowskimi.

W ostatnim etapie szkoly frankfurckiej wida¢ nie tyle krytyczna analize
nowoczesnego spoleczenstwa, ile wiare w jego przemiane przez oswobodzenie
$wiadomosci i komunikacje. W odniesieniu do francuskiego postmodernizmu
i amerykanskiego kontekstualizmu, nieuznajacych uniwersalnych ram teore-
tycznych i niegodzacych sie na nieprzewidywalng réznorodnoéé ,gier jezyko-
wych”, niemieccy myéliciele dokonali zwrotu ku jezykowi. Komunikacja nie
prowadzi tylko do sceptycyzmu, ale tez do uzasadnienia, do usprawiedliwiania.
Przeciwko wzmagajacemu sie relatywizmowi Habermas stara sie trzyma¢ uni-
wersalnej koncepcji prawdy i ,,jednosci rozumu w réznorodnosci jego gloséw”2s.

Nasza uwage poswie¢my teraz etycznemu zaangazowaniu mysli europej-
skiej. Wspélczesna teologia pastoralna, zwlaszcza w tej swojej galezi, jaka jest
medycyna pastoralna, staneta wobec wielu wyzwan, ktére otworzyly sie wraz z fi-
lozoficzng etyka oraz gen-etyka. Lata po przetomowym roku 1968 przyniosly ozy-
wiong dyskusje na tematy etyczne. Obok Manfreda Riedla i Karla Ottona Apela

247 Por. V. Steenblock, Geschichte der Philosophie, s. 361-369.
248 Por. V. Steenblock, Geschichte der Philosophie, s. 369-379.
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w tym dyskursie etycznym uczestniczyli Hans Albert, Otfried Hoffe czy Peter
Singer z Australii. Liczne rewolty studenckie, powstanie grup terrorystycznych
w Niemczech Zachodnich (RAF) w 1970 roku czy Czerwonych Brygad we Wio-
szech na bazie ideologii marksistowsko-leninowskiej, kryzys autorytetéw, kon-
testacja tradycyjnych norm spolecznych i moralnych doprowadzily do zakwe-
stionowania dotychczasowego systemu wartosci politycznych, spotecznych, ale
tez i religijnych. W kregach filozoféw pojawilo sie pytanie: na jakiej podstawie
mozna zatem w zsekularyzowanym $wiecie racjonalnie uzasadni¢ normy mo-
ralne? Czy istnieje uniwersalna, racjonalna etyka bez odwolywania sie do Boga?

Ten dyskurs etyczny sprowokowal, jak wiadomo, Magisterium Kosciota ka-
tolickiego do przypomnienia oficjalnego nauczania. Promocja wolnosci seksu-
alnej bez ograniczen, akceptacja antykoncepcji, wolne zwiazki, liberalizacja po-
dejscia do rozwodéw, a p6zniej w konsekwencji domaganie sie blogostawienia
zwigzkéw tej samej plci az po nieuzasadnione prawa oséb LGBT s3 podwaze-
niem integralnej wizji osoby ludzkiej, gdyz seksualnos¢ nie jest tylko biologicz-
na, ale wyraza tez duchowos¢ czlowieka. Ma by¢ przezywana w malzenstwie,
w wiernoéci i otwartoéci na zycie. Dlatego Pawet VI oglosit encyklike Humanae
vitae w roku 1968, a Jan Pawel II encyklike Evangelium vitae w roku 1995 oraz
adhortacje Familiaris consortio w roku 1981.

Z kolei problemy genetyczne, ktére w latach 60. i 70. wynikty z rozwoju bio-
logii molekularnej i inzynierii genetycznej, zrodzily nowe pytania: czy mozna
modyfikowa¢ geny? Jakie sa granice badan na embrionach? Co z klonowaniem?
Réwniez w tym przypadku warto przywola¢ obowigzujace nauczanie Koscio-
ta, zawarte w instrukcji Donum vitae z roku 1987. Kongregacja Nauki Wiary
uczy, ze genetyka sama w sobie jest powaznym osiggnieciem i jest stosowana
wlasciwie, jesli stuzy leczeniu choréb, ale jest czyms$ ztym, jesli tworzy ,nowe”
istoty (np. projektowanie ludzi, klonowanie). Potencjat konfliktowy tych trud-
nych kwestii mozna pokaza¢ na dwéch przykladach. Zaciekle dyskusje i prote-
sty spowodowala kwestia eutanazji, to, ze zwolennicy tego stanowiska dopusz-
czaja zabijanie powaznie zdeformowanych niemowlat badz tez skracanie zycia
osobom ciezko chorym, cierpigcym lub starym. Podobne tez kontrowersje wy-
woluje aborcja. Kiedy zaczyna sie ludzkie zycie? Kiedy sie koniczy? W ktérym
miesigcu dopuszczalne jest spedzanie ptodu? Czy mozna zabija¢ dziecko w to-
nie matki, jesli zostalo poczete w wyniku gwattu?2so.

Przypatrzymy sie teraz blizej filozofii politycznej, a nastepnie idei komu-
nitaryzmu. W filozofie polityczna wpisuje sie kontrowersyjny dorobek Carla
Schmitta, a zwlaszcza jego dwie ksigzki Teologia polityczna. Cztery rozdziaty

249 Por. V. Steenblock, Geschichte der Philosophie, s. 380-382.
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o0 nauce o suwerennosci (1922) oraz Pojecie politycznosci (1932), w ktérych prze-
prowadzit on krytyke liberalizmu i racjonalizmu. Schmitt - jako przeciwnik
tezy, ze spoleczenistwem mozna rzadzi¢ na drodze racjonalnej debaty, negocja-
¢ji i kompromiséw - pisal, ze polityka bazuje na konfliktach i napieciach, kté-
rych nie da sie rozwigzac¢ tylko rozumem, gdyz potrzeba nade wszystko woli,
decyzji, a czasem brutalnej sily. Ten niemiecki filozof miat duzy wptyw na in-
nych myslicieli, takich jak Giorgio Agamben, Slavoj Zizek, Leo Strauss.

Nowe inspiracje dla teologii politycznej przyszly do Europy z USA wraz
z ksigzka Theory of Justice (1971) piéra Johna Rawlsa. Stojac na stanowisku
calkowicie przeciwnym niz Schmitt, amerykanski profesor z Harwardu propa-
guje tad liberalny, konsensus oraz sprawiedliwo$¢ proceduralng. Gtéwne idee
J. Rawlsa zawarte w jego Teorii sprawiedliwosci zostaly zakwestionowane przez
Roberta Nozicka w dziele Anarchia, paristwo i utopia (1974). Nozick postawit ra-
dykalne pytanie: czy pafistwo w ogdle jest potrzebne? Wedlug tego takze profe-
sora z Harwardu wspélczesne panistwo wykracza poza swoje funkcje, gdyz na-
rusza prawa jednostki w zakresie prawa do zycia, do wolnoéci, do wlasnoscizse.

Z filozofii politycznej wytonil sie nurt komunitaryzmu, ktérego tacy przed-
stawiciele, jak Michael Sandel, Michael Walzer, Robert Bellah, Alasdair MacIn-
tyre (Dzieje cnét), Amitai Etzioni (Manifest komunitarystyczny, 1991), Charles
Taylor, Robert Bellah, promowali zakorzenienie jednostki w tradycji i wsp6lno-
cie moralnej. Komunitarysci twierdzili, Ze tozsamo$¢ jednostki jest pochodng
tradycji, przyswajanych przez nig w toku socjalizacji i pelnienia funkcji spo-
fecznych. Nie sposéb zrozumieé poza wspélnota, czym sg sprawiedliwo$é, to-
lerancja, wolnos¢. Ochrona kultury i tozsamosci zbiorowej jest niezbedna do
ochrony i rozwoju ,ja” osadzonego w zbiorowych praktykach. Utozsamienie
obywateli z panistwem i wspdlnota polityczna dokona¢ sie moze tylko tam,
gdzie s3 cenione ,wspélnotowe formy zycia”, a ich trwanie i kondycja maja
znaczenie wylacznie instrumentalne i nie stuza zaspokojeniu indywidualnych
potrzeb. Wielka debata miedzy zwolennikami neoliberalizmu oraz komunita-
ryzmu uchodzi za jeden z ciekawszych sporéw intelektualnych ostatniej doby.
W odréznieniu od libertarianéw (Rawls, Dworkin, Nussbaum) komunitarysci
kiadli nacisk nie tyle na niezaleznos$¢ i prawa jednostki, ile na jej zwiazki i obo-
wigzki spoteczne, a takze niezbedne wspdlne wartosci.

W XX wieku i na poczatku wieku XXI te wymienione wyzej wspoélczesne
nurty filozoficzne — takie jak antropologia filozoficzna, hermeneutyka, na-
uka o kulturze, akademicka filozofia historycznosystematyczna, sceptycyzm

250 Por. V. Steenblock, Geschichte der Philosophie, s. 383-387. Zakres naruszania wolnosci osoby
ludzkiej przez panstwo mozna odnies¢ jeszcze i do takich obszaréw, jak redystrybucja bogac-
twa, ubezpieczenia spoteczne, nadmierne podatki,
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(w kontekscie epistemologicznym), krytyczna teoria szkoly frankfurckiej, ety-
ka (w tym bioetyka i gen-etyka) oraz filozofia polityczna, w tym komunitaryzm
- wywarly pewien wplyw na ksztaltowanie sie teologii i jej metodologii. Se-
lektywnie ujmujac, mozna wskaza¢ oddzialywanie hermeneutyki filozoficznej
na hermeneutyke teologiczng, co spowodowalo wieksze uwzglednienie w tej
drugiej kontekstu historycznego, kulturowego i egzystencjalnego. Z kolei an-
tropologia filozoficzna uwrazliwila teologie (Karl Rahner, Paul Tillich, Jirgen
Moltmann) na jej odniesienia do czlowieka (stuchacz Stowa Bozego, osadzony
w historii, cierpieniu, nadziei i relacji z Bogiem). Za$ krytyczna teoria spotecz-
na wyczulila teologie na strukture grzechu spolecznego, systemowa przemoc
i niesprawiedliwo$¢. Inspirowana nig latynoamerykarska teologia wyzwolenia
prébowata da¢ odpowiedz na skrajng biede, niesprawiedliwos$¢ spoteczng i re-
presyjne systemy polityczne. Ta forma teologii, 1aczac w sobie lekture Biblii
i dzieta marksizmu, wyzwolita znaczna spoteczng wrazliwos$¢ $wiata na zmargi-
nalizowanych. Wedlug niej ubodzy nie maja by¢ zaledwie przedmiotem pomocy
charytatywnej, lecz s3 podmiotami teologii jako nosiciele obecnosci Boga w hi-
storii. ,,Bég jest po stronie ubogich” — nauczat papiez Franciszek. Chrzescijan-
ska etyka (bioetyka, gen-etyka) rozwinela sie w kierunku personalistycznym,
integrujac filozofie osoby z teologia moralng. Sama etyka stala sie bardziej in-
terdyscyplinarna, dialogiczna i kontekstualna. Dzieki niektérym elementom
filozofii politycznej oraz ideom komunitaryzmu (wspélnota, tozsamos¢ kultu-
rowa, tradycja, kontekst spoteczny) katolicka nauka spoteczna zaczeta bardziej
operowal jezykiem solidarnoéci, dobra wspélnego i inkluzywnosdci. Z kolei
sceptycyzm oraz krytyczne uzasadnienie wniosty do teologii elementy nowej
epistemologii, takie jak jezyk metaforyczny czy narracyjny.

13.1.2. K. Lorenz, N. Luhmann, J. Derrida, C.C. Lévi-Strauss, J.-F. Lyotard

Do innych kierunkéw filozoficznych, ktére wywarty wplyw na teologie i jej me-
tody na przetomie XX i XXI wieku, mozna zaliczy¢ ewolucyjng teorie pozna-
nia i teorie systemdw, estetyke i anestetyke, strukturalizm z dekonstrukcjoni-
zmem i postmodernizmem oraz antropocen.

Poswieémy teraz uwage ewolucyjnej teorii poznania oraz teorii systemu.
Od lat 70. XX wieku czeste przywolywanie teorii Darwina zrodzito przekona-
nie, ze zdolno$ci poznawcze cztowieka to wynik proceséw ewolucyjnych. Takie
stanowisko wspomoglo rozwéj epistemologii w duchu naturalizmu: poznanie
nie jest zatem czyms$ oderwanym od natury, lecz czescig adaptacyjnego wypo-
sazenia gatunku. Do wiodacych reprezentantéw tego kierunku wolno zaliczy¢
Konrada Lorenza, Humebrta Maturana (Chile), Donalda T. Campbella — au-
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tora modelu ,wariacji i selekcji retencyjnej”. Austriacki laureat Nagrody No-
bla, uchodzacy za twoérce epistemologii ewolucyjnej, Konrad Lorenz, glosit, ze
zdolnosci poznawcze czlowieka to wynik ewolucji biologicznej. Wiedza rozwija
sie jak ewolucja: przez prébe, btad i zachowanie trafnych rozwigzan. Autorskie
elementy w ewolucyjna teorie poznania wprowadzil takze Karl Popper, o kté-
rym wspominali$my juz przy filozofii nauki. Pisal on o tzw. ,trzech $wiatach”
(fizyczny, mentalny i kultury/teorii) oraz o koncepcji wiedzy jako ,darwinizmie
epistemologicznym”. Systematyczng teorie ewolucyjnej epistemologii przedto-
zyl za$ Gerhard Vollmer, twierdzac, ze racjonalno$é sama w sobie jest efektem
ewoludji. Nasze struktury poznawcze nie sa neutralne, lecz to wynik naturalnej
selekgji.

Natomiast teorie systeméw charakteryzowalo traktowanie r6znych bytéw
(organizmoéw, spoteczenstw, maszyn) jako systeméw, czyli calosci skladajacej
sie z elementéw powigzanych relacjami i funkcjonujacych w ramach pewnych
regul. Filozofowie tego nurtu dazyli do zrozumienia organizacji, dynamiki i au-
toregulacji takich wiasnie ztozonych struktur, z ktérych ztozone s3 poszcze-
gblne byty. Dlatego kluczowymi pojeciami dla nich sa: informacja, sprzezenie
zwrotne, rownowaga, emergencja, funkcja, autoregulacja. Do twércéw tej teorii
zaliczani s3 Ludwig von Bertalanffy, Niklas Luhmann, Norbert Wiener jako oj-
ciec cybernetyki, Gregory Bateson=s:.

W dwudzieste stulecie wpisuja sie takze nurty estetyki oraz anestetyki. Wy-
znawcy estetyki celebruja percepcje zmystows, forme, piekno, cielesnos¢ i wy-
obraznie. Georg Lucas, Maurice Merleau-Ponty, Theodor Adorno, Gilles De-
leuze, Brian Massumi, Roman Ingarden z Polski opowiadaja sie za afirmacja
formy, ksztaltu i zmystowosci. Natomiast Nelson Goodman i Arthur Danto
przesuwaja estetyke w strone analizy jezyka sztuki i instytucji artystycznych.

Z kolei anestetyka glosi wycofanie zmystowosci, obojetnos¢, otepienie. Nie
chodzi wyltacznie o biernos¢, ale o systemowe stanowisko. W pewnym sensie
anestetyka dopelnia estetyke, rozumiang jako zdolnoé¢ zmystowego doznawa-
nia w obrebie reinterpretowanej kategorii aisthesis. Anestetyka — jak zauwa-
za Wolfgang Welsch, twdrca tego kierunku — ujmuje stan, w ktérym zniesiony
zostaje elementarny warunek estetyki: zdolnos¢ doznawania®s2. Reprezentan-
ci tego kierunku (Walter Benjamin, Jean Baudrillard, Paul Virilio) wysuwaja
krytyke spoleczenistwa zyjacego w pospiechu, w ktérym zdolnosci percepcyj-
ne zostaja wyprzedzone przez tempo technologii. Obecnie jeste$my zanurzeni
w splaszczonych reklamakch, kliszach medialnych, w estetyzacji wszystkiego,

251 Por. V. Steenblock, Geschichte der Philosophie, s. 391-394.
252 Por. W. Welsch, Estetyka i anestetyka, thum. M. Eukasiewicz, w: Postmodernizm. Antologia
przektadéw, red. R. Nycz, Krakéw: Baran i Suszczynski 1996, s. 520-547.
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ale brakuje gtebi przezycia: to forma estetyki bez estetycznego doswiadczenia.
Zyjemy w kulturowo odrealnionym $wieciezs.

Przywolajmy teraz filozofie strukturalizmu z dekonstrukcjonizmem i post-
modernizmem. Poczatkéw strukturalizmu nalezy dopatrywac sie w Kursie ogdl-
nego jezykoznawstwa Ferdinanda de Saussure’a. Przyczynki do dalszego roz-
woju tej strukturalnej metody badan wypracowali tez Jacques Lacan, Michel
Foucault i Gilles Deleuze. Kolejne pokolenie myslicieli tworzacych w tej formie
metodologii to Nikolaj Trubiecki, Roman Jakobson czy Claude Lévi-Strauss.
Jaka byla istota strukturalizmu? Przedstawiciele tego nurtu uwazali, ze zjawi-
ska spoteczne, jezykowe, kulturowe i psychiczne nalezy rozumie¢ jako struktu-
ry, czyli ze mamy do czynienia z systemami wzajemnych relacji miedzy elemen-
tami, a nie zbiorami niezaleznych jednostek. Glosili zatem prymat struktury
nad indywidualno$cig, zasade relacyjnosci, uniwersalnosc i glebie struktur oraz
przewage analizy systemu nad jednostkowga intencja.

Warto w tym momencie odnotowa¢ znaczny wplyw (tak pozytywny, jak
i negatywny) strukturalizmu na teologie, kilka bowiem jego metod i sposobéw
mysélenia wprowadzono do interpretacji tekstéw teologicznych, symboli, rytu-
altéw. Strukturalizmu nie zastosowano naturalnie do probleméw wiary w kla-
sycznym sensie, lecz do uchwycenia zjawisk religijnych jako ustrukturyzowa-
nych systeméw znakéw i znaczen, podobnych do jezyka, mitéw lub rytuatéw
w antropologii. I tak Biblie nalezy rozumie¢ jako tekst strukturalny, gdzie znaj-
duja sie struktury narracyjne (np. przeciwienstwa: $wiatto—ciemno$¢, wina-
odkupienie), porzadki symboliczne (np. Ewangelia Janowa lub Apokalipsa),
powtarzajace sie wzorce i narracje. Za powaznych strukturalistéw teologicz-
nych uchodza: Claude Lévi-Strauss, Paul Ricoeur, Northrop Frye, Jean-Louis
Chrétien, André de Muralt, Louis-Marie Chauvet. Wobec ich dziataii w obrebie
teologii i religii podniosty sie jednak zarzuty, iz strukturalizm prowadzi do re-
dukeji wiary do formalnych struktur symbolicznych, deprecjonujac transcen-
dencje czy tez nadprzyrodzony wymiar Objawienia.

Jak rozumie¢ dekonstrukcjonizm? Ten nurt - kojarzony najczesciej z Jac-
ques’em Derridg — dazyt do podwazenia sagdéw o istnieniu instancji transcen-
dentnych i absolutnych zasad?s*. Dekonstrukcjonizm oddzialal silnie na amery-
kanska krytyke literacka, szczegélnie na tzw. szkole Yale (Joseph Hillis H. Mill-
er, Goeffrey Hartman, Paul de Man), a takze na filozofie francuska (Jean-Luc
Nancy, Philippe Lacoue-Labarthe) i angielska (Simon Critchley). Ze wzgledu na
podobienistwa co do wizji rzeczywistosci (m.in. tekstualno$é¢ i fragmentarycz-

253 Por. M. Golebiewska, Estetyka i anestetyka w reklamie spolecznej, ,Sztuka i Filozofia” 21
(2002), s. 123-126.
254 Por. J. H. Staten, Wittgenstein and Derrida, Lincoln: University of Nebraska Press 1984.
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nos$¢ swiadomosci i $wiata, stawianie pod znakiem zapytania przestanek trady-
cyjnej kultury, a w szczegélnosci filozofii i etyki zachodniej) — mimo sprzeciwu
samych przedstawicieli dekonstrukcjonizmu — taczony bywa czesto z postmo-
dernizmem. Dekonstrukcjonizm stanowi raczej prébe zakwestionowania tra-
dycyjnej ontologii filozoficznej i literackiej w celu ujawnienia przestrzeni tego,
co inne, czyli sit i senséw dotychczas zacieranych i ttumionych. Postuguje sie
wcigz pojeciami klasycznej filozofii, lecz stosuje wobec nich zabieg przekresla-
nia, polegajacy na ich wymazywaniu lub zapisywaniu kursywazss.

Niektore zalozenia dekonstrukcjonizmu prébuje sie wprowadzaé do metod
teologicznych, gdyz nie mozna w niekomunikatywny sposéb powtarzaé for-
mul, ktére nie przemawiaja do wspdlczesnego cztowieka. Nalezy poszukiwaé
nowych kanaléw przekazu Objawienia, bez tego bowiem nie ma mowy o do-
tarciu z chrzescijaiiskim oredziem do spoleczenstwa w XXI wieku. Mimo kry-
zysu i stabos$ci Kosciola oredzie chrzescijaniskie ma nadal witalno$é oraz swoj
skandaliczny i energicznie burzacy charakter, zdolny do transformacji takze
wspoélczesnego $wiatazss.

Z dekonstruktywizmem Igczyl sie nurt postmodernizmu, ktérego wioda-
cym przedstawicielem byl Jean-Francois Lyotard>”. Mysliciele tworzacy 6w
kierunek kojarza modernizm z ideologia o$wiecenia, reprezentowang przez
racjonalizm, pozytywizm (scjentyzm) oraz utopizm. W pewnym sensie ten
pozytywizm okazal sie krachem projektu modernistycznego, jego redukcjo-
nistycznych antropologii i opresywnych wizji spotecznych. Krytycy roszczen
postmodernistycznych wskazuja bowiem na zwigzki Derridy, Lyotarda, Fou-
caulta czy Baumana z ideologia komunizmu. Z jednej strony postmodernizm
jest owocem zaréwno upadku modernistycznych utopii spolecznych: komu-
nizmu, faszyzmu i nazizmu, jak i rozczarowania nimi ideologéw socjalizmu,
a z drugiej to forma powrotu do wczesniej odrzuconych i réwnie socjalistycz-
nych utopii anarchizmu.

Przywolajmy teraz filozofie antropocenu, ktéra swoim przedmiotem badan
mocno wplyneta na teologie. Ta krytyczna koncepcja, jaka jest antropocen — re-
prezentowana przez takich filozoféw, jak Klaus M. Meyer-Abich, Bruno Latour,
Donna Haraway czy Timothy Morton - glosi odpowiedzialnos¢ czlowieka za
zmiany klimatyczne i degradacje srodowiskas=. Zadaje sie pytanie o stosunek
czlowieka do przyrody, o etyke srodowiskows, posthumanizm i kryzys nowo-

255 Por. H. Kieres, Trzy socjalizmy. Tradycja tacifiska wobec modernizmu i postmodernizmu, Lublin:
Lubelska Szkola Filozofii Chrzescijanskiej 2000.

256 Por. A. Napiérkowski, O wiekszy skandal chrzescijanistwa. Postulaty dekonstruktywizmu Koscio-
ta i $wiata, Pelplin: Bernardinum 2024.

257 Zob. J.-F. Lyotard, La condition postmoderne. Rapport sur le savoir, Paris: de Minuit 1979.

258 Por. V. Steenblock, Geschichte der Philosophie, s. 414-416.
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czesno$ci. Mysliciele nie wahaja sie podejmowac refleksji nad koricem antro-
pocentryzmu i konieczno$cig zmiany sposobu myslenia o $wiecie. Antropocen
przymusza do nowych sposobéw myslenia o przysztosci planety=s.

Sprébujmy teraz w podsumowaniu naszkicowaé wplyw wymienionych wy-
zej nurtéw filozoficznych i kulturowych (ewolucyjna teoria poznania i teoria
systemow, estetyka i anestetyka, strukturalizm z dekonstrukcjonizmem i post-
modernizmem oraz antropocen) na przeksztalcenia, poszerzenia, ale i proble-
matyzacje teologii i jej metod. Ewolucyjna teoria poznania wniosta bardziej
procesualne ujecie Objawienia i rozwoju dogmatéw, a samo poznanie religijne
bywa dzi$ niekiedy juz interpretowane jako cze$¢ ogélnego procesu adaptacyj-
nego. Uwidocznilto sie to w rozwoju teologii narracyjnej, procesualnej i kon-
tekstualnej. Pojawily sie ewolucyjne modele myslenia o Bogu i cztowieku, tzw.
teologia ewolucyjna.

Z kolei teoria systeméw zaproponowala analize Kosciola, ale tez i religii,
jako ztozonych systeméw komunikacyjnych, co spowodowalo przesuniecie ak-
centéw z dogmatycznych prawd wiary na znaczenie struktur i ,interfejséw”
miedzy systemami. Wizja $wiata i cztowieka w kategoriach estetyki i aneste-
tyki zachecita teologéw do skierowania uwagi na piekno $wietego obrazu (Paul
Evdokimov, Karol Klauza, Tadeusz D. Lukaszuk), na wazno$¢ piekna w litur-
gicznych celebracjach (Joseph Ratzinger)2c. Anestetyka jako znieczulenie na
piekno, na cierpienie, doprowadzila do krytyki pustki wspoétczesnej religijnosci
i do wskazania na brak duchowos$ci. W konsekwencji wzrosto zapotrzebowanie
na teologie estetyczng (np. Pawet Florenski, Hans U. von Balthasar) i pogtebio-
na zostala refleksja nad cierpieniem i cielesnoscigs.

Nie mozna tez nie zauwazy¢ wplywu strukturalizmu, dekonstrukcjonizmu
i postmodernizmu na ujmowanie chrzescijaniskich prawd wiary. Nurty te pod-
wazyly stabilno$¢ religijnego jezyka, sensu, tozsamosci. Rozwinela sie krytycz-
na teologia w formie hermeneutycznej, intertekstualnej, feministycznej. Po-
jawil sie znaczacy dystans do totalizujacych systeméw teologicznych, np. do
neoscholastyki czy neotomizmu.

Z kolei $wiatopogladowa opcja, ktéra uosabia antropocen, wymusita po-
$wiecenie wiekszej uwagi niszczacemu wplywowi czlowieka na otaczajace go
$rodowisko naturalne. Teologia konfrontuje sie dzi§ mocno z kryzysem ekolo-
gicznym, ze zmianami klimatycznymi. Gdy chodzi o metodologie, z tatwoscia
mozna dostrzec wiekszy rozwéj ekoteologii, teologii stworzenia czy nawet kos-

259 Zob. S. Jaromi, Kosciél w dobie antropocenu, Krakéw—Kielce: Jednos¢ 2023.

260 Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, thum. M. Zurowska, Warszawa: Wydawnictwo
Ksiezy Marianéw 2009.

261 Por. W. Kawecki, Teologia pickna. Poszukiwanie locus theologicus w kulturze wspélczesnej, Po-
znan: Wydawnictwo Flos Carmeli 2013.
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micznej chrystologii. Odnotowaé tez mozna zmiane perspektywy z antropo-
centrycznej na biocentryczng, czasami nawet kosztem teocentrycznej. Préby
ponownego odczytania Objawienia w $wietle relacji czlowiek-natura mozna
dostrzec nie tylko w pismach teologdw, ale tez w oficjalnym nauczaniu Koéciola.
W dokumentach papieskich - jak encyklika Laudato si’ z roku 2015 oraz adhor-
tacja apostolska Querida Amazonia z roku 2020, ogtoszonych przez Franciszka
- znajdujemy wezwanie do ochrony przyrody, stanowigcej dobro wspélne, oraz
do poszanowania praw ludéw tubylczych i ochrony laséw tropikalnych. Z kolei
w roku 2009 papiez Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate méwit o tzw.
ekologii cztowieka i odpowiedzialnym rozwoju $wiata stworzonego. Podkreslat
przy tym zwigzek miedzy ochrong $rodowiska a etyka spoteczng i gospodarcza.

Te rézne prady filozoficzne i kulturowe XX oraz XXI wieku wprowadzity do
metodologii teologicznej sporo réznych watkéw, ktére nie sposéb jednoznacz-
nie zaszeregowac. Wolno jednak zauwazy¢ ich wplyw, ktéry nalezy oceni¢ tak
pozytywnie, jak i negatywnie. Przyniesiony przez nie pluralizm epistemolo-
giczny, zmienno$¢ i kontekstualno$é jako cechy wiary i doktryny, otwartoéc na
nowe eklezjologiczne i eklezjalne dyskursy (synodalnos¢, ikona, jezyk, ciato,
pielgrzymki, natura, kultura, turystyka, taniec), krytyka instytucjonalnosci
i hegemonii, poszukiwanie nowych sposobéw méwienia o Bogu (znak, sym-
bol, narracja, estetyka) prowadza do rewizji aktualnych wyktadni Objawienia
judeochrzescijanskiego, ale tez do zachwytu nad wciaz niewyczerpanym bogac-
twem samoudzielajacego sie Tréjosobowego Boga, i to nie tylko w koscielnej
przestrzenizs>.

13.2. Wielo$¢ nurtéw teologicznych

W koniczacej sie trzeciej dekadzie XXI wieku nie spos6b nie odnotowad wielo$ci
praddéw teologicznego myslenia. Ta sytuacja rodzi pytanie nie tylko o Zrddia,
ale takze o metody. Dlatego coraz czesciej pojawiajg sie opracowania dazace do
krytycznej weryfikacji sposobéw badan i zadajace pytania o wiernos¢ zZrédtom
Objawienia, takze poza teologig katolickg?s:. Takim przyktadem jest choéby
ksigzka piéra amerykanskiego baptysty Rhyne’a Putmana pt. Metoda chrzesci-

262 Zob. J. Kulisz, Wiara i kultura miejscem teologii fundamentalnej, Warszawa: Rhetos 2012.

263 Zob. B. Lonergan, Metoda w teologii, ttum. A. Bronk, Warszawa: Wydawnictwo Pax 1976;
J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw: Wroctawska Ksiegarnia Archidiecezjalna
1981; J. Zyciﬁski, Jezyk i metoda, Krakéw: Znak 1983; Cz.S. Bartnik, Metodologia teologicz-
na, Lublin: Wyd. KUL 1998; M. Rusecki, Problematyka metody w teologii; M.M. Veeneman,
Introducing Theological Method. A Survey of Contemporary Theologians and Approaches, Grand
Rapids, MI: Baker Academic 2017; G.A. Cole, Theological Method: An Introduction, Vendor:
Crossway Books 2025.
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janskiej teologii jako forma podrecznika dla studentéw teologii systematycznejzes.
Wpisuje sie ona w krytyczne nastawienie do chaosu i nieuporzadkowania, kt6-
re pojawily sie w ostatnich dziesiecioleciach w protestanckiej teologii. Podobna
pozycje zajal inny baptysta, Roger Olson, ktéry sprzeciwia sie liberalnej teo-
logii i progresywnemu chrzescijaiistwu. Ten profesor z Uniwersytetu Baylor
w Teksasie ukazuje poczatki liberalnego chrzescijafistwa, zainicjowanego przez
takich niemieckich protestantéw, jak Friedrich Schleiermacher (1768-1834)
oraz Albrecht Ritschl (1822-1889). Olson zauwaza, ze niestety wielu amery-
kanskich teologéw popadlo w bezkrytyczng fascynacje wyobrazeniami tych
myélicieli i przeniesli oniidee zmodernizowania chrzescijaiistwa na grunt ame-
rykanski. Te postulaty liberalizacji zostaly pdzniej jeszcze dodatkowo wzmoc-
nione pracami kolejnych niemieckich teologéw liberalnych, a mianowicie Adol-
fa von Harnacka i Ernsta Troeltscha2s.

Konstruowanie krytycznego studium teologicznego nie moze mie¢ na celu
redakcji zawitego programu akademickiego dla ludzi w uniwersyteckich salach
albo pobudzenia $wieckich do doktrynalnego myslenia. Nie chodzi takze o do-
wolnos¢ interpretacji tre$ci Objawienia, ktéra nie uwzglednia Tradycji i nie
dokonuje si¢ w zywej wspdlnocie wiary. Chodzi ostatecznie o budowanie kré-
lestwa Bozego przez przemiane zycia, koscielnych instytucji, poszczegélnych
spoleczenstw i ogdlnoludzkiej kultury.

Do gtéwnych kierunkéw teologicznych XX i XXI wieku mozna zaliczy¢:
wcigz obecna neoscholastyke, zmodyfikowane wersje neotomizmu=2¢s, moder-
nizm, teologie dialektyczng (Karl Barth, Emil Brunner, Rudolf Bultmann, Frie-
drich Gogarten, Alfons Nossol), teologie dziejéw zbawienia / historii (Oscar
Cullmann, Jean Daniélou, Wolfhart Pannenberg, Walter Kasper), francuskie

264 Zob. R. Putman, The Metod of Christian Theology. A basic introduction, Nashville, TN: B&H
Academic, 2021.

265 Zob. R. Olson, Against Liberal Theology: Putting the Brakes on Progressive Christianity, Grand
Rapids, MI: Zondervan 2022.

266 Warto tu wskaza¢ na r6znice miedzy neoscholastyka a neotomizmem, gdyz czesto te poje-
cia s3 mylone. Otéz neoscholastyka to odrodzenie sredniowiecznej filozofii scholastycznej
w czasach nowozytnych, a wiec w wiekach XIX-XX. Chodzi o powrét do takiego sposobu
uprawiania filozofii, jaki charakteryzowal sredniowiecze (logiczna analiza, systematycznosé¢,
rozumowe podejécie do prawd wiary). Neoscholastyka nie ogranicza sie zatem zaledwie do
spuscizny Tomasza z Akwinu, lecz odwotuje sie do innych sredniowiecznych scholastykéw,
jak Anzelm z Canterbury, Piotr Abelard, Bonawentura, Jan Duns Szkot, Wiliam Ockham czy
Albert Wielki. A ci przedstawiciele scholastyki inspirowali sie Arystotelesem, Platonem czy
neoplatonczykami.
Z kolei neotomizm to specyficzna forma neoscholastyki, bazujaca przede wszystkim na my-
sli Akwinaty. Dlatego neotomizm rozwija i aktualizuje tomistyczna metafizyke, dostosowu-
jac wiodace tezy Tomasza do wspoélczesnych wyzwan. Podsumowujac: kazdy neotomizm jest
czescig neoscholastyki, ale neoscholastyka nie jest czystym neotomizmem.
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szkotly teologiczne Saulchoir i Fourviére (Nouvelle Théologie), teologie nadziei
(Paul Tillich, Jurgen Moltmann), teologie procesu, objawienia, piekna, kultu-
ry, sekularyzacji, doswiadczenia, wyzwolenia, polityczng, rézne formy teologii
feministycznej, transcendentalnej (Karl Rahner, Bernard Lonergan), perso-
nalistycznej w wydaniu francuskim, amerykanskim czy polskim (K. Wojtyta /
Jan Pawetl II, Wincenty Granat, Czestaw Bartnik). Nie mozna pomina¢ teolo-
gii prawostawnej miedzy onomatodoksja a neopalamizmem (Vladimir Lossky,
Paul Evdokimov, Olivier Clément, John Zizioulas, Kallistos Ware, Roécistaw
Kozlowski, Wactaw Hryniewicz), teologii religii (Samuel Rayan, Anthony de
Mello, Michael Amaladoss, Aloysius Pieris, Zbigniew Kubacki), dynamicznie sie
rozwijajacej teologii ekumenicznej (Alfons Nossol, Stanistaw Celestyn Napi6r-
kowski, Stanistaw Nagy, Zygfryd Glaeser, Tadeusz Kaluzny, Stawomir Pawlow-
ski) oraz ekoteologii. Ta ostatnia podkresla zwiazek miedzy sprawiedliwoscia
spoteczna a $wiadomoscia ekologiczna i rozpowszechnita sie globalnie przez
encyklike papieza Franciszka Laudato si’.

Warto tez wspomniec o szczegblnych dokonaniach na gruncie polskim, a mia-
nowicie o personalizmie, o teologii narodu czy wolnosci (August Hlond, Stefan
Wyszynski, J6zef Tischner, Franciszek Blachnicki, Czestaw Mitosz, Zbigniew Her-
bert, Jerzy Popieluszko), ale takze objawienia (Marian Rusecki), teologii kultu-
ry czy piekna (m.in. Czestaw Bartnik, Jerzy Szymik, Jerzy Zycinski), eklezjologii
(Andrzej Napiérkowski, Jacenty Mastej), mariologii i teologii naukizs”.

13.3. ,Communio” i ,Concilium” jako wiodace nurty

Widaé zatem z jednej strony do$¢ bujny i zywiotowy rozwéj nauk teologicznych,
a z drugiej ich rozczlonkowanie, co domaga sie odpowiedzi na pytanie nie tyle
o metodologie tych nowych form teologii, ile o ich zrédia. Jesli odwazymy sie
na do$¢ znaczna generalizacje, to ze wzgledu na ich punkt wyjscia i obszar ba-
dawczy mozemy zaryzykowac wyréznienie dwdch poteznych, ale wobec siebie
dos$¢ odrebnych, czy nawet sobie przeciwstawnych, grup teologii. Kazda z tych
grup ma inng hermeneutyke, inaczej interpretuje ducha i dzieto tego samego
IT Soboru Watykanskiego.

Pierwsza wielka grupa to teologowie, ktérzy trzymaja sie dos¢ $cisle Ob-
jawienia judeochrze$cijaniskiego i buduja eklezjologie w kategoriach oblubien-
czych, communio czy misterium. Wiodaca role odegrali tu tacy mistrzowie, jak
R. Guardini, J. Pieper, H. de Lubac, G. Philips, H. Urs von Balthasar, J. Ratzinger,
A. Scola, M. Rusecki, S. Nagy, A. Kubis, A. Nossol oraz caly szereg ich uczniéw

267 Por. A. Napiorkowski, Teologie XX i XXI wieku, Krakéw: Wydawnictwo WAM 2016, s. 21-371
orazs. 408-421.
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i komentatoréw. Uprawianie teologii rozpoczynaja oni od trynitarnych prawd
wiary, chrystologii, mysli patrystycznej, a nastepnie rozwijaja antropologie,
aby dojs¢ do teologii moralnej i eschatologii. Ten sposéb uprawiania teologii
dazy do przekazu tresci wiary apostolskiej w XXI wiekzee,

Druga grupa, dla ktérych Vaticanum Secundum bylo raczej otwarciem drzwi
do wejscia w $wiat i przyjecia jego kategorii interpretacyjnych, byta ksztaltowa-
na przez K. Rahnera, E. Schillebeeckxa, E. Borgmana, J.B. Metza, E. Schissler
Fiorenze, D. Tracy’ego, L. Boeve czy Ch. Yannarédsa. Ci teologowie oraz wielu
innych skupionych woké?t czasopisma ,Concilium” zwracali sie przede wszyst-
kim ku wspélczesnym teoriom spolecznym, koncentrujac sie na aspektach wol-
nosci, sprawiedliwoéci czy réwnosci. Oredzie Ewangelii dopiero w dialogu ze
$wiatem, w jego réznych kontekstach, moze sie wedlug tej tradycji uwiarygod-
ni¢. Oczywiscie skutkuje to powaznymi zmianami w teologii sakramentalnej,
liturgicznej, moralnej i eklezjologii. Z tego nurtu o niemieckich korzeniach zro-
dzita sie latynoamerykarnska teologia wyzwolenia czy teologia ludu (Leonardo
Boff, Gustavo Gutiérrez, Jon Sobrino, Juan Luis Segudno, Lucio Gera, Juan
Carlos Scannone, Jorge Bergoglio)»°. To upolitycznienie i nadmierna kontek-
stualizacja wielu nowych teologii, ktére charakteryzuja te grupe, nie wydaja sie
do korica uprawnione metodologicznie27.

Mozna zaryzykowad, ze rozbieznosci w uprawianiu teologii miedzy tymi
dwiema tradycjami sprowadzaja sie do koncepcji prawdy. Pierwsza grupa, sku-
piona wokét eklezjologii communio, przyjmuje, ze istnieje prawda osobowa
ijest nig Tréjosobowy Bég, ktéry w tajemnicy wcielenia odstonit sie w Jezusie
Chrystusie. A zatem teologia nie tworzy prawdy, ale ma ja odkrywac i przeka-
zywad Swiatu>7.

Z kolei druga grupa wspoéttworzy, jak sie wydaje, prawde, ktéra wylania sie
w trakcie zmian i zachodzacych proceséw. Wedtug niektérych prawda jako taka
nie istnieje, a ponadto jej poznanie jest zbyt subiektywne. Karl Rahner nazwie
to ,skazeniem gnozeologicznym”. Najgtebszych podstaw takich form uprawia-
nia nauki mozna sie doszuka¢ juz w mysli Immanuela Kanta, gdzie doszlo do
rozdziatu rozumu i wiary, a tym samym deprecjacji nadprzyrodzonego charak-
teru Objawienia?”2. To przekonanie, iz sens idei filozoficznych, religijnych czy

268 Por. T. Rowland, Nurty wspdlczesnej teologii. Anatomia sporu, Krakéw: Bratni Zew 2023,
s. 143-216.

269 Por. S. Nowosad, Tracey Rowland, Catholic Theology, London-New York: Bloomsbury T&T
Clark 2017, Recenzja, w: , Studia Nauk Teologicznych PAN” 14 (2020), s. 221-224.

270 Por. T. Rowland, Nurty wspélczesnej teologii, s. 217-260.

271 Wiecej na ten temat pisatem w: Wspdtczesny Kosciét a ponowoczesny swiat, Krakow: Wydaw-
nictwo Naukowe Papieskiego Uniwersytetu Jana Pawta IT w Krakowie 2015, s. 9-268.

272 Por. T. Rowland, Nurty wspdtczesnej teologii, s. 143-260.
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socjologicznych i politycznych jest zrozumiaty tylko przez odniesienie do inte-
res6w réznorodnych grup spolecznych, rozwijali nastepnie Max Horkheimer,
Theodor Adorno, Herbert Marcuse i Jurgen Habermas=7=.

»Krytyczna teoria” szkoly frankfurckiej domaga sie rekontekstualizacji wia-
ry katolickiej do wymogdéw kultury postmodernistycznej, co ma prowadzi¢ do
zmian wlasciwie kazdej dyscypliny teologicznej, aby Kosciét jako wcigz powaz-
ny gracz spoleczny zaczal byé obecny we wspélczesnym i stale zmieniajagcym
sie $wiecie. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze mamy tu do czynienia z natura-
lizacja nadprzyrodzonosci w $wietle neomarksistowskiej wizji $wiata, propa-
gowana $wiadomie lub bezmysélnie. Prowadzona przez niektérych Niemcéw,
Belgéw i Holendréw ,de-konfesjonalizacja” w celu odlaczenia sie od Koscio-
la instytucjonalnego bazuje wlasnie na tego rodzaju wspoélczesnych teoriach
spotecznych. W tym klimacie nadmierne upodabnianie sie Kosciola do $wiata
wstrzasa podstawami teologii katolickiej?7+. Dla tych myslicieli i ich zwolenni-
kéw ujmowanie Objawienia jako czego$, co miesci sie w spolecznym dyskursie,
prowadzi w konsekwencji do zniszczenia jego ujmowania jako Stowa Bozego.
Skutkiem tego jest dzi$ przepa$¢ miedzy ontologia a teologig. Naturalnie ma
to daleko idace nastepstwa dla idei sakramentalnoéci Ko$ciola, dla ujecia auto-
rytetu Magisterium, papiestwa, episkopatu, a takze dla wiekszosci zagadnien
z obszaru teologii fundamentalnej czy dogmatycznej.

Obecny dotkliwy kryzys antropologiczny, ktéry wynika z kryzysu Boga, jest
odejsciem od tresci Objawienia wskutek przyjetych nie do konica wlasciwych
metod badawczych. Dzisiaj potrzeba rewaloryzacji eklezjologii i chrystologii
w $wietle katolickiej antropologii trynitarnej, aby na nowo zaakcentowac, ze
sens ludzkiego zycia znajduje sie w uswieceniu, i tym samym juz teraz wchodzi¢
w sposéb sakramentalny w zycie wieczne z Tréjosobowym Bogiem. Przeciez
Kosciét nade wszystko zakorzeniony jest w adoracji, w misji, co nierozerwalnie
taczy sie ze stawieniem Trojcy Swietej i stuzba cztowiekowi. Innym doé¢ waz-
nym czynnikiem rozstrzygajacym o sposobie uprawiania teologii jest przyjecie
ontologicznej uprzedniosci Kosciola powszechnego w stosunku do Kosciotéw
partykularnychz27s. Czesto wynika to z blednego utozsamienia Kosciota uniwer-
salnego z papiezem i kuria, co generuje krytyke rzymskiego centralizmu.

W liscie apostolskim Ad theologiam promovendam z 2023 roku papiez Fran-
ciszek wrecz zacheca do zmiany aktualnie obowigzujacych teologicznych pa-

273 Por. L. Kotakowski, Glowne nurty marksizmu, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN
2009, t. 3, s. 346-353.

274 Por. T. Rowland, Nurty wspétczesnej teologii, s. 257.

275 Por. J. Ratzinger, Fragen zur Kirche. Ekklesiologie der Konstitution Dogmatische Konstitution
iiber die Kirche Lumen Gentium, ,Die Tagespost” Marz, Jahr 2000.

143



radygmatéw. Biskup Rzymu pisze: ,Uprawianie teologii zdolnej do sprostania
wymogom nadchodzacych czaséw nie moze ograniczac sie do abstrakcyjnego
powtarzania formut i schematéw z przesztosci. Wezwana do proroczej inter-
pretacji terazniejszoséci i dostrzegania w $wietle Objawienia nowych drég pro-
wadzacych w przyszlosé teologia bedzie musiata stawi¢ czola gtebokim prze-
mianom kulturowym, $wiadoma, ze ‘doswiadczamy nie tylko epoki zmian, ale

”»

zmiany epoki”27. Wolno zauwazy¢, ze rzeczywiste zainteresowanie teologia
inng niz wlasna ostatecznie prowadzi do poglebionych studiéw teologicznych
uprawianych w réznych $rodowiskach. Tym bardziej ze synodalnemu, misyj-
nemu i wychodzacemu Kosciolowi moze odpowiada¢ jedynie wychodzaca
teologia. A zatem chodzi o taka refleksje nad Objawieniem Bozym, ktéra jest
otwarta na $wiat, ,na czlowieka w konkretnej egzystencjalnej sytuacji, z jego
problemami, ranami, wyzwaniami i potencjatem. [...] Otwarto$¢ musi skla-
nia¢ teologie do przemyslenia na nowo swojej epistemologii i metodologii”>"".
»Refleksja teologiczna jest zatem wezwana do wykonania zwrotu, do zmiany
paradygmatu, do ‘odwaznej rewolucji kulturowej’. Chodzi przede wszystkim
o to, by teologia stala sie teologia fundamentalnie kontekstualng, zdolng do
odczytywania i interpretowania Ewangelii w warunkach, w ktérych mezczyzni
ikobiety zyja na co dzieni, w r6znych srodowiskach geograficznych, spotecznych
i kulturowych, i jednoczesnie teologia majaca jako swéj podstawowy punkt od-
niesienia Wcielenie odwiecznego Logosu, jego wejscie w kulture, w sposoby ro-
zumienia $wiata i w tradycje religijne ludu. Dlatego tez teologia nie ma innej
drogi, jak pielegnowanie oraz rozwijanie kultury dialogu i spotkania miedzy
réznymi tradycjami i réznymi rodzajami wiedzy, miedzy réznymi wyznaniami
chrzescijaniskimi i religiami”==,

Mimo polemicznej oceny niektérych elementéw nurtu ,,Concilium” nalezy
doceni¢ znaczny wysitek jego teologéw, cho¢ niekiedy nazbyt mocno positkuja
sie oni wspélczesnymi filozofiami, ktére same w sobie stoja na stanowisku wro-
gim chrzedcijaristwu. Zanim jednak nazbyt $mialo odrzucimy proponowane
przez nich postulaty odnowy wspdlczesnej teologii, wynikajace z powigzania
ze wspOlczesnymi teoriami spolecznymi, wypada z kolei krytycznie wskazaé
takze w nurcie ,,Concilium” co najmniej kilka zafalszowan. Niech wystarczy wy-
mienienie tylko trzech.

276 Franciszek, List apostolski motu proprio Ad theologiam promovendam, Watykan 2023, nr 1.
Fragment przemoéwienia do Kurii Rzymskiej z 21 grudnia 2019 r.

277 List apostolski motu proprio Ad theologiam promovendam, nr 3.

278 Por. List apostolski motu proprio Ad theologiam promovendam, nr 4. Z encykliki Laudato si’,
nr 114.
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Po pierwsze, teologia rzymska — cho¢ z oporami i z opéZnieniem - przyjmu-
je panujacy uklad spoteczno-polityczny i kazdorazowy system kulturowy, aby
w tym opakowaniu przemycac treéci wiary. I tak sie dziato od czaséw Cesarstwa
Rzymskiego przez okres Paristwa Koscielnego, feudalnego sredniowiecza, rene-
sansu, baroku, o$wiecenia, nowozytnosci az po dzisiejszy dekonstruktywizm
czy antropocen. Jeszcze do niedawna wrogo nastawiona do globalizacji i seku-
laryzacji, dzis juz sie z nimi do$¢ mocno zbratala.

Po drugie, nazbyt dlugo w sposéb sztywny teologia rzymska utrzymy-
wala niezmienng forme przekazu tresci wiary. Dopiero przedstawione przez
M.J. Scheebena i J.H. Newmana postulaty rozwoju rozumienia wiary popchne-
ly do przodu katolicka hermeneutyke, ktéra istotnie wsparta sie postulatami
wspdlczesnych filozoféw w tym zakresie. Mimo to jednak Magisterium Koscio-
ta bezpardonowo obeszlo sie z ideami katolickich modernistéw. Katolicki filo-
zof i teolog Antonio Rosmini (1797-1855)27° musiat dtugo czeka¢ na encyklike
Jana Pawta II Fides et ratio (1998). Papiez z Krakowa wymienia go w niej zreszta
wsréd kilkunastu najwybitniejszych myslicieli chrzescijanskich. Z kolei Jan Pa-
wel I - ks. Albino Luciani — po$wiecil mu swoja dysertacje doktorska z teologii.
Niektére pisma ks. Rosminiego zostaly bowiem potepione przez papieza Piu-
sa IX, aby nota Kongregacji Nauki Wiary w 2001 roku ponownie zosta¢ uzna-
ne za zgodne z doktryng katolicka. Oczywiscie nie wolno zapominaé¢, ze inna
sprawa jest depozyt wiary, to znaczy prawdy zawarte w nauczaniu Magisterium
Kosciola, a inna sposéb ich przekazywania, przy zachowaniu ich niezmienione-
go znaczenia i obowigzywalnoscize.

Po trzecie, teologowie do$¢ mocno powigzani z Rzymem opowiadaja sie za
tzw. hermeneutyka reformy, ktéra pragna zastosowaé do wykladni nauczania
Vaticanum II. Przestrzegaja przed niebezpieczenistwami, ktére wynikaja z her-
meneutyki dazacej do substancjalnej zmiany prawd wiary. Jednak trudno zgo-
dzi¢ sie z Benedyktem XVI i jego zwolennikami, ktérzy glosza niezmiennosé
katolickiej doktryny i méwia o hermeneutyce ciagtosci w odniesieniu do Sobo-
ru Watykanskiego II, proponujac hermeneutyke reformy.

279 Warto zapozna¢ sie z ksigzka A. Rosmini, Pie¢ ran Koéciola Swietego, thum. T. Orzel, Sando-
mierz: Wydawnictwo Diecezjalne 2023, ss. 358.

280 W 2001 r. KNW - za wskazaniem papieza Jana Pawla II - oglosita, ze wczeéniejsze potepie-
nie nie dotyczylo osoby Antoniego Rosminiego jako takiej, lecz jedynie wybranych tez zle
zrozumianych lub wyrwanych z kontekstu. Z kolei w 2007 r. papiez Benedykt XVI beatyfi-
kowat Rosminiego. Mamy tu ciekawy casus: teolog potepiony oficjalnym dekretem Swietego
Oficjum (1849), ktérego tezy i ksigzki uznano za heretyckie i umieszczono na indeksie tytu-
16w zakazanych, zostaje po niecalych dwéch wiekach ogloszony blogostawionym.
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13.4. Posoborowa hermeneutyka reformy a zerwania

Uwazna lektura dokumentéw Vaticanum Secundum przynosi niestety stwier-
dzenie o przerwaniu niezmiennosci doktryny katolickiej, i to co najmniej w 10
punktach. Mozemy do nich zaliczy¢: reforme liturgii i wprowadzenie jezykéw
narodowych, moralno$¢, ekumenizm, dialog miedzyreligijny, wolnos¢ religijna,
kolegialnos¢ biskupéw, stosunek do judaizmu, wiernych $wieckich, eklezjolo-
gie. Oméwmy chocby pokroétce te najistotniejsze zmiany.

Jedna z najbardziej znaczacych praktycznych zmian po Soborze Watykan-
skim II byta reforma liturgii, zapoczatkowana uchwaleniem konstytucji Sacro-
sanctum Concilium. W czym wyrazila sie ostro$¢ tej reformy? Zmiane z Mszy
tacinskiej rytu trydenckiego na Msze w jezykach narodowych wiele srodowisk
zakwalifikowalo jako zerwanie z wczeséniejsza wielowiekows tradycja liturgicz-
na. Jakkolwiek nowy porzadek mszalny (Novus Ordo) wprowadzony po sobo-
rze stal sie bardziej przystepny dla wiernych, to jego przeciwnicy twierdza, ze
odeszla ona od sacrum i ofiarniczego charakteru wczesniejszej liturgii. Refor-
ma liturgiczna doprowadzita do szeregu zmian w teologii sakramentalnej, co
wzmocnilo rozumienie sakramentéw jako widzialnych znakéw Bozej obecnosci
i komunii wierzacego z Tréjca Swigtq.

Sobér Watykanski II zapoczatkowal istotne zmiany w teologii moralnej,
wplywajac na podejicie do wielu kwestii etycznych i spotecznych. Jakkolwiek
nie ukazal sie zaden dokument poswiecony wylgcznie teologii moralnej, to duch
i litera soboru wywarly znaczny wplyw na sposéb, w jaki Kosciét rozumie dzis
moralno$¢, zycie chrzescijaniskie oraz relacje miedzy moralnymi wymaganiami
a zyciem wiernych. Konstytucja Gaudium et spes zwrdcita uwage na godnosc
osoby ludzkiej, na prawa cztowieka, jego sumienie i wolno$¢ osobistg. Obecnie
moralno$¢ chrzescijanska jest znacznie bardziej uyjmowana w $wietle osobiste;
godnosci i odpowiedzialnosci, sumienia i wolnosci niz jako kazuistyczny zbiér
nakazéw i zakazéw. Pojawila sie¢ odmienna koncepcja rodziny, w ktérej poto-
zono akcent na wspdlnotowy aspekt malzenstwa i milos¢ miedzy matzonka-
mi, a nie tylko na funkcje prokreacyjnag matzenistwa, co jest do$¢ wyraznym
odejsciem od mocno prawniczej i prokreacyjnej perspektywy dominujgcej
wczedniej. Trzeba tez powiedzieé o zmienionym podejsciu do bioetyki i seksu-
alnosci, co zostato wymuszone przez ogromny rozwéj medycyny i technologii.
Istotna sprawg byto tez wskazanie na tzw. , grzech strukturalny”, gdyz istnieja
nie tylko indywidualne zle czyny, ale takze systemy spoteczne i cate struktury
prowadzace do niesprawiedliwoéci, ucisku i biedy, w ktére mimo woli wlaczony
jest jednostkowy czlowiekzs.

281 Zob. Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, Watykan 1984.
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Dalej: dokonata sie zasadnicza zmiana w odnoszeniu sie do innych chrzes-
cijan, ktérzy nie s3 zwigzani z biskupem Rzymu. Odtad nie nazywa sie ich juz
heretykami, lecz ich wspélnotom przyznano pewna eklezjalnosé. Dokumenty
soboru — takie jak Nostra aetate czy Unitatis redintegratio — przedstawily nowe
ich ujecie, promujac dialog z chrze$cijanskimi Ko$ciotami. Podniosty sie licz-
ne glosy wskazujace, ze przejscie z wczesniejszego stanowiska unionizmu na
stanowisko ekumeniczne jest wyrazem zerwania z wczeéniejsza nauky. Ten
ekumeniczny nurt zostal poszerzony o idee dialogu nie tylko wsréd chrzesci-
jan, aby odzyskac utracong jedno$¢, lecz i dialogu miedzyreligijnego. Sobér dat
temu wyraz w Dignitatis humanae, promujac idee wolnoéci religijnej i znaczenie
sumienia w podejmowaniu decyzji moralnych.

Kolejny przyktad to kolegialnos¢ biskupéw, ktéra niektérzy interpretuja
jako ostabienie papieskiego prymatu, zdefiniowanego dogmatycznie na Pierw-
szym Soborze Watykanskim w konstytucji Pastor aeternus w 1870 roku. Wiele
uwag wysunieto pod adresem deklaracji Dignitatis humanae, gtoszacej prawo
kazdego cztowieka do wolnosci religijnej. Przeciwnicy tej nauki zwracajg uwa-
ge, ze jest to sprzeczne z wczesniejszym nauczaniem Kosciola, ktére utrzymy-
walo, ze panstwa katolickie majg wspierac religie katolicka jako prawdziws.

Wrecz epokowa zmiana ujawnila sie takze w stosunku do judaizmu, co
Sobér wyrazit w dokumencie Nostra aetate. Przede wszystkim zdecydowanie
odrzucono oskarzenie Zydéw o bogobéjstwo, gdyz nie wolno stosowa¢ zbioro-
wej odpowiedzialnosci za $mieré Jezusa Chrystusa. Ta deklaracja potwierdzita
ponadto wspélne dziedzictwo (biblijne) judaizmu i chrzescijatistwa, uznajac
szczegdlna wiez Zydéw z Bogiem, gdyz ,z ich ludu narodzit sie Chrystus”, co
wyrazito sie w trwalym przymierzu Boga z tym narodem. W tym dokumencie
Soboér jednoznacznie potepit takze wszelkie formy antysemityzmu, odrzucajac
takze tzw. teologie zastepstwa. Ta forma teologii (substytucji) glosita poglad
o zastapieniu ludu Izraela przez chrzescijan. Nowym, wlasciwym ludem Bozym
sa zgodnie z nig wyznawcy Jezusa, a obietnice przekazane przez Boga Izraelo-
wi w Starym Testamencie zostaly przeniesione na Kosciét, poniewaz Zydzi nie
przyjeli Jezusa jako Mesjasza. W poréwnaniu z tym wczedniejszym stanowi-
skiem Sobér przyznal autonomie ludowi Izraela, stwierdzajac, ze Izrael ma na-
dal szczegdlna, sobie wlasciwa, tajemna role w dziejach odkupienia i zbawienia
$wiata. W konsekwencji bardziej dopracowano teologie przymierza, ktdra za-
ktada cigglo$é¢ miedzy Starym a Nowym Przymierzem, ale niekoniecznie catko-
witg zamiane. Pojawila sie teologia dwdch przymierzy, gloszaca, ze przymierze
z Izraelem nadal obowiazuje, a zbawienie Zydéw nie musi zaleze¢ od przyjecia
Jezusa.
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Radykalna nowo$¢ pojawila sie w postrzeganiu miejsca i roli $wieckich
w Kosciele. Przed II Soborem Watykanskim byli oni na ogét postrzegani jako
odbiorcy sakramentéw i bierni uczestnicy koscielnego zycia. W dokumentach
Lumen gentium oraz Apostolicam actuositatem ukazano ich wlasne powotanie
w Kosciele i w $wiecie. Dowarto$ciowujac chrzest, Sobér okreslit wszystkich
(hierarchie i $wieckich) jako jeden lud Bozy, tym samym uczac o wspélnym i po-
wszechnym powotaniu wszystkich wiernych - tak duchownych, jak i $wieckich
— do $wietoéci. Swieccy nie s3 jedynie biernymi odbiorcami nauczania i postu-
gi duchowienstwa, lecz aktywnymi uczestnikami misji Ko$ciota, ktéry nie jest
wylacznie hierarchia, ale wspélnota, gdzie kazdy wierny ma swoje zadanie do
wykonania. Po$wiecony apostolstwu $wieckich wspomniany dekret Aposto-
licam actuositatem zaznaczyl, ze $wieccy maja swéj specyficzny udzial w mis;ji
ewangelizacji $wiata poprzez prace zawodows, aktywno$¢ spoleczna i politycz-
na. Z kolei konstytucja Lumen gentium podkreslita, ze $wieccy, zyjac w $wiecie,
swoje powolanie do $wietosci realizuja przez codzienne zycie, prace, relacje ro-
dzinne i spoleczne. Dowartos$ciowujac laikat, Sobér uczynit go pelnoprawnym
podmiotem liturgii. Przyczynito sie do tego m.in. wprowadzenie do niej jezy-
kéw narodowych, a wierni $wieccy przestali by¢ jedynie pasywnymi uczestnika-
mi liturgii, lecz odtad zaczeli aktywnie wspoitworzyd¢ ja jako lektorzy, kantorzy
czy nadzwyczajni szafarze Komunii Swietej. Obrzedy zaczely by¢ rozumiane
jako wspélne dzialanie Tréjosobowego Boga oraz wszystkich ochrzczonych,
a nie jako celebracja jedynie duchowienistwa. Odnosnie do $wieckich pojawit
sie tez temat wspo6lodpowiedzialnosci za zycie Kosciota. Majg oni prawo i obo-
wigzek bra¢ aktywny udzial w catym jego zyciu, czyli by¢ w nim nie tylko przez
wiare i sakramenty, lecz réwniez przez uczestnictwo w réznych radach parafial-
nych, diecezjalnych czy w zgromadzeniach synodalnych.

Te wymienione wyzej niekiedy dos¢ kranicowe zmiany byty zainspirowane
eklezjologia i w niej, jak w soczewce, tez sie odbijaly. Oczywiscie trzeba przy-
pomnie(, ze odnowa eklezjologii rozpoczeta sie juz w XIX wieku i na przedpolu
IT Soboru Watykanskiego osiggneta swoja fale kulminacyjng. W dokumentach
soborowych znalazta swoje wypietrzenie i ujicie. Te znaczace zmiany w ekle-
zjologii katolickiej wyniknety z powrotu do zrédet biblijnych, patrystycznych,
wczesnokoscielnych (ressourcement). Sobér byl bowiem w istocie debata nad
rozumieniem Kosciota. Idee Kosciota jako ,ludu Bozego”, jako ,mistycznego
ciala Chrystusa”, jako communio, ,,sakramentu podstawowego”, ,Oblubienicy”
w Lumen gentium zajely centralne miejsce. Oznaczalo to wycofanie sie z pozy-
qji klerykalnych, hierarchicznych, na korzys¢ modelu bardziej wspdlnotowe-
go. Teologowie zrezygnowali z funkcjonujacego wezesniej ujecia Kosciota jako
»spoleczenstwa doskonalego” (societas perfecta) na rzecz bardziej biblijnych
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i wspdélnotowych uje¢, co miato przyblizy¢ Ewangelie do wspélczesnego swiata
i nadac¢ jej przekazowi bardziej duchowy i relacyjny charakter. Dos¢ powazne
zmiany w eklezjologii byly tez skutkiem otwartosci na dialog. Chodzilo przy
tym o rozmowy na kilku plaszczyznach: ekumenicznej z innymi Kosciolami
chrzescijaniskimi (Unitatis redintegratio), miedzyreligijnej, zwlaszcza z juda-
izmem (Nostra aetate), oraz plaszczyznie porozumienia ze wspélczesnym swia-
tem (Gaudium et spes).

W to dos¢ istotnie zmienione samorozumienie Kosciola jako komunii Boga
i cztowieka wpisato sie kilka wazkich elementéw nowej eklezjologii communio,
na ktére warto zwrdci¢ uwage. Przede wszystkim Kosciét to wspélnota Tréjcy
Swietej z wierzacymi. Relacje miedzy Bogiem Ojcem, Synem i Duchem Swietym
sa modelem relacji miedzy wiernymi. Koscidt to obraz tej Boskiej wspdlnoty
mitosci, gdzie wszyscy ochrzczeni s3 zjednoczeni przez taske Ducha Swiete-
go. Te trynitarng wizje uzupelnia pojecie mistycznego Ciata Chrystusa, gdzie
Chrystus jest glowa, a wierni sg czlonkami tego ciata. Wszyscy ochrzczeni two-
rz3 jedno cialo, w ktérym kazdy ma swoja role i zadanie, a jedno$¢ tej wspol-
noty wyplywa z zycia w Chrystusie. Ta koncepcja zaklada gleboka solidarnos¢
i wspélodpowiedzialnos¢ wszystkich ochrzczonych. Lud Bozy, tworzony przez
udzielajaca sie Tréjce Swieta oraz wszystkich wiernych (duchownych i $wiec-
kich), to sakramentalna spoteczno$¢ na drodze do powszechnej $wietosci, re-
alizujaca swoja misje ewangelizacyjng.

Eklezjologia communio podkresla bowiem sakramentalny charakter Ko$cio-
ta, awszczegélnosci Eucharystie. Koscié! to powszechny sakrament zbawienia,
czyli znak i narzedzie wewnetrznego zjednoczenia ludzi z Bogiem i jednoéci ca-
tego rodzaju ludzkiego, poniewaz nie jest celem dla samego siebie, lecz Boskim
narzedziem realizacji dzieta zbawienia, czyli przemieniania $wiata w duchu mi-
osci i sprawiedliwosci. Temu ma stuzy¢ synodalnosé i wspétodpowiedzialnosé
jako wspélne rozeznawanie i podejmowanie decyzji na réznych koscielnych po-
ziomachze2,

Zmiany w rozumieniu Ko$ciota rozciggnely sie réwniez na stosunek Koscio-
ta powszechnego do Kosciotéw partykularnych. Kazda diecezja jest pelng Ekle-
zja z biskupem jako pasterzem, ale jednoczesnie czesciag wspdlnoty Kosciota
powszechnego. W $wietle eklezjologii communio Kosciét sklada sie zatem z wie-
lu wspélnot: to parafie, diecezje, zakony, ruchy i stowarzyszenia. Do glosu do-
chodzi tu idea komplementarno$ci — rézne powolania i charyzmaty w Kosciele
uzupelniaja sie wzajemnie, tworzac pelniejsza wizje wspdlnoty wierzacych.

282 Zob. K. G6zdz, Eucharystia i mitos¢, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 2025.
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Ostatni synod o synodalnosci, ktéry rozpoczal swoje obrady w 2023 roku,
przywotlal wiele idei, ktére domagaja sie pelniejszego wprowadzenia w zycie.
Chodzi o zakorzenienie Kosciota powszechnego na poziomie lokalnym, a tym
samym dowarto$ciowanie wiernych swieckich. W to ujecie Kosciola jako com-
munio wpisuje sie odkrywanie znaczenia chrztu, ktéry jest fundamentem przy-
naleznosci do Kosciola i uczestnictwa w jego misji, a tym samym uswiadomie-
nie, ze niezaleznie od stanu (§wieccy, duchowni, osoby konsekrowane) wszyscy
wierni tworza jedng wspdlnote. Chrzest jako wspdlna tozsamos$¢ chrzescijan
pokazuje ich réwno$¢, a moca tego sakramentu zaréwno $wieccy, jak i ducho-
wienstwo uczestnicza w misji prorockiej, kaplanskiej i krélewskiej Chrystusa.
Chrzest nie tylko jest sakramentem réwnosci czy jednoéci, ale tez wezwaniem
do koécielnej odpowiedzialnoéci i misji.

13.5. Cztery zagrozenia interpretacji Objawienia i dziatania Bozego

Zagrozeniem dla teologii jest zatem stosowanie niewlasciwym metod. Z jednej
strony teologia winna stosowac metody egzegetyczne, historyczne czy filolo-
giczne - jak to ma miejsce w naukach religijnych - lecz z drugiej strony nie
zapominac o swojej specyfice. Poniewaz teologia chrzescijaniska musi pozostac¢
wierna misji powierzonej jej przez Chrystusa, a jest to misja gloszenia $mierci
izmartwychwstania Pana w oczekiwaniu na Jego przyjscie, czyli przyjscie Tego,
ktéry juz teraz przez swego Ducha udziela Bozego zycia w Koéciele Tréjosobo-
wego Boga. W historie teologii wcigz na nowo wpisuja sie bowiem mysliciele,
gloszacy falszywe idee, ktérzy chca ,uczlowieczy¢” Jezusa zamiast glosi¢ Go
jako prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka, a Kosciét widza jedynie jako
socjalng instytucje do spraw spotecznych, ekologicznych czy politycznych.
Stad teologowie muszg niezmiennie mie¢ na uwadze perspektywe prze-
kraczajaca cztowieka. Wazna jest tu takze wiez miedzy rzeczywistoscia udzie-
lajacego sie Tréjjedynego Boga i egzystencjalnym doswiadczeniem czlowieka.
Joseph Ratzinger zauwaza, ze teologia zaklada w mysleniu nowy poczatek, nie-
bedacy wytworem naszego wysitku intelektualnego, lecz darem ze spotkania
z wcielonym Stowem, ktére nas wyprzedza. Bawarski teolog wskazuje tu na
konieczno$¢ wiary oraz wlasciwe srodowisko, co gwarantuje poprawna inter-
pretacje tego osobowego wydarzeniaz=. Trzeba zatem w tym kontekscie méwié
o koscielnosci wiary, kiedy to wspélnota wierzacych staje sie wlasciwym i od-
powiedzialnym hermeneuty wydarzenia udzielania si¢ Boga. W tym miejscu
rozpoczyna sie zatem teologiczna refleksja stajaca sie naukowsy interpretacja

283 Por. J. Ratzinger, Opera omnia, t. IX/1, s. 130.
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judeochrzescijaniskiego Objawienia Boga w Jezusie Chrystusie, dzieki dziata-
niu Ducha Swietego.

W tym kontekscie warto wskaza¢ cztery powazne zagrozenia dla teologii
katolickiej, ktére w pewnym stopniu stawiaja pytania nie tylko o jej nauko-
wos¢, ale tez koécielnos¢. Wiaza sie z rozumieniem nie tylko Pisma Swietego
i zywej Tradycji, ale tez dziatania Bozego, ktére ujawnia sie tak w liturgii, jak
iw codziennosci wierzacych. Oprdcz btednych metod siega sie niestety do nie-
wlasciwych zrédet i ulega zwodniczym inspiracjom, ktére nie pochodza ani
z ludowej poboznosci, ani ze $wiata naukowych, rzetelnych osiagnie¢. Godzac
sie na pewne uproszczenia, mozna wyliczy¢ nastepujace niebezpieczenistwa:
nadmierng racjonalizacje, protestantyzacje, judaizacje i ortopraksje ponad or-
todoksja. Przejdzmy zatem do ich krétkiego oméwienia i sprébujmy je obja-
$ni¢, gdyz te terminy moga w pierwszej chwili wywolywa¢ sprzecznosci.

13.5.1. Scjentystyczna racjonalnosé

Co to jest scjentystyczna racjonalno$é? Chodzi tu o nadmierna racjonalizacje
teologii. Wolno zauwazy¢ przy tym jej pozytywne i negatywne skutki. A mia-
nowicie przez racjonalizacje teologii chrzescijaniskiej rozumiemy konieczny
i potrzebny proces nie tyle dostosowywania tresci religijnych do zasad rozumu
i logiki, ile harmonijnego taczenia wiary i rozumu. Chodzi o interpretacje Ob-
jawienia, ktéra poszukuje pewnego stopnia zgodnosci z osiagnieciami wspéi-
czesnej filozofii, nauki i kultury. Trzeba pamietaé, ze bez krytycznej funkdji ro-
zumu, ktory jest gwarantem wlasciwej wiary, religia popada w bledne fantazje,
fanatyzm, populizm.

Racjonalnosc teologii obejmuje kilka obszaréw. Po pierwsze, dzieki intelek-
towi mozna przeprowadzac filozoficzne uzasadnienie wiary czy tez poszukiwaé
argumentéw logicznych i metafizycznych, np. przemawiajacych za istnieniem
Boga. Dzieki racjonalnosci w teologii dokonuje sie jej harmonizacja tak z na-
ukami $cistymi (science), jak i humanistycznymi. Ona tez prowadzi do rozwoju
rozumienia prawd wiary (reinterpretacji dogmatéw). Ratio przyczynia sie do
nieustannego uwspoélczesniania teologii i dostosowywania jej formy do kultu-
ry i mentalnoéci zmieniajacego sie spoleczenstwa. Pozytywna racjonalizacja
teologii chrzescijaniskiej byla szczegdlnie widoczna chocby w pismach takich
myélicieli, jak Pawel Apostol, Atanazy Wielki, Tomasz z Akwinu, Blaise Pascal,
Karl Rahner, Franciszek Blachnicki.

Jednakze przeakcentowanie roli rozumu w interpretacji nadprzyrodzonego
judeochrzescijaniskiego Objawienia moze prowadzi¢ do pewnych negatywnych
skutkéw, zaréwno w wymiarze duchowym, jak i spotecznym. Nie wolno zapo-
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mina¢, ze Objawienie juz ze swej natury wykracza poza naturalne mozliwosci
ludzkiego rozumu, dlatego redukcjonizm badawczy i skrajny racjonalizm spro-
wadzaja je do zasad czysto filozoficznych lub moralnych. W ten sposéb z obja-
wionych tresci zostaja usuniete elementy tajemnicy i transcendencji. Prowadzi
to do odrzucenia cudéw, sakramentdéw, wcielenia, krzyza, zmartwychwstania
czy boskosci Chrystusa jako ,irracjonalnych” elementéw. Teologia ma swoja ra-
cjonalnog¢, ale nie jest ona identyczna z racjonalnoscig nauk przyrodniczych.

Nadmierny racjonalizm bedzie powodowal ostabienie wiary i duchowosci,
bedzie rodzil sceptycyzm. Echo takiej postawy znajdujemy w pytaniu Pilata,
ktéry przestuchuje Jezusa: ,,C6z to jest prawda? To powiedziawszy wyszed? po-
wtérnie do Zydéw i rzekt do nich: Ja nie znajduje w Nim zadnej winy” (J 18,
33-38). Tak ujmowana wiara zostaje sprowadzona wéwczas do intelektualnego
systemu, a nie do zywej relacji z osobowym Tréjjedynym Bogiem. Dojdzie przez
to do zaniechania modlitwy, porzucenia pielegnowania zycia wewnetrznego.

Przesadna racjonalizacja teologii przyczynia sie zatem do utraty sensu Ob-
jawienia jako Bozego daru, jako czego$, co przekracza zdolnosci poznawcze
czlowieka i wymaga otwartosci serca. Nadmierna analiza moze sprawic, ze Ob-
jawienie zostanie potraktowane jako czysty przedmiot badania, a nie jako dar
Boga dla ludzkosci. W konsekwencji dokonuje sie deformacja doktryny chrzes-
cijaniskiej, gdyz przesadne dostosowywanie nauki Kosciota do wymogéw rozu-
mu prowadzi do btednych interpretacji dogmatéw, np. symbolicznego trakto-
wania zmartwychwstania Chrystusa lub negowania grzechu pierworodnego.
Warto tez wspomnie¢ o niepotrzebnym wzmacnianiu proceséw sekularyzacji
i rozmywaniu tozsamosci religijnej. Jezeli wszystko, co nadprzyrodzone, zo-
staje wyjasnione w sposéb tylko racjonalny, chrzescijaristwo moze utracié¢ swoéj
wyjatkowy charakter i stopniowo upodobni¢ sie do systeméw filozoficznych
lub etycznych, gubigc swa moc przemiany zycia ludzkiego. Gdy rozum zosta-
je przeakcentowany kosztem wiary, wywoluje to wewnetrzne napiecia wéréd
ludu wierzacego, np. w sporach miedzy modernistami a tradycjonalistami. Nie-
wlasciwa racjonalizacja niektérych elementéw doktryny moze doprowadzi¢ do
podziatéw miedzy tymi, ktérzy chcg zachowal dostowng interpretacje Obja-
wienia, a tymi, ktérzy daza do jego reinterpretacji.

Pojawiajaca sie w teologii scjentystyczna racjonalnos¢ to wynik bezkrytycz-
nego przenoszenia metod nauk przyrodniczych i ich zalozen do jej metodolo-
gii. Zastosowanie takich metod do teologii, czyli préby formulowania twier-
dzen teologicznych w sposéb Scisle logiczny, systematyczny, falsyfikowalny,
podobnie jak w naukach przyrodniczych, prowadzi do redukgji tajemnicy wiary.
Rzeczywistos¢ duchowa i teologiczna zostaje istotnie pomniejszona, a przeciez
nie podlega weryfikacji empirycznej. W konsekwencji kategorie osobowe i rela-
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cyjne zostaja zastapione kategoriami ilosciowymi i obiektywnymi, przykladem
czego moze by¢ préba ,zmierzenia” modlitwy, taski czy dzialania Ducha Swie-
tego metodami statystycznymi. Metody wlasciwe naukom $cistym wykluczaja
tym samym takie metody teologiczne, jak rozum spekulatywny, intuicja ducho-
wa czy autorytet.

W tym kontekscie warto zwrdci¢ uwage na przedmiot teologii. Otéz jej
przedmiotem jest nie tyle sam transcendentny Bég, ile wyjasnianie relacji mie-
dzy Nim a Jego stworzeniem. Teolog nie ma bowiem bezposredniego przystepu
do samego Boga, lecz zaledwie do Jego przejawéw i réznych form kulturowych,
ktére one przyjmuja. Oznacza to w szczegdlnosci, ze poprzez réznorodnosé Pis-
ma Swietego teologia chrzescijaniska uswiadamia sobie pluralistyczny, a nie
monolityczny charakter swoich podstaw. Nowy Testament skupia sie wokét
wyznania wiary, méwigcego, ze Bég przychodzi do nas w ruchu, ktérego ini-
cjatorem jest On sam w Jezusie Chrystusie. Ruch ten spontanicznie zderza sie
z rozumem, do ktérego teologia w swoich narzedziach metodologicznych nie
moze by¢ zredukowanazs4.

Jak zatem nie pomniejsza¢ tajemnicy Boga i jednoczeénie nie pozbywac sie
rozsadnego dyskursu? Nie wolno tych dwéch rzeczywistos¢ stawiac na tym sa-
mym poziomie, poniewaz rozréznienie tego, co racjonalne, i tego, co rozsadne,
nie tylko bedzie pomocne dla poszanowania ich autonomii, ale takze prowadzi¢
bedzie z jednej strony do swoistej pochwaly racjonalnosci, gdyz bez niej po pro-
stu nie mogliby$my zy¢ na tym $wiecie, a z drugiej do tego, Zze mimo wcielenia
Bég w swoje transcendencji wcigz bedzie pozostawal niepoznawalny i wiekszy
niz nam sie wydaje. Dewiza Solo Dios basta (,Tylko Bég i nic wiecej”) wielkiej
mistyczki Teresy z Avili jawi sie jako apel o ustawiczne pogtebianie wiary, beda-
cej przeciez niezastuzonym darem taski.

Nieprzypadkowo Jan Pawel IT w encyklice Fides et ratio odrzucal scjentyzm
jako zubozenie rozumu, ktéry ma zdolno$¢ poznawania nie tylko faktéw em-
pirycznych, ale i prawd duchowych. ,Niebezpieczenstwem, jakie nalezy rozwa-
zy¢, jest scjentyzm. Ta koncepcja filozoficzna nie uznaje wartosci innych form
poznania niz formy wlasciwe dla nauk $cistych, spychajac do sfery wytworéw
wyobrazni zaréwno poznanie religijne i teologiczne, jak i wiedze z dziedziny
etyki i estetyki. W przeszlosci te sama idee glosil pozytywizm i neopozyty-
wizm, wedlug ktérych twierdzenia o charakterze metafizycznym s3 pozbawio-
ne sensu. Krytyka epistemologiczna wykazata bezpodstawnosc¢ tego pogladu,
teraz jednak odrodzil sie on w nowej postaci scjentyzmu. Sprowadza on warto-
$ci do poziomu zwyklych wytworéw uczucia i odsuwa na bok pojecie bytu, po-

284 Por. F. Moser, La théologie pratique et ses méthodes, ,La théologie pratique. Un guide métho-
dologique. Etudes théologiques et religieuses” 93 (2018) nr 4, s. 521-527.
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zostawiajac miejsce tylko i wylgcznie dla tego, co nalezy do sfery faktéw. W tym
ujeciu nauka, korzystajac z postepu techniki, przygotowuje sie do zdomino-
wania wszystkich aspektéw ludzkiego zycia. Niezaprzeczalne osiggniecia na-
uki i wspélczesnej techniki przyczynily sie do rozpowszechnienia mentalnos-
ci scjentystycznej. Jej oddzialywanie wydaje sie niczym nieograniczone, gdy
widzimy, jak przenikneta ona do wielu réznych kultur, wywotujac w nich rady-
kalne przemiany”=s.

13.5.2. Protestantyzacja

Dlaczego méwimy o protestantyzacji, zachowujac jednak ekumeniczna wrazli-
wo$éc i szacunek dla siéstr i braci innych chrze$cijariskich Koscioléw i wspélnot,
ktére wyrosty po reformacji? To pojecie ujawnilo sie szczegélnie po Soborze
Watykanskim II, gdy niektére zmiany liturgiczne, ekumeniczne, miedzyreligij-
ne byly interpretowane — nierzadko blednie - jako ,protestantyzujace”. W re-
akcji na zblizenie z protestantami w duchu dialogu ekumenicznego, ktéry jest
nierozerwalnie powigzany z posoborowg reforma Kosciota, niektérzy katolicy
podniesli glosy zatroskania, iz dochodzenie do jednosci wszystkich chrzescijan
bedzie dokonywac sie kosztem doktrynalnych kompromiséw. W debatach na
temat wiary i moralnosci (np. dotyczacych roli kobiet w Kosciele, matzenstwa,
zwigzkéw oséb tej samej plci, bioetyki) niektdrzy teologowie katoliccy zaczeli
zajmowac coraz bardziej liberalne stanowisko, zblizone do protestanckiego.

Jak zatem rozumie¢ protestantyzacje? Chodzi tu o przenikanie do teologii
katolickiej elementéw charakterystycznych dla protestantyzmu, polegajace na
tym, ze pewne idee, praktyki czy interpretacje religijne w nig wnikaja, chociaz
nie s3 jej klasyczna i obowiazujaca przez wieki czescig. Ma to miejsce w odnie-
sieniu do Pisma Swiqtego, kiedy przyznaje sie mu nadmierny i jedyny autorytet
(sola scriptura). W katolicyzmie obok Biblii autorytetem jest réwniez Tradycja
Kosciota i Magisterium. Ponadto na ogé! interpretacje Pisma Swietego w $wie-
cie ewangelickim zostawia sie subiektywnej interpretacji wiernych kosztem au-
torytetu Kosciola.

Ten proces protestantyzacji mozna zauwazy¢ takze w zakresie ujmowania
wiary, w pojmowaniu jej jako jedynej drogi do zbawienia (sola fides), zaklada-
niu, ze usprawiedliwienie grzesznika ma sie dokonywac wylgcznie przez wiare,
bez konieczno$ci spelniania dobrych uczynkéw jako warunku zbawienia. Orto-
doksja katolicka glosi, ze w procesie zbawienia wazne s3 tak wiara, jak i uczyn-
ki, bedace $wiadectwem mitosci. Jakkolwiek dobre uczynki nie stanowig zrédla
zbawienia, gdyz ono pochodzi wyltacznie od Chrystusa, to jednak s3 wyrazem

285 Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, nr 88.
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mitosci. Jakub Apostot uczy nas, ze ,wiara, jesli nie bytaby potaczona z uczyn-
kami, martwa jest sama w sobie” (Jk 2,17). I dalej dopowiada: ,Tak jak ciato bez
ducha jest martwe, tak tez jest martwa wiara bez uczynkéw” (Jk 2, 26).

Protestantyzacja podwaza réwniez praktyki sakramentalne. Na ogét w pro-
testantyzmie praktykowane sg dwa sakramenty (chrzestiEucharystia), podczas
gdy w katolicyzmie siedem sakramentéw. Innym zjawiskiem jest odchodzenie
od kultu maryjnego i kultu $wietych. Mozna takze wspomnie¢ decentralizacje
koscielnego zarzadzania. Protestantyzm nie posiada hierarchicznej struktury,
jaka istnieje w Kosciele katolickim, stad nie brakuje dzi$ sit odsrodkowych pod-
wazajacych autorytet papieza i biskupéw.

W jakich jeszcze obszarach teologii katolickiej mozna obecnie dostrzec zja-
wisko protestantyzacji? Mozna tu przywolac najpierw tresci doktrynalne. Nie-
stety ujawnia sie tendencja do ograniczania autorytetu Kosciota i Tradycji na
rzecz samodzielnego czytania Pisma Swietego (sola scriptura). W zakresie dok-
tryny mamy do czynienia takze z kwestionowaniem dogmatéw maryjnych czy
réznych form poboznosci odnoszacych sie do $wietych czy btogostawionych.
Coraz wyrazniej dochodzi tez do glosu ostabienie ujecia Eucharystii jako Ofia-
ry czy sakramentu spowiedzi usznej. Protestantyzacja katolicyzmu ujawnia
sie takze w eklezjologii, gdzie operuje sie rozumieniem Kosciola, jakie jest mu
obce. Dochodzi do ostabienia roli Urzedu Nauczycielskiego, ujawnia sie coraz
czesciej niecheé do dokumentéw papieskich. W konsekwencji mamy do czynie-
nia z subiektywnym doswiadczeniem wiary kosztem hierarchicznego i sakra-
mentalnego charakteru Ko$ciota.

Tego rodzaju procesy, ktére zanieczyszczaja katolicko$¢, ujawniaja sie réw-
niez w liturgii, gdzie dochodzi niejednokrotnie do upraszczania lub zmieniania
porzadku Mszy Swietej. Ujawnia sie to w przeakcentowaniu jej wspélnotowego
wymiaru, w nadmiernej prostocie szat liturgicznych, w catkowitej rezygnacji
z taciny i choratu, ustawianiu w centrum homilii (kazania) i stowa, a nie ofiary
i Uczty Eucharystycznej. Odchodzi sie od adoracji Najswietszego Sakramentu,
przyklekania, procesji. Skutkuje to zmianami w dziedzinie duchowosci, co po-
$wiadcza rezygnacja z tradycyjnych form poboznosci katolickiej (jak rézaniec,
nabozenstwa, kult $wietych) na rzecz bardziej emocjonalnych, wspélnotowych
form modlitwy.

Protestantyzacja jest w pewnym sensie zjawiskiem negatywnym, gdyz pro-
wadzi do relatywizacji prawdy i ostabienia tozsamosci katolickiej. Wolno tez
moéwic o zubazaniu wielkiego — uswieconego przez 2000 lat tradycji — bogac-
twa teologicznego i duchowego katolicyzmu. Wywoluje ono zamieszanie wsréd
wiernych co do tego, czym rézni sie katolicyzm od innych wyznan. Jednak
niektdrzy progresywni teologowie moga uzywaé tego pojecia w sposéb neu-
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tralny lub pozytywny, wskazujac na potrzebe odnowy, oczyszczenia tradycji
z elementéw drugorzednych lub nadmiernie sformalizowanych. Benedykt XVI
(jako kardynat Ratzinger) wielokrotnie przestrzegal przed ,protestantyzacjy”
liturgii, podkreslajac potrzebe zachowania sakralnego charakteru Eucharystii.
Podobnie tradycjonalisci katoliccy (np. srodowiska zwigzane z Mszg trydenc-
ka) czesto wskazuja na ,protestantyzujace” tendencje w posoborowej teologii
i liturgii. Niektdrzy teologowie odrzucaja nauczanie Kosciota na temat np. ka-
planistwa kobiet czy nierozerwalnosci malzenistwa, co jest odejsciem od katolic-
kiej doktryny i w duszpasterstwie prowadzi do sporego zametu.

Podsumowujac: protestantyzacja teologii katolickiej z jednej strony moze
by¢ widziana jako zagrozenie integralno$ci niektérych elementéw doktryny
Kosciota rzymskokatolickiego, a z drugiej jest tak okazja do wzmocnienia dia-
logu ekumenicznego, jak i sposobnosciag do pogtebiania i oczyszczania kato-
lickiego formulowania tresci Objawienia chrzescijaniskiego i Bozego dziatania
w czlowieku i w $wiecie.

13.5.3. Judaizacja

Przyjrzyjmy sie teraz problematyce napiecia w teologii katolickiej, ktére wy-
nika z nieodrézniania judaizmu biblijnego od judaizmu rabinicznego. Chodzi
tu o proces, w ktérym mysl katolicka ulega nadmiernemu wplywowi zydow-
skich idei, tradycji i interpretacji niepochodzacych z tej formy judaizmu, ktéra
obowigzywala do czaséw Jezusa. Z jednej strony chrzescijanstwo wylonilo sie
z judaizmu i pozostaje na zawsze gleboko oraz nierozerwalnie polaczone z ju-
daizmem biblijnym, zakorzenionym w Starym Testamencie. Z drugiej jednak
strony teologia katolicka niesie ze sobg absolutne novum i dystansuje sie od
judaizmu rabinicznego i jego napiec¢ spoteczno-politycznych. Rozbieznosci mie-
dzy chrzescijaristwem a judaizmem, a przy tym ich jedno$¢, ukazal dokument
Nostra aetate Drugiego Soboru Watykanskiegozss.

Stad judaizacja teologii katolickiej jest zjawiskiem ambiwalentnym. Z jed-
nej strony jest procesem pozytywnym, gdyz prowadzi do odzyskania przez
chrzescijanistwo zydowskich korzeni, np. kladzie wiekszy nacisk na zydowski
kontekst historycznego Jezusa, zycia Maryi, zycia apostoléw, zydowskie ro-
zumienie Boga, przymierza, prawa i proroctwa. Otwiera sie tu zatem szansa
na bardziej poprawne odczytywanie Nowego Testamentu, zwlaszcza Ewangelii
oraz listéw Pawla, Jakuba, Jana i Piotra. Celem takich zabiegéw nie jest zatem
jakiekolwiek porzucenie doktryny katolickiej, lecz gtebsze zaangazowanie sie

286 Por. G. Rys, Chrzescijanie wobec Zydéw. Od Jezusa po inkwizycje. XV wiekéw trudnych relacji,
Krakow: WAM 2023, 29-70.
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chrzescijanistwa w zydowskie dziedzictwo, a tym samym podejmowanie mie-
dzyreligijnego dialogu miedzy tymi dwiema tradycjami religijnymi.

Jednakze pojawiaja sie takze zagrozenia, gdy zydowskie tto w teologii kato-
lickiej uwzgledniane jest w sposéb nadmierny, prowadzacy do przeakcentowa-
nia w tym konteks$cie znaczenia Talmudu czy Targuméw, w ktérych nie brakuje
legend, elementéw midraszowych czy wrogosci tak wobec samego Jezusa, jak
i Jego wyznawcéw. Zaostrzenie napiec zbiega sie w takich punktach, jak wiara
w Boga w trzech osobach, chrystologia, Wcielenie, eklezjologia, mariologia czy
maryjno$¢. Centralng kwestiag w procesie judaizacji chrzescijaniskiej mysli jest
osoba i dzielo Jezusa w odniesieniu do Zydowskich oczekiwan wobec Mesjasza.
Niektérzy twierdza, ze judaizacja teologii prowadzi do ostabienia podstawo-
wych elementéw nauki chrzescijanskiej, czyli wyjatkowosci Chrystusa i misji
Kosciota Tréjosobowego Boga.

Teze o pewnej judaizacji katolickiej teologii sprébujmy poprze¢ przykiada-
mi. Nalezy tu wskaza¢ na préby reinterpretacji postaci Jezusa przede wszyst-
kim jako i tylko rabina. To zbyt jednostronne przedstawianie Go jako medrca,
nauczyciela prawa badz wypelniajacego przykazania Tory prowadzi do ostabie-
nia chrystologicznego wymiaru Jego misji odwiecznego Syna Bozego i Odkupi-
ciela wszystkich ludzi i calego $wiata. Uwazna lektura ksigzki Benedykta XVI
pt. Jezus z Nazaretu. Cze$¢ 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia moze budzi¢
wlasnie takie watpliwosci. W jednym z fragmentéw tej ksigzki znajdujemy dia-
log z rabinem Jacobem Neusnerem i analize jego opracowania pt. Rabin rozma-
wia z Jezusem, gdzie rabin Neusner zdecydowanie odrzuca mesjaniskie roszcze-
nia Jezusa, gdyz — z punktu widzenia rabinicznego judaizmu - s3 one nie do
przyjecia jako potwierdzajace boskos¢ Jezusa.

Dalej: mamy ostatnio coraz czesciej do czynienia z zacieraniem r6znic mie-
dzy Starym a Nowym Przymierzem. Niektdérzy teologowie staraja sie unikacé ja-
kiegokolwiek méwienia o przezwyciezeniu Starego Przymierza przez Nowe, co
doprowadzilto do zaistnienia ,teologii dwéch przymierzy”. Wedlug klasycznego
i poprawnego nauczania katolickiego Nowe Przymierze w Chrystusie wypel-
nito i przekroczylto Stare w sposéb absolutny. Stad ich zréwnanie prowadzi do
podwazenia wyjatkowosci i pelnosci Nowego Przymierza w Chrystusie.

Niekiedy mozemy tez wykazywaé wylaczne bazowanie chrzescijanskiej
egzegezy biblijnej na zydowskich zrédlach. Nadmierne sieganie po Talmud,
midrasze czy inne teksty judaizmu rabinicznego stanowi u niektérych bibli-
stow klucz do ich dos¢ subiektywnego rozumienia Pisma Swietego, co prowadzi
do pomijania sensu chrzescijanskiego, zwlaszcza typologii mesjanskiej i inter-
pretacji chrystocentrycznych.
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U niektérych posoborowych wspélnot odnowy koscielnej dostrzegalne sg
zbyt silne elementy zydowskie w czynnosciach liturgicznych. Dochodzi do za-
stepowania liturgii katolickiej elementami judaizmu. W pewnych wspélnotach
eksperymentuje sie z przesadnym i bezkrytycznym wlaczaniem detali liturgii
zydowskiej (np. sederu paschalnego) do celebragji liturgicznych lub katechezy,
co prowadzi do niejasnosci liturgiczno-teologicznych. Pomijane jest przy tym
wlasne wielowiekowe dziedzictwo katolickie, co w sumie skutkuje ostabieniem
tozsamosci katolickiej liturgii.

Oproécz egzegezy i liturgii warto wskazac réwniez misjologie. W niej doszto
do istotnej reinterpretacji: powszechne nakazy misyjne (Mt 28, 19; Mk 16, 15)
nie sa - wedlug wspélczesnego nauczania Kosciota katolickiego — stosowane
w taki sam sposéb wobec wyznawcéw judaizmu, jak wobec innych ludzi. Uzna-
je sie, ze przymierze Boga z Izraelem pozostaje w mocy i jest nieodwolalne
(Rz 11, 29), dlatego Kosciél nie prowadzi instytucjonalnej misji ewangeliza-
cyjnej skierowanej do Zydéw. ,Bo dary taski i wezwanie Boze sa nieodwotalne”
(Rz 11, 29). Refleksje nad pytaniami teologicznymi dotyczacymi relacji kato-
licko-zydowskich z okazji 50. rocznicy Nostra aetate z roku 2015 wprowadzi-
ty w tym zakresie gleboki przewrét. Tre$¢ tego nauczania nie zostata jednak
zrozumiana przez wszystkich wlasciwie. Bo z jednej strony stusznie odrzucono
tzw. teologie zastepstwa, ktéra nie respektowala wyjatkowosci Starego Przy-
mierza, a z drugiej pojawila sie tendencja zaniechania gloszenia Chrystusa
wszystkim ludom i narodom.

W konsekwencji dalo to niektédrym chrze$cijanom podstawe do falszywego
rozumienia ewangelizacji Zydéw. Sugeruje sie bowiem, Ze nie powinno sie im
w ogole glosi¢ Ewangelii, co przeciez stoi to w sprzecznosci z powszechnym
charakterem misji Kosciota. W zadnym miejscu Nostra aetate nie méwi, ze
Zydzi nie potrzebuja Ewangelii. Soborowy dokument podkresla wspélne dzie-
dzictwo i odrzuca antysemityzm, ale nie znosi misyjnej tozsamosci chrzescijan.
Jednak po Vaticanum II w imie btednie rozumianego dialogu pojawili sie teolo-
gowie i duszpasterze, ktérzy sugeruja, ze Zydzi jako lud pierwszego Przymierza
nie powinni by¢ wiecej celem ewangelizacji. Takie stanowisko jest dos¢ popu-
larne w kregach niemieckich i amerykanskich, cho¢ nie we wszystkich. A prze-
ciez w Dziejach Apostolskich znajdujemy wiele relacji o tym, jak Ewangelia
byta gltoszona najpierw ,domowi Izraela”, zanim zostata przyjeta przez pogan.
To byt wyraz nie braku szacunku, ale glebokiego umitowania wiasnego ludu
i przekonania, ze Mesjasz przyszed! najpierw do niego (por. Rz 1, 16). Jakos
dziwnie nie chce sie pamieta¢ misyjnego zaangazowania Pawta z Tarsu i innych
apostoléw wlasnie najpierw w éwczesnych synagogach, a nastepnie dopiero na
areopagach $wiata.
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Przywolajmy jeszcze kwestie religijnego dialogu miedzy chrzescijanistwem
ajudaizmem. W niektérych publikacjach teologéw katolickich dochodzi do po-
btazliwej recepcji wspélczesnej teologii zydowskiej. Podejmuja oni beztroski
dwugtlos z mysla zydowska bez dostatecznej krytycznej refleksji, przyjmujac jej
zalozenia filozoficzne lub hermeneutyczne, ktére niejednokrotnie sa nie do po-
godzenia z fundamentami chrzescijaiistwa, takimi jak cho¢by prawda o Wcie-
leniu czy Odkupieniu.

13.5.4. Ortopraksja nad ortodoksjg

Zatrzymajmy sie jeszcze nad czwartym zagrozeniem, ktére okresla napiecie
miedzy ortopraksja a ortodoksja, a ktére wydaje sie doé¢ reprezentatywne dla
nurtu teologii powigzanej z periodykiem ,Concilium”. W posoborowym okre-
sie coraz czesciej obserwujemy preferowanie dziatania bez uprzedniej refleksji,
a nawet ograniczenie sie tylko do jakiej$ aktywnosci. Wydaje sie, ze pontyfikat
papieza Franciszka w wielu miejscach taki nurt nawet wzmacniat. Takze czes¢
nurtéw teologicznych, pastoralnych czy nawet katechetycznych zdaje sie prze-
suwac akcent z tego, ,w co sie wierzy”, na to, ,jak sie zyje”. Czym jest ortoprak-
sja, a czym ortodoksja? Ortopraksja to prawe dzialanie (gr. orthos — wlasciwy,
praksis — dzialanie). A ortodoksja oznacza prawowiernos¢ (gr. orthos — wiasci-
wy, doksa — poglad, wiara, chwala), zgodna z Objawieniem. W klasycznym uje-
ciu katolickim jedno bez drugiego nie ma pelnej wartosci: prawdziwa wiara do-
maga sie wcielenia w zycie, a prawo$¢ dzialania powinna wyplywac z rzetelnej
wiary.

To zasygnalizowane powyzej niebezpieczeristwo ,ortopraksji nad orto-
doksja” w spos6b hastowy wyrazamy tez niekiedy w nastepujacych pojeciach:
wyzwolenie przed zbawieniem, etos przed logosem, dzialanie przed modlitwa,
czyn nad kontemplacja. Te preferencje zgodnie odrzucaja metafizyke, wybiera-
jac dziatania spoteczne. Ortopraksja — prawidtowe dziatanie — koncentruje sie
na stusznym, uzasadnionym postepowaniu religijnym, na praktyce moralnej,
misyjnej, charytatywnej. Mozna ja odczytywac jako priorytet dzialania moral-
nego nad zgodnoscia z oficjalnymi doktrynami. Bardziej sie liczy to, jak ktos
w gruncie rzeczy zyje, niz to, jak zna dogmaty religijne. W ortopraksji wazniej-
sze sa czyny, sposob zycia oraz etyczne dzialania niz same wierzenia. Natomiast
ortodoksja — prawidlowa opinia — odnosi sie do wlasciwych przekonan, czyli do
wierzenia zgodnie z doktryna religijng (filozoficzna). W ortodoksji wazniejsza
jest mys$l, wyznania wiary i ich zgodnos¢ z nauczaniem.
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To przedkladanie dzialania nad mysl wyplywa z filozoficznych zalozen
pragmatyzmu. Na to zagrozenie dla chrzescijanskiej postawy wskazywal Jan
Pawetl II. Pisal: ,Zrédlem nie mniejszych zagrozen jest pragmatyzm — sposéb
mysélenia tych, ktérzy dokonujac wyboréw nie widza potrzeby odwolania sie
do refleksji teoretycznej ani do ocen opartych na zasadach etycznych. Ten nurt
myslowy ma doniosle konsekwencje praktyczne. W szczegélnosci doprowadzit
do uksztaltowania sie pewnej koncepcji demokracji, w ktérej nie ma miejsca
na jakiekolwiek odniesienie do zasad o charakterze aksjologicznym, a wiec
niezmiennych: o dopuszczalnosci lub niedopuszczalnosci okreslonego poste-
powania decyduje tu glosowanie wiekszosci parlamentarnej. Konsekwencje
takiego zalozenia s3 oczywiste: najwazniejsze wybory moralne czlowieka zo-
staja w rzeczywistosci uzaleznione od decyzji podejmowanych doraznie przez
organy instytucjonalne. Wiecej — nawet sama antropologia jest w duzej mierze
uwarunkowana przez jednowymiarowa wizje czlowieka, w ktérej nie mieszcza
sie ani wielkie dylematy etyczne, ani tez refleksja egzystencjalna nad sensem
cierpienia i ofiary, zycia i §mierci”=#".

Nie wolno przeoczy¢ podstawowego faktu, jakim jest natura Objawienia
chrze$cijaniskiego. Ot6z ma ono charakter nadprzyrodzony; cho¢ zanurzone
w historii, nie jest jednak w zaden sposéb ludzkim wymystem. Mozemy tu przy-
faczyc sie do $wiadectwa Apostota z Tarsu, ktéry uwiarygadnia tres¢ Ewangelii
przez odniesienie jej do Boga jako Autora, jako Tego, ktéry przez Jezusa Chry-
stusa nie tylko przekazal nam pewng informacje, ale tez odslonit samego siebie.
Pawet pisal: ,,O$wiadczam wiec wam, bracia, ze gloszona przeze mnie Ewangelia
nie jest wymyslem ludzkim. Nie otrzymalem jej bowiem ani nie nauczytem sie
od jakiego$ cztowieka, lecz objawit mi jg Jezus Chrystus” (Ga 1, 11-12). Trzeba
pamieta¢, ze Objawienie jest rzeczywistoscia znacznie szersza niz Pismo Swiete.
Stusznie J. Ratzinger podkreslat réznice pomiedzy Objawieniem a Biblig. Wy-
darzenie Objawienia jest bowiem uprzednie i glebsze niz biblijne $wiadectwa
o tym wydarzeniu. Zréwnanie Objawienia chrzescijariskiego z natchnionym
Stowem Bozym zawartym na kartach Biblii, z jej litera, pomniejszg istote Ob-
jawienie, jaka jest samoudzielanie sie Boga w Jezusie Chrystusie. Utozsamienie
tych dwdch rzeczywistosci podwaza wyjatkowos¢ chrzescijanskiej wiary, ktéra
w takim przypadku zostaje sprowadzona do ,religii Ksiegi” zamiast do personal-
nej relacji z zywym Stowem, ktére stalo sie cialem. Objawienie nalezy ujmowac
jako wydarzenie duchowe, dokonujace sie miedzy Bogiem a osobg bez wzgledu
na zasieg i gteboko$¢ form instytucjonalnychzee.

287 Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, nr 89.
288 Por. S. Zatwardnicki, Relacja Objawienia do Pisma Swietego wedlug Josepha Ratzingera (Bene-
dykta XVI), ,Teologia w Polsce” 8 (2014) 1, s. 99-118.
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W celu odzyskiwania réwnowagi miedzy tymi dwiema rzeczywisto$ciami
wypada zasygnalizowac to nasilajace sie zagrozenie dominacji ortopraksji nad
ortodoksja. Bezsprzecznie troska o czyny mitosci, o ekologie, o sprawiedliwos¢
spoleczna, o solidarno$¢ miedzyludzka czy tez zaangazowanie na rzecz pokoju,
zniesienia glodu i analfabetyzmu sa fundamentalne dla chrzescijanistwa, jed-
nak oderwanie ortopraksji od ortodoksji prowadzi do kilku powaznych niebez-
pieczenistw. Generuje bowiem relatywizm wiary. Skoro najwazniejsze jest by¢
dobrym czlowiekiem, to pytanie o wyjatkowos¢ chrzescijafistwa, jego nadprzy-
rodzony charakter i prawdziwo$¢ Objawienia, potrzeba zycia sakramentalnego,
uczestnictwo w Eucharystii traca na znaczeniu i obowigzywalnosci. Pocigga to
za soba redukgcje chrzescijanistwa do etyki.

A przeciez chodzi o wzajemne dopelnianie sie, a nie udzielanie pierwszen-
stwa etosowi przed logosem. Etos (gr. ,zwyczaj”, ,charakter”) odnosi sie do
moralno$ci, postaw i wartosci, ktére kieruja zachowaniem czlowieka. Jest to
praktyczna moralno$¢, jaka czlowiek prezentuje swoim zachowaniem, charak-
terem i decyzjami. Za$ logos (gr. ,stowo”, ,mysl”) oznacza rozum, sens, logike
iintelektualne rozwazania. Logos wiaze sie z analiza, racjonalnoscia i argumen-
tacja, odwotujac sie do teoretycznej strony myslenia i dyskusji. Stad uznawanie
priorytetu etosu przed logosem oznacza, ze w pewnych sytuacjach moralnos¢
i praktyka sa wazniejsze niz intelektualne, teoretyczne przemyslenia. A zatem
jest to takie podejscie, w ktérym zachowanie i dzialanie s3 wazniejsze niz lo-
giczne rozwazania czy medytacje.

W tym ujeciu chrzescijatistwo zaledwie inspiruje do godnego zachowania
w ramach ziemskiej egzystendji, lecz zostaje pozbawione zbawczego wymiaru.
W konsekwencji ma miejsce socjologizacja Kosciota. Jego Bosko-ludzka natura
ulega rozmyciu. Jesli prawdy wiary sa tylko dodatkiem do etycznego postepo-
wania, to Kosciét bedzie widziany jako jedna z wielu organizacji charytatyw-
nych. Zachwianie eklezjologii skutkuje ostatecznie zafalszowaniami w obrebie
chrystologii. Dokonuje sie¢ wéwczas odrzucenie osoby Jezusa jako Zbawiciela.
Jezus nie jest juz wiecej widziany jako Syn Bozy, lecz uyjmowany jest jako mistrz
moralnosci, doskonaly rewolucjonista, ideal mitosci.

Papiez Benedykt XVI wielokrotnie ostrzegal przed nadmiernym skupieniem
sie na dziataniu kosztem prawdy. Pisal, Ze u podstaw wspétczesnego koscielne-
go kryzysu znajduje sie kryzys wiary. Jesli w centrum nie ma Boga, wszystko
inne sie rozpada. Prawda i mito$¢ nie sg sobie przeciwstawne, lecz wzajemnie
sie warunkuja. Jednym z bardziej glosnych jego wystgpien byt wyklad ratyz-
boniski w 2006 r., kiedy podkreslit gteboka jednos¢ wiary i rozumu (wiara nie
jest irracjonalna, a Bég nie jest arbitralng wolg - jest Logosem, czyli Rozumem
i Stowem). Krytykuje tendencje do dehellenizacji chrzescijanstwa (oddzielenia
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wiary od rozumu greckiego) oraz wspodlczesne ograniczenie rozumu tylko do
tego, co empirycznie weryfikowalne. Gdy Bég (Logos) nie stoi w centrum, ro-
zum sie zubaza, religia i etyka staja sie subiektywne, a spoleczenstwo narazone
jest na ,patologie rozumu i religii”»®>. Dla Benedykta XVI kryzys Ko$ciota to
skutek kryzysu wiary. W swoim dobitnym przemoéwieniu do Kurii Rzymskiej
(22 grudnia 2011) stwierdzil: ,Rdzeniem kryzysu Kosciota w Europie jest kry-
zys wiary. Jezeli dla niego nie znajdziemy rozwigzania, jezeli wiara nie nabierze
na nowo sily, to wszystkie inne reformy okaza sie nieskuteczne”2®.

Zapytajmy na koniec: skad ten nurt nadmiernej praksji? Trzeba uczciwie
wyznad, ze do Soboru Watykanskiego Drugiego istniala tendencja przeciwna.
Wydaje sie, ze przeakcentowano doktrynalno$¢, a dogmatyzacja teologii do-
magata sie od dawna stusznej korekty. Sobdr zatem przesunal akcent ku bar-
dziej pastoralnemu podejsciu, podkreslajac godnosé osoby ludzkiej, znaczenie
sumienia, wolnos¢ religijna, otwarcie na innych, wzgledna autonomie $wiata.
Jednakze nie do korica uprawniona interpretacja soborowego nauczania do-
prowadzita w wielu lokalnych Kosciotach do odrzucenia ortodoksji. W wyniku
tego pojawily sie problemy, gdyz duszpasterstwo i teologia porzucily funda-
menty wiary i prébuja zy¢ wylacznie praktyka.

Przypomnijmy, co przekazuje Pismo Swiete na temat relacji miedzy or-
topraksja a ortodoksja. W Ewangelii Janowej Jezus moéwi: ,,Jesli Mnie mituje-
cie, bedziecie zachowywaé moje przykazania” (J 14, 15). Autor Listu do Hebraj-
czykéw glosi: ,Bez wiary nie mozna podobac sie Bogu” (Hbr 11, 6). A z kolei
apostot pisal: ,Pokaz mi wiare swoja bez uczynkéw, a ja ci pokaze wiare moja
z uczynkéw” (Jk 2, 18). Tak oto poprawne stanowisko nie bedzie dazy¢ do
udzielania priorytetu ani ortodoksji, ani tym bardziej ortopraksji, gdyz prawda
i mito$¢ wzajemnie sie potrzebuja i uzupetniajg (veritas et caritas), a prawo wia-
ry jest prawem zycia (lex credendi — lex vivendi).

13.6. Promocja teologii kontekstualnej?

Zalecajac koniecznos¢ uprawiania teologii kontekstualnej w dokumencie Ad
theologiam promovendam, Franciszek zauwaza, ze wspdlczesnemu Kosciotowi
synodalnemu, misyjnemu i wychodzacemu winna odpowiada¢ teologia wy-
chodzaca. Biskup Rzymu wzywa zatem teologdéw do prorockiej interpretacji
terazniejszosci. Otwierajac sie na $wiat, trzeba — wedlug Franciszka — bardziej

289 Benedykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje. Wyklad na Uniwersytecie
w Ratyzbonie, 12 wrzesnia 2006, ,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 11/20086, s. 25-29.

290 Przeméwienie Benedykta XVI podczas spotkania z kardynatami oraz pracownikami Kurii Rzymskiej
i Gubernatoratu, Sala Klementyniska Patacu Apostolskiego, 22 grudnia 2011 r.
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rozumie¢ ludzi z ich ,problemami, ranami, wyzwaniami i mozliwo$ciami”, dla-
tego refleksja teologiczna musi zrewidowa¢ swoja dotychczasowa epistemolo-
gie i metodologie. Do$¢ jednostronnie papiez domaga sie teologii ,zasadniczo
kontekstualne;j”.

Przypomnijmy, czym jest teologia kontekstualna. Jest to taki sposéb in-
terpretowania Bozego Objawienia, ktéry podkresla konieczno$¢ rozumienia
i praktykowania tresci wiary w konkretnym kontekscie kulturowym, spolecz-
nym i historycznym. Jest to podejscie uwzgledniajace réznorodnos¢ kulturowa
i spoteczng oraz dazace do wyrazenia i zrozumienia nauk religijnych w kon-
tekscie danej grupy ludzi. Do podstawowych wyznacznikéw teologii kontek-
stualnej zaliczane jest zatem uwzglednianie kultury i kontekstu spotecznego.
Teologia kontekstualna bada, jak wiara i nauki religijne sa uksztaltowane przez
konkretny kontekst kulturowy i spoteczny. To podejscie podkresla, ze teologia
nie jest odizolowana od otoczenia, ale jest cisle zwigzana z kulturowymi i spo-
tecznymi realiami. Nastepnym jej wyznacznikiem jest dialog z kultura i innymi
tradycjami religijnymi. Ta forma teologii promuje dialog miedzy r6znymi tra-
dycjami religijnymi oraz miedzy religia a naukami spotecznymi i humanistycz-
nymi. W ten sposéb stara sie zrozumie(, jak rézne kultury i religie wptywajg na
siebie nawzajem. Trzeci wyznacznik to odchodzenie od uniwersalizmu. Teolo-
gia kontekstualna kwestionuje uniwersalne podejscie do teologii i religii, argu-
mentujac, ze nie istnieje jedna, absolutna prawda religijna, ale wiele r6znych
perspektyw i interpretacji. To podejscie moze prowadzi¢ do bardziej otwartego
i elastycznego rozumienia wiary. Ostatni wyznacznik tej teologii to wspélpraca
spoleczna. Teologia kontekstualna czesto dazy do zaangazowania w dziatal-
no$¢ spoleczng i polityczng, aby wypelniac¢ swoje zalozenia w praktyce. Moze
to oznacza¢ dzialania na rzecz sprawiedliwosci spolecznej, réwnosci, pokoju,
praw czlowieka i innych kwestii zwigzanych z etyka religijnoscize.

13.6.1. Stabe i mocne strony kontekstualnosci

Wypada tez dostrzec braki i stabosci teologii kontekstualnej. Jakkolwiek ta for-
ma uprawiania teologii ma bezsprzecznie wiele zalet i moze by¢ wzglednie do-
bra préba odpowiedzi na aktualng kondycje $wiata i czlowieka, nie jest jednak
wolna od co najmniej trzech zagrozen, ktére niesie ze sobg. Do podstawowych
brakéw teologii kontekstualnej trzeba zaliczy¢ relatywizm gloszacy, ze nie ma
zadnych absolutnych prawd religijnych. To moze spowodowa¢ utrate jasnosci

291 Por. E. Kotkowska, Ku metodzie integralnej w teologii fundamentalnej: sposoby konstruowania
interdyscyplinarnych dziatari w poszukiwaniu locorum theologicorum. Zastosowanie i weryfikacja
na przykladzie zycia i twérczosci Simone Weil, Poznan: Redakcja Wydawnictw UAM 2010.
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i spéjnosci w katolickim $wiecie wierzen i wartosci. Po drugie fragmentaryza-
cje. W teologii kontekstualnej kazdy kontekst kulturowy tworzy wtasne inter-
pretacje i rozumienie religii. Ta parcelacja prowadzi do braku jednosci w teolo-
gii, co utrudnia wspdélng dyskusje i porozumienie miedzy réznymi tradycjami
religijnymi. Po trzecie zagrozenie fundamentalizmem. W reakcji na taki sposéb
interpretacji Objawienia wielu okresli teologie kontekstualng jako liberalng, co
w konsekwencji wywota wzrost fundamentalizmu religijnego w celu zachowa-
nia ,,czystosci” wiary.

Jednakze oprécz tych trzech brakéw (relatywizm, fragmentaryzacja, funda-
mentalizm) wypada tez wskazac na stabosci teologii kontekstualnej. Mozna tu
moéwic o jej upolitycznieniu. Teologia kontekstualna czesto angazuje sie w dzia-
falnos$¢ spoteczna i polityczng, co moze prowadzi¢ do instrumentalizacji religii
dla doraznych celéw politycznych i niestety dosé czesto wystepuje. To moze
prowadzi¢ do utraty niezaleznosci chrzescijanistwa i manipulacji jego trescia
dla partyjnych dazen politycznych. Inng staboscia sa trudnosci w ocenie au-
tentycznosci (poprawnosci). Okreélenie, co jest ,,autentyczng” wiarg w teologii
kontekstualnej staje sie trudne, prowadzac do sporéw o to, czy pewne interpre-
tacje chrzescijariskiego Objawienia sa zgodne z jego pierwotnym przekazem.
Kontekstualnos¢ przynosi ze soba brak uniwersalnosci, co wywoluje trudnosci
w rozumieniu 0s6éb spoza naszego kontekstu kulturowego. Tym samym ograni-
cza zdolnoé¢ do komunikagji i dialogu z innymi tradycjami religijnymi. Ponadto
paradoksalnie wywotluje trudnosci w dostosowaniu sie do zmiany. Ta teologia
ma problemy w dostosowaniu sie do zmieniajacych sie warunkéw kulturowych
i spotecznych, gdyz jest zbyt mocno uwiktana w swéj czasowy i lokalny kon-
tekst. Ostatecznie ta watykanska promocja teologii kontekstualnej wydaje sie
by¢ nie tylko zaskoczeniem, ale takze budzi zastrzezenia, aby ja w calej rozcia-
glosci zaakceptowac.

Mimo tych brakéw i stabosci teologia kontekstualna nadal stanowi wazne
podejscie do rozumienia i praktykowania teologii w §rodowiskach o zréznico-
wanych kulturowych i spolecznych kontekstach. Warto rozwazy¢ te wszyst-
kie aspekty, czyli z jednej strony doceni¢ jej wktad w promowanie lokalno$ci,
otwarcia na rzeczywiste i aktualne problemy ludzi w swoim kregu politycznym
i spotecznym, zaangazowanie w dialog, w sprawiedliwo$¢ spoteczng, a z drugiej
strony nie zapominac o jej brakach i stabosciach.

Wprawdzie teologia kontekstualna jako szczegdlnie wazna w miejscach,
gdzie spotykajg sie i przeplatajg rézne tradycje religijne, mogtaby poméc tam
w rozumieniu i rozwigzywaniu tych probleméw przez respektowanie rézno-
rodnosci i poszukiwanie wzajemnego zrozumienia, jednakze promowanie tej
formy teologii jako jedynej i wyjatkowej nie wydaje sie wlasciwe. Zasada wspét-
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czesnej teologii wydaje sie o wiele bardziej Objawienie niz kontekst. W swoim
obszernym studium Peter Eicher ukazuje Objawienie nie tylko jako chrzesci-
janski motyw apologetyczny i uwiarygadniajacy, ale tez jako sposé6b bycia Boga
(Gottes Sein als Offenbarung) u K. Bartha (die Selbstauslegung Gottes), u W. Pan-
neberga (Offenbarung als Geschichte), u E. Jungla (Offenbarung als Gottes Wort
/ als der von sich aus Redende), a takze na aspekt immanentno-transcendentny
u K. Rahneraz=.

292 Por. P. Eicher, Offenbarung. Prinzip neuzeitlicher Theologie, Miinchen: Kosel-Verlag 1977,
s.73-162.165-258.347-421.
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14. Tozsamos¢ teologii wobec swiata i Magisterium Kosciota

W klasycznym rozumieniu tozsamo$é teologii opiera sie na kilku kluczowych
elementach, do ktérych zaliczamy: wiare w Tréjosobowego Boga, prawde o Je-
zusie Chrystusie jako jedynym Odkupicielu czlowieka i $wiata, Objawienie
zawarte w Biblii, Tradycji i nauczaniu Kosciola katolickiego. Ponadto jej inte-
gralno$¢ wyznaczaja zwyczajne nauczanie papiezy i biskupéw oraz dzieta wy-
bitnych katolickich myslicieli i teologéw, $wietych i blogostawionych. Istotna
role odgrywaja tez wazkie dokumenty Kongregacji Nauki Wiary, Papieskiej Ko-
misji Biblijnej, Papieskiej Rady ds. Jednos$ci Chrzescijan czy tez Miedzynarodo-
wej Komisji Teologicznej. Dlatego w centrum teologii katolickiej stoi wyznanie
wiary w Tréjce Swieta, w Jezusa Chrystusa jako Zbawiciela i w Ducha Swietego
oraz w sakramentalno$¢ Kosciota. Z tego wzgledu, ze nieunikniong sprawa jest
poglebianie i przyswajanie wiary w zmieniajacym sie tak $wiecie, jak i Koéciele,
teologia nie moze zaniecha¢ badan i rozwazan, lecz winna by¢ wrazliwa na calg
dynamike swojej tozsamosci, a zwlaszcza ludzkiej osoby czy rodziny=e:. Wla-
$ciwe uprawiania teologia jest wierna stowom najwiekszego teologa wszech
czas6w, jakim byl Apostol Pawel z Tarsu: ,Nie glosimy bowiem siebie samych,
lecz Chrystusa Jezusa jako Pana, a nas - jako slugi wasze przez Jezusa. Albo-
wiem Bég, Ten, ktéry rozkazal ciemnosciom, by zajasnialy $wiattem, zabtysnat
w naszych sercach, by oléni¢ nas jasnoscia poznania chwaly Bozej na obliczu
Chrystusa” (2Kor 4, 5-6).

14.1. Wyzwania zewnetrzne i napiecia wewnetrzne

Wyzwania metodologii teologii sa wieloaspektowe i zréznicowane. Wielu teo-
logéw staje dzi§ wobec zagadnienia, jakim jest ewangeliczne zaangazowanie sie
w zglobalizowany, zsekularyzowany i coraz bardziej zréznicowany krajobraz
religijny, szczegblnie w europejskim odniesieniu. Niektdrzy ulegaja pokusie
z jednej strony fundamentalistycznego zacie$niania szeregéw, z drugiej libe-

293 Zob. Tozsamo$¢ teologii, red. A. Anderwald, T. Dola, M. Rusecki, Opole: Redakcja Wydaw-
nictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego: 2010.
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ralizacji i dopasowywania sie do otoczenia, tacznie z upolitycznianiem oredzia
ewangelicznego.

W obszarze cywilizacji euroatlantyckiej Kosciét nie tylko zostal zmarginali-
zowany w poszczegdlnych spoteczenstwach w swoim zewnetrznym wymiarze,
ale tez i wewnatrz boryka sie z powaznymi trudnosciami. Odnosi sie to natu-
ralnie do teologii i jej metod. Klasyczne zrédla autorytetu i prawdy objawionej
s coraz czesciej kwestionowane, dlatego badacze poszukuja nowych sposobéw
interpretacji i rozumienia Pisma Swietego, Tradycji, innych tekstéw religijnych
czy ujecia samego Kosciota. Ponadto, w miare jak zacieraja sie granice wyzna-
niowe i rozwija sie dialog ekumeniczny i miedzyreligijny, teologowie zmagaja
sie z implikacjami pluralizmu i potrzeba znalezienia wspdlnej ptaszczyzny tak
dla catego chrzescijanistwa, jak i Iaczacej rézne perspektywy religijne, pragnac
jednoczesnie ustrzec wlasng tozsamos¢ eklezjalng. Procesy globalizacji, cyfry-
zacjiirozwoju sztucznej inteligencji generuja wyzwania, jak angazowac sie w te
r6zne inne tradycje religijne w spos6b pelen szacunku, ale i konstruktywny dla
swojego Kosciotazos.

W swoim interesujacym przemoéwieniu w Ratyzbonie Benedykt XVI do-
magal sie wiecej publicznej przestrzeni dla teologii na wspélczesnych uni-
wersytetach. Teologia bowiem poszerza horyzonty naszej wiedzy, ktérej nie
mozna redukowa¢ tylko do rzeczywistoséci empirycznej. Ratzingerowi chodzi
o rozszerzenie naszej koncepcji rozumu i postugiwania sie nim. ,Bowiem cho¢
cieszymy sie z mozliwosci czlowieka, dostrzegamy réwniez zagrozenia, jakie
z nich wyplywaja i musimy sie zastanowi¢, jak nad nimi zapanowac¢. Uda sie
nam to tylko wéwczas, jesli rozum i wiara zjednocza sie w nowy sposéb; je-
$li przezwyciezymy przez nas narzucone ograniczenie rozumu do tego tylko,
co jest doswiadczalnie sprawdzalne, i znéw otworzymy przed nim caly zakres
jego potencjalu. W tym sensie teologia, nie tylko jako dyscyplina historyczna
i humanistyczno-naukowa, ale jako teologia w $cistym sensie, czyli jako po-
szukiwanie rozumowego uzasadnienia wiary, powinna mie¢ swoje miejsce na
uniwersytecie i w rozleglym dialogu nauk”»s.

Dla zachowania swojej religijnej i konfesyjnej tozsamosci teologia powinna
stosowal wlasciwe dla niej metody. Dla wspédlczesnej teologii nowe sposoby
radzenia sobie z tymi wyzwaniami obejmuja badanie wykorzystania postmo-
dernistycznych i feministycznych metod interpretacji, reinterpretacje tradycyj-

294 Por. I. Bokwa, Teologia w warunkach nowoczesnosci i ponowoczesnosci, Sandomierz: Wydawnic-
two Diecezjalne w Sandomierzu 2010, s. 231-312, s. 441-532.

295 Benedykt XVI, Wyktad wygloszony 12 wrzesnia 2006 roku przez papieza Benedykta XVI na Uni-
wersytecie Ratyzboriskim w Niemczech, w: https://teologiapolityczna.pl/benedykt-xvi-wiara-
-rozum-i-uniwersytet-wyklad-ratyzbonski-[dostep: 17.04.2024].
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nych tekstéw i dogmatéw w $wietle wspdtczesnego doswiadczenia oraz zaanga-
zowanie w rozwdj teologii kontekstualnych i globalnych. Widoczny jest bowiem
nacisk na kontekstualizacje mysli teologicznej w ramach poszczegélnych grup
wyznaniowych czy Koscioléw. Jednakze sama teologia kontekstualna - o czym
byta mowa juz wczeéniej — nie wydaje sie jednoznacznie pozytywna. Rozmowy
teologiczne coraz czesciej odbywaja sie w sSrodowiskach wielowyznaniowych, co
pozwala na wystuchanie réznych gloséw i odkrywanie szerszego zakresu per-
spektyw. Réwnolegle teologowie musza zmierzy¢ sie z etycznymi implikacjami
swojej pracy, zwlaszcza w odniesieniu do takich kwestii, jak ochrona zycia po-
czetego, skracanie zycia ludzkiego w dowolnym czasie (eutanazja), ple¢, seksu-
alno$¢, rasa, migracja, ubdstwo czy wojna.

Problematyka tozsamosci teologii zajela sie tez Miedzynarodowa Ko-
misja Teologiczna. W jej dokumencie czytamy: ,Ujawnilo sie réwniez pewne
rozcztonkowanie teologii, ktéra [...] zawsze staje wobec wyzwania, jakim jest
zachowanie wlasnej tozsamosci. Pojawia sie zatem pytanie o to, co charakte-
ryzuje teologie katolicka i daje jej, w jej rozmaitych formach i przez nie, jasne
poczucie tozsamosci w konfrontacji z dzisiejszym $wiatem”2os,

Jak u wiekszosci dyscyplin naukowych, tak i w teologii jej przedstawiciele
znajduja sie na rozdrozu w do$¢ widocznej komunikacji ze sobg. Ewidentny sta-
je sie brak polaczen miedzy poszczegélnymi uczonymi, gdyz oni sami w ramach
swojej dziedziny osiggneli juz tak wielka specjalizacje, ze nie odnosza sie do
calosci osiggnie¢ nawet im wlasciwej dyscypliny. Powstalo tak wiele miedzy-
dyscyplinarnych gatezi, r6znych wysoko profilowanych podkierunkéw, ze ich
przedstawiciele stusznie podnosza dzi$ glos, ujawniajac swoje skargi i oczeki-
wania>®’.

I tak dogmatycy stwierdzaja, ze niekiedy egzegeci maja niewielki zwigzek
z teologia, gdyz aktualnie zachowuja sie tak, jakby ostatecznym celem calej teo-
logii byta mozliwie najdoktadniejsza interpretacja tekstu biblijnego. Egzegeza
sprawia wrazenie, jakby w swoich dociekaniach stala sie filologia. Ale tez i eg-
zegeci pisza, ze dogmatycy utrudniaja im analizy jezykowe tekstu biblijnego
przez swoje do$¢ spekulatywne prace. Juz Karl Rahner proponowal, aby zna-
lez¢ forme porozumienia miedzy naukami biblijnymi a teologia dogmatyczna.
Egzegeci powinni wyrazniej wykaza¢, w jaki spos6b wyniki ich badan zgadzaja
sie z danymi dogmatycznymi, dogmatycy za$ zatroszczy¢ sie w swojej pracy
o0 osiaggniecie pewnego stopnia egzegezy, aby opiera¢ sie nie tylko na czystym

296 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kryteria, Kra-
kéw: Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw 2012, s. 6.

297 Zob. R. Winling, La théologie contemporaine, Paris: Editions du Centurion 1983; zob. R. Gibellini,
Panorama de la théologie contemporaine, Paris: Cerf 1994.
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dogmacie, bedacym przedmiotem przepowiadania, lecz takze na tekscie, od
ktérego w swoich badaniach wczesniej wyszli. Potrzeba dzi$ ewidentnie wiek-
szej jedno$ci miedzy naukami biblijnymi i calg teologia systematyczng oraz $ci-
$lejszych wiezi miedzy poszczegélnymi dyscyplinami w tonie samej teologii.
Przedstawiona publikacja zamierza w swoim skromnym zakresie wskazac pew-
ne braki w niektérych kierunkach teologii, ale réwniez zwréci¢ wieksza uwage
na potrzebe niepodzielnosci teologii jako takiej. Ostatecznie w niniejszej re-
fleksji chodzi o wlasciwe ksztaltowanie tozsamosci teologii wobec wielu réz-
norakich wyznan w tym pluralistycznym $wiecie pierwszej polowy XXI wieku.

Papiez Franciszek oglosit list apostolski Ad theologiam promovendam 1 li-
stopada 2023 roku. Dokumentem tym modyfikuje obowigzujace dotad normy
Papieskiej Akademii Teologicznej, ustanowionej przez Klemensa XI (1718).
Zdaniem Jorgego Bergoglia nadszed! czas, aby dokona¢ rewizji norm regulu-
jacych jej dziatalnos$¢, gdyz trzeba trafniej ,,dostosowac je do misji, jaka nasze
czasy nakladaja na teologie”.

Wedtug tego motu proprio teologia ma zastosowac podejscie transdyscypli-
narne, o ktérym byla juz mowa w konstytucji apostolskiej Veritatis gaudium.
Nalezy je rozumiec jako laczenie i umiejscowienie calej wiedzy w przestrzeni
$wiatla i zycia oferowanej przez madros¢ pochodzaca z Bozego Objawienia.
Dlatego teologia musi ,wykorzystywa¢ nowe kategorie wypracowane przez
inne formy wiedzy, aby przenikac i przekazywaé prawdy wiary oraz przeka-
zywac nauczanie Jezusa w dzisiejszych jezykach z oryginalnoscia i krytyczna
$wiadomoscia”. Teologowie winni odczytywac i interpretowaé Ewangelie w wa-
runkach, ,w ktérych mezczyzni i kobiety zyja na co dzien, w réznych srodowi-
skach geograficznych, spotecznych i kulturowych”.

W posoborowej teologii nadal istnieje niebezpieczna opozycja miedzy tzw.
prawdami ,bezpiecznymi” a prawdami ,niebezpiecznymi”. Chodzi tu o co$ wie-
cej niz pedagoge niezbedng tak dla zycia intelektualnego, jak i duchowego. Osta-
tecznie rzecz sprowadza sie do opozycji miedzy prawda a bezpieczenstwem.
Szczegodlnie teologia rzymska jest skomplikowana i sztywna. Nie odnawia sie,
nie zmienia starej koncepdji siebie jako ,krélowej nauk”, a niejednokrotnie od-
wraca sie plecami do nauki (science), nie tracac nic z swoich pretensji, lecz przyj-
muje postawe arogancji i systematycznej ignorancjiz*s.

W tego typu teologii zagadnienia zwigzane z wladza koscielng ulegaja nad-
miernemu rozbudowaniu i jurydyzacji. Kwestie te, cho¢ same w sobie intere-
sujace, angazuja liczne grono kanonistéw, ktérych dziatalno$é sprowadza sie
niekiedy do przesadnego rozwijania i komplikowania formul prawnych, czesto

298 Por. H. de Lubac, Vatican Council Notebooks, San Francisco: Ignatius Press 2015, t. 1, s. 122-123.
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dodatkowo zawiklywanych przez pokolenia poprzednikéw. Jak zauwazal Be-
nedykt XVI, jezeli wiara nie nabierze na nowo sity jako glebokie przekonanie
i rzeczywista moc plynaca ze spotkania z Chrystusem, wszelkie inne reformy
okazj sie nieskuteczne=®. Wydaje sie, ze niektdrzy z nich, uwazani za madrych
teologdéw, ani przez chwile nie zastanawiali sie nad tajemnica wiary; taka re-
fleksja bylaby zreszta niezgodna z celami, jakie sobie wytkneli. Nie jest to teo-
logia blizsza zyciu, o co apelowat polski abp prof. Alfons Nossol=o°.

Jesli zas chodzi o tych, ktérzy poswiecaja sie innym czes$ciom teologii, wiek-
szo$¢ ich trosk zmierza w kierunku sprostania wymaganiom nauczania aka-
demickiego i podstawowego. Ich dydaktyczny przekaz jest ubogi w sens egzy-
stencjalny, historyczny, a niekiedy nawet duchowy. Nadmierne zakorzenienie
doktrynalne, wypowiadanie prawd w kategoriach absolutnych, brak odniesier
socjologicznych czy psychologicznych pozbawia teologie jej prawdy. Mozna
nawet zaryzykowac twierdzenie, ze nawet i to mialoby pewna wartos¢, gdyby
zajmowano sie poglebianiem tajemnic wiary. Ale w rzeczywistosci tacy przed-
stawiciele ,ukladnej” teologii nieustannie zajmuja sie poszerzaniem réznych
dziwnych tematdéw, ktdre narzucaja wiernym. Ale niekiedy zdarza sie i odwrot-
ny przypadek. Owi teologowie ujawniajg swa niekompetencje, kiedy zajmuja
sie problemami wymagajacymi powaznej wiedzy naukowej i metod bardziej
korespondujacych ze wspdlczesnoscia. Nie zdajac sobie z tego sprawy, stawiaja
w miejsce faktycznego dogmatu swoja teologie, ktéra uzurpuje sobie jego miej-
sce i nie moze zadowoli¢ ani uczonego, ani wierzacego. ,Teologia naturalna”
czesto interesuje ich bardziej niz objawiona tajemnica. Wydaje im sie, ze jest
to obszar bardziej sprzyjajacy ich spekulatywnym metodom, a z drugiej strony
zapewnia sprawdzong juz przez wieki podstawe dla ,rzadu dusz”. W ten sposéb
sa blisko spokrewnieni ze swoimi bra¢mi, prawnikami kanonicznymi. Czestaw
S. Bartnik domagal sie przejscia od teologii reistycznej do personalistycznejzor.

Ogélnie — aby by¢ dobrze zrozumianym i wlasciwie podejs¢ do kwestii
tozsamosci teologii — s3 oni, kazdy zgodnie ze swoim charakterem, dobrymi
ludZmi o wysokim poziomie moralnym i posiadajacymi duzy zaséb wiedzy. Pa-
radoksem-— ktéry czyni taky forme teologii skandalem - jest to, ze ich liczba,
tak w Watykanie, jak i w niektérych wyzszych seminariach duchownych czy
osrodkach akademickich, nie jest bynajmniej duza, lecz to oni dominuja. Caly

299 Por. Benedykt XVI, Przeméwienie do Kurii Rzymskiej, 22 grudnia 2011 r., ,L'Osservatore Ro-
mano” (wyd. polskie) 1/2012, s. 8-9.

300 Zob. A. Nossol, Teologia blizsza zyciu. Wptyw teologii na egzystencje chrzescijariskg, Opole: Wy-
dawnictwo $w. Krzyza 1984.

301 Por. Cz.S. Bartnik, Od teologii reistycznej do personalistycznej, w: Perspektywy polskiej teologi,
red. K. G6zdz, W. Wolyniec, A. Matachowski, Wroctaw 2007, s. 55-64; H. de Lubac, Vatican
Council Notebooks, s. 123.
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system ich automatyzméw, nawykéw, rytualéw, jezyka powaznie utrudnia
szczera dyskusje. Nie sa $wiadomi, czego im brakuje. Ich samowystarczalnos¢
jest czesto zenujaca i ekstremalna, a przy tym ich dobra wiara jest nie do za-
kwestionowanazoz.

Juz od dluzszego czasu teologowie prowadza batalie o ksztalt ,,zdrowej teo-
logii”, co jest o tyle utrudnione, ze wspoélczesnie brakuje im narzedzi w postaci
filozoficznego aparatu. Nie istnieje bowiem dzi$ filozofia, ktéra bytaby zbudo-
wana na logicznych przestankach, gdyz juz od dwéch wiekéw brakuje jej meta-
fizycznych odniesient. Wskazywal na to Jan Pawet II w encyklice Fides et ratio
(1998), piszac: ,W sferze badan przyrodniczych rozpowszechnila sie stopnio-
wo mentalno$é pozytywistyczna, ktéra nie tylko zerwata wszelkie powigzania
z chrzescijanska wizja $wiata, ale — co wazniejsze — zrezygnowala tez z wszel-
kich odniesient do wizji metafizycznej i moralnej. W wyniku tego zaistnialo nie-
bezpieczenstwo, ze niektérzy ludzie nauki, rezygnujac z jakichkolwiek odnie-
sien etycznych, nie stawiajg juz w centrum swej uwagi osoby ludzkiej i calosci
jej zycia. Co wiecej, cze$¢ z nich, $wiadoma mozliwoéci otwartych przez rozwdj
techniki, wydaje sie ulega¢ nie tylko logice rynku, ale takze pokusie zdobycia
demiurgicznej wtadzy nad przyrods, a nawet nad samym bytem ludzkim.

Konsekwencje kryzysu racjonalistycznego przyjely w konicu postaé nihi-
lizmu. Dla wspoélczesnych ma on swoisty urok jako filozofia nicosci. Wedtug
teorii jego zwolennikéw poszukiwanie stanowi cel sam w sobie, nie istnieje
bowiem nadzieja ani mozliwo$¢ osiggniecia celu, jakim jest prawda. W inter-
pretacji nihilistycznej zycie jest jedynie sposobnosécia do poszukiwania doznan
i doswiadczen, wéréd ktérych na pierwszy plan wysuwa sie to, co przemijajace.
Nihilizm jest Zrédtem rozpowszechnionego dzis pogladu, Ze nie nalezy podej-
mowac zadnych trwalych zobowiazan, poniewaz wszystko jest ulotne i tymcza-
sowe”302,

14.2. Urzad Nauczycielski a wolno$¢ badan teologow

Juz od $redniowiecza zaznacza sie coraz wyrazniejsza odrebnosé Magisterium
Kosciota i teologéw i ich swoista samodzielno$¢, gdyz oba podmioty, cho¢ nie
sa réwnorzedne, to jednak spelniaja postuge nauczania. To jakby dwie ,ka-
tedry”: pasterska (biskupi) i badawcza (teologowie). Jakkolwiek czesto mie-
dzy tymi podmiotami pojawiaja sie napiecia, to jednak oba zachowuja swoja
osobnoéc¢ i (wzgledng) autonomie. Na przestrzeni wiekéw mozna odnotowac
zmiany w relacji Magisterium-teologowie. Od czaséw Soboru Trydenckiego

302 Por. H. de Lubac, Vatican Council Notebooks, s. 123-124.
303 Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, nr 46.
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(1545-1563) az po Sobdér Watykanski I (1869-1870) mielismy do czynienia
z dominujaca pozycja papieskiego urzedu. Jednak od poczatku XX wieku dat sie
zauwazy¢ rosnacy autorytet teologéw, co wigzalo sie z powstaniem i rozwojem
ruchu liturgicznego, biblijnego, ekumenicznego i maryjnego. Potegujace sie zna-
czenie teologéw ujawnil jeszcze wyrazniej Sobér Watykanski II (1962-1965).
Réwniez media uznaly ich za interesujacych lokutoréw. Gdy wzrastal autory-
tet teologéw, to odpowiednio malato znaczenie nauczania Stolicy Apostolskiej,
ktére uznawano za relikt autorytarnej przesztosci. Dochodzilo nawet i do ta-
kich sytuacji, ze teologowie stawali sie réwnorzednym magisterium wobec ma-
gisterium biskupdw, a niekiedy nawet magisterium rywalizujgcymzcs.

Wydaje sie, ze minely juz czasy bezwzglednego podporzadkowania teologii
Urzedowi Nauczycielskiemu, kiedy teologowie byli wprzegani w stuzbe doktry-
nie papieskiej w duchu postuszenstwa i apologii. Bezsprzecznie Sobér Waty-
kanski II otworzyl nowy etap wspoélpracy, gdyz uksztattowala sie nowa relacja:
biskupi stali sie podmiotem nauczania, za$ teologowie przyjeli stanowisko jego
wspoéltworzenia i interpretowania. Z jednej strony teologowie daza do wiekszej
wolnoéci akademickiej, do twérczego rozwoju rozumienia Objawienia, a z dru-
giej pragna zachowacé lojalnosci wobec Magisterium, gdyz ponosza wspétodpo-
wiedzialno$¢ za przekaz wiary. Soborowe dokumenty Optatam totius, Gaudium
et spes, Ad gentes zaproponowaly nowatorska relacjag miedzy teologia a Urzedem
Nauczycielskim. Przykladem sg m.in. wypowiedzi Pawta VI, Jana Pawta II oraz
dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej i Kongregacji Nauki Wiary
(O powotaniu teologa, 1990). A zatem mozna stwierdzi¢, ze od Trydentu do Va-
ticanum II teologia przeszta droge od funkcji mocno stuzebnej i bezwzglednie
podporzadkowanej Urzedowi Nauczycielskiemu do bardziej partnerskiej, cho¢
nie catkiem autonomicznej. Wspélczesna metodologia teologii czerpie zaréw-
no z nauczania Magisterium, jak i z naukowego warsztatu, w duchu ,wiary szu-
kajacej zrozumienia”zs.

Mimo tych odrebnosci czy pozornej rywalizacji s3 co najmniej dwa elemen-
ty, ktore $cisle Yaczg Magisterium Ecclesiae i teologie, a mianowicie ich pocho-
dzenie oraz cel. W swoim przemoéwieniu na ten temat Pawel VI stwierdzit: gdy
chodzi o pochodzenie, wyrastaja one ,z jednego korzenia, tj. z Objawienia Bo-
zego, ktére przez Ducha Swietego zostato powierzone Koéciotowi katolickiemu
i w nim sie przechowuje. A drugim szczegétem bardzo doniostym, potwierdza-
jacym $cisly tacznos¢ Urzedu Nauczycielskiego i teologii, jest wspdlny cel, do
jakiego daza, mianowicie: by strzec depozytu wiary, glebiej went wnika¢, by go

304 Por. J. Bujak, Stuzebna rola teologii w Kosciele, w: Wokot pytari o teologie kontekstualng, red.
A. Napioérkowski, D. Wasek, M. Gilski, Krakéw: Scriptum 2025, s. 53-55.
305 Por. J. Wicks, Wprowadzenie do metody teologicznej, s. 92-100.
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wyjasnia¢, wykladac i broni¢, to znaczy by zycie Ko$ciota i ludzkosci o§wiecaé
$wiattem prawdy Bozej, by wszystkich ludzi doprowadzi¢ do wiecznego zba-
wienia. Tak wielkie i tak ogromnie wazne zadanie ma by¢ wykonane przez Nas,
przez kolegium biskupéw i przez was, umilowani synowie i profesorowie”zcs.

Jakkolwiek te dwa podmioty maja wspélna misje do spelnienia, to jednak
realizuja ja na rézne sposoby. Mimo ze teologia i Urzad Nauczycielski pelnig
wspo6lng stuzbe Stowu Bozemu: szerzg wiare i glosza prawde w $wiecie, to jed-
nak Urzad Nauczycielski Kosciota dziala z mandatu sakramentalnego, a teolog
- na mocy naukowych kompetencji i osobistej wiary. Cho¢ maja wspélny cel:
wzrost wiary ludu Bozego i duchowa odnowe ludzkosci, to dochodza do niego
innymi drogami. Dlatego Urzad strzeze jednosci doktryny, a teologowie badaja
nowe obszary, co wywoluje niejednokrotnie konflikty w zachowaniu cigglosci
choc¢by z Tradycjg. Mimo to wspélczesna teologia podkresla mozliwosé owoc-
nej wspolpracy i zbieznosci celéw obu stron — w stuzbie Ewangelii i rozwoju
zycia duchowego wierzacych=o.

Problematyce trudnych i napietych wzajemnych relacji Urzedu Nauczyciel-
skiego i teologii nie bez przyczyny poswiecono kilka waznych dokumentéw.
Przede wszystkim nalezy do nich zaliczy¢ cztery dokumenty Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej (Teologia dzisiaj: perspektywy zasady i kryteriazes; Jednos¢
wiary i pluralizm teologiczny=°; Sensus fidei w zyciu Kosciota®w°, Urzqd Nauczyciel-
ski Kosciota i teologia®'*), a takze dokument piéra Josepha Ratzingera pt. In-
strukcja o koscielnym powotaniu teologa=*2.

Ta bogata literatura przedmiotu ujawnia zlozono$¢ interesujacej nas w tym
momencie problematyki. Wskazmy zatem kilka podstawowych réznic miedzy
biskupim Urzedem a teologami w $wietle Instrukcji o koscielnym powotaniu teo-
loga. Przede wszystkim Urzad Nauczycielski Kosciola ma obowiazek auten-
tycznego przekazu i strzezenia depozytu wiary (depositum fidei), czyli nauki

306 Pawel VI, Teologia a Magisterium. Przeméwienie Ojca swietego Pawta VI z dnia 1 X 1966, thum.
A. Klawek, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 19 (1966) 4-5, s. 209.

307 Por. J. Wicks, Wprowadzenie do metody teologicznej, s. 100-104.

308 Zob. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj: perspektywy zasady i kryteria,
Krakéw: Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw 2012.

309 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Jednos¢ wiary i pluralizm teologiczny (1972),
w: Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red.
J. Krolikowski, Krakéw: Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw 2000, s. 15-17.

310 Zob. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Sensus fidei w zyciu Kosciota, Krakéw: Wydaw-
nictwo Ksiezy Sercanéw 2015.

311 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Urzgd Nauczycielski Kosciota i teologia, w: Od wiary
do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red. J. Krélikowski, Kra-
kéw: Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw 2000, s. 55-62.

312 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o koscielnym powolaniu teologa Donum veritatis,
w: J. Ratzinger, Prawda w teologii, Krakéw: Wydawnictwo M 2001, s. 117-142.
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objawionej zawartej w Pismie Swietym i Tradycji. Chodzi tu o urzad pasterski
i normatywny, majacy na celu zachowanie ludu Bozego w jednosci wiary (unitas
veritatis) na jego drogach zbawienia. Jego rola polega nie tyle na kreatywnosci,
ile na wiernym przekazywaniu tego depozytu. Dziala sakramentalnie, ma cha-
ryzmat prawdy, a jego decyzje teologiczne i pasterskie maja na celu ochrone
i rozwdj wiary ludu Bozego3'=.

Z kolei teologia majaca charakter refleksyjny i naukowy stawia sobie za
cel pogtebianie zrozumienia Stowa Bozego poprzez refleksje, badanie i syste-
matyzacje. Teologowie staraja sie wyjasni¢ nauke objawiong w sposéb zgodny
z wymogami rozumu, nadajac jej forme jednorodng i systematyczng. Bazuja na
badaniach, interpretacjach i dialogu ze $wiatem. Czerpigc z wielu zrédel po-
znania teologicznego (Pismo, Tradycja, liturgia, rozum, kultura wspélczesna),
poszukujg nowych ujec i odczytuja znaki czasu. Teologia wspiera Magisterium,
ale nie ma tej samej wtadzy normatywne;j.

Istotna r6znica miedzy tymi podmiotami dotyczy kwestii autorytetu. Urzad
Nauczycielski Kosciota cieszy sie autorytetem pochodzacym od Chrystusa, co
pozwala mu wypowiadac sie w sposéb wigzacy, nieomylny, np. w orzeczeniach
dogmatycznych. Magisterium jest bowiem ostateczng instancja w sprawach
wiary i moralnosci, a jego nauczanie wymaga od wiernych postuszenstwa wiary
teologalnej w przypadku orzeczen nieomylnych lub religijnego postuszenstwa
woli i umystu w przypadku nauczania zwyczajnego. Takiego autorytetu norma-
tywnego teologia nie posiada. Teologowie bowiem dziatajg w ramach wolnosci
akademickiej, ale ich osiggniecia podlegaja ocenie Magisterium, weryfikujace-
go zgodnos¢ ich refleksji z wiarg Kosciota=.

Odwotlujac sie na koniec do perspektywy rozwoju metod teologicznych,
mozna stwierdzié, ze zagadnienie wzajemnych relacji Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota z teologia ukazuje zar6wno ich silng wzajemna zalezno$¢, jak i spo-
re r6znice metodologiczne. Metodologia Urzedu Nauczycielskiego opiera sie
bowiem na autorytatywnym interpretowaniu Pisma Swietego i Tradycji w celu
uchronienia depozytu wiary i formutowaniu wigzacego nauczania w duchu jed-
nosci Kosciota. Urzad ten dziala w sposéb pastoralny i doktrynalny, kierujac sie
zasadg unitas veritatis (jedno$¢ prawdy) oraz unitas caritatis (jednos$¢ mitosci).
Jego rola jest nie tylko nauczanie, ale takze odrzucanie btedéw i deformacji
wiary, co wielokrotnie prowadzi do napie¢ z teologami, kiedy ich poglady od-
biegaja od oficjalnego nauczania Kosciola.

313 Por. J. Bujak, Stuzebna rola teologii w Kosciele, s. 70-73.
314 Por. J. Bujak, Stuzebna rola teologii w Kosciele, s. 74-76; por. J. Wicks, Wprowadzenie do metody
teologicznej, s. 104-111.
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Natomiast teologia jest dyscypling naukows, postugujaca sie narzedziami
rozumu, filozofii i innych nauk, aby zgtebia¢ tajemnice wiary. Stad dazy do zro-
zumienia (fides quaerens intellectum), a jej wnioski maja charakter hipotetycz-
ny i podlegaja dalszej weryfikacji. Stosujac réznorakie metody naukowe - jak
choc¢by historyczno-krytyczng, dialektyczna, hermeneutyczng, antropologicz-
no-transcendentalng, dogmatyczng, komparatywna, personalistyczng — teo-
logowie podejmujg zmudny wysitek osiggania pogtebionego ujecia Objawie-
nia, wspierajac Magisterium refleksja akademicky. Ono za$ weryfikuje prace
teologéw pod katem zgodnosci z wiarg, gdyz ich praca dostarcza narzedzi do
lepszego wyjasniania i stosowania prawdy objawionej. Bez wkladu teologéw -
jak zauwaza papiez Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium, gdzie nawiazuje
do instrukeji Urzedu Nauczycielskiego Kosciota Donum veritatis — nie ma misji
ewangelizacyjnej='s.

Mimo réznic - co do istoty i funkcji - teologia i Urzad potrzebuja sie na-
wzajem. Teologia korzysta z zycia Kosciola i wiary ludu Bozego (sensu fidei),
za$ Urzad czerpie z teologicznego rozwoju rozumienia Objawienia. Trzeba
przyznad, ze w przesztosci obie strony popelnity sporo btedéw i dopuscity sie
naduzy¢. W realizacji swoich zadan oba podejscia sa wobec tego inne, ale wza-
jemnie sie uzupelniajg: pod warunkiem zachowania wtasnej tozsamosci i mis;ji.
Zastosowanie nowych metod badawczych przez teologéw, ktérzy beda mocniej
positkowac sie narracyjnoscia, kontekstualnoscia, synodalnoscia, indukcyjno-
$cia, transcydyplinarnos$cia, sapiencjalnoscia, poboznoécia ludowa, dialogicz-
noscia, wrazliwoéciag ekumeniczng i miedzyreligijna, a nade wszystko wiarg
i intelektem, w nadchodzacym czasie tak wzbogaci zglebianie Objawienia, jak
i wywola niemato napiec i konfliktéw z Urzedem Nauczycielskim Kosciotass.

315 Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, Watykan 2013, nr 133: ,Ewangelia gtoszona jest
takze calym kulturom, teologia — nie tylko teologia pastoralna — nabiera szczegélnego zna-
czenia w dialogu z innymi naukami i ludzkimi do$wiadczeniami. To wszystko pozwala lepiej
zastanowic¢ sie, jak dotrzec¢ z propozycja Ewangelii do wszystkich adresatéw w wielorakich
kontekstach kulturowych. Zaangazowany w ewangelizacje Kosciét docenia i zacheca teolo-
gow zich charyzmatem i wysitkiem podejmowania badan teologicznych, promujacych dialog
ze $wiatem kultury i nauki. Kieruje apel do teologéw, aby pelnili te postuge jako czes¢ zbaw-
czej misji Kosciota. Konieczne jest jednak, aby lezat im na sercu ewangelizacyjny cel Kosciola
oraz by nie zadowalali sie teologia uprawiang przy stole”.

316 Por. J. Bujak, Stuzebna rola teologii w Kosciele, s. 95-96.
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15. Klasyczne metody teologiczne XXI wieku

Metoda naukowa w ogélnoséci to proces tworzenia lub rozwijania teorii, opie-
rajacy sie na obserwagji, eksperymentach i analizie danych. Taka forma meto-
dy stworzyla fundament wspélczesnej nauki i badan, polegajacy na okresleniu
hipotezy, weryfikowaniu jej przez eksperymenty, okresleniu stosownych wy-
nikéw i obaleniu lub potwierdzeniu hipotezy. Metoda ta jest kluczowa w wie-
lu dziedzinach nauki (science), takich jak fizyka, biologia, chemia, psychologia
i medycyna. A zatem metody naukowe to seria krokéw lub procedur stosowa-
nych przez naukowcéw do zbierania i analizowania danych w celu testowania
hipotez i lepszego zrozumienia czlowieka i $wiata przyrody. Stad zazwyczaj
te metody obejmuja takie kroki, jak: obserwacja, tworzenie hipotez, ekspery-
mentowanie, analiza danych i formutowanie wnioskéw. Mamy tu do czynie-
nia z procesem iteracyjnym#7, a naukowcy moga powtarzac te elementy lub
wprowadzaé poprawki w celu lepszego zrozumienia danego zjawiska. Metoda
naukowa charakteryzuje sie réwniez naciskiem na obiektywizm i sceptycyzm,
a od badaczy oczekuje sie przedstawiania ustalen w sposéb przejrzysty i bez-
stronny.

Czym sie rézni metoda naukowa w naukach humanistycznych od metody
nauk przyrodniczych? Przede wszystkim tym, ze wymaga wiecej subiektywnej
interpretacji i wnioskowania, a tym samym domaga sie od badacza wiekszej
rzetelnosci i zdyscyplinowania. W naukach przyrodniczych proces badan jest
bardziej konkretny, a wyniki mozna prosciej zweryfikowac przez eksperymen-
ty. W naukach humanistycznych wyniki za$ sa bardziej zalezne od interpretacji
i wnioskowania.

Metody maja cechowac sie naukowa pewnoscia, ktdra jest rozumiana jako
wspoéldziatanie matematyki i empirii. Wedtug wspétczesnej metodologii to, co
chce by¢ uznane za nauke, musi spelnia¢ te wytyczne. W konsekwencji réwniez
historia, psychologia, socjologia i filozofia staraja sie zblizy¢ do tego kanonu
naukowosci. Jednakze takie nastawienie wyklucza badanie problemu Boga,

317 Iteracja: tacinskie iteratio oznacza ,powtarzanie”; chodzi tu o czynnosé powtarzania tej sa-
mej operacji w petli, z géry okreslong liczbe razy lub az do spelnienia okreslonego warunku.
Mianem iteracji okresla sie takze operacje wykonywane wewnatrz takiej petli.
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skutkujgc tym, ze jawi sie on jako problem nienaukowy lub przednaukowy. To,
ze czego$ nie mozemy policzy¢ czy tez doswiadczy¢, nie znaczy, ze ta rzeczywi-
stos¢ nie istnieje. Ostatecznie dochodzi do zawezenia horyzontu nauki i rozu-
mu, czego zasadnoé¢ nalezy zakwestionowac nie tylko z pozycji teologiizze.

W przeciwienistwie do nauk przyrodniczych, ktére opieraja sie na metodach
empirycznych: obserwacji, eksperymencie i analizie danych w celu sprawdze-
nia hipotez dotyczacych otoczenia, teologia opiera sie na metodach interpre-
tacyjnych i hermeneutycznych, aby wylowi¢ sens tekstéw i tradycji religijnych.
Oznacza to, ze teologowie, aby wlasciwie odczyta¢ religijne przestanie, czesto
stosuja takie metody, jak analiza historyczno-krytyczna, analiza literacka i re-
fleksja filozoficzna. Wiele trudnosci przysparzajg teologii niewtasciwie stoso-
wane metody w interpretacji tekstéw Starego®® i Nowego Testamentu3. Nie
wolno tu zapomina¢ o wyjatkowosci metody w teologii, co jest wynikiem pota-
czenia tak postawy $cislej racjonalnosci, jak i wiary w transcendentnego Boga.
Jesli wszystko podporzadkujemy rozumowi, to chrzescijaiistwo nie bedzie mia-
o w sobie nic tajemniczego ani nadprzyrodzonego. A z kolei, jesli naruszymy
zasady rozumu, to bedzie ono absurdalne i godne pozalowania, jak trafnie za-
uwazy! B. Pascal=>.

Teologia zajmuje si¢ badaniem wierzen, praktyk i instytucji religijnych
i cho¢ korzysta z niektérych metod stosowanych w innych dziedzinach nauki,
nie jest uwazana za dziedzine naukowa w tradycyjnym sensie. Niekt6rzy teolo-
gowie moga réwniez stosowaé metody naukowe do badania spotecznych, psy-
chologicznych i historycznych aspektéw religii, ale gtéwny nacisk teologii nie
jest polozony na $wiat przyrody, spoleczenstwa, kultury, polityki czy gospo-
darki, lecz na ludzkie do$wiadczenie boskosci, na wierzenia i praktyki. Wazne
jest réwniez, aby zauwazy¢, ze przekonania religijne s czesto oparte na wie-
rze, ktéra nie jest czyms$, co mozna udowodni¢ lub obali¢ za pomoca metod
naukowych, a wielu teologéw twierdzi, ze metody nauk $cistych i teologii nie
wykluczaja sie wzajemnie, ale raczej uzupelniajg. Teologia zglebia zatem tresci
nie tylko ludzkiego doswiadczenia transcendencji, ale i Objawienia Bozego, za
pomoca tak rozumu, jak i wiary. Charakter przedmiotu badanego, czyli Ob-

318 Zob. A. Siemianowski, Ogélna metodologia nauk: wprowadzenie dla studentéw teologii. Poznan:
Wydziat Teologiczny UAM, 2001.

319 Por. A. Tronina, Metodologia badar nad oredziem Starego Testamentu, ,,Studia Nauk Teologicz-
nych” 2 (2007), s. 9-25.

320 Por. W. Chrostowski, Zarys metodologii biblistyki Nowego Testamentu, ,Studia Nauk Teolo-
gicznych” 2 (2007), s. 27-46.

321 Por. B. Pascal, Mysli (Soumission et usage de la raison /rozdz. Uleglos¢ i uzycie rozumu), nr 7.
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jawienia pochodzacego od Boga, narzuca odrebnos¢ i specyfike teologicznych
poszukiwan=2,

Nie wolno pomina¢ milczeniem intelektualnych ograniczen, ktére wigza sie
ze specyfika metody teologicznej, gdzie gléwnym przedmiotem poznania jest
Bég. Pojawiajg sie w tym wzgledzie ograniczenia formalne i tresciowe (Tadeusz
Dzidek). Do granic formalnych, wynikajacych z samej natury teologii, naleza:
posredni charakter poznania Boga, uwiklania jezyka teologicznego w docze-
snodci oraz brak samowystarczalnosci rozumu jednostki wobec eklezjalnego
charakteru poznania. Natomiast tresciowe ograniczenia rozumu ujawniaja sie
w: ontologicznych twierdzeniach teologii pozytywnej, przeczeniach teologii
negatywnej i darze mistycznego zjednoczeniaz22.

Wedlug podzialu anglosaskiego méwi sie o pieciu gtéwnych metodach
w teologii, ktérymi sa: 1. metoda historii: znana réwniez jako metoda her-
meneutyczna, polegajaca na analizie $wiadectw historycznych, takich jak tek-
sty Pisma Swietego, dokumenty Kosciola i relacje wspomnieniowe, aby lepiej
zrozumie¢ zamyst Boga wobec czlowieka i $wiata; 2. metoda argumentacji:
wykorzystuje narzedzia logiki lub ogélniejszego myslenia do przeszukiwania
i zdefiniowania znaczenia biblijnych idei; 3. etyka naturalna: ten sposéb poste-
powania — positkujacy sie ideami Darwina — dgzy do zrozumienia mozliwo$ci
wlasciwej kondycji moralnej cztowieka juz uludéw pierwotnych, ich bezposred-
niego poznawania woli Bozej; 4. metoda systematyczna: jest to projekt teolo-
giczny, w ktérym uzywa sie systematycznego procesu krytycznego, aby oceni¢
wazkoéc réznych tematéw i pogladéw religijnych wystepujacych w Biblii; 5. me-
toda psychologiczna: polega ona na wykorzystaniu psychologicznych koncepcji
w celu zrozumienia tresci teologicznych zawartych w Pismie Swietym.

Wsréd opiséw metod, jakimi positkuje sie teologia, znajdujemy réwniez
inng ich klasyfikacje. I tak méwi sie o metodzie historyczno-krytycznej (wyko-
rzystuje historie i krytyczne analizy tekstéw religijnych, aby wyciggna¢ wnioski
dotyczace ich treéci i znaczenia); metodzie literackiej (uzywa literatury i poezji
do badania religijnych i duchowych tematéw); metodzie hermeneutycznej (sto-
suje interpretacje tekstéw religijnych do zbadania znaczenia i zastosowania re-
ligijnych prawd); metodzie systematycznej (wykorzystuje precyzyjne i logiczne
analizy, aby ustali¢ strukture i znaczenie religijnych prawd); metodzie feno-
menologicznej (wykorzystuje doswiadczenia religijne do analizowania i zrozu-
mienia religii i jej praktyk); metodzie interdyscyplinarnej (wykorzystuje rézne

322 Por. J. Krélikowski, Niektére wyzwania pod adresem metody teologii, ,Poznanskie Studia Teo-
logiczne” 8 (2018) 30, s. 227-237.

323 Por. T. Dzidek, Ograniczenia rozumu w teologicznym poznaniu Boga, ,,Studia Nauk Teologicz-
nych” 1 (2006), s. 65-79.
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dziedziny nauki, takie jak psychologia, socjologia, antropologia, do zgltebiania
religii i jej praktyk).

Warto tez odnotowac¢ klasyfikacje metod teologicznych, jaka zaproponowat
Tomasz Wectawski. Wyrdznia on cztery podstawowe modele teologiczne. Sg to:
1. teologia jako komentarz (hermeneutyka zrédel Objawienia); 2. teologia jako
system pytan i odpowiedzi; 3. teologia jako refleksja nad dziejami wiary; 4. teo-
logia egzystencjalna i teologia jako refleksja nad spoleczng sytuacja wiary i re-
ligii=2. Specyfikacja metodologii jest dla teologa z Poznania podstawa do nakre-
$lenia tozsamosci teologii i wyodrebnienia w niej trzech gtéwnych kierunkéw:
1. teologii historycznej; 2. teologii systematycznej; 3. teologia praktycznej=2.

Wolno doda¢, ze ostatnio wspomniana teologia praktyczna w swoich réz-
nych przejawach przezywa na gruncie polskim godny odnotowania rozwdj,
gdyz w jej obszarze doszlo do wyraznego rozréznienia tak poszczegélnych
dyscyplin, jak i odpowiednich metod badawczych. I tak z jednej strony uka-
zywane s3 znaczace roznice miedzy teologia pastoralna, liturgika, homiletyka
i katechetyka. A z drugiej coraz silniej w tonie teologii praktycznej precyzuje
sie paradygmaty postepowania badawczego. Obok metod czysto teologicznych
stosowane s3 metody socjologiczne, analiza zrédet, analiza tresci czy tez anali-
za kognitywnaszs.

Pewne zastugi dla ogélnego stanu metodologii teologicznej przede wszyst-
kim ma teologia fundamentalna. Jej celem jest bowiem konstruowanie meto-
dologicznych podstaw dla calej teologii. Sama teologia fundamentalna zajmuje
sie badaniem uzasadnienia chrzescijafistwa przez fakt Objawienia, wykazujac
jego nadprzyrodzone pochodzenie. W konsekwencji badacze daza w tym zakre-
sie do wykazania wiarygodnosci chrzescijaristwa, co opieraja na jego wyjatko-
wosci i odnosza do historycznego faktu, ze w Jezusie Chrystusie, Bogu-Czlo-
wieku, dokonala sie pelnia tego Bozego Objawienia=>.

Po tym ogélnym wprowadzeniu w nature i zadania teologii, ale takze uka-
zaniu niektérych klasyfikacji metod teologicznych, przedstawmy nasza autor-
ska prezentacje gtéwnych procedur badan i analiz w teologii. Jakie s zatem
jej podstawowe metody? Do gléwnych teologicznych metod mozemy zaliczy¢:
historyczno-krytyczna, dialektyczng, hermeneutyczna, antropologiczno-tran-
scendentalng, historyczng (genetyczng), dogmatyczng, komparatywna, este-

324 Por. T. Weclawski, Metodologia teologii, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 18 (2005), s. 7-21.
325 Por.. Wectawski, Metodologia teologii, s. 22-24.

326 Por. Metodologia teologii praktycznej, red. W. Przyczyna, Krakéw: Wydawnictwo M 2011.
327 Por. M. Rusecki, J. Mastej, Metodologia teologii fundamentalnej, s. 97-98.
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tyczna oraz empiryczng. Naturalnie, oprécz tych wspomnianych metod, méwi-
my tez o szeregu innych, ale tez i o tzw. metodach zlozonychs2.

Wszystkie te metody sa wykorzystywane przez teologéw i religiologéw do
zrozumienia i interpretacji tekstéw religijnych, wierzen oraz praktyk. Jednak
gléwny cel kazdej metody jest inny, a ponadto moga one by¢ stosowane w r6z-
nych kombinacjach w zaleznosci od tematu lub pytania badawczego. Warto
zauwazy¢, ze rézni teologowie moga uzywac odmiennych metod w zaleznosci
od kwestii, ktérg badaja, a takze ich wlasnego zaplecza akademickiego czy per-
spektywy. W kazdym razie pochylamy sie nad kwestig metodologii w teologii,
gdyz moze ona stanowi¢ doskonate narzedzia do dekonstrukeji wielu niepo-
trzebnych obcigzen, ktére przez wieki nagromadzily sie w obszarze chrzesci-
janskiej refleksjiz=.

15.1. Metoda historyczno-krytyczna

Prezentujac rézne sposoby badan w przestrzeni teologii, nalezy pamietac, ze
sama teologia jest nauka interdyscyplinarng, integrujacg metody z nauk huma-
nistycznych, spolecznych i przyrodniczych. Laczy racjonalna analize z refleksja
nad wiarg w celu zrozumienia kwestii religijnych w ich kontekscie historycz-
nym, kulturowym i egzystencjalnym. Szczegdlna role w metodologii teologicz-
nej odgrywa filozofia i jej metody. Postugujac sie logiczng analizg pojec¢ teo-
logicznych oraz podejmujac dysputy nad kwestiami metafizycznymi, filozofia
stuzy niezbywalna pomoca teologii w jej refleksji nad podstawami i implikacja-
mi wiary.

Metoda historyczno-krytyczna jest najbardziej wlasciwa naukom biblij-
nym, a zwlaszcza egzegezie starotestamentalnej i nowotestamentalnejss.
Stawia ona sobie za cel zrozumienie pochodzenia, okolicznosci i pierwotnego
znaczenia tekstéw religijnych. Postuguje sie przy tym krytyka tekstualna, czyli
analizuje tradycje tekstowg, aby zrekonstruowac oryginalne, pierwotne brzmie-
nie badanego tekstu. Siega takze po krytyke literacka w celu poddania anali-
zie zrédel i warstw literackich. Ponadto stosuje krytyke formy, czyli dokonuje
analizy form literackich i ich funkcji w kontekscie spotecznym. Méwi sie takze
o krytyce redakcyjnej. W tym wzgledzie metoda historyczno-krytyczna dazy

328 Por. T. Dzidek, P. Sikora, Metody teologiczne, w: Metodologia teologii praktycznej, red. W. Przy-
czyna, Krakéw: Wydawnictwo M 2011, s. 114-136.

329 Zob. A. Bronk, Podstawy nauk o religii, Lublin 2003.

330 Zob. Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem bibli-
stow polskich, thum. i red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999.
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do odszyfrowania sposobu redagowania i kompilowania tekstéw=21. ,Wszelkie
Pismo od Boga natchnione [jest] i pozyteczne do nauczania, do przekonywa-
nia, do poprawiania, do ksztalcenia w sprawiedliwo$ci - aby cztowiek Bozy byt
doskonaly, przysposobiony do kazdego dobrego czynu” (2Tm 3, 16-17).

Ogélnie przez metode historyczno-krytyczng rozumiemy postepowanie
dazace do takiej interpretacji tekstéw biblijnych, ktéra bedzie uwzgledniac ich
kontekst historyczny w $wietle literackich i kulturowych konwencji czaséw
ich powstania. Jakkolwiek akceptuje sie prowizorycznos¢ rekonstrukeji sensu
zamierzonego przez starozytnego autora, to nie kwestionuje sie jednak meto-
dologii, jakie do tego prowadza. Nawet zaklada sie takze, ze tekst moze przyj-
mowa¢ nowe znaczenia w zmieniajacych sie okolicznosciach historycznych, co
postulowane jest przez kolejne redakcje, ktérym jest on poddawany. Sam Jezus
zreszta byl hermeneuta, gdyz wyjasniat Pisma swoim stuchaczom na drodze do
Emaus: ,Zaczawszy od Mojzesza i wszystkich Prorokéw, wyjasnial im, co we
wszystkich Pismach odnosito sie do Niego” (Ek 24, 27).

Niestety, tylko te wyznaczniki najczesciej sa brane pod uwage w metodzie
historyczno-krytycznej, czyli uwzglednia sie zaledwie historyczny horyzont
tekstu, w jakim on powstawal, a mocno pomija horyzont wspétczesnego inter-
pretatora, jakby jego wlasny kontekst historyczny i kulturowy nie miat zadnego
wplywu na sposéb odczytywania tekstu. A wedtug H.-G. Gadamera to wilasnie
stanowi o istocie aktu interpretacji. Szkoda, ze wiekszo$¢ egzegetéw porusza
sie tu do$¢ dowolnie==2,

Istotnym aspektem tej metody jest tez podejscie lingwistyczne, ktdre zwra-
ca uwage na znaczenia i funkcje jezyka religijnego. Stad badacze postuguja sie
technikami analizy semantycznej oraz praktycznej, aby odkry¢ sposéb uzywa-
nia jezyka w kontekstach religijnych.

Zaréwno Sobér Watykanski II, jak i Papieska Komisja Biblijna podkresli-
ly wazno$é i niezbedno$é metody historyczno-krytycznej, cho¢ podmioty te
zwracaja uwage, ze nie wolno przypisywac jej wylacznosci w interpretacji Sto-
wa Bozego. W soborowej konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym Dei
Verbum czytamy: ,Poniewaz za$ B6g w Pismie Swietym przemawial przez lu-
dzi na sposéb ludzki, przeto ttumacz Pisma Swietego, chcac zrozumie¢, co Bég
chciat nam przez nich powiedzie¢, powinien starannie bada¢, co $wieci pisarze
rzeczywiscie zamierzali wyrazi¢ [...]. Nalezy uwzgledni¢ warunki ich czaséw
i kultury, gatunki literackie uzywane w owym czasie oraz sposoby méwienia,

331 Por. Z. Pawlowski, Metoda historyczno-krytyczna i analiza narracyjna w perspektywie zatozen
hermeneutycznych, ,Biblica et Patristica Thoruniensia” 11 (2018) 2, s. 159-176.

332 Por. Z. Pawlowski, Metoda historyczno-krytyczna i analiza narracyjna w perspektywie zatozen
hermeneutycznych, s. 167.
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pisania i narracji wéwczas przyjete”sss. Z kolei w dokumencie Interpretacja Pi-
sma Swietego w Kosciele wydanym przez Papieska Komisje Biblijng znajdujemy
nastepujace stwierdzenie: ,,Cho¢ ta prawda, o czym méwiliémy przed chwilg, ze
Pismo $w. stanowi dobro catego Kosciota tworzac tak zwane «dziedzictwo wia-
ry», «przechowywane, wyznawane i wprowadzone w zycie wspdlnym wysitkiem
wszystkich», Pasterzy i zwyklych wiernych, prawdg jest jednak réwniez to, ze
«zadanie autentycznej interpretacji Stowa Bozego, spisanego czy przekazanego
przez tradycje, powierzone zostalo samemu tylko zywemu Urzedowi Nauczy-
cielskiemu Koéciola, ktéry autorytatywnie dziala w imieniu Jezusa Chrystusa»
(Dei Verbum, 10). Tak wiec to Urzad Nauczycielski Kosciola ma ostatecznie za-
gwarantowac autentyczno$¢ rozumienia Pisma $wietego”=24.

15.2. Metoda dialektyczna

Dialektyka do$¢ czesto kojarzy sie z filozofig i jest sprowadzana do badania
przeciwstawnych idei lub argumentéw w celu osiggniecia glebszego zrozumie-
nia danego pojecia lub zjawiska. Myslenie dialektyczne charakteryzuje sie cia-
glym ruchem miedzy tezg a antyteza, prowadzacym do syntezy. A zatem me-
toda dialektyczna to podejscie, ktére wykorzystuje sprzecznosci, aby uzyskac
lepszy wglad w jaki$ problem lub temat. Opiera sie na zalozeniu, ze wszystko
w zyciu jest wzgledne i zmienia sie w zaleznosci od kontekstu. Metoda ta pole-
ga na znajdowaniu sprzecznosci, ich analizie i wyciggnieciu wnioskéw, dlatego
jest do$¢ szeroko stosowana réwniez w filozofii, teorii spotecznej i naukach po-
litycznych, a takze w psychologii i edukacji.

Jednakze trzeba zaznaczy¢, iz w teologii ta forma metodologii oznacza spo-
s6b badania i rozwazania zlozonych probleméw religijnych, stosujac zasady dia-
lektyki. Chodzi zatem o taki system myslenia i pojmowania rzeczywistosci, ktéry
zaklada, ze kazdy problem mozna zrozumie¢ jako zlozone starcie miedzy prze-
ciwstawnymi sitami. Teologia positkuje sie tymi prawidlowosciami dialektyki do
analizy réznych aspektéw wiary i religii. Metoda ta jest szczegélnie szeroko stoso-
wana w kontrowersyjnych lub skomplikowanych kwestiach teologicznych.

Teologia jako system pytan i odpowiedzi stata sie wlasciwa tzw. ,teologii
szkolnej”, ktéra wigze sie z powstawaniem w dobie sredniowiecza szkolnictwa
przy katedrach, klasztorach, opactwach, a z czasem w pierwszych uniwersyte-
tach, gdzie pierwszym wydzialem byt wydzial teologii. Ta forma refleksji teolo-
gicznej jako systematyczne opracowanie doktryny chrzescijaniskiej pojawita sie
juz we wczesnej teologii bizantyjskiej, lecz nie zyskala swoich autoréw przede

333 KOnr12.
334 Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele, Poznan 1994, I11, B, 2.
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wszystkim w prominentnych przedstawicielach scholastyki. Cechg typows tej
formy wykladu doktryny stalo sie wyodrebnianie poszczegélnych kwestii i pro-
bleméw doktrynalnych i prezentowanie ich w ukladzie systematycznyms==s.

Metode dialektyczna w teologii stosowali pierwotnie m.in. Augustyn z Hippo-
ny (De doctrina christiana; Pytania i odpowiedzi na temat religii) i Jan Damasceniski.
Jednak w ramach tradycji facinskiej taki proces zglebiania Objawienia rozpoczat
w XI wieku w sposéb wzorcowy genialny Anzelm z Canterbury (Cur Deus homo?).
Wiara ma rozumie¢ to, w co wierzy. Ze swoim paradygmatem fides quaerens intel-
lectum Anzelm stawia rozum w nowym miejscu, gdyz pragnie udowodnic wiare za
pomoca ,racji koniecznych” w dzielach Monologion oraz Proslogion=2s.

Poniewaz metoda ta wymagala zebrania i systematyzacji zrédel i odniesiert
do autorytetéw, istotna role w jej ksztaltowaniu odegraly tworzone od XII wieku
zbiory sentencji teologicznych. Wielki przyczynek do takiej formy teologicznej
refleksji wnidst Abelard, a nastepnie jego uczen Piotr Lombard (1100-1160/64)
w czterotomowym dziele Liber sententiarum. To na nich oparli swe pisma Albert
Wielki, Tomasz z Akwinu, Aleksander z Hales, Jan Duns Szkot. Niestety ten
niezwykly dorobek intelektualny Piotra Lombarda zbyt czesto jest pomijany
na korzys¢ tych, ktérzy go rozwineli i ubogacili - jak wlasnie wyzej wspomnia-
ni autorzy. Metody dialektycznej mozemy sie dopatrzy¢ u takich autoréw, jak
Bonawentura (Itinerarium mentis in Deum), Hugo od $w. Wiktora, Duns Szkot,
Wilhelm Ockham, $w. Jan od Krzyza, Erazm z Rotterdamu, Hugo Grotius, Jan
Kalwin i inni.

Positkujac sie dialektyka, przedstawiciele szkoly dominikanskiej i fran-
ciszkanskiej stworzyli dwa wielkie nurty filozoficznego siegania do wczesnych
zrédet i ich cytowania w teologii. Pierwszy i bardziej tradycyjny, zachowany
w szkole franciszkanskiej, byl zwigzany z myslg platoniska i neoplatonska,
zwlaszcza w jej interpretacji augustynskiej. Akcentuje on prymat dobra i rozu-
mienie zbawienia jako moralnego zjednoczenia z Bogiem. Poglebia w zwigzku
z tym skladowe egzystencjalne i mistyczne systematycznego wyktadu wiary.
Drugi — wlasciwy szkole dominikanskiej — byt twércza reinterpretacja mysli
arystotelesowskiej. Akcentowal intelektualny charakter poznania Boga i zba-
wienia (visio beatifica). Najbardziej dojrzala forme tej metodologii obserwujemy
w pismach Tomasza z Akwinu, ktéry stworzyt nowy gatunek literacki. Troska
o systematyczne uporzadkowanie wykladu wiary, ogdlny projekt dzieta, gdzie
tres$¢ koresponduje wyraznie z tytutem, racjonalny schemat konstrukgji, catos¢
i ciaglo$¢ prezentowanej kwestii — to wyznaczniki jego metodologiiz+7.

335 Por. T. Weclawski, Metodologia teologii, s. 16.
336 Por. B. Sesbouié, Wyklad wiary i apologia w Sredniowieczu, s. 72.
337 Por. T. Weclawski, Metodologia teologii, s. 17.
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Podstawowg zaletg tej metody jest tez jej przejrzystosc i czytelnosé dydak-
tyczna, wzmocniona elementami mnemotechniki, a takze stala liczba argu-
mentéw dyskutowanych w poszczegdlnych artykutach. W dyskusjach mistrz
rozwija i pogtebia swoja kwestie z innymi profesorami, ale tez na wykladzie ze
stluchaczami. Trzeba przyzna¢, iz metoda dialektyczna stosowana w dysputach
publicznych przez réznych mistrzéw i szkoly wytworzyla wysoka péznosre-
dniowieczng kulture teologicznej polemiki. Jednak pod koniec $redniowiecza
dialektyka ulegla pewnej degeneracji wskutek nadmiernej drobiazgowosci
i sztucznosci formulowanych zagadnien, w zwigzku z czym dochodzito do prze-
rostu formy nad prezentowanag w niej treéciag. Odchodzeniu od niej sprzyjaly
tez jej nadmierna spekulatywnos¢ i abstrakcyjno$é myslenia. Z jednej strony
stymulowala ona poszukiwania lepszych pro i contra, a z drugiej generowala
przesadny formalizm, w efekcie czego dialektyczna subtelno$¢ prowadzita do
blyskotliwych sofizmatéw kosztem rzeczowych argumentéws=s,

15.3. Hermeneutyka i jej przedstawiciele

Wydaje sie, ze metoda, po ktdra obecnie dos¢ chetnie siegaja teologowie, jest
hermeneutyka. Ta metoda to teoria i sposéb interpretacji, zwlaszcza interpre-
tacji tekstéw biblijnych, literatury madrosciowej i tekstéw filozoficznych. Jest
to rama interpretacyjna, ktéra pomaga zrozumieé znaczenie tekstu zgodnie
z zamierzeniami jego autora. Chodzi nie tyle o dostowny, literalny zapis, ale
o sens, ktdéry zamierzal przekazaé twérca danego tekstu. Hermeneutyka jest
szeroko stosowana w teologii, poniewaz wiele pismiennych przekazéw i trady-
qji religijnych jest zlozonych i wymaga interpretacji, aby je wspdlczesnie zro-
zumie¢; np. Biblia to do$¢ ztozony tekst, ktéry przez wieki byt interpretowany
i reinterpretowany przez grona licznych teologéw, przywédcéw religijnych,
réznego typu naukowcéw. Hermeneutyka pomaga teologom zrozumiec kon-
tekst, tto historyczne i gatunek literacki tekstu, co jest wazne dla interpretacji
jego znaczenia dzig=>.

Bez watpienia hermeneutyka nie jest wynalazkiem wspétczesnym. Istniata
juz u Grekéw, w szczegdlnosci u Arystotelesa. Podjeli ja takze ojcowie Koscio-
ta w swoich komentarzach do tekstéw Pisma Swietego. Jednak zastosowanie
hermeneutyki do calej teologii wydaje sie wlasciwoscig drugiej potowy XX wie-
kus#. Jej oryginalnosé wynika z wyjscia poza neoscholastyke, jak wskazal Wal-

338 Por. T. Wectawski, Metodologia teologii, s. 17; por. B. Sesboué, Wyktad wiary i apologia w $re-
dniowieczu, s. 70.

339 Por. C. Geffré, Croire et interpréter. Le tournant herméneutique de la théologie, Paris: Cerf 2001,
s. 39-42.

340 Por. H.-G. Stobbe, Herméneutique, w : Nouveau dictionnaire de théologie, Paris: Cerf 1996, s. 387.
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ter Kaspers+1, aby ,dawa¢ $wiadectwo o Bogu w sposéb, ktéry dotyczy ludzi
i przemienia $wiat”»+2. Wydaje sie, ze hermeneutyka bardziej zadomowila sie
w filozofii niz w klasycznej teologii.

Siegajac do poczatkéw wspdlczesnej hermeneutyki, nalezy wskaza¢ na
prace E. Schleiermachera, cho¢ wielu odnosi sie przede wszystkim do funda-
mentalnego dziela wspomnianego juz niemieckiego filozofa Hansa-Georga Ga-
damera Prawda i metoda. Ta uznana ksigzka (Wahrheit und Methode, Tybinga,
1960) ukazuje koncepcje uniwersalnej hermeneutyki. Gadamer nie rozumie jej
ani jako teorii, ani jako metody czy tez metodologii. Wedlug niego hermeneu-
tyka jest raczej zjawiskiem rozumienia i wlaciwej interpretacji tego, co jest ro-
zumiane. W swojej pracy Gadamer dazy do rozwijania poje¢ prawdy, znaczenia,
wiedzy i zrozumienia.

Metoda hermeneutyczna stawia sobie za cel badanie znaczenia tekstéw
i tradygcji religijnych w $wietle wspoétczesnych kontekstéw. Postuguje sie tech-
nikami interpretacji symboli, metafor i narracji, ale tez analizg kontekstualna
(uwzglednienie $rodowiska kulturowego i historycznego) oraz osiagnieciami
hermeneutyki filozoficznej (H.-G. Gadamer, P. Ricoeur).

Hermeneutyka nie ogranicza sie do naukowego odkrywania prawdy. Bo
prawde mozna tez objawic¢ poprzez sztuke i historie. Te prawde przezywa sie
przez zrozumienie w formie dialogu, niezaleznie od tego, czy mamy do czynie-
nia z rozméwca, tekstem, obrazem czy jakimkolwiek innym przedmiotem. Her-
meneutyka ma na celu legitymizacje tej prawdy, ktéra wykracza poza naukowa
metodologie.

Wspoblczesna teologia katolicka dysponuje licznymi przedstawicielami her-
meneutyki teologicznej, szczegdlnie na gruncie europejskim. Do najwybitniej-
szych naleza: Edward Schillebeeckx OP, ktéry w swoich pracach przesunat ak-
cent z dogmatu na hermeneutyke ludzkiego doswiadczenia i eschatologicznego
sensu wiary; Jean Greisch, francuski filozof religii, ktéry wnikliwie badat rela-
cje miedzy hermeneutyka Gadamera i Ricoeura a fenomenologia zjawiska reli-
gijnego; Paul Ricoeur, ktérego filozofia interpretacji — faczaca opis fenomeno-
logiczny z hermeneutyka podejrzen i odzyskiwania sensu — wywarla ogromny
wplyw na teologie biblijng i fundamentalng; oraz Claude Geffré OP, ktéry za-
proponowal przejicie od modelu dogmatycznego do hermeneutycznego w teo-
logii, z szczegblnym uwzglednieniem dialogu miedzyreligijnego i politycznego
wymiaru wiary3+.

341 Por. W. Kasper, La théologie et Z’Eglise, Paris Cerf 1990, s. 7-27.

342 W. Kasper, La théologie et I'Eglise, s. 25.

343 Por. C. Geffré, Le christianisme au risque de l'interprétation, Paris: Editions du Cerf 1983 (Co-
gitatio fidei, s. 120; J. Greisch, Lédge herméneutique de la raison, Paris: Editions du Cerf 1985;
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Nurt ten nie ogranicza si¢ jednak wylacznie do Europy. Znajduje on réwniez
znaczacych kontynuatoréw w teologii pétnocnoamerykanskiej, gdzie szczegél-
nie wyréznia sie David Tracy, rozwijajacy hermeneutyke pluralizmu religijnego,
ambiwalencji tekstéw i praktycznego zastosowania interpretacji w kontekscie
wspoélczesnej kultury.

W redagowanej ksigzce Le devenir de la théologie catholique mondiale de-
puis Vatican II arcybiskup Josephe Doré zajmuje sie kwestia swiatowej teolo-
gii katolickiej od czaséw Drugiego Soboru Watykanskiego, ktadac akcent na
wprowadzenie w zycie potrdjnej hermeneutyki: hermeneutyki Stowa Bozego,
hermeneutyki ludzkiej egzystencji oraz powigzania tych dwéch hermeneutyk.
Pierwsza ma sie odnosi¢ do do$wiadczenia chrzescijaniskiego, pierwotnego,
podstawowego i normatywnego, o czym $wiadcza teksty Nowego Testamen-
tuss. Druga skupia sie na doswiadczeniu chrzescijaniskim, jakie przezywa sie
dzisiaj. Trzecia koreluje dwa poprzednie. Podkreslajac doswiadczenie, herme-
neutyka z pewnoscia przyczyni sie w pewnym stopniu do powrotu mistycyzmu
do teologii. Jest réwniez droga odchodzenia od nadmiernej spekulatywnosci
i abstrakgji, ktére byly promowane przez metode dialektyczng2+.

Analizujac pojecie i znaczenie hermeneutyki, warto dokona¢ stosownego
rozréznienia. Hermeneutyka teologiczna, czyli objasnianie i interpretowanie
Objawienia, znajduje sie pod wplywem wiary i istotnie sie r6zni od innych
jej form. Zwyczajowo wymienia sie hermeneutyke analityczng, metafizyczng
i etyczna. Rocco Buttiglione podkresla odmienno$é hermeneutyki wiary od
hermeneutyki politycznej. Z punktu widzenia hermeneutyki politycznej Sobér
Watykanski II mozna opisywac jako rezultat historycznych sporéw, jako spo-
tkanie i walke réznych programoéw. Jesli zas spojrzymy na sobér z perspekty-
wy wiary, odkryjemy catkiem inna optyke jego dzialania i przekazu. Wéwczas
sob6r bedziemy widzieli jako wielkie wydarzenie poglebiania wiary chrzesci-
janskiej2se. Hermeneutyka teologiczna zaklada bowiem, Ze rzeczywisto$¢ jest

J. Greisch, Le cogito herméneutique. L’herméneutique philosophique et I'héritage cartésien, Paris:
Vrin 2000; P. Ricoeur, Temps et récit, Tomes I-II-Ils, Paris: Editions du Seuil 1983-1985;
E. Schillebeeckx, Christus und die Christen. Die Geschichte einer neuen Lebenspraxis, ibers. aus
dem Niederliandischen. Freiburg i. Br.: Herder 1980; E. Schillebeeckx, Christ. Die Erfahrung
Jesu als Herr, ibers. von H. Zulauf u. a. Freiburg i. Br. — Basel - Wien: Herder 1980.

344 Le devenir de la théologie catholique mondiale depuis Vatican II. 1965-1999, Sciences théolo-
giques et religieuses 10, J. Doré (ed.), Le devenir de la théologie catholique mondiale depuis
Vatican IT (1965-1999), «Sciences théologiques et religieuses» 10, Paris: Beauchesne 2000,
ss. 466.

345 Por. J. Doré, Le devenir de la théologie catholique mondiale depuis Vatican II (1965-1999), s. 239.

346 Por. K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw: Wydawnictwo
Unum 2003; A. Napiérkowski, Wiara w Kosciele, lecz dla $swiata. Rekonstrukcja interpretacji
nauczania Vaticanum II, ,Polonia Sacra” 17 (2013) 2, s. 53-69.
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znacznie bogatsza, niz jej teoretyczne ujecia. Wiecej nawet, prébuje opisywac
rzeczywisto$¢ pozaziemska, dlatego ostatecznie jg przekracza i wskazuje na
Bogaz+".

Metoda hermeneutyczna jest do$¢ szeroko stosowana przez teologéw i re-
ligiolog6w, ale jedna z najbardziej znanych postaci zwigzanych z nig w teologii
jest niemiecki teolog i filozof Hans-Georg Gadamer. Rozwinat on idee ,herme-
neutyki filozoficznej”, ktéra jest metoda rozumienia tekstéw i tradycji, podkre-
$lajaca role interpretatora w procesie interpretacji. Prace Gadamera nad her-
meneutyka miaty wplyw na wiele dziedzin, w tym na teologie, filozofie, teorie
literatury i nauki prawne. Metoda ta postugiwat sie réwniez w swoich pracach
nad interpretacja tekstéw religijnych i tradycji. Innym wybitnym teologiem,
ktéry stosowal metode hermeneutyczna, jest Paul Ricoeur. Ten francuski filo-
zof i teolog, ktéry rozwinat hermeneutyczng filozofie symbolu i metafory, wy-
pracowal metode rozumienia tekstéw religijnych i tradycji, podkreslajaca role
wyobrazni i symbolu w procesie interpretacjizs.

Metoda hermeneutyczng operowal takze Henri de Lubac, dokonujac inter-
pretacji tekstéw religijnych i odczytujac je zgodnie z ich historycznym i kul-
turowym kontekstem. Francuski jezuita skoncentrowal sie na odczytywaniu
znaczenia stéw, ktére byly uzywane w Biblii w danym okresie historycznym,
aby lepiej zrozumie¢ ich znaczenie wspélczesnie. Kardynat de Lubac zajmowat
sie takimi tematami, jak Tréjca Swieta, grzech pierworodny, faska i sakramen-
ty. Twierdzil, ze teologia powinna opiera¢ sie bardziej na Pismie Swietym oraz
zalecal wiekszy nacisk na znaczenie i role tekstéw ojcéw Kosciota, wezesnych
chrzescijanskich pisarzy, w rozwoju chrzescijanskiej doktryny.

Jakkolwiek wolno zauwazy¢, iz Henri de Lubac zajmowal stanowisko neo-
tomistyczne. Neotomizm zaklada, ze Bdg jest ostatecznym zrédlem prawdy,
a cztowiek moze jg poznad, stosujac rozum i wiedze. Jako neotomista, ten teo-
log z jezuickiego osrodka Fourviére (Lyon) twierdzil, ze wszystkie prawdy wiary
mozna znalez¢ w Stowie Bozym, a nie w ludzkim rozumowaniu. Najwazniejsze
dzieta tego mysliciela to: Corpus Mysticum: Essai sur L'Eucharistie et 'Eglise au
Moyen Age (Paris 1944), Le Mystére du surnaturel (Paris 1965), Entretien autour
de Vatican II (Paris 1985), La foi chrétienne: essai sur la structure du Symbole des
apétres (Paris 2008), Mémoire sur loccasion de mes écrits (Namur 1989) czy tez
dostepne dla polskiego czytelnika: Koscioty partykularne w Kosciele powszech-
nym (Krakéw 2004), Dramat humanizmu ateistycznego (Krakéw 2004), Kato-

347 Por. R. Buttiglione, Sobér Watykariski II: tradycja i wspétczesnosé, https://dlibra.kul.pl/Con-
tent/35123/40195__Buttiglione--Rocco--_0000.pdf [dostep: 28.04.2022].

348 Por. P. Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, thum. J. Skoczylas, Warszawa:
Wydawnictwo Pax 1985.
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licyzm: spoteczne aspekty dogmatu (Poznan 2011) i wybitna pozycja Medytacje
o0 Kosciele (Krakéw 2019).

Jakie sg stabosci metody hermeneutycznej? Jej staboscia jest to, ze moze
ona by¢ czasami trudna do stosowania w praktyce, szczegdlnie w przypadku
tekstéw, ktore s3 silnie zakorzenione w dawnych kulturach i rzeczywistosciach
spolecznych. Czesto trudno jest zrozumie¢ intencje autora tekstu, a takze jego
kontekst kulturowy i spoteczny. Ponadto metoda hermeneutyczna moze by¢
zbyt ogélna, by wyjasnic szczegétowo wszystkie aspekty tekstu.

A jakie sa zalety tej metody? Hermeneutyka oferuje wiele korzysci, w tym:
1. umozliwia interpretacje tekstéw religijnych w ich historycznym i kulturo-
wym kontekécie; 2. umozliwia odczytanie znaczenia stéw i terminéw uzywa-
nych w danym okresie historycznym, aby lepiej zrozumie¢ ich znaczenie we
wspdlczesnym $wiecie; 3. pomaga w zrozumieniu tekstéw religijnych i zoba-
czeniu ich zgodnie z wltasnym wyobrazeniem; 4. oferuje narzedzia, ktére moga
by¢ wykorzystane do interpretacji tekstéw religijnych oraz do zrozumienia ich
znaczenia. Na niektérych wspélczesnych uniwersytetach w Stanach Zjedno-
czonych czy w Europie zaniedbuje sie dzi$ niestety umiejetnoé¢ czytania i in-
terpretowania tekstéw filozoficznych i teologicznych. Zbyt mato uwagi poswie-
ca sie podejsciu hermeneutycznemu, ktére wyrabia w studencie samodzielnos¢
myslenia. Bez hermeneutyki tekst nigdy nie stanie sie plastyczny, nie nabierze
swojego wlasciwego sensuz#.

15.4. Metoda antropologiczno-transcendentalna

Niektérzy teologowie mogg réwniez stosowaé metode antropologiczno-tran-
scendentalng, sluzaca do zrozumienia ludzkiego doswiadczenia i relacji mie-
dzy istotami ludzkimi a boskoscia. Ten sposéb badawczy zajmuje sie badaniem
istot ludzkich jako stworzonych przez Boga oraz ich relacji do Boga, ale tez ich
relacji miedzy sobg oraz do calego stworzenia. Chodzi tu takze o zestawienie
rozwoju danego pojecia lub zjawiska w czasie. Dlatego ta metoda analizuje po-
chodzenie i rozwdj danej religijnej idei lub jakiegos ruchuzse.

Ktéry teolog stosowal metode antropologiczno-transcendentalna? Sie-
gajac do poczatkéw, nalezy wskazaé na opracowanie i zastosowanie tej me-
tody przez niemieckiego teologa protestanckiego Friedricha Schleiermachera
(1768-1834), ktéremu chodzito o zrozumienie doswiadczenia religijnego przez

349 Por. Z. Pawlowski, Metoda historyczno-krytyczna i analiza narracyjna w perspektywie zatozen
hermeneutycznych, ,Biblica et Patristica Thoruniensia” 11 (2018) 2, s. 159-176.

350 Por. T. Dzidek, Glowne metody teologiczne w teorii i praktyce, Krakéw: Wydawnictwo Naukowe
UPJP2 2025, s. 107-126.
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zbadanie przeciecia ludzkiej $wiadomosci (antropologicznej) i transcendencji
(transcendentalnej). Schleiermacher wierzyl, ze teologia powinna opierac sie
na ludzkim do$wiadczeniu, a nie na nadmiernych abstrakcyjnych ideach lub
samych zasadach dogmatycznych.

Jakkolwiek metoda antropologiczno-transcendentalna nie stala sie abso-
lutnym standardem w teologii, to jednak cieszy si¢ nadal pewnym uznaniem.
Jedna z wybitniejszych postaci zwigzanych z ta metoda byl Paul Tillich. Ten
dwudziestowieczny niemiecko-amerykanski teolog i filozof rozwinal postaé
metody antropologiczno-transcendentalnej, ktérg nazwal ,korelacja”, czyli
sposobem rozumienia tekstéw religijnych i tradycji, ktéry kladzie nacisk na
relacje miedzy ludzka egzystencja a ostateczng rzeczywistoscia lub tzw. ,osta-
teczna trosky”. Metode te mysliciel zastosowal w swoim stynnym trzytomo-
wym dziele Teologia systematyczna®*, w ktérym przedstawia kompleksowe
i systematyczne ujecie wiary chrzescijaniskiej. Metoda teologii egzystencjalisty
Tillicha jest uwazana za wyjatkowa, poniewaz czerpie zaréwno z elementéw
antropologicznych, jak i transcendentalnych, aby zrozumieé¢ stosunek miedzy
ludzkim doczesnym istnieniem a rzeczywistoscia ostateczng. Tillich podkre-
Slat, ze czlowiek jest bytem skoniczonym i ograniczonym w swojej zdolnosci do
zrozumienia tego, co nieskoniczone i absolutne, dlatego w teologii konieczny
jest taki sposéb dociekan, ktéry uznaje te ograniczenia.

Jednakze najwiekszy wklad w popularyzacje metody antropologiczno-tran-
scendentalnej w XX wieku wniést katolicki teolog Karl Rahner. W swoich licz-
nych dzielach ukazal on i stosowal te metode jako sposéb na wypelnienie luki
miedzy ludzkim doswiadczeniem a refleksja teologiczna®s2. Ten wybitny nie-
miecki jezuita wierzyl, ze zrozumienie ludzkiego doswiadczenia transcendencji
lub wrodzonej ludzkiej orientacji na boskos¢ jest niezbedne do zaangazowa-
nia sie w znaczacy dyskurs teologiczny. Podejécie Rahnera podkresla znaczenie
studiowania ludzkiej swiadomosci i dosdwiadczenia jako punktéw wyjscia do
dociekan teologicznych, jednoczesénie uznajac transcendentny wymiar ludzkiej
egzystencji. Juz ze swej natury czlowiek jest otwarty na nieskoniczonos¢, czyli
na Boga, dlatego wlasnie ta struktura ludzkiego ducha stanowi punkt wyjscia
dla teologii. Metoda antropologiczno-transcendentalna poszukuje zatem wa-
runkéw mozliwosci doswiadczenia Boga w strukturze ludzkiego podmiotu.

351 Zob. P. Tillich, Teologia systematyczna (Systematic theology), t. I-I--III, thum. J. Marzecki,
Kety: Wydawnictwo Antyk 2004-2005.

352 Zob. K. Rahner, Traktat o poznaniu i objawieniu (Schriften zur Theologie), t. I-XVI, a zwlaszcza
tomy I i II, gdzie rozwija on metode antropologiczno-transcendentalng); zob. K. Rahner,
Grundkurs des Glaubens: Einfithrung in den Begriff des Christentums, Freiburg-Basel-Wien:
Verlag Herder (8)1977, (pol. Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa,
Warszawa: Wydawnictwo Pax 1987).
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Do rozwoju i filozoficznego poglebienia wspétczesnej metodologii antropo-
logiczno-transcendentalnej przyczynit sie réwniez wspomniany juz kanadyjski
jezuita Bernard Lonergan. Wlasciwie to ten uczony uchodzi w wiekszosci kre-
gow za twoérce metody zwanej ,transcendentalng”. Wedlug niego bazuje ona
na syntezie tomistycznych zasad filozoficznych i wspétczesnych zasad nauko-
wych, jest sposobem patrzenia na pytania teologiczne i religijne z perspekty-
wy zaréwno wiary, jak i rozumu. Metoda Lonergana — ktéra przedstawil on
zwlaszcza w takich swoich pracach, jak Insight: A Study of Human Understanding
oraz Method in Theology, taczy naukowe dociekania i wiare Kosciola, podkresla-
jac jednoczesnie unikalny punkt widzenia osoby wierzacej. W odréznieniu od
K. Rahnera Lonergan metode transcendentalng ujmuje jako proces dokonuja-
cy sie w o$miu etapach (functional specialties), do ktérych zalicza nastepujace
funkgje: 1. badanie, 2. interpretacje, 3. historie, 4. dialektyke, 5. doswiadczenie
dogmatu, 6. doktryny, 7. systematyke, 8. komunikacje=s=.

Hans Urs von Balthasar postuguje sie w swojej teologii metoda bliska tran-
scendentalnej, cho¢ nie w pelni z nig zbiezna. Podkresla on zwlaszcza estetycz-
ny, analityczny, egzegetyczny i filozoficzny wymiar tej metody, wlaczajac go
w poglebione analizy kwestii teologicznych3ss. Przykladem tego jest jego roz-
wazanie nad Tréjca Swieta, w ktérym wykorzystuje wzajemne interakcje isto-
ty Boga i ,objawienia samego siebie”. Prébuje wyjasni¢ postawe atrybutywna
Boga jako transcendentalnego tta ludzkich do$wiadczen, jak réwniez jako Jego
obecnosci w ludziachzss.

Ta systemowa niesystematyczno$¢ teologii Balthasara rzutuje na jego me-
todologie, ktéra jest do$¢ skomplikowana, zaleznie od tematu, jakim sie on zaj-
muje. Stad warto zauwazy¢ u tego szwajcarskiego mysliciela zasade Einfaltung
(zwijanie) i Entfaltung (rozwijanie), gdyz rezygnuje on z uprawiania teologii
w sensie klasycznych traktatéw. Krytykujac racjonalizm szkolnej dogmatyki
w jej formie neoscholastycznej, Bazylejczyk dazy do tzw. ,teologii kleczacej”
wobec Tajemnicy?s¢. Warto nadmienié¢, ze w swoich pismach Balthasar, ktéry
nigdy nie byl wyktadowca akademickim, nie zachowuje w zasadzie nigdy $cislej
poprawnosci metodologicznej, stad jest doé¢ trudno jednoznacznie opisa¢ jego
spos6b badawczy.

353 Por. B. Lonergan, Metoda w teologii, s. 261-354.

354 Por. zwlaszcza jego trilogie Herrlichkeit, Theodramatik i Theologik, w ktérej estetyka, drama-
turgia i logika teologiczna stanowia kluczowe, wzajemnie przenikajace sie perspektywy.

355 Por. I. Bokwa, Metoda teologii Hansa Ursa von Balthasara, ,Studia Theologica Varsaviensia” 34
(1996) 2, s. 51-74.

356 Por. I. Bokwa, Metoda teologii Hansa Ursa von Balthasara,, s. 58.
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Moéwigc o metodzie antropologiczno-transcendentalnej, nalezy przywo-
ta¢ jeszcze takich myslicieli, jak Joseph Maréchal czy - na polskim gruncie —
Krzysztof Gézdz, Ignacy Bokwa i Dariusz Oko.

15.5. Metoda historyczna

Trzecia wymieniona forma dociekant teologicznych to metoda historyczna.
Jest ona do$¢ szeroko stosowana przez wielu teologéw i religiologéw, ale jedna
z bardziej znanych postaci zwigzanych z tg metoda w teologii byt Ferdinand
Christian Baur, dziewietnastowieczny niemiecki teolog, uwazany przez nie-
ktérych za zalozyciela tzw. szkoly tybingenskiej. Zastosowal on metode hi-
storyczno-krytyczng do Nowego Testamentu. Inny badacz tekstéw Nowego
Testamentu to Martin Dibelius, bedacy pod silnym wplywem metody histo-
ryczno-krytycznej, ktéry wnidst pokazny wktad w badania nad pismami nowo-
testamentalnymi.

W poczet teologéw praktykujacych te metode wpisuje sie tez szwajcarski
teolog Karl Barth. Rozwingl on idee ,teologii dialektycznej”, bedacej metoda
rozumienia tekstéw religijnych i tradycji, podkreslajaca przy tym role kontek-
stu historycznego i rozwoju koncepdji teologicznych w czasie. Kalwinski teolog
zastosowal te metode w swoim studium Biblii oraz w swym najstynniejszym
dziele Dogmatyka koscielna (Kirchliche Dogmatik).

Innym wybitnym myslicielem stosujacym metode historyczna byl Albert
Schweitzer. Ten niemiecko-francuski teolog, filozof, lekarz i muzyk rozwinat
historyczno-krytyczng metode szczegdlnie w odniesieniu do rozumienia Jezu-
sa i kontekstu historycznego, w ktérym zyt. Schweitzer zastynat z ksigzki The
Quest of the Historical Jesus, gdzie zastosowal wlasnie taka metodologie.

Metoda historyczng postugiwat sie takze Ernst Troeltsch, bedacy niemiec-
kim teologiem, filozofem i historykiem religii. Opracowal on metode rozumie-
nia tekstéw religijnych i tradycji, podkreslajaca role kontekstu historycznego,
wplywoéw kulturowych i rozwoju ruchéw religijnych w czasie.

Z pewnoscia do grona teologéw positkujacych sie t3 metoda mozna zaliczy¢
Rudolfa Bultmanna. Ten protestancki teolog XX wieku z Niemiec zastynat ze
swojej pracy w dziedzinie krytyki biblijnej i demitologizacji Nowego Testamen-
tu. Bultmann podkreslal potrzebe historycznego rozumienia tekstéw biblij-
nych w celu uchwycenia ich wspélczesnego znaczenia.

Takze wspélczesna teolozka Elisabeth Schissler Fiorenza, opowiadajgca sie
za teologia feministyczna, odwoluje sie do metody historycznej. Ta pochodzaca
z Rumunii katolicka teolozka dazy do historycznej rekonstrukeji kobiecego do-
$wiadczenia we wczesnym chrze$cijanistwie. Wykorzystuje metode historyczna
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w celu uwypuklenia roli kobiet w historii i teologii chrzescijaristwa. W swojej
ksigzce Gerecht ist das Wort der Weisheit rozwija krytyczng i feministyczna her-
meneutyke biblijng. Istota dzieta Schussler Fiorenzy jest wykazanie, ze inter-
pretacja Biblii nie jest neutralnym procesem, lecz jest uwarunkowana histo-
rycznie, politycznie i ideologicznie. Dlatego wedlug niej interpretacja Pisma
Swietego nie jest zaledwie akademickim przedsiewzieciem, lecz takze narze-
dziem walki o sprawiedliwo$¢ spoteczng?s?. W Polsce metoda historyczna wia-
$ciwa jest patrologom oraz badaczom zagadnienia rozwoju dogmatu. Do grona
0s6b, ktére w swoich pracach ujawnily metode historyczna, m.in. zaliczymy
Marka Starowieyskiego, Jerzego Patuckiego, Piotra Szczura, J6zefa Naumowi-
cza, Benedykta Huculaka, Wlodzimierza Wolynca.

Metoda historyczna, okreslana tez jako genetyczna, ma sporo waloréw.
Najwazniejszym z nich jest dazenie do odkrycia zamiaréw autora tekstu, do
uchwycenia pierwotnego sensu, a nie operowania w taki sposéb tekstami Pi-
sma Swietego, aby uzasadni¢ wlasne poglady. Natomiast do stabosci metody
historycznej zalicza sie niedocenianie znaczenia i funkcji podmiotu w procesie
interpretacji.

15.6. Zalety i wady metody dogmatycznej

Nie jest naduzyciem stwierdzenie, ze metoda dogmatyczna jest najbardziej
zwigzana z teologia systematyczng w jej klasycznym wydaniu. W tej metodzie
odnajdujemy wyrazny nacisk na autorytet tekstéw lub nauk religijnych, a nie
na krytyczne badania czy debaty. Teologia dogmatyczna zajmuje sie regular-
nym wyjasnianiem i obrong tradycyjnej doktryny.

Ktéry teolog stosowal metode dogmatyczna? Metoda dogmatyczna to me-
toda stosowana w teologii do formulowania i wyrazania oficjalnych nauk danej
tradycji religijnej. Wielu teologéw w historii stosowalo te metode w swojej pra-
cy, ale jedna z najbardziej znanych postaci zwigzanych z metodg dogmatyczng
w teologii jest Tomasz z Akwinu, italski teolog i filozof z XIII wieku. Akwina-
ta rozwingl systematyczne podejscie do teologii, znane jako ,teologia scho-
lastyczna”, bedace sposobem rozumienia tekstéw religijnych i tradycji, ktéry
kladzie nacisk na uzycie rozumu i logiki w celu zrozumienia i wyjasnienia tresci
Objawienia.

Ta metoda postugiwal sie tez Jan Kalwin, szesnastowieczny francuski teo-
log i pastor, jeden z przywédcéw reformacji protestanckiej. Kalwin opracowat
metode rozumienia tekstéw religijnych i tradycji, ktéra podkresla znaczenie

357 Zob. E. Schiissler Fiorenza, Gerecht ist das Wort der Weisheit. Historisch-politische Kontexte
feministischer Bibelinterpretation, Luzern : Verlag Exodus 2008.
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Biblii jako ostatecznego autorytetu w sprawach wiary i praktyki. Zastosowat jg
w swoim slynnym dziele Instytuty religii chrzescijariskiej, uchodzacym za klasy-
ke teologii chrzescijaniskiej.

Wspblczesnym teologiem, ktdry operuje metode dogmatyczna, jest Gerard
Mannion (1970-2019). Mannion, profesor teologii systematycznej w USA, au-
tor kilku ksigzek i artykuléw dotyczacych teologii, w tym dogmatu, twierdzi, ze
dogmat stanowi centralng czes¢ teologii i jest konieczny do opisywania rzeczy-
wistych interakcji miedzy Bogiem a czlowiekiem. Jest zwolennikiem dogma-
tycznego fundamentalizmu, w ktérym dogmat rozumiany jest jako struktura
oparta na objawieniu Bozym, okreslajaca, jak ludzie maja zy¢ i postepowac.

Metoda dogmatyczna w teologii to metoda interpretacji tekstéw wiary, kté-
ra stawia na pierwszym miejscu kontekst historyczny i kulturowy, a nastepnie
szuka znaczen zawartych w dokumentach i tradycji Kosciota. Polega na studio-
waniu i interpretowaniu nauczania Kosciota w kontekscie jego wiary, praktyk
i doktryn. Obejmuje réwniez badanie pism $wietych, w tym tekstéw biblijnych,
a takze tekstéw historycznych, ktére nauczane sa przez Kosciél. Jest czesto
uzywana do zrozumienia prawd wiary i wyjasnienia rézni¢ miedzy wyznaniami
wiarysse,

Metoda dogmatyczna ma swoje rozliczne niedoskonatosci. Mozna tu wyli-
czy¢ jej nastepujace stabe strony: 1. moze by¢ dos¢ subiektywna, poniewaz in-
terpretacja teologiczna dotyczy interpretacji ludzkich danych, a taka interpre-
tacja moze by¢ zafalszowana z powodu zaangazowanych emocji lub przekonan
osobistych; 2. moze zmierza¢ do pojmowania aspektéw zycia Bozego w ludz-
kich kategoriach, co moze skoniczy¢ sie niewtasciwg idealizacjg; 3. moze zawie-
ra¢ niejasne czy potencjalnie niekompletne spekulacje teologiczne, w przeci-
wienistwie do wyraznie okreslonych nauk Kosciota; 4. ma przesadna sktonnosé¢
do utwierdzania wyobrazen w wierze, co uniemozliwia uzywanie wiary w wielu
réznych kontekstach; 5. ma tendencje do uczenia, ze prawdy wiary s absolut-
ne i bezdyskusyjne, podczas gdy prawdy wiary sa czyms, co moze i powinno by¢
podwazane.

Jednakze mimo to trzeba tez wskaza¢ zalety metody dogmatycznej. Jej
mocne strony obejmuja: 1. staranne badanie Pisma Swietego i jego tekstéw,
szczegblnie w kontekscie krajobrazu religijnego $wiata starozytnego; 2. wie-
loaspektowe zrozumienie poszczegélnych zagadnien biblijnych poprzez prébe
ugruntowania ich we wspétczesnym systemie doktrynalnym Kosciota; 3. gte-
bokie zrozumienie teologicznych kategorii i ich zastosowania w dyskusjach
nad zagadnieniami biblijnymi; 4. usprawiedliwienie poszczegdlnych doktryn

358 Por. T. Dzidek, GIowne metody teologiczne w teorii i praktyce, s. 67-84.
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poprzez sformalizowany proces argumentacji i refleksji; 5. przezwyciezenie
uprzedzen zrodzonych w wyniku konfrontacji z mozliwymi odmiennymi po-
gladami; 6. zastosowanie analitycznego podejscia do biblijnych zagadnien;
7. wywazone rozwazenie réznych mozliwych interpretacji i ich wptywu na dzie-
o nauczania wiary; 8. wypracowanie doktryny koscielnej, ktéra nie pozostawia
miejsca na $lepa wiez z dzietem jednostki, ale zmusza do szukania porozumie-
nia i sposobu przekonania innych.

Metoda dogmatyczna, podbudowana filozoficzng koncepcja personalizmu,
jest stosowana wzglednie czesto na polskim gruncie. W poczet teologéw po-
slugujacych sie ta metoda, akcentujaca ujecie Boga i cztowieka jako oséb, moz-
na zaliczy¢ Czestawa S. Bartnika, Krzysztofa Guzowskiego, Bogumila Gacke,
Krzysztofa Gézdzia, Benedykta Smolke, Krzysztofa Wojtkiewicza, Mirostawa
Kowalczyka, Bogdana Ferdka i wielu innych.

15.7. Metoda komparatywna

Jedna z wybitniejszych postaci, ktére zastosowaly metode poréwnawczg w teo-
logii, byt Rudolf Otto, dziewietnastowieczny niemiecki teolog i filozof. Stoso-
wal ja, aby lepiej zrozumiec rézne tradycje religijne i $wiatopoglady, a takze aby
uzyskac bardziej calo$ciowa ocene wierzen religijnych. Przyktady uzycia meto-
dy komparatywnej (poréwnawczej) znajdujemy jednak juz o wiele wczesniej.
Mozemy tu wymieni¢ pisma ojcéw Kosciota, Sume teologiczng Piotra Lombarda,
Libre de contemplacié en Déu kataloniczyka Ramona Llulla (1232-1316), Opus
Oxoniense Jana Dunsa Szkota (1266-1308), Kompendium teologii katolickiej To-
masza a Kempis (1380-1471), a takze wspélczesng prace Sacrum i profanum
Mircei Eliadego (1907-1986), stosujacego metode poréwnawcza do analizy
r6znych tradydji religijnych.

Wystepowanie komparatystki do$¢ czytelne jest w piSmiennictwie Bernar-
da Sesboiiégo. Ten francuski teolog, znany z zaangazowania w dialog teolo-
giczny z innymi religiami, positkuje sie teologia dialogu. Stosuje metody po-
réwnawcze, wykorzystujac w swojej pracy zaréwno chrzedcijanskie pisma, jak
i teksty innych religii. Stosuje tez metody logiczne do badania i formulowania
nauk, ktére dostrzega jako ,wspdlne” osiggniecia chrzescijanstwa, judaizmu
iislamu, co ulatwia jego wieloptaszczyznowe studiumsse.

359 Gléwne dziela Bernarda Sesboiiégo w tym zakresie to: Dieu et Sa Loi: Une approche de la Reli-
gion Juive et de la Théologie Chrétienne (1997); Des Défis Loin de Teilhard de Chardin aux écrivains
chrétiens modernes (2009); Dialoger entre Chrétiens et Musulmans: La Relations des Croyances, des
Cultures et des Histoires (2009); La Jérusalem Cachée: Lumiéres des Sources Juives, Chrétiennes et
Musulmanes (2012); La Paix au Coeur des Religions: La Vérité des Croyances Juives, Chrétiens et
Islamiques (2014); Perspectives sur la Foi: Juifs, Chrétiens, Musulmans et Hindous (2017).
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Pojawienie sie metodologii komparatywnej powigzane jest z szeroko dzi$
wystepujacym zjawiskiem pluralizmu religijnego, zwlaszcza w osrodkach na-
ukowych Wielkiej Brytanii czy Stanéw Zjednoczonych. Pomijajac historie
wyksztalcania sie metody komparatywnej w wiekach wczesniejszych, to przy-
czynki do niej w wieku XX znajdujemy u takich religiologéw, jak Rudolf Otto,
Gustav Mensching, Annemarie Schimmel, czy teologéw zaangazowanych
w dialog chrzescijanstwa z hinduizmem i buddyzmem (Aloysius Pieris, Raimon
Panikkar, Hans Waldenfels)zs. Wydaje sie, ze w polskim obszarze jezykowym
ta metoda postuguje sie Zbigniew Kubackize.

Krystian Kaluza wskazuje na trzy podstawowe cechy opisujace teologie
komparatywna. Po pierwsze dystans do wszelkich generalizacji i uogélnien. Po
drugie $cisty zwigzek refleksji nad religiami z praktyka dialogu miedzyreligij-
nego: danej religii dodwiadczamy w spotkaniach z jej wyznawcami, z ktérymi
trzeba rozmawia¢, zanim wypowie sie jakikolwiek sad na ich temat. Potrzebna
jest postawa otwartosci i szacunku oraz gotowo$¢ do uczenia sie. po trzecie
rozwijanie refleksji komparatywnej z jednej strony moze wzmocni¢ wlasna toz-
samosc religijna i jg oczysci¢, a z drugiej pomoze zrozumie¢ inne doswiadcze-
nia religijne i ich zalozenia (filozoficzne, swiatopogladowe, religijne)?s2. Wio-
dacy anglojezyczni badacze religii stosujacy metode komparatywna to: Francis
X. Clooney=¢2, James L. Fredericks, Robert Cummings Neville, Keith Wardzs+.

Metoda poréwnawcza stosuje zatem poréwnywanie wierzen, doktryn
i nauk grup religijnych w celu okreslenia podobienstw i réznic miedzy nimi.
Chodzi tu o zrozumienie podobienistw i réznic miedzy réznymi tradycjami re-
ligijnymi (poréwnanie motywoéw, rytualéw i nauk). Waznym dzialtem sa tez
studia miedzykulturowe: badanie wzajemnego wplywu religii na siebie. Dla
wspdlczesnego $wiata, naznaczonego globalizacja oraz wcigz poszerzajacymi
sie mozliwo$ciami komunikacji, kwestia pluralizmu religijnego bedzie sie coraz
bardziej zaostrza¢. Dlatego do dekonstrukeji niewtasciwych postaw moze wiele
wnie$¢ wlasnie metoda komparatywna, stuzgc dokonaniu wlasciwej oceny teo-
logicznej réznych religii.

360 Por. K. Katuza, Teologia komparatywna. Geneza, opcje, szanse i problemy, ,Roczniki Teologiczne”
61(2014) 9, s. 43-91.

361 Zob. Z. Kubacki, Jedynos¢ Chrystusa. O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa
w kontekscie chrzescijariskich teologii religii, Warszawa: RHETOS 2005.

362 Por. K. Katuza, Teologia komparatywna, s. 47-48.

363 Zob. E X, Clooney, Hindu God, Christian God. How Reason Helps Break Down the Boundaries
between Religions, Oxford: Oxford University Press 2001.

364 Zob. K. Ward, Religion and Revelation. A Theology of Revelation in the World’s of Religions, Ox-
ford: Clarendon Press 1994.
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15.8. Estetyzacja teologii

Liste metod nalezy takze poszerzy¢ o estetyke. Studia nad historig rozwoju
teologii prowadza do stwierdzenia, iz kazda z jej form - o ile sama teologia
pozostawata ortodoksyjna, czyli w swoich tresciach skupiala sie na zrédtach
Objawienia — miata charakter estetyczny. Wynika to bowiem z gtéwnego cho¢-
by przedmiotu, jakim jest Tréjjedyny Bég, ale réwniez i z podmiotu badajacego,
jakim jest osoba ludzka.

Trzebajednak stwierdzi¢, ze w minionych wiekach kategoria piekna w teolo-
gii wystepowala z r6znym natezeniem. W dobie sredniowiecza zainteresowanie
pieknem jako mysla przewodnia w teologii wrecz zanika. Réwniez szesnasto-
wieczny protestantyzm dos¢ sceptycznie podchodzil do kategorii estetycznych
jako zasady hermeneutycznej w teologii. Jakkolwiek ta kategoria niezmiennie
byta obecna w teologii prawostawnej. Z kolei w ostatnich czasach daje sie za-
uwazy¢ w katolicyzmie wzrost zainteresowania pieknem w znaczeniu przed-
miotowymzes. W XX wieku w spos6b do$¢ wyczerpujacy zaprezentowal to za-
gadnienie szwajcarski teolog Hans Urs von Balthasar (1905-1988). Wydaje sie,
ze dotychczas nikt tak jak on nie ukazal problematyki piekna teologii i Bozej
chwatysss. Jakkolwiek w ten poczet badaczy trzeba wpisa¢ tez chocby Henriego
de Lubaca, Karla Rahnera, Karola Klauze, Tadeusza Dionizego Lukaszuka oraz
innychze”.

Pietnastotomowa trylogia Balthasara Chwata stanowi bezsprzecznie wiel-
ki wklad w estetyzacje calej teologii chrzescijaniskiej. Gléwny zrab tego opus
magnum, stanowiacy jego pierwsza cze$¢ — udostepniony czytelnikowi przez
krakowska oficyne WAM - sktada sie z nastepujacych siedmiu pozycji: Chwata.
Estetyka teologiczna, t. 1: Kontemplacja postacizs#; Chwata. Estetyka teologiczna,
t. 2: Modele teologiczne, cz. 1: Od Ireneusza do Bonawentury?s°; Chwata. Estetyka
teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 2: Od Dantego do Peguy?"°; Chwata. Este-
tyka teologiczna, t. 3/1: Metafizyka, cz. 1: Starozytnos$é>", Chwata. Estetyka teo-

365 Por. P. Sherry, Spirit and beauty: An introduction to theological aesthetics, Oxford: Clarendon
Press 1992, s. 59.

366 Por. J. Strumitowski, Estetyka i teologia — préba okreslenia przestrzeni interakcji, ,Teologia
w Polsce”, 17 (2023) 2, s. 171-189.

367 Zob. Pickno Kosciota, red. M.P. Chojnacki, J. Morawa, A.A. Napiérkowski, Krakéw 2014; zob.
Kosciot a kultura, red. A.A. Napiérkowski, Krakéw: Wydawnictwo Naukowe UPJPII 2024.

368 Tlum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Wydawnictwo WAM: Krakéw 2008.

369 Tlum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Wydawnictwo WAM: Krakéw 2007.

370 Tlum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Wydawnictwo WAM: Krakéw 2008.

371 Thlum. L. Lysien, Wydawnictwo WAM: Krakéw 2010.
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logiczna, t. 3/1: Metafizyka, cz. 2: Nowozytnosé:72; Chwata. Estetyka teologiczna,
t. 3/2: Teologia, cz. 1: Stary Testament*"s; Chwata. Estetyka teologiczna, t. 3/2:
Teologia, cz. 2: Nowy Testament="2.

15.9. Metody empiryczne

Wydaje sie, ze galezig teologii, ktéra najczesciej odwotuje sie do metod empi-
rycznych, jest teologia pastoralna. Jej specyfika w ramach perspektywy ekle-
zjologicznej i prakseologicznej domaga sie wszechstronnych badan przy wyko-
rzystaniu pelnego spektrum metod dedukcyjnych i indukcyjnychs=7s.

Aby wlasciwiej zrozumieé metodologie teologii pastoralnej, odwolajmy sie
najpierw do jej definicji, gdyz ta dyscyplina ujmowana jest w dwojakim znacze-
niu. W znaczeniu szerszym teologia pastoralna obejmuje katechetyke, homile-
tyke, liturgike, misjologie pastoralng oraz sama teologie pastoralng (praktycz-
na) w waskim znaczeniu. Oté6z kazda z tych wymienionych czastkowych galezi
teologii pastoralnej zajmuje sie odpowiednim zakresem dzialalnosci Kosciola,
ma swdj wlasny sposéb prowadzenia refleksji naukowej oraz sobie wlasciwy
warsztat metodologiczny>7e.

Metody empiryczne maja na celu badanie zachowania i przekonan religij-
nych w praktyce. Stad teologia pastoralna w swoich réznych specjalizacjach po-
stuguje sie technikami socjologicznymi (ankiety i wywiady na temat praktyk
i postaw religijnych), antropologicznymi (badania terenowe i podejécia etno-
graficzne) oraz psychologicznymi (analiza do$wiadczen religijnych).

Trudno tu pomingé bardzo wazne nauki liturgiczne, ktére tez siegaja po
metody empiryczne, aby dokona¢ np. analizy rytéw liturgicznych, porzadku
nabozenstw czy rytualéw koscielnych7.

372 Thlum. L. Lysien, Wydawnictwo WAM: Krakéw 2013.

373 Tlum. Janina Fenrychowa,Wydawnictwo WAM: Krakéw 2007.

374 Thlum. Janina Fenrychowa, Wydawnictwo WAM: Krakéw 2011.

375 Por. M. Skierkowski, Powolanie i warsztat teologa. Wprowadzenie do teologii, Tarnéw: Biblos 2012.
376 Por. R. Kaminski, Z metodologii teologii pastoralnej, ,,Studia Nauk Teologicznych” 2 (2007), s. 235.
377 Por. R. Kaminski, Z metodologii teologii pastoralnej, s. 235-249.
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16. Specyfika metodologii Pétwyspu Apeninskiego i francuskiej

Trudno jest jednoznacznie stwierdzié, kto jest ,najlepszym” teologiem na
$wiecie, poniewaz jest to subiektywna ocena, ktéra sie r6zni w zaleznosci od
perspektywy, przekonan i kryteriéw oceny. Jednak niektérzy teologowie, po-
wszechnie uwazani za nalezacych do najbardziej wplywowych i waznych po-
staci w tej dziedzinie, zastuguja na wzmiankowanie. Wymienmy cho¢by kilku.
Z pewnoécia nie mozna pomingé Augustyna z Hippony, ktéry zyt w IV iV wie-
ku. Uwaza sie go za jedng z najwazniejszych postaci w rozwoju zachodniego
chrzescijanistwa, a jego pisma na takie tematy, jak natura Boga, natura grzechu
oraz zwigzek miedzy wiarg a rozumem sg do dzi$ studiowane i omawiane przez
teologéw. Tomasz z Akwinu —italski teolog i filozof z XIII wieku — to bez wat-
pienia jeden z najwiekszych twércéw w historii teologii chrzescijaniskiej i jeden
z najwiekszych teologéw Kosciola katolickiego. Jego dzieto, Summa theologiae,
do dzis uwazane jest za arcydzielo w dziedzinie teologii systematyczne;j.

Przywolajmy teraz kilka sposobéw uprawiania teologii, ktére wiagza sie
z danymi obszarami jezykowymi, gdzie historia, jezyk, kultura, osiagniecia
cywilizacyjne spowodowaly pewne formy dekonstruktywizmu w interpretacji
Objawienia judeochrzescijaniskiego.

Aby uzyska¢ w miare kompetentne podejscie do metodologii wtoskiej, trze-
ba pamietac o kilku istotnych elementach ksztattujacych teologie tego obszaru
jezykowego. Najpierw trzeba zauwazy¢, iz Wtochy jako panstwo narodzily sie
z polaczenia wielu do$¢ odmiennych ksiestw dopiero w 1861 roku.

Ta teologia zakorzeniona jest do§¢ mocno w tradycji rzymskokatolickiej.
Wielu teologéw tej miary, co Ambrozy, Leon Wielki, Anzelm z Aosty/Canterbu-
ry, Bonawentura, Tomasz z Akwinu, Girolamo Savonarola, Franciszek z Asyzu,
Tomasz Kajetan (Tommaso de Vio), Robert Bellarmin, Wawrzyniec z Brindisi,
Giovanni Perrone, miato znaczacy wplyw na rozwdj calej teologii. Refleksja Pét-
wyspu Apeninskiego ma tez filozoficzne korzenie, faczac sie z bogatym dzie-
dzictwem starozytnych filozoféw greckich, jak cho¢by Arystotelesa czy Plato-
na, a takze z filozofig scholastyczna. Warto dodaé, ze ta teologia niosta ze sobg
wielkie idee humanistyczne. Ksiestwa italskie byly przeciez kolebka renesansu
i humanizmu, co wywarlo znaczacy wplyw na postac tej teologii.
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Z kolei wspoélczesna teologia wloska zaangazowana jest wyraznie w proble-
matyke spoteczna i polityczng. Kontekst spoleczny, zainteresowanie godnoscia
cztowieka i jego prawami, réwnoscia i sprawiedliwoscia spoleczng oraz walka
z niesprawiedliwoécia czesto stanowia istotny element tej teologii. Pojawia
sie tez w niej interdyscyplinarno$é¢, gdyz teologowie wloscy nierzadko w swo-
jej tworczodci positkuja sie osiggnieciami innych dziedzin (filozofia, historia,
socjologia, kulturg czy literaturg). Ta interdyscyplinarno$¢ pomaga w lepszym
zrozumieniu zagadnien teologicznych w szerszym kontekscie.

Wtochy ze wzgledu na swoje historyczne, geograficzne i kulturowe poloze-
nie sa tez miejscem spotkania réznych religijnych tradycji. Dlatego teologowie
tego obszaru podejmujg dialog miedzykulturowy i ekumeniczny. Teologia wto-
ska odzwierciedla wielkie bogactwo historyczne, kulturowe i intelektualne tego
kraju, a jednoczesnie bierze pod uwage wspélczesne wyzwania.

Majac przed oczyma powyzszy kontekst tworzenia teologii, nie powinno
dziwi¢, ze teologowie we Wloszech stosujg rézne metody teologiczne. Wielu
z nich positkuje sie egzegeza biblijna. Uprawiaja oni historyczno-krytyczne po-
dejscie do Pisma Swietego i Tradycji. Prébuja réwniez taczy¢ tradycyjny, sys-
tematyczny wyklad doktryny katolickiej z nowym ujeciem. W konsekwencji
nierzadko spotykamy tam metode dogmatyczna. A zatem ten klasyczny, tréj-
stopniowy wyklad doktryny katolickiej (nauka Kosciota, dowodzenie z Pisma
Swietego i Tradycji oraz spekulacyjna penetracja) wzbogaca sie o nowe podej-
$cie. Wloscy teologowie siegaja tez po metody hermeneutyczne. Podejscia te
sa wykorzystywane do odkrywania nietradycyjnych pogladéw i interpretacji
tradycyjnie utrzymywanych przekonan lub do badania, w jaki sposéb wiara ka-
tolicka krzyzuje sie z szerszymi wydarzeniami kulturowymi, funkcjonujacymi
w aktualnym spoleczenstwie swieckim lub krajobrazie politycznym.

Z kolei francuscy teologowie stosuja szereg metod, sposréd ktérych na czo-
fo wysuwaja sie podejscia: historyczne, literackie, filozoficzne, etyczne i socjo-
logiczne. Oprécz tego czesto formuluja dyskusje w kategoriach dialogicznych
lub perspektywach interdyscyplinarnych, zwracajac specjalng uwage na pogla-
dy i spostrzezenia filozoféw, humanistéw i innych teoretykéw spotecznych.
Duzy wktad w rozwdj la méthode historique wniést Marie-Josephe Lagrange,
siegajac do zrdédel pierwotnych i wtérnychz7=.

Wiodace metody tego obszaru jezykowego obejmuja zatem studiowanie
pism wczesnych ojcéw Kosciota i sledzenie ewolugji tych idei (metoda histo-
ryczna i komparatywna). Z tym kierunkiem ljczy sie tzw. powrét do zrédet
(ressourcement), czyli ruch w dzwudziestowiecznej teologii francuskiej wzy-

378 Por. Lexikon der theologischen Werke, herausgegeben M. Eckert, E. Herms, B.J. Hilberath,
E. Jiingel, Stuttgart: Kréner 2003, s. 500-501.
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wajacy do ponownego odczytania pierwotnych zrédel chrzescijanistwa (Pisma
Swietego, pism patrystycznych i Tradycji). W nurcie powrotu do zrédet Yves
Congar akcentowal dialog miedzy réznymi wyznaniami chrzescijanskimi, kté-
ry wedlug niego staje sie gwarantem rozwoju autentycznego nauczania chrze-
$cijaniskiego=7.

Mamy tam tez do czynienia z analiza egzystencjalng i fenomenologiczng
(Gabriel Marcel, Emmanuel Mounier), gdzie nacisk ktadzie sie na subiektywne
doswiadczenia jednostek i badanie ludzkiej egzystencji w kontekscie teologicz-
nym. Teologowie francuscy zaangazowani sg réwniez w rozmowy ekumeniczne
i miedzyreligijne. Niekt6rzy z nich podejmuja dialog interdyscyplinarny, inte-
grujac osiaggniecia réznych gatezi nauk humanistycznych, a szczegdlnie filozo-
fii, antropologii, socjologii i psychologii.

Teologia francuska ma takze czytelne ukierunkowanie pastoralne. Do
wplywowych teologéw tego regionu, najpierw laciisko-, a pézniej francusko-
jezycznych zaliczymy: $redniowiecznego Piotra Abelarda (dialektyczne rozu-
mowanie i analiza logiczna), Jana Kalwina, Pierre Charrona, Blaise’a Pasca-
la, Jacques’a Bénigne’a Bossueta, Alfreda Loisy, Marie-Josephe’a Lagrange’a,
Louisa Bouyera, Xaviera Léon-Dufoura, Jeana Daniélou, Henriego de Lubaca,
Marie-Dominique’a Chenu, Yves’a M.-J. Congara, Xaviera Tilliette’a. Warto
tez odnotowac pionierskie osiggniecia Piotra Teilharda de Chardina i jego kon-
cepcje Bozego srodowiska (la milieu divin). Rozwijat on mistyczne rozwazania
o $wiecie i Chrystusie w kontekscie nauk przyrodniczychzs.

379 Por. M. Witkowska, Postulaty Yvesa Congara dotyczgce metody teologicznej w ,Situation et
taches présentes de la théologie”, ,Studia Bobolanum” 3 (20024) 35(1), s. 21-37.
380 Por. Lexikon der theologischen Werke, s. 503-504.
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17. Akademickos¢ teologii niemieckojezycznej

Z pewnoscig zrozumieniu specyfiki teologii niemieckojezycznej postuza przy-
najmniej dwa fakty historyczne, ktére nalezy najpierw przywotaé. Niemcy jako
panstwo sa stosunkowo mlode, gdyz ich pierwsze zjednoczenie dokonato sie
dopiero w 1871 roku (Cesarstwo Niemieckie). Ta réznorodnosé i odmiennos¢,
wyrazajaca sie w istnieniu przez wieki wielu odrebnych ksiestw, zostata dodat-
kowo spotegowana religijnym rozbiciem w XVI wieku. Stad specyfika teologii
niemieckojezycznej — odmiennej od innych tradycji teologicznych - wyraza sie
w szeregu elementéw.

Do cech charakterystycznych teologii niemieckiej nalezy z pewnoscia tra-
dycja akademicka. Teologia tego obszaru ma silne korzenie w $wiecie akade-
mickim. Uznane uniwersytety, jak np. Heidelberg, Tybinga, Getynga, Erfurt,
Monachium, Augsburg, Ratyzbona, szczyca sie dluga tradycja ksztalcenia teo-
logéw i wydaty waznych myélicieli. Trzeba tez stwierdzi¢ w tym obszarze jezy-
kowym wyrazng koncentracje na krytyce. Ta teologia charakteryzuje sie silnym
naciskiem na krytyczna refleksje, analize i spory. Metody historyczno-krytycz-
ne, zasady hermeneutyczne i wyrazne zaangazowanie sie w nurty filozoficzne
maja bezsprzecznie znaczacy wplyw na prace teologiczna tego regionu.

Olbrzymi potencjal ludzki oraz znaczace osiggniecia gospodarcze sprzyjaja
takze interdyscyplinarnosci. Niemiecka teologia ma tendencje do taczenia sie
z innymi dyscyplinami, takimi jak filozofia, historia, literaturoznawstwo i na-
uki spoteczne. To interdyscyplinarne podejscie umozliwia spojrzenie na ztozo-
ne kwestie Objawienia Bozego z r6znych perspektyw.

Wydaje sie, ze istotng cecha niemieckojezycznej teologii jest myélenie dia-
lektyczne. Oznacza to, ze koncepcje teologiczne sg czesto rozwijane przez pod-
kreglanie napieé¢, kontrastéw i paradokséw. Karl Barth i Dietrich Bonhoeffer
sa przykladami teologéw, ktérzy stosowali ten dialektyczny sposéb myslenia.

Nie mozna tu poming¢ ekumenicznej wrazliwosci. Jako ze te ziemie za-
mieszkiwane sa tak przez katolikéw, jak i ewangelikéw, teologowie niemieccy
- nalezacy do r6znych konfesji — s3 mocno zaangazowani w prace nad jednoscia
chrzescijan.
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Niemiecka teologie czesto cechuje czytelna refleksja etyczna. Wielu teo-
logéw wniosto niezbywalny wktad w teologie etyczna, zajmujac sie kwestiami
moralno$ci, sumienia i etyki spotecznej. Ponadto niektérzy teologowie nie-
mieccy klada silny nacisk na odpowiedzialno$¢ spoleczng i sprawiedliwosé.
Jest to szczegélnie widoczne w teologii wyzwolenia i podejsciach teologicz-
nych, ktére odnosza sie do koncepcji ludu Bozego, do kwestii ubdstwa, nie-
sprawiedliwosci i ucisku. Nie ma chyba takiego drugiego lokalnego katolickiego
Kosciota w $wiecie jak chrzescijanie w Niemczech pod wzgledem ich zatroska-
nia socjalnego. Bez watpienia mamy do czynienia z unikalng rola niemieckich
katolikéw w realizacji dzialan spolecznych, charytatywnych i humanitarnych.
Ich zatroskanie obejmuje szeroki wachlarz inicjatyw, od pomocy lokalnej po
projekty miedzynarodowe, finansowane dzieki unikalnemu systemowi podat-
kowemu i wsparciu wiernych. Istnieje tam nie tylko Caritas, lecz takze szereg
organizacji, ktére swoja opieka otaczaja juz w samych Niemczech chorych,
starszych, uzaleznionych od narkotykéw, matki wychowujace samotnie dzieci,
kobiety doznajace przemocy, osoby z niepelnosprawno$ciami, imigrantéw czy
uchodzcéw. Oczywiscie tak mocno rozbudowana troska o blizniego pociaga za
soba wielkie wyzwania. W latach 60. tamtejszy Kosciét zatrudniat 100 000 lu-
dzi. Obecnie jest pracodawcg dla 700 000. Jednoczes$nie mocno spadl wskaznik
chodzacych na niedzielng Eucharystie. We wspomnianych latach szesédziesia-
tych do Kosciola chodzito 50%, a dzi$ zaledwie 10% niemieckich katolikéwzs.

Z pewnoscig do najbardziej znanych metod teologicznych stosowanych
przez badaczy tego regionu zaliczymy metode historyczno-krytyczng, ktéra
stala sie szczegélnie popularna juz pod koniec XIX wieku, kiedy to potozono
nacisk na historyczna i literacka analize tekstéw Pisma Swietego w celu zro-
zumienia ich historycznego kontekstu, pochodzenia i znaczenia. Wypada tu
przywotac nie tylko teologéw katolickich, ale takze i protestanckich, zaczynajac
choéby od Ferdinanda Ch. Baura. Trzeba réwniez wskaza¢ na metode dialek-
tyczna, ktéra wylonita sie z protestanckiej neoortodoksji (K. Barth, E. Brun-
ner), gdzie podkreslono napiecie i konflikt miedzy sacrum i profanum, tym, co
Boskie, i tym, co ludzkie, a takze uwypuklono suwerennosé¢ Boga. Z pewnoscia
ozywieniem calej europejskiej teologii byta tez metoda antropologiczno-tran-
scendentalna, powigzana z filozoficznym kierunkiem fenomenologii (R. Otto,
P. Tillich, K. Rahner), gdzie przez tzw. ,zwrot antropologiczny” prébowano
zrozumie¢ do$wiadczenie Boga i jego znaczenie dla ludzkiej swiadomodci i eg-
zystengji. Niemieccy myslicieli wypracowali réwniez metode hermeneutyczna,
zajmujacy sie interpretacja tekstéw i doswiadczen religijnych (F. Schleierma-

381 S. Oster, P. Seewald, Gott ohne Volk? Die Kirche und ihr Glaube in der Krise, Freiburg im Breisgau:
Verlag Herder 2019, s. 76.
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cher, H.-G. Gadamer). Jakkolwiek teologia wyzwolenia jest przede wszystkim
kojarzona z teologami z Ameryki Lacinskiej (Leonardo Boffem, Gustavo Gu-
tiérrezem, Jean-Bertrandem Aristidem), to na gruncie niemieckim Dorothee
Solle, Hans King, Johann-Baptist Metz i Jiirgen Moltmann wniesli istotny
wklad w to podejscie teologiczne, akcentujace wyzwolenie z ucisku, biedy i ne-
dzy oraz dazenie do sprawiedliwos$ci spotecznej.

Wydaje sie, ze wielkim uznaniem ciesza sie tak teologowie protestanccy,
jak ikatoliccy. W literaturze niemieckojezycznej wskazuje sie najczesciej na na-
stepujace postacie: W gronie ewangelickich myslicieli wcigz podkresla sie zna-
czenie Marcina Lutra, szesnastowiecznego teologa i reformatora religijnego.
Uwazany jest on bowiem za jedng z najbardziej wptywowych postaci w historii
chrzescijanistwa, gdyz jego pisma i nauki odegraly kluczowa role w reformacji
protestanckiej. Czesto cytowany jest Karl Barth, szwajcarski teolog reformo-
wany z XX wieku. Uchodzi on za wazna posta¢ w rozwoju teologii chrzescijan-
skiej w XX wieku, a jego prace s3 nadal studiowane i dyskutowane przez teo-
logéw w dzisiejszych czasach. Znajdujemy takze odwolania do wspomnianego
kilkakrotnie Paula Tillicha, dwudziestowiecznego niemiecko-amerykanskiego
badacza. Rozwingl on metode teologii, podkres$lajaca zwiazek miedzy ludzka
egzystencja a ostateczng rzeczywistoscia, a jego dorobek jest nadal studiowany
i analizowany tak przez teologéw, jak i filozoféw.

Z kolei w gronie mysélicieli katolickich wymienia sie Karla Rahnera, ktéry
uzyl w swojej teologii kombinacji fenomenologii, tomizmu transcendentalnego
i egzystencjalizmu. Byt on jednym z pierwszych teologéw, ktérzy positkowali
sie fenomenologia do wyjasnienia teologii katolickiej, skupiajac sie na doswiad-
czeniu wiary, modlitwy i praktyk religijnych oraz doswiadczeniu Boga. Rahner
zostawil po sobie olbrzymia spuscizne w zakresie chrystologii, antropologii
teologicznej i eschatologii. Tom XII zbiorowego wydania jego dziet pod tytulem
Studia nad podstawami dogmatycznymi, nad chrystologiq, antropologiq teologicz-
nq i eschatologig udostepnia pewng liczbe mniej lub bardziej krétkich tekstéw,
ktére podejmuja wazne pytania wiary katolickiej, ktére jako takie rzadko sa
stawiane. Jedli jednos¢ zebranych tekstéw nie jest tematyczna, to jest chrono-
logiczna: opublikowane teksty powstaly miedzy rokiem 1950 a polowsa lat 60.
XX wieku. Ten tom jest o tyle wazny, ze teksty tam zebrane sa kluczowe dla zro-
zumienia idei przewodnich w twérczosci Rahnera i w pewnym sensie pozostaja
aktualne do dzig=s=.

382 Zob. K. Rahner, Siamtliche Werke. Menschsein und Menschwerdung Gottes, t. XII: Studien zur
Grundlegung der Dogmatik, zur Christologie, Theologischen Anthropologie und Eschatologie,
Freiburg im Breisgau: Verlag Herder 2005.
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Znawczyni mysli rahnerowskiej, Evelyne Maurice**, w przedmowie do tego
tomu wyréznia dwa istotne elementy zycia Karla Rahnera, ktére rzucaja $wia-
tto na charakter zamieszczonych w nim tekstéw. Z jednej strony podkresla jego
intensywna dzialalno$¢ duszpasterska w okresie wojny, ktéra tlumaczy wzgled-
na prostote i stosunkowo niewielki stopien spekulatywnosci niektérych pytan
zadawanych przez Rahnera w tym czasie. W wielu tekstach wyraZznie widoczny
jest jego gleboki postulat, aby wiare uczynic jak najbardziej zrozumialy i przy-
stepna. Z drugiej strony widoczna jest jego dzialalnos¢ pedagogiczna, przeja-
wiajaca sie w wyjatkowej klarownosci wypowiedzi oraz w niemal pedagogicznej
trosce o czytelnika, obecnej w wielu miejscach tomu.

Rozwéj mysli niemieckiego teologa przedstawiany w tym tomie nacecho-
wany jest, jak zauwaza E. Maurice, wzgledna utrata znaczenia tomizmu na
rzecz chrzesdcijaniskiej filozofii transcendentalnej, inspirowanej m.in. przez
M. Heideggera. Dla Rahnera wazne jest nie tylko podjecie wielkich tradycyj-
nych pytan teologicznych — tak jak s3 one przedkladane i systematycznie ana-
lizowane w dziele $w. Tomasza z Akwinu - ale i zakwestionowanie rozwazane-
go przedmiotu, aby osiggna¢ warunki mozliwosci ich odbioru przez czlowieka
(podmiot analizujacy). Refleksja prowadzona nad ,tajemnicy”, zaprezentowa-
na poczatkowo z pozycji tradycyjnej i tomistycznej odpowiedzi, zmierza w kie-
runku transcendentalnego przeorientowania pytania: czym jest tajemnica?
Tradycyjnie odpowiadamy na to: ,ty, do czego ma dostep jedynie wiara”, a nie
rozum. Rahner bowiem formutuje te kwestie inaczej, méwiac: ,,zastanawiamy
sie zatem nad czlowiekiem o tyle, o ile jest on istotg przyporzadkowana do
tajemnicy jako takiej, a to odniesienie jest czescig sktadows jego istoty zaréw-
no w jego naturalnej strukturze, jak i w jego nadprzyrodzonej wzniostosci”.
Innymi stowy, wedlug Rahnera nie mozna sie obejs$¢ bez filozoficznego i teolo-
gicznego pytania, polegajacego na poznaniu tego, kim powinien by¢ czlowiek.
Chodzi o - i to jest transcendentalny wymiar jego teologii — zbadanie warun-
kéw mozliwosci przekazania cztowiekowi stowa Objawienia lub uznania przez
czltowieka Zbawiciela w Jezusiesss.

Innym wybitnym przedstawicielem wspélczesnej teologii katolickiej jest
kardynal Walter Kasper, ktéry stawia sobie za cel uwzglednienie wspélcze-
snych kontekstéw spotecznych, kulturowych, politycznych i filozoficznych,
aby poméc w zrozumieniu teologii i praktyki koscielnej. Teologia wspélczesna

383 Evelyne Maurice, cztonkini wydziatu teologii jezuickiego wydziatu w Paryzu (Centre Sévres),
jest profesorem teologii dogmatycznej. Ma doktorat z teologii i stopient naukowy z historii.

384 Por. E. Maurice, Die Entwicklung des christologischen Denkens Karl Rahners (1934-1984),
w: Karl Rahner in der Diskussion, heraus. von R. Siebenrock, Innsbruck-Wien: Verlag Tyrolia
2001, s. 91-99.
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stara sie taczy¢ wiedze teologiczng z wiedza o $wiecie, w ktérym zyjemy. Ka-
sper w swoich dzielach najczesciej uzywa metody hermeneutycznej poprzez
polaczenie filozofii i teologii w celu interpretacji i zrozumienia tekstu. Podczas
stosowania tej metody Kasper stara sie uwzgledni¢ wszystkie aspekty tekstu,
od samego jego jezyka po kontekst spoteczny i kulturowy, w jakim powstal.
Gléwne dzieta teologiczne Waltera Kaspera to: Glaube und Geschichte (1970),
Einfiihrung in den Glauben (1972), Jesus der Christus (1974), Zur Theologie der
Christlichen Ehe (1977), Der Gott Jesu Christi (1982), Leben aus dem Glauben
(1995), Theologie und Kirche (1987, 1999 - 2 tomy), Leadership in the Church
(2003), Sakrament der Einheit. Eucharistie und Kirche (2004), Wege in die Einheit.
Perspektiven fir die Okumene (2005), Wo das Herz des Glaubens schligt. Die Er-
fahrung eines Lebens (2008), Katholische Kirche: Wesen — Wirklichkeit — Sendung
(2011), Barmherzigkeit: Grundbegriff des Evangeliums — Schliissel christlichen Le-
bens (2012), Das Evangelium von der Familie (2014), Papst Franziskus — Revoluti-
on der Zirtlichkeit und der Liebe (2015).

Metoda teologii Josepha Ratzingera / Benedykta XVI jest polaczeniem eg-
zegezy biblijnej, badan historycznych i refleksji filozoficznej. Teologia Ratzin-
gera jest czesto opisywana jako ,hermeneutyka cigglosci”, co oznacza, ze szuka
on wskazéwek w przesztosci i uwaza tradycje oraz historie Kosciola za zrédlo
wiedzy na temat interpretacji Pisma Swietego i rozwiazywania wspétczesnych
probleméw. Podejscie Ratzingera charakteryzuje sie ,hermeneutyka reformy”,
ktoéra stara sie zachowa¢ ciagglos¢ z przeszloscia, jednoczesnie przeformulowu-
jac ja w obecnym kontekscie. Charakteryzuje sie réwniez naciskiem na filozo-
fie i uzycie jezyka jako narzedzia do zglebiania tematéw teologicznych. Me-
toda Ratzingera jest czesto okreslana jako ,makro-teologiczna”, co oznacza,
ze kladzie on nacisk na calo$ciowe ujecie teologii i holistyczne podejicie do
jej réznych elementéw. Oprdcz oparcia na tradycji i historii Ratzinger stosuje
réwniez analize filozoficzng i metody historyczno-krytyczne do interpretacji
Pisma Swietego i teologii. Podkresla réwniez role Ducha Swietego w interpreta-
cji Pisma Swietego, wierzac, ze Duch Swiety moze otworzy¢ nowe perspektywy
i poméc w interpretacji tekstu w nowy sposéb. Ogélnie rzecz biorac, jego po-
dejscie stara sie promowac sp6jnos¢ nauczania Kosciola i jego wspétczesnego
kontekstu.

Ten scjentyzm niemieckiej metodologii dopelniaja takze watki mistycz-
ne i duchowe, ktére zaproponowali ostatnio teologowie tej strefy jezykowe;j.
Okazuje sie, ze nowoczesng metodologie moze tez poszerzy¢ mistyka. Cie-
kawa propozycja w tym wzgledzie jest ksigzka Johanna B. Metza pt. Mystik
der offenen Augen. Wenn Spiritualitit aufbricht, majaca forme esejéw, refleksji
i krotkich tekstéw. Ta publikacja, ktérej tytul nalezatoby przetlumaczy¢ jako
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Mistyka otwartych oczu. Gdy budzi sie duchowosé, prezentuje mistyke zaangazo-
wang, ktdra nie ucieka od $wiata, lecz z otwartymi oczami dostrzega cierpie-
nie innych i podejmuje spoleczna odpowiedzialnos¢. Ta mistyka nie polega na
kontemplacji oderwanej od rzeczywistosci, ale jest duchowoscia wzywajaca do
dzialania w $wiecie naznaczonym cierpieniem, przemoca i niesprawiedliwoscia
globalna. Wynika ona z teologii bedacej pamiecia, ktéra nie banalizuje cierpie-
nia. Bég nie jest tylko tam, gdzie jest czlowiek, trzeba szuka¢ Jego obecnosci
poza ludzkim doswiadczeniem i percepcja. Metz mistyke rozumie jako opor,
jako sprzeciw wobec obojetnosci. To duchowo$¢, ktéra stawia opér zapomnie-
niu i banalizacji cierpienia. Metodologia niemieckiego teologa charakteryzuje
sie gestym, czesto poetyckim jezykiem, lecz zawsze zakorzeniona jest w powaz-
nej refleksji teologiczno-spolecznej*s.

Z kolei spod piéra Klausa Hemmerlego wyszto dzieto — wydane posmiertnie
- ukazujace nature teologii jako duchowej praktyki. W Theologie als geistliche
Ubung (Teologia jako ¢wiczenie duchowe) bp Hemmerle postuluje, aby nie ogra-
nicza¢ sie do intelektualnej analizy, lecz zakorzeni¢ sie w osobistym doswiad-
czeniu wiary i dochodzi¢ do glebszego zrozumienia relacji cztowieka z zywym
Bogiem. Teologia wymaga zatem ciaggltego nawracania sie i otwartosci na dzia-
tanie Ducha Swietego, co ma mie¢ miejsce w kontekscie wspélnoty wierzacych,
gdzie dialog i wzajemne wsparcie prowadza do glebszego zrozumienia tajemnic
wiary. Metodologia Hemmerlego osadzona jest w filozofii dialogu i w persona-
lizmie. Autor sprzeciwia sie ograniczaniu teologii tylko do akademickich debat,
ale wyraznie dopomina sie o jej duchowy wymiarzss.

Szerszym echem odbila sie ksigzka Markusa Gabriela pt. Warum es die Welt
nicht gibt? (Dlaczego nie istnieje sSwiat?). Napisana zostala bardziej z pozyciji filo-
zoficznych niz teologicznych, ale zastuguje na nasza uwage z racji metodologii.
Podejmujac krytyke tradycji filozoficznej, ktéra szukata ,bytu jako catosci”, Ga-
briel twierdzi, ze ,$wiat” jako calo$¢ nie istnieje — w sensie filozoficznym i on-
tologicznym - dlatego potrzebny jest nowy realizm (Neuer Realismus). Oznacza
to, ze rzeczy istnieja niezaleznie od naszego umystu. Autor sprzeciwia sie re-
dukowaniu rzeczywistosci do jednego typu wyjasnienia (np. materializmu czy
fizykalizmu). Zjawiska duchowe, spoleczne, estetyczne maja wlasny, nieredu-
kowalny status. Metodologia zastosowana w ksigzce Warum es die Welt nicht
gibt? bazuje na pluralistycznej ontologii, gdzie krytyczna analiza jezykowa
funkcjonujacych dotychczas poje¢ metafizycznych ma budzic¢ sprzeciw wobec

385 Zob. J.B. Metz, Mystik der offenen Augen. Wenn Spiritualitit aufbricht, Freiburg i.Br.: Verlag
Herder 2011.
386 Por. K. Hemmerle, Theologie als geistliche Ubung, Freiburg im Breisgau: Verlag Herder 1984.
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redukcjonizmu i scjentyzmu. Filozofia i teologia dla M. Gabriela s3 bardziej in-
telektualnymi ¢wiczeniami, a nie dogmatamizs’.

Nie jest to wyczerpujaca lista, ale raczej skromny i selektywny wybér zna-
czacych myslicieli. W zasadzie wolno stwierdzi¢, iz niemieccy teologowie wnie-
$li niezbywalny wklad w calj teologie systematyczna, rozwijajac przy tym wiele
nowatorskich metod, a tym samym przyczyniajac sie w powaznym stopniu do
rozkwitu religii i teologii oraz ich bardziej kompleksowego zrozumienia. Bez
watpienia na przestrzeni dziejéw teologowie tego obszaru przyczynili sie zna-
czaco do pogtebionej interpretacji Objawienia judeochrzescijanskiego. Wystar-
czy tu wskaza¢ choc¢by na ich potezny wklad w przygotowanie i opracowanie
dokumentéw Soboru Watykanskiego Drugiego. W trakcie swoich badan wypra-
cowali oni szereg metod stuzacych pogtebionemu rozumieniu réznych aspek-
tow wiary, religii i teologii.

Nie pomniejszajac osiagniec teologii nad Renem i Dunajem, wolno zauwa-
zy¢, ze aktualnie sytuacja ulegta zmianie. Wspélczesénie zanikta dominacja teo-
logii tego regionu, a dokonalo sie to co najmniej z kilku wzgledéw. Po pierwsze,
jezykiem wiodacym stal sie jezyk angielski, ktéry w dobie proceséw globaliza-
¢ji jest sprawniejszym komunikatorem. Po drugie, teologia niemiecka utracita
po czesci swoja stuzebnosé wobec Stowa Bozego i tym samym wobec Kosciota
powszechnego. Jej nadmierna kontekstualno$¢ nie ma juz przelozenia na uni-
wersalnos¢ chrze$cijaniskiej wiary. Dalej, mamy dzi$ do czynienia z dezeurope-
izacja Kosciola, ktéry staje sie bardziej $wiatowy niz tylko ograniczony do ob-
szaru kultury $§rédziemnomorskiej. Pewng role w ostabieniu znaczenia teologii
niemieckojezycznej odgrywajg tez procesy sekularyzmu i sekularyzacji, ktérym
bez wiekszych oporéw poddalo sie to spoteczeristwo, a z nim ewangelickie i ka-
tolickie wspélnoty chrzescijan. Nie do korca zrozumialym paradoksem sa ro-
snace przychody tego Kosciola wobec powiekszajacej sie liczby z niego wysta-
pien. Pelne $rodkéw materialnych, a puste $wiatynie.

W te nadmierna akademickosc¢ i scjentystyczna racjonalnos¢ teologii nie-
mieckiej wpisuje sie tez element oderwania od zycia Kosciola, co w sumie kia-
dzie sie tez cieniem na efektywnos¢ tamtejszej metodologii. Nie chodzi tu tylko
o najwiekszy spadek liczby praktykujacych chrzescijan (tak ewangelikéw r6z-
nych denominagji, jak i katolikéw), o znaczny sekularyzm czy tez o powazny
kryzys powolan i autorytetu Kosciola, ale o zawezenia i ograniczenia, jakim
poddata sie sama metodologia.

387 Por. M. Gabriel, Warum es die Welt nicht gibt?, Berlin: Verlag Ullstein 2013.
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18. Polski personalizm

Zanim sprébujemy zaprezentowad gléwne metody stosowane w polskojezycz-
nych publikatorach, warto przedstawic krétki zarys historyczny uwarunkowan
politycznych, spotecznych i koscielnych, ktére istotnie wyptywaly na ksztalt
samej teologii, a tym samym formowaly metody w niej uzywane.

18.1. Uwarunkowania polityczno-spoleczne

Pojawienie sie w XX wieku dwdch strasznych ideologii w postaciach totalitary-
zmow stalinowskiego rezimu ZSRR i faszystowskiego Trzeciej Rzeszy ujawnito
swoja demoniczng nature szczeg6lnie na ziemi polskiej. Radzieccy i niemiec-
cy przedstawiciele tych dwdch najstraszliwszych dyktatur w dziejach Europy
dopuscili sie potwornych zbrodni na obywatelach polskich. Wrecz poraza tak
rozmiar tragedii i bélu mordowanych i torturowanych, jak i samo zwyrodnie-
nie oprawcéw, ktdrzy deklarowali, ze naleza do ludzi oswieconych (des hommes
luminiéres, die aufgeklirten Menschen). Skoro jednak w XVIII wieku zakwestio-
nowano potrzebe Kosciola i konsekwentnie w wieku XIX podwazono historycz-
nos$¢ Jezusa jako Zbawiciela, to w XX wieku nadszed! czas niszczenia czlowieka.
Wiedza o tym przerazajacym nastepstwie jest niestety obca $wiadomosci Euro-
pejczykow, stad wiekszo$¢ z nich nie dostrzega wielu zagrozen, ktére przynio-
sto pierwsze ¢wiercwiecze XXI wieku.

Nie mozna sie zatem dziwi¢, ze wspomniane warunki polityczno-spotecz-
ne zmusily przedstawicieli Kosciola katolickiego do zmagan nie tyle o kwestie
Boga w przestrzeni publicznej, ile przede wszystkim o czlowieka, gdyz w Euro-
pie doszlo do unicestwiania ludzi, i to nie tylko do jak najbardziej dostownego
ich fizycznego mordu, ale do zniszczen psychicznych i duchowych. Dlatego wta-
$nie nad Wisla juz po drugiej wojnie swiatowej podjeto walke o osobe ludzka,
0 jej niezbywalne prawa, o jej wolno$¢ i godnosc.

Tej krakowskiej szkole antropologicznej podwaliny daty mysli Konstantego
Michalskiego, Karola Wojtyly, Romana Ingardena, Antoniego Kepinskiego, J6-
zefa Tischnera, Karola Tarnowskiego i wielu innych. Naturalnie krag ten nale-
zy poszerzy¢ o takich przedstawicieli tomizmu lubelskiego, jak Albert Krapiec,
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Wincenty Granat, Tadeusz Styczen czy Wladystaw Strézewski i Barbara Skarga.
To wlasnie humanistyczna otwarto$¢ — wyrastajaca z klimatu zmagan o osobe
ludzka - nakazuje przyjs¢ z pomoca zagubionemu i zniszczonemu czlowiekowi
XXI wieku poprzez refleksje teologiczna. Chodzi bowiem o to, aby przez oglad
réznych aspektéw czlowieczenistwa w $wietle Bozego Objawienia i dzialania
odnalez¢ wlasciwy stosunek do nowoczesnoséci i ponowoczesnoéci. Niezbedng
rzeczg okazuje sie tu dobér odpowiedniej metodologii.

Dzieje polskiej teologii ostatnich dziesiatkéw lat determinuje nie tylko So-
bér Watykanski 11, ale jeszcze wyrazniej rok 1989, gdyz przynidst on poczatek
kornica wrogiego czlowiekowi komunizmu, szereg zmian politycznych, kulturo-
wych oraz ekonomicznych nie tylko w naszym kraju, ale w calej Europie Srod-
kowo-Wschodniejzs=.

Do tej pory polska teologia miata nade wszystko charakter formacyjny,
ukierunkowany na formacje kandydatéw do kaplanstwa oraz duszpasterstwo,
z akcentem na sakramentalng postuge dla ludu wiernego. Jej szczatkowa obec-
no$¢ w akademickim $wiecie badawczym wynikala z represjii ograniczen narzu-
canych przez antychrzescijaniski rezim komunistycznej wladzy PRL. Ubéstwo
materialne kraju przektadato sie ponadto na niemoznos¢ publikacji ze wzgledu
chocby na przydzialy papieru drukarskiego, brak kontaktéw zagranicznych,
cenzure i caly szereg innych czynnikéw prowadzacych do izolagji teologii. Bi-
skupi polscy z ledwoscig otrzymywali paszporty na wyjazd do Wtoch, aby wzigé¢
udzial w Soborze Watykarnskim II, ale juz teologom polskim odméwiono wyjaz-
du za granice. Natomiast standardem bylo wéwczas to, ze biskupi francuscy,
niemieccy, belgijscy przyjezdzali na soborowe obrady ze swoimi teologami, kt6-
rzy redagowali teksty Vaticanum Secundum.

Mimo takich niesprzyjajacych okolicznosci oczywiste jest, ze do roku 1989
teologia w kraju nad Wista miata wplyw na Zycie spoleczne, kulturalne i poli-
tyczne. Istnialy prezne osrodki kultury religijnej, wyzsze seminaria duchowne
praktycznie na terenie kazdej diecezji, kluby inteligencji katolickiej, organizo-
wano dni i tygodnie kultury chrzescijaniskiej, dni duszpasterskie, rozmaite fora
diecezjalne i parafialne, podtrzymywano ducha wolnosci, oporu i tozsamosci
narodowej. Mimo ze tutejszy Kos$ciél znajdowal sie ,za zelazng kurtyng”, to
jednak nie tracil swojego uniwersalnego wymiaru. Niektérzy ksieza uzyskiwali
doktoraty na zagranicznych uczelniach, i to nie tylko papieskichzeo.

388 Rok 1989 to czas obrad tzw. ,Okragtego Stotu” (6 lutego — 5 kwietnia 1989), legalizacje ,,Soli-
darnosci”, wolne wybory do Sejmu oraz do nowo utworzonego Senatu, koniec rzadéw PZPR
oraz przeksztalcenie PRL w III Rzeczpospolita, zmieniajac nazwe panstwa i godlo (Ortowi
Biatemu przywrécono korone).

389 Por. J. Krolikowski, Aktualny stan teologii w Polsce i niektére wyzwania (rok 2022), ,Teologia
w Polsce” 18 (2024) 2, s. 49-50.
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Wazna data byl tez rok 1990, kiedy wprowadzono nauczanie religii do szkét
panstwowych. Zapotrzebowanie na kadre nauczycieli katechetyki (katechezy),
potrzeby dydaktyczne, swoboda druku, rozwéj wydawnictw ko$cielnych legly
u podstaw powolywania odpowiednich instytucji akademickich. Z czasem za-
czely pojawia¢ sie publikacje nie tylko w formie podrecznikéw do poszczegdl-
nych dyscyplin teologii, ale réwniez o naturze badawczej. Biblioteczki teolo-
giczne powiekszaly sie tez o ttumaczenia réznych dziet z jezykéw obcych.

Do odbudowy znaczenia teologii istotnie przyczynily sie tez wydzialy teo-
logiczne, ktére erygowano w koncéwce XX i na poczatku XXI wieku na uniwer-
sytetach panstwowych, dzieki czemu ponownie nawigzano kontakt z innymi
dziedzinami nauk. Zaistnienie w $wiecie akademickim wymagalo osiggania
kolejnych stopni naukowych oraz znacznego podniesienia poziomu czasopism.
Trzeba tez odnotowac caly szereg twérczych monografii, bedacych owocem naj-
czesciej kilku lat Zzmudnych samodzielnych badan indywidualnych teologéw.

Te raczej zasygnalizowane niz oméwione przeobrazenia teologii ostatnich
czterdziestu lat byly po wiekszej czesci udang odpowiedzig na szereg wyzwan
eklezjologicznych, instytucjonalnych, organizacyjnych i kulturowych. Trzeba
tez zauwazy¢ nadmierne i niekiedy niewlasciwe oczekiwania spoteczne wobec
Kosciota i teologii, zwlaszcza w takich obszarach zycia, gdzie panstwo ewident-
nie niedomaga. Wolno zatem wskaza¢ na zadania szybszego wprowadzania
zmian w zakresie norm moralnych; domaganie sie, aby Kos$ciét unikat polityki
i nie popieral zadnej partii politycznej; niezabieganie o pienigdze i inne dobra
materialne; postulowanie ukarania dopuszczajacych sie pedofilii i tych, ktérzy
ich ukrywaja; oczekiwanie wiekszego liczenia sie ze zdaniem wiernych $wiec-
kich. Istnieje naturalnie wiele jeszcze innych oczekiwan. Wszystkie je mozna
podzieli¢ na dwie grupy: takie, ktére winny by¢ spelnione, oraz takie, ktére nie
moga by¢ spelnione, gdyz godza w zbawcza i stuzebna misje teologii=*c. Nie wol-
no nie zauwazy¢ przy tym postepujacej nadmiernej socjologizacji i psychologi-
zacji Kosciola, co wspélczesnie powoduje redukcje nadprzyrodzonego wymiaru
tej bosko-ludzkiej wspdlnoty. Kosciét nie jest tylko ludzka spotecznoscia, spo-
teczng organizacja czy tez forma demokragji, ale jest wspélnota wiary, nadziei
i milosci, zakorzeniong w zyciu Tréjcy Przenajswietszej. Podwazanie zatem du-
chowego (niewidzialnego) badz instytucjonalnego (widzialnego) wymiaru Ko-
$ciota bez watpienia wplywa na samg eklezjologie, a tym samym na pozostale
dyscypliny teologiczne=s:.

390 Por. P. Maciaszek, Spoteczne oczekiwania wobec Kosciota katolickiego a mozliwosci ich spelnie-
nia, ,,Studia Nauk Teologicznych” 19 (2024), s. 95-111.

391 Por. A. Napiérkowski, Misterium instytucjonalnego wymiaru Kosciola, ,,Studia Nauk Teologicz-
nych” 19 (2024), s. 79-94.
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Popatrzmy teraz na $wiat teologiczny w Polsce krytycznym okiem i od-
stonnmy jego niektére braki. Teologia tutejsza jawi sie jako dos¢ pasywna, jest
nazbyt odtwércza. Miedzy Bugiem a Odra brak wielkich debat teologicznych,
nie istnieje inspirujaca ,kultura sporu”. Wskazmy przynajmniej dwa elementy
hamujace jej rozwdj. Chodzi o nadmierng spolegliwo$é wobec hierarchii i lu-
dowej poboznosci, ale takze o nieznajomo$¢ wlasnej krajowej refleksji. Wielu
zdolnych teologéw, ktérzy odbyli swoje studia specjalistyczne w zagranicznych
oérodkach, bazuje niezmiennie na zachodnich kwestiach, ktére w ogéle nie
przystaja do problematyki polskich chrzescijan. Te uwage potwierdza zreszta
wprost nagminny brak cytacji rodzimych teologdéw w ich wlasnych publikacjach
wydawanych w kraju, a przesadne uznanie dla mysli zachodnioeuropejskiejzo=.

18.2. Zasada personalistyczna

Trudno jest wytypowaé jednoznacznie najwybitniejszego polskojezycznego
teologa w zakresie sposobéw badawczych. Na ogét mamy do czynienia z wielo-
ma postaciami, gdyz stosowano ré6zne metody. Jednak najbardziej znang poza
Polska postacia, stosujaca wlasciwa dos¢ jednorodng, moze nie tyle metode,
ile zasade w swojej autonomicznej refleksji, byt Karol Wojtyla, ktéry pézniej
zostal papiezem Janem Pawlem II. Positkowal on sie ideg personalizmu, pod-
kreslajaca znaczenie indywidualnej osoby w rozumieniu natury Boga i $wiata.
W swoich dzielach Mitos¢ i odpowiedzialnosé oraz Osoba i czyn rozwinal Wojtyta
koncepcje czlowieka jako istoty dzialajacej i odpowiedzialne;j. Pisal, ze czlowiek
nie tylko podlega wplywom otoczenia, ale takze jest sprawcg swoich czynéw, co
oznacza, ze w swojej wolnosci, uzywaniu rozumu i woli naznaczony jest moral-
nosciag. Metody tej uzywal w swojej interdyscyplinarnej refleksji, szczegélnie
w rozumieniu praw czlowieka i znaczenia godnosci ludzkiej. Nie bez podstaw
Jan Pawet IT wcigz uchodzi za jedna z wpltywowych postaci w dziedzinie filozofii
i teologii, nie tylko w Polsce, lecz i na arenie miedzynarodowej. Wniést on zna-
czacy wklad w rozwdj spotecznej mysli katolickiej, a jego prace nadal inspiruja
teologéw i uczonych $wiata.

Godne osiggniecia w zakresie metodologii teologicznej wypracowat Czestaw
S. Bartnik. Jego metoda byl réwniez personalizm, poprzez ktéry lubelski uczo-
ny podkreslal role osoby w wierze i w jej praktykowaniuzz. Bartnik twierdzit,
ze religia powinna by¢ oparta na osobistym do$wiadczeniu, ktére jest czyms$

392 Por. L. Balter, Teologia prowokujgca? w: Perspektywy polskiej teologii, red. K. G6zdz, W. Woly-
niec, A. Matachowski, Wroctaw: Wydawnictwo Papieskiego Wydzialu Teologicznego 2007,
s. 118-153.

393 Por. Cz. Bartnik, Teologia personalistyczna, ,Studia Nauk Teologicznych” 1 (2006), s. 57-64.
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wiecej niz tylko wiedzg teoretyczng. Wierzyl, Ze wspélczesny czlowiek ma ten-
dencje do zapominania o osobistej relacji z Bogiem, ktéra jest niezbedna dla
glebszego zrozumienia wiary. Jego celem byto zachecenie ludzi do zastanowie-
nia sie nad osobistg relacjg z Bogiem i zwrécenia uwagi na jej znaczenie dla ich
duchowego rozwoju. Aby wyjasni¢, jak stosowacé w praktyce personalizm w teo-
logii, Bartnik przedstawil trzy gléwne zasady: 1. Wierzacy powinien rozwija¢
swoja relacje z Bogiem przez modlitwe, czytanie Pisma Swietego i zastanawia-
nie si¢ nad jego znaczeniem dla swojego zycia. 2. Wierzacy powinien przygla-
da¢ sie swojemu $rodowisku i dostrzega¢ w nim obecno$¢ Boga. 3. Wierzacy
powinien angazowac sie w dzialalno$é charytatywna i ewangelizacje, aby stale
rozwija¢ swoja relacje z Bogiem. Wedlug Bartnika taka metoda jest kluczem do
glebszego zrozumienia wiary i wchodzenia w relacje z Bogiem394.

Wactaw Hryniewicz to jeden ze znawcéw prawostawia i wielki oredownik
ekumenizmu, ktéry przeszedl w swej pracy naukowej droge od teologii dogma-
tycznej do teologii ekumenicznej. Byt postacia rangi $wiatowej, o czym $wiad-
czy chociazby jego trwajacy 25 lat udzial w pracach Miedzynarodowej Komisji
Mieszanej ds. Dialogu miedzy Koséciotem Rzymskokatolickim i Kosciolem Pra-
woslawnym, a takze funkcja konsultora watykanskiego Sekretariatu ds. Jedno-
$ci Chrzescijan (1979-1984)2s.

Prawostawny arcybiskup Jeremiasz, sam bedacy wybitnym teologiem, na-
zwal prace Hryniewicza ,wspdlczesng «Sumga teologiczng»” i ,dzietem zycia”,
poprzez ktére udalo sie stworzyc ,spdjny system teologiczny”. Istotg mysli
Hryniewicza jest pragnienie przekazania wspétczesnemu czlowiekowi Ewange-
lii radosnej, teologii nie lamentujacej nad grzechem, ale wyrozumialej, bardziej
ludzkiej, budzacej nadzieje. W centrum jego zainteresowania jest ,,zywa osoba
Chrystusa, ktérego mitos¢ do stworzenia pokazuje prawdziwg wielkos¢ Boga”.

Warto takze zaznajomic sie z metodologia innych wybitnych teologéw znad
Wisty: Jézefa Tischnera, Michala Hellera, Tadeusza Stycznia, Ignacego Rézyc-
kiego, Wincentego Granata, Stanistawa Celestyna Napiérkowskiego, Francisz-

394 Por. G. Barth, Personalizm w teologii. Przyczynek do metody teologicznej, ,Teologia w Polsce” 4
(2020) 2(2), s. 357-366.

395 Do swoich danych biograficznych nadestanych do wydanego przez KAI leksykonu Kto jest
kim w Kosciele? (1996) o. prof. Hryniewicz dolaczyt nastepujaca charakterystyke swojej
osoby: ,Teolog kontrowersyjny, nie uprawiajacy teologii konfesyjnej, chrzescijanin majacy
nadzieje na powszechne zbawienie, wierzacy w site przeobrazajacej mitosci Boga”. Gdzie in-
dziej ttumaczyl, ze nie chce uprawia¢ czysto wyznaniowej teologii, ale pragnie by¢ otwarty
na chrzescijaniski Wschéd i Zachéd, aby czerpac z calej tradycji Kosciota. Jego dokonaniem
pozostaje tzw. teologia paschalna. Jest to trzytomowy ,zarys chrzescijaniskiej teologii pas-
chalnej” jego autorstwa — Chrystus nasza Pascha (1982), Nasza Pascha z Chrystusem (1987)
i Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata (1991). Wydaje sie, ze to jedna z waz-
niejszych publikacji w polskiej teologii XX wieku.
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ka Blachnickiego, Alfonsa Nossola, Tadeusza Dionizego Lukaszuka, Lucjana
Baltera, Mariana Ruseckiego, Roberta Wozniaka=2s. Wiekszo$¢ z nich stosowata
metode interdyscyplinarng, gdyz coraz czesciej podejmowana jest wspélpraca
z innymi naukami, takimi jak filozofia, psychologia, nauki przyrodnicze czy so-
cjologia. Przykladem s3 prace Michala Hellera, taczacego teologie z kosmologia
i naukami $cistymizo7.

18.3. Podstawowe sposoby badawcze

Wspélczesna polska literatura teologiczna dotyczaca tematu metodologii nie
jest bynajmniej uboga. Z pewno$cia nalezy wymieni¢ tu wiele prac, a zwlaszcza
osiggniecia Stanistawa Kaminskiegoses, Jézefa Majki***, Andrzeja Bronka®o,
Czestawa S. Bartnika, Tomasza Wectawskiego+o:, Mariana Ruseckiego, Jacen-
tego Masteja*>.

396 Zob. R. Wozniak, Dogmat i metoda: wprowadzenie do badan interdyscyplinarnych w teologii dog-
matycznej, Krakéw: Wydawnictwo WAM 2021.

397 A jaka metode w swojej teologii stosuje autor niniejszej monografii? W swoich pracach
dotyczacych przede wszystkim eklezjologii A. Napiérkowski stosuje podejscie integralne,
ktoére charakteryzuje sie naciskiem na ludzkie doswiadczenie Boskich oséb i weryfikacje
tego doswiadczenia we wspélnocie wiary. Podejscie to zaklada kierowanie $cistej uwagi na
konkretne do$wiadczenia i spostrzezenia wierzacych, ogniskujac sie jednak na koscielnym
i liturgicznym odczytywaniu Objawienia judeochrzescijanskiego. W takiej perspektywie
konstruowana jest eklezjologia trynitarna (Kosciét Trojcy Swietej), uwzgledniajaca pie¢ eta-
péw powstawania Kosciota (eklezjogeneza), z nowatorskim wypracowaniem eklezjogenezy
starotestamentalnej. Zgodnie z takimi zalozeniami Ko$ciét trzeba widzie¢ jako wcigz trwa-
jacy proces jego ksztaltowania sie. Jako Bosko-ludzka wspoélnota, Kosciét wciaz sie staje.
Ponadto do jego czterech podstawowych znamion (jeden, $wiety, powszechny i apostolski)
zostalo wprowadzone znamie piate, a mianowicie maryjno$¢, opierajac sie na zasadzie Pio-
trowo-Maryjnej.

Skromne przyczynki w ramach rozumienia Objawienia, chrystologii fundamentalnej,
eklezjologii, mariologii i ekumenii, ktére wyszly spod piéra Napiérkowskiego, beda wlasci-
wie rozumiane, jesli przywola sie wektor antropologiczny. W zadnym europejskim kraju teo-
logia nie nabrata takiego charakteru personalistycznego, jak miedzy Bugiem a Odra. Aby to
prawidlowo rozumie¢, nalezy przywotac pojecie krakowskiej szkoty antropologicznej, gdzie
w centrum intelektualnych i duchowych zmagan znalazl sie nie tyle Bég, ile czlowiek.

398 Zob. S. Kaminski, Metodologia w teologii, w: Dogmatyka katolicka, red. W. Granat, t. wstepny,
Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1965, s. 147-162.

399 Zob. J. Majka, Metodologia nauk teologicznych.

400 Zob. A. Bronk, Nauka wobec religii, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 1996; A. Bronk, Pod-
stawy nauk o religii, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL 2003.

401 Zob. T. Wectawski, Teologia. Odpowiedzialnos¢ naukowa — odpowiedzialnosé wobec nauki, w: Gra-
nice poznania a bariery etyczne, Poznan: Osrodek Wydawnictw Naukowych 1998, s. 43-55.

402 Zob. M. Rusecki, J. Mastej, Metodologia teologii fundamentalnej. Demonstratio christiana,
»Studia Nauk Teologicznych” 2 (2007), s. 97-115.
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Metody teologii w Polsce, podobnie jak w innych krajach, s zréznicowane
i zaleza od szkél, tradycji oraz srodowisk. Polskie podejscie do teologii jest gle-
boko zakorzenione w tradycji katolickiej, ale obejmuje takze elementy ekume-
niczne, interdyscyplinarne i historyczne. Do gléwnych metod — naznaczonych
personalizmem, niekiedy nadmierna koscielnoscia czy tez brakiem debat i spo-
réw teologicznych — zaliczymy: metode historyczno-krytyczna, systematyczna,
fenomenologiczna, hermeneutyczng, pastoralng, kontekstualna, ekumenicz-
naeos,

Metoda historyczno-krytyczna najczesciej stosowana jest w biblistyce,
ktéra rozwija sie aktualnie dos¢ bujnie, szczegdlnie w powstalych instytutach
nauk biblijnych. Polega na analizie tekstéw biblijnych w ich kontekscie histo-
rycznym, kulturowym i jezykowym. W ten nurt wpisuja sie badacze zajmuja-
cy sie tlumaczeniami i interpretacja Pisma Swietego (np. Stanistaw Gadecki,
Waldemar Chrostowski, Marian Wolniewicz, Bogdan Ponizy, Jan Kanty Pytel,
Tomasz Maria Dabek, Marcin Kowalski, Mirostaw Wrébel, Tadeusz Brzegowy,
Roman Bogacz) i historig wczesnego chrzescijanistwa (patrolodzy, np. Bazyli
Degoérski, Dariusz Kasprzak, P. Szczur)+os.

Z kolei metoda systematyczna odnosi sie do analizy dogmatéw i doktryn
wiary. Podejécie systematyczne stara sie zsyntetyzowac r6zne elementy teolo-
gii w sp6jny system myslowy. Trudno tu przytoczy¢ nazwiska wszystkich my-
$licieli positkujacych sie taka metodologia. Mimo wszystko wskazmy jednak
kilku: Edwarda Ozorowskiego, Tadeusza Dionizego Lukaszuka, J6zefa Majew-
skiego, Grzegorza Strzelczyka, Zdzislawa Kijasa, Marka Jagodzinskiego, Jana
Strumitowskiego.

Inspirowana filozofia jest rozwijana w Polsce metoda fenomenologiczna.
Zasadniczo opiera sie ona na analizie przezy¢ religijnych, doswiadczen wiary
i praktyk duchowychaes. Ten sposéb naukowego dociekania bada fenomeny re-
ligijne, takie jak liturgia, modlitwa czy mistyka. Doswiadczenie duchowosci i li-
turgiki wystepuje u takich teologéw, jak Jerzy Misiurek, Marek Chmielewski,
Marek Tatar, Jacek Hadry$, Adam Rybicki, Zachariasz Szczepan Jablonski.

Wydaje sie, ze kolejng metoda, ktéra operuja teologowie naszego kraju, jest
hermeneutyka. Ta metoda koncentruje sie na interpretacji tekstéw, tradycji
i symboli religijnych i nabiera waznosci w refleksji nad wspé6lczesnymi proble-
mami teologicznymi. Tutejsi badacze nierzadko tacza hermeneutyke z filozo-

403 Por. J. Mikolajec, Status naukowy teologii pastoralnej. Materiaty z sympozjum polskich pastora-
listow, Nysa 8-9 pazdziernika 2001, Opole: Redakcja Wydawnictw WT UO 2003, s. 37-41.

404 Zob. R. Bartnicki, K. Ktések, Metody interpretacji Nowego Testamentu. Wprowadzenie, Kra-
kéw: Wydawnictwo Petrus 2014.

405 Por. M. Chmielewski, Metodologiczne podstawy teologii duchowosci, w: Duchowos¢ na progu
trzeciego tysigclecia, red. M. Chmielewski, Lublin: Polihymnia 1999, s. 45-86.
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fig, nawigzujac m.in. do twérczosci Hansa-Georga Gadameras+s. To poszukiwa-
nie glebszych znaczen duchowej rzeczywistosci w perspektywie doswiadczenia
wiary mozna odnalezé w tekstach Krzysztofa Gézdzia, Mariusza Koschego,
Krzysztofa Guzowskiego, Grzegorza Bartha”.

Z kolei ukierunkowanie na praktyczne zastosowanie teologii w zyciu Ko-
$ciota i spoleczenstwa wyraza sie w metodzie pastoralnej. Obejmuje refleksje
nad duszpasterstwem, katecheza i nowa ewangelizacje. Ten model refleks;ji jest
dos$¢ szeroko rozpowszechniony w kraju nad Wista ze wzgledu chociazby na
ogromne do$wiadczenie zmagan z niemieckim faszyzmem i radzieckim stalini-
zmem, gdzie chodzilo o ratowanie czlowieka. Pozytywny wplyw na taka antro-
pologie odegraly tu tak dokumenty Soboru Watykanskiego II, jak i nauczanie
Jana Pawtla II. Tego typu refleksje odnajdujemy w pismach Franciszka Blach-
nickiego, Janusza Marianskiego, Ryszarda Kaminskiego, Wiestawa Przygody,
Krzysztof Pawliny, Michala Legana.

Polskojezyczne pisma teologiczne naznaczone sa takze metoda kontekstu-
alna, ktéra stara sie uwzgledniac lokalne uwarunkowania kulturowe, historycz-
ne i spoteczne. W tym obszarze tacy badacze, jak np. Piotr Mazurkiewicz, Ire-
neusz Bokwa, Andrzej Draguta, Robert Skrzypczak, podejmujg kwestie relacji
religii i polityki, pamieci narodowej czy wyzwan nowoczesnosci.

Na rodzimym gruncie odnajdujemy ponadto metode ekumeniczna, rozwi-
jana m.in. na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II, na Uniwer-
sytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego, na Papieskim Uniwersytecie Jana
Pawtla II w Krakowie, na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego, na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego i w wielu innych osrodkach.
Trzeba tu wymieni¢ takich ekumenistéw, jak: Stanistaw Celestyn Napiérkow-
ski, Krzysztof Lesniewski, Stawomir Pawlowski, Zygfryd Glaeser, Piotr Jaskéta,
Eukasz Kamykowski, Tomasz Kaluzny, Andrzej Napiérkowski.

Wydaje sie, ze tych siedem wymienionych metod badawczych wystepuje
najczesciej w polskim pi$miennictwie teologicznym. Oczywiscie trzeba po-
spiesznie doda¢, ze nie wyczerpuja one wszystkich sposobéw analizy Obja-
wienia. Powyzszg refleksje musza uzupelnic jeszcze co najmniej dwa spostrze-
zenia. Po pierwsze, najczesciej mamy do czynienia w teksécie danego teologa
z metodologia ztozona, sktadajaca sie z wielu metod czastkowych. Po drugie,
niestety nierzadko napotykamy stabg metodologie. Brak $wiadomego stoso-
wania narzedzi badawczych wplywa na ostateczny poziom wynikéw i ujawnia
powazne zaniedbania w metodologii.

406 Zob. K. G6zdz, Teologiczna hermeneutyka jezyka wiary, ,Roczniki Teologiczne” 45 (2018) 2,
s. 29-46.
407 Zob. G. Barth, Hermeneutyka osoby, Lublin: Wyd. KUL 2013.
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19. Ku nowej metodologii

W dobie postmodernizmu teologia wycofuje sie z roszczen bycia ,krélowa
nauk”, lecz stopniowo przybiera posta¢ pokornego i dialogicznego wysitku
zrozumienia do$wiadczenia wiary, tak wewnatrz eklezjalnej wspélnoty, jak
i cztowieka poza nig. Wspélczesny teolog powinien by¢ $wiadomy ograniczen
metodologicznych, ale takze koniecznosci komunikowania wiary w jezyku zro-
zumialym dla dzisiejszego cztowieka, przy jednoczesnym zachowaniu otwarto-
éci na tajemnice i dzialanie Ducha Swietego=os.

Na podstawie przedstawionego powyzej przegladu rozwoju metod teolo-
gicznych na przestrzeni dwudziestu stuleci mozna pokusic sie o sformutowanie
warunkéw, jakie powinna spelnia¢ nowa metoda teologiczna, aby odpowiadata
cyklicznie pojawiajacym sie kryteriom, ktére w poszczegélnych epokach wa-
runkowaly rozkwit teologii. Pytanie zasadnicze brzmi zatem: jakie kluczowe
zalozenia i warunki musza zosta¢ spelnione, aby uzyskaé wspélczesng metode
adekwatna do istoty i zadania teologii?

Nowa metoda teologiczna, dazaca do syntezy wiernosci Objawieniu z od-
powiedzia na aktualne wyzwania, powinna opiera¢ sie przede wszystkim na
Stowie Bozym, jakie jest przekazane w Pismie Swietym i Tradycji. W Ewangelii
$w. Jana czytamy: ,Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga i Bogiem byto
Stowo” (J 1, 1). Ten rodzaj hymnu odstania kosmiczny wymiar Objawienia, kté6-
rego szczytem jest wcielenie Stowa Bozego. Stworzenie i historia tworza prze-
strzen i czas, w ktérych Bég objawia siebie samego. Dogtebna i rygorystyczna
egzegeza Pisma Swietego, wykorzystujaca wspétczesne metody historyczno-
-krytyczne, literackie i kanoniczne, winna jednak by¢ interpretacja w $wietle
wiary ludu Bozego. Nie chodzi o fundamentalistyczne traktowanie tekstu, lecz
o dotarcie do jego teologicznego oredzia (kerygmatu) w jego oryginalnym kon-
tekscie i odniesienie go do doby obecnej. Dlatego wymagane jest studium jezy-
kéw oryginalnych, kontekstu historyczno-kulturowego, gatunkéw literackich,
a takze teologii biblijnej jako catosci, ukazujacej dzieje zbawienia.

408 Por. A. Perzynski, Metoda teologiczna w dobie postmodernistycznej, ,Seminare. Poszukiwania
Naukowe” 21 (2005), s. 117-134.

216



Ostatnie oddzielenie nauk biblijnych od teologii wydaje sie¢ pewnym zagro-
zeniem w poszukiwaniu pelniejszego sensu (sensus plenior) w natchnionych
tekstach. Nowe metody literackie i lingwistyczne biora coraz bardziej gére nad
metodami historyczno-krytycznymi w obecnej egzegezie. Dokument Miedzy-
narodowej Komisji Biblijnej zatytutowany Interpretacja Biblii w Kosciele (1993)
— opublikowany z okazji setnej rocznicy encykliki Leona XIII Providentissimus
Deus (1893), odnoszacy sie do encykliki Piusa XII Divino afflante Spiritu (1943)
oraz do konstytucji Drugiego Soboru Watykanskiego Dei verbum (1965) — w ob-
rebie hermeneutyki wyrdznia trzy sensy biblijnego tekstu: ,,dostowny”, ,ducho-
wy” i wreszcie ,pelny”, o czym nie wolno zapomina¢. Ten fundament Stowa Bo-
zego poszerza naturalnie Tradycja, gdyz tak teologia, jak i magisterium zawsze
glosity niewystarczalno$¢ Pisma. Wynikato to cho¢by z obowigzywalnosci sa-
mej sukcesji apostolskiej. Dzieki poszerzonemu rozumieniu relacji Pisma i Tra-
dydji, ktére przedstawit Drugi Sob6ér Watykanski w opozycji do kontrreforma-
cyjnego ujecia Soboru Trydenckiego, ten zwiazek okreslamy jako jakosciowy,
a nie ilo$ciowy. Tradycja nie tylko przekazuje Stowo Boze w sposéb integralny,
ale réwniez je zawiera. Tradycja i Pismo stanowia jedno Boze zrédlo, pozosta-
jac w stosunku do siebie w jako$ciowej komplementarnosci«e. Stad Tradycja
jest ona martwym depozytem, lecz zywym przekazem wiary, ktéry nieustannie
rozwija sie w Kosciele pod asystencjag Ducha Swietego. Obejmuje nauke ojcow
Kosciota i soboréw, liturgie, nauczanie Magisterium oraz $wiadectwo $wietych.
Dla nowoczesnej metodologii potrzeba zatem krytycznego i konstruktywnego
studium Tradycji. Chodzi o odréznianie tego, co w niej istotowe i niezmienne,
od tego, co historycznie uwarunkowane i podlegajace rozwojowi. Dialog z Tra-
dycja powinien prowadzi¢ do jej twdrczej recepcji i aktualizacjisze. Miedzynaro-
dowa Komisja Teologiczna dopowie: ,, Ko$ciét zywi wielka czes¢ dla Pisma, ale
wazne jest uznanie, ze wiara nie jest «religia Ksiegi»: chrzescijanistwo jest «re-
ligia ‘stowa’ Bozego», nie «stowa spisanego i milczacego, ale Stowa Wcielonego

409 KO, nr 9: ,Tradycja $wieta zatem i Pismo $wiete cisle sie ze sobg taczg i komunikuja. Oby-
dwoje bowiem, wyplywajac z tego samego Zrédla Bozego, zrastaja sie jako$ w jedno i zdazaja
do tego samego celu. Albowiem Pismo $w. jest mowa Boza, utrwalong pod natchnieniem
Ducha Swietego na pismie, a $wieta Tradycja, stowo Boze, przez Chrystusa Pana i Ducha
Swietego powierzone Apostotom, przekazuje w catoéci ich nastepcom, by oswieceni Duchem
prawdy, wiecznie je w swym nauczaniu zachowywali, wyjasniali i rozpowszechniali. Stad to
Kosciét osigga pewnos¢ swoja co do wszystkich spraw objawionych nie przez samo Pismo
$wiete. Totez obydwoje nalezy z réwnym uczuciem czci i powazania przyjmowac i mie¢ w po-
szanowaniu’.

410 Por. B. Sesbotié, Faza Pierwsza. Od poczgtkéw do Soboru Trydenckiego. Apologia wiary i metoda
dyskursu dogmatycznego, s. 459-460.
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i zywego»”. Ewangelia Boza jest zasadniczo poswiadczona przez Pismo Swiete
Starego i Nowego Testamentu”+11.

Moéwiac w spos6b odpowiedzialny o konstruowaniu katolickiej metodolo-
gii, nie mozna pomina¢ kolejnego waznego aspektu, jakim jest wiara. Chodzi
tu zaréwno o wiare osobistg, jak i koscielna. Dla teologii waznym kryterium
jest nie tylko osobiste zawierzenie Bogu, ale tez przyjecie wiary catego Kosciola
za swoje zrédlo, kontekst i norme. Stad taczy ona w sobie fides qua oraz fides
quae*2. Fides qua oznacza bowiem wiare jako subiektywne zaufanie, osobowg
relacje z Bogiem. Natomiast fides quae to wiara bedaca dziedzictwem Koscio-
fa powszechnego, zobiektywizowana, doktrynalna. Ten charakter eklezjalny
teologii zabezpiecza tez jej racjonalnoé¢, gdyz ze swojego aparatu badawczego
nigdy nie moze pozbywac sie ona narzedzi krytycznych. A wlasciwie uksztatto-
wana racjonalno$¢ bedzie powigzana zaréwno z poczuciem odpowiedzialnosci
za cala wspélnote wierzacych, jak i z intelektualng pokora, wynikajaca ze $wia-
domosci ograniczonosci ludzkiego poznania tajemnic Bozych i z gotowosci do
cigglego uczenia sie=.

Owa rozumno$¢ wiary (intellectus fidei) przybiera rézne formy w zyciu Ko-
Sciola, w zaleznosci od réznych daréw wiernych (lectio divina, medytacja, prze-
powiadanie, katecheza, teologia jako nauka itd.). Staje sie teologig w $cistym
sensie, kiedy wierzacy podejmuje sie zadania przedstawienia tresci tajemnicy
chrzescijaniskiej w sposéb racjonalny i naukowy. Teologia jest zatem scientia Dei
w takiej mierze, w jakiej stanowi racjonalny udzial w Bozym poznaniu samego
siebie, drugich i otaczajacego $wiata. W ten sposéb teologia w swoich meto-
dach bazuje na kryteriach Stowa Bozego jako Pisma Swietego i Tradycji, na wie-
rze indywidualnej, ale i catej eklezjalnej wspélnoty. Dzieki temu musi zawsze
by¢ racjonalna, nie pozbywajac sie ze swoich narzedzi aparatu krytycznego.

Za kolejny warunek skonstruowania poprawnej metodologii nalezy uzna¢
niezbednosé¢ dialogu z osiggnieciami wspdélczesnych nurtéw teologicznych.
Chodzi tu o interdyscyplinarnoé¢ oraz komplementarnosé. Otwarto$é na do-
robek réznych szkét i kierunkéw teologicznych (np. teologii wyzwolenia, femi-
nistycznej, politycznej, procesu, hermeneutyki teologicznej, ekologicznej itp.),
przy jednoczesnym zachowaniu krytycznego dystansu i wiernosci wlasnej toz-
samo$ci. Dlatego nalezy analizowa¢ ich metodologie, ich podstawowe pytania
i proponowane odpowiedzi. Tym samym pojawi sie mozliwos$¢ asymilacji ich
wartoéciowych intuicji i korygowania ewentualnych jednostronnoéci w $wie-

411 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj: Perspektywy, zasady i kryteria, Waty-
kan 2012, nr 7; por. takze Verbum Domini, nr 7.11.16.

412 MKT, Teologia dzisiaj: Perspektywy, zasady i kryteria, nr 15.

413 Por. MKT, Teologia dzisiaj: Perspektywy, zasady i kryteria, nr 18.
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tle Objawienia. Trzeba tez unika¢ zaréwno bezkrytycznego kopiowania, jak
i apriorycznego odrzucania.

Teologia ze swoimi metodami musi odczytywac znaki czasu. Wigze sie to ze
zjawiskiem inkulturacji. Chodzi zatem o glebokie zrozumienie wspélczesnego
czlowieka, jego mentalnodci, jezyka, pytan egzystencjalnych, nadziei, lekéw,
potrzeb (szczegélnie duchowych) oraz doswiadczenia zagubienia w $wiecie
pluralizmu wartosci i sekularyzacji. Aby sprosta¢ tym wyzwaniom, trzeba sie-
ga¢ do narzedzi nauk spolecznych (socjologii, psychologii, antropologii kultu-
rowej), aby w $wietle Objawienia przeprowadza¢ odpowiednia analize kondycji
ludzkiej. Przed badaczami stoi zadanie konstruowania nowego jezyka teolo-
gicznego, ktéry bylby zrozumialy dla wspélczesnego odbiorcy, nie tracac przy
tym glebi nadprzyrodzonego przekazu. Nie mozna unika¢ konkretnych proble-
mow, takich jak kryzys sensu, samotnos¢, wptyw technologii na czele ze sztucz-
na inteligencja, nieréwnosci spoleczne. Przykladowo dos¢ interesujacy moze
okazac sie dialog teologii z neuronauka (np. w kwestii wolnej woli i $wiadomo-
§ci). Zaciekawienie budzi teologia postsekularna, uwzgledniajaca przemiany
religijnosci w XXI wieku. Wiele uwagi poswieca sie dzi$ nie tylko ekoteologii,
odpowiadajacej na kryzys klimatyczny, ale jeszcze bardziej na zwigzki teologii
ze wspomniang juz artificial intelligence (Al). Chodzi tu teologie cyfrowa i anali-
tyczna. Nowoczesne technologie moga wspiera¢ teologie przez analize duzych
zbioréw danych w badaniach biblijnych i historycznych, wykorzystanie sztucz-
nej inteligencji w badaniach nad jezykiem religijnym, nowe formy katechezy
i duchowoéci online.

Idac za stusznymi postulatami niektérych polskich teologéw, mozna by sie
zadecydowac sie na tzw. ,ewoluujaca teologii”, czyli wierna Tradycji, ale zdolng
do twérczego dialogu ze wspdlczesna epistemologia. Jest to szczegélnie cenne
dla tych badaczy, ktérzy pragna uprawia¢ teologie naukowo i kontekstualnie,
bez utraty jej specyfiki jako ,fides quaerens intellectum”.

To, jaka nowa metode przyjmie teologia, zalezy od tego, jaka role pragnie
odgrywac we wspdlczesnym swiecie. Czy tylko pelni¢ funkcje prorocka? A moze
chce by¢ bardziej misyjna w zsekularyzowanym europejskim $wiecie? A moze
ulegnie pokusie apologii wiary?+:s Rozwéj metodologii teologicznej moze by¢

414 Zob. Interesujaca publikacja w tym obszarze jest Teologia w Swiecie ludzkiego poznania, red.
M. Machinek, Lublin: Wydawnictwo KUL 2022 (,,Studia Nauk Teologicznych” PAN, tom 17).
Ta praca zbiorowa jest poswiecona metodologicznym wyzwaniom teologii w kontekscie
wspolczesnej epistemologii, nauki i kultury ludzkiego poznania.

415 Por. H. Seweryniak, Powracanie apologii. Z kim, o co i jak trzeba dzis zmagac¢ sie w obronie

chrzescijanistwa? w: Powracanie apologii, red. W. Skierkowski, Ptock: Ptocki Instytut Wydawniczy
2013, s. 227-259.
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szczegblnie owocny, gdy zostang uwzglednione takie wymogi teologii, jak jej
rozumnos$¢, interdyscyplinarno$é¢, hermeneutyka, dialogicznos¢, teologia cy-
frowa i analityczna. Ponadto nie wolno zapominac o wartosciach moralnych
i etycznych. Teologia musi pozostaé sapientia et praxis. O co tu chodzi? Teologia
nie moze by¢ czysto akademicka spekulacja, ale musi mie¢ konkretne impli-
kacje etyczne, inspirujac do dziatania dla duchowego rozwoju osoby ludzkiej,
do dzwigania sie przez nig z grzechu, pojednania sie z Bogiem, z bliznimi, do
dzialania na rzecz sprawiedliwosci spotecznej, pokoju, mitosci, solidarnosci
i ochrony stworzenia. Nalezy nieustannie podkresla¢ nierozerwalny zwigzek
miedzy wiarg i zyciem (fides et opera), ortodoksja i ortopraksja. W tej przestrze-
ni chodzi o formowanie sumient zdolnych do rozeznawania dobra i kroczenia
ku $wietosci. Stad metoda teologiczna powinna nie tylko dostarczaé¢ wiedzy
o Bogu, ale takze prowadzi¢ do osobistego spotkania z Nim, poglebiac zycie du-
chowe i wspiera¢ rozwdj relacji z Bogiem. A zatem ukazywac znaczenie ducho-
wodci, role modlitwy, kontemplacji i do§wiadczenia mistycznego w poznaniu
teologicznym (lex orandi, lex credendi, lex vivendi). W konsekwencji przedklada¢
inspiracje do osobistego zaangazowania w zycie Kosciota i jego misje ewange-
lizacyjna.

Nowe formy metodologii musza zatem wyplywac z dowarto$ciowywania
teologii madrosciowej i apofatycznej. W tym zakresie trzeba wzmacnia¢ $wia-
domos¢, ze o Bogu wiecej mozna powiedzie¢ przez milczenie i negacje niz przez
dogmatyczne twierdzenia. Teolog ma by¢ przeciez §wiadkiem misterium, a nie
ywlascicielem” prawdy. Warstwa teologiczno-metodologiczna zyskalaby na re-
fleksji nad skrytoscia (Deus absconditus). Mimo tajemnicy Wcielenia Bég jest
wciaz ,Bogiem ukrytym”.

Stworzenie takiej metody to proces ciagly, wymagajacy zaangazowania
wielu umystéw i serc, a przede wszystkim otwartosci na prowadzenie Ducha
Swietego. Musialaby to by¢ teologia odwazna, twércza, a jednoczesnie gteboko
zakorzeniona w odwiecznej Prawdzie.

Wypracowujagc nowe formy i sposoby badan, musimy pamietac o naturze
i misji teologii. ,Zasadniczym celem teologii jest zrozumienie Objawienia i tre-
$ci wiary. Prawdziwym centrum refleksji teologicznej winna by¢ zatem kon-
templacja samej tajemnicy Boga w Tréjcy Jedynego. Dostep do niej otwiera
refleksja nad tajemnicg Wcielenia Syna Bozego, a wiec nad tym, ze stal sie On
czlowiekiem i w konsekwencji przyjal meke i $mieré, a nastepnie chwalebnie
zmartwychwstal, wstapil do nieba i zasiadl po prawicy Ojca, skad zestat Ducha
Prawdy, aby ustanowil Kosciét i napelniat go zyciem. Pierwszoplanowym zada-
niem teologii staje sie w tym kontekscie zrozumienie kenozy Boga, ktéra jest
naprawde wielka tajemnicg dla ludzkiego rozumu, gdyz nie potrafi on poja¢, ze
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cierpienie i $mieré moga wyraza¢ mitos¢, ktéra sktada siebie w darze niczego
nie zadajac w zamian. W tej perspektywie fundamentalng i pilng potrzebg staje
sie wnikliwa analiza tekstéw: przede wszystkim tekstéw biblijnych, a z kolei
tych, w ktérych wyraza sie zywa Tradycja Kosciola. W zwigzku z tym wylaniaja
sie dzi$ pewne problemy, czeéciowo tylko nowe, ktérych poprawnego rozwiaza-
nia nie mozna bedzie znalez¢ bez udzialu filozofii"+s.

Zagadnienie poprawnych metodologii w r6znych dyscyplinach naukowych,
czyli poszukiwanie niezawodnych drég osiggania niezawodnej wiedzy, to temat
nieustannie aktualny. W dziedzinie teologii istnieje dzi$ zapotrzebowanie na
publikacje, ktére podejmowalyby problematyke metody pracy, gdyz teologia
winna ciggle by¢ przyblizana czlowiekowi zyjacemu w danej epoce kulturo-
wej. Dlatego kazda dyscyplina z obszernego gmachu teologii systematycznej
musi bardziej uwzglednia¢ dzi$ tematyke ludzka, spoteczng czy polityczng. Te
braki teologii skoncentrowanej niekiedy zbytnio na refleksji o Bogu domagaja
sie przepracowania. Oczywiscie poglebia je paradoks jednoczesnego méwienia
o Bogu i o czltowieku. Jawi sie tu olbrzymie pole do redukcjonizmu tych postaci
teologii, ktére nie maja odniesient do cztowieka, a wcigz pozostaja bardziej abs-
trakcyjne, spekulatywne czy niekiedy nawet oderwane od codziennej egzysten-
¢ji. Razi takze swoista koscielna poprawnos¢, ktéra daleka jest od tajemnicy
Kosciota Trojcy Swietej. Oczywiécie nie znaczy to, ze trzeba pomija¢ wymiar
instytucjonalny Ko$ciota. Rozdarcie czlowieka odstania choc¢by relacja jego na-
tury do nadprzyrodzonosci (Maurice Blondel, Pierre Rousselot).

Tworzenie nowych, odpowiedzialnych metod — uwzgledniajacych specyfike
konkretnej gatezi teologicznej — musi wyrazniej bra¢ pod uwage kontekst kultu-
rowy, w ktérym funkcjonujg wspétczesni chrzescijanie. Bez watpienia jestesmy
$wiadkami radykalnego przelomu cywilizacyjnego i duchowego, ktéry zmusza
takze teologéw do refleksji nad metoda ich badan, czy tez wrecz do zmiany
paradygmatu. Kultura wspélczesna ze swojg mentalnoscia scjentystyczng moc-
no wplywa na wszystkie dziedziny zycia, takze na sposéb myslenia religijnego
i teologicznego. Czym zatem charakteryzuje sie obecna racjonalno$é naukowa?
Z pewnoscia ta forma nauki osadzona jest na modelach i paradygmatach, czyli
operuje nie tyle bezposrednim obrazem rzeczywistosci, ile modelami, bedacy-
mi narzedziami interpretacyjnymi prowizorycznymi i czastkowymi. W konse-
kwencji prowadzi to do zerwania wiezi z przedmiotem, a poznanie staje sie
subiektywne, gdyz jest uwarunkowane metodami badawczymi. Dalej: nauka
jest bardziej strukturg komunikacyjna. Wiedza jawi sie jako poszukiwanie, jako
nieskoniczony proces, a kazda teoria jest prowizoryczna i otwarta na korekty.

416 Por. Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, nr 93.
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W wyniku tego dochodzi do zmiennej relacji miedzy stowem a pojeciem. Poje-
cia sg bardziej ptynne niz same stowa, co wpltywa na trudnos¢ jednoznaczne-
go przekazu. Taka posta¢ nauki nie odwoluje sie do wlasnej historii. Dochodzi
przy tym do wspélprzenikania sie nauk, a granice miedzy dyscyplinami s3 co-
raz bardziej ptynne, co wymusza podejscie interdyscyplinarne.

Wobec powyzszego teologia staje sie coraz bardziej racjonalna, co generuje
szereg napiec. Z jednej strony nowa metodologia musi zosta¢ wierna Stowu
Bozemu, Tradycji i Urzedowi Nauczycielskiemu, a z drugiej wylania sie potrze-
be przeksztalcenn wobec wyzwan wspoélczesnej kultury. Teologia bowiem nie
moze pozosta¢ na marginesie przemian kulturowych, lecz winna by¢ w harmo-
nii z jezykiem i mentalnoscig czlowieka XXI wieku, unikajac zaréwno idolatrii
tradycji, jak i idolatrii nauki. Wydaje sie, ze teologia ma nie tyle przekazywac
wiedze o Bogu, ile interpretowaé ludzkie doswiadczenie wiary, wynikajace ze
spotkania z Bogiem. Wiara jest zywa odpowiedzia na Stowo Boga w konkret-
nym kontekscie, nie zalezy jedynie od historycznej wiedzy. Pojawia sie problem
komunikatywnosci. Kosciét nie ma by¢ nowym Koéciolem, poniewaz musi po-
daza¢ nurtem Tradygji.
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Abstrakt

Historia rozwoju metod teologii

https://doi.org/10.15633/9788383701554

Monografia naukowa Andrzeja A. Napidrkowskiego OSPPE pt. Historia rozwoju
metod teologii podejmuje problem historycznego ksztaltowania sie metod ba-
dawczych stosowanych w refleksji teologicznej od poczatkéw chrzescijanistwa
po wspoélczesnosé. Celem publikacji jest wypelnienie luki w polskiej i europej-
skiej literaturze teologicznej poprzez calosciowe ukazanie ewolucji sposobéw
interpretacji Objawienia judeochrze$cijaniskiego oraz dzialania Boga w historii,
Kosciele i ludzkim doswiadczeniu wiary. Zastosowana metodologia ma charak-
ter historyczno-teologiczny, hermeneutyczny i krytyczny: autor rekonstruuje
kolejne modele badawcze, analizuje ich uwarunkowania kulturowe, filozoficz-
ne i eklezjalne oraz uwzglednia tradycje katolicka, prawostawna i ewangelic-
ka. Najwazniejsze wyniki badan ukazuja pluralizm metod teologicznych, ich
zalezno$¢ od kontekstu epoki oraz napiecie miedzy racjonalnoscia akademic-
ka, wiernoscia dogmatowi, zyciem liturgicznym, doswiadczeniem mistycznym
i potrzebg komunikatywnosci wiary. Publikacja wskazuje, ze wspélczesna teo-
logia nie moze ogranicza¢ sie ani do pozytywistycznego modelu naukowosci,
ani do statycznego powtarzania formutl doktrynalnych. Wnioskiem monografii
jest postulat nowej, integralnej metodologii teologicznej, zakorzenionej w Pis-
mie Swietym i Tradycji, otwartej na hermeneutyke, interdyscyplinarnos¢, kon-
tekst kulturowy oraz eklezjalny wymiar wiary.

Stowa kluczowe: hermeneutyka, historia, metodologia, Pismo Swie;te, rozum, teolo-
gia, Tradycja, wiara
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Abstract

History of the Development of Theological Methods
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The scholarly monograph by Andrzej A. Napiérkowski OSPPE, History of the
Development of Theological Methods, examines the historical formation of re-
search methods used in theological reflection from the beginnings of Christi-
anity to the present day. The aim of the publication is to fill a significant gap
in Polish and European theological literature by offering a comprehensive ac-
count of the evolution of ways of interpreting Judeo-Christian Revelation and
God’s action in history, the Church, and the human experience of faith. The
methodology adopted is historical-theological, hermeneutical, and critical: the
author reconstructs successive research models, analyses their cultural, philo-
sophical, and ecclesial conditions, and takes into account Catholic, Orthodox,
and Protestant traditions. The main findings reveal the plurality of theological
methods, their dependence on historical context, and the tension between ac-
ademic rationality, fidelity to dogma, liturgical life, mystical experience, and
the need to communicate faith intelligibly. The publication demonstrates that
contemporary theology can be reduced neither to a positivist model of scien-
tific inquiry nor to a static repetition of doctrinal formulas. The monograph
concludes by proposing a new, integral theological methodology rooted in Sa-
cred Scripture and Tradition, open to hermeneutics, interdisciplinarity, cultur-
al context, and the ecclesial dimension of faith.

Keywords: faith, hermeneutics, history, methodology, reason, Sacred Scripture, the-
ology, Tradition
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W polskiej literaturze teologicznej od dawna brakowato tak wszechstronnego i aktualnego opracowa-
nia metod teologii widzianych w perspektywie historycznej. O. prof. Andrzej Napidrkowski wypelnia
te luke z prawdziwym mistrzostwem. Prowadzi czytelnika przez epoke apostolsko-patrystyczna,
Sredniowiecze, renesans, barok, o$wiecenie, az po wiek XX i XXI, ukazujac nie tylko ewolucje
metod teologicznych, ale takze ich gleboki zwiazek z kontekstem kulturowym, filozoficznym
inaukowym kazdej epoki. Autor precyzyjnie odstania zaréwno mocne strony, jak i ograniczenia
poszczegdlnych podejs¢, pozwalajac zrozumied, dlaczego teologia jest wcigz niezbywalna jako
zywa nauka w stuzbie wiary.

W dobie relatywizmu metodologicznego nasz Profesor z kompetencja, ale i ekumeniczng wrazli-
woscia ukazuje, jak réznorodnos¢ podejs¢ teologicznych stuzy jednej wierze i jednemu Koscioto-
wi. To ksigzka, ktéra uczy krytycznie mysle¢ teologiczno - historycznie, aby poglebiac wiare. Niech
stanie si¢ lekturg obowiazkowsa na wszystkich wydzialach teologicznych.

ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek
Papieski Wydziat Teologiczny, Wroctaw

Publikacja jest napisana z pasja i entuzjazmem, co czyni ja inspirujaca. Jezyk jest przystepny; a jed-
noczeénie zachowuje wysoki poziom akademicki, co sprawia, ze moze ona pehi¢ funkcje zaréwno
wprowadzenia do teologii, jak i poglebionego studium dla bardziej zaawansowanych czytelnikéw.
Szczegolng zalety jest umiejetnos¢ autora ukazania, jak teologia chrzescijanska ewoluowata w dialogu
z kontekstami historyczno-spolecznymi, filozoficznymi i naukowymi, zachowujac jednoczesnie swoja
transcendentng tozsamosc.

To dzielo o wyjatkowej wartosci akademickiej i duszpasterskiej. Jego wszechstronno$¢, erudycja
i entuzjastyczny ton czynig je nie tylko cennym Zrédlem dla studentéw i ba-daczy teologii, ale
takze inspiracja do dalszych badan nad metodologia teologiczng w kontekscie wspdlczesnych
wyzwan. Z pelnym przekonaniem rekomenduje ja jako istotny wktad w rozwdj polskiej i miedzynaro-
dowej teologii, ktory moze stac sie przyczynkiem do dalszej tworczej dyskusji.

prof. Bazyli Degérski OSPPE
Papieski Uniwersytet sw. Tomasza z Akwinu (Angelicum), Rzym
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