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Wprowadzenie

»lajemnica to wielka” — méwi wyjatkowo wzniosle §w. Pawel
na temat malzenstwa, przy czym trzeba od razu zauwazy¢, ze ta
wznioslo$¢ ujawnia sie jednoznacznie dopiero ,w odniesieniu do
Chrystusa i do Ko$ciola” (Ef 5, 32). Jest to jeden z tych niestycha-
nych przewrotéw, ktérego dokonato chrzescijanstwo w odniesieniu
do miedzyludzkich relacji, nadajac im nadprzyrodzone znaczenie
oraz wpisujac je w dzieje $wigtosci, a tym samym w dzieje zbawienia.
Wiez malzeniska dzigki dzielu zbawczemu Jezusa Chrystusa zosta-
ta podniesiona do godnosci sakramentu, dzieki czemu takze wiez
rodzinna, oparta na malzenstwie, zyskata nowe, religijne znaczenie.
Syn Bozy, stajac sie czlowiekiem, narodzit si¢ w ramach wiezi mat-
zenskiej i rodzinnej; w ramach tych wiezi dorastat i ksztaltowal sie
duchowo jako prawdziwy czlowiek; rozpoczal swoja misje zbawcza
od udzialu w weselu w Kanie Galilejskiej; wypelniajac swoje zada-
nie, wielorako dowarto$ciowal posta¢ matki, ojca i dzieci. Pierwotny
Kosciol rodzit sie i rozwijat w klimacie wigzi rodzinnych, rodziny
stawaly sie pierwszymi Kos$ciotami, wzbudzaly zapal, ktéry stuzyt
potem przekazywaniu oredzia zbawczego. Nie przypadkiem zycie
malzenskie i rodzinne oparte na nowych zasadach, ktére rozpozna-
wali poganie, stawalo si¢ elementem apologetycznym przemawiaja-
cym za prawdziwos$cia wiary chrzescijanskiej. Matzenstwo i rodzi-
na oparte na Ewangelii Jezusa Chrystusa okazywaly sie zywym
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miejscem dojrzewania wspdlnot chrzescijaniskich, z ktérych wycho-
dzili wielcy biskupi, kaptani, misjonarze, apostotowie, teolodzy itd.
Na pewno wciaz zbyt slabo zdajemy sobie sprawe z tego, jak ta
najbardziej podstawowa wspélnota ludzka, ktdra jest malzenstwo
i rodzina, zostala doglebnie dowarto$ciowana przez Chrystusa,
a potem przez Koscidl, i jak to dowarto$ciowanie wptynelo na inne
relacje miedzyludzkie i wyrastajaca z nich kulture. Co wigcej, to
dowartosciowanie przeklada si¢ na nadanie matzenstwu i rodzi-
nie wymiaru u$wiecajacego i zbawczego.

Niestety, byli tacy chrze$cijanie, zwlaszcza reformatorzy z XVI
wieku, ktérzy kwestionujac totalnie sakramentalno$¢ malzenstwa,
doprowadzili do rozbicia jego spdjnej wizji i zakwestionowania jego
religijnej roli w dziejach zbawienia, a takze cywilizacji. Dzisiejsze
zawirowania dotykajace malzenstwo i rodzine, oczywiscie takze
pod wptywem innych czynnikéw, stanowia powazne wyzwanie dla
Kosciola i spoleczenstwa cywilnego. W Kosciele, oswieceni przez
wiare, doskonale zdajemy sobie z tego sprawe; wspélnoty politycz-
ne dochodza do zauwazenia problemu, chociaz walczac o glosy
wyborcéw zbyt czesto boja sie jednoznacznie zmierzy¢ z naciskami
antymalzenskich i antyrodzinnych ideologii, a potem takze wstrzy-
muja sie z proponowaniem jednoznacznego powrotu do natural-
nego malzenstwa jako warunku przyszlosci cywilizacji ludzkiej.
Niejednokrotnie Kosciél, zwlaszcza w spoteczenstwach zachodnich,
jest skazany na osamotnione mierzenie si¢ z ateistycznymi i ,nie-
ludzkimi” ideologiami, ktére nosza wszelkie znamiona totalitary-
zmu, jak na przyklad dzisiejszy liberalizm.

Teologia, bedac refleksja nad wiara, nie moze zostawi¢ na boku
zagadnien dotyczacych malzenstwa i rodziny. Mozemy z pewnym
zdumieniem stwierdzi¢, ze te rzeczywistosci ludzkie, tak stare jak
ludzko$¢, zostaly w ostatnich dziesigcioleciach znaczaco pogtle-
bione z teologicznego punktu widzenia. Pojawiajace sie trudnosci
i wyzwania pobudzily wydatnie do refleksji i poszukiwania ade-
kwatnych odpowiedzi. Mozemy powiedzie¢, ze jeste§my ludZmi
szcze$liwymi, poniewaz punktem wyjscia naszych badan i reflek-
sji jest Pismo Swiete, ,jakby dusza $wietej teologii’, ktére moze by¢
uznane za najbardziej znaczaca wypowiedz na temat czltowieka
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jako mezczyzny i kobiety, na temat ich komplementarnosci, kté-
ra praktycznie wyraza si¢ i dojrzewa w malzenstwie. Sita boskiego

natchnienia w odniesieniu do rozumienia czlowieka i jego spraw

jest tak wielka, ze pozwala czerpaé pewnos$¢ w obliczu najbardziej

skomplikowanych i dramatycznych pytan, ktére musimy sobie sta-
wiaé. Swiadczy o tym chocby fakt, ze zasadniczo nikt nie kwestio-
nuje stusznos$ci nauczania biblijnego na temat malzenstwa i rodzi-
ny, lecz co najwyzej stwierdza, ze do niego nie dorasta albo ze ono

g0 przerasta.

Malzenstwo potrzebuje zatem dzisiaj takze teologii, ktéra poka-
zywalaby bardzo wyraznie ludzki i boski wymiar malzenstwa i rodzi-
ny, ukazywala przejrzyscie etos, ktéry w tych dziedzinach ludzkich
wyboroéw stat sie szczegdlnie wymagajacy i jest narazony na rozma-
ite nieporozumienia, by¢ moze przede wszystkim z tej racji, ze jest
on etosem wspolnotowym i dotyczacym bardzo delikatnych dzie-
dzin zycia, takich jak na przyklad ptciowos¢, odpowiedzialnos¢ za
drugiego, wspotodpowiedzialno$¢ za bliskich. Nie mozna zapomi-
na¢, ze malzenstwo laczy sie takze ze sfera ekonomicznag, kulturo-
wa i polityczna zycia; rodzina ma bezposrednie odniesienie do tej
rzeczywisto$ci, ktéra nazywa sie Europa.

Nie bedzie naduzyciem, jesli w tym miejscu mocnopodkresli-
my, ze od malzenistwa i rodziny zalezy w najwyzszym stopniu los
Kosciota. Papiez §w. Jan Pawet II dat temu przekonaniu wyraz w swo-
im nauczaniu zawartym w adhortacji Familiaris consortio: ,Rodzina
chrzes$cijaniska jest powotana do brania zywego i odpowiedzialnego
udziatu w postannictwie Kosciota w sposéb sobie wlasciwy i odreb-
ny, czyli oddajac siebie sama na stuzbe Kosciotowi i spoteczenstwu
w tym, czym jest i co czyni, jako gleboka wspdlnota zycia i mito-
$ci” (nr 50).

Zebrane w niniejszym tomie prace po$wiecone teologii mal-
zenstwa wyrastaja z gltebokiego przekonania, Ze ten obszar teologii
jest dzisiaj newralgiczny i domaga sie zywego w nim uczestnicze-
nia poprzez refleksje wyrastajaca z wiary. Istnieje potrzeba zaréw-
no przypominania starych zagadnien, jak i odpowiadania na nowe
pytania, czesto moze nawet absurdalne, ale przeciez stawiane dzi-
siaj przez czlowieka. Teologia zaangazowana i odpowiadajaca na
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pojawiajace sie pytania i wyzwania jest ,jalmuzng duchowg’, ktéra
jako teologowie mamy chetnie rozdziela¢ tym, ktérzy jej potrze-
buja w swojej codziennej zyciowej drodze, aby doznali wzmocnie-
nia intelektualnego.



ROZDZIAL 1

Rodzina zakwestionowana.
Nowozytne préby ,zreformowania”
naturalnej rodziny

W epoce nowozytnej, poczawszy do XVI wieku, z coraz wigksza
czestotliwoscia pojawiaja sie ataki na rodzine. Ich znaczne wptywy
i sita oddzialywania wynikaja z tego, ze maja one w wiekszosci przy-
padkéw charakter systemowy, to znaczy opieraja sie na szerokich
uzasadnieniach, mniej lub bardziej filozoficznych, a takze na bada-
niach historyczno-kulturowych, zwodzacych pozorami naukowo-
$ci, na ktére powotuja sie¢ konkretni autorzy. Kwestionuje si¢ wiec
zgodnos¢ rodziny z natura ludzka oraz widzi sie w niej przeszkode
dla dowolnego rozwoju tych instynktéw, ktérych zaspokojenie mia-
toby stac sie dla czltowieka zrédtem szczescia. Rodzina tradycyjna
jest widziana jako co$ narzuconego sifa autentycznej naturze czto-
wieka przez formy kultury patriarchalnej, ktére zostaly nastepnie
przyjete przez chrzescijafistwo i wzmocnione przez odwolanie si¢
do sankgji religijnej. W Swietle tej krytyki przyjmuje sie, ze — zro-
dzona historycznie w okreslonej fazie dziejéw ludzkich — rodzina
ma znikna¢, gdy znikng warunki materialne i wierzenia dominuja-
ce w okresie jej powstania, z ktérymi miataby by¢ $cisle powiaza-
na. Kwestia ta domaga si¢ wiec systematycznego przeanalizowania
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i podjecia odwaznej krytyki'. Jest to tym wazniejsze, ze wiele lan-
sowanych dzisiaj redukcyjnych tez i propozycji dotyczacych rodzi-
ny swoimi korzeniami siega bardzo okreslonych nurtéw myslenia®.
Czesto niestety si¢ o tym zapomina, a tym samym pomniejsza wage

samych problemoéw, z ktérymi mamy dzisiaj realnie do czynienia.
Nawet jesli w wielu przypadkach upadta proponowana przez roz-
maite nurty myslowe argumentacja, to formutowane w ich ramach

whnioski i postulaty sa nadal zywe i wplywowe. Szersze przedstawie-
nie tych problemoéw jest potrzebne tym bardziej, ze w wielu przy-
padkach sa one znane tylko jako slogany, ktére nic nie wnosza do

ich poznania, a tym bardziej nie przyczyniaja sie do sformutowania

adekwatnych odpowiedzi i zaproponowania rozwigzan. Dopiero

po zarysowaniu takiego tla dzisiejszych tendencji bedzie mozna

sformutowac skuteczny program naprawy kontekstu kulturowego,
a tym samym uczynienia go przychylniejszym rodzinie.

1. LIBERTYNIZM

Pierwszy mocny atak na tradycyjna rodzine przyszedt ze strony
libertynéw juz na poczatku epoki nowozytnej, na przetomie XVI
i XVII wieku®. Zasadnicza teza libertynéw glosi, ze nie ma zadnej
réznicy miedzy tym, co moralne, i tym, co niemoralne. Jest to podsta-
wowe przekonanie wszystkich zwolennikéw tego nurtu, obecne we
wszelkich jego przejawach i w kazdym czasie. Uzasadnieniem tego
przekonania ma by¢ apriorycznie przyjete zalozenie, ze moralno$¢
nie wynika z natury czlowieka, ale opiera sie na umowie i konwencji.
W konsekwencji oznacza to przyjecie zasadniczej zmiennos$ci norm

! W niniejszym opracowaniu korzystam z wielu idei zawartych w nastepuja-

cych opracowaniach: D. de Rougemont, Mifos¢ a swiat kultury zachodniej,
tlum. L. Eustachiewicz, Warszawa 1968; R. N. Anshen, La famiglia, la sua
funzione e il suo destino, Milano 1974°.

Cenne dla postawionego tutaj problemu byloby pokazanie przemian w kwe-
stii milosci malzenskiej, zachodzacych w epoce nowozytnej. Niektére zagad-
nienia zostana tutaj podjete, co jest nieuniknione, gdy méwimy o rodzinie, ale
problem zasluguje na osobna analize.

Por. C. Reichler, Ldge libertin, Paris 1987; T. Gregory, Etyka i religia w kryty-
ce libertynskiej, thum. A. Tylusinska, Warszawa 1991.
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moralnych. Czlowiek jest zwierzeciem posrdd zwierzat, a wiec picio-
wos¢ nalezy traktowac jako rzeczywisto$¢ czysto naturalng, gdyz
jest tylko jednym z podstawowych instynktéw, ktére rzadza zyciem.

To stanowisko, ktdre na poczatku wywolywato gwaltowne poru-
szenie i sprzeciw, nie dziwi, jesli spojrzy sie na jego geneze. Typ atei-
zmu, ktdéry stanowi zaplecze ideowe libertynizmu — a wigc i przeko-
nan dotyczacych piciowosci, formulowanych w jego ramach — ma
charakter anarchiczny i jest nastawiony na destrukcje. Ateizm liber-
tynski narodzit sie jako forma buntu przeciw tradycyjnemu spote-
czenstwu i jego skali warto$ci, w tym takze jako reakcja na trudnosci
w zachowaniu wymogoéw moralnych. Ten nurt myslenia przeciw-
stawia si¢ religijnemu sensowi zycia nie w imie jakiej$ jego alterna-
tywnej wizji, ale w imie totalnego nihilizmu. W takim ujeciu jest to
propozycja, ktéra wykracza poza mozliwos¢ praktycznego zastoso-
wania w zyciu zaréwno indywidualnym, jak i spolecznym. Najlepiej
wskazuje na to fakt, ze wielu libertynéw, porzuciwszy swoje propo-
zycje, wrocilo do tradycyjnej wizji zycia, a nawet bronilo jej wartosci.
Zreszta, podobne zjawisko mozna obserwowac réwniez dzisiaj w kre-
gach wspélczesnych libertynéw, ktérzy po przejsciowej ekstrawa-
gancji szukaja spokoju w bezpiecznym kregu wartosci tradycyjnych.

Nalezy zwrécié¢ uwage, ze libertynizm jest propozycja odznacza-
jaca sie zasadnicza dwuznacznoscia. Z jednej strony, jako nihilizm
jest on catkowicie nowozytny, a nawet postmodernistyczny. Z dru-
giej strony, w wersji popularnej, to znaczy bedac reakcja na ludzkie
trudnosci z zachowaniem norm moralnych, jest wlasciwie wyra-
zem ludzkiej stabosci. Mozna by nawet powiedzie¢, ze libertynizm
obnaza ludzka stabo$¢ w dziedzinie moralne;j.

Postawa libertyniska, mimo swojej niespdjnosci racjonalnej, zado-
mowila sie w mysleniu o§wieceniowym. To ona — nie katolicyzm, jak
sie do$¢ powszechnie glosi — stoi u podstaw tak zwanej ,podwdjnej
moralnos$ci’, ktéra rozpowszechnila sie i jest wyraznie obecna w kul-
turze wspolczesnej. Jej cecha charakterystyczna jest zréznicowane
ocenianie wykroczen moralnych mezczyzny i kobiety w dziedzinie
plciowosci. Jesli traktuje sie ptciowos$¢ w sposéb czysto naturali-
styczny, wtedy odrzuca si¢ w tej dziedzinie takze sankcje moralna.
Z drugiej strony, plciowos¢ pozbawiona kontroli moralnej nie jest juz
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w stanie zapewni¢ warunkéw niezbednych do trwatego wspoélzycia,
koniecznych do przyjecia i wychowania potomstwa. Niezbedne staje
sie wtedy rozdzielenie miedzy plciowoscia ukierunkowana na pro-
kreacje, stanowiaca podstawe rodziny, a plciowoscig nastawiona na
doznawanie przyjemnosci, czyli plciowoscia czysto naturalistyczna.
Pierwszy typ plciowosci dotyczy kobiety uczciwej, traktowanej jako
zona i matka, a drugi typ dotyczy kobiety ,sponiewieranej’, czyli nie-
rzadnicy i towarzyszki przyjemnosci. Oczywiscie, kobieta nie ma
mozliwosci réwnoczesnego przezywania swojej ptciowosci w tym
podwdéjnym wymiarze — musi wybrac albo jeden, albo drugi jej typ*.

Wynika to z faktu, ze owoc poczecia pozostaje w kobiecie, kté-
ra nie moze fatwo unikna¢ konsekwencji swego postepowania ani
réwnie latwo znalez¢ mezczyzny, ktéry by ja poslubil, biorac na
siebie obowiazek troski o potomstwo poczete z innym mezczyzna.
Z trudem mozna takze sobie wyobrazi¢ trwale zycie matzenskie
w sytuacji, gdy obydwoje malzonkowie szukaja poza matzenstwem
zadowolenia piciowego. Brakowaloby w takim przypadku jednego
z istotnych czynnikéw tworzacych i utrwalajacych wiez malzenska.
Doswiadczenie wystarczajaco wymownie potwierdza, ze takie pro-
pozycje upadaja, a gdy usitowano wprowadzi¢ je w zycie, stawaly
sie przyczyna osobistych dramatéw, niewolnych od reperkusji spo-
tecznych i kulturowych.

W tym miejscu bardzo wyraznie uwidaczniaja sie racje, ktore
przyniosly porazke libertynskiej rewolucji moralnej. Owszem, daje
ona pewna mozliwos$¢ tatwego zaspokojenia instynktu piciowego
w mlodzienczej fazie zycia, ale nie podejmuje zasadniczych, gleb-
szych i dlugodystansowych wymogéw spotecznych, takich jak zacho-
wanie gatunku oraz wychowanie dziecka i wlaczenie go w rzeczywi-
sto$¢ spoleczna. Co wiecej, wywoluje destrukcyjne konsekwencje

Jest to zasada, ktéra zupelnie niestusznie bulwersuje liczne feministki, szukaja-
ce mozliwo$ci usuniecia tej dychotomii poprzez pogodzenie obu typéw plcio-
wosci. Odwolanie sie do podstawowej logiki egzystencji pokazuje tymczasem,
ze jest to po prostu niemozliwe. Pozwala takze uznad, ze przynajmniej niekto-
re tendencje feministyczne sa mocno uwikltane w libertynizm, ktérego prota-
gonistkami czynig sie tym razem kobiety. Od libertynizmu mezczyzn rézni je

wlasciwie tylko to, ze nie chca uznac swojego btedu, uparcie w nim trwajac.
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w dziedzinie zmystu moralnego, przyczyniajac si¢ do bagatelizo-
wania kwestii odpowiedzialno$ci moralnej, i to nie tylko w dzie-
dzinie ptciowosci. Ponadto, sprowadzajac ptciowos¢ do poziomu
instynktu, nie jest w stanie umozliwi¢ jej zrozumienie i zapropo-
nowac¢ uporzadkowanie zjawisk emocjonalnych, ktére wyrdznia-
ja ludzka plciowos¢ i jej towarzysza, jak na przyktad zakochanie
czy mitos¢, bedaca niezastapionym fundamentem rodziny, a wiec
catego zycia wspodlnotowego, jak réwniez kluczem do adekwatne-
go podjecia pojawiajacych sie¢ wyzwan.

Libertynski atak na instytucje rodziny mimo ewidentnej porazki
teoretycznej wcigz musi by¢ traktowany bardzo powaznie. Chociaz
nie odnidst on pelnego sukcesu, to jednak uderzyt w same podsta-
wy zycia rodziny za posrednictwem systemu podwdjnej moralno-
$ci. Tylko pozornie w XIX i w pierwszej potowie XX wieku struk-
tury rodziny byly trwale. W rzeczywistosci juz wtedy fundamenty
rodziny zostaly mocno zachwiane i poranione z powodu podwdj-
nej moralnosci i upowszechnienia si¢ — przynajmniej wéréd mez-
czyzn — postawy czes$ciowo libertynskiej. Bylo — i nadal jest — uzna-
wane za normalne, ze mlodzieniec korzysta z uslug prostytutek,
a jego plciowo$c¢ ulega fizycznemu i moralnemu rozregulowaniu.
Tak samo bylo i jest normalne, ze w pewnym wieku tenze mlodzie-
niec sie zeni i na pozér prowadzi uczciwe zycie rodzinne, skrzetnie
ukrywajac okazyjne ,przygody’, ktére uwaza sie za niewiele znacza-
ce. Takie zachowania tworzg jednak w rodzinach klimat hipokry-
zji i nieufnosci, ktdry staje si¢ niezno$ny zwlaszcza dla mlodziezy,
nierzadko okazujac si¢ realna przeszkoda dla powaznego myslenia
o zawarciu malzenstwa i zyciu rodzinnym.

Libertynizm w dziedzinie moralnosci, podobnie jak o§wiecenie
materialistyczne, odznacza si¢ zasadnicza niesp6jnoscia i niezdol-
noscia uzasadnienia tego podstawowego aspektu czlowieka, kto-
rym jest jego historycznos¢. Materializm o§wieceniowy okazuje sie
bezsilny wobec doswiadczenia przynalezno$ci do drugiego w mito-
$ci, ktore przekracza to wszystko, co mozna zwiaza¢ z mechanicy-
styczna koncepcja instynktu, jak réwniez wobec wymogdéw zycia
spotecznego. Jest bezsilny, poniewaz nie umie wyjasni¢ potrzeby
iracji altruizmu, ktéry wpisuje sie wrecz jako radykalna koniecznos$é
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w zycie ludzkie, przekraczajac wizje czysto egoistyczna, typowa dla
libertynizmu.

Stanowisko libertynskie spotkato si¢ z mocna reakcja romanty-
zmu. Z punktu widzenia moralno$ci mozna powiedzie¢, ze roman-
tyzm jest do$¢ wszechstronna proba odzyskania aspektu emocjo-
nalnego mifosci ludzkiej. Podczas gdy libertynizm podkresla aspekt
instynktowny mito$ci, romantyzm uwypukla jej aspekt emocjonalny.
Takie ujecie przyczynilo sie do czeSciowego umocnienia podstaw
rodziny, ale jednoczes$nie — jak kazde ujecie jednostronne — wywo-
tato inne zagrozenia. Romantyzm stawia w centrum uwagi perspek-
tywe mitosci, ktéra trwa w zyciu i ksztaltuje wiez miedzy osobami,
a nawet rzuca wyzwanie $mierci. Jednak przyjmuje site uczucia za
jedyne kryterium prawdy milto$ci, nie proponujac niczego sp6jnego
i trwalego na wypadek ostabienia lub zaniku uczucia. Stad pewne
niedowarto$ciowanie malzenstwa i obowigzkéw, ktére naktada ono
na malzonkéw. Dobrze te dychotomie mitosci uczuciowej, uznanej
za idealng, i codziennego obowiazku zwigzanego z malzenstwem
i rodzing, w oparciu o osobiste do§wiadczenia rozpoznat i wyrazit
Zygmunt Krasinski w licie do Henryka Reeve’a z 6 grudnia 1831 r.:

Henrietta Willan® dla mnie nigdy nie miata by¢ malzonka, ale byta poe-
tyckim punktem wyjscia calego mojego zycia. [...] Ukochana zatem
i zona nie moga by¢ dla mnie jedng osobg. Pierwsza byla aniolem, kim$
nieporéwnanie wyzszym od kobiety, drugiej moze nigdy nie bedzie,
lub, jesli bedzie, bedzie zwykla $miertelniczka, taka, co cerowataby mi
poniczochy i w chorobie podawata mi zi6tka®.

W milosci romantycznej problemem staje sie wiec sytuacja,
gdy obowiazkom nie towarzyszy juz spontaniczne uczucie i bra-
kuje ufnoéci w stosunku do prawdy jako kryterium formowania
uczu¢. Taka milo$¢ nie moze zapewni¢ malzenistwu i rodzinie

> Henrietta Willan: corka bogatego kupca angielskiego, w ktérej Krasiniski kochat
sie na przetomie 1829-1830 w Genewie.

¢ Z.Krasinski, Listy do Henryka Reeve, ttum. A. Oledzka-Frybesowa, t. 1, War-
szawa 1980, s. 621-622.
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wystarczajacych, trwalych podstaw. Romantyzm, jakkolwiek god-
ny uznania i posiadajacy duza site przyciagania, nie jest w stanie
sformulowad propozycji regulowania relacji plciowych, umozliwia-
jacych podjecie istotnych zadan, wlasciwych dla zycia malzenskie-
go i rodzinnego oraz formacji osoby ludzkiej. Mito$¢ romantyczna
ze swej natury jest milo$cia nieszczesliwg, jak to niemal archety-
picznie zostalo ukazane przez Goethego w Cierpieniach miode-
go Wertera. Ilustracja tej milosci oraz dylematéw, ktére wywoluje,
moga by¢ teksty polskich romantykéw, ktérzy zmagali sie z tym
problemem, niejednokrotnie bardzo bolesnie doswiadczajac go
W swym osobistym zyciu.

2. EWOLUCJONIZM HISTORYCZNY

Libertynizm byl nastawiony na odrzucenie moralnosci trady-
cyjnej. Ewolucjonizm powstaly w XIX wieku od razu zdecydo-
wanie poszed! dalej i okazal si¢ znacznie bardziej destrukcyjny,
poniewaz pojawil sie jako bardzo okreslone dazenie nastawione
na wprowadzenie radykalnie nowej moralno$ci rodzinnej, maja-
cej zastapi¢ moralnos¢ tradycyjna. To dazenie zostalo wzmocnione
przez rézne nurty ruchu socjalistycznego, reprezentowane przez
Barthélemy’ego Prospera Enfantina, Charles’a Fouriera i Fryderyka
Engelsa, a zwlaszcza nowa antropologie ewolucyjna zaproponowa-
na przez Lewisa Henry’ego Morgana’ i Johanna Jacoba Bachofena®.

Przedstawiciele tego nurtu nie ograniczaja sie do krytykowa-
nia tradycyjnej moralnosci jako przeciwnej naturze czlowieka, ale
usituja pokaza¢, ze ta moralno$c¢ nie jest uniwersalna i niezmien-
na, a konieczno$¢ przediluzania gatunku i zapewnienia nastep-
stwa pokolen nie narzuca jej cztowiekowi w sposéb bezwarunko-
wy. Innymi stowy, libertynizm zostat pokonany przez niemozno$¢

7

Por. L. H. Morgan, Ancient Society, Chicago 1877; L. H. Morgan, Spofecze#i-
stwo pierwotne, czyli badanie kolei ludzkiego postepu od dzikosci przez bar-
barzynstwo do cywilizacji, ttum. A. B., Warszawa 1887.

Por. ].]. Bachofen, Das Mutterrecht. Eine Untersuchung iiber die Gynaikokra-
tie der alten Welt nach ihrer religiosen und rechtlichen Natur, Stuttgart 1861;
J. J. Bachofen, Mutterrecht und Urreligion, Leipzig 1927.
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zniesienia wiezi miedzy rodzing i spoleczenstwem/cywilizacja
i zapewnienia ciaglosci wspélzycia spotecznego bez instytucji
rodziny. Nowy nurt my$lenia podaje konkretna propozycje prze-
zwyciezenia tej trudnosci, pokazujac rozlacznos¢ tych dwéch dzie-
dzin zycia, a wiec przedstawiajac mozliwos$¢ funkcjonowania spo-
teczenistwa bez rodziny.

Poszukiwania takiej mozliwosci poszly, najogélniej méwiac,
w dwoch kierunkach. Najpierw w ramach tak zwanego socjali-
zmu utopijnego, jak nazwal go Marks, zwrécono si¢ do przy-
sztosci, proponujac utopijna ewolucje spoteczng, ktéra odbiera
rodzicom zadanie wychowania dzieci, powierzajac je wyspecjali-
zowanym instytucjom®. W przyszlym spoteczenstwie robotniczym
mezczyzni i kobiety zajma sie praca, znajdujac w niej swa osobi-
sta realizacje i satysfakcje. Zadania wychowawcze takze stana sie
bardziej elementem wyspecjalizowanej dzialalno$ci zawodowej,
gdyz jako zajecie kobiece odsuwaja kobiety od pracy ,produkcyj-
nej”. Przeksztalcenie rodziny w ,jednostke produkcyjng” sprawi,
ze nie bedzie ona juz realizowac si¢ w trosce o egzystencje przez
zapewnianie pokarmu, nie bedzie gromadzi¢ débr potrzebnych
do codziennego zycia, a zwlaszcza stuzacych wychowaniu dzieci
i przygotowaniu ich do zycia. Zostanie wyeliminowana konieczno$¢
(przynajmniej co do zasady) wspotzycia plciowego miedzy matzon-
kami. ,Wolna mito$§¢” w postaci proponowanej przez przedstawi-
cieli XIX-wiecznego socjalizmu jest osobliwa syntezg libertynizmu
i romantyzmu. Ma zapewni¢ zaspokojenie instynktéw piciowych,
ale opierajac relacje jedynie na uczuciu i jego trwatosci, bez zadne-
go wezla instytucjonalnego, zewnetrznego w stosunku do uczucia.

Drugi kierunek reprezentuja Engels i Marks. Dostrzegli oni nie-
pewny i utopijny charakter przedstawionych propozycji dotycza-
cych przyszlego spoteczenistwa i starali si¢ zapewni¢ mu pewniejszy
fundament naukowy. Oparli swoje teorie rodziny na ogélniejszym
zalozeniu o charakterze metodologicznym: natura ludzka nie

®  Por. Il socialismo prima di Marx. Antologia di scritti di riformatori, socia-
listi, utopisti, comunisti e rivoluzionari premarxisti, a cura di G. M. Bravo,
Roma 1973.
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istnieje, a to, co nazywamy naturg, jest po prostu caloscia rela-
cji spolecznych, w ktére czlowiek jest wlaczony — calos¢ form
zachowania, ktére odziedziczyl z przeszlosci i ktore sa uwa-
runkowane przez sposdb, w jaki cztowiek musi pracowa¢, aby
zapewnic ciaglo$¢ swego zycia na ziemi. Taki spos6b pracy sta-
nowi prawdziwa konieczno$¢ egzystencji, silniejsza od jakiejkol-
wiek koniecznosci metafizycznej i etycznej. Forma pracy ludzkiej
zalezy zasadniczo od typu narzedzi, ktérymi dysponuje cztowiek
starajacy sie przezwyciezy¢ op6r natury. Ten czynnik determinu-
je takze tworzace sie formy wspdtdzialania spotecznego. Sity pro-
dukcyjne wyznaczaja na dluzszy czas stosunki produkcji. W takim
ujeciu rodzina jako stala wiez nie jest niczym innym niz stosun-
kiem produkcji. Moze wiec zosta¢ obalona wraz ze zmiang sto-
sunkéw produkcji, wraz z przej$ciem do nowej formy organizacji
spolecznej, ktdra stalaby sie alternatywa dla formy wcze$niejszej
i dawalaby bardziej zadowalajaca odpowiedz na potrzeby, dla kté-
rych rozwiazania sie narodzita. Nie jest to nic innego jak szczegdlny
przypadek weryfikacji tezy ogélnej, wedlug ktdrej nie istnieje zad-
na trwala natura, a moralnos¢ rzadzi sie zasada przystosowania sie
do dominujacych warunkéw spotecznych. Nie jest tatwo dowies¢
tej tezy, gdyz dotyczy ona ukrytej przysztosci. Ma charakter utopij-
ny i jest pozbawiona spdjnej podstawy empirycznej, podobnie jak
tezy utopijnych socjalistéw, ktérych zwalczaja Marks i Engels. Teza
sformulowana przez Marksa i Engelsa, opierajac si¢ na historycy-
stycznym kanonie metodologicznym, moze nie tylko by¢ wykorzy-
stana do weryfikowania przysztosci, lecz takze zosta¢ skierowana
do przeszlosci. Aby przezwyciezy¢ utopijnos¢ swoich tez i da¢ im
podstawy empiryczne, Engels zwrécit sie do badania przesztosci.
Jesli rodzina nie jest kwestia natury, ale historii, i je$li moze
znikna¢ w historii, to musi takze istnie¢ mozliwo$¢ odkrycia jej
genezy w historii i opisania jej poczatku. Tylko odkrycie genezy
rodziny umozliwi definitywne okreslenie jej charakteru historycz-
nego, a nie naturalnego, jak réwniez pozwoli naukowo okresli¢
sposoby jej wyeliminowania. Mozna wiec sformulowa¢ nastepu-
jaca teze: byt taki czas, w ktérym czlowiek zyl bez rodziny lub
w formach rodziny jako$ciowo réznych od tych, ktére znamy
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dzisiaj, a zatem rodzina jest poddana historii. Jesli to prawda, to
mozna myslec o jakim$ przysztym czasie, w ktérym rodziny juz nie
bedzie. Nie odpowiada ona obiektywnym i niezmiennym potrze-
bom ludzkim, lecz jest tylko efektem okreslonego ukladu czynni-
kéw ekonomicznych i spolecznych. Usitujac wykazac te teze, ktéra
odgrywa niezastgpiong role w ich systemie, Marks i Engels z entu-
zjazmem wlaczyli antropologie ewolucjonistyczna do swego syste-
mu. Znana, fundamentalna ksiazka Engelsa Pochodzenie rodziny,
wlasnosci prywatnej i paristwa, ktéra stanowi sztandarowy wyktad
ich pogladéw na ten temat, opiera sie niemal calkowicie na poszu-
kiwaniach antropologicznych Morgana, nawigzujac niekiedy tak-
ze do Bachofena. Nie ma to jednak wigekszego znaczenia, poniewaz
obydwaj reprezentuja takie same poglady, chociaz uzasadniaja je
nieco inaczej™.

Morgan i Bachofen usituja wykaza¢, ze na poczatku historii ludz-
kiej nie istniata zadna reglamentacja relacji ptciowych, a wiec nie
znano ojcostwa. Nie tylko z zasady ignorowano wéwczas wiedze,
kto jest ojcem dzieci, ale nieznana byta sama idea $cistego zwiazku
miedzy aktem plciowym i rodzeniem. Pierwotna rodzina sktada-
ta sie wiec z matki i jej dzieci. Laczenie si¢ w pary reguluje prawo
pociagu seksualnego, ktére wydaje sie na poczatku historii ludzkiej
stawia¢ na ,wolna mito$¢’, ktéra musi powrdcic¢ réwniez na koncu,
gdy nastapi przejscie do spoteczenstwa socjalistycznego. W spote-
czenstwie, w ktérym ignoruje sie role mezczyzny w prokreacji, nie
ma ojcéw — istnieja tylko matki. Nie istnieje zadna zasada lojal-
nosci dziecka w stosunku do ojca; lojalnos¢ dotyczy tylko do mat-
ki. W konsekwencji matka jest jedynym ogniwem zapewniajacym
cigglos$¢ grupy spotecznej, stad kobiety posiadaja w takiej grupie
najwyzszy autorytet. Jest to podstawowe zalozenie teorii matriar-
chatu, ktdra tak bardzo fascynuje wspétczesny feminizm. Religie,
ktére odpowiadaja tej fazie rozwoju spolecznego, maja charakter
zasadniczo kobiecy; sa $ci$le zwiazane z kultami plodnosci, cze-
sto o charakterze orgiastycznym, ktére nie znaja jeszcze zasady

1 Por. F. Engels, Pochodzenie rodziny, wltasnosci prywatnej i paristwa. W zwigz-

ku z badaniami Lewisa H. Morgana, thum. ]. Warska, Warszawa 1906.
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logosu, czyli racjonalnosci, ktéra — zdaniem Bachofena — odpo-
wiada meskiej zasadzie patriarchalnej. Z punktu widzenia ekonomii
ta faza taczy sie z bardzo niskim stopniem rozwoju sit produkcyj-
nych. Mezczyzna idzie na polowanie; gdy co$ upoluje, co jest zbyt
duze, by mdgl sam to spozy¢, daruje zdobycz grupie matriarchal-
nej, z ktéra jest mniej lub bardziej zwigzany, bo to jest jedyny spo-
s6b jej wykorzystania. Gdy miedzy jednym i drugim polowaniem
uplywa dluzszy czas, przezycie mezczyzny zalezy od przychylne-
go przyjecia go przez grupe kobieca i udostepnienia mu zebranych
przez kobiety i dzieci ziét i owocow.

Przejscie do rodziny patriarchalnej miato by¢ zwiazane z poja-
wieniem si¢ wlasnosci prywatnej i przez niag uwarunkowane. Wraz
z oswojeniem zwierzat mezczyzna, ktory stal sie ich wilascicielem,
zyskuje pozycje wyzsza niz grupa o charakterze matriarchalnym.
Zaczyna teraz by¢ zainteresowany posiadaniem dzieci, ktére stuza
do opiekowania sie stadem i obrony wlasnosci. Wraz z ideg wlas-
nosci pojawia sie idea dziedziczenia. Mezczyzna chce by¢ pewny,
ze zostawia wlasno$¢ synowi, ktéry narodzit sie z jego krwi, oraz
uwaza, ze moze mu powierzy¢ strzezenie swoich doébr i swojego
zycia w okresie staro$ci, gdy braknie mu sit, by méc si¢ obroni¢ we
wrogim sobie srodowisku, ktére usiluje go pozbawic¢ jego wlasno-
$ci. Mezczyzna oswaja zatem kobiete, jak juz uczynil to ze zwierze-
tami. Zaczyna nad nia panowac¢, upodabnia ja do zwierzat, ktérych
jest wlascicielem, i zaktada rodzine". Wedlug tej interpretacji wtas-
no$¢ prywatna, rodzina i podporzadkowanie kobiety mezczyznie
oraz prawna reglamentacja relacji plciowych miatyby pojawi¢ sie
réwnocze$nie i wzajemnie warunkowac.

W oparciu o te zalozenia, wypracowane przez Morgana, Engels
doszed! do przekonania, ze w przyszlym spoleczenstwie socjali-
stycznym zniknie takze rodzina i zostanie ustanowiona zasada wol-
nej mitosci. Troska o dzieci i ich wychowanie zostana catkowicie
uspolecznione przez powierzenie ich specjalistycznym instytucjom,
a kobieta bedzie mogta zrezygnowac z roli matki i zyskac te wolnos¢

1 Takie poglady byly utrzymywane jeszcze w pierwszej potowie XX wieku,

por. R. Briffault, The Mothers, New York 1927.
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plciowa, ktéra posiada mezczyzna, przynajmniej z punktu widze-
nia libertynizmu praktycznego.

Ten atak na tradycyjna koncepcje rodziny jest przenikliwszy od
poprzednich. Usiluje, zwracajac sie do przysztosci, zyska¢ wymiar
masowy i da¢ odmienna odpowiedzZ na pytania spoleczne, na kté-
re do tej pory odpowiadata rodzina. Zaden libertyn nie zaktada, ze
jego styl zycia stanie sie normalny i zostanie przyjety przez catosc¢
spoleczenstwa. Moze istniec¢ jako hedonistyczny raj zarezerwowa-
ny dla uprzywilejowanych grup, pod warunkiem jednak, ze masy
beda nadal zachowywac¢ tradycyjna moralno$¢ i odpowiadac na
potrzeby reprodukcji spolecznej, ktorej libertyn unika. Perspektywa
historycystyczno-ewolucyjna proponuje hipotetyczna przysziosé,
w ktorej rodzina zniknie, a jej funkcje zostana z korzyscia dla spo-
teczenstwa przejete przez inne instytucje.

Tu siega geneza tego modelu rozwoju stuzb spotecznych, kté-
re nie tyle staraja sie okazywac rodzinie pomoc w jej potrzebach
i trudnosciach, ile chca ja zastepowac i czyni¢ zbedng. Na tym grun-
cie rodzi si¢ teza, wedlug ktérej jest znamieniem postepu stop-
niowe eliminowanie rodziny, a emancypacja kobiety dokonuje sie
przez destrukcje, lub przynajmniej przez oslabienie, wiezi rodzin-
nej. Warto zauwazyd, ze nie jest to tylko kwestia teoretyczna. W dzi-
siejszych krajach Zachodu, zwlaszcza tam, gdzie partie socjalistycz-
ne doszly do wladzy, rozwéj stuzb spotecznych idzie doktadnie
we wskazanym tutaj kierunku. Ich kompetencje sa okreslane jako
paralelne do kompetencji rodziny, a w wielu przypadkach jest im
przyznawane bezkrytycznie pierwszenstwo w stosunku do rodziny.
Podobna tendencje mozna zauwazyc¢ réwniez w Polsce w niektérych
propozycjach dotyczacych okreslenia miejsca i kompetencji rozma-
itych stuzb majacych dziala¢ na rzecz rodziny. W podobnym kie-
runku idg niektdre propozycje prawodawcze, usitujace podporzad-
kowac rodzine arbitralnym decyzjom politycznym. Chocby z tego
powodu powyzsza kwestia zastuguje na szczegélna uwage i kryty-
ke z punktu widzenia antropologicznego.

Marksizm, ktéry dzisiaj jest w pewnym kryzysie, nadal zywo
oddzialuje w tej dziedzinie, poniewaz zostal przyjety przez kul-
ture mieszczanska i niemal wszystkie nurty feministyczne, ktére
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w swoich interpretacjach rozwoju spotecznego opieraja sie na obalo-
nych juz — jak zostanie pdzniej pokazane — tezach Morgana, a prze-
de wszystkim coraz bardziej atakuja, twierdzac, ze jest to naukowo
uzasadnione, wszelkie tradycyjne préby zrozumienia natury i ewo-
lucji instytucji rodziny. Ponadto, liczne sily polityczne, ktére nie
podzielaja perspektywy rewolucji socjalistycznej, przyjely za wlas-
ng idee ewolucji spotecznej, ktéra opowiada sie za koricem, a nawet,
jak sie niejednokrotnie dzisiaj méwi, ,$miercia” rodziny'.

Wobec tej koncepcji koniecznie trzeba podnie$¢ zastrzezenia,
ktérych uzasadnienia dostarcza postep w ramach réznych dziedzin
antropologii wspoélczesnej. Zwlaszcza etnologia i antropologia kul-
turowa catkowicie obalily jej zalozenia.

Morgan i Bachofen sg przedstawicielami historycystyczno-ewo-
lucyjnego kierunku w antropologii. Zaktadaja oni, ze cala ludz-
kos$¢ rozwijata sie wedtug linearnego biegu ewolucyjnego, wszedzie
zasadniczo podobnego, z wyjatkiem osiggnietego stopnia rozwoju.
Réznice miedzy mieszkaricem Nowego Jorku i aborygenem austra-
lijskim zaleza po prostu od faktu, ze aborygen opéznit si¢ na niz-
szym etapie ewolucji ludzkiej, ktéry pomyslnie przeszty ludy cywi-
lizowane. Jest ewidentne, ze zostal tu przyjety i zastosowany do
poszukiwan dotyczacych spolecznosci ludzkiej paradygmat ewo-
lucyjny, ktéry zdobyt uznanie w naukach przyrodniczych. Jednak
czy mozna odtworzy¢ odlegta przeszlos¢ naszych cywilizacji, zwra-
cajac sie¢ do pokolen nieznajacych pisma, ktére nie mogly zostawic
dokumentéw pisanych? Na niewiele zdaje sie badanie pozostato-
$ci osiedli neolitycznych lub narzedzi paleolitycznych czy tez kosci
ludzi pierwotnych i malowidet z jaskin, ktére zamieszkiwali. Ten
typ badan byt w XIX wieku bardzo rozwiniety i mimo iz pozwala
poznac elementy materialne zwigzane z zyciem codziennym, nie-
wiele, a wlasciwie nic nie wnosi do poznania prehistorycznych insty-
tucji spotecznych, w tym takze zycia rodzinnego.

Aby pokonac te trudnosci, XIX-wieczna antropologia odwotata
sie do wspomnianej hipotezy ewolucjonizmu: istniejace spoteczno-
$ci zostaja postawione na linii biegnacej stopniowo do wspoélczesnej

2 Por. D. Cooper, Death of the Family, New York 1970.
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cywilizacji europejskiej, uwazanej za najbardziej rozwinieta ze
wszystkich, a wszystkie inne zostaja ustawione na tej linii wedtug
ich ,odleglosci” od spoteczenstwa europejskiego i poziomu dosko-
nalosci technicznej uzywanych narzedzi. Taka linia powinna wyzna-
cza¢ stopniowe oddalanie sie od zwierzecosci i dojrzewanie czlo-
wieczenstwa.

Jednak nawet uzywajac tego narzedzia, nie mozna znalez¢ uza-
sadnienia dla teorii matriarchatu, ktéra zostata tu ukazana. Zaden
lud, nawet najbardziej prymitywny, nie ignoruje funkcji mezczyzny
w zaplodnieniu; nie ma ludu, ktéry by nie regulowat relacji seksu-
alnych w spoteczenstwie; nie ma dowodu na istnienie ludu o struk-
turze matriarchalne;j.

Aby dowie$¢ ewolucyjnego pochodzenia rodziny, trzeba wyjs$¢
poza oczywistosci obecne w istniejacych spotecznosciach, ktére
prezentuja struktury rodzinne, zawsze zasadniczo podobne do sie-
bie. Takiego przejscia Morgan usituje dokonac za pomocg oryginal-
nej teorii przezytkow kulturowych. Trzeba si¢ nad nig zatrzymac,
poniewaz stanowi ona metodologiczny punkt odniesienia dla antro-
pologii ewolucyjnej i jedyna racjonalna podstawe, na ktérej opiera
sie teoria matriarchatu; wciaz wywodzi sie z niej wiele wspotczes-
nych propozycji dotyczacych rodziny.

Teoria przezytkéw kulturowych postrzega istniejace obecnie
spotecznosci jako efekt stopniowego nawarstwiania sie réznych
wierzen, instytucji i obyczajéw. Niektore z tych zjawisk faktycznie
odpowiadaja aktualnym funkcjom witalnym spolecznosci, nato-
miast inne sa po prostu przezytkami, ktére trwaja nadal na zasa-
dzie inercji w obyczajach, wierzeniach i instytucjach, pelniacych
kiedys funkcje pierwszorzedna, potem jednak utracona. Takie zja-
wisko odnotowuje na przyklad archeologia, odkrywajac rézne war-
stwy w badanych ruinach miasta. Odkrywajac i badajac warstwy
réznych instytucji we wspolczesnych spoteczenstwach, mozna wiec,
przy odrobinie fantazji, odkry¢ slady instytucji nalezacych do odle-
glej przeszlosci. Szczegoélnie interesujace s pozostatosci po ludach
prymitywnych.

U niektérych ludéw odkrywana jest wiec szczegélna struktura
pokrewienstwa, ktéra uprzywilejowuje linie¢ kobieca — w stosunku
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do meskiej — w przekazywaniu wlasnosci, jak i pozycji spotecznej.
Bywa wiec w praktyce, ze dziecko jest traktowane jako nalezace do

rodziny matki, a nie rodziny ojca. Glowa takiej rodziny zawsze jest

mezczyzna, to znaczy ojciec matki lub jego najstarszy brat. Jednak
nie wplywa to na fakt, Ze rola ojca jest w pelni uznawana, relacje

plciowe sa uporzadkowane spotecznie, a wladza spoteczna spoczy-
wa (przynajmniej oficjalnie) w rekach mezczyzn. W takich popula-
cjach (np. u Irokezéw badanych przez Morgana) nie mozna méwic

o matriarchacie. Linia pokrewienstwa po matce moze by¢ interpre-
towana jako znak przejscia od matriarchatu do patriarchatu, jako

pozostalos¢, ktéra odzwierciedla wezesniejsza sytuacje, kiedy ojciec

byl mniej lub bardziej nieznany i pozostawal poza rodzing, a rodzi-
na jako taka nie istniata albo nie tworzyta si¢ wokdét pary matzen-
skiej, ale jedynie wokét matki.

Wedtug antropologii ewolucjonistycznej w kazdej spotecznosci
spotyka sie fundamentalne instytucje prawne i obyczaje, przy czym
zdarzaja sie wyjatki, ktére dotycza na ogoét srodowisk zamknie-
tych. Dla antropologéw reprezentujacych nurt ewolucjonistyczny
i historycystyczny wyjatki od reguly sa ,przezytkami” obyczajéw
dominujacych we wczesniejszej epoce. Jednak nie spotykaja oni
nigdzie obecno$ci rodziny matriarchalnej w sensie teoretycznym,
ktéry zaproponowali. Znajduja w spoteczno$ciach prymitywnych
obyczaje, ktére wydawaly sie nawiazywacé do epoki wczesniejszej,
w ktérej miata dominowac¢ zasada matriarchalna. Chodzifo zasad-
niczo o struktury pokrewienstwa, zasady przekazywania wtasnosci
i imienia idace po linii matki. To jednak okazuje si¢ dalece niewy-
starczajace, by obroni¢ tezy Morgana i Bachofena oraz zafascyno-
wanego nimi Engelsa. Krytyke tego pogladu zaprezentujemy w dal-
szej czesci, pokazujac koncepcje antropologiczno-kulturowe, ktére
pojawily sie juz w XX wieku.

3. ANTROPOLOGIA FUNKCJONALNA
I STRUKTURALNA

Teoria ewolucji i teoria przezytkow spotkaly sie z radykalng kry-
tyka antropologii funkcjonalnej (ktérej gtéwny zarys nakreslit na
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podstawie swoich wszechstronnych badan Bronistaw Malinowski®),
oraz antropologii strukturalnej (ktérej gléwne zalozenia wypraco-
wal Claude Lévi-Strauss').

Antropologia funkcjonalna wykazatla, iz nieuzasadniony jest
poglad, ze inne cywilizacje pozostawaly statyczne, podczas gdy
ewoluowata cywilizacja europejska. Nie da sie stwierdzi¢, iz istnie-
je tylko jeden obowiazkowy przebieg ewolucji historycznej, ina tej
podstawie moéwi¢, ze jedne cywilizacje sa bardziej, a inne mniej roz-
winiete. Wszystko wskazuje raczej na to, ze inne cywilizacje rozwi-
nely sie inaczej niz cywilizacja europejska, a wiec nie mozna méwic,
ze jedna znajduje si¢ na ,wyzszym’, a druga na ,nizszym” poziomie
rozwoju. Niektdre cywilizacje reprezentowac nizszy poziom rozwo-
ju technicznego i produkcji débr materialnych, ale niekoniecznie
znajduja sie nizej z punktu widzenia podstawowych wartosci ludz-
kich. Jesli uczciwie poszerzy si¢ horyzont spojrzenia na cywilizacje
o nizszym stopniu rozwoju techniki, to mozna dostrzec, ze réwno-
cze$nie moga one szczycic sie wyjatkowo znaczacymi osiagniecia-
mi w dziedzinie kultury czy tez madrosci zyciowej. Rozwdj tech-
niczny nie determinuje rozwoju duchowego i moralnego cztowieka.

Na gruncie przeprowadzonych obserwacji antropologia funkcjo-
nalna formuluje, wbrew ewolucjonizmowi, zasade metodologiczna
sprzeczna z teoria przezytkow. Kazda istniejaca instytucja spetnia
swoja funkcje i istnieje na mocy funkcji, ktora spetnia. Wszystkie
instytucje spoteczne lacza si¢ ze sobg, istnieja we wzajemnych rela-
cjach, tworza dynamiczna i funkcjonalna cato$¢. Nie ma przezytkéow.
Lepsze poznanie jezyka, wierzen i obyczajéow obserwowanych ludéw
pozwala na ogét odkry¢ tylko ich aktualna funkcje. Nie oznacza

3 Por. B. Malinowski, Kultura i jej przemiany, Dziela, t. 9, ttum. A. Bydlon,

A. Mach, Warszawa 2000; B. Malinowski, Wolnosc i cywilizacja oraz stu-
dia z pogranicza antropologii spotecznej, ideologii i polityki. Dziela, t. 10,
tlum. J. Mucha, J. Obrebski, Warszawa 2001; B. Malinowski, Aborygeni austra-
lijscy. Socjologiczne studium rodziny i inne prace przedterenowe. Dziela, t. 11,
ttum. K. Olechnicki, T. Szlendak, W. Adamek, Warszawa 2002. Por. takze:
K. J. Brozi, Antropologia funkcjonalna Bronistawa Malinowskiego. Proble-
my metodologiczne, Lublin 1983.

Por. C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, thum. K. Pomian, Warsza-
wa 1970.
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to, ze okreslone zjawiska nie majg starozytnej genezy, ale trwajac
do chwili obecnej, udzielaja odpowiedzi na potrzeby tejze chwili.
Wplyw obecnych czaséw na obyczaj, ktéry miatby by¢ swiadectwem
przezytkow z przesztosci, jest tak silny, ze czyni czysto hipotetycz-
na rekonstrukcje jego znaczenia i wartosci pierwotnej. Na przykiad
pewne elementy kultu pogarnskiego mogly zosta¢ przejete przez kult
chrzescijanski, zostaly jednak tak doglebnie przemienione, ze nie
jest sie w stanie ich rozpoznad, jesli nie dysponuje sie odpowiedni-
mi dokumentami pisanymi lub archeologicznymi. Tylko w oparciu
o takie dokumenty mozna przej$¢ prawidlowo od przezytkéw obec-
nych w naszej cywilizacji do ich znaczenia pierwotnego. Ta sama
obserwacja dotyczy kwestii zwiazanych z malzenistwem i rodzing.
Mozna szuka¢ funkcji spotecznej zasad matriarchalnych, studiujac
zasady zycia malzenskiego obowigzujace w jakiejs grupie, ale trze-
ba by posiada¢ dodatkowa dokumentacje, ktéra by je potwierdzala.
Same aktualne zasady i przejawy zycia nie wystarczaja do wypro-
wadzenia konstruktywnych wnioskéw w tej materii.

Claude Lévi-Strauss wykazal w swoich badaniach, i to jest jego
fundamentalne odkrycie, ze wszystkie spolecznosci ludzkie kieruja
sie pewnymi podstawowymi zasadami strukturalnymi. Wielos¢ oby-
czajow moze by¢ rozumiana jako réznorodnos$¢ mozliwych rozwia-
zan tego samego podstawowego problemu. Jak w matematyce okre-
$lone wyrazenia dopuszczaja wieksza liczbe rozwiazan, ale w kazdym
z rozwiazan ta liczba jest zamknieta, tak réwniez niektére podsta-
wowe problemy ludzkie moga by¢ rozwigzywane na wiele réznych
sposobéw, przy czym nie musza by¢ rozwiazywane w sposéb arbi-
tralnie okreslony. Ta idea struktury zwraca si¢ ku do pierwotnego
rozumienia natury ludzkiej, nie negujac przy tym catkowicie ewolu-
cji. Ewolucja moze prowadzi¢ od jednego do kolejnego rozwigzania,
ale nigdy nie moze sie sprzeciwia¢ podstawowym zasadom struktury.

Opisane zjawisko wida¢ szczegdlnie w strukturach pokrewien-
stwa, ktore sa bardzo rézne, ale wszystkie je mozna sprowadzi¢,
przynajmniej w ramach grup, w ktérych istnieje zawezony wybér
malzenski, do zakazu (tabu) kazirodztwa'. Zachowanie tego zakazu

5 Por. C. Lévi-Strauss, Le strutture elementari della parentela, Milano 1969, s.
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domaga sie konkretnej identyfikacji rodzicéw, a wiec zaklada takie

uporzadkowanie relacji plciowych, ktéra pozwala na zidentyfikowa-
nie ojca. Dlatego ,komérka” uformowana z ojca, matki i ich dzieci

jawi sie jako pierwotna komorka kazdej ludzkiej spotecznosci i ist-
niejace odstepstwa od tego modelu wyjasnia sie zawsze szczegdl-
nymi i anormalnymi okoliczno$ciami, a nigdy przetrwaniem archa-
icznego sposobu zycia. Jest to rGwnoznaczne ze stwierdzeniem, ze

gdziekolwiek istnieje spotecznos¢ ludzka, tam tez istnieje moral-
no$¢ plciowa i rodzina. Wnioski antropologii strukturalnej moga
by¢ odczytywane jako sprzeczne z tezami antropologii o charak-
terze ewolucjonistycznym i historycystycznym na temat istotnej

kwestii rodziny*.

W tym miejscu wrecz narzuca sie nastepujace pytanie: jak to
mozliwe, Ze teorie ewolucjonistyczne i historycystyczne zostaly defi-
nitywnie obalone z naukowego punktu widzenia, a mimo to nadal
fascynuja wielu wspétczesnych teoretykéw ,$mierci rodziny’, kté-
rzy ich bronia, jakby byly najwazniejszym odkryciem w dziedzinie
antropologii, a tym samym oddzialywaja destrukcyjnie na spote-
czenstwo, pomniejszajac fundamentalne znaczenie rodziny w kaz-
dej spotecznosci ludzkiej.

4. MYSL ZYGMUNTA FREUDA

Whniosek Claude‘a Lévi-Straussa zostal potwierdzony takze przez
Zygmunta Freuda, a zastuguje na uwage tym bardziej, ze twérca
psychoanalizy doszed! do niego odmienng drogg". Freud jest cze-
sto uwazany za wplywowego wspolsprawce wspoétczesnego kryzysu
rodziny, ale ci, ktérzy formuluja taki poglad, na ogét nie znaja jego
pism albo czytaja je tendencyjnie. Najczesciej do takiego pogladu
prowadzi opieranie si¢ nie na poszukiwaniach samego Freuda, ale

® Mozna by przywola¢ w tym miejscu wazne odkrycia dokonane w dziedzinie

etologii zwierzat, ktére wymownie potwierdzaja te obserwacje. Por. D. Mech,
The Wolf, New York 1970.

Por. A.-B. Espina Barrio, Freud y Lévi-Strauss. Influencias, aportaciones e insu-
ficiencias de las antropologias dindmica y estructural, Salamanca 1990.
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na mocno uwarunkowanych ideologicznie pismach jego kontynu-
atorow™.

Jesli chodzi postawe osobista Freuda wobec moralnosci w dzie-
dzinie plciowosci i rodziny, to trzeba powiedzie¢, ze jego poglady
sytuuja go na linii umiarkowanego libertynizmu. Na pewno usitu-
je on doprowadzi¢ do oslabienia wiezéw, ktére spoleczna moral-
no$¢ seksualna natozyta na zaspokajanie instynktéw, ale — z drugiej
strony — jest §wiadomy, ze nie ma zadnej alternatywy dla rodziny
w tym, co dotyczy wypelniania podstawowych funkcji spotecznych.
By¢ moze nawet ta druga kwestia zostalta przez niego poglebiona
tak dalece, jak nie udato si¢ to nikomu innemu w dziejach kultu-
ry”. Ma wiec charakter arbitralny gloszona przez przeciwnikéw
Freuda opinia, Ze to on jest gtéwnym protagonista tzw. ,rewolucji
seksualnej”.

Freud przekonujaco wykazal, ze tozsamo$¢ osoby i jej wnetrze
duchowe formuja sie w relacji z ojcem i matka w ramach rodziny.
Dojrzewanie czlowieka nastepuje tylko wtedy, gdy jest on w stanie
spdjnie i spokojnie ,przezyé w sobie” postacie ojca i matki, to znaczy
adekwatnie i calo$ciowo dokonac ich zinterioryzowania. Oznacza
to, ze relacyjna calos¢ ojciec—matka—dziecko jest niezastapionym
kluczem do zrozumienia wnetrza ludzkiego, a wiec wtasciwym
podlozem, na ktérym opiera sie istnienie cztowieka. Jak dziecko
jest nie do pomyslenia bez potaczenia si¢ komoérek meskiej i zen-
skiej, tak réwniez nie do pomyslenia jest formacja psychiczna czto-
wieka jako podmiotu bez konstruktywnych relacji z ojcem i matka
oraz ich wzajemnego oddzialywania — relacji analizowanych jako
kompleks Edypa.

Dziecko przychodzi na §wiat obdarzone instyktami, ktére — ina-
czej niz u zwierzat — nie sg zwiazane na stale z jakims$ przedmiotem?.

18 Calosciowe spojrzenie na dzielo Z. Freuda w: M. Macmillan, Freud oceniony.

Analiza krytyczna dzieta. Zamkniety krgg, thum. M. Zagrodzki, Krakéw 2007.
Kwestia ta zastuguje na osobne i szersze opracowanie, poniewaz wiele traf-
nych wnioskéw Freuda z prowadzonych badar mozna by owocnie wykorzy-
sta¢ do obrony rodziny i jej spotecznego znaczenia.

Por. S. Freud, Trzy rozprawy z teorii seksualnej, thum. L. Jekels, M. Albinski,
Lipsk 1924; Z. Freud, Zycie seksualne, thum. R. Reszke, Warszawa 1999.
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Takze instynkt plciowy nie jest od poczatku zwigzany z narzadami
rozrodczymi. Moze wyrazac sie w bardzo zréznicowanych formach,
zaréwno w aktach o charakterze perwersyjnym, jak réwniez, dzieki
sublimacji, w najwznioslejszych dzielach ducha. W relacji z ojcem
i matka dziecko uczy si¢ nadawa¢ wyraz kulturowy, a wiec ludzki,
swoim instynktom, odkrywajac w ten spos6b wielo$¢ i uktad warto-
$ci, na ktorych sie opiera w wyrazaniu i udoskonalaniu swojej oso-
bowosci. Gdy sublimacja urzeczywistnia si¢ w sposéb pelny, wyla-
nia si¢ rozwinieta jednostka ludzka, zdolna do zréwnowazonego
przezywania wszystkich wartosci egzystencjalnych oraz postrze-
gania ich we wlasciwym dla nich porzadku. Jesli proces sublimacji
pozostaje niedopelniony, czlowiek odczuwa niezaspokojenie przy-
bierajace cechy neurotyczne, wywolywane przez instynkty, ktérych
nie jest w stanie wprost zaspokoi¢ ani dokona¢ ich przeksztalce-
nia poprzez sublimacje. U poczatku neuroz zawsze sa jakie$ zabu-
rzenia w relacjach z rodzicami, ktére nie pozwolily na adekwatne
zinterioryzowanie ich postaci oraz wartosci, ktérych sa nosnikami
i ktore przekazuja.

Dla zrozumienia teorii Freuda bardzo wazne jest nastepujace
przekonanie: fakt, ze wiekszos¢ energii ludzkiej jest pierwotnie
zwigzana ze sfera plciowy, nie oznacza, ze plciowe zaspokojenie
instynktu jest bardziej odpowiednie lub prawdziwsze niz zaspoko-
jenie, ktére moze sie dokonac za posrednictwem kulturowej trans-
formacji popedu. Jest zasadnicza réznica miedzy sublimacja, ktd-
ra zaspokaja instynkt, i sttumieniem, ktére blokuje go i usuwa ze
$wiadomosci. Normalna plciowos¢ ludzka jest wiec takze zjawi-
skiem kulturowym, ktére zaklada pewna przemiane i ukierunko-
wanie popedu, a tym samym spetnia funkcje stuzebna wobec zycia
ludzkiego i wszystkich ludzkich dziatan.

Oczywiscie, nie mozna przemilcze¢ faktu, ze Freud jest raczej
pesymista, jesli chodzi o ludzka zdolnos¢ do pelnej sublimacji
instynktéw, i dlatego w formutowanych twierdzeniach dokonu-
je radykalnego przeciwstawienia instynktu i kultury*. Domina-
cja instynktu doprowadzitaby do destrukcji cywilizacji; wytwo-

2 Por. S. Freud, Kultura jako Zrédio cierpien, ttum. ]. Prokopiuk, Warszawa 1995.
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rzylaby czlowieka nastawionego narcystycznie na samego siebie,
niezdolnego do budowania wiezi z innymi oraz do oparcia si¢ na
zasadzie realizmu i obowigzku pracy, a wiec czlowieka nastawio-
nego na zaspokajanie swoich instynktéw, a w koricu dokonujace-
go samozniszczenia. Gdyby ojciec nie oddzielil dziecka od mat-
ki, narzucajac mu porzadek rzeczywistosci, w ktérym matka jest
podporzadkowana ojcu, a nie do dziecka, to dziecko pozostalo-
by do niej przywigzane, nie dochodzac nigdy do zwrécenia sie ku
rzeczywisto$ci zewnetrznej, aby szuka¢ w niej zaspokojenia swo-
ich instynktéw. Stracitoby ono zdolnos$¢ do zmierzenia sie ze $wia-
tem i siegniecia samodzielno$ci. Na interioryzacji tej pierwotnej
frustracji opiera sie dalszy rozwo6j czlowieka. Z drugiej strony, jest
prawda, Ze energia instynktéw (konieczna, by skierowac¢ energie
dziecka ku $wiatu) z trudnoscia moze zostac przejeta w procesie
sublimacji. W przypadku wigkszosci ludzi pozostaje ona niewy-
korzystana. Dzieje sie to tym cze$ciej i w tym wiekszej mierze, im
bardziej rozwijajaca sie cywilizacja domaga sie, aby energia instynk-
téw czlowieka zostala wlaczona w jej stuzbe. Za rozwéj cywiliza-
cji placi sie¢ wiec wzrostem neuroz i nieprzystosowania. Tu znaj-
duje sie zrédlo tezy, podjetej potem przez Herberta Marcusego,
ze im bardziej czlowiek staje sie zdolny panowaé nad natura za
posrednictwem cywilizacji, tym bardziej staje sie niezdolny do
korzystania z niej**.

Wobec tej antynomii Freud nie proponuje szczegétowych rozwia-
zan i $wiadomie zajmuje pesymistyczne stanowisko. Jego zdaniem
pewne usprawnienie kontroli urodzin mogloby poméc w wiekszym
zaspokojeniu instynktéw, ale ostatecznie i tak pozostaje dychoto-
mia: albo zaspokojenie instynktéw, albo cywilizacja. Jego stanowi-
sko upodabnia sie wiec do stanowiska libertynskiego, jakkolwiek
jest bardziej rozwiniete i uzasadnione. Instytucja rodziny jest spo-
tecznie konieczna i nalezy ja chroni¢, chociaz nie nalezy zbyt suro-
wo potepia¢ dewiacji; trzeba szuka¢ kompromisu miedzy instynk-
tem i cywilizacja.

22 Por. H. Marcuse, Eros i cywilizacja, thum. H. Jankowska, A. Pawelski, Warsza-

wa 1998.
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Mozna zauwazy¢ pewna analogie miedzy stanowiskiem Freuda
i doktryna katolicka o grzechu pierworodnym, wedtug ktérej dobro
pociaga czlowieka, ale pozadliwo$¢ oddala od niego i przeszkadza
w jego pelnej realizacji. Cztowiek nie moze tez tylko wlasnym sifa-
mi znalez¢ skutecznego $rodka, ktéry doprowadzitby do pozbycia
sie tego wewnetrznego konfliktu.

Obca jest wiec Freudowi idea ,,$mierci rodziny” lub takiej prze-
miany spolecznej, ktéra pozwalataby rozwigza¢ konflikt wpisany
w nature cztowieka i cywilizacje. Stad jego wrogo$¢ wobec marksi-
zmu*’. Wedlug Freuda rodzina nie moze zosta¢ wyeliminowana,
poniewaz ksztaltuje ona podstawowe funkcje psychiczne czlowie-
ka. Dziecko bez rodziny, bez ojca i matki, bez kompleksu Edypa jest
nie do pomyslenia. Mozna powiedzie¢, ze z punktu widzenia psy-
chologii narodziny dziecka nie sa réwnoznaczne z jego wyj$ciem
z fona matki, ale raczej z jego wyjsciem z rodziny po przejsciu przez
calo$¢ konfliktow, ktoére ksztaltuja go psychicznie. Jesli takie wyjscie
zostaje nazbyt przyspieszone, to jego nieuchronnym skutkiem jest
szkodzenie Zyciu, co$ w rodzaju ,,przerwania cigzy”. Z drugiej stro-
ny, z tych samych racji rodzina jest miejscem, w ktérym pojawiaja
sie wszystkie patologie psychiczne, dajace sie sprowadzi¢ do ztego
funkcjonowania systeméw interioryzacji konfliktéw w ramach zycia
rodzinnego. Powstawanie patologii w rodzinie nie jest dla Freuda
powodem do jej potepienia, ale uzasadnieniem potrzeby okazania
jej pomocy, by mogla adekwatnie funkcjonowac. Skoro czlowiek
rodzi sie w rodzinie, w rodzinie nalezy szuka¢ Zrédet dobrego lub
zlego zwieniczenia procesu jego formacji**.

2 Por. E. Fromm, Zerwac okowy iluzji. Moje spotkania z myslg Marksa i Freuda,

ttum. J. Kartowski, Poznan 2000.

W niniejszych poszukiwaniach pomijamy analize skrajnych propozycji sfor-
mulowanych przez uczniéw Freuda, ktérzy potaczyli go bezkrytycznie z mar-
ksizmem. Odwolujac sie do slawy i autorytetu Freuda, przypisali mu poglady,
ktérych wlasciwie nigdy nie glosit. Powolujac sie na niego, chcieli dostarczy¢

uzasadnien dla rewolucji socjalistycznej/komunistycznej, powracajac wlasci-
wie do stanowiska proponowanego przez socjalizm utopijny. Co do rewolucji,
uznali, Ze nie moze ona zatryumfowac bez zniszczenia rodziny, rozluznienie

wiezéw rodzinnych jest zatem warunkiem jej tryumfu

24
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5. SZKOLA FRANKFURCKA

W ramach prowadzonych poszukiwan nalezy zwrécié jeszcze
uwage na wplywowy nurt myslenia uksztalttowany w ramach szkoty
frankfurckiej, zwtaszcza w kontekscie analiz socjologicznych doty-
czacych powaznych wyzwan stawianych przez totalitaryzm i auto-
rytaryzm.” Chociaz teorie proponowane przez przedstawicieli tej
szkoly nie przeszly zwyciesko konfrontacji z faktami, to jednak for-
mulowane przez nig idee nadal wywieraja znaczacy wptyw na pro-
pozycje i reformy, podejmowane zwlaszcza w polityce i pedagogi-
ce, a dotyczace zycia rodzinnego i wychowania.

Przedstawiciele szkoty frankfurckiej stwierdzaja wiec, ze tota-
litarny i autorytarny charakter czlowieka rodzi sie ze ztego funk-
cjonowania rodziny i jej cze$ciowego rozktadu. Nie przypisuja go
wprost strukturze rodziny, ale procesom, ktére si¢ w niej dokonu-
ja. Zauwazaja wiec, ze na ogdt autorytarny mlody cztowiek pocho-
dzi z rodziny, w ktdrej jest staby ojciec, nieumiejacy lub niemogacy
wypelni¢ swojego zadania wprowadzenia dziecka w zycie. Czesto
jest to skutek bezrobocia ojca, wywolujacego u niego stany depre-
syjne i utrate szacunku dla siebie, na co reaguje on gwaltownym,
nawet obsesyjnym domaganiem sie postuszenstwa i szacunku, znie-
checajac tym do siebie dzieci. W innych przypadkach moze to by¢
takze konsekwencja powodzenia w pracy zawodowej, ktére rodzi
w ojcu przekonanie, Ze zaspokajanie potrzeb materialnych dziecka
jest wlasciwie spelnieniem wszystkich obowigzkéw wobec niego.
W gruncie rzeczy jest to rezygnacja z wypelniania wobec dziecka
roli ojca, pozbawiajaca dziecko obrony przed naciskami spotecz-
nymi. Autorytaryzm pojawia sie wiec tam, gdzie nie zostaly spet-
nione warunki umozliwiajace zréwnowazona realizacje¢ autorytetu.

Dziecko wychodzace z takiej rodziny jest pozbawione realnego
autorytetu, a wiec szuka go tam, gdzie moze go znalez¢. A znajduje
go w grupie réwiesnikéw lub w nowych srodkach spotecznego prze-
kazu. Poniewaz mlody czlowiek faktycznie nie ma ojca, nie moze
zinterioryzowac jego postaci. W konsekwencji nie moze si¢ w nim

»  Por. Studi sullautorita e la familia, red. M. Horkheimer, Torino 1974.
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dokona¢ proces oddzielenia od ojca, ktoéry jest konieczny do pet-
nej autonomii podmiotu. Nigdy taki chlopiec nie jest wystarczajaco

mocny, by stawi¢ czoto autorytetowi wyidealizowanego ojca grupy
spolecznej, do ktérej przystapil, aby znalez¢ w nim cieplo i wspar-
cie — ojca, ktérego nie jest w stanie zapewnic¢ rodzina. Z drugiej

strony, wrogo$¢ wobec ojca, ktéra w nieunikniony sposéb sie poja-
wia, nie moze zosta¢ wyrazona w otwartym konflikcie. Wyladowuje

sie wiec wobec ,,0jca negatywnego’, czyli kogos, kto faczyw sobie

wszystkie negatywne cechy rodzica realnego i nowego rodzica ide-
alnego. Frustracja spowodowana taka sytuacja rodzi tendencje auto-
rytarne, ktdre przybieraja forme agresji wobec innych.

W normalnym rozwoju wszystko wyglada inaczej. W wieku doj-
rzalym mlody cztowiek oddziela realnego ojca od zasady rzeczywi-
stosci, ktora ten od dziecinistwa syna uosabial. Staje sie zdolny do
nawigzania bezposredniej relacji z rzeczywistym §wiatem za posred-
nictwem swojej pracy i formuluje na nowo zasade rzeczywistosci
w oparciu o wlasne osobiste do§wiadczenia. W przypadku braku
obecnosci ojca i zastgpienia go przez wyidealizowanego ojca kolek-
tywnego jest to niemozliwe: czlowiek jest niezdolny do osobistej
oceny rzeczywistosci oraz uzalezniony od sposobu, w jaki rzeczywi-
sto$¢ jest mu przedstawiana przez wladze publiczng. Innymi stowy,
mentalno$¢ totalitarna jest wyraznym skutkiem kryzysu rodziny —
rodzina sama z siebie nie jest jej Zrédlem. Laczy sie ta mentalnosc¢
raczej z obnizeniem autorytetu ojca niz z samym jego istnieniem,
a zarazem z oslabieniem funkcji matki, ktéra podtrzymuje dialog
miedzy ojcem i synem, fagodzac pojawiajace si¢ konflikty.

Ewolucja relacji rodzinnych i spotecznych w krajach komuni-
stycznych doprowadzita do szybkiego upadku iluzji, wedtug ktérej
socjalizm jest zdolny zbudowac¢ formy edukacji i socjalizacji alter-
natywne wobec rodziny. Nadal jednak pozostaly zywe propozycje
szkoly frankfurckiej dotyczace rodziny, utrzymane w nurcie mysle-
nia socjalistycznego.

Przedstawiciele i zwolennicy szkoty frankfurckiej interpretowali
wyniki swoich analiz dowodzac, ze kapitalizm powoduje dezinte-
gracje rodziny, a to ma ulatwia¢ w fazie przejsciowej pojawianie
sie autorytaryzmu i totalitaryzmu. Aby je wyeliminowa¢, co moze
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by¢ uznane za pragnienie jak najbardziej szczytne, opowiedzieli sie
po stronie socjalizmu lub marksizmu, snujac na tym gruncie wizje
takiego spoteczenstwa, w ktérym miatoby nastapi¢ wyeliminowa-
nie sytuacji kryzysowych w rodzinie. Wtasciwie uznali potrzebe
mocnej kontroli spotecznej nad rodzing albo — w mniejszym stop-
niu — zastgpienia tradycyjnej rodziny przez instytucje spoteczne
i panstwowe i przekazanie im jej funkcji. W pewnej skrajnej gru-
pie zwolennikéw szkoty frankfurckiej pojawialy sie rowniez postu-
laty catkowitej eliminacji rodziny. Na ogét jednak wiekszo$¢ zwo-
lennikéw szkoty frankfurckiej zrezygnowata z utopijnej nadziei
na pojawienie si¢ ,nowej rodziny” i opowiedziala si¢ za stanowi-
skiem pesymistycznym, nawigzujacym do pogladéw Freuda, widzac
w rodzinie podstawowg obrone tozsamosci ludzkiej w spoteczen-
stwie umasowionym.

Doswiadczenie historyczne pokazalo, ze diagnozy szkoty frank-
furckiej, wskazujace na wspoélczesne ostabienie rodziny, sa oczywi-
$cie uzasadnione, ale usifowania zmierzajace do zastgpienia rodzi-
ny - zupelnie pozbawione sensu. Propozycje szkoly frankfurckiej
odnos$nie do rozwiazan pojawiajacych sie probleméw jako zewnetrz-
nye wobec rodziny, jak to pokazuje rowniez doswiadczenie histo-
ryczne, nie sa adekwatne i nie sprawdzaja sie w zyciu rodzinnym.

ZAKONCZENIE

W podsumowaniu przeprowadzonych analiz nalezy przede
wszystkim zauwazy¢, ze kwestionowanie tradycyjnej rodziny, zwtasz-
cza przez rozmaite nurty socjalistyczno-marksistowskie, w ciagu
dwdch ostatnich wiekéw jest faktem. Czytelnik mégt zauwazy¢, ze
liczne tezy sformutowane przez przedstawicielitych nurtéw, ktére
rozwdj historyczny socjologii, psychoanalizy i antropologii zakwe-
stionowal, nadal funkcjonuja jako milczace zalozenie wyboréw poli-
tycznych i ksztalttowanych obyczajéw, niszczacych rodzine, nie pro-
ponujac niczego, co byloby dla nich rzeczywista alternatywa. Mozna
zywic¢ nadzieje, ze kryzys tych rozmaitych wizji przedstawiajacych
si¢ jako ,alternatywne’, zwlaszcza wskazywanych przez Marksa —
kryzys, ktéry jest wyraznie widoczny — przyczyni si¢ do nowego
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przemyslenia tej dziedziny zycia spotecznego. Oczywiscie, w zad-
nym wypadku nie mozna uznac za pewnik, ze dokona si¢ to samo-
istnie; co wiecej, w wielu nowych propozycjach dotyczacych rodziny
widac juz, ze miejsce mitu marksistowskiego zajmuje mit techno-
logiczny, w ktérym wida¢ bardzo wyraznie, ze technologie traktuje
sie jako narzedzie majace zastgpic relacje i funkcje rodzinne, odci-
najace jej zywotne korzenie.



ROZDZIAL II

Trynitarno-chrystologiczne
perspektywy teologii matzeristwa

»Milo$¢ jest na mocy definicji stowem, ktérym sie poslugujemy, chcac
okresli¢ sity przyciagania o charakterze osobowym”.
Pierre Teilhard de Chardin'

Refleksja na temat zwigzku miedzy tajemnicg Tréjcy Swietej i rze-
czywisto$cig malzenistwa ma dlugie dzieje w teologii, a zawsze ten
zwiazek byt yymowany w sposéb bardzo dyskretny i pelnit niejako
role pomocniczg. Mowa o nim najczesciej przy okazji poszukiwania

,$ladéw” Tréjcy Swietej w stworzeniu. Poczatkéw mysli o tym zwiaz-
ku mozna szukac juz u ojcéw Koéciota w kontekscie podejmowanych
przez nich réznych zagadnien trynitarnych® W kolejnych wiekach
teologia, zwlaszcza teologia trynitarna, podtrzymywata przekona-
nie o tym zwiazku, chociaz nie nadawata mu wiekszego znaczenia®.

P. Teilhard de Chardin, O szczesciu, cierpieniu, mitosci, ttum. W. Sukiennicka,
M. Tazbir, Warszawa 2001, s. 94.

Sw. Augustyn stwierdza na przyklad: ,Trinitatem imaginis Dei [...] in coniu-
gio masculi et femine atque in forum prole” (De Trinitate 12, 5, 5).

Por. L. Gendron, Le mystére de la Trinité et la symbolique familiale, Roma 1975;
B. de Margerie, La Trinité chrétienne dans Uhistoire, Paris 1975, s. 367-390.
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Pewne zintensyfikowanie refleksji teologicznej ten temat malzen-
stwa, zwlaszcza w kontekscie problematyki chrystologicznej, znaj-
dujemy w XIX wieku u Matthiasa J. Scheebena, ktéry otworzyt nowe
perspektywy w teologii malzeristwa, podobnie zreszta jak w odnie-
sieniu do wielu innych zagadnien teologicznych®.

Decydujace w teologicznym spojrzeniu na relacje miedzy tajem-
nica Tréjcy Swietej i malzeristwem bylo odwrécenie stawianego
problemu: matzeristwo nie tyle jest sladem Tréjcy Swietej w §wiecie —
jak to ukazywala teologia klasyczna — ile raczej ma sie ono stawac
odzwierciedleniem Tréjcy w relacjach miedzy mezem i Zona, ich
postawach wobec siebie nawzajem, oraz ma si¢ wyraza¢ w podjetej
i wypelnianej przez malzonkéw misji, szczegélnie w jednoczacej ich
i réwnocze$nie ptodnej mitosci. Tréjca Swieta, zwlaszcza jako tajem-
nica wiecznej i uszczesliwiajacej mitosci, ma by¢ dla matzonkow
punktem odniesienia w rozumieniu swojej tozsamosci matzenskiej
oraz ksztaltowaniu wzajemnych relacji, ktore te tozsamos¢ wyrazaja.
Poczatkéw takiego spojrzenia mozna upatrywaé w niektérych wypo-
wiedziach na temat malzenstwa, ktére znajdujemy w nauczaniu
papieza Piusa XII. Zostaly one przyjete w dokumentach II Soboru
Watykanskiego, ktory w konstytucji Gaudium et spes, podejmujac
temat cztowieka jako stworzonego na obraz Bozy, zwraca uwage, ze
Jego odzwierciedlenie nalezy takze dostrzega¢ w dwoisto$ci plcio-
wej czlowieka stworzonego jako mezczyzna i kobieta (nr 12). Nauka
na ten temat zostala potem rozwinieta przez papieza Pawta VI
U papieza Jana Pawta II znajdujemy wyjatkowo czeste powracanie
do tego zagadnienia, a jego spdjne rozwiniecie zawieraja zwlaszcza
adhortacja Familiaris consortio o malzenstwie i rodzinie (22 listo-
pada 1981 r.) oraz List do rodzin z okazji Roku Rodziny (2 lutego
1994 r.). W tym drugim dokumencie czytamy wazkie stwierdzenie:

W $wietle Nowego Testamentu wida¢ wyraznie, ze odniesienia dla tej
wspoélnoty [tzn. malzenstwa i rodziny], jej prawzoru, nalezy szukaé

*  Por. M. ]. Scheeben, Tajemnice chrzescijaristwa, ttum. J. Rostworowski, I. Bie-
da, Krakéw 1970, s. 468-482; M. J. Scheeben, Handbuch der katholischen Dog-
matik, t. 4, Freiburg im Br. 1933, s. 776-784.
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w Bogu samym. Zawiera sie on w trynitarnej tajemnicy Jego Zycia.
Boskie ,My” jest przedwiecznym prawzorem dla ludzkiego ,my” — tego
przede wszystkim, jakie maja stanowi¢ mezczyzna i kobieta stworzeni
na obraz i podobienstwo Boga samego (nr 6)°.

Istotne elementy nauczania papieza Jana Pawta II dotyczace try-
nitarnego ujmowania rzeczywistosci malzenstwa zostaly przywota-
ne w adhortacji papieza Franciszka Amoris laetitia (nr 121).

W tym miejscu proponujemy syntetyczne przedstawienie nie-
ktérych zagadnien trynitarnych i chrystologicznych, ktére pozwa-
laja poglebic teologie malzenstwa, a zarazem otwieraja perspektywy
kluczowe dla traktowania rzeczywisto$ci matzenskiej jako wzniostej,
i podjecie takiej odpowiedzialnosci w tej dziedzinie, ktéra odpowia-
da tej wznioslosci. Jest to konieczne, tym bardziej ze teologia dog-
matyczna czesto nie nadgza za wyzwaniami, ktére rodza si¢ z uwaz-
nej lektury nauczania ostatnich papiezy, odnoszacego sie do tego
pilnego zadania. Zbyt czesto zagadnienie malzenstwa jest pozosta-
wiane tylko teologii moralnej i prawu kanonicznemu. By¢ moze wie-
le zbednych dyskusji, ktére pojawily sie przy okazji obrad ostatnie-
go synodu biskup6éw poswieconego malzenstwu i rodzinie, datoby
sie unikna¢, gdyby teologia dogmatyczna wigcej uwagi poswiecala
podstawowym zagadnieniom malzenstwa, ukazujac je wyrazniej
w perspektywie teologicznej, a zwlaszcza chrystologicznej®.

CZLOWIEK DIALOGICZNY — ANTROPOLOGIA

Malzenstwo jest fundamentalnie rzeczywisto$cia antropologicz-
ng, ale aby je wlasciwie rozumie¢, nalezy siegnac po wlasciwa antro-

®  Warto zwrdci¢ uwage, ze w dokumencie tym papiez Jan Pawetl II dokonat
bardzo szczegdlnego rozwiniecia pojecia osoby w kontekscie komunii oséb.
Por. P. Carlotti, La famiglia communione di persone. Alcune considerazioni sulla
Lettera alle famiglie di Giovanni Paolo II, ,Salesianum” 56 (1994), s. 717-740.

¢ Na potrzebe takiego yymowania zagadnienia malzenistwa wskazala Miedzyna-
rodowa Komisja Teologiczna w dokumencie Doktryna katolicka o sakramen-
cie matzenstwa (1977), w: Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej 1969-1996, red. J. Krélikowski, Krakéw 2000, s. 89-110.
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pologie¢’. Juz sam fakt, ze w malzenistwie chodzi o ,,dwoje’, zmusza
nas do zdystansowania si¢ wobec antropologii o charakterze indy-
widualistycznym, a zarazem wskazuje na potrzebe odwotania sie
do antropologii wypracowanej i poglebionej w nurcie wspotczes-
nej filozofii personalistycznej, a zwlaszcza w filozofii dialogu (Buber,
Ebner, Rosenzweig)®. Podstawowa teza tej antropologii méwi, ze
osoba ludzka otrzymuje istnienie, poniewaz boskie Tychce jej dla
niej samej, kieruje do niej swoje zaproszenie i powoluje ja do ist-
nienia’. Nowozytna tradycja indywidualistyczna kladzie nacisk na
to, ze punktem wyjscia refleksji filozoficznej jest stawianie pytan,
i nastepnie w tej perspektywie postrzega kazda rzeczywisto$¢ antro-
pologiczng, a tym samym kaze czlowiekowi najpierw w sobie szu-
kac racji siebie oraz z siebie samego wyprowadzi¢ rozumienie siebie
i konsekwencje dotyczace urzeczywistniania odkrytego rozumienia.
Takie stawianie sprawy nie gwarantuje jednak autentycznosci odpo-
wiedzi udzielanych na pojawiajace sie pytania, a nastepnie w prakty-
ce harmonijnego i komunijnego rozszerzenia siebie'®. Antropologia
indywidualistyczna z tych podstawowych racji nie jest wystarcza-
jaca do podjecia i adekwatnego ujecia zagadnienia malzenistwa .
Nie bedziemy omawia¢ tu catego wktadu, jaki wniosta wspét-
czesna filozofia personalistyczna do antropologii, glebszego rozu-
mienia osoby, zwlaszcza w jej wymiarze komunijnym, dialogicznym
irelacyjnym, a tym samym do rozumienia malzenistwa'’. Wystarczy
zwrdci¢ uwage na dwa elementy, ktére w pewnym sensie sa decy-
dujace dla wlasciwego usytuowania, a potem rozwijania zagadnien
dotyczacych malzenstwa. Sa to zagadnienia dialogu i piciowosci.

7 Por. D. von Hildebrandt, Die Ehe, Miinchen 1929.

8 Por. ]. Mader, Filozofia dialogu, w: Teksty filozoficzne, Krakow 1985, s. 59-86.
Konstytucja soborowa Gaudium et spes podkresla ten sam aspekt, gdy stwier-
dza, ze czlowiek jest ,jedynym stworzeniem, ktérego Bog chcial ze wzgledu
na nie samo” (nr 24).

Por. S. Grygiel, ,Errantes revoca’! Esej o samoswiadomosci, Transcendencji
i pojednaniu, w: tenze, Teksty filozoficzne, Krakéw 1986, s. 142-160.
Szerokie ujecia teologii malzenstwa w perspektywie personalistycznej zapre-
zentowali: A. Scola, Il mistero nuziale. Studi sulla persona e la famiglia, t. 1-2,
Milano 1998-2000; M. Quellet, Divina somiglianza. Antropologia trinitaria
Della famiglia, t. 1, Roma 2004-.
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Najbardziej wymownym §wiadectwem znaczenia dialogu w real-
nym konstytuowaniu si¢ osoby i dochodzeniu przez nia do dojrza-
tosci jest jezyk. Jezyk jest srodkiem, ktérego jednostka nie tworzy,
ale raczej go znajduje i przyjmuje, aby méc nawigza¢ komunikacje.
Aby widziec¢ te kwestie bardziej jednoznacznie, nalezy dokonac roz-
réznienia miedzy jednostka i osobg, aby zobaczy¢ znaczenie osoby
i sposdb jej konstytuowania sie. Znane jest sformutowanie, autor-
stwa Jacques‘a Maritaina, wedlug ktérego jednostka istnieje dla spo-
teczenistwa, ale tez spoleczenstwo istnieje dla osoby™. Jednostka sta-
nowi centrum, ktére tworza intelekt i wola. Sq to duchowe wladze
wspolne wszystkim. Osoba natomiast jest jedyna, niepowtarzalna
i niezastapiona. Wynika z tego, ze ja nie moze stac si¢ osobg, jesli
nie otrzyma zaproszenia od kogo$ drugiego, czyli jesli nie zostanie
nawigzany dialog. Wiara odslania najbardziej wszechstrone i naj-
wazniejsze implikacje tej prawdy. Tylko otrzymujac zaproszenie od
Boga, ktéry nawiazuje z cztowiekiem dialog, cztowiek moze rea-
lizowac sie jako osoba, ktéra nalezy do siebie i do nikogo innego,
poniewaz otrzymata zaproszenie od Boga w sposéb catkowicie jedy-
ny, niepowtarzalny i niezastgpiony. Papiez Pawel VI wielokrotnie
mowil w tym kontekscie o ,dialogu zbawienia’, ktéry Bog nawiazat
z cztowiekiem, aby prowadzi¢ go potem swoimi drogami, ktérych
celem jest osiagniecie zbawienia w Bogu®.

Drugim elementem antropologicznym, na ktérego znaczenie
zwrécita uwage filozofia personalistyczna, jest piciowosé. Osoba
ludzka nie istnieje jako abstrakcyjne ja lub ty, ale jest zawsze wcie-
lona i urzeczywistnia sie na sposéb plciowy. Z tej racji plciowos¢,
bedac przede wszystkim zjawiskiem biologicznym, sprawia, ze oso-
ba ma charakter piciowy, meski lub kobiecy, w kazdym wymiarze
swego bytu. Tym, co rézni mezczyzne i kobiete od zwierzat, jest
wlasnie fakt, ze ich plciowos¢ jest i musi by¢ zintegrowana w ich
osobach. Ich plciowos¢ jest srodkiem stuzacym do tego, aby wyra-
zi¢ swoje zjednoczenie z drugim. Plciowos¢ staje sie wiec sposobem

12 Rozwiniecie tej tezy w: J. Maritain, Pisma filozoficzne, ttum. J. Fenrychowa,

Krakéw 1988, s. 327-345.

3 Por. Pawel VI, Enc. Ecclesiam suam, nry 71-77.
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samooddania sie drugiemu. To, co biologiczne, zostaje zintegrowa-
ne w tym, co ludzkie'.

Warto tutaj zwréci¢ uwage na to, ze wspdlczesna antropologia
w niektorych swoich nurtach dodaje do rozumienia plciowosci jesz-
cze jeden wymiar, ktéry ukazuje sie, gdy zostanie ona zestawiona
ze $miercia. Kazdy akt wspoélzycia plciowego jest w gruncie rzeczy
buntem przeciw $mierci. Istota ludzka, pomnazajac rodzaj ludzki,
buntuje si¢ przeciw $mierci. Mozna w znacznym stopniu zgodzic¢
sie z tymi filozofami, ktérzy widza wewnetrzny zwiazek miedzy
aktem plciowym i $miercig. W kazdym akcie wspotzycia ludzkiego
w pewnym sensie doswiadcza si¢ $mierci. Wymownie wskazal na
ten fakt Wlodzimierz Sotowjow w swojej rozprawie zatytulowanej
Sens mitosci, w ktérej pisak:

Smieré¢ jest dezintegracja osoby, rozpadem skiadajacych sie na nia fak-
toréw. Podzial na dwie pici — nie likwidowany przez zewnetrzne i prze-
mijajace zjednoczenie w akcie plciowym — podziat ludzkiej osoby na ele-
ment meski i element zeniski jest juz sam z siebie stanem dezintegracji
i poczatkiem $mierci. Trwanie w plciowym podziale oznacza trwanie na
drodze $mierci, a kto nie chce lub tez nie moze zej$¢ z tej drogi, powinien
z naturalnej koniecznosci przejs¢ ja do konca. Kto podtrzymuje korzen

$mierci, ten w nieunikniony spos6b musi zakosztowac jej owocu®.

Aby usytuowac ten problem we wlasciwej perspektywie i rozwia-
za¢ go w spojny sposob, nalezy odwotac sie do wydarzenia $mierci
Chrystusa na krzyzu, co zrobimy w dalszym ciagu naszych refleks;ji.

ASPEKTY TEOLOGICZNE

Po wskazaniu na niektdre aspekty antropologiczne dotyczace
czlowieka w kontekscie malzeristwa, zwr6¢émy teraz uwage na zagad-
nienia $cisle teologiczne, dotyczace tej samej rzeczywistos$ci. Zasto-

4 Por.J.iR. Maritain, Matrimonio, amore e amicizia. Per una spiritualita della
vita coniugale, Milano 1994, s. 27-47.
5 W. Sotowjow, Sens mitosci, thum. H. Paprocki, Kety 2002, s. 33.
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sujemy w tym miejscu, idac zwlaszcza za strukturg wypowiedzi
papieza Jana Pawta II na temat malzenstwa, metode, ktora moz-
na nazwac ,0dgérng” W $wietle tego zalozenia pierwotny, a zara-
zem ostateczny fundament malzenistwa oraz do§wiadczenia ja-ty
znajduje sie w samej Tréjcy Swietej. Filozofie dialogu, budowane
wylacznie w oparciu o poglebienie schematu ja-ty, w swojej inter-
pretacji malzerfistwa narazaja sie na niebezpieczenistwo zamknie-
cia sie¢ w podwdjnym monologu: kobiety do mezczyzny i mezczy-
zny do kobiety®. Juz w XII wieku Ryszard z opactwa $w. Wiktora
wykazal, ze kazda autentyczna milo$¢ miedzy ja i ty musi obejmo-
wac pragnienie dzielenia sie soba z innym, a wiec musi przelac sie
na ,trzeciego” Malzenstwo jako ,przymierze” miedzy mezczyzna
i kobieta jest oparte na trynitarnym bycie Boga. Trdjca jest dosko-
nala, wieczna i boska komunig, jest tajemnica uosobionej mitosci.
Pochodzenia w Tréjcy nie sa niczym niz pochodzeniami mifosci.
Tréjca jest — mozna powiedzie¢ za Hansem Ursem von Balthasa-
rem — dynamicznym, witalnym dramatem milosci”. Koncepcje te
chca podkresli¢, ze w Bogu cate bycie polega na nieustannym i pet-
nym dawaniu siebie samego drugiemu.

Od wiecznosci Ojciec przelewa swoje bycie na Syna, a Syn od
wiecznodci jest doskonala odpowiedzia mitosci wobec Ojca. Syn
jest zasada receptywna w Tréjcy —boskim przyjmowaniem; przyj-
muje On w pelni mito$¢ Ojca, aby zwracac ja Ojcu w swoim dosko-
nalym ,tak” méwionym Jego milosci. Z tej wzajemnej wymiany
milo$ci wylania sie trzecia osoba — Duch Swiety, ktéry jest osobo-
wym aktem milosci Ojca i Syna, Ich mifo$cia osobowa i Ich komu-
nig mitosci; jest osobowym ,rezultatem” Ich aktu mitosci. Istnienie
Ducha Swietego w Tréjcy ukazuje, ze z zycia Bozego jest wykluczo-
ny jakikolwiek akt egoizmu. Ojciec i Syn nie zatrzymuja niczego dla
siebie, ale w pelni osobowo oddaja si¢ sobie. Ich mito$¢ moze by¢
wiec nazwana mito$cia absolutnie ,,otwarta”. Z tej racji Duch Swiety,

6 Niejednokrotnie w kontekscie malzenstwa stusznie méwi sie, ze moze ono

przybrac posta¢ ,,egoizmu we dwoje”. Dzieje sie to zwlaszcza wtedy, gdy naste-
pyuje w nim wykluczenie potomstwa.

Por. M. Paradiso, Nell'intimo di Dio. La teologia trinitaria di Hans Urs von
Balthasar, Roma 2009, s. 256-262.
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zwlaszcza w tradycji wschodniej, jest stusznie nazywany ,eksta-
z3” milosci Ojca i Syna. Pojecie to chce wskazaé najwyzszy stopien
i wyraz, jaki moze przybra¢ mitos¢. Jest to mito$¢ tak nieskoncze-
nie plodna, ze z niej wyplywa cale stworzenie. Pierwotnym miej-
scem stworzenia jest wiec nieskoniczona przestrzen otwarta przez
mitoé¢ Ojca i Syna w Duchu Swietym®,

Ta trynitarna wizja stanowi podstawe wlasciwego spojrzenia na
malzenstwo i jego konkretne przejawy. Chociaz malzenstwo ma
naturalna podstawe w plciowosci i prokreacji potomstwa, chrzes-
cijanie wiedzg, ze jego podstawa jest znacznie glebsza. Z wiecznego
zamystu Boga wynika, Ze mezczyzna i kobieta w pelnym, jednocza-
cym i plodnym samooddaniu sie sobie stanowia odzwierciedle-
nie komunii trynitarnej. Niestety, z powodu pierwotnego upad-
ku grzech wszed!l na $wiat, a wraz z nim takze plciowos¢, ktéra
byla przeznaczona do tego, aby by¢ fizycznym wyrazem daru z sie-
bie, zostala naznaczona egoizmem, podzialem i dwuznaczno$cia.
Stata sie miejscem ,, dramatycznej walki’, jak stwierdza konstytucja
Gaudium et spes (nr 13). Drugi przestal by¢ ,partnerem” ptodne-
go zjednoczenia w milosci, stajac sie kims, kim mozna sie postu-
zy¢, kogo mozna uzy¢ do swoich celéw i nad kim mozna panowac.
Cialo, ktére zostalo stworzone jako pigkne i dobre, przestato by¢
jednoznacznym odzwierciedleniem tajemnicy Boga, Jego obrazu
i podobienstwa, wyrazajacym jednoznacznie prymat zasady ducho-
wej w czlowieku, a stalo sie Zrédlem pokusy, usitujacej sprowadzic
je do przedmiotu pozadania. Stalo sie miejscem, w ktérym gleboko
ukrywa sie to, co duchowe, oraz wyraza sie podzial i napiecie mie-
dzy mezczyzna i kobieta.

ASPEKTY CHRYSTOLOGICZNE

W jaki spos6b Bog w swojej nieskoniczonej madrosci przezwy-
cieza tragiczny podzial, ktéry naznaczyt dramatem egoizmu relacje

8 Tradycja teologiczna wielokrotnie zwracala uwage na trynitarna geneze stwo-

rzenia. Por. np. J. J. O’'Donnell, Tajemnica Tréjcy Swigtej, ttum. P. Wilczek, Kra-
kéw 1993, s. 179-191.
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mezczyzny i kobiety? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba sieg-
nac¢ do chrystologii. Jak juz wspomniano, komunia Boza jest dosko-
nala komunia dialogiczna. Wspdlnota ludzka zas, powolana do
dialogu, stala sie z powodu grzechu wspélnota dialektyczna, kté-
rej cecha charakterystyczna jest nieustanne wewnetrzne napiecie,
utrudniajace przekraczanie siebie ku drugiemu.

Urzeczywistniajac zbawczy zamyst Boga bogatego w milosier-
dzie, Jezus Chrystus wszed! w §wiat naznaczony przez grzech,
zanurzyl sie w dialektyke sprzecznosci, stal si¢ uczestnikiem dra-
matu miedzyosobowego, nie przerywajac dialogu mitosci z Ojcem
oraz nawiazujac nowy dialog z mezczyzna i kobieta. Kluczem do
rozumienia tego wydarzenia jest tozsamos$¢ Chrystusa jako Syna.
Jak juz zostalo zaznaczone, Jezus jako Syn jest zawsze doskona-
a odpowiedzia milosci wobec Ojca. Caly Jego byt polega na Jego
stak” méwionym woli Ojca i w tym ,tak” wyraza si¢ w spos6b
dokonaly i osobowy Jego boska tozsamo$é. W ten sposob takze
w przypadku Jezusa Jego osoba zostaje okreslona przez Jego powo-
tanie. Synostwo Jezusa jest wiec istotnie ztaczone z Jego postuszen-
stwem. W Jego wiecznym posluszenistwie Ojcu znajduje sie pod-
stawa Jego misji, ktéra polega na doprowadzeniu $wiata — tego
$wiata, ktdry jest naznaczony przez grzech — do poznania Ojca
i Jego mitosci,. By to lepiej uchwyci¢, trzeba zwréci¢ uwage na
wewnetrzne przenikanie sie wcielenia i krzyza — obydwie tajem-
nice sa powiazane doglebnie z kenoza Syna (por. Flp2, 6-8). Caly
byt i misja Jezusa stuza temu, aby stworzy¢ przestrzen dla Ojca —
by ukazac to miejsce, ,gdzie” Jezus jest w Ojcu. Poniewaz On jest
zawsze w Ojcu, jest obojetne, czy przezywa to ,gdzie” w tonie
Tréjcy Swietej, czy tez na ziemi. W obydwu przypadkach Jego
»centrum” jest jednoznacznie okreslone — jest nim Jego Ojciec.
Jego postuszenstwo Ojcu jest tak radykalne, ze Jezus pozwala sie
przybi¢ do krzyza i juz na wiecznos$¢ nosi znaki tego przybicia
(por. Aps, 6). Jezus umiera w poczuciu skrajnego opuszczenia przez
Boga; nie doswiadcza juz miltosci Ojca, ale tylko Jego czysta wole.
Pozostaje jednak postuszny, trwa do korica w wewnetrznym dialogu
z Ojcem.
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NIEKTORE KONSEKWENCJE W ODNIESIENIU DO
MALZENSTWA

Z chrystologii skoncentrowanej na krzyzu i zakorzenionej w Troj-
cy wynikaja liczne i wazne konsekwencje dla chrzescijanskiego rozu-
mienia malzenstwa. W krzyzu Chrystusa widzimy przede wszystkim
zrealizowang konkretnie posta¢ wiernosci Boga wzgledem czlo-
wieka, a tym samym wlasciwy obraz wierno$ci mezczyzny i kobie-
ty w malzenstwie. Sw. Pawet w Liécie do Efezjan (5, 21-33) pokazat,
ze wlasnie w tym wydarzeniu nalezy szuka¢ decydujacego spojrze-
nia na malzenstwo. Przez odniesienie do wydarzenia krzyza w jego
wewnetrznej no$noéci poznajemy, czym jest mito$¢. Aby te no$nos¢
odkry¢, trzeba spojrze¢ na krzyz w perspektywie ,eucharystycz-
nej’; ktéra zapowiada wydarzenie wieczernika. Samo spojrzenie
z zewnetrz na krzyz nie wystarcza, aby zrozumiec jego przestanie
mitos$ci. Wymiar eucharystyczny krzyza wskazuje przede wszyst-
kim na to, ze miltos¢ jest ostatecznie wydaniem sie za drugiego oraz
ze w tym wydaniu sie spetnia. Tak zostaje wydobyty i utrwalony jej
wymiar ekstatyczny. Krzyz widziany w perspektywie eucharystycz-
nej jest ,ekstaza” milosci Syna do Ojca, a przez Niego staje si¢ eks-
taza milosci do kazdego cztowieka. W eucharystycznej perspekty-
wie krzyza zostaje rzucone swiatto na ludzka ptciowosc ijej ,jezyk’,
ktéry urzeczywistniajac wzajemnosc¢ i komunie mezczyzny i kobiety,
ma stawac sie w coraz wlasciwszym znaczeniu jezykiem mitosci®.

Z plciowoscia jest wiec Scisle zwiazane oddanie fizyczne, ale
takie, ktére w najwyzszym stopniu ma charakter osobowy, ozna-
cza oddanie drugiemu swojego zycia. Ma ono $cisty zwiazek ze sto-
wami Chrystusa wypowiedzianymi w kontekscie eucharystycznym:

»Nikt nie ma wiekszej milosci od tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za
przyjaciét swoich” (J 15, 13). Réwnocze$nie samooddanie Jezusa jest
darem dawanym az do $§mierci — w mifos$ci az do konica (por. J. 13, 1).
Oddanie Chrystusa na krzyzu wyznacza wiec ostateczng perspek-
tywe, w ktérej nalezy usytuowac oddanie fizyczne w malzenstwie.

¥ Por. N. De Martini, Sessualita, linguaggio damore. La maturita sessuale, aspet-

to della maturita globale, Cinisello Balsamo 1994.
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Na drugim miejscu w $mierci Jezusa na krzyzu zostaje rozwia-
zany problem zalezno$ci zachodzacej miedzy plciowoscia i $mier-
cig. Jezus nie dal nigdy swego ciata drugiemu w malzenstwie; nigdy
nie do$wiadczyl zjednoczenia fizycznego z kobieta. Wydal swo-
je ciato za wielu, jak sam stwierdzil w czasie ostatniej wieczerzy,
ustanawiajac Eucharystie — sakrament miltosci wydajacej sie dla
innych (por. Mt 26, 28 par.). W tej $mierci nalezy widzie¢ niezmier-
na plodnosé. Moc odkupiencza tej $mierci jest tak wielka, ze obej-
muje wszystkich ludzi — mezczyzn i kobiety. Tutaj wytania sie $cista
linia podzialu miedzy Starym i Nowym Testamentem. W Starym
Testamencie bezptodno$¢ byla przeklenistwem — koniecznie nale-
zalo wyda¢ na $wiat dzieci, poniewaz w przeciwnym wypadku
to $mier¢ wypowiadalaby ostatnie stowo nad losem czlowieka?.
W Starym Testamencie ptodno$¢ fizyczna zawsze byla znakiem
nadziei zwigzanym z obietnicg Boza dotyczaca postania Mesjasza.
Wraz z zawarciem na krzyzu nowego przymierza, Bég ofiarowuje
ludzkosci nowa mozliwo$¢ — dziewictwo ze wzgledu na krélestwo
Boze. Po przyjéciu Mesjasza ptodnos¢ fizyczna zostaje zrelatywizo-
wana przez jej otwarcie na ptodnos¢ duchowa. Poniewaz mezczyz-
ni i kobiety sa przeznaczeni do zycia wiecznego oparte na zmar-
twychwstaniu, jest mozliwe tu i teraz przezywanie $lubu dziewictwa,
to znaczy zycie ze wzgledu na plodnos$¢ duchowy, dawanie siebie
i swojego ciala nie drugiemu, ale catej wspélnocie w jej petniejszym
urzeczywistnianiu sie i pelnionej przez nig misji*.

Réwnie wazny jest trzeci wymiar, a mianowicie sakramentalnos¢
malzenstwa uwidoczniona i ukonstytuowana w mitosci Chrystusa
do Jego Kosciola, rozpatrywana w Jego darze z siebie zlozonym
na krzyzu. Teologia trynitarna i teologia krzyza tacza sie $cisle
ze soba. Zachodzi analogia miedzy trzema obrazami: jak wiecz-
ny Syn jest zrodzony z fona Ojca, tak Ewa jest zrodzona z boku
Adama, a Ko$cidt jest zrodzony z boku Chrystusa. Te obrazy uka-
zujg, jak radykalne, wewnetrzne i glebokie jest zjednoczenie, do

20 Por. L. A. Schokel, I nomi dellamore. Simboli matrimoniali nella Bibbia, Casa-
le Monferrato 1998, s. 193-218.
2 Por. A. Chapelle, Sexualité et sainteté, Bruxelles 1977, s. 58—129.
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ktérego w matlzenstwie sa powotani mezczyzna i kobieta?. Jest
ono tak radykalne jak zjednoczenie 0séb w Tréjcy Swietej. Jest to
taka sama mito$¢, jak ofiarna mito$¢ Chrystusa do Jego Kosciota.
Chrzescijaniska norma mito$ci malzeniskiej ma mocne zakorzenienie
i kryterium urzeczywistniania si¢ w Jezusie Chrystusie. Mezczyzna
powinien kocha¢ swoja zone tak samo, jak Chrystus ukochal oraz
nieustannie i niezmiennie kocha swdj Kosciél. Gdy mezczyzna
oddaje wlasne cialo swojej zonie we wspotzyciu ptciowym, biolo-
gicznie daje swoje nasienie, ale maz chrzescijanski wie, ze jego akt
wyraza o wiele wiecej. Jest on dowodem catkowitego daru z sie-
bie dawanego swojej zonie. Gdy kobieta oddaje si¢ swemu mezo-
wi, jest to dar mifosci skltadany w taki sposéb, w jaki Syn zawsze
moéwi swoje ,tak” Ojcu, a zarazem w jaki Kosciét wypowiada swoje
»tak” Chrystusowi jako swemu Oblubienicowi. Odniesiona do Jezusa
Chrystusa relacja miedzy mezczyzna i kobieta zaktada zréznicowa-
nie rél i zadan, ale zarazem proklamuje réwno$¢ mitosci i rownosé
w milosci, ktéra sprawia, ze drugi jawi sie jako absolut.

Pojawia sie w tym miejscu zagadnienie plodno$ci. Trzeba przede
wszystkim powiedzie¢, ze kazda autentyczna mito$¢ w punkcie wyj-
$cia i w swoim urzeczywistnianiu sie jest ptodna, czyli — jak dzisiaj
chetnie i stusznie si¢ méwi w jezyku fenomenologii — ,otwarta na
zycie”. Ostatecznym argumentem, ktéry to potwierdza, jest jedna
i troista mito$¢ Ojca i Syna, ktéra przelewa sie w Duchu Swietym.
W plodnosci fizycznej meza i zony, owocujacej w dziecku, plod-
no$¢ mitosci ukazuje sie najwyrazniej. Plodno$¢ fizyczna mitosci
malzenskiej jest najlepszym obrazem Trojcy, jaki mozemy znalez¢
posréd ludzkich doswiadczen. Za kazdym razem, gdy maz i zona
wyrazaja swoja mitos¢ w sposdb fizyczny, nie tylko przezywaja we
wzajemnej relacji rzeczywisto$é Tréjcy Swietej, ale tez otwieraja sie-
bie samych na te ptodno$¢, w ktérej sam Bdég daje im udzial. Te rze-
czywisto$¢ wyraza klasyczne stowo jezyka chrzescijanskiego, jakim

22 Warto zwrdéci¢ uwage, ze soborowa konstytucja Gaudium et spes definiujac

malzenstwo, okre$la je wlasnie jako ,gleboka (intima) komunie zycia i mifosci”
(nr 48). Ten przymiotnik: gleboka, wewnetrzna, jest czesto pomijany w inter-
pretacjach tekstu soborowego, a tymczasem nalezaloby mu nada¢ w rozpa-
trywaniu rzeczywistosci malzenistwa znaczenie zasadnicze.
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jest prokreacja, i tego sfowa musimy broni¢ w méwieniu o ptod-
nosci i jej urzeczywistnianiu w malzenstwie, poniewaz ono najle-
piej wyraza wiez ludzkiej plodnosci z tajemnica milujacego Boga
Stworcy. Stosowane dzisiaj chetnie stowo ,reprodukcja” jest bana-
lizowaniem (zapewne §wiadomym) tajemnicy osobowej i religijnej,
z jaka mamy tu do czynienia.

Nalezy ponadto zauwazy¢, ze plodnosc¢ nigdy nie moze by¢ ,kal-
kulowana” na zimno; zawiera ona zawsze element spontaniczno$ci
i niespodzianki. Usilowanie skalkulowania ptodnosci bytoby pozba-
wianiem jej charakteru osobowego i tajemniczego. Usilowanie zablo-
kowania ptodnosci mitosci malzenskiej jest doglebna sprzecznoscia
sama w sobie. Maltzonkowie maja za zadanie otwierac sie w wierze
na kazda plodno$¢, jaka Bég suwerennie dla nich wybierze. Takze
brak potomstwa ma w sobie co$ tajemniczego i wpisuje sie w te logi-
ke plodnosci Bozej*. Odrzucenie antykoncepcji wynika z perso-
nalistycznego rozumienia matzenstwa, ktére ma swéj wyznacznik
w stwierdzeniu Listu do Efezjan, wedlug ktérego Chrystus wydaje sie
za swoj Koscidt jako umitowang Oblubienice (rozdz. 5). Stosowane
powszechnie w teologii odwolywanie sie do prawa naturalnego, aby
odrzuci¢ antykoncepcje i wykazac jej grzeszno$¢**, wydaje sie nieko-
nieczne, jesli rozpatrujemy matzenstwo w perspektywie teologiczno-

-chrystologicznej, ktéra stanowi najwyzsze objawienie osoby i tajem-
nicy milosci, w tym takze mitosci plodne;j.

Teologia trynitarna i chrystologia dostarczaja bogatego materiatu
do pogtebionego rozumienia i dowartosciowania nauczania ostat-

2 Papiez Franciszek w adhortacji Amoris laetitia przywolal trafng wypowiedz
$w. Roberta Bellarmina: ,Fakt, Ze jeden mezczyzna i jedna kobieta facza sie
weztem wylacznym i nierozerwalnym, tak ze nie moga sie oddzieli¢ bez wzgle-
du na trudnosci, nawet jesli stracono nadzieje na potomstwo, nie moze sie
zdarzy¢ bez wielkiej tajemnicy” (nr 124).

Por. np. K. Krajewski, Moralne zto antykoncepcji, w: Dar ciata darem osoby.
O przemilczanym wymiarze kryzysu wiezi matzeriskiej, red. P. Sleczka, Lub-
lin 2005, s. 31-38.
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nich papiezy, ktérzy konsekwentnie zwracaja uwage na potrzebe $ci-
stego odniesienia podstawowych zagadnien dotyczacych powotania,
natury i misji matzeristwa do tajemnicy Tréjcy Swietej i tajemni-
cy Jezusa Chrystusa. Perspektywy teologiczne, respektujac jedno-
znacznie wnioski wypltywajace z teologii stworzenia i prawa natu-
ralnego, otwieraja wyjatkowo szeroka perspektywe w spojrzeniu na
malzenstwo, bedace podstawowa rzeczywisto$cia ludzka i chrzes-
cijanska, jako na ,wielka tajemnice”, ktéra ma swoja geneze w naj-
wyzszej tajemnicy Boga Tréjcy i zostaje w pelni objawiona w Jezusie
Chrystusie, wcielonym Synu Bozym, ktéry umart na krzyzu w keno-
zie mitosci. Jest to wiec przede wszystkim perspektywa personali-
zmu zakorzenionego i ukierunkowanego chrystologicznie. Wzajem-
ne oddanie si¢ sobie matzonkéw w malzenstwie jest wyjatkowym
$wiadectwem dawanym Chrystusowi, poniewaz wierno$¢ wyra-
zana w obrazach z zycia malzenskiego odzwierciedla radykalizm
i wielko$¢ milo$ci poswiadczonej raz na zawsze w krzyzu Chrystu-
sa. Plodnos¢ ich zjednoczenia fizycznego ukazuje nie tylko niezmie-
rzong plodnos¢ Jego $mierci za ludzkos¢, ale takze nieskonczona
ptodnos¢ komunii trynitarnej, ktéra rozlewa sie na kazda rzeczy-
wisto$¢ stworzona i staje sie jej pierwotnym punktem odniesienia.



ROZDZIAL II1

Milos¢ malzenska
pelna mitoscia ludzka

W profetycznej encyklice Humanae vitae papiez Pawel VI prze-
kazat wielkie, wnikliwe i odwazne nauczanie na temat mifo$ci mat-
zenskiej, ktérego krystaliczna prawda i epokowe znaczenie dla czto-
wieka otwartego i dojrzalego nie ulega najmniejszej watpliwosci'.
Stalo si¢ ono przedmiotem nieufnosci i krytyki w Kosciele, i nie tyl-
ko tam, poniewaz przestanie tej encykliki sprowadzono do kwestii
niegodziwo$ci antykoncepcji. Zapomniano, ze jest to, owszem, bar-
dzo wazne, ale tylko jedno z wielu zagadnien podjetych w tym doku-
mencie, ktérego zrozumienie staje sie¢ mozliwe tylko wéwczas, jesli
wczesniej zrozumie si¢ i przyjmie nauczanie na temat mifosci mat-
zenskiej, jej specyfiki i jej wielkosci, opartej na glebokiej antropolo-
gii>. Oprocz zagadnienia antykoncepcji dokument ten podejmuje
jeszcze wiele innych zagadnien, na ktdére nalezatoby nadal zwra-
ca¢ uwage w nauczaniu Kosciota, teologii i dzisiejszym zyciu spo-

! Por. M. Schooyans, La profezia di Paolo VI. LEnciclica ,Humanae vitae” (1968),
Siena 2008.

Szczegodlnie wazne rozwiniecie tych zagadnien zaprezentowat D. von Hilde-
brandt w pracy Die Enzyklika ,Humanae vitae” - ein Zeichen des Widerspruchs,
Regensburg 1968. Por. takze K. Wojtyla, Antropologia encykliki ,Humanae
vitae”, ,Analecta Cracoviensia” 10 (1978), s. 9-28.
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tecznym?. Nauczanie papieza Pawla VI stalo sie punktem wyjscia
i zasadnicza inspiracja dla nauczania papieza Jana Pawla II zawar-
tego w cyklu katechez Mezczyzng i kobietg stworzyt ich, bedacych
wielka karta mitosci malzenskiej, ktora przekazal Kosciotowi i kté-
ra zastuguje na szersza recepcje niz do tej pory.

W tym miejscu zamierzamy zwréci¢ uwage na niektdre zagadnie-
nia, ktére facza sie z nauczaniem papieza Pawta VI dotyczacym mito-
$ci malzenskiej jako mitosciw petni ludzkiej. Papiez pisat w Huma-
nae vitae na temat milo$ci matzenskiej:

Jest to przede wszystkim milo$¢ na wskros ,ludzka’;, a wiec zarazem
zmyslowa i duchowa (,Est ante omnia amor plane humanus, hoc est
sensibilis et spiritualis”). Totez nie chodzi tu tylko o zwykly impuls
popedu lub uczug, ale takze, a nawet przede wszystkim, o akt wolnej
woli, zmierzajacy do tego, aby milos¢ ta w radosciach i trudach codzien-
nego zycia nie tylko trwala, lecz jeszcze wzrastala, tak azeby malzon-
kowie stawali sie niejako jednym sercem i jedna dusza, i razem osiagali
swa ludzka doskonatosé¢ (nr 9).

W pewnym sensie jest to podstawowy wymiar mitosci miedzy
mezczyzng i kobieta, ale jego odpowiednie opisanie i usytuowanie
stanowi fundament, na ktérym moga rozwinac si¢ inne przymioty
miltosci matzenskiej.

Gdy sie patrzy na niektére wspoétczesne zjawiska zwiazane z pro-
pagowaniem erotyzmu i zawezone interpretacje mifosci matzenskiej,
wydaje sie, ze ten podstawowy przymiot milo$ci malzenskiej jako
mitosci ludzkiej domaga si¢ szczegélnego przypominania, wyjas-
niania i obrony. Dotyczy to zwlaszcza jej wymiaru plciowego (zmy-
stowego) — chodzi o prawde milosci ptciowej. To, co najbardziej
podstawowe i jako takie kluczowe, moze by¢ réwnocze$nie w potocz-
nym rozumieniu najbardziej bagatelizowane i banalizowane badz tez
degradowane, a tymczasem stanowi klucz interpretacyjny umozliwia-
jacy autentyczne spojrzenie na mito$¢ miedzy mezczyzna i kobieta.

3 Por. J. Krolikowski, Niedoceniane aspekty nauczania Pawta VI w encyklice

»Humanae vitae’, ,Zycie i Ptodno$¢” 5 (2011) nr 3, s. 39-48.
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PRAWDA MILOSCI

Czym wlasciwie jest mito$¢ piciowa miedzy mezczyzna i kobieta?
W odpowiedzi na to pytanie chodzi o rozréznienie miedzy mitoscia
prawdziwa i miloscia falszywa, to znaczy miedzy postawami, ktére
rzeczywiscie i prawdziwie odzwierciedlaja istote mitosci, a postawa-
mi, ktére ja zdradzaja i zafalszowuja. Przez zrozumienie istoty mito-
$ci malzenskiej zyskuje sie wlasciwe kryterium, ktére pozwala gle-
biej zrozumie¢ wzajemne relacje mezczyzny i kobiety oraz spojrze¢
obiektywnie na codzienne doswiadczenia zwigzane z tymi relacjami.
Podejmowane refleksje maja wiec w gruncie rzeczy cel praktyczny,
bo chodzi w nich o autentyczne z ludzkiego punktu widzenia urze-
czywistnianie mifosci, do ktérej sa powotani malzonkowie.

Punktem wyjscia naszych refleksji bedzie wiec doswiadczenie
ludzkie, tak jak ono sie jawi i jak jest obecne w §wiadomosci kazde-
go czlowieka. W analizie tego do§wiadczenia postuzymy sie meto-
da fenomenologiczng, gdyz charakteryzuje sie ona najwieksza wier-
nos$cia w stosunku do ludzkich doswiadczen, wydobywajac uczciwie
ich poszczegdlne aspekty. Tym bardziej jest ona uzyteczna w ana-
lizie naszego zagadnienia, poniewaz w przypadku milosci piciowej
mamy do czynienia ze sprawa bardzo zlozong, w ktérej wystepu-
je wiele elementéw wzajemnie ze soba powiazanych, ktére nale-
zy wlasciwie wyodrebni¢. Milo$¢ funkcjonuje wlasciwie, to zna-
czy spelnia swoja role, ktdra jest jej wlasciwa ze wzgledu na dobro
i samourzeczywistnienie czltowieka, tylko w takim przypadku, gdy
wszystkie jej elementy zostana integralnie i harmonijnie usytuowa-
ne na wlasciwym miejscu i w odpowiednim porzadku. Elementy;,
ktére wspottworza ludzka milto$c plciows, naleza do trzech roéz-
nych poziomow istnienia i urzeczywistniania sie osoby: cielesnego,
emocjonalnego i ontycznego. Te trzy elementy beda przedmiotem
naszej refleksji.

CIELESNY WYMIAR MILOSCI PELCIOWE]

Kazdy czlowiek istnieje i wyraza sie jako mezczyzna albo jako
kobieta. Posiadanie okreslonej plci sprawia, ze kazda istota ludzka
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przezywa swoje czlowieczenstwo jako pewien brak, a zatem szu-
ka jego dopelnienia. Aby zosta¢ dopelnionym, cztowiekowi jest
potrzebna druga istota ludzka, posiadajaca cechy przeciwne i kom-
plementarne w stosunku do jej cech wlasnych. Osoba oddaje sie dru-
giej osobie pici przeciwnej w darze, a zarazem przyjmuje ja jako dar
za posrednictwem jej ciala. Pierwotnie instynkt ptciowy nie zwra-
ca sie do osoby;, ale do ciata osoby, a méwiac Scislej — do narzadéw
plciowych osoby pici przeciwnej. Instynkt jest wiegc dwuznaczny,
niestaly, otwarty na wielo$¢ doswiadczen. W tym kontekscie moz-
na slusznie méwic¢ — jak zreszta to sie robi — ze czlowiek jest zwie-
rzeciem o nastawieniu poligamicznym.

Instynkt ptciowy, podobnie jak instynkt pokarmowy i instynkt
samozachowawczy, jest zasadniczo skoncentrowany na ja. Orga-
nizm do$wiadcza niepokojacego stanu napiecia i stara sie instynk-
townie je roztadowa¢, aby osiagna¢ stan réwnowagi, czyli uspoko-
jenie wewnetrzne. W taki sposéb Freud opisal strukture poruszenia
plciowego. Drugi — podobnie jak w przypadku instynktu pokarmo-
wego — jawi sie zasadniczo jako przedmiot, narzedzie do zaspokoje-
nia poruszen wzbudzanych przez wlasne ja. Ta struktura skoncen-
trowana na ja wyrazajacym sie w poruszeniu plciowym ma jednak
specyficzny charakter, dlatego ze przedmiotem poruszenia nie jest
jaka$ rzecz, ale inna istota ludzka. W dzialaniach, ktére zaspokaja-
ja instynkt pokarmowy i samozachowawczy, czlowiek wyraza swo-
ja wyzszo$¢ w stosunku do przedmiotéw nalezacych do $wiata i je
przekracza, dokonujac ich przeksztalcenia w $rodki stuzace afir-
macji siebie. Mamy tutaj do czynienia z kwestia zupelnie natural-
ng. Jest prawda — podkresla to mocno choéby zdrowy ruch ekolo-
giczny — ze natura ma by¢ uzywana przez czlowieka z szacunkiem,
czyli zgodnie z wlasciwa dobrocia i wlasciwym pieknem kazdej rze-
czy, ktéra do natury nalezy, jednak czltowiek posiada fundamental-
ne prawo uzywac tych rzeczy i nad nimi panowaé. Gdy wiec czto-
wiek zabija kure, aby sie zywi¢, co do zasady taki czyn nie budzi
zadnego zastrzezenia moralnego. Z zupelnie inna ocena moralna
mieliby§my do czynienia wéwczas, gdyby czlowiek zabit drugiego,
aby sie nim pozywic¢. To proste poréwnanie przypomina nam zna-
czenie podstawowej zasady moralnej, wedtug ktdrej osoba zawsze
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powinna by¢ traktowana jako cel — jako absolut, a nigdy jako $ro-
dek do osiagniecia jakiego$ celu®.

W kontekscie tej zasady pojawia sie takze podstawowy prob-
lem moralny dotyczacy plciowosci. W jaki sposéb mozna postu-
zy¢ sie cialem innej istoty ludzkiej, aby zaspokoi¢ swoj poped plcio-
wy, a nie traktowac jej instrumentalnie ani nie by¢ traktowanym
w taki sam sposéb? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba zwré-
ci¢ uwage, ze wspomniana zasada etyczna nie odnosi sie do picio-
wosci z zewnatrz, ale nalezy do niej w sposéb wewnetrzny®. Gdyby
miala ona charakter tylko zewnetrzny, wlasciwie nic nie staloby na
przeszkodzie, aby mezczyzna i kobieta traktowali si¢ wzajemnie
w sposéb instrumentalny i stawali dla siebie przedmiotem uzycia.
Bytaby tez uzasadniona ,wojna plci’; o ktdrej szeroko méwi sie we
wspolczesnym ruchu feministycznym, antagonizujacym mezczyzny
i kobiety.

Na poziomie czysto biologicznym mozna wskazac element, kt6-
ry potwierdza, ze istnieje jeszcze inny poziom plciowosci, ktéry
wykracza ponad to, co biologiczne. Chodzi o do$wiadczenie wza-
jemnosci. Ludzka ple¢ jest zwigzana zwlaszcza z ideg wzajemnej
delikatnosci, ktéra wykracza poza element instynktownego zaspo-
kojenia popedu. Wszystkie jezyki znaja réznice terminologicz-
ng miedzy aktem mitosnym i gwaltem, miedzy aktem piciowym
dobrowolnie zaakceptowanym i aktem narzuconym sita. Wspét-
zycie plciowe bez wzajemnosci jest jako$ zaklamane i obce czlo-
wiekowi nawet z punktu widzenia czystego instynktu. Ta charak-
terystyczna cecha instynktu plciowego pokazuje, ze plciowos¢
ludzka nie sprowadza si¢ do samego instynktu. Instynkt jest wia-
czony w szerszg strukture, na ktéra wyraznie wskazuje zjawisko
wzajemnosci i czutoéci. Odsyta ona przede wszystkim do sfery
emocjonalnosci.

*  Por. II Sobér Watykanski, konst. Gaudium et spes [dalej: GS], nr 25: ,,0Osoba
ludzka jest i powinna by¢ zasada, podmiotem i celem wszystkich urzadzen
spotecznych, poniewaz z natury swej koniecznie potrzebuje ona zycia spo-
tecznego”.

> Por. K. Wojtyla, Mitosc i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s. 36-41.
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ROLA EMOC]I

Rozréznienie miedzy poziomem biologicznym (instynktowym)
a poziomem emocjonalnym ma sens czysto teoretyczny. Poniewaz
organizm ludzki ma pierwotnie charakter piciowy, juz w sferze
instynktowej cialo czlowieka reaguje i dziata w taki sposéb, ktéry
jest okreslony przez jego emocje — instynkt plciowy i emocjonal-
nos¢ przenikaja sie wzajemnie. Dlatego moze sie zdarzy¢, i sie zda-
rza, ze osoby piekne z punktu widzenia waloréw piciowych ciata
moga by¢ obojetne dla innych z punktu widzenia instynktowego,
podczas gdy inne, nie tak piekne, moga sie sta¢ pociagajace z punk-
tu widzenia plciowego. Ze zjawiskiem wzajemnosci i czutosci taczy
sie inna cecha ludzkiego instynktu ptciowego. Podczas gdy u zwie-
rzat instynkt plciowy zwraca sie wprost do narzadéw plci przeciw-
nej (u ssakéw jest on wspomagany przez wydzielanie przez orga-
nizm odpowiedniego zapachu), u cztowieka przedmiotem uwagi
jest cialo drugiego w jego calos$ci. Jawi sie ono, oczywiscie, jako cia-
o majace charakter plciowy, jednak uwaga skupiajaca sie szczegél-
nie na cechach plciowych obejmuje zarazem cate cialo jako takie®.
U drugiego zwraca na przyklad uwage barwa glosu, sposéb cho-
dzenia, wykonywane ruchy itd. Instynkt plciowy nie wie, ze ciato
jest siedziba osoby, ani nie moze sobie wyobrazi¢, czym jest oso-
ba. Wydaje sie jednak obiektywnie ukierunkowane na spotkanie
0s6b wlasnie na mocy swojego odnoszenia sie raczej do catosci
ciala niz tylko do organéw plciowych. Sprawia to, ze w dynamice
plciowosci ludzkiej w znacznie wiekszej mierze niz u innych zwie-
rzat wyzszych ma znaczenie wielorakie poznanie ciata drugiego
(ogladanie, dotykanie), taczace sie ze zjawiskiem czutosci, o ktérym
wspomnielismy.

Dochodzimy tutaj do bardzo waznego zagadnienia oblicza. Obli-
cze jest uprzywilejowang czescig ciata drugiego. Spojrzenie, ktére
dowartosciowuje cialo drugiego przed skoncentrowaniem si¢ na
jego warto$ciach plciowych, uwzglednia w decydujacej mierze obli-

¢ Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994,

5. 239-243.
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cze drugiego, a w obliczu spotyka jego spojrzenie. Spojrzenie budzi

pytanie: Jak on/ona na mnie patrzy? Co jest w jego/jej oczach? Cho-
dzi o spojrzenie ludzkie, ktore jakos przenika i w pewien spos6b

ocenia. Spotkanie spojrzen w sposéb oczywisty odsyta do wnetrza

drugiego, chwytajac jej obecnos¢ i nawiazujaca sie bliskos$¢. Uimu-
jac rzecz fenomenologicznie, w pewnym sensie to wlasnie spojrze-
nie na drugiego jest tym, co prowadzi do odkrycia osoby oraz wska-
zuje na istotna réznice miedzy sposobem zaspokojenia instynktu

pokarmowego i instynktu samozachowawczego a sposobem zaspo-
kojenia instynktu piciowego. W pewnym sensie spotkanie spojrzen

jest pierwszym nawigzaniem kontaktu i obudzeniem zaufania mie-
dzy osobami, ktére nie tylko leka sie doznania zdrady, ale tez chce

by¢ rozwiniete i zachowane w relacji miedzy ciatami. Zasada posza-
nowania osoby moglaby by¢ sformutowana takze jako odpowiedz

na nastepujace pytanie: w jaki sposéb mozna uczynic¢ z innej isto-
ty ludzkiej przedmiot swoich aktéw piciowych, nie naruszajac jej

wnetrza, ale — co wiecej — szanujac ja i pomagajac jej osiagnac doj-
rzalo$¢ i pelne urzeczywistnienie siebie.

Zasadniczy problem milo$ci malzenskiej jest wiec nastepuja-
cy: czy jest mozliwa relacja plciowa, ktéra nie bytaby wzajemnym
traktowaniem sie w sposdb instrumentalny i przedmiotowy? Takie
postawienie problemu zderza sie z rozpowszechniona dzisiaj men-
talnoscia, ktéra opowiada si¢ za pierwotna niewinnoscia czlowie-
ka, a tym samym naiwnie nie dostrzega problematycznosci instynk-
téw w czlowieku, szczegdlnie instynktu plciowego. To stanowisko
nie uwzglednia faktu o decydujacym znaczeniu, a mianowicie, ze
plciowo$¢ zaklada relacje miedzy osobami, ktéra jest naznaczona
silnym napieciem.

Ten fakt stanowi podstawe i punkt odniesienia dla obecnego we
wszystkich kulturach ludzkich zjawiska wstydu’. Czlowiek jest
jedynym zwierzeciem, ktére chodzi ubrane, i to nie tylko dlatego,
ze zalezy mu na utrzymaniu odpowiedniej temperatury ciata. Ubiér

7 Por. M. Scheler, O wstydzie i poczuciu wstydu, ttum. M. Switalska, w: Wstyd

i nagosé, red. M. Grabowski, Torun 2003,; F. Sawicki, Fenomenologia wstydli-
wosci, Krakow 1949; K. Wojtyla, Mitosc i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 156-172.
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czlowieka ma oczywiste znaczenie moralne i religijne®. Spojrzenie,
ktére pada na ciato osoby drugiej pici, doznaje dwojakiego napiecia.
Z jednej strony jest przyciagane przez walory plciowe ciala, a zara-
zem jest przez spojrzenie drugiego. Ubieranie si¢ jest sposobem
kierowania spojrzenia drugiego na wlasne spojrzenie, to znaczy
sposobem przyciaggania jego uwagi na ten szczego6l ciala, ktéry bar-
dziej bezposrednio wyraza wnetrze osoby. Nie przypadkiem méwi
sie, ze oczy sa ,zwierciadlem duszy” Wstyd chce nie tylko tego, aby
zostaly dowartos$ciowane walory plciowe w zywym ciele, ale takze
tego, aby zostaly one uchwycone jako przymioty ciala posiadajace-
go wymiar duchowy, czyli w jednosci osoby’. Wstyd nie ma jedy-
nie na celu zakrycie waloréw plciowych. Owszem, chce, aby zosta-
ly one odpowiednio wydobyte i dowartosciowane, to znaczy nie
w sposOb wyizolowany i niezaleznie od osoby w jej jednosci ciata
i ducha. Dowodzi tego wulgarny badz kolokwialny spos6b mdwienia,
w ktérym w wielu jezykach na okreslenie dziewczyny lub kobiety
stosuje sie nazwe kobiecego organu plciowego. W pewnym sensie
oznacza to, ze uzywajacy takich okreslent zamiast dostrzega¢ war-
to$¢ plciowa w osobie, traktuja osobe jako ,dodatek” do kobiecego
organu.

Gdy chlopak i dziewczyna spotykaja sie i co$ ich ku sobie pocia-
ga, przez pewien czas nawzajem ,sie studiuja” Na tym etapie rela-
¢ji dominuja pytania: ,Dlaczego usmiechnal/usmiechnela sie do
mnie?”; ,Co to znaczy, ze chce sie spotkaé ze mna?”; ,Dlaczego mi
to powiedzial/powiedziata?” W ten sposéb czlowiek uczy sie odkry-
wad, Ze jego postawy, zachowania, gesty maja pewna wymowe, czyli
sa pewnym jezykiem'. Postawy zewnetrzne maja wlasne znacze-
nie. Orientowanie sie w $wiecie tych znaczen nie zawsze jest rzecza
fatwa. Moze zdarzy¢ sie blad w ich odczytaniu i udzieleniu na nie

Por. E. Peterson, Theologie der Kleidung, w: tenze, Marginalien zur Theologie
und andere Schriften, Wirzburg 1995, s. 20-27 (Ausgewdhlte Schriften, Bd. 2).
?  Por. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 163-167.

10" Papiez Jan Pawet II w swoich katechezach postuguje sie okre$leniem: ,mowa
ciala” Odwoluje sie jednak do pojecia ,jezyka” jako bardziej jednoznacznie
ujmujacego i konkretyzujacego zjawisko ztozonosci wzajemnych relacji mie-
dzy mezczyzny i kobiety w sferze milosci cielesnej.
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odpowiedzi. Pojawia sie wtedy potrzeba odwotania si¢ do doswiad-
czen innych ludzi.

CIALO JAKO JEZYK

Gdy nie zatrzymujemy sie zatem wylacznie na poziomie instynk-
tu, ale odnosimy sie tez do sfery emocjonalnosci, zaczynamy rozu-
mie¢ cialo jako jezyk. Kazda postawa i kazdy gest ma jakie$ znacze-
nie. Usmiech skierowany do osoby rézni sie zasadniczo od dania jej
pocalunku, a jeszcze bardziej od wspotzycia plciowego z nig. Kazdy
z tych gestoéw posiada wlasng sile wewnetrznag, a zarazem stanowi
interpretacje wymiaru duchowego drugiej osoby. Podstawowym
warunkiem, aby gest byl autentyczny i prawy juz z semantycznego
punktu widzenia (zanim bedzie rozpatrywany z moralnego punk-
tu widzenia), jest to, by gest zewnetrzny byl zgodny zeswym zna-
czeniem wewnetrznym. Znaczenia nie sa narzucane arbitralnie, ale
zalezg od tego, w jaki sposéb do niej sie dochodzi. Jezyk ma charak-
ter spoteczny — jezyk ciala réwniez nie jest jezykiem wytaczonym
ze sfery spotecznej, ale tak samo jest okreslana spotecznie i spo-
tecznie weryfikowana. Za jej posrednictwem czlowiek komuniku-
je okreslone tresci drugiemu, a w pewien sposéb takze wszystkim
innym cztonkom wspélnoty, do ktdrej nalezy. Jest odpowiedzial-
ny za prawde tresci, ktére wypowiada. Czlowiek nie jest panem
regul jezyka ciala, tak jak nie jest panem regut gramatycznych rza-
dzacych jezykiem moéwionym. W przypadku jezyka ciala ograni-
czenia sg jeszcze bardziej ostre, poniewaz jej reguly sa powiazane
wewnetrznie z podstawowa struktura ontyczna osoby i ja odzwier-
ciedlaja. Oczywiscie, mozna naruszy¢ reguly kazdego jezyka, tak-
ze jezyka ciala, ale wowczas znaczenia, ktére mozna lub chcialoby
sie wyrazié, pozostaja puste, a to rodzi miedzy ludZmi wzajemna
obcos¢ i uniemozliwia komunikacje'.

Kiedy wiec mozna przyja¢ cialo drugiej osoby, aby zaspokoi¢
pragnienie cielesne? Biorac pod uwage to, co powiedzieli§my wyzej

" Por. K. Wojtyla, Uczestnictwo czy alienacja,w: tenze, Osoba i czyn..., dz. cyt.,
s. 445-461.
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o jezyku ciata, mozna stwierdzi¢, ze akt plciowy jest autentyczny
i prawy, jesli odpowiada jego znaczeniu. Innymi slowy, dzieje sie
to wtedy, gdy zjednoczenie cial staje sie znakiem pelnej przynalez-
nosci os6b do siebie. Zaktada to dobrowolne przyzwolenie wyra-
zone przez oboje malzonkéw, spotkanie sie ze soba na poziomie
wewnetrznym i uznanie zjednoczenia cielesnego za narzedzie i znak
zjednoczenia osdb.

Laczy sie z tym szereg wymagan, ktérych urzeczywistnienie
wykracza ponad poziom czystego instynktu. Instynkt piciowy kon-
centruje sie na narzadach ptciowych. W ludzkim zakochaniu uwa-
ga obejmuje najpierw cala osobe — jej cialo jest traktowane jako
ciato osoby. Na poziomie instynktu osoby przeciwnych plci nie
r6znia sie¢ miedzy soba, gdyz sa po prostu takie same. Natomiast
w sytuacji zakochania drugi jako przedmiot milosci staje sie jedy-
ny i niepowtarzalny. Na poziomie instynktu zatem czlowiek, jak
juz powiedzieli$my, jest zwierzeciem naturalnie poligamicznym,
podczas gdy na poziomie emocjonalnym rodzi si¢ zdecydowany
wymoég wylacznosci i wiernosci. Pigkno ciala, ktére jest dostrze-
gane przez instynkt i emocje, zanika z biegiem czasu, a namietno-
$ci, ktore zwracaja sie ku niemu, nie trwaja wiecznie. Tylko relacja,
ktéra rodzi sie z odkrycia piekna ontycznego, domaga si¢ ze swej
natury wiecznego trwania.

Odkrycie w sytuacji zakochania si¢ osoby drugiego i osoby wtas-
nej jest jednym z najbardziej podstawowych i twérczych osobowo
do$wiadczen, ktore jest dane przezy¢ cztowiekowi. Drugi, wyraza-
jac gotowos¢ przyjecia, i jego spojrzenie nasycone zainteresowa-
niem i zyczliwo$cig, umozliwia zrozumienie osoby nieskonczenie
glebsze niz jakiekolwiek inne doswiadczenie. Czlowiek rozpoznaje
sie jako osoba ze swoim bogactwem w spojrzeniu drugiego i okaza-
niu, ze go potrzebuje ze wzgledu na petne bycie soba. Oczywiscie,
warto$¢ osoby nie zalezy od drugiego i nie rodzi sie w spotkaniu
z drugim, ale zalezy od Boga, jednak sposéb, w jaki osoba objawia
sie osobie i osigga Zywotno$¢ egzystencjalnag, ksztaltuje sie¢ w spot-
kaniu miedzyosobowym, a w sposéb szczegdlny w spotkaniu mez-
czyzny i kobiety. Wszystkie istoty ludzkie sa osobami, ale w codzien-
nym zyciu nie dostrzegaja tej prawdy. Staje si¢ ona egzystencjalnie
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oczywista dopiero dzieki nawigzanym relacjom migedzyosobowym,
ktore przenikaja emocjonalnie do wnetrza osoby ludzkiej i ja poru-
szaja. Z tego punktu widzenia zakochanie (przezywane popraw-
nie) staje si¢ waznym i pozytywnym do$wiadczeniem w Zyciu oso-
by, nawet jesli nie prowadzi do matlzenstwa'®

Akt plciowy jest autentyczny i prawy, jesli wyraza wewnetrzna
komunie zycia i mito$ci mezczyzny i kobiety, ktérzy nie istnieja juz
oddzielnie, ale wzajemnie dla siebie. Jest to mozliwe za posredni-
ctwem aktu absolutnie jedynego oddania si¢ sobie nawzajem, na
ktérego mocy wybiera si¢ dobrowolnie i jako ukoronowanie swojej
wolnosci przynalezno$¢ do drugiej osoby i podejmuje sie odpowie-
dzialna wspélprace w wypelnieniu jej przeznaczenia. Zakochanie
jest wyrazeniem gotowosci do podjecia, okazania i przyjecia takiego
oddania sie¢ sobie. Zakochanie, ktére jest forma wyrazenia typowa
dla wzajemnosci miedzy mezczyzna i kobieta, jest zarazem podsta-
wowym $rodkiem, za ktérego posrednictwem dokonuje sie decy-
dujaca humanizacja instynktu plciowego. Zakochanie umozliwia
dostrzezenie od wewnatrz zasad odnoszenia si¢ do siebie mezczy-
zny i kobiety, ktére w przeciwnym wypadku jawityby sie jako narzu-
cone z zewnatrz, a wiec jako obce osobie i jej relacji z drugim®.
Mozna wiec powiedzie¢, ze mitos¢ pelni role poznawcza w odnie-
sieniu do zasad moralnych, ktére decyduja o jej urzeczywistnianiu
sie. Co wigcej, to poznanie jest mocno naznaczone ,momentem
roszczenia’, domagajacym si¢ wyrazenia w czynie odpowiedzi na
fundamentalne doswiadczenie wewnetrzne, jakim jest do§wiadcze-
nie mifos$ci. Do takiej logiki odwolal si¢ papiez Pawel VI w encykli-
ce Humanae vitae.

Wazne jest, aby uwzgledniac to do§wiadczenie w wychowaniu, zwracajac uwa-
ge na jego pozytywne znaczenie, ale i na niebezpieczenstwa, jakie sa z nim
zwigzane. Na przykiad odrzucona mito$¢, bedaca gltebokim do$wiadczeniem,
moze doprowadzi¢ do tragedii, jesli nie zostanie umieszczona we wlasciwym
kontekscie mozliwych do przezycia do§wiadczen miedzyludzkich.
Powszechna dzisiaj wczesna inicjacja plciowa burzy to doswiadczenie, nie
pozwalajac mlodym ludziom na wlasciwe przygotowanie si¢ do nawiaza-
nia relacji miedzyosobowych i wejscia na droge prowadzaca do autentycznej
milosci.

13



60 Milo$¢ malzeniska petng milo$ciag ludzka

Aspekt emocjonalny mifosci ludzkiej jest niezwykle wazny, ale nie
wyjasnia catkowicie miltosci i nie jest jej zwieniczeniem. Aby zrozu-
mie¢ bardziej adekwatnie mifo$¢ ludzka, trzeba poszerzy¢ prowa-
dzona analize o poziom ontyczny, na ktéry wskazaliSmy juz wstep-
nie, odwolujac sie do pojecia osoby. Zakochanie odsyta do pojecia
osoby i umozliwia jej uchwycenie, ale nie jest jeszcze ostatnim sto-
wem na temat osoby.

ZNACZENIE MILOSCI

Autentyczne danie siebie drugiemu w miltosci nie jest bynaj-
mniej rzecza prosta. Trzeba najpierw znalez¢ kogos, kto przyjalby
ten dar. Nastepnie, aby dac siebie, konieczne jest pelne posiada-
nie siebie, co réwniez nie jest fatwe. Mozna odwotac si¢ do starej
zasady, wedlug ktérej cztowiek moze dac tylko to, co sam posiada.
Osoba musi zapanowa¢ nad swoimi instynktami, sklonno$ciami
i emocjami, bo dopiero dzieki temu moze autentycznie zaangazo-
wac sie w relacje z drugim. Chodzi wiec o osiagniecie dojrzatosci
wewnetrznej, ktorej cecha charakterystyczna bytaby stalo$¢ uczu¢
oraz postaw. Podstawa daru z siebie jest zatem pelne posiadanie
siebie i rodzace sie z niej samostanowienie'*. Milo§¢ domaga sie
w sposdb konieczny pewnego poziomu dojrzalosci ludzkiej, kto-
rej weryfikacja jest odpowiedzialno$¢ moralna.

Posiadanie siebie, biorac pod uwage, ze czlowiek jest ciatem
i duszg, oznacza takze panowanie nad zewnetrznymi okoliczno$-
ciami swojego zycia.To znaczy, Ze czlowiek powinien by¢ w stanie
zapewnic¢ rodzinie utrzymanie i mieszkanie oraz zagwarantowac
jej pewna niezalezno$¢. Jest to dzisiaj powazny problem spoteczny.
Na ogét dojrzatos¢ uczuciowa i ssamowystarczalnos¢ ekonomiczna
powinny taczycsie ze soba. Dzisiejsze uwarunkowania spoteczne,
przede wszystkim powazne trudnosci w znalezieniu pracy i posiada-
niu wlasnego mieszkania, nie sprzyjaja osiagnieciu takiego statusu.
Prawo do zalozenia wlasnej rodziny jest wprawdzie powszechnie

1 Por. K. Wojtyla, Osobowa struktura samostanowienia, w: tenze, Osoba i czyn,

s. 421-432.



Znaczenie mitosci 61

gloszonym podstawowym prawem ludzkim, ale w praktyce nie
jest fatwo z niego korzystaé. Ponadto, aby mdc posiadac siebie,
jest konieczna wolno$¢ do zlozenia daru z siebie dla innej osoby.
Komplikuje si¢ to w sytuacji wielu oséb, ktére zranit rozwéd. Kto
jest juz w zwigzku malzenskim, nie moze zaangazowac swojej wol-
nosci w relacje z inna osoba.

W koncu, daru z siebie mozna dokona¢ tylko na gruncie dobra.
Kazdy czlowiek nalezy najpierw do Boga, a dopiero potem do siebie.
Przynalezno$¢ do Boga nie jest sprzeczna z darem z siebie dawa-
nym drugiej osobie, poniewaz to Bég postanowil, aby cztowiek
mogl wypelni¢ swoje przeznaczenie przez taki wlasnie dar. Dar
z siebie dawany drugiemu nigdy jednak nie moze urzeczywistnia¢
sie w taki sposdb, by upokarzal lub kwestionowat godno$¢ drugiej
osoby. W takim przypadku dar nie bylby darem nastawionym na
jej dobro. Zostalby naruszony ten gleboki wymiar osoby, w ktérym
nalezy ona tylko do Boga. Zasada, ze dar z siebie moze by¢ zlozony
tylko na gruncie doobra, obejmuje w pewnym sensie to wszystko,
co powiedzieliSmy do tej pory, i siega jeszcze glebiej. Kazda oso-
ba ma swoje przeznaczenie, ktére ostatecznie polega na odkryciu,
dzieki przynalezno$ci do innych, znaczenia i zasiegu przynalezno-
$ci do Boga, umozliwiajacym zycie w komunii z Nim, a zarazem
w komunii §wietych. Dar z siebie dany szczerze drugiemu ma obiek-
tywny sens i intencje towarzyszenia w zmierzaniu do osiagniecia
tego przeznaczenia i ofiarnego wspierania drugiego w tej wedréw-
ce. Wlasnie dlatego prawda uczucia weryfikuje sie w gotowosci do
rezygnacji z zaspokajania swojego instynktu i usitowania dopelnie-
nia siebie po to, aby uszanowac przeznaczenie drugiego i wlasne.

Ocena tych wszystkich elementéw, do ktérych nawiazalismy,
mowiac o posiadaniu siebie, przywoluje na mysl inteligencje i wole.
Chodzi o dwie duchowe wtadze osoby ludzkiej, ktére maja charak-
ter metafizyczny. Wyrazaja one idee, ze ponad poziomem emo-
cjonalnym istnieje w cztowieku bardziej radykalny i decydujacy
poziom osoby. Dzieki tym wladzom mozna zrozumie¢, czy emo-
cje kieruja osobe na btedna droge, czy tez prowadza do prawdzi-
wego dobra. Jest to szczegdlnie wazne w momentach préby, ktére
sa nawet konieczne ze wzgledu na wierno$¢ w mitosci. Wiernos¢
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w doswiadczeniach pozwala wyloni¢ sie §wiadomosci o wiele bar-
dziej realistycznej, a zarazem o wiele delikatniejszej i bardziej zaan-
gazowanej na rzecz wartosci osoby wlasnej i drugiego, oraz pro-
wadzi do dojrzalosci emocjonalnej rozwoju. Pomoc przychodzi
ze strony prawdy, ktora glosi przede wszystkim Kosciot, ale takze
wszyscy ci, ktorzy trwaja w mitosci malzenskiej. Przychodzi ona
takze z ufnego zapewnienia, ze préba nie jest ostatecznym stowem
o milosci, ze moze zosta¢ pokonana, ze oschto$¢ moze ustapic i ze
moment najbogatszy i najprawdziwszy mito$ci nie znajduje si¢ na
jej poczatku, ale na koncu.

Ontycznie plciowo$c¢ stuzy prokreacji zycia ludzkiego na zie-
mi. Ta ontyczna prawda odzwierciedla sie w pewien sposéb takze
w strukturze emocjonalnej ptciowosci. Jest ona powigzana w réz-
ny sposob z przeczuciem macierzynstwa i ojcostwa, nawet jesli
tym, co na pierwszym miejscu sklania do malzenstwa, jest fascyna-
cja kobiecoscia i meskoscig, a nie pragnienie potomstwa. Jest jed-
nak prawda, ze wlasnie w te fascynacje jest immanentnie wpisane
przeznaczenie do ojcostwa i macierzynstwa, ktdre nie jest niczym
innym jak naturalnym rozwinieciem meskosci i kobieco$ci. Nie jest
prawdziwa milo$cig ta, ktéra nie przyjmuje przeznaczenia do ojco-
stwa i macierzynistwa oraz nie szanuje obiektywnej struktury bio-
logicznej ciala drugiego, obejmujacej predyspozycje do plodnosci.
Pojawia sie tutaj wazny problem etyczny wykluczania potomstwa,
ale nie podejmujemy go w tym miejscu, gdyz wymagalby szersze-
go potraktowania.

MILOSC I PRAWDA

Przeprowadzili$my analize réznych poziomoéw milosci malzen-
skiej. Mozemy powiedzie¢, ze prawda miltosci malzenskiej jest rezul-
tatem harmonijnego komponowania sie réznych jej poziomédw,
z ktorych kazdy posiada okreslona funkcje. Oczywiscie, nie wszyst-
kie majg takie samo znaczenie, ale wszystkie one musza istnie¢,
gdyz nieobecno$¢ ktéregos z nich, podobnie jak przeakcentowanie,
prowadzi do zakwestionowania mito$ci malzenskiej. Szczegdlne
znaczenie ma powigzanie pozioméw emocjonalnego i ontycznego.
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Na poziomie emocjonalnym formuje sie etos osoby, calo$¢ warto-
$ci, ktore spontanicznie ona uznaje i ktdére ksztaltuja jej wnetrze.
Problem edukacji w sferze plciowosci jest wlasciwie problemem
emocjonalnego postrzegania warto$ci ontycznych oraz ich hierar-
chicznego uporzadkowania. Przede wszystkim w okresie dorasta-
nia trudno o to, by mlody czlowiek podporzadkowal swoje emo-
cje prawdzie obiektywnej, jesli jego emocje nie zostaly wcze$niej
uformowane zgodnie z prawda obiektywna. Jest zadaniem sztuki,
literatury, rodziny, zwlaszcza rodzicéw, i szkoty, formowanie emo-
cjonalnego wnetrza w taki sposéb, aby wiernie odtwarzalo warto-
$ci obiektywne. Zasadnicza sprawa jest uznanie prymatu prawdy
nad uczuciem w sytuacji, gdyby doszto do konfliktu miedzy nimi.
Mito$¢ miedzy osobami moze sie opierac tylko na prawdzie.

Na zakonczenie siegnijmy jeszcze do kilku mysli z dramatu
Karola Wojtyly Przed sklepem jubilera, ktére stanowia synteze pod-
jetej tutaj refleksji:

Nie ma sprawy, ktéra bardziej niz ona [tzn. ludzka mito$¢] lezataby na

powierzchni ludzkiego zycia, i nie ma tez sprawy, ktéra bardziej od

niej bytaby nieznana i tajemnicza. Rozbiezno$¢ miedzy tym, co lezy na

powierzchni, a tym, co jest tajemnicg milosci, stanowi wlasnie Zrédto

dramatu. [...] Powierzchnia mito$ci ma swéj prad, prad szybki, migot-
liwy, fatwo zmienny. Kalejdoskop fal i sytuacji tak petnych uroku. Prad

ten jest czasami zawrotny tak, ze porywa ludzi, porywa kobiety i mez-
czyzn. Porwani mysla, ze wchloneli cala tajemnice mitosci, a tymcza-
sem nawet jej jeszcze nie dotkneli®.

Mozna wiec podsumowac:

Zycie jest przygoda,

a réwnoczesnie zna swoja logike

i konsekwencje —

zatem nie wolno pozostawia¢ mysli

5 K. Wojtyta, Przed sklepem jubilera, w: tenze, Poezje i dramaty, Krakéw 1998,
s.232.
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i wyobrazni z soba sam na sam!
Wiec z czym ma zostac? [...]
Mysl oczywiscie ma zostaé z prawda'®.

6 K. Wojtyta, Przed sklepem jubilera, dz. cyt., s. 230.



ROZDZIAL IV

Matzenstwo i Eucharystia

Historia Ko$ciota wymownie potwierdza, ze nieustannie dokonu-
je sie w niej rozwo6j doktryny. Przyczyniaja sie do niego takze trud-
nosci, kontestacje i btedy, ktore pojawiaja sie w rozmaitych oko-
licznosciach historycznych. W taki sposéb wylonily sie dogmaty
trynitarny i chrystologiczny, ktére stanowia podstawe wiary i zycia
Kosciota. Podobne zjawisko mozna odnotowa¢ w odniesieniu do
sakramentu malzenstwa. W jego rozwoju doktrynalnym szczeg6l-
ne miejsce zajmuje Sobdr Trydencki, ktéry na XXIV sesji 11 listo-
pada 1563 roku oglosit specjalny dekret o poczatku, naturze i sakra-
mentalno$ci malzenstwa'. Analiza historyczna i teologiczna tego
dokumentu ukazuje znaczenie sakramentalnosci matzenstwa, facz-
nie z trudna kwestia rozwiedzionych, ktérzy zawarli nowe zwiaz-
ki*>. Sobér Trydencki nie wyczerpat catego zagadnienia; w kolejnych
wiekach dokonano poglebienia doktryny dotyczacej malzenstwa,
majacego na celu ukazanie jego godnosci i znaczenia egzystencjal-
nego oraz okreslenie wielu aspektéw spoleczno-prawnych, ktére
z nim sie tacza i reguluja jego realizacje zewnetrzna.

Por. Sobér Trydencki, Nauka, kanony i inne sprawy dotyczace sakramentu
matzeristwa, w: Dokumenty soboréw powszechnych, t. 4: (1511-1870), oprac.
A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2004, s. 715-733.

2 Por. K. Reinhardt, H. Jedin, Ehe-Sakrament in der Kirche des Herrn, Berlin 1971.
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W historii rozwoju rozumienia malzenstwa koscielnego w okre-
sie miedzy Soborem Trydenckim i IT Soborem Watykanskim zosta-
ty znaczaco poglebione przede wszystkim aspekty prawno-moralne
tego sakramentu. Nacisk polozony na te kwestie sprawil, ze aspekt
doktrynalny pozostawal zaniedbany. Dopiero w drugiej polowie
XIX wieku zwrécono uwage na potrzebe poglebienia rozumienia
kwestii doktrynalnych dotyczacych malzenistwa chrzescijanskiego.
Wybitny niemiecki teolog Marcin J6zef Scheeben (zm. 1887) stwier-
dzil, takze w odniesieniu do malzenstwa, ze teologia spekulatywna
ma wyjatkowe znaczenie dla autentycznego i glebokiego formowa-
nia mysli i serca®. Kard. John Henry Newman w tym samym cza-
sie (zmart dwa lata po Scheebenie) w swoich pismach wielokrotnie
wyrazal glebokie przekonanie, ze doktryna jest podstawa autentycz-
nej wiary i prawdziwej pobozno$ci. Uwagi te zostaly podjete przez
pozniejszych teologéw zajmujacych sie malzenistwem, tak ze w sto-
sunkowo niedlugim czasie efekty ich pracy mogly zostaé juz sze-
roko uwzglednione, czego wyrazem jest miedzy innymi nauczanie
II Soboru Watykanskiego, szczegélnie to zawarte w konstytucjach
Lumen gentium i Gaudium et spes.

W adhortacji apostolskiej Familiaris consortio papiez Jan Pawet 11
dokonat jakby nowej ratyfikacji tego nauczania, uwzgledniajac poso-
borowa refleksje teologiczng oraz doswiadczenia posoborowe, kté-
rymi dzielili sie biskupi w czasie Synodu Biskupéw w pazdzierniku
1980 roku. Dokument ten stal si¢ waznym drogowskazem dla Ko$cio-
ta w odniesieniu do sakramentu matzenstwa oraz wciaz jeszcze przy-
czynia si¢ do odnowy zycia matzenskiego w perspektywie koscielne;j.
Dokument papieski zawiera wiele poglebionych tresci i waznych pro-
pozycji, ktére nadal czekaja na recepcje zaréwno w ramach refleksji

3 Por. M. ]. Scheeben, Tajemnice chrzescijaristwa, thum. J. Rostworowski, I. Bie-
da, Krakéw 1970, s. 12-13: ,W teologii spekulatywnej widza niektdérzy jedynie
ciezkie, oderwane, niepewne, jalowe i niebezpieczne wytwory umystu. Nato-
miast osobiscie jestem przekonany, ze wlasnie ta teologia posiada niestychana
doniosto$¢ dla prawdziwego i wysokiego wyrobienia umystu i serca, oraz ze
pod kierunkiem mistrzéw Ko$ciola wytycza ona bezpieczne $ciezki wiodace
az na najwyzsze szczyty Bozych prawd. A po $ciezkach tych moga postepo-
wac nie tylko jakies odosobnione i uprzywilejowane umysty, ale wszyscy, kt6-
rzy przy glebszym nieco wyksztalceniu wykaza troche odwagi i energii”.
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teologicznej, jak réwniez w zyciu chrzescijariskim. W kazdym nie-
mal zagadnieniu podjetym przez papieza mozna znalez¢ Swiadectwa
potwierdzajace, ze nauczanie Ko$ciola opiera si¢ na wielowiekowym
i glebokim do$wiadczeniu spraw ludzkich, a zarazem odznacza sie
profetycznym spojrzeniem na przysztos¢ cztowieka. Widac to szcze-
golnie w trzeciej czesci adhortacji Familiaris consortio, ktéra moze
by¢ uznana za przewodnik zycia matzenskiego i rodzinnego w no-
wych czasach. Tu zostanie zwrécona uwaga na jedno z zagadnien,
ktére wnosi niewatpliwie nowy wktad w rozwéj doktryny dotycza-
cej malzenistwa*, a mianowicie numer 57., w ktérym zostaly ukazane
zwigzki miedzy malzenstwem i Eucharystig. Papiez zapisal w nim
miedzy innymi taka uwage i zalecenie: ,,Odkrycie na nowo i poglebie-
nie tego zwiazku jest ze wszech miar konieczne, jesli chce si¢ zrozu-
miec i przezywac intensywniej taski oraz podja¢ zadania malzenstwa
i rodziny chrzescijaniskiej” Jest to zagadnienie tym bardziej godne
uwagi, ze dotychczas tylko w bardzo niewielkim stopniu zostato
ono zauwazone w komentarzach do papieskiej adhortacji, a takze
w niewielkim stopniu bylo dotychczas uwzgledniane w teologii mat-
zenstwa, a zwlaszcza w podstawowej kwestii jego sakramentalnosci.

MALZENSTWO I CHRZEST

We wspomnianym juz numerze 57. adhortacji Familiaris con-
sortio czytamy najpierw, ze ,zadanie uswiecania rodziny chrzesci-
janiskiej ma swoje pierwsze zrédlo w chrzcie §wietym” Chrzest jest
pierwszym sakramentem wtajemniczenia chrzescijanskiego, two-
rzacym podstawy zycia chrzescijaniskiego, dlatego tez trzeba naj-
pierw zapyta¢, co chrzest sprawia i jakie sa jego skutki.

Skutek chrztu jest zasadniczo potrdjny. Ochrzczony:

— zostaje podniesiony do zycia nadprzyrodzonego i wszczepio-

ny w Jezusa Chrystusa, Glowe Ciala Kosciota, ktérego dusza
jest Duch Swiety;

*  Por. G. Crocetti, La famiglia secondo la Bibbia, Milano 1983, s. 214-223. L. Lies,
Die Sakramente der Kirche. Ihre eucharistische Ausrichtung auf den dreifalti-
gen Gott, Innsbruck - Wien 2004, s. 208-210.
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— staje sie czlonkiem Ciata Chrystusa, nawiazujac relacje ze
wszystkimi innymi czlonkami;

— otrzymuje charakter sakramentalny, czyli nieusuwalna ducho-
wa pieczed, ktéra umozliwia mu uczestniczenie w kulcie zwia-
zanym z kaptanstwem chrzcielnym, czyli powszechnym.

Do funkcji zwiazanych z tym kultem nalezy takze przyjecie i prze-
zywanie sakramentu malzenstwa; charakter chrzcielny matzonkéw
sprawia, Ze staje sie mozliwe podniesienie do godnosci sakramentu
naturalnego zwigzku matzenskiego. W adhortacji Familiaris con-
sortio Jan Pawet II naucza:

Przez chrzest bowiem mezczyzna i kobieta zostaja definitywnie wlacze-
ni w Nowe i Wieczne Przymierze, w Przymierze oblubiericze Chrystusa
z Ko$ciolem. Wtasnie z racji tego niezniszczalnego wlaczenia ta glebo-
ka wspdlnota zycia i milo$ci malzenskiej, ustanowiona przez Stwérce,
doznaje wywyzszenia i wlaczenia w milo$¢ oblubiericza Chrystusa,
zostaje wsparta i wzbogacona Jego moca zbawczg (nr 13).

Chrzest stanowi podstawe malzeristwa w wymiarze sakramen-
talnym oraz pierwotne Zrédlo duchowych daréw, ktére uzdalniaja
do jego realizacji i ozywiaja jego rozwoj w aspekcie egzystencjalnym.

MALZENSTWO — PRZYMIERZE MILOSCI

W aktualnym obrzedzie malzenistwa, odnowionym zgodnie

z postanowieniem II Soboru Watykanskiego wyrazonym w konsty-
tucji Sacrosanctum Concilium (nr 77), wprowadzenie teologiczno-
-duszpasterskie zwraca mocno uwage na znak sakramentalny, to
znaczy przymierze malzenskie, czyli na nieodwotalna zgode, przez
ktéra malzonkowie wyrazaja swoje uczestniczenie w tajemnicy jed-
nosci i glebokiej milosci miedzy Jezusem Chrystusem i Ko$ciolem.
Chodzi o skuteczny znak, ktéry udziela taski sakramentu malzen-
stwa. Wprowadzenie do obrzedu wyjasnia, ze malzenstwo jest kon-
stytuowane przez przymierze malzenskie, w ktérym matzonkowie
wzajemnie sie sobie oddaja i wzajemnie si¢ przyjmuja. Dodaje, ze
juz na poziomie naturalnym to zjednoczenie mezczyzny i kobie-
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ty, jak réwniez dobro dzieci domagaja si¢ pelnej wiernosci mat-
zonkéw, oraz przypomina o nierozerwalnos$ci wezta malzenskiego.
Sa to przymioty i wartosci, ktére sakrament potwierdza i umacnia.
Wewnetrzna racjg malzenistwa sakramentalnego jest to, ze mezczy-
zna i kobieta, cztonkowie Ciata Chrystusa, uczynieni nimi przez
chrzest, facza sie ze soba moca zgody malzenskiej, bedacej znakiem
zjednoczenia miedzy Chrystusem i Ko$ciotem, ktérg maja urze-
czywistnia¢ w swoim zyciu malzenskim. Takie urzeczywistnienie
zostaje przypieczetowane przez dopelnienie malzenstwa — ,dwo-
je w jednym ciele” — i dlatego malzenistwo zawarte i dopelnione
jest absolutnie nierozerwalne. W numerze 13. adhortacji Familia-
ris consortio Jan Pawel II stwierdza: ,Na mocy sakramentalnego
charakteru malzenstwa wzajemny zwiazek malzonkéw staje sie
tym bardziej nierozerwalny. Poprzez sakramentalny znak ich wza-
jemna przynalezno$¢ jest rzeczywistym obrazem samego stosun-
ku Chrystusa do Kosciota”

Analizujac teologicznie ten fakt, mozna zrozumie¢, dlaczego
$w. Pawel wola: , Tajemnica to wielka, a ja méwie: w odniesieniu do
Chrystusa i do Kosciota” (Ef 5, 32). Wspomniany juz M. J. Scheeben
w przenikliwy spos6b wyjasnial nauczanie sw. Pawta:

Z racji tej nadprzyrodzonej jednosci matzonkéw jako cztonkéw mi-
stycznego Ciala Chrystusowego jest malzeristwo chrzescijanskie wiel-
ka tajemnica w swej najbardziej wewnetrznej istocie. Poniewaz dalej
w tej swojej wewnetrznej istocie wyraza ono zarazem najwznioslejsza
tajemnice zaslubin Chrystusa z Ko$ciotem, dlatego zwie si¢ réwniez ich
sakramentem. Poniewaz jeszcze z tych zaslubin, bedac ich odbiciem
i organem, bierze wlasna swoja nature, stusznie mozna powiedzie¢, ze
jego tajemnicza istota polega wilasnie na tej sakramentalnosci®.

Jest znaczace, ze obrzed wskazuje na wiez matzenska w perspek-
tywie przymierza, ktére jest obrazem przymierza mito$ci miedzy
Chrystusem i Ko$ciotem. Papiez Jan Pawel I podczas jednego ze swo-
ich nielicznych spotkan z wiernymi, zwracajac si¢ do nowozencéw,

® M.]J. Scheeben, Tajemnice chrzescijarnstwa, dz. cyt., s. 476.
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przypomnial epizod z obrad II Soboru Watykanskiego, gdy ojcowie
soborowi debatujacy nad konstytucja Gaudium et spes nie chcieli
powiedzie¢, co przeciez nie jest bledne, ze malzenistwo jest , kontrak-
tem” Napisali, ze jest ,przymierzem milo$ci” — powtarzajac zreszta
wielokrotnie to okreslenie. Jest to okreslenie najwlasciwsze; posiada
ono mocne zakorzenienie w wydarzeniach zbawczych zapisanych
w Biblii i przezywanych w liturgii Ko$ciola, a réwnoczesnie zawie-
ra odniesienia gleboko personalistyczne i humanistyczne®.

Biorac pod uwage taka wizje malzenistwa, nie mozna si¢ dziwié,
ze II Sobor Watykanski w konstytucji Gaudium et spes, przywolu-
jac posrednio mysl wyrazona juz przez M. J. Scheebena i przyta-
czajac wypowiedz papieza Piusa XI, naucza: ,Malzonkowie chrzes-
cijariscy w obowiazkach i godno$ci swojego stanu sg utwierdzani
i jakby uswiecani’ szczeg6lnym sakramentem” (nr 48). W ten spo-
sob sakrament malzeristwa wprowadza nowa perspektywe w zycie
malzonkéw — odtad ich zwiazek nie ma juz tylko celu naturalnego,
ale jego przyjecie i wierna realizacja nabiera charakteru zbawczego,
uzdalniajac ich do osiggniecia takze celu nadprzyrodzonego, czyli
wiecznego zbawienia. Wskazuje wigec na nowy sposéb i nowe cele
zlaczone z przezywaniem rzeczywistosci pierwotnej i naturalnej,
a tym samym ukazuje, na czym polega charakter podnoszacy mal-
zenstwa jako sakramentu.

OFIARA EUCHARYSTYCZNA

Odwolujac si¢ do Bozego zamystu zbawienia, wiemy, ze Jezus
Chrystus przez swoja meke, Smier¢, zmartwychwstanie i wniebo-
wstapienie stal sie powszechnym zZrédtem faski dla tych wszystkich,
ktoérzy ztaczyli sie z nim jako cztonki Jego mistycznego Ciata. Poten-
cjalnie mistycznym Cialem sg wszyscy ludzie, poniewaz Zbawiciel
przyjal nasza ludzka nature, aby dokona¢ odkupienia wszystkich

¢ Jan Pawel I, Przemdwienie w czasie audiencji ogélnej (20 wrzesnia 1978),

»L'Osservatore Romano’, 21 wrzeénia 1978, s. 2.

Wtasciwsze w tym miejscu byloby przetlumaczenie oryginalnego consecra-
ti na polskie stowo ,konsekrowani’, wskazujace na ontologiczne uzdolnienie
do wypekienia w Duchu Swietym podjetego zadania i zleconej misji.

7
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ludzi. Zjednoczenie miedzy wiecznym Stowem i ludzko$cia urze-
czywistnilo sie w chwili Jego wcielenia w tfonie Dziewicy Maryi i za
Jej przyzwoleniem. Prawdziwe przymierze miedzy Chrystusem
i Jego Kosciotem zostalo przypieczetowane Jego krwia na krzyzu.
Tam narodzit si¢ Kosciél, powszechny sakrament zbawienia. Na
krzyzu narodzily si¢ réwniez Ofiara eucharystyczna, wszystkie
sakramenty i dobra duchowe Kosciota. Wszystko to ,wyptyneto
z przebitego boku Chrystusa’ jak glosi starozytne pryncypium ekle-
zjalne. Ofiara krzyzowa z kolei z woli samego Zbawiciela uobecnia
sie w Ofierze eucharystycznej, przez ktéra sa udzielane Ko$ciotowi
i kazdemu cztowiekowi wszystkie taski, sakramentalne i pozasa-
kramentalne, wystuzone na krzyzu. Sw. Tomasz z Akwinu strescit
to bardzo sugestywnie, méwiac: ,Eucharystia jest sakramentem
meki Chrystusa”™.

Malzonkowie jako czlonki mistycznego Ciata, ktére uczestnicza
w powszechnym kaplanstwie wiernych, moga odkry¢, ze ich przy-
mierze malzenskie wyptywa z Eucharystii. A dzieje sie tak dlategoze,
jak wyjasnia papiez Jan Pawel II w adhortacji Familiaris consortio:
»Ofiara eucharystyczna [...] uobecnia przymierze milosci Chrystusa
z Ko$ciotem, przypieczetowane Jego krwia na krzyzu” (nr 57). Ich
przymierze narodzilo sie z tego wydarzenia, z niego czerpie swo-
ja moc, a takze znajduje w nim swoj najwyzszy wzor. Mozna tutaj
powiedzie¢, ze kazde przymierze i kazda wspdlnota chrzescijan ma
zakorzenienie w najwyzszym i ostatecznym przymierzu, ktére doko-
nalo sie w ciele Chrystusa, a nastepnie zostalo wpisane doglebnie
w sakrament, bedacy jego pamiatka. Ma wiec w Eucharystii swoje
zrédlo i srodowisko swojej realizacji, w nim takze powinno szukaé
wzoru swojego pelnego urzeczywistnienia.

W numerze 13. adhortacji Familiaris consortio znajdujemy szer-
sze uzasadnienie takiego ujecia:

Malzenstwo ochrzczonych staje sie w ten sposéb rzeczywistym zna-
kiem Nowego i Wiecznego Przymierza, zawartego we krwi Chrystusa.

Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 111 q. 73 a 3 ad 2. Por. . Biffi, LEucaristia.
Comunione della Chiesa alla passione del Signore. Un profilo, Milano 2004.
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Duch, ktérego Pan uzycza, daje nowe serce i uzdalnia mezczyzne
i kobiete do milowania sie tak, jak Chrystus nas umilowal. Milos¢
malzeniska osiaga te pelnie, ktorej jest wewnetrznie podporzadkowa-
na, owa ,caritas” malzenska, bedaca wlasciwym i szczegélnym sposo-
bem, w jaki malzonkowie uczestnicza i sa powolani do przezywania
samej milosci Chrystusa, ofiarujacego sie na krzyzu.

Skoro wszyscy chrzescijanie, ,uczestniczac w Ofierze eucha-
rystycznej, w zrédle i zarazem szczycie calego zycia chrzescijan-
skiego, sktadaja Bogu Boska Zertwe ofiarna, a wraz z nig samych
siebie”, to takze matzonkowie i rodzina musza zdac sobie sprawe
z faktu, ze uczestniczac w Ofierze eucharystycznej, sa powotani do
zjednoczenia sie z Chrystusem w ofiarowaniu siebie i swojej woli
Bogu Ojcu. Czyni¢ wole Boza oznacza nie tylko zachowywac Jego
przykazania i obowiazki swojego stanu, ale takze przyjac¢ doswiad-
czenia, ktore pojawiaja sie w zyciu codziennym, starajac si¢ je pod-
ja¢ w duchu Chrystusa. Tylko z tym duchem ofiary bedzie mozli-
we zbudowanie prawdziwej rodziny. Prawdziwa wspélnote mozna
zbudowac¢ tylko nasladujac sposéb, w jaki Chrystus zbudowal swdj
Kosciét. Odgrywa On w tym wzgledzie role w najwyzszym stopniu
wzorczg, a nawet normatywng, dlatego zycie malzenskie i rodzin-
ne domaga sie ,nasladowania Chrystusa” jako swojej wewnetrznej
normy oraz gwarancji autentycznego trwania i rozwoju.

Kwestia ta ma tak zasadnicze znaczenie, ze II Sobér Watykanski
nie wahat sie stwierdzi¢: ,Nie zbuduje sie jednak zadnej wspoélno-
ty chrzescijanskiej, jezeli nie jest ona zakorzeniona w celebracji
Najswietszej Eucharystii; od niej wiec trzeba rozpoczynac wszelkie
wychowanie do ducha wspdlnoty™. W Eucharystii bowiem osoba
i zycie Chrystusa szczegélnie objawiaja si¢ wierzacym i udzielaja
mocy do péjscia Jego $ladami.

Pierwsza wspdlnota w Kosciele i spoleczenstwie jest i musi pozo-
sta¢ rodzina, poniewaz stanowi ona zywe centrum zycia ludzko$ci.
Sobor zacheca wiec swieckich, podkreslajac:

® 1I Sob6r Watykanski, Konst. Lumen gentium, 11.

10 II Sobér Watykanski, Dekret Presbyterorum ordinis, nr 6.
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Uczynki, modlitwy i apostolskie przedsiewziecia, zycie malzenskie
i rodzinne, codzienna praca, wypoczynek ducha i ciata, jesli odbywa-
ja sie w Duchu, a nawet utrapienia zycia, jesli sa cierpliwie znoszone,
staja sie duchowymi ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chrystusa.
Ofiary te sa skladane z najwieksza czcig Ojcu podczas celebrowania
Eucharystii wraz z ofiarg Ciala Paniskiego™.

Eucharystia obejmuje wiec cate zycie ludzkie, ktére ze wszyst-
kimi swoimi do$wiadczeniami i wszystkimi dazeniami powinno
by¢ odnotowane do Eucharystii W takim ujeciu tkanka zycia mat-
zenskiego i rodzinnego zyskuje mozliwo$¢ pelnego wyrazenia sie
i osiggniecia dojrzatosci.

Nauczajac na temat wspélnoty w rodzinie i jej waznego znacze-
nia, Jan Pawel Il w adhortacji Familiaris consortio podkreslil: ,Duch
Swiety, udzielany poprzez sprawowanie sakramentéw, jest zywym
zrédlem i niewyczerpanym pokarmem nadprzyrodzonej komunii,
ktéra gromadzi i wigze wierzacych z Chrystusem i miedzy soba
w jednosci Ko$ciola Bozego” (nr 21). Stosujac te zasade w sensie
eklezjalnym, papiez stwierdzil: ,,Objawienie i wlasciwe urzeczy-
wistnienie komunii ko$cielnej ma miejsce w rodzinie chrzescijan-
skiej, ktéra réwniez z tego powodu moze i powinna nazywac si¢
«Kosciolem domowym»” (tamze).

W tym kontekscie warto przypomnie¢ tradycyjne nauczanie
Ko$ciota na temat skutkéw uczestniczenia w celebracji euchary-
stycznej. Sa skutki, ktére udoskonalaja skutki chrztu, to znaczy
wszczepienie w Chrystusa, Glowe mistycznego Ciata; nastepnie
jest skutek spoleczny, czyli wspélwcielenie innych czltonkéw do
Ciata mistycznego; w konicu Eucharystia jest Zrodlem niesmiertel-
noscii pokarmem zapewniajacym jej osiggniecie. Papiez Leon XIII
w encyklice Mirae caritatis wyraznie podkreslil, ze Eucharystia jest
takze zZrodlem i zadatkiem szczescia i chwaly duszy i ciata™.

1 II Sobér Watykanski, Konst. Lumen gentium, nr 34.

Leon XIII, Enc. Mirea caritatis, w: Eucharystia w wypowiedziach papiezy
i innych dokumentach Stolicy Apostolskiej XX w., red. R. Rak, London 1987,
s. 15 (por. takze s. 25-26).
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Ksiega Madrosci, wyjasniajgc sens manny na pustyni, dodaje tak-
ze, iz byla ona: ,, zdolna da¢ wszelka rozkosz i wszelki smak zaspokoi¢”
(16, 20). Manna, ktéra Bég sycil i umacniat swéj lud, byta symbolem
i zapowiedzia Eucharystii. Jesli jednak manna mogta da¢ wszelka
rozkosz i zaspokoi¢ wszelki smak, o ile bardziej moze uczynic¢ to
Eucharystia, w ktérej ,zawiera sig cale [...] dobro duchowe Kosciota,
to znaczy sam Chrystus, nasza Pascha i Chleb zywy”*. Osoby two-
rzace rodzine doswiadczaja wielu potrzeb, obejmujacych rézne
dziedziny zycia. Chrystus je zna i kocha kazda z nich, wychodzac
ze swoim wsparciem ku ich poszukiwaniom duchowym. Szczegélne
wsparcie odnosi si¢ do misji rodzicielskiej i wychowawczej mat-
zonkéw. Czytamy w adhortacji Familiaris consortio: ,Stawszy sie
rodzicami, malzonkowie otrzymuja od Boga dar nowej odpowie-
dzialnosci. Ich mito$¢ rodzicielska ma stac sie dla dzieci widzialnym
znakiem tej samej mitosci Boga, «od ktérej bierze nazwe wszelkie
ojcostwo na niebie i na ziemi»” (nr 14).

WYMIAR EKLEZJALNY

Wymiar eklezjalny rodziny nie ogranicza sie do jej ogniska skon-
centrowanego na sobie. Takze do rodziny zostat skierowany nakaz
Chrystusa dotyczacy gloszenia Ewangelii wszelkiemu stworzeniu.
Podstawowym urzeczywistnieniem tego nakazu jest uczestniczenie
w Eucharystii, bedacej zrédtem mitosci i natchnieniem do wytrwa-
tego rozwijania podjetej misji. W adhortacji Familiaris consortio
czytamy: ,W darze eucharystycznym milosci rodzina chrzescijan-
ska znajduje podstawe i ducha ozywiajacego jej «komunie» i jej
«postannictwo»” (nr 57).

Ustanawiajac Eucharystie, Nowe Przymierze we krwi swojej,
Chrystus dal uczniom réwniez nowe przykazanie: ,Przykazanie
nowe daje wam, abys$cie sie wzajemnie milowali, tak jak Ja was
umilowalem; zebyscie i wy tak sie milowali wzajemnie” (] 13, 34).
Calkowite wydanie sie Zbawiciela za Kos$ciél, Jego umilowana
Oblubienice, jest miara, ktéra Jego uczniowie powinni stosowaé

3 II Sobér Watykanski, Dekret Presbyterorum ordinis, nr 5.
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w swoim zyciu. Dlatego ,uczestnictwo w Ciele «<wydanym» i Krwi
«przelanej» Chrystusa staje si¢ niewyczerpanym zZrédtem misyjne-
go i apostolskiego dynamizmu rodziny chrzescijanskiej” (FC, nr 57).
Wydaje sie, ze aspekt ,misyjny” Eucharystii zastugiwaltby na dalsze
poglebienie teologiczne, umozliwiajace pokazanie zawierajacych sie
w niej uzdolnien i inspiracji do zaangazowania si¢ na rzecz rozwo-
ju Kosciota i spoleczenstwa.

SWIETA RODZINA

Musi stale pobudza¢ do poglebienia duchowosci matzenskiej
i rodzinnej fakt, ze Syn Bozy, druga Osoba Tréjcy Swietej, wcielit sie
za posrednictwem ludzkiej rodziny. I wlasnie ta Rodzina jest szcze-
golnie zwigzana z tajemnica Eucharystii. Ewangelia $w. Lukasza rzu-
ca nam pewne $wiatto na zycie Swietej Rodziny z Nazaretu. Ukazuje
$w. Jozefa jako glowe rodziny i przedstawiciela Ojca niebieskie-
go wobec Chrystusa. Na nim spoczela troska o Jezusa, gdy rodzit
sie w Betlejem, w czasie ucieczki do Egiptu oraz w latach ukryte-
go zycia Jezusa w Nazarecie. Zadaniem Jézefa bylo chronic¢ Jezusa
oraz troszczyc sie o Jego rozwdj i osiagniecie ludzkiej dojrzatosci. To
pozwala spojrze¢ na J6zefa jako ,,cztowieka ofiarowania” Jego funk-
cja, w zastepstwie Boga Ojca, polegala na przygotowaniu Baranka
Bozego na ofiare, i rzeczywiscie wiernie wspétpracowat z Ojcem
niebieskim w wypelnieniu tej misji**. Byl to czas bardzo wazny ze
wzgledu na przygotowanie Zbawiciela do wypetnienia woli Ojca,
ktéra po zyciu publicznym osigga punkt kulminacyjny na Kalwarii,
majac przediuzac si¢ w Ofierze eucharystycznej, w ktérej Chrystus
jest prawdziwie, rzeczywiscie i substancjalnie obecny za posredni-
ctwem obrzedu ustanowionego w czasie Ostatniej Wieczerzy.

Maryja wypelniata z milo$cia i czujnoscia swoje obowiazki zony
i matki. Oswiecona przez archaniota Gabriela,wyrazila swoje przy-
zwolenie, by sta¢ sie Matka Stowa Wcielonego w cudownej tajem-
nicy wcielenia. Leon XIII w encyklice Mirae caritatis wskazal na
Eucharystie jako ,przedluzenie wcielenia” zaréwno z tej racji, ze

4 Por. D. L. Lallement, LEucharistie, mystere de la foi, Paris 1980, s. 385.
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Chrystus narodzony z Maryi jest obecny w Eucharystii, jak réwniez
dlatego, ze w tym sakramencie jednoczy sie on z poszczegdlnymi

wiernymi w ciggu wiekéw, a z wszystkimi taczy sie przez swoje wcie-
lenie®. Pierwszy cud Jezusa, gdy zamienil wode w wino, byt odpo-
wiedzia na prosbe Maryi wypowiedziana w czasie wesela w Kanie

Galilejskiej. Liturgia Objawienia Panskiego przypomina ten znak

jako objawienie boskosci Chrystusa. Tradycja Kosciota wskazuje, ze

w Kanie Maryja prosita nie tylko o okazanie pomocy nowozericom,
ale takze o symbol Eucharystii'*. Na Kalwarii Maryja byla wewnetrz-
nie zjednoczona ze swoim Synem w Jego ofierze, a po wniebowzieciu

pozostaje zjednoczona z kazda Ofiara eucharystyczna, jak to wyzna-
jemy w czasie mszy $wietej, oglaszajac, ze jesteSmy w tej Ofierze
»zjednoczeni z Maryja Dziewicg” W czasie swojego ziemskiego zycia,
jako cztonek pierwszej wspdlnoty koscielnej, Matka Zbawiciela, pet-
na laski, uczestniczyla w Eucharystii z niezmierng milo$cia swoje-
go niepokalanego serca, okazujac macierzynskie wsparcie rodzg-
cemu sie Ko$ciotowi. Patrzgc na ten wzér Maryi, francuski teolog

Maurice De La Taille w swoich studiach nad tajemnica Eucharystii

wykazal, ze dynamiczny rozwdj pierwotnego Kosciota w tym okre-
sie wynika z nadzwyczajnej s$wieto$ci Maryi, obecnej i uczestnicza-
cej w Eucharystii po zestaniu Ducha Swigtego?. Sw. Bonawentura,
kontemplujac zycie eucharystyczne Maryi, stwierdza:

Tylko przez odwotanie sie do patronatu btogostawionej Maryi Dziewicy
rozumie si¢ moc tego sakramentu. Jak przez nia zostalo nam dane to
$wiete Cialo, tak przez jej rece powinno sie ofiarowac i przyjmowac
w sakramencie to, co narodzito sie i zostalo dane z jej fona'.

Eucharystia posiada wiec wymiar maryjny, ktéry moze okazac
sie bardzo twérczy pod wzgledem intelektualnym i egzystencjalnym,

5 Leon XIII, Enc. Mirae caritatis, s. 13—14.

16 Por. L. Schuster, Liber sacramentorum, t. 2, Roma 1933, s. 204.

7" M. De La Taille, Mysterium fidei, Paris 1931, s. 650.

8 Bonawentura, Sermo de SS. Corpore Christi, w: Opera omnia, t. 5, Ad Claras
Aquas 1902, s. 539.
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jesli zostanie szerzej uwzgledniony w refleksji teologicznejnad mat-
zenstwem i rodzina.

W oparciu o zaprezentowany tutaj przeglad kwestii, ktére uwi-
daczniaja sie w ramach relacji miedzy Eucharystia i malzenstwem,
zauwazamy, zZe otwiera si¢ wazny obszar refleksji teologicznej, maja-
cy szerokie odniesienia do egzystencjalnego wymiaru zycia mal-
zenskiego i rodzinnego. Okazuje sig, ze jeszcze wiele tresci zastu-
guje na uwzglednienie w teologii malzenstwa i rodziny z pomoca
tego narzedzia, jakim jest teologia spekulatywna. Szczegdlne zna-
czenie nalezy w tym wzgledzie przypisac teologii, ktéra szeroko
wykorzystuje zasade wzajemnego powigzania tajemnic (,nexus
mysteriorum”). Nie ulega réwniez watpliwosci, ze jak podkreslal
M. ]. Scheeben, oprécz ksztaltowania umyslu teologia moze wnies¢
znaczacy wklad do ksztaltowania serca chrzescijan. Teologia moze
takze wlaczy¢ sie w rozwéj doktryny koscielnej.






ROZDZIAL V

Rodzina wyrastajaca z wiary
i modlitwy

Sledzac nauczanie papieza Jana Pawta Il mogli$my widzieé, ze
bardzo czesto wypowiadal si¢ kwestiach malzenstwa i rodziny. Gdy-
by$smy wybrali z wielu tysiecy kart jego nauczania karty po$wieco-
ne malzenstwu i rodzinie, mogliby$my ztozy¢ z nich wielotomowa
antologie, stanowiaca calo$ciowy i wspanialy przewodnik dla zycia
malzenskiego i rodzinnego, uwzgledniajacy wielo$¢ zaréwno prob-
leméw egzystencjalnych, jak aspektéw doktrynalnych. W ramach
nauczania papieskiego na pierwsze miejsce wybijaja sie adhorta-
cja apostolska Familiaris consortio oraz List do rodzin. Nauczanie
papieskie zostalo nastepnie potwierdzone wieloma inicjatywami na
rzecz malzenstwa i rodziny, podejmowanymi przez samego papie-
za Jana Pawtla II, jak i zadaniami, ktére wyznaczyt poszczeg6lnym
Ko$ciotom partykularnym oraz rozmaitym instytucjom ko$cielnym.
To wszystko sprawia, ze moze on by¢ nazywany ,papiezem rodzi-
ny”. By¢ moze ten zakres nauczania i dzialania papieskiego zostanie
w przyszlosci uznany z najwazniejszy i najbardziej tworczy w jego
pontyfikacie. W sytuacji dzisiejszego kwestionowania malzenstwa
i rodziny w $wiecie zachodnim nauczanie papieskie ukazuje takze
cala swoja no$nos¢ profetyczna.

W tym miejscu chce zwréci¢ na dwa watki nauczania papie-
skiego o malzenstwie i rodzinie. Wta$nie o matzenstwie i rodzinie,
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poniewaz dla Kosciota i papieza Jana Pawta II kluczowa sprawa byto
zlaczenie rodziny z sakramentem matzenstwa i ptynaca z niego taska
sakramentalng. Malzenstwo i rodzina w rozumieniu Ko$ciota wpi-
suja sie w tajemnice wiary celebrowanej w sakramentach i utrwa-
lanej w praktykach chrzescijaniskich wyptywajacych z wiary. Drugi
watek dotyczy znaczenia modlitwy w zyciu matzeniskim i rodzin-
nym. Wymiar sakramentalny matzenistwa i rodziny znajduje swo-
je przedtuzenie i zrédlo odnowy wlasnie w modlitwie matzonkéw
i rodzin oraz w modlitwach Ko$ciota za malzenstwa i rodziny.

TAJEMNICA WIARY

W czasie ofiary eucharystycznej, po przemianie daréw ofiarnych
chleba i wina w Cialto i Krew Panska, kaptan zwraca sie do zebra-
nych wiernych uczestniczacych w liturgii stowami, ktére wzywa-
ja do wyznania wiary w tajemnice, ktéra dokonata sie na oltarzu
za jego posrednictwem moca Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego.
Kaptan méwi wtedy: ,,Oto wielka tajemnica wiary’, a zebrani odpo-
wiadaja wyznaniem wiary w zbawcza moc tajemnic zycia Jezusa
Chrystusa: w Jego $mier¢ i Jego zmartwychwstanie. Jest to tajem-
nica wiary! Wielka tajemnica wiary! Gdzie spotykaja sie dziatanie
Boga i wspélpraca czlowieka, gdzie splataja sie dforn mitosci Boga
i chwytajaca ja reka odpowiedzi cztowieka, tam zawsze i niezawod-
nie powstaje i rodzi si¢ zbawcza tajemnica wiary, ktérej cztowiek
w pelni nie pojmie, a ktéra niesie w sobie zbawcza rzeczywistosc,
zbawcza realno$c¢ Bozej faski. Najdoskonalszym wyrazem i znakiem
dokonujacej zbawienia mito$ci Boga do czlowieka jest i pozostanie
na zawsze ofiara eucharystyczna, w ktérej Chrystus ponawia sakra-
mentalnie swdj najwyzszy, zbawczy czyn ofiary krzyzowej, doma-
gajacy sie od czlowieka wiary, odpowiedzi i wspétpracy, aby mogt
w pelni zaowocowac $wietoscia codziennego zycia i faktycznym
zblizaniem sie do pelni zbawienia.

Znakami tajemniczego i zbawczego zarazem spotkania Boga
i cztowieka jest nie tylko Eucharystia, lecz tez wszystkie inne sakra-
menty, a wéréd nich réwniez sakrament malzenstwa. Malzen-
stwo chrze$cijanskie takze jest ,wielka tajemnica wiary’, w ktérej
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spotykaja sie Bog i cztowiek, zbawcza mitos¢ Boga i pelna zaufa-
nia odpowiedz czlowieka. Prorocy w Starym Testamencie uka-
zywali odniesienie, a zarazem zwigzek Boga z ludem wybranym,
poslugujac sie obrazem milo$ci oblubiericzej: Oblubierica-Boga do
oblubienicy-ludu, a wiec odwotywali sie do analogii milo$ci mat-
zenskiej. Podobnie uczynil §w. Pawel w Liscie do Efezjan, gdzie
malzenstwo chrzescijariskie poréwnal do przymierza Chrystusa
z Kosciotem (por. Ef 5, 2—32). Apostol Narodéw chciat w ten spo-
sob podkresli¢, ze zycie i postgpowanie matzonkéw ma si¢ opie-
ra¢ na przykladzie Chrystusa, ,ktéry nas umilowal i samego sie-
bie wydal za nas” Milo$¢ Chrystusa do Kosciota polega wiec na
ofierze zlozonej z samego siebie za nas w dziele odkupienia. To
jest wlasnie w pelnym tego stowa znaczeniu ,,oblubieficza mitos¢
Odkupiciela, a zarazem odkupienicza mitos¢ Oblubienica” — jak
wymownie stwierdzil papiez Jan Pawel II.

Pawel Apostol w Liscie do Efezjan podkreslil, ze malzenstwo ,to
wielka tajemnica — w odniesieniu do Chrystusa i do Kosciota” Stowo
stajemnica” oznacza, ze malzenstwo dwojga ludzi zostalo przypo-
rzadkowane i wlaczone w przymierze Chrystusa w Kosciolem, i ze
w istocie swojej jest ono uczestnictwem dwojga chrzescijan w tym
wlasnie przymierzu. Tak wiec sakramentalne matzenstwo chrzes-
cijan to juz nie tylko kontrakt o wymiarze i znaczeniu spotecznym,
lecz tez uczestnictwo w mitosci odkupienczej Oblubienica—Jezusa
Chrystusa do swojej Oblubienicy—Kosciofa, ktéry jest Jego Cialem.

Oftarz, przy ktérym na ogdt zawiera sie malzenistwo, symbolizu-
je Chrystusa rzeczywiscie i nieustannie zZyjacego w swoim Kosciele.
Koscidt przypomina w ten sposéb, ze malzenistwo jest zawiera-
ne przed obliczem samego Boga i wobec Niego, ze sakramentalna
przysiega malzenska znaczy juz na zawsze wspélna i wiazaca dro-
ge zycia dwojga ludzi — mezczyzny i kobiety, majaca by¢ znakiem
tajemnicy uczestnictwa w milosci Chrystusa do Kosciola, czyli zna-
kiem Bozego daru taski, ktéra Bog przemienia i uswieca wspolnote
malzenska i chce tg taska bezposrednio wspiera¢ dwoje chrzescijan
na ich wspélnej drodze zycia matzenskiego i rodzinnego.

Przy oltarzu malzonkowie podejmuja decyzje, by obdarowy-
wac siebie wzajemnie najwiekszym skarbem, a zarazem najwieksza
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wartosci, jaka czlowiek posiada, czyli tajemnica swojego zycia
i swoich loséw w oparciu o uczestnictwo w Bozej milosci. Chca
ofiarowac sobie wzajemnie siebie samych, czujac réwnoczesénie,
ze gwarantem ich przysiegi i postanowien, moca duchowa tajem-
nicy malzenstwa nie moze by¢ zadne ludzkie prawo ani zmienny
czlowiek. Ludzkie checi sa podstawa wszystkiego, ale ich realiza-
cja i wypelnienie domaga sie wspétdziatania Bozego. Dlatego swo-
ja przysiege malzonkowie pragna oprze¢ na niezmiennej mitosci
Boga, wyrazajacej sie w sakramentalnym zwiazku zawartym wobec
Chrystusa i Kosciota.

W tej uroczystej, pieknej i wyjatkowej chwili w zyciu cztowie-
ka, jaka jest zawarcie malzenistwa, wszyscy obecni zycza nowozen-
com ,szcze$cia” Réwniez Kosciét w obrzedach liturgii zawarcia
sakramentu malzenstwa zyczy nowozencom ,szczescia’, ukazujac
zarazem droge, na ktdérej mozna je osiggnac. Kosciotowi nie jest
obce pragnienie szcze$cia i dlatego nieustannie pokazuje czlowie-
kowi droge, ktéra moze do niego doprowadzi¢. Droga do szczes-
cia, ktéra zna i proponuje Kosciol, nie jest catkowicie darmowym
darem losu, lecz owocem wspdlnego wysitku i wspétpracy ludzi
z taska Boza, z Chrystusem obecnym w wspélnocie malzenskiej
i rodzinnej. Ta droga zawarta jest w Chrystusowym Kazaniu na
gorze, w Chrystusowych blogostawienistwach, ktére mozna czytac
takze w czasie Mszy $wietej potaczonej z zawarciem sakramentu
malzenstwa. Papiez Jan Pawel II w swoim nauczaniu bardzo cze-
sto laczyl nauczanie o matzenstwie i rodzinie z blogostawienstwami
ewangelicznymi, wskazujac je jako droge prowadzaca do osiagnie-
cia i radosnego przezywania szczes$cia matzenskiego i rodzinnego.

Program o$miu btogostawienstw, ktéry jest rowniez progra-
mem malzenstwa i rodziny chrzescijanskiej, brzmi paradoksalnie,
ale wlasnie dlatego budzi zaufanie, gdyz w najwyzszym stopniu
liczy sie z ludzka rzeczywisto$cia. W duchu utartych i obiego-
wych swiatowych konwencji goscie weselni najczesciej zycza mto-
dej parze majatku, zyciowej kariery, zaspokojenia najsmielszych
ambicji i aspiracji. Chrystus, a za Nim Kosciél, méwi, ,ze szczes-
liwi sa ubodzy w duchu’; ktérzy umieja wlasciwie wywazy¢ w zyciu
proporcje miedzy warto$ciami materialnymi i duchowymi, ktérzy
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umieja zachowa¢ w zyciu wlasciwa hierarchie wartosci. Chrystus
obiecuje, ze mitos¢ oparta na Bogu, przezwyciezajaca $lepa goni-
twe za dobrami przemijajacego Swiata, przezwyciezajaca wyniosto$é
i pyche, zapewni szczescie i blogostawienstwo ubogim w duchu.
Chrystus zapewnia, ze szczesliwi beda cisi, miltosierni i ci, ktorzy
wprowadzaja pokdj, takze w zycie malzenskie i rodzinne. Potrafia
oni stworzy¢ ciepto ogniska domowego, znie$¢ cierpliwie spada-
jace czesto niespodziewanie cierpienia, a przeciwnosci losu nie
ztamiag ich serc. Chrystus szczegdlnie akcentuje wartos$¢ czystego
i niepodzielonego serca maltzonkéw, ktorzy bez zastrzezen docho-
wuja zobowigzan wiernosci i uczciwo$ci matzenskiej, ktérzy part-
nera traktuja jak osobe, a nie jak przedmiot; dotyczy to tez postaw
z zakresu kultury ducha i ciata, zachowania sie, kultury stowa itp.
Chrystus za posrednictwem Kosciota w celebracji sakramentu mat-
zenstwa zyczy nowozencom szczes$cia — uwarunkowanego wysit-
kiem ich umystéw i serc — i ukazuje prowadzaca do niego droge.

MODLITWA MALZENSKA I RODZINNA

Istnieje zartobliwe wloskie powiedzenie, ktére w wolnym prze-
kladzie brzmi mniej wiecej tak: ,Kiedy idziesz do ko$ciota, pomddl
sie dobrze jeden raz. Zanim wyruszysz w morze, pomadl sie dwu-
krotnie. Kiedy udajesz si¢ na wojne, pomddl sie trzy razy. Przed
zawarciem malzenstwa za§ mddl sie trzydziesci trzy razy”. To
popularne i potoczne powiedzenie zawiera i wyraza jednak bar-
dzo zasadnicze prawdy o chrzescijanskim malzenstwie i rodzinie.
Wskazuje na bezwzgledna koniecznos$é¢ modlitwy, a wiec i potrze-
by Bozej interwencji w wydarzenie, jakim jest zwigzanie si¢ ludzi
wezlem malzenskim i zatozenie rodziny. Papiez Jan Pawel I w swo-
im nauczaniu o malzenstwie i rodzinie nieustannie podkreslal,
ze modlitwa jest nieodzownym filarem, ktéry zapewnia trwalo$¢
zwigzku malzonkéw i szczescie rodzinne. Tylko Bog i Jego laska-
we wspoldzialanie jest gwarancja uswiecenia rodziny i osiagnie-
cia ludzkiej pomyslnosci.

Aby zdac¢ sobie sprawe z wagi modlitwy malzenskiej i rodzinnej,
trzeba koniecznie zauwazy¢ i stale uwzglednia¢ w praktyce fakt,
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ze zawarcie sakramentalnego malzenstwa nie jest wydarzeniem
jednym z wielu w zyciu czlowieka, ale jest wydarzeniem catkowi-
cie jedynym i wyjatkowym w swoim znaczeniu i skutkach. Jest to
wydarzenie wprost rozstrzygajace dla dwojga ludzi, ktére bedzie
ksztaltowalo ich ludzka i chrzescijaniska egzystencje przez wiele
lat zycia, bedzie skala wyznaczajaca granice ich wyboréw moral-
nych i decyzji zyciowych oraz stanie si¢ wyznacznikiem ich u$wie-
cenia. Dlatego w to wydarzenie angazuje si¢ sam Bdg, konsekrujac
milto$¢ dwojga ludzi i stajac si¢ gwarantem ich niezmiennej decyzji
i oparciem dla snutych planéw na przyszto$¢. To On daje ludziom
konieczna site do ustawicznego i owocnego trwania w tej mitosci,
site do zachowania wzajemnej wiernosci wéréd zmiennych oko-
licznosci zycia. W ten sposéb sakrament malzenstwa daje przez
taske niejako uczestnictwo w Bozych przymiotach, ktérymi sa nie-
zmienno$¢ i statos¢.

Jezeli trzeba si¢ modli¢, a wiec prosi¢ o Boze blogostawienstwo,
to znaczy to, ze malzenstwo i wyrastajaca z niego rodzina jest
darem, i to darem w wielu wymiarach. Malzenistwo jest bowiem
najpierw wzajemnym darem osobowym, w ktérym dwoje ludzi
powierza sobie nawzajem siebie samych i caly swéj los sktada nie-
jako w darze drugiej osobie. Motywem, racja ostateczng i podstawa
takiego obdarowania jest ich wzajemna mifos$¢. Ta milto$¢, jak kazda
ludzka rzecz pod wptywem takich czy innych, zabarwionych ego-
izmem okolicznosci, moze okazac sie niestata i zmienna. Dlatego
w malzenstwie chrzescijaniskim zabezpiecza ja dar samego Boga,
jakim jest faska uzdalniajaca matzonkéw do ustawicznego trwania
w akceptacji drugiego czlowieka i budowania rodziny. To wlasnie
nazywa sie wiernoscia, ktéra jest podstawa autentycznej wspélno-
ty malzenskiej i zabezpieczenia egzystencji rodziny. Z tej tez racji
malzenstwo nie jest jednorazowym aktem darowania siebie dru-
giemu czlowiekowi, lecz nieustannym procesem obejmujacym cate
zycie czlowieka, procesem coraz to bardziej dojrzatego obdarowy-
wania si¢ wzajemnie sobg w oparciu o niezmiennie trwala mitos¢
i pomoc Boga wszechmogacego — Oblubienca Jego wiernych.

Kazdy dar jednak rodzi zawsze pewne zadania i zobowiazania,
poniewaz winien by¢ odwzajemniony. Dlatego tez malzonkowie
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muszg wspoélnie pielegnowac, rozwijac i pogtebiaé¢ swa malzernska
mitos¢, ktora stwarza wspoélnote ich serc i umystéw. To jest istotne
zadanie, ktére rodzi si¢ z daru chrzescijanskiego malzenstwa, roz-
szerza sie nastepnie na cala wspélnote rodzinna i posiada wielora-
kie odniesienia do zycia spolecznego, a takze politycznego.

Jezeli o dar pelnego przezywania malzenstwa we wspdlnocie
rodzinnej nalezy si¢ modli¢, to znaczy to takze, ze czlowiek nie
jest istota bezwzglednie autonomiczna. To nie cztowiek powotat
sam siebie do istnienia i skutkiem tego nie do niego nalezy stano-
wienie praw dotyczacych wlasciwego funkcjonowania jego natury.
Stwérca czlowieka jest autorem tych praw, w tym takze praw, kté-
re zabezpieczaja kontynuacje zycia ludzkiego na ziemi przez insty-
tucje malzenstwa i rodziny. Owszem, w praktyce cztowiek moze
je tamac i przekracza¢, ale nie moze tego czynic¢ bez narazania sie
na konsekwencje, wynikajace z naruszenia porzadku, fadu, row-
nowagi, i to w wymiarze zaréwno ziemskim, jak i nadprzyrodzo-
nym. Dlatego tez w imie tej absolutnej autonomii i suwerennosci
Boga, twércy ludzkiej natury, Kosciét nieustepliwie i konsekwen-
tnie, bez wzgledu na podnoszone pod jego adresem zarzuty, broni
prawa Bozego w kwestii jednosci i nierozerwalnej wiernosci mat-
zenskiej, aby ostatecznie chroni¢ porzadek moralny, ktéry wpisa-
ny przez Stworce w egzystencje cztowieka, zmierza w ostateczno-
$ci do ochrony jego zycia, ktére powstaje w malzenstwie i rodzinie.
Dlatego nowozency wyrazaja swoje nieodwolalne ,tak” w liturgii
sakramentu malzenistwa w odniesieniu do jedno$ci, plodno$ci i nie-
rozerwalno$ci ich zwigzku. Dlatego Koscidt tak czesto i zdecydo-
wanie wypowiada sie w kwestii rodziny, majac na wzgledzie, ze jest
ona podstawowym dobrem osoby ludzkiej, a takze niezastapionym
dobrem spoteczenstwa i Kosciota.

Ko$ciét nie uczy, ze zycie rodzinne zapoczatkowane zawarciem
malzenstwa jest idyllg, lecz ukazuje je jako jedno z najwazniejszych
powolan czlowieka, ktérego realizacja wiaze si¢ z podjeciem okre-
$lonych trudéw i zadan. Réwnoczesnie widzi w milosci matzen-
skiej i rodzinnej wyraz wielkiej godnosci czlowieka, gdyz to ona, jak
mowi Apostol Narodéw w Liscie do Efezjan, jest znakiem okaza-
nej w Chrystusie w spos6b ostateczny, a trwale w Ko$ciele obecnej
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i dziatajacej milosci i wiernosci Boga. Ko$ciél nie waha sie ukazy-
wa¢ malzenstwa i rodziny jako drogi wiodacej do szczescia i zba-
wienia, gdyz uwaza je za znak przysztych godéw eschatologicznych

i radosci plynacej z dopelnienia sie calej rzeczywistosci historycz-
nej w mitosci Bozej. W ten sposéb malzenstwo ochrzczonych staje

sie rzeczywistym znakiem nowego i wiecznego przymierza, zawar-
tego w krwi Chrystusa.

Koscioét przypomina dzi$ te zasadnicze prawdy dotyczace mat-
zenstwa i rodziny zaréwno tym, ktérzy juz weszli na droge realiza-
¢ji powotania do zycia w malzenstwie i rodzinie, jak i tym, ktérzy
dopiero na nig wchodza. Czyni to, by podkresli¢ powage i donio-
stos¢ podjetej decyzji, jak i po to, by przygotowac¢ mtodych ludzido
takiej decyzji. Tych zasadniczych prawd bronil papiez Jan Pawel II
i do obrony tych prawd zacheca nas w dalszym ciggu. By¢ moze
dzisiaj podjecie tego przykladu jest jednym z najbardziej pilnych
zadan, jakie spoczywaja na kazdym wierzacym.



ROZDZIAL VI

Matzenistwo podstawa
autentycznych relacji rodzinnych.
Doswiadczenie chrzescijanskie

WYZWANIA

Europa przechodzi powazny kryzys etyczny i kulturowy, kté-
rego wyrazem stal sie kryzys ekonomiczny, a jego najwyrazniejsza
manifestacja jest ogélny kryzys zycia politycznego. Wartosci i nor-
my moralne, stanowiace centrum kultury zachodniej, przez wiele
$rodowisk sa traktowane tak, jakby zostaly juz ostatecznie przekro-
czone. W kazdym razie coraz powszechniej slyszy sie, ze nie pasu-
ja one do wspdlczesnej rzeczywistosci, ktéra chlubi sie¢ wolnos-
cia jednostki, widzac w niej czynnik w pierwszorzednym stopniu
decydujacy o sytuacji duchowej tego swiata. Oswieceniowe hasto
emancypacji, nawet jesli nie jest juz dostownie i otwarcie gloszo-
ne, to jednak determinuje wspo6tczesna §wiadomos$é, wyrazajac sie
w wielu konkretnych programach i idacych za nimi dzialaniach,
wplywajacych na wiele dziedzin zycia. Kluczowa sprawa pozosta-
je jedna z gtéwnych propozycji o§wiecenia, a mianowicie — to, co
nalezy do minionej tradycji i dawnych styléw zycia, musi ulec zmia-
nie i zosta¢ zastapione przez ,to, co nowe”. Nowos¢ zostala podnie-
siona do wyznacznika rangi podejmowanych dzialan: albo cos jest
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nowe i zastuguje na poparcie, albo co$ jest tradycyjne i nalezy to
odrzuci¢. Promuje si¢ dzisiaj bezkrytycznie kult nowosci, nie doko-
nujac jej wartosciowania.

Destrukcyjne konsekwencje takiego stawiania sprawy zostaly juz
niejednokrotnie zdemaskowane. Jest pewne, ze Zrodet niejednego
wspolczesnego niepokoju nalezy szuka¢ wlasnie w takim ksztalto-
waniu mentalnosci przez gtéwnych ideologéw epoki ponowoczes-
nej i w probach wprowadzenia jej w zycie przez twdrcow tego zycia,
zwlaszcza przez ludzi zwiazanych z kultura i politykéw, ktérzy chcea,
by ich postrzegano jako ludzi nowoczesnych.

Nie ulega watpliwosci i nie trzeba dowodzi¢, odwotujac sie do
jakich§ wyszukanych analiz, Ze na wspoélczesnym kryzysie kultu-
rowym cierpia przede wszystkim tradycyjne wartosci malzeristwa
i rodziny. Ideologowie emancypacji i nowoczesnosci rozpowszech-
niaja w spoleczenstwie nowy model matzenstwa i rodziny, jesli
mozna go jeszcze uznawac za model, a w szczeg6lnosci prezentuja
sie jako rzecznicy mlodziezy, ktéra tudza wizja uwolnienia sie od
tego ,ciezaru’, jakim jest tradycyjnie rozumiane matzenstwo i rodzi-
na. Méwia wiec, ze tradycyjne matzenstwo jest przejawem staro-
$wieckosci; podkreslanie fundamentalnego spolecznego znaczenia
malzenstwa jako zwigzku mezczyzny i kobiety maby¢ przejawem
homofobii; wskazywanie na potrzebe autorytetu w rodzinie ma sta¢
u podstaw zachowan autorytarnych i agresywnych u dzieci badz tez
stanowic relikt spoleczenistwa mieszczanskiego itd. Rodzice, kto-
rzy przyzwyczajaja dziecko do ustalonej godziny positkéw i robie-
nia porzadkdéw, dbania o czysto$¢ i dyscypline, ktérzy kontroluja
postepy w szkole, podobnonaduzywaja swojej pozycji w rodzinie,
»~wywolujac cierpienia i krzywdy moralne”, pobudzajac w ten spo-
sob do zachowan agresywnych.

Nalezy otwarcie powiedzie¢, ze coraz bardziej niepokojace ten-
dencje pojawiaja sie na poziomie panstwa, jego instytucji oraz $rod-
kéw, ktérymi te instytucje dysponuja. Wiele propozycji czysto ideo-
logicznych weszlo juz do prawodawstwa regulujacego dziatania
réznych instytucji, a teraz przechodzi coraz wyrazniej na poziom
zycia codziennego. Przede wszystkim doszto juz do glebokiego roz-
dzielenia malzenstwa i rodziny, a w ramach rodziny dokonuje sie
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stopniowego rozdzielenia rodzicéw i dzieci. Jesli malzenstwo jest
zostawione decyzji matzonkoéw i jako sprawa prywatna moze by¢
rozwigzane latwiej niz kontrakt wynajmu lokalu w ktérej$ z mod-
nych dzisiaj galerii, to rodzina w coraz wiekszym stopniu jest nie-
godziwie poddawana kontroli wladzy i jej naciskéw. Mozna zauwa-
zy¢ wplyw ideologii konfliktu, szczegélnie promowanej przez szkote
frankfurcka i jej mato krytycznych zwolennikéw, w ktdrej dziecko
jest widziane jako zdominowane, albo mogace by¢ zdominowa-
ne, przez rodzicéw. Ideologia ta pojawia sie¢ w tych propozycjach
wychowawczych, wedlug ktérych wychowanie jest zadaniem cale-
go spoleczenstwa, urzeczywistnianym przez spoleczenstwo panu-
jace nad rodzing, przede wszystkim przez powolane przez siebie
instytucje administracyjne. Takie tendencje sa wyraznie widoczne
w znowelizowanej Ustawie o przeciwdziataniu przemocy w rodzi-
nie. Ustawodawcy nie zauwazyli, ze jest ona w swoich gtéwnych
zalozeniach sprzeczna z Konstytucja RP, ktéra w nr. 47 stanowi:
»,Kazdy ma prawo do ochrony prawnej zycia prywatnego, rodzin
nego [...]", a w nr. 48: ,Rodzice maja prawo do wychowania dzieci
zgodnie z wlasnymi przekonaniami”. Zamiast postawi¢ sobie pyta
nie, w jaki sposob panstwo moze przyczynic sie do realizacji tych
zapiséw, postawiono sobie wlasciwie pytanie o to, w jaki sposéb te
prawa mozna by ograniczy¢. Zapomniano, ze pafistwo nie moze
uczynic¢ swoim tego, czego nie posiada — panstwo nie posiada dzieci!

Wszystkie te tendencje i propozycje maja swoje konsekwencje.
Wiele malzenstw i rodzin wlasnie z ich powodu zostaje pozbawio-
ne szcze$cia i spokoju. Kobiety, mezczyzni i dzieci znajduja sie
wprawdzie blisko siebie, ale wobec istniejacych naciskéw ideologicz-
nych i prawnych, takze dla ,$wietego spokoju’, chca sie po prostu
rozej$¢. Owszem, istnieja trudnosci w zyciu matzenskim i rodzin-
nym, ale nie daja one nikomu prawa do tworzenia nowych trud-
nosci. Fundamentalna zasada pomocniczosci, ktéra Konstytucja
RP juz preambule przyjmuje za wlasng, powinna by¢ dla panstwa
zobowigzaniem. Zapis w Konstytucji ma charakter kontraktu spo-
tecznego. Tymczasem w wielu ustawach zdecydowanie zbyt cze-
sto pomija sie te zasade, a w innych, ktére usituja regulowac taka
czy inng dziedzine zycia, nie uwzglednia sie relacji zachodzacych

1

\



90 Malzenistwo podstawg autentycznych relacji rodzinnych ...

miedzy przyczynami, srodkami i celami. Odnotowywane trudno-
$ci powinny przede wszystkim stawac sie okazja do przemyslenia
na nowo sensu i znaczenia malzenistwa i rodziny, by wyprowadzi¢
z tego tworcze propozycje sluzace malzenstwu i rodzinie, a tym
samym stuzace spoleczenstwu i panstwu.

Zaprezentowane tutaj uwagi, wyrastajace z doswiadczenia chrzes-
cijaniskiego, stawiaja sobie za cel zwrdcenie uwagi na niektore je-
go najbardziej trwale osiagniecia w kwestii malzenstwa, ktérych
uwzglednienie w wychowaniu mogloby przyczyni¢ sie do ksztatto-
wania malzenstwa i rodziny na miare cztowieka i oczekiwan, kté-
re zywi kazdy czlowiek, jak i tych, ktére podnosi sie w dzisiejszym
spoleczenstwie, nie zawsze jednak szukajac odpowiedzi idacych
w slusznym kierunku. Nie wchodze tutaj w kompetencje innych
dziedzin, na przyktad psychologii czy socjologii, sadze jednak, ze
niektére odniesienia okazuja si¢ konieczne, by refleksja teologiczna
nie byla posadzona o to, ze nie odnosi si¢ do §wiata realnych ludzi.

SAKRAMENT MALZENSTWA

W swietle doswiadczenia chrzescijaniskiego nalezy przede wszyst-
kim powiedzie¢, ze tym, co konstytuuje malzenistwo, nie jest arbi-
tralna decyzja cztowieka'. I Sobér Watykanski w konstytucji Gau-
dium et spes naucza, odwolujac sie do stalej tradycji Kosciota, ze
»sam Bog jest twérca malzenstwa”. To Bég wyposazyl malzenstwo
»w rozne dobra i cele; wszystkie one maja ogromne znaczenie dla
przedtuzenia rodzaju ludzkiego, rozwoju osobowego i zycia wiecz-
nego poszczegdlnych cztonkéw rodziny oraz dla godnosci, trwalosci,
pokoju i pomyslnosci samej rodziny i calego rodzaju ludzkiego™.
Malzenistwo zawierane przez wyrazenie nieodwolalnej wzajemnej

! Jesli chodzi o podstawy biblijne chrzescijanskiego rozumienia malzenstwa
zob. R. Bartnicki, Bedg dwoje jednym ciatem. Matzeristwo w swietle Nowego
Testamentu, Warszawa 2007.

2 II Sobér Watykarniski, Konst. Gaudium et spes, nr 48 [dalej: GS].Na temat sobo-
rowego nauczania o malzenstwie zob. K. Majdanski, Wspdlnota zycia i mito-
Sci. Zamyst Bozy o maizeristwie i rodzinie, Warszawa 2001.

* GS48.
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zgody osobistej i osobowej jest wiec ,,instytucja trwala réwniez wobec
spoleczenstwa”. Byloby czym$ nieodpowiednim i niewlasciwym
chcie¢ oprze¢ malzenistwo na osobistej sktonnosci i spontanicznos$ci
matzonkéw. Nie mozna pomija¢ obiektywnego porzadku rzeczy
oraz wymogow obyczajowych w kwestii, ktéra posiada kluczowe
znaczenie dla zycia spotecznego i jego przyszlosci. Jesli ma pozo-
sta¢ ono nierozerwalne, musi opiera¢ si¢ na ustanowionym przez
Boga trwatym porzadku, ktéry nazywamy ,instytucja malzenstwa’”.

Trzeba w tym miejscu podkresli¢, ze wymiar instytucjonalny
i prawny malzenistwa nie jest sprzeczny z osobowym charakterem
miltosci i wiernosci. Tylko wzajemna wiez obydwé6ch wymiaréw
umozliwia otwarcie przed malzenstwem catlej przestrzeni zycio-
wej, wzajemnej odpowiedzialno$ci i ufnosci, ktére stanowia pod-
stawe kazdej wspoélnoty, a w szczegdlnosci wspélnoty tak waznej
i delikatnej jak wspélnota matzenska. Wzajemna wigz stanowi tak-
ze gwarancje autentycznego rozwoju spotecznego i kulturowego.

Jezus Chrystus podnidst matzenstwo do godnosci sakramentu
Nowego Przymierza, czyli uczynit je skutecznym znakiem taski, tak
ze dla ochrzczonych nie ma prawdziwego matzenstwa bez sakramen-
tu. Zy¢ razem bez sakramentu matzenistwa jest sprzeczne z porzad-
kiem zbawienia ustanowionym przez Jezusa Chrystusa, jest powaz-
ng obrazg woli Bozej i wielkim zgorszeniem. Celebrujac sakrament,
mezczyzna i kobieta udzielaja go sobie wzajemnie®.

W malzenstwie chrzescijanskim odzwierciedla sie misterium
paschalne zaslubin Chrystusa i Kosciola, o ktérym $w. Pawet pisze
w Liscie do Efezjan: ,Tajemnica to wielka, a ja méwie: w odniesie-
niu do Chrystusa i do Kosciota” (5,32). W malzenstwie mezczyzna
i kobieta spotykaja Chrystusa — Oblubienca Kosciola, ktéry przez
sakrament malzenstwa ,pozostaje nadal z nimi, aby jak On sam
ukochatl Kosciét i wydatl za niego siebie samego, tak tez i malzon-
kowie we wzajemnym oddaniu kochali sie nawzajem z nieustanna
wiernoscia”®. Mito$¢ Chrystusa jest nie tylko wzorem dla malzon-

+ GS48.
Por. Katechizm Kosciota katolickiego, nr 1623.
¢ GS48.
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kéw. Malzenistwo chrzescijanskie jest przede wszystkim uczestni-
czeniem w milosci Bozej i jej uobecnianiu si¢ w naszym swiecie.
Malzenstwo nie tylko jest jaka$ préba siebie samego i nie chodzi
w nim tylko o osiagniecie wzajemnej harmonii i zrozumienia, ale
nade wszystko o uswiecenie dokonujace sie ,we dwoje”. W swojej
milo$ci do kobiety mezczyzna ma nasladowac Chrystusa, a kobieta
ma sobie zda¢ sprawe, ze w milo$ci do mezczyzny jest figura Kos-
ciola, ktéry kocha Chrystusa. Jedno ma ,nosi¢ cigzary drugiego”
(por. Ga 6,2), a razem maja stac si¢ ,nasladowcami Boga jak wypada
umilowanym dzieciom” (Ef 5,1). Byloby nieszcze$ciem — i niestety
zdarza sie to coraz czesciej — gdyby jedno z malzonkéw musiato
postepowac droga zbawienia w samotno$ci.

Warto ponadto zauwazy¢ pewna specyfike sakramentu malzen-
stwa. Ot6z, sakrament nie pozbawia matzenstwa formy naturalnej
ani jej nie modyfikuje, ale po prostu wlacza ja integralnie w tajem-
nice sakramentalng. Nic takiego nie dzieje si¢ w innych sakramen-
tach. Narodziny nie sa chrztem, a pokarm nie jest Eucharystia.
Zaslubiny chrzescijan sa sakramentem malzenstwa. Milo§¢ mat-
zenska zostaje ubogacona i uswiecona przez ,,odkupiericza moc
Chrystusa™.

TRZY CECHY CHARAKTERYSTYCZNE
MALZENSTWA CHRZESCIJANSKIEGO

Jak przymierze milo$ci Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota, tak mat-
zenstwo chrzescijanskie uczestniczace w tym przymierzu posiada
trzy cechy charakterystyczne: milo$¢, wiernosc i ptodnos¢. Te cechy
okreslaja malzenstwo w rozumieniu chrze$cijaniskim, a doswiadcze-
nie malzonkéw potwierdza ich zasadnicze znaczenie dla szczescia
osobistego i wzajemnego dojrzewania w milosci, ktéra jest wie-
zig doskonatlosci i swietosci. Te cechy malzenstwa okreslaja tak-
ze podstawy autentycznych relacji rodzinnych, stajac sie ich nos-
nikiem i gwarancja, dlatego na nie chce tutaj zwrécié szczegélna
uwage.

7 GS48.
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MILOSC MALZENSKA

Kazda prawdziwa milo$¢ czerpie z mitosci Bozej. Poniewaz ,Bég
jest milo$cia” (1] 4, 8), takze czlowiek jest istotg, ktéra kocha. Wiek-
szo$¢ ludzi do§wiadcza glebi i piekna mitosci w mitosci matzenskiej,
ktora jest ,,uczuciem specyficznie ludzkim, kierowanym na sposéb
wolny przez osobe ku osobie, obejmujac dobro catego czltowieka™.
Papiez Pawel VI w encyklice Humanae vitae sprecyzowal, ze ,,mitos¢
w pelni ludzka jest réwnocze$nie miloscia zmystowa i duchowq™.
Taka mitos¢ prowadzi malzonkéw do skladania dobrowolnego
i szczerego wzajemnego daru z siebie, obejmujac ,mozliwosci eks-
presji ciala i ducha™°. Mito$¢ uzdalnia osoby nie tylko do noszenia
tego samego nazwiska, ale nade wszystko do prowadzenia zycia we
wspolnocie duszy i ciala, kiedy daja sie sobie wzajemnie i ,staja sie
jednym cialem” (Mt 19, 5). Malzenistwo wyklucza sytuacje, w ktorej
jedno z malzonkéw stanowiloby jego centrum i zylo tylko dla siebie.
Jedyne centrum malzenstwa, wspélne dla obojga, stanowi Jezus
Chrystus. To odniesienie ,poza siebie” jest warunkiem szukania
autentycznej rownowagi we wzajemnosci malzenskiej, wyzwalajac
ja od konwencji i pokazujac ciggle wiekszy ideal do osiagniecia.
Przyjmujac to wspélne centrum, mezczyzna i kobieta uznaja sie
wzajemnie w swojej rzeczywistosci, specyfice i godnosci; nie uwaza-
ja drugiego za idola, nie wywyzszaja sie nad drugiego, nie ponizaja
siebie ani drugiego itd. Takie postawy bylyby przejawem egoizmu,
gdyz w takim przypadku, ,dajac sie” drugiemu, i tak mysli sie gléw-
nie o sobie. Chrze$cijanskie nauczanie o przezywaniu matzenstwa
takie postawy szczegélnie pietnuje jako zagrazajace w najwyzszym
stopniu zyciu matzenskiemu, poniewaz uderzaja w godno$¢ osoby,
stanowiaca najczulsza tkanke zycia osobistego, ktéra tatwo moze
zostac zniszczona, burzac réwnoczesnie relacje wspdlnotowe.

Pismo Swiete juz w Starym Testamencie pokazuje wiele przy-
ktadéw autentycznej milo$ci malzenskiej. Taka jest ptomienna

8 GS49.
°  Pawel VI, Enc. Humanae vitae, nr 9.
10 GS 49.



94, Malzenistwo podstawg autentycznych relacji rodzinnych ...

mitos$¢ patriarchy Jakuba do Racheli, ktéra zyskata range arche-
typu (por. Rdz 29). Gdy matka proroka Samuela nie miata dzieci
i byla rozgoryczona z tego powodu, maz pocieszal ja, czule pytajac:
»Anno, czemu placzesz? Dlaczego nie jesz? Czemu si¢ twoje serce
smuci? Czyz ja nie znacze dla ciebie wiecej niz dziesigciu synéw?”
(1 Sm 1, 8). Najwznio$lejszym i najdojrzalszym wykladem na temat
mitosci malzenskiej w Biblii pozostaje Piesn nad Piesniami'.

Nie tak rzadko moéwi sie, ze dopiero II Sobér Watykanski uznat
warto$¢ i piekno milosci matzenskiej. Wcze$niej zwigzek matzen-
ski mial by¢ widziany tylko i wylacznie w perspektywie negatywne;j,
zwlaszcza jesli chodzi o pozycje w nim kobiety. Jest to blad powo-
dowany gleboka nieznajomoscia rzeczy; opiera si¢ na powtarzanych
sloganach, ktérych nie weryfikuje sie krytycznie; co wiecej, te slo-
gany starannie sie¢ pielegnuje, opierajac sie na zalozeniach czysto
ideologicznych, jak na przyktad czynia to rézne nurty feministycz-
ne'. Ponad cztery wieki temu, z polecenia Soboru Trydenckiego,
ogloszono ,katechizm dla proboszczéw’, a wiec przeznaczony do
nauczania parafialnego, w ktérym zostalo powiedziane, ze racja
fundamentalna zwiazku mezczyzny i kobiety w malzenistwie jest
spotkanie miedzy dwoma plciami. Zadna inna przyjazn nie jest
tak gleboka jak milo§¢ malzenska, ktéra bedac obrazem przymie-
rza Chrystusa z Kosciotem, taczy ,mezczyzne i kobiete wewnetrz-
na zazyloscia i mitoscia” Dar matzenski polega przede wszystkim
na tym, ze ,kobieta, po Bogu, kocha swojego meza glebiej niz jakie-
gokolwiek cztowieka™.

Milos$¢ malzenska, méwi II Sobdér Watykanski, ,przewyzsza
czysto erotyczng skfonnos¢, ktéra nastawiona egoistycznie, dos¢
szybko i zalo$nie zanika”*. Mito§¢ malzeniska nie jest zakochaniem,

O milo$ci matzenskiej w Starym Testamencie zob. L. A. Schokel, I nomi
dellamore. Simboli matrimoniali nella Bibbia, Casale Monferrato 1997.
Starochrzescijaiiska wizje mitosci i malzenstwa mozna poznac na przy-
ktad w: Jan Chryzostom, O maizeristwie, wychowaniu dzieci i ascezie, oprac.
J. Naumowicz, Krakéw 2002.

Por. Catechismus ex decreto Concilii Tridentini ad parochos, cz. 2, rozdz. 8,
nr 14, 16, 27.

1 GS49.
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ale decyzja dotyczaca podjecia okre$lonego sposobu zycia i bar-
dzo okreslonej odpowiedzialnosci. W czasie obrzedu zawarcia
malzenstwa kaptan nie pyta: ,Czy jestescie zakochani?’, ale: ,Czy
chcecie dobrowolnie i bez zadnego przymusu zawrze¢ zwiazek
malzenski?”®. Malzenistwo nie bedzie wolne od préb i doswiad-
czen. Milos¢ w malzenstwie, wyzwalajac sie od egoizmu i rozwija-
jac te cechy, ktére sw. Pawel nadzwyczaj trafnie opisal w stynnym
Hymnie o milosci zapisanym wtrzynastym rozdzialePierwszego
Listu do Koryntian, ma zmierza¢ do dojrzatosci i pelni. Ma wzrasta¢
w cierpliwo$ci, dlugomyslnosci, zyczliwosci, nieszukaniu wlasnej
korzysci, niegniewaniu sie, znoszeniu wszystkiego. Ta mitos¢ ufa
drugiemu nawet wtedy, gdy juz nikt mu nie ufa. Ta mito$¢ méwi
drugiemu: ,Nawet jesli grzeszysz, jestem blisko ciebie; nawet jesli
upadasz, podtrzymuje ci¢” Moga by¢ malzenstwa, w ktérych taka
mito$¢ jest obecna od poczatku, ale w wiekszosci przypadkéw musi
ona stopniowo wzrasta¢ i formowac sie, wytrwale dazac do swo-
jego celu. Tak rozwijana mito$¢ nie pozwoli, by malzenstwo stato
sie jej grobem, jak niekiedy méwi sigironicznie.

Przez wzajemne oddanie si¢ w milo$ci wolnej od egoizmu mat-
zonkowie nie gwarantuja sobie czegokolwiek—gwarantuja wobec
drugiego siebie samych. Nie kochaja ,czegos’, co posiada drugi, ale
kochaja drugiego takiego, jakim jest i w oparciu o to, ze jest. Nie
kochaja drugiego, poniewaz go potrzebuja, i nie chca go poslubi¢
dla wlasnej korzysci. Nie stawiaja na pierwszym miejscu wlasnego
szcze$cia, nie chca przede wszystkim sami by¢ szczesliwi, ale ich
dazeniem jest czyni¢ szczesliwym drugiego, i w ten sposéb sa chro-
nieni przed wpadnieciem w pulapke ,egoizmu we dwoje” Wedruja
razem ku Jezusowi Chrystusowi, ktéry jest ich wspélnym celem.

Patrzac na sytuacje malzenstwa w naszych czasach, trzeba by
wiecej uwagi poswieci¢ nauczaniu o mitosci matzenskiej, pokazujac
jej wzniostosc¢ i znaczenie dla czlowieka, ale nie ukrywajac réwniez,
ze jest ona, jak zreszta kazda milos¢, ,trudem’, jak méwi §w. Pawel
(por. 1 Tes 1, 3), i jak realistycznie podkre$la za nim cata tradycja

5 Obrzedy sakramentu matzeristwa dostosowane do zwyczajow polskich, Kato-

wice 1974, nr 67.



96 Malzenistwo podstawg autentycznych relacji rodzinnych ...

chrzescijanska. Trzeba by réwniez w wiekszym stopniu dzieli¢ sie
tym doswiadczeniem, dokonujac jego analiz i propagowania plyna-
cych z niego wnioskoéw.

WIERNOSC MALZENSKA

Mitos¢ bez wiernosci nie jest mitoscig, ale iluzjg i oszustwem.
IT Sobér Watykanski podkresla, ze do podstawowych wlasciwosci
malzenistwa nalezy ,nierozerwalna wierno$¢ na dobre i zte i dlate-
go sa jej obce cudzoldéstwo i rozwody”*¢. Przed oltarzem malzonko-
wie §lubuja sobie wzajemna wiernosc¢ i uczciwo$é, a ichsymbolem
pozostaje obrzed nalozenia obraczek, ktéremu towarzysza stowa:
»Przyjmij te obraczke jako znak mojej mitosci i wiernosci””’. Takim
symbolem jest réwniez zwigzanie rak nowozencéw stula kaptana,
ktéry w imieniu Kos$ciota btogostawi przymierze wiernosci.

Kto zawiera malzenistwo bez zdecydowanej woli: ,ze cie nie
opuszcze az do $mierci™®, czyli ,tylko ty i ty na zawsze”, wlaciwie
nie zawiera malzenstwa, gdyz nie podejmuje tego, co ono zaklada, od
poczatku pozostajac poniekad obok niego. Wiernos$¢ jest w najwyz-
szym stopniu bezwarunkowg akceptacja drugiego. ,Malzenstwo na
prébe’, ,malzenstwo dopdki bedziemy sie rozumieli’; ,wolne zwigzki”
czy jeszcze inne propagowane dzisiaj postacie ,zwiazkéw we dwoje”
nie sa malzenstwem, ale zwodzeniem sie i ktamstwem, niejedno-
krotnie nastawionym na wykorzystanie drugiego, konczacym sie
najczesciej rozczarowaniem i bélem. Ludzka madro$¢ stwierdza, ze
podstawowe wydarzenia zyciowe: prokreacja, narodziny i $mier¢,
nie moga by¢ przezywane jako ,préba’; lecz musza dokonad sie
w sposob definitywny. To samo dotyczy malzenistwa, poniewaz
nalezy ono do tych do§wiadczen, ktére maja podstawowe znaczenie,
dotyczac samych podstaw istnienia czlowieka i spotecznosci ludzkiej.

Jako obraz nieskonczonej mitosci miedzy Chrystusem i Jego Kos-
ciotem malzenstwo sakramentalne, waznie celebrowane i dopetnio-

16 GS 49.
7 Obrzedy sakramentu matzeristwa..., dz. cyt., nr 37.

8 Obrzedy sakramentu matzevistwa..., dz. cyt., nr 27.
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ne przez akt malzenski, jest ostateczne i nierozerwalne. Moze by¢
rozwiazane tylko przez $mier¢. Chrystus powiedzial: ,Co wiec Bog
zlaczyl, niech czlowiek nie rozdziela” (Mt 19,6). Nierozerwalnos¢
malzenstwa jest prawem boskim, a nie przykazaniem koscielnym.
Koscidl jest zwiazany na zawsze tym prawem, ktére nie dopusz-
cza zmian ani wyjatkéw. Zaden papiez, zaden biskup i Zaden sobér
nie moga pozwoli¢ na nowe matlzenstwo matzonkowi, gdy legalny
wspoimatzonek jeszcze zyje. Sw. Pawel pisze w Pierwszym Liscie do
Koryntian: ,Tym za$, ktérzy trwaja w zwiazkach malzenskich, naka-
zuje nie ja, lecz Pan: Zona niech nie odchodzi od swego meza! [...]
Maz réwniez niech nie oddala zony” (7, 10-11). Takze malzonko-
wie opuszczeni bez swojej winy pozostaja przed Bogiem zwigzani
zawartym malzenstwem. Ich niejednokrotnie trudne zycie, z wie-
loma pos$wigceniami, jest heroicznym wyznaniem prawdy o niero-
zerwalnosci malzenstwa.

Dzisiaj pojawiaja sie glosy kwestionujace doktryne Kosciota,
stwierdzajace, ze nierozerwalno$¢ malzenstwa jest tylko ideatem
i celem, ktéry w konkretnych przypadkach pozwala na religijne
malzenstwo rozwiedzionych. Takie idee narodzily sie pod koniec
XVIII wieku®. W 1783 roku o$wieceniowy Dictionnaire philosop-
hique, wydawany z inicjatywy Woltera, definiowal malzenistwo jako
»prosty kontrakt cywilny’, ktéry moze by¢ rozwigzany w kazdej
chwili ,,bez koniecznosci zadnego innego motywu oprécz zdecydo-
wanej woli dwojga malzonkéw”. Takze dekret rewolucji francuskiej
z 20 wrze$nia 1792 roku definiowal malzenistwo na podstawie poje¢
indywidualistycznych. ,Zwiazek nierozerwalny” kwestionuje ,wol-
no$c¢ osobisty’, a wiec kazdy z malzonkéw moze na drodze proste-
go wykazania braku zgodnosci charakteréw zadeklarowac rozwéd.

Prawo zadekretowane przez rewolucje francuska stalo si¢ wyzwa-
niem, z ktérym starano sie jakos$ uporac, ale — niestety — zasieg jego
oddzialywania staje sie coraz szerszy, o czym bardzo fatwo moz-
na sie przekona¢, stuchajac licznych wypowiedzi uzasadniajacych

¥ Sekularyzacji malzenistwa dokonal juz wczes$niej Luter, ale jego wizja matzen-
stwa nadal zachowywala charakter religijny, chociaz zostata pozbawiona zna-
czenia zbawczego.
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rozwody, a wyroki prawne w sprawach rozwodowych s3 ewiden-
tnym znakiem podniesienia zasad rewolucji francuskiej do rangi
normy zycia spotecznego w $wiecie zachodnim. Takze prawo pol-
skie dotyczace rozwodéw w coraz wiekszym stopniu idzie za men-
talnoscia o$wieceniowq, ktéra zadowala sie formula ,zerwania”
Nawet malzonek winny rozwodu moze, wbrew woli wspétmalzonka,
narzuci¢ rozwdd, deklarujgc po prostu zerwanie malzenistwa, a jesli
jest strona ,bardziej potrzebujaca’, moze nawet uzyskac korzysci
ekonomiczne kosztem matzonka niewinnego. Praktyka sadowni-
cza w tej materii powinna budzi¢ coraz wigkszy niepokoj, prowa-
dzac do zasadniczego pytania, czemu wilasciwie sadownictwo stuzy.
II Sobé6r Watykanski zdecydowanie zadeklarowal, ze malzen-
stwo jest ,instytucja trwala” i ,nie zalezy od sadu ludzkiego”. Nie
zmieniaja tego faktu nawet szeroko rozpowszechniane opinie ludz-
kie i naciski wywierane na osoby deklarujace chrzescijanski punkt
widzenia. Nie zmieni tego dzisiejsze o$mieszanie niektérych prawd
dotyczacych malzenstwa, ktére poszto bardzo daleko, na przykiad
w kinematografii. Nie zmienia tego zadne argumenty o tak zwa-
nych ,korzysciach” osobistych i spotecznych ptynacych z rozwodéw.
Co do zasady rozwéd pozostaje ztem dla osoby, ktérej dotyczy, jak
réwniez pozostaje zlem spotecznym, przede wszystkim dlatego, ze
burzy relacje spoteczne, szczegdlnie kwestionujac wzajemne zaufa-
nie, ktére stanowi fundament zycia spolecznego?®. Nalezaloby te
kwestie traktowac bardziej otwarcie i z wigksza uczciwoscia tak-
ze na poziomie naukowym, nie wahajac sie formulowac¢ wnioskéw,
ktére réwniez beda sie kléci¢ z powszechnie przyjetymi tezami.
Druga kwestia, ktéra trzeba jasno postawi¢ w kontekscie wier-
nosci malzenskiej, jest cudzotdéstwo, czyli — jak stusznie moéwi-
my — zdrada malzenska. U jego poczatkéw jest przede wszystkim
brak wyrzeczenia i dyscypliny oraz bagatelizowanie niepisanych
praw dotyczacych dyskrecji i wstydliwosci. Jezus Chrystus powie-
dzial bardzo wyraznie: ,Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobiete,
juz w sercu dopuscil sie z nig cudzotéstwa” (Mt 5, 28). Naruszenie

2 GS48.
2 Por. P. Sztompka, Zaufanie. Fundament spoteczeristwa, Krakéw 2007.
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wierno$ci w malzenistwie jest powaznym naruszeniem wiernosci
Bogu, poniewaz wiernosc¢ jest nienaruszalna. Cudzotéstwo wyklu-
cza z krdlestwa Bozego (por. 1 Kor 6, 9). Trzeba jednak powiedzie¢,
ze cudzoldéstwo powoduje takze konsekwencje o charakterze antro-
pologicznym, ktére posiadaja bezposredni zwiazek z trwaloscia
malzenstwa i wzajemnymi relacjami matzenskimi, przekladajacy-
mi sie na relacje rodzinne. Ta sama uwaga dotyczy innych form
nieczystosci, ktére zwiazane sa na przyklad z pornografia. Glosy
o jej destrukcyjnym wplywie na zycie matzenskie zaczynaja powoli
przebijac sie do §wiadomosci spotecznej.

Liczba rozwodoéw rosnie z roku na rok. Trzeba przede wszyst-
kim powiedzie¢, ze rozwdd jest Zrédtem niezliczonych nieszczesé,
napie¢, konfliktéw, goryczy itd. Nie wszystkie te kwestie sg notowa-
ne w wywodach na temat domniemanej ,racjonalnosci” rozwodéw,
poniewaz psychologia nastawiona pozytywistycznie uznata arbitral-
nie, ze wiele z tych stanéw ducha nie podlega badaniu empirycz-
nemu, a zatem faktycznie nie istnieje. Za kazdym z rozwodéw jest
obecna, niebadalna empirycznie, ale nadzwyczaj realna ,bolesna
katastrofa catego bogatcwa zywionych pragnien milosci”. Rozwéd
nie jest po prostu ,rozej$ciem si¢’, jak mowi sie potocznie, ale wielka
katastrofy zycia, ktérej podstawowa i najbole$niejsza konsekwencja
jest cierpienie dzieci. W ostatnich latach setki tysiecy dzieci straci-
to opieke, ktéra zapewnia autentyczna i trwata rodzina. Pojawia sie
pytanie, dlaczego ustawy nie przeciwdzialaja temu zjawisku.

Kryzysy malzenskie sa nieuniknione. Laska Boza pozwala je prze-
zwyciezy¢. Zdarzaja sie cierpienia, bolesne wyzwania, niepokoja-
ce napiecia, rozczarowanie, ale mozna je przezwyciezy¢. Chrystus
stanowi centrum malzenistwa, a niezastapiony ludzki wysitek jest
pierwszym sposobem potwierdzania tego faktu. Nie ma zadne-
go sensu izolowanie sie, ucieczka, odrzucenie itd. Tym, czego naj-
czesciej potrzeba, jest przebaczenie, ktérego dzisiaj ewidentnie
brakuje w kregu proponowanych zachowan, majacych kluczowe
znaczenie dla utrwalania i leczenia relacji miedzyludzkich. Stare
niemieckie powiedzenie potwierdza: ,Najlepszg moneta w domu

22 1. Viollet, Liber Wesen und Geheimnis der Familie, Salzburg 1957, s. 58.
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jest przebaczenie”. Zbyt fatwo, pod wplywem dzisiejszej mental-
nosci prawnej, rozwiazania probleméw szuka sie w sadzie. Brakuje
nade wszystko rodzinnej rozmowy oraz zbyt rzadkokorzysta sie
z rad przyjacidt i ludzi godnych zaufania. To poszukiwanie harmo-
nii jest tym wazniejsze, ze zostalo ono wzmocnione przez same-
go Chrystusa, gdy powiedzial: , Blogostawieni, ktérzy wprowadza-
ja pokdj” (Mt 5, 9).

PLODNOSC MALZENSKA

Gdzie jest milo$¢, tam jest zycie. Jak Koscidt jako Oblubienica
Chrystusa w sakramencie chrztu daje zawsze swemu Panu nowe
dzieci, tak réwniez malzenistwo cieszy sie blogostawienstwem ptod-
nosci, ktérej udzielit mu Bég. Byloby powaznym btedem widziec¢
istote malzenistwa jedynie we wzajemnej milosci dwojga malzon-
kéw i traktowac dziecko tylko jako naturalny, biologiczny doda-
tek do niego. Malzenstwo chrze$cijaniskie domaga sie rozwiniecia
w rodzine®.

IT Sob6r Watykanski naucza: ,Malzenstwo i mito§¢ matzenska
z natury ukierunkowane sa na ptodnos¢ i wychowanie potomstwa’.
W odniesieniu za$ do dzieci stwierdza: ,,Sa najwspanialszym darem
malzenstwa i w najwiekszym stopniu przyczyniaja sie¢ do dobra
samych rodzicéw”?*. Do$wiadczenie ogélnoludzkie potwierdza,
ze w darze zycia i wychowaniu dzieci urzeczywistnia sie satysfak-
cja osobista oraz nastepuje duchowe dopelnienie i rozwéj mezczy-
zny i kobiety. Dzieci nie wchodza w matzenstwo ,z zewnatrz”. Jak
mowil $w. Jan Chryzostom do rodzicéw, dzieci bedace owocem
mito$ci i wspolpracy z mitoscig Boga Stwércy sa ,,dzie¢mi waszy-
mi i Boga” Za posrednictwem dzieci i relacji z nimi ksztaltuje sie
miedzy malzonkami nowa wiez, poniewaz nie sa juz tylko mezem
i Zona, ale staja sie ojcem i matka.

2 Wiele ciekawych i inspirujacych informacji o licznych polskich do$wiadcze-

niach w tej materii mozna znalezé w: D. Zotadz-Strzelczyk, Dziecko w daw-
nej Polsce, Poznan 2006°.
@GS 50.
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W naszym spoteczenstwie wytworzono zly klimat w stosunku
do dwdch kategorii ludzi: dzieci i 0oséb starszych. Rodzi sie skraj-
nie malo dzieci, o czym demografowie alarmuja juz od kilkunastu
lat, cho¢ nikt jeszcze nie wyciagnal z tego nalezytych wnioskow?.
Antykoncepcja i przerywanie ciazy pozbawiaja zycia przed naro-
dzeniem. W osobach starszych widzi si¢ przezytek minionej epo-
ki, ktéry stanowi ciezar spoleczny, przeszkadzajacy w tworzeniu
zasobniejszego i bardziej pomys$lnego spoteczenstwa przyszlosci.
Mozna z duza pewnoscia powiedzie¢, ze jednym z bardzo powaz-
nych powodéw ztego nastawienia do dzieci i oséb starszych jest to,
ze przywoluja one Boga, to, co wieczne, to, co nie zalezy od autono-
mii cztowieka. Dziecko i osoby starsze stawiaja nam nieuniknione
pytania o to, skad pochodzimy i dokad zmierzamy, a wiec sa zywa
kontestacja propagowanego ateizmu. Inny wazny powdd ma cha-
rakter ekonomiczny, poniewaz dzieci i starsi wymagaja od spote-
czefistwa ponoszenia na nich wydatkéw. Gdy jednak patrzec¢ dale-
kowzrocznie, problem przedstawia sie zupelnie inaczej — zaréwno
dzieci, jak i osoby starsze przyczyniaja sie do rozwoju spoleczen-
stwa, takze pod wzgledem ekonomicznym.

Odnos$nie do niewatpliwie trudnego pytania o liczbe dzieci,
II Sobér Watykanski naucza: ,Osad taki matzonkowie chrzescijariscy
winni wyrobi¢ sobie sami, w obliczu Boga”. Zaznacza jednak: ,Nie
moga dziata¢ jedynie wedlug wlasnego uznania, lecz zawsze powin-
ni sie kierowa¢ sumieniem zgodnym z prawem Boskim, postuszni
Nauczycielskiemu Urzedowi Ko$ciota, ktéry interpretuje je auten-
tycznie w §wietle Ewangelii™®.

Matzonkowie chrzescijaiiscy wiedzg, ze ,nie moze by¢ rzeczywi-
stej sprzecznosci pomiedzy Boskimi prawami przekazywania zycia
a pielegnowaniem prawdziwej mito$ci matzenskiej””. Oddanie mal-
zenskie powinno pozostawac ,otwarte na przekazywanie zycia’, jak
napisal papiez Pawel VI w encyklice Humanae vitae*®. Oznacza to,

»  Por. np. ,Arena bitwy o zycie” Aktualna sytuacja demograficzna w Swiecie

i w Polsce, red. K. Majdanski, M. Schooyans, J. Ktys, Lomianki 2000.
% GS 50.
¥ @GS, nr 51.
2 Por. Pawel VI, enc. Humanae vitae, 11.
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ze malzonkowie moga czasowo lub na stale unika¢ zrodzenia dzieci
z powaznych powodéw, oczywiscie, z zachowaniem prawa moral-
nego. Musza jednak pamietaé, ze pytajac swojego sumienia, staja
wobec samego Boga i Jego woli. Trzeba broni¢ sie przed popadnie-
ciem w pulapke zbytniej pewnosci siebie.

Dzisiaj juz wiemy, ze encyklika Humanae vitae Pawta VI, kt6-
ra wywolata tyle kontrowersji, pozostaje jednym z najwazniejszych
gloséw w obronie godnosci osoby ludzkiej przed manipulacjami
ideologicznymi, ekonomicznymi, zdrowotnymi, publicystyczny-
mi itd.”. Okazuje sie glosem profetycznym, ktéry nadal zastuguje na
uwage nie tylko w Kosciele, ale takze w spoleczenstwie. Moze war-
to w tym miejscu zwréci¢ uwage, ze wypowiedz papieza Pawla VI
w tej encyklice nie jest wypowiedzia o charakterze tylko i wytacznie
filozoficznym i teologicznym, ale opiera sie na prawie dwuwiekowej
obserwacji kwestii antykoncepcji i jej konsekwencji, ktérej dokony-
wano w réznych srodowiskach naukowych, nie tylko zwigzanych
z Kosciolem. Jest to odpowiedZ na zauwazone uczciwie problemy
i wyzwania. Jest w kazdym razie pewne, ze antykoncepcja nie stu-
zy jedno$ci malzenstwa, burzy autentyczna relacje rodzicéw zpo-
tomstwem, a potem niszczy relacje rodzinne.

SZUKAC ROZWIAZAN

Matzenistwo jako wiez naturalna i sakrament Kosciota wptywa
bardzo mocno na zycie ludzkie zaréwno w jego wymiarze osobi-
stym, jak i spolecznym. Jest takze miejscem, w ktérym w naszej dzi-
siejszej sytuacji duchowej istniejegteboka réznica miedzy rzeczywi-
stoscia Swiata i tajemnica Chrystusa, miedzy ludzka ograniczonoscia
i doskonatoscia Boza. Zadaniem teologa jest praca nad tym, by te
aktualng réznice widzie¢, przypominaé, na czym polega jednos¢
tych dwoch rzeczywistosci, oraz pokazywac, w jaki sposéb, mimo
istniejacych dzisiaj trudno$ci, napie¢ i niebezpieczenstw, mozna
te jednos$¢ osiagna¢. Znaczenie problemu jest ewidentne — cho-
dzi ostatecznie o samego czlowieka i jego szczescie, doswiadczane

29

Por. M. Schooyans, Aborcja a polityka, ttum. K. Derylo, Lublin 1991.



takze w zyciu codziennym, ktérego srodowiskiem dla zdecydo-
wanej wiekszosci ludzi jest i pozostanie autentyczne malzenstwo
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i autentyczna rodzina.

roku papiez Benedykt XVI wyglosit warta przypomnienia pochwa-

W czasie V Swiatowego Spotkania Rodzin w Walencji w 2006

te matzenstwa i rodziny:

Rodzina jest dobrem koniecznym dla narodéw, nieodzownym fun-
damentem spoleczenstwa oraz wielkim skarbem matzonkéw na cate
zycie. Jest niezastapionym dobrem dla dzieci, ktére powinny by¢ owo-
cem milosci, catkowitego i ofiarnego oddania si¢ rodzicéw. Na wszyst-
kich spoczywa wielka odpowiedzialno$¢ za gloszenie pelnej prawdy
o rodzinie, opartej na malzenstwie jako domowym Kosciele i sanktu-
arium zycia®.

Dlatego tez z tej samej okazji papiez przypominat:

Ko$cidt uczy nas, ze aby czyni¢ postepy na [...] drodze ludzkiego doj-
rzewania, trzeba szanowac i chronic te cudowna rzeczywistos¢, jaka
jest nierozerwalne malzenstwo mezczyzny i kobiety, ktére daje ponad-
to poczatek rodzinie. Dlatego uznanie i wspomaganie tej instytucji
jest jedna z najcenniejszych przystug, jaka mozna dzi$ oddac spra-
wie wspélnego dobra i autentycznego rozwoju ludzi i spoleczenistw,
a zarazem najlepsza gwarancja godnosci, réwnosci i prawdziwej wol-
no$ci wszystkich®.

30
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Benedykt XVI, Homilia wygtoszona podczas czuwania modlitewnego w cza-
sie V Swiatowego Spotkania Rodzin (8 lipca 2006 r.), ,L'Osservatore Romano”

27(2006) nr 9-10, s. 14.

Benedykt XVI, Homilia podczas mszy swigtej na zakoviczenie V Swiatowego
Spotkania Rodzin (9 lipca 2006 r.), ,L'Osservatore Romano” 27(2006) nr 9-10,

s.17-18.






ROZDZIAL VII

Moralno$¢ zycia matzenskiego
i rodzinnego. Perspektywa biblijna
i aktualna problematyka

»Propedeutyka matzenstwa oznacza wychowanie ludzi, kobiet i mez-
czyzn, do tej specyficznej dojrzatosci, jakiej wymaga malzenistwo. Pro-
pedeutyka taka musi opierac si¢ na wiedzy, musi zatem wtaczy¢ to
wszystko, co na temat zycia seksualnego, mitosci i rodziny méwi fizjo-
logia, psychologia, socjologia czy tez jakakolwiek nauka ocierajaca sie
bodaj o te problemy. Wszystkie te jednak elementy musza by¢ zawsze
scalone przez podporzadkowanie ich osobie, catemu czlowiekowi. —
I dlatego gtéwna role w propedeutyce matzenstwa musi spetnic etyka”.

kard. Karol Wojtyta'

1. ZNACZENIE DEKALOGU

Szukajac w refleksji teologiczno-moralnej oraz aktualnym zyciu
malzenskim i rodzinnym odpowiedzi na pytania dotyczace kwestii

1 K. Wojtyla, Mysli o matzenstwie, w: tenze, ,Aby Chrystus si¢ nami postugiwat”,
Krakow 1979, s. 419.
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moralnych, siegamy przede wszystkim do danych biblijnych, aby
w nich znalez¢é odpowiednie wskazania badz tez przynajmniej
ogoélne perspektywy, ktére pozwolityby rzuci¢ §wiatto na nasze
dzisiejsze wybory, dylematy, trudno$ci badz wyzwania. Jest oczy-
wiste, ze nie mozna domagac sie¢ od Biblii odpowiedzi na wszyst-
kie pytania moralne, ktére dzisiaj nas nurtuja, gdyz wlasnie moral-
no$¢, moze jak nic innego, jest uwiklana w kontekst historyczny
i okolicznosci, w ktérych zyje konkretny cztowiek. Mimo tych
powaznych trudnosci musi zdumiewac fakt, ze w Biblii znajduje-
my niezwykle wprost bogactwo tresci zwigzanych bezposrednio
i posrednio z moralnos$cia zycia malzenskiego i rodzinnego, kté-
re wcigz zachowuja zdumiewajaca $wiezo$¢ i aktualnos$¢. Tym, co
ufatwia nam wykorzystanie i uporzadkowanie tych danych, jest
oczywiscie Dekalog — , dziesie¢ stéw” Boga (hebr. aseret kaddeba-
rim — Wj 34, 28; Pwt 4, 13; 10, 4) nalezacych, jako cze$¢ integral-
na i integrujaca, do przymierza zawartego przez Niego z narodem
wybranym na Synaju (por. Wj 20, 1-17; Pwt 5, 6-21). Ich bezposred-
nim celem jest okreslenie drég wiernosci, ktérymi postepujac, caly
nardd i kazdy jego przedstawiciel bedzie odpowiadal na darmowy
dar Jego zyczliwosci, wyzwolenia i prowadzenia w historii. Chodzi
w nich — jak méwi Josef Schreiner— o ,bardzo starozytne pytanie
o znaczace, a zatem zbawcze ukierunkowanie zycia ludzkiego™.
Nie wnikajac w catos¢ problematyki zwiazanej z Dekalogiem,
jego przekazem i znaczeniem w samej Biblii i konkretnej histo-
rii narodu zydowskiego?®, trzeba juz wstepnie zgodzi¢ sie z opi-
nig, ze ,nabral on znaczenia przede wszystkim na poziomie relacji
w lonie spoteczenstwa”. Historia narodu zydowskiego jest zwig-
zana z Dekalogiem, ktdry stal sie dla niego zywym tworzywem

2 ]. Schreiner, I dieci comandamenti nella vita del popolo di Dio, Brescia 1991, s.7.

®  Por. H. Schiingel-Staumann, Der Dekalog — Gottes Gebote?, Stuttgart 1973;
Sch. Ben-Chorin, Die Tafeln des Bundes, Tiibingen 1979; J. LHour, La mora-
le de lAlliance, Paris 1985; ]. Schreiner, I dieci comandamenti..., dz. cyt,;
J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, ttum. B. W. Matysiak, Wraszawa
1999, s. 116-155; W. H. Schmidt, I dieci comandamenti e letica veterotesta-
mentaria, Brescia 1996.

*  W. H. Schmidt, I dieci comandamenti..., dz. cyt., s. 17.
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ksztaltu spolecznego, relacji miedzyludzkich oraz caloksztaltu jego
kultury, wyrastajacej przede wszystkim z odpowiedzi na te ,dzie-
sig¢ stow’, ktore staly sie zasada jego zycia®. To spoleczne zna-
czenie Dekalogu znalazlo potwierdzenie i utrwalenie w Nowym
Testamencie, w ktérym dokonat sie¢ proces pewnego rodzaju ,ute-
ologicznienia” postawy chrzescijanskiej.W wyniku tego procesu na
pierwszym miejscu zostata postawiona wiara, w ktorej chrzescija-
nin ma szuka¢ motywacji do zycia miltoscia®. Podkre$lenie wiary
w relacji z Bogiem w pewnym sensie spowodowalo obnizenie zna-
czenia przykazan, zwlaszcza trzech pierwszych, czyli tzw. pierw-
szej tablicy Dekalogu. Pozostate przykazania wydaja sie¢ nadal waz-
ne, chociaz zostaly poddane znaczacej reinterpretacji, zmierzajacej
do wydobycia ich glebszego sensu, czego wyrazem jest wlasciwie
sprowadzenie ich do przykazania mitosci blizniego. Teologia nowo-
testamentowa w tym ujeciu nadaje im znaczenie bardziej osobo-
we i duchowe, w ktérym wyraza si¢ pewne ,wiecej’, o czym moéwi
Chrystus w Kazaniu na gorze.

Poszczegéblne przykazania starotestamentalne maja wiec by¢
rozumiane w §wietle nowotestamentowego przykazania milosci,
ktére wypetnilo si¢ w Jezusie. Na tym gruncie zachowuja swoja
funkcje wskazywania na rézne dziedziny dziatania ludzkiego, w kté-
rych moze i powinna aktualizowac¢ si¢ jedyna mito$¢ chrzescijan-
ska, bedaca swiadectwem i wypelnieniem wiary. W wyniku tej rein-
terpretacji przykazania nie ulegly wyeliminowaniu ani deprecjacji,
ale wrecz utrwalily sie, stajac si¢ osrodkiem nauczania moralnego
Kosciota zaréwno w katechezie, jak i naukowej teologii moralnej,
ktéra zajmuje sie systematyczna refleksja nad dzialaniem moral-
nym czlowieka’.

Luter, zakonczywszy wyjasnienie Dekalogu w swoim Duzym
Katechizmie, dokonuje takiego podsumowania:

* Por. F. Crissemann, Bewahrung der Freiheit. Das Thema des Dekalogs in sozial-
geschichtlicher Perspektive, Miinchen 1983.

Por. S. Th. Pinckaers, Zrédia moralnosci chrzescijariskiej, ttum. A. Kurys,
Poznan 1994, s. 120-139.

Por. Ph. Delhaye, Le Décalogue et sa place dans la morale chrétienne, Bruxel-
les—Paris 19632
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Tak oto przedstawia sie dziesiecioro przykazan, ten skrét Boskiej nauki,
odnoszacej sie do tego, co czyni¢ powinni$my, aby cale zycie nasze
podobato sie Bogu — oraz to zrédlo i te kanaly, z ktérych musi wypty-
wac i ktérymi musi krazy¢ wszystko, co chce uchodzi¢ za dobry uczy-
nek, tak iz poza dziesieciorgiem przykazan zaden uczynek ani zad-
na rzecz nie moze by¢ dobra ani podobac sie Bogu, cho¢by w oczach
$wiata uchodzilta za wielka i drogocenna. [...] Dlatego nalezy przyka-
zan nade wszystko naucza¢ i uwazacd je za rzecz droga i cenng, za naj-
wyzszy skarb przez Boga dany?®.

Kardynat Karol Wojtyla w jednym z listéw pasterskich tak opi-
sywal znaczenie Dekalogu:

Zwiezlym i nienaruszalnym zbiorem podstawowych zasad moralnych
jest Dekalog, dziesie¢ przykazan nadanych w Starym Testamencie
przez Mojzesza autorytetem Bozym. Nauczanie Jezusa Chrystusa
potwierdza w calej pelni zasady Dekalogu, wysuwajac zarazem na czo-
to catej moralnosci przykazanie milosci Boga i blizniego. Ten pod-
stawowy zespo6l zasad godnego ludzi postepowania jest rownoczesnie
wpisany w §wiadomo$ci moralnej cztowieka réznych epok, narodéw
i daje mozliwo$¢ odréznienia dobra od zta w sprawach najwazniej-
szych. Przez to samo wskazuje bezspornie drogi ludzkiego postepo-
wania i warunkuje prawdziwy postep i rozwoéj cztowieka; nie moze
bowiem istnie¢ postep i rozwéj czlowieka bez moralnosci®.

Przez dwa tysiace lat istnienia Ko$ciota Dekalog okresla wigc to,
co czlowiek wierzacy powinien czyni¢ lub nie w relacji z Bogiem,
w jaki sposéb powinien zachowywac sie wobec bliznich, jak ich trak-
towac i na co zwraca¢ uwage. W chrzescijanskiej teologii moral-
nej uznaje si¢ wiec dziesie¢ przykazan Bozych za pomoc, a nawet
za konieczna wskazéwke doformowania zycia chrze$cijanskiego.

8 M. Luter, Duzy Katechizm, w: Wybrane ksiegi symboliczne Kosciota Ewangelicko-

-Augsburskiego, thum. A. Wantuta, W. Niemczyk, Warszawa 1980, s. 82—85.
K. Wojtyla, O pierwszym i najwiekszym przykazaniu Bozym. List pasterski
na Wielki Post, w: tenze, Nauczyciel i pasterz:listy pasterskie — komunikaty —
zarzgdzenia 1959-1978, s. 462.

9
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W tym tez znaczeniu, idac po linii Starego Testamentu, nalezy je
uznad taskawy dar Bozy. W pelni zastuguja wiec na to, by zaréw-
no byty opiewane w psalmach, ktére zawieraja ich wzniosta pochwa-
te, jak i odwotywano sie do nich w szukaniu odpowiedzi na pytania
dotyczace naszych dzisiejszych wyboréw i decyzji w kazdej dziedzi-
nie zycia. Dotyczy to oczywiscie takze zycia malzenskiego i rodzin-
nego, o ktére chodzi w niniejszym opracowaniu.

Aby uznac potrzebe uwzglednienia Dekalogu w ksztaltowaniu
moralnosci dzisiejszego chrzescijanina, trzeba przede wszystkim
zwrdci¢ uwage na to, ze zawarty w nim etos nie tylko jest wyra-
zem jakiego$ ogélnoludzkiego etosu naturalnego, ale tez ma zna-
czace implikacje teologiczne. Chodzi o to, by uswiadomic sobie, ze
w imperatywach moralnych nie tylko kryja sie ogdlne wskazania
dotyczace przyzwoitosci w relacjach z drugim czltowiekiem, ale tez
wyraza si¢ w nich i ksztaltuje relacja z Bogiem.

Jako ilustracja tego wymiaru etosu w ogoéle, a Dekalogu w szcze-
go6lnosci, moze postuzy¢ odpowiedz dana przez Jézefa zonie Potifara,
urzednika faraona, ktéra usilowata go uwies¢, zapisana w Ksiedze
Rodzaju:

Pan mdj o nic sie nie troszczy, odkad jestem w jego domu, bo caty swoj
majatek oddal mi we wladanie. On sam nie ma w swoim domu wiek-
szej wladzy niz ja i niczego mi nie wzbrania, wyjawszy ciebie, ponie-
waz jeste$ jego zong. Jakze wiec méglbym popelni¢ tak wielka niego-
dziwo$¢ i zgrzeszy¢ przeciwko Bogu? (39, 8-9).

Zauwazmy najpierw, analizujac te wypowiedz, iz przyjecie jakie-
gos urzedu zaklada ufnos¢, ktéra zobowiazuje, wymaga wzajemno-
$cii odpowiedniej postawy tego, kto przyjal okreslony urzad. Jézef
uznaje wiec pewne ograniczenie istniejace w relacjach miedzy-
ludzkich. Domaga sie go zwykta ,ludzka uczciwos¢’, jak stwierdza
Gerhard von Rad, a wiec nie zachodzi w tym wypadku potrzeba

10 Por. H. Schmid, Gesetz und Gnade im Alter Testament, ,Judaica” 25 (1969),
s.3-29; R.J. Zwi Werblowski, Tora als Gnade, ,Kairos” 15 (1963), s. 156—163.
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interwencji Boga, by pouczy¢ czlowieka o tym, co powinien, a cze-
go nie powinien robic.

Trzeba nastepnie zauwazy¢, ze to ograniczenie nie tylko odno-
si sie do relacji w tonie wlasnej grupy lub wlasnego narodu, ale
w sposéb catkowicie naturalny dotyczy takze relacji z obcymi, nie-
-Zydami. Nie chodzi wiec o ,moralnos¢ grupy”. Jest oczywiste, ze
pewne rzeczywistosci i pewne zasady etyczne — zgodne uznanie
tego, co jest pierwotnie ludzkie, czyli elementarne poszanowanie
blizniego, niezaleznie od tego, czy to bedzie go$¢, zycie jako takie,
czy malzenstwo i rodzina — wyrazaja si¢ lub powinny wyrazi¢ sie
takze poza wlasna grupa lub wlasnym krajem. Od poczatku etyka
jest naznaczona pewnym ,rozdzwiekiem’, ostatecznie niekwestio-
nowalnym i nienaruszalnym, miedzy tym, co mozliwe lub korzystne,
a tym, co faktycznie powinno sie¢ czynic. Istnienie tego ,rozdzwie-
ku’, ktéry mozna by nazwaé przestrzenia powinnosci, a ktéry ma
niejednokrotnie wymiar konfliktu, oraz jego waznos¢ sa uznawa-
ne powszechnie. Odnotowuje go takze Ksiega Rodzaju, gdy przy-
tacza slowa Abrahama zaskoczonego postawa Abimeleka i jego
domownikéw:

»,Bo myslalem: Na pewno nie ma tu u ludzi bojazni Bozej” (20, 11).
Czlowiek zauwaza wiec, ze rzeczywistos¢ jego dzialania naznaczo-
na jest pewnym ograniczeniem, a brak jego dostrzegania jawi sie jako
dysonans w samym cztowieku, ktéry go degraduje jako cztowieka.
W tym sensie mozna wiec powiedzieé, ,przykazania Boze dano po to,
by potozy¢ kres konfliktowi moralnemu™.

Nade wszystko trzeba jednak zauwazy¢, iz odpowiedz Jézefa
pokazuje, ze ludzka egzystencja posiada glebszy wymiar i jest wspol-
na wszystkim ludziom. W $rodowisku, ktére podlega bezposred-
niej obserwacji, do§wiadczeniu i w ktérej tworzg sie relacje miedzy-
ludzkie, zostaje odkryta inna rzeczywisto$¢. Swiat cztowieka jawi
sie jako ,dwupoziomowy’, chociaz te poziomy nakladaja si¢ na sie-
bie, przenikaja i wyrazaja w jednej rzeczywistosci ludzkiej. Patrzac

1

D. Bonhoefter, Nasladowanie, ttum. J. Kubaszczyk, Poznan 1997, s. 35.
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z teologicznego punktu widzenia, mozna powiedzie¢, ze postawa
wobec bliZniego jest tym samym, co postawa wobec do Boga. Stowa
Jézeta powinny by¢ wiec rozumiane ,w tym sensie, ze krzywda
wyrzadzona mezowi bytaby bezposrednio grzechem w stosunku do
Boga. [...] Etos jest catkowicie i $wiadomie zwiazany z Bogiem™*.

Ta sama wewnetrzna relacja miedzy ludzkim postepowaniem
i relacja z Bogiem zostala przejrzyscie ukazana w opowiadaniu
o Dawidzie i Batszebie, ktore potepia cudzotéstwo i krzywde wyrza-
dzona cudzoziemcowi Uriaszowi Chittycie. Doprowadzony przez
proroka Samuela do uznania swej winy wobec blizniego, Dawid ja
wyznaje i uznaje za grzech przeciw Bogu: ,Zgrzeszylem wobec Pana”
(2 Sm 12, 13). Psalm 51(50), ktéry wedlug nadanego mu tytulu zostat
wowczas wypowiedziany i ktéry wyraza uznanie grzechu przez
Dawida, idzie jeszcze dalej, gdy stwierdza: , Tylko przeciw Tobie
zgrzeszylem” (w. 6). Wyznanie winy zostaje wzmocnione przez
dodanie przystéwka ,tylko’, ktéry nadaje winie charakter wytacz-
nosci w stosunku do samego Boga, jak w pierwszym przykazaniu.
Grzech przeciw blizniemu jest rozumiany radykalnie jako wina
wobec Boga. W tym kontekscie jest niemozliwe méwienie o etyce
bez réwnoczesnego mdéwienia o Bogu.

Nie wchodzac w trudna, szczegétowa i szeroko dyskutowana
kwestie, czy Scista relacja miedzy wiarg i moralnoscia istnieje od
zawsze, mozemy z wystarczajaca pewnoscia stwierdzi¢, ze Stary
Testament — nie tylko wedtug tych dwéch opowiadan — bardzo szyb-
ko rozwinatl, wlasnie w dziedzinie plciowosci, subtelna wrazliwo$¢
w stosunku do tego, co jest nieodpowiednie, co szkodzi blizniemu,
oraz widzial w cudzoléstwie ciezki grzech przeciw Bogu. W szer-
szym sensie dostrzegal w tych grzechach szkode lub destrukcje tkan-
ki rodzinnej i spotecznej, jak i wspdlnoty z Bogiem. Tak wiec religij-
noé¢ zydowska wyraza sie nie tylko w srodowisku $cisle kultycznym,
lecz takze w malzenstwie i rodzinie, co podkresla nadawang im
w Biblii wage i troske o nie. Nie ulega w kazdym razie watpliwosci,
ze szeroka dziedzina etyki zostaje zintegrowana w wierze w Jahwe,
a réwnocze$nie wiara ta domaga si¢ zaangazowania w dziedzinie

2 @G. von Rad, Genesi, Brescia 19782 s. 492-493.
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zycia malzenskiego i rodzinnego. W biblijnym Dekalogu wida¢ bar-
dzo wyraznie to zintegrowanie z wiara etyki malzenskiej i rodzin-
nej, ktérego wyrazem jest jej rozlegla obecno$¢ na ,drugiej tabli-
cy” Dekalogu.

W ramach tych wstepnych uwag pozostaje jeszcze zwréci¢ uwa-
ge na stawiane dzisiaj pytanie, czy biblijna propozycja etyczna ma
znaczenie uniwersalne. Nie ulega watpliwo$¢, iz w Biblii chodzi
o zasady etyczne motywowane religijnie, ale zdecydowanie wykra-
czaja one poza ramy narodu, ktéry poczuwa sie do wybrania przez
Boga Przymierza. Chodzi o zasady niezalezne od przynaleznosci
do okreslonej grupy narodowo-religijnej.

Staremu Testamentowi nie jest obce pytanie o czlowieka w ogéle:
»Kim jest cztowiek?” (Ps 8, 5)". Wszyscy ludzie sa stworzeni przez
Boga, wszyscy sa stworzeni ,na obraz Bozy’, niezaleznie od przy-
nalezno$ci do takiego czy innego narodu, takiej czy innej religii
(por. Mi 4, 5), niezaleznie od tego, czy to uznaje, czy tez nie. Wiara
w Boga Stworce jest wiec dla cztowieka oparciem wobec rozma-
itych naciskéw i préb popdorzadkowania temu, co partykularne.
Oznacza to takze, ze kazde zwrdcenie si¢ Boga do jednego czto-
wieka jest zarazem zwrdceniem si¢ do wszystkich. Z tego punktu
widzenia Dekalog jawi si¢ jako prawo o znaczeniu uniwersalnym,
o powszechnej obowigzywalnosci. Takie przekonanie znajduje szer-
sze uzasadnienie w oredziu prorokéw, ktére posiada wiele odniesien
uniwersalistycznych. Wazna rzeczq jest tutaj fakt, ze jasno odsylaja
oni w swoich wypowiedziach wlasnie do Dekalogu'. Wychodzac
od réznych form wypowiedzi prorockich, do ktérych mozna by
doda¢ takze napomnienia nalezace do tradycji madros$ciowe;j®,
mozna uznac zaréwno szczeg6lny charakter Dekalogu, jak réwniez
jego uniwersalne odniesienie i powszechne przestanie. Przykazania
zwracaja si¢ bezposrednio i osobowo do jednostki, ale jako nale-
zacej do narodu, a réwnoczesnie do rodzaju ludzkiego. Jako takie

B3 Por. W. H. Schmidt, «Was ist der Mensch?» Anthropologische Einsichten
des Alten Testaments, ,Glaube und Lernen” 4 (1989), s. 111-129.

4 Por. J. Pasciak, Izajasz wieszczem Chrystusa, Katowice 1987, s. 100-142.

5 Por. H. Langkammer, Stary Testament odczytany na nowo, Lublin 1992,
s. 242-262.
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podnosza one nieograniczonywymdég, ktéry dotyczy nie tylko wie-
lu sytuacji, lecz takze bezwarunkowo wszystkich ludzi.

Wyrazem uniwersalno$ci przykazan Dekalogu jest takze fakt, ze
nie sa one sentencjami prawnymi w sensie $cistym, czyli nie stuza
jurysdykcji, ale ,,sa raczej «regutami postepowania», wskazaniami
dotyczacymi zycia, bardziej chodzi im o ethos niz ius”*® Nie tyle
wiec reguluja dzialania juz dokonane, ile zwracaja sie do przyszto-
$ci, przestrzegajac przed zakazanymi dziataniami, ktére mogtyby
zosta¢ podjete, oraz kierujac czlowieka na droge rozwoju wiodace-
mu ku szczesciu?. Ks. Jézef Tischner dobrze opisuje ten fakt jezy-
kiem refleksji filozoficznej: ,Czlowiek jest nieustannym stawaniem
sie. Bez ustanku rozwija si¢. Nakazy etyczne wyznaczaja dla niego
szlaki tego rozwoju. Postepujac wedle nich, czlowiek odzyska same-
go siebie i wzbogaci si¢ 0o wewnetrzna prawde”®. Wiasnie dzieki tej
swojej perspektywie Dekalog mégt zachowacd trwala warto$é przez
wieki az do naszych czaséw i jako taki moze nadal stanowi¢ Zrédto
zasad okreslajacych moralno$c¢ ludzkiego postepowania.

Dla chrzescijaniskiego punktu widzenia jako decydujacy pozo-
staje jednak fakt, ze Dekalog oglasza wspdlnote ofiarowana przez
Boga czlowiekowi i pozostaje aktualna droga do jej przezywania
i utrwalania. ,,Obowiazek” moralny rodzi si¢ wiec na gruncie spot-
kania z Bogiem, z obietnicy zbawienia i do§wiadczanej juz pomocy
Bozej. Zadanie rodzi sie wiec z daru, ktérego szczytem jest $mierc
i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, bedace zZrédtem taski udzie-
lanej wierzacym za posrednictwem sakramentéw. Czlowiek odpo-
wiada swoimi czynami jako obdarowany przez Boga i uswiecony
przez Niego za posrednictwem udzielonej mu taski. Moralno$¢
chrzescijanska jest wiec w swoim najwyzszym i najbardziej auten-
tycznym wyrazie odpowiedzia na otrzymany od Boga dar. W tym
znaczeniu wypelnienie przykazan nie tworzy dopiero wspdlno-
ty z Bogiem, ale ja ksztaltuje i zachowuje. Prawo jest wiec czyms$

16 \W. H. Schmidt, I dieci comandamenti, s. 34—35.

7" Por. F. Mussner, La vita secondo la Tora nell'interpretazione ebraica, w: Sag-
gi esegetici su la Legge nel Nuovo Testamento, red. K. Kertegle, Cinisello Bal-
samo 1990, s. 24-40.

8 K. Bukowski, J. Tischner, W co wierze? Jak zy¢?, Krakow 1982, s. 189.
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wtérnym w stosunku do wiary. Przykazania porzadkuja wiec zycie
tych, ktérzy juz zyja w Bogu i z Bogiem.

Od chwili, gdy imperatyw wyplywa z uprzednio danego daru,
nie jest mozliwe pozbawienie przykazan ich perspektywy oraz kon-
tekstu bez réwnoczesnego pozbawienia ich sensu. Wszystkie przy-
kazania nabierajg wlasciwego i petnego znaczenia dzieki ich odnie-
sieniu do Boga. W tym znaczeniu okreslaja one przede wszystkim

»granice” relacji z Bogiem — odnosza sie do przestrzeni, ktére On
otworzyl przed czlowiekiem.

2. DRUGA TABLICA DEKALOGU A MORALNOSC
MALZENSKA I RODZINNA

Intencja tzw. drugiej tablicy Dekalogu nie jest okreslanie warto-
$ci czy tez wyznaczanie norm, ale obrona bliZniego. Ta tablica ma
chroni¢ wszechstronnie zycie, wolno$¢, malzenstwo, rodzine i wlas-
nos¢, a wiec podstawowe dobra ludzkie przed naciskami i atakami
zewnetrznymi. Uklad przykazan na tej tablicy i ich sformutowanie
nie jest tak jednoznaczne i spojne jak na pierwszej tablicy — zwlasz-
cza z punktu widzenia wspélczesnej mentalnosci, ktéra na pierw-
szym miejscu postawilaby przykazanie: ,Nie zabijaj!” Jesli jednak
spojrzymy na tres¢ przykazan w $wietle szerszej tradycji biblijnej, to
zobaczymy, ze moga one okazac si¢ bardziej inspirujace, a nawet pro-
fetyczne, dla refleksji etycznej, ale przede wszystkim dla konkretnego
zycia. Jesli chodzi o moralno$¢ matzenska i rodzinng, na szczegdlna
uwage zasluguja przykazania: czwarte, szdste, dziewiate i dziesiate®.

2.1. CZCI] RODZICOW — IV PRZYKAZANIE

Czwarte przykazanie Dekalogu nakazujace czcié rodzicéw posia-
da w tradycji biblijnej szczegdlne znaczenie, gdyz dla niej — jak

¥ W prowadzonej tutaj refleksji nad Dekalogiem, mimo iz ma ona charakter

biblijny, odwotujemy sie do ukladu katechizmowego poszczegélnych przyka-
zan, chociaz ich uklad biblijny jest inny, do czego jeszcze nawiazemy, zwlasz-
cza omawiajac idee stojace u podstaw IX i X przykazania.
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zostalo mocno powiedziane — ,kamieniem wegielnym wspdlnoty
rodzinnej byl szacunek dzieci wzgledem rodzico6w”*. Poprzedza

ono zakaz zabdjstwa, a towarzyszy mu obietnica, ktéra jest z tym

przykazaniem zwigzana. Zaréwno przez swoje pozytywne sformuto-
wanie, jak i obietnice to przykazanie jest zwiazane z pierwszg tabli-
ca Dekalogu. Takie ujecie i miejsce czwartego przykazania ma swo-
je uzasadnienie. Nie trzeba w tym przypadku — jak to na przyklad

czyni Luter w Duzym Katechizmie — widzie¢ w rodzicach przedsta-
wicieli Boga na ziemi. Nie nalezy bowiem zapomina¢, ze Dekalog

takze w tym przypadku, podobnie jak w pozostatych przykazaniach,
zwraca si¢ do dorostych, ktérzy sa pelnoprawnymi cztonkami wspél-
noty. Interpretacja Lutra, ktéra jest obecna w wielu nurtach wczes-
niejszej tradycji chrzescijanskiej, jest bardzo odlegta od pierwotnej

intencji Dekalogu, a tym samym izoluje to przykazanie od pozosta-
tych przykazan etycznych z drugiej tablicy. Pozostate przykazania

sa rozumiane jako przykazania ,chronigce’, a w takiej interpretacji

ten wlasnie sens przykazania nakazujacego czci¢ rodzicow zosta-
je zaciemniony?'.

W pierwotnym ujeciu czwarte przykazanie nie zawiera zatem
skierowanego do dzieci wezwania, aby byly postuszne rodzicom, ale
raczej domaga sie, aby dzieci otoczyly opieka starzejacych sie lub
juz starych rodzicow, ktérzy wycofali sie z czynnego zycia. Martin
Noth tak wyjasnia sens tego przykazania: ,Przykazanie dotyczace
rodzicéw [...] nie jest skierowane do dzieci, ktére podlegaja pod
patria potestas, ale do doroslych, ktérzy sami sprawuja patria pote-
stas i musza okazaé cze$¢ nalezng swoim starym rodzicom”*.

Ci, ktérzy pracuja, maja zapewnié pozywienie i ochrone tym, kté-
rzy nie s juz w stanie w pelni uczestniczy¢ w dzialaniach o charakte-
rze produkcyjnym. Stowo ,,czci¢” (hebr. kabbed) zastosowane w tym

20

M. Filipiak, Problematyka spoteczna w Biblii, Warszawa 1985, s. 170.

Na temat biblijnego rozumienia IV przykazania por. J. Gamberoni, Das Eltern-
gebot im Alten Testament, ,,Biblische Zeitschrift” 8 (1964), s. 159-190; J. Becker,
Das Elterngebot, ,Internazionale Katholische Zeitschrift” 8 (1979), s. 289-299;
P. Klemm, Zum Elterngebot im Dekalog, ,Berliner Theologische Zeitschrift’42
(1986), s. 50-61; W. H. Schmidt, I dieci comandamenti, dz, cyt., s. 135-146.
22 M. Noth, Esodo, Brescia 1977, s. 204.
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przypadku wskazuje na nalezny szacunek okazywany osobie z racji
jej wieku i godne traktowanie starych rodzicéw przez doroste dzie-
ci. To potwierdza koncepcje, wedlug ktdrej przykazanie dotyczace
czci rodzicéw odnosi sie do dorostych dzieci i zmierza do ksztalto-
wania ich postawy wobec rodzicéw, ktérzy osiagneli juz staro$¢*.

Bezposredni wplyw czwartego przykazania na Stary Testament
jest nieznaczny. Bardzo liczne sa natomiast teksty, ktére z nim sie
tacza tematycznie, niejednokrotnie zaskakujac swoim radykalizmem,
wyrazonym w negatywnym sformufowaniu, jak na przyktad: ,Kto by
zlorzeczy! ojcu albo matce, winien by¢ ukarany $miercig” (Wj 21, 17).
Podobne wyrazenie, chociaz bardziej ogdlne, znajduje sie w Ksiedze
Powtdrzonego Prawa: ,Przeklety, kto gardzi swoim ojcem lub mat-
ka” (27, 16).

Teksty o takiej tresci nie przyznaja wladzy nad drugim czlowie-
kiem, maja raczej na celu jej ograniczenie, naktadajac odpowiedzial-
no$¢ za stabszych. Przykazanie jawi sie wiec jako ochrona blizniego;
oznacza to, ze relacja z kims nie moze naraza¢ go na szkody z jego
strony. Przykazanie nakazujace czci¢ rodzicéw zakazuje wiec wszel-
kich dzialan, oczywiscie negatywnych, a w pewnych sytuacjach tak-
ze neutralnych, ktére wyrzadzalyby szkode bliZzniemu w rodzinie.
Obejmuje rézne postawy, ktére moglyby wyraza¢ brak szacunku,
a takze obojetnos¢— w takiej mierze, w jakiej mogtaby wyrzadzac
szkode. Przykazanie zatem nie tylko zabrania postaw antyspotecz-
nych, ale wskazuje takze na dziatania pozytywne, takie jak na przy-
kiad troska o starych rodzicéw (por. Syr 3, 12-16; Mk 7, 12). Formuta
dotyczaca ,czci” rodzicédw i okazywania im szacunku (por. Kpt 19, 3)
stanowi zwienczenie diugiej refleksji etycznej. Podobnie jak w innych
przykazaniach, takze w tym przypadku uwidacznia sie tendencja do
uogoélnienia wymagan, aby w ten sposéb mogto by¢ ono stosowane
nie tylko w wybranych sytuacjach, ale w jak najwiekszej iczbie przy-
padkéw. Warto ponadto zauwazy¢, ze w przykazaniu chodzi o cze$¢
dla obojga rodzicéw, co pokazuje, ze wplywy patriarchalne na sfor-
mulowanie zasad postepowania w Biblii nie byly tak silne, jak bardzo

2 Por. C. Westermann, kbd, w: E. Jenni, C. Westermann, Dizionario Teologico

dellAntico Testamento, T. 1, Torino 1978, kol. 686-701.
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czesto sie sadzi (por. Wj 21, 15.17). W Ksiedze Kaplaniskiej matka jest
nawet wymieniona jako pierwsza (por. Kpt 19, 3).

Jesli Stary Testament nakazujac czci¢ rodzicéw, zamierza wyklu-
czy¢ ich zle traktowanie i brak szacunku dla nich, to wynika z tego
réwniez i to, ze ma na wzgledzie zapewnienie im pozywienia, ubra-
nia i domu, a w koricu takze godnego pogrzebu. Wskazuje na to tak-
ze kontekst starozytnego srodowiska wschodniego. Okazywanie
czci (kabbed) wydaje sie ponadto $cisle faczy¢ to, co zewnetrzne,
i to, co wewnetrzne, w tej czci, a wiec wskazuje na to, co dzisiaj
nazwaliby$my godnoscia osoby. W tym sensie mozna w tym przy-
kazaniu widzie¢ napomnienie wzywajace do powstrzymania sie
od jakiegokolwiek wzgledu na ,uzyteczno$¢” starego cztowieka.
Trzeba zatem powiedzie¢, iz przykazanie wykracza poza koniecz-
nosci zyciowe os6b. Wymaga ono takze, by uzna¢ w rodzicach ich
»znaczenie” i wartos¢.

Chociaz nie da sie tego wykazac¢ wprost, w czci naleznej rodzi-
com przejawia si¢ takze pewne odniesienie religijne. Zdaje si¢ na to
wskazywac miejsce przykazania dotyczacego rodzicéw, przed inny-
mi przykazaniami moralnymi — niejako w przejsciu miedzy pierw-
sza i druga tablica — jak réwniez obietnica blogostawienstwa, ktéra
towarzyszy jedynie temu przykazaniu spolecznemu (por. Syr 3, 6-9),
taczac go w ten sposdb z pierwsza tablica. Paralelne sformutowanie
w Ksiedze Kaptanskiej (por. 19, 3—4) zdaje si¢ umieszczac przykaza-
nie czci rodzicéw w zestawie przykazan podstawowych.

Rodzice sa odpowiedzialni za przekazanie doswiadczenn — dzie-
dzictwo madrosciowe, ktdére utrwalilo sie¢ w ciagu pokolen i stuzy
zabezpieczeniu przed rozmaitymi niebezpieczenistwami: , Stuchaj-
cie, synowie, karcenia ojca, sluchajcie pilnie, by pozna¢ rozsadek.
[...] Niech przyjmie twe serce me stowa, strzez mych nakazéw,
a bedziesz zyl” (Prz 4, 1-4). Maja wigc by¢ wychowawcami swoich
dzieci. Na ojcu przede wszystkim spoczywa zadanie, by przy okazji
Paschy wyjasnia¢ tradycje wiary, dlatego tez jego pozycja nawiazuje
do autorytetu ,,nauczycieli Prawa”*. Przed $§miercia ojciec udziela

¢ J. Schreiner, I dieci comandamenti..., dz. cyt., s. 72.
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btogostawienstwa dzieciom, jak mozna by zatem odpowiedzie¢ na
nie niewdzigecznos$cia lub przeklenstwem?

Jesli chodzi o blogostawieristwo zawarte w czwartym przykaza-
niu, to nie jest ono takie samo w dwu wersjach Dekalogu. Oprécz
formuly: ,abys$ dlugo zyl na ziemi, ktéra Pan, Bég twoj, ci daje”
(Wj 20, 12), jest takze druga formuta: ,abys dlugo zyl i aby ci sie
dobrze powodzito na ziemi, ktdra ci daje Pan, Bog twdj” (Pwt 5, 16).
Ani dar ziemi, ani jej dobro¢ nie sg przedstawione jako konsekwen-
cje prawej postawy. Od wypelnienia tego przykazania zalezy tyl-
ko, czy pojedynczy czlowiek bedzie mogt korzystaé z ziemi, ktéra
zostala dana narodowi. Moze wiec chodzi¢ w tym sformutowaniu
o wskazanie na sankcje spoteczng, ktéra ma na celu zapewnienie
przestrzegania tego przykazania.

Warto zwroci¢ uwage, ze w Starym Testamencie znajdujemy
réwniez znaczace proby poszukiwania sensu szerszego, to znaczy
ogoblnoludzkiego, tego przykazania. Szacunek dla rodzicéw zostaje
wiec rozszerzony na starszych w ogéle: ,Przed siwizna wstaniesz,
bedziesz szanowal oblicze starca, w ten spos6b okazesz bojazn
Boza” (Kpt 19, 32). W Nowym Testamencie natomiast spotyka-
my probe zastosowania czwartego przykazania do relacji dzieci
z rodzicami:méwiac o poprawnych relacjach miedzy cztonkami
rodziny, $w. Pawel powoluje si¢ na starotestamentalny wymég sza-
cunku dla rodzicéw: ,dzieci, badzcie postuszne w Panu waszym
rodzicom, bo to jest sprawiedliwe” (Ef 6, 1)**. Z drugiej jednak stro-
ny, od razu kieruje napomnienie takze do rodzicéw: ,A wy, ojco-
wie, nie pobudzajcie do gniewu waszych dzieci, lecz wychowujcie
je w karnosci, jak chce Pan” (Ef 6, 4)%°.

Uogdlniajac, mozna powiedzie¢, iz biblijna tre$¢ czwartego przy-
kazania stoi na strazy relacji w rodzinie, biorac pod uwage jej wielo-
pokoleniowo$¢ oraz mozliwosci uczestniczenia w zyciu rodzinnym
w zaleznosci od wieku jej czlonkéw. Ma wiec na celu prowadzenie
do harmonijnego wspdlzycia rodzinnego, ktére ma sie sta¢ miej-
scem ksztaltowania nowych pokolen oraz wlaczania ich w tradycje

% Por. Kol 3, 20.
26 Por. Kol 3, 21.
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religijng narodu. Nie ulega watpliwosci, ze ta formacyjna funkcja
czwartego przykazania posiada szczegdlny wymiar humanistycz-
ny, ktéry nie tylko zostaje wielokrotnie potwierdzony, lecz staje
sie tez zywa czescia tradycji biblijnej, zwlaszcza zawartej wksie-
gach madrosciowych. To w nich znajduja si¢ konkretne wskazania
dotyczace takiej formacji oraz konkretne tresci, na ktérych ta for-
macja powinna zosta¢ oparta. Nie nalezy zapomina¢, ze ta forma-
cja posiada takze aspekt religijny, otwierajac przestrzen, ktéra reli-
gijno$¢ bedzie mogta przenika¢, tworzac integralna czes$¢ petnego
zycia ludzkiego. Nie nalezy réwniez zapominad, ze duza czes$¢ kultu
starotestamentalnego byla sprawowana wlasnie w rodzinie i prze-
nikata jej wewnetrzne relacje.

2.2. ,NIE CUDZOLOZ” — VI PRZYKAZANIE

W dostownym sensie szoste przykazanie zakazuje jedynie cudzo-
t6stwa mezczyzny. Specyficznym elementem starotestamentalnej
koncepcji cudzotéstwa jest to, ze ,mezczyzna moze naruszyc tylko
malzenstwo drugiego, podczas gdy kobieta tylko wtasne”. Méwiac
konkretnie, cudzotéstwo mezczyzny jest stosunkiem piciowym
z zona lub narzeczong innego mezczyzny, podczas gdy w przypadku
kobiety zameznej lub narzeczonej, ktéra znajduje sie w relacji praw-
nej, cudzoléstwem jest kazdy pozamalzenski stosunek piciowy?.

Jaka jest intencja tego zakazu w Dekalogu? OdpowiedzZ na to
pytanie jest bardzo zlozona, dlatego trzeba zwrdci¢ uwage na wie-
le jej aspektow, ktére wzajemnie sie uzupetniaja. Wedlug E. Otto
ttem dla tego przykazania jest prawo wlasnosci®. ,Roszczenie

27 O. Procksch, Theologie des Altes Testaments, Giitersloh 1950, s. 88.

28 Na temat biblijnego rozumienia VI przykazania por. W. Kornfeld, Ladultére
dans I'Orient antique, ,Revue Biblique” 57 (1950) s. 92-109; H.-F. Rich-
ter, Geschlechtlichkeit, Ehe und Familie im Alten Testament und seiner
Umwelt, Frankfurt a.M. 1978 (Beitrdge zur biblischen Exegese und Theolo-
gie); W. H. Schmidt, I dieci comandamenti..., dz. cyt., s. 157-165.

»  Por. E. Otto, Zur Stellung der Frau in den dltesten Rechtstexten des Alten
Testaments (Ex 20,14; 22,15s.), ,Zeischrift fur Evangelische Ethik” 26 (1982),
s. 279-305.
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sobie — wyjasnia — przez meza prawa do wylacznego dyspono-
wania plciowoscia zony opiera sie na prawnym podporzadkowa-
niu kobiety mezowi™’. Na takie stanowisko wskazuja nastepuja-
ce racje. Pojecia biblijne odnoszace si¢ do stosunku mezczyzny
do zony posiadaja znaczenia, ktére wskazuja na relacje wlasno-
$ci. Zakazy dotyczace zawierania malzenistwa miedzy krewnymi
(por. Kpt 18, 6-18) wskazuja na wiez kobiet z meskimi czlonkami
szeroko rozumianej rodziny. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze domi-
nacja mezczyzny nad kobieta nie ma charakteru intencjonalne-
go i pierwotnego, a jej celem jest ochrona trwatosci rodziny. Nie
oznacza to réwniez, ze koncepcja malzenstwa opiera si¢ na pra-
wie posiadania, poniewaz mezczyzna w zadnym wypadku nie ma
wobec zony takich praw, jakie ma wlasciciel w stosunku do posia-
danych débr materialnych. Kobiety nie mozna, na przyktad, prze-
kaza¢ komus innemu. Celem zakazu cudzotéstwa jest wiec ochrona
wspolnoty malzenskiej i rodzinnej przed zniszczeniem z powodu
naduzy¢ seksualnych, a takze zapewnienie spokoju we wspélnocie
zycia i produkcji.

Hennig Graf Reventlow uwaza natomiast, Ze szdste przykaza-
nie powinno by¢ rozumiane w $wietle prawa sakralnego®. Jego
zdaniem cudzoléstwo jest czym$ wiecej niz tylko obraza insty-
tucji prawnej. Chodzi o akt, ktéry dotyczy plciowosci sakralnej.
Cudzotéstwo w sensie $cistym obejmuje cala sfere ptciowosci, ktéra
ze swymi licznymi pokusami stanowila szczegélnie powazne nie-
bezpieczenstwo dla prowadzenia zycia zgodnego z wiara w Jahwe.
Taka teze uzasadniaja teksty biblijne, ktére méwia o cudzotéstwie
jako ,grzechu przeciw Bogu” (por. Rdz 39, 9; 2 Sm 12, 13), a takze
czeste ataki prorokéw na prostytucje kultyczna (por. np. Oz 4, 13).
W ten sposob Izrael odréznial sie w swoim kulcie od kultu kana-
nejskiego, ktéry koncentrowat si¢ na ptodnosci.

Rozumienie cudzoldstwa jest takze w sposéb oczywisty zwigzane
z doswiadczeniem destrukcyjnych konsekwencji cudzotéstwa, ktoére
w wielu przypadkach sa wazniejsze niz motywy prawne. Mamy wiec

30 E. Otto, Zur Stellung der Frau..., dz. cyt., s. 290-291.
3 Por. H. Graf Reventlow, Gebot und Predigt im Dekalog, Giitersloh 1962, s. 79.
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tutaj do czynienia z usankcjonowaniem do$wiadczenia ludzkiego
zgodnie z przekonaniem, ze: ,Prawdy objawione zawarte w Starym
Testamencie nalezy rozumiec jako Boze $wiatlo, ktére ubogaca rze-
czywisto$¢ cztowieka™?. Stary Testament rozréznia miedzy pozada-
niem plciowym i glebszym uczuciem (por. 2 Sm 13, 11-17), dlatego
ktadzie nacisk na ,integralno$¢” mitosci; cztowiek starotestamen-
talny dobrze wie, ze ,milo$¢ zniszczona i zawiedziona niesie z soba
niewypowiedziane cierpienie”®.

Opowiadanie o Dawidzie i Batszebie (por. 2 Sm 11-12) podkre-
$la nie tyle przekroczenie prawa przez Dawida, ile raczej wskazu-
je na —stwierdzane do$wiadczalnie — coraz dalej siegajace skutki
ulegniecia stabosci i zaciggniecia winy, ktéra w koncu powoduje
$mier¢ dwéch ludzi. Dobrze opisuje to zjawisko Gerhard von Rad,
starajac sie wnikna¢ w intencje autora tego opowiadania: ,Pisarz
nie moéwi stwarza $lepej gry przypadkéw, bo tu wypelniaja sie losy
w najbardziej $cistym znaczeniu tego stowa. Przed oczyma obser-
watora przesuwa sie faficuch grzechu i cierpienia, napiety do osta-
tecznych granic. Zaslepienie, pokusa zaszczytéw lub innych zyskéw
wikta tych ludzi w wine, ktéra staje sie zgubg”*.

Takze tradycja madrosciowa nie tyle podkresla kare za grzech
cudzoldstwa, ile raczej zwraca uwage na hanbe i ponizajace skutki,
na ktére naraza sie popelniajacy cudzotéstwo (por. Prz 6, 32-35).
Cudzotéstwo wywoluje zazdro$¢ i pragnienie zemsty. Madrosc¢
uwaza cudzotoznika za kogo$, kto niszczy siebie samego oraz
jest pozbawiony rozumu. Poréwnuje do wota idacego na rzez
(por. Prz 7, 22). Zapowiada, ze wpadnie do glebokiego dotu oraz
nie bedzie médgt sie¢ wydosta¢ z waskiej studni (por. Prz 23, 27).
Cudzotéstwo zazwyczaj wychodzi na jaw, a wiec zostanie uka-
rane (por. Prz 6, 29); gdyby tak sie nie stalo, sam Bog wymie-
rzy odpowiednia kare (por. Syr 23, 18.21-24). W ten sposéb tra-
dycja madros$ciowa wydaje sie przekazywac¢ pewne powszechne

32

M. Filipiak, Czlowiek wspdtczesny a Stary Testament, Lublin 1983, s. 97.

3 H. W. Wolff, Antropologia dellAntico Testamento, Brescia 19937, s. 225.

3 G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, thum. B. Widla, Warszawa 1986,
s. 248.



122 Moralno$¢ zycia matzenskiego i rodzinnego...

do$wiadczenia, zwlaszcza bolesne, nie zajmujac sie szerzej kwe-
stia uzasadnienia zla samego faktu, ktére wydaje sie oczywiste.
Podobnie nie znajdujemy usprawiedliwien dla innych, uznanych
za grzeszne, czyndéw zwiazanych z plciowoscia, ktérych zakaz ma
uzasadnienie raczej formalne: ,Bo tak si¢ w Izraelu nie postepu-
je” (2 Sm 13, 12)**, lub ,Popelniono [...] bezecenstwo w Izraelu”
(Sdz 20, 6)%°.

Chociaz Biblia wiecej uwagi po$wieca cudzoléstwu mezczyzny,
kwestia dotyczy takze kobiety. Dane biblijne wskazuja wyraznie,
ze kobieta takze moze popetni¢ cudzotéstwo®. Trzeba ponadto
zauwazy¢ — wspomniana juz wyzej — istniejaca w Biblii tendencje
do uogélniania. Oznacza to, ze mimo formy gramatycznej, kto-
ra odnosi sie do mezczyzny, zakaz cudzoldéstwa mozna w pelni
odnies$¢ réwniez do kobiety.

W przepisach karnych Starego Testamentu przewiduje sie kare
$mierci za dowiedzione cudzotéstwo; najpierw dotyczy ona mez-
czyzny, a potem takze kobiety: ,Ktokolwiek cudzotozy z zona
blizniego, bedzie ukarany $miercia, i cudzoloznik, i cudzotozni-
ca” (Kpt 20, 10)®. Nalezy ponadto zauwazy¢, ze nalozenie w tym
wypadku kary nie jest sprawa prywatna: , Stary Testament nigdzie
nie wspomina o prywatnym sadzie dotyczacym tego przestep-
stwa. Rzecz jest tym bardziej zaskakujaca, ze w pozostalych przy-
padkach w Starym Testamencie znajduja si¢ przezytki koncep-
cji zemsty prywatnej”®. Wykonanie kary w takim przypadku
ma sie odby¢ przy bramie miasta i nastapi¢ przez ukamienowa-
nie (por. Pwt 22, 24). Uzasadnienie publicznego wykonania wyro-
ku wynika z tego, zZe ochrona malzenstwa nabiera szczegélnego
znaczenia ze wzgledu na ochrone uporzadkowanego spoleczen-
stwa. Cudzoldéstwo jest przestepstwem, ktére naraza na niebez-
pieczenistwo cala wspoélnote. Trzeba jednak zauwazy¢, ze Biblia

% Por.Rdz 34, 7.

36 Por. Pwt 22, 21.

57 Por. Jr 3, 8-9; Ez 16, 32-38; 23, 37—-48; Oz 4, 13—14; Prz 30, 20.

3 Por. Pwt 22, 22-27.

3 H.J. Boecker, Recht und Gesetz im Alten Testament und im Alten Orient,
Neukirchen-Vluyn 1976, s. 98.
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nie podaje zadnego przypadku wykonania kary $mierci z tego
powodu®.

Dowarto$ciowujac zasade wiernosci matzenskiej, prorocy ukazu-
ja relacje miedzy Bogiem i ludem w nawigzaniu do obrazu matzen-
stwa. U podstaw tej koncepcji kryje si¢ mit zaslubin boga i bogini.
Prorocy odwoluja sie do tej koncepcji i poddaja ja odmitologizo-
waniu. W miejsce bogini wprowadzaja — w mysl pierwszego przy-
kazania — lud, a w miejsce wydarzenia spoza czasu wprowadzaja
historie. Ludy sasiadujace z Izraelem taczyly z zaslubinami boga
i bogini przede wszystkim zbawienie, wyrazajace si¢ obfitoscia
owocow ziemi. Natomiast u prorokéw obraz matzenstwa miedzy
Bogiem i ludem zostaje wykorzystany do wykazania winy ludu. Lud,
zwracajac sie do innych bogéw, naruszyt wiez matzenska, czyli wiez
najbardziej podstawowa. Dlatego prorok Ozeasz otrzymuje pole-
cenie: ,1dZ, wez sobie za zone kobiete uprawiajaca nierzad i badz
ojcem dzieci nierzadu” (Oz 1, 2).

Powrét ludu zostaje wykluczony: ,Jesli maz porzuci swa zone,
a ona odejdzie od niego i poslubi innego meza, czy moze on jesz-
cze do niej wréci¢? Czy ta ziemia nie zostata catkowicie zbez-
czeszczona? A ty, co z wielu przyjaciéimi cudzolozytas, masz wré-
ci¢ do Mnie? — wyrocznia Pana” (Jr 3, 1). Tylko nowa postawa
Jahwe, po przywréceniu sprawiedliwosci, odnawia malzenistwo:
»Nie beda wiecej méwi¢ o tobie «Porzucona», o krainie twej juz
nie powiedza «Spustoszona». Raczej cie nazwg «Moje w niej upo-
dobanie», a kraine twoja — «Poslubionax. [...] Bo jak mlodzieniec
poslubia dziewice, tak twéj Budowniczy ciebie poslubi, i jak oblu-
bieniec weseli si¢ z oblubienicy, tak Bég twoj toba sie rozraduje”
(Iz 62, 4—5).

Szoste przykazanie Dekalogu w Biblii posiada bardzo wiele zna-
czen, ale trzeba przede wszystkim zauwazyd¢, iz jego celem jest obro-
na integralnej i wiernej wiezi malzenskiej, ktéra jest podstawa trwa-
tosci i pelni wiezi rodzinnych w ogéle. Strzegac wielkiego dobra,

0 Por. H. McKeating, Sanctions against Adultery in Ancient Israelite Society, with
some Reflections on Methodology in the Study of Old Testament Ethics, ,,Jour-
nal of the Study of the Old Testament” 11 (1979) s. 57-72.
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jakim jest ludzka ptciowo$¢, rownocze$nie uwypukla jej stuzebna
role w ramach milo$ci malzenskiej, ktéra bedac poddana stabosci
(pozadliwo$¢) moze sta¢ sie przedmiotem naduzy¢ i manipulacji.
Tymczasem jej najbardziej godnym przejawem ma by¢ ptodnos¢,
ktora wyrastajac z relacji mitosci, ma si¢ otwiera¢ na kolejne rela-
cje w ramach wspdlnoty rodzinnej*.

Ochrona przez széste przykazanie ludzkiej piciowosci oraz jej
ukierunkowanie na malzenstwo wskazuje na jego gteboko ludzkie
znaczenie. Plciowo$¢, umozliwiajac mezczyznie i kobiecie stanie
sie jednym ciatem, wprowadza ich na droge zjednoczenia ducho-
wego, a tym samym ksztaltuje ich droge do osiagniecia wspdlnoty
w nowej i jedynej w swoim rodzaju relacji. Tym samym wprowa-
dza ich w tajemnice zjednoczenia Boga z czlowiekiem. Jako przy-
kazanie chroniace ludzkiego dobra ma zatem chroni¢ mezczyzne
i kobiete w malzenistwie przed relacjami o charakterze wylacznie
prawnym i zewnetrznym, a zarazem przed popadnieciem w eksta-
tyczne kulty poganskie, prowadzace do magii owtadnietej posia-
daniem, ktéra jest prosta droga do zniszczenia wszelkich relacji.

2.3. ,NIE POZADAJ..” - PRZYKAZANIA IX I X

Przykazania IX i X w wersji wykorzystywanej w katechezie,
m.in. w Katechizmie Ko$ciofa katolickiego, jak i w teologii moral-
nej, wywodza sie z tradycji biblijnej, ktéra znaczaco faczy te dwa
przykazania w jedno, zwlaszcza w wersji Dekalogu z Ksiegi Wyj-
$cia: ,Nie bedziesz pozadal domu twojego blizniego. Nie bedziesz
pozadat Zony bliZzniego twego ani jego niewolnika, ani jego niewol-
nicy, ani jego wolu, ani jego osla, ani zadnej rzeczy, ktéra nalezy do
twego blizniego” (20, 17). W Ksiedze Powtorzonego Prawa formu-
ta przykazania odznacza si¢ pewna odmiennoscia: ,Nie bedziesz
pozadal zony swojego blizniego. Nie bedziesz pragnal domu swo-
jego blizniego ani jego pola, ani jego niewolnika, ani jego niewol-
nicy, ani jego wolu, ani jego osla, ani zadnej rzeczy, ktéra nalezy do

# Na temat biblijnej wizji mito$ci por. L. Alonso Schokel, I nomi dellamore. Sim-

boli matrimoniali nella Bibbia, Casale Monferrato 1997.
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twojego blizniego” (5, 21). Dwie wersje biblijne réznia sie zwlaszcza
tym, w jakim miejscu zostaje umieszczona zona. W wersji z Ksiegi
Powtdrzonego Prawa znajduje sie ona na poczatku listy chronio-
nych ,przedmiotéw’, natomiast w Ksiedze Wyjscia zostaje umiesz-
czona po domu. Takie ujecie rodzi oczywiscie pytania dotyczace
formowania si¢ Dekalogu, jak réwniez wskazuje na ewolucje biblij-
nego spojrzenia na kobiete*?.

Jesli chodzi o wyjasnienie genezy dwdch zakazéw wienczacych
Dekalog w Ksiedze Wyjscia, to nie wystarcza odwotanie si¢ do hipo-
tezy o polaczeniu dwéch przykazan wczesniej istniejacych odreb-
nie. Bardziej przekonujace jest wyjasnienie, wedlug ktérego druga
cze$c¢ przykazania jest interpretacja czesci pierwszej. Podobnie jak
w drugim przykazaniu nastepuje rozszerzenie starozytnej formutly,
prowadzace do uogdélnienia zakresu jej zastosowania. Pojecie ,,dom”
na poczatku oznaczalo tylko mieszkanie czlowieka i ziemie, ktéra
do niego nalezala. Wydaje sig, ze rowniez w Ksiedze Powtérzonego
Prawa ,dom” jest rozumiany w sensie $cistym, zwlaszcza w zesta-
wieniu z najstarszq paralela tego tekstu, ktéra znajduje sie u pro-
roka Micheasza: ,Biada tym, ktérzy planuja nieprawos¢. [...] Gdy
pozadaja pdl, zgarniaja je, gdy domdw — to je zabieraja, biora w nie-
wole gospodarza wraz z jego domem, biora w niewole gospodarza
wraz z jego domem, czlowieka z jego dziedzictwem” (Mi 2, 1—2)*.

Trudno przecenic¢ znaczenie domu i ziemi w Izraelu. Dom i zie-
mia stanowia podstawe zycia pokolen i rodziny, a zarazem gwaran-

“2 Na temat biblijnego rozumienia IX i X przykazania por. E. Testa, Il coman-
damento ,non concupire’, ,Euntes Docete” 33 (1980) s. 163—-176; B. Lang,
«Du sollst nicht nach der Frau eines anderen verlangen». Eine neue Deutung
des 9. und 10. Gebots, ,Zeitschrift fiir Alttestamentliche Wissenschaft” 93
(1981) s. 216-224; K.-D. Schunck, Das 9. und 10. Gebot — jiingstes Glied
des Dekalogs?, ,Zeitschrift fir Alttestamentliche Wissenschaft” 96 (1984)
s. 104-109; W. H. Schmidt, I dieci comandamenti..., dz. cyt., s. 179-191. Na
temat pozycji kobiety w Starym Testamencie por. F. Criisemann, H. Thyen,
Als Mann und Frau geschaffen. Exegetische Studien zur Rolle der Frau, Gottin-
gen 1978, s. 13-106; K. Engelken, Frauen im Alten Israel. Begriffsgeschichtli-
che und sozialgeschichtliche Studien zur Stellung der Frau im Alten Testament,
Stutgart 1990.

* Por. F. Stolz, bajit, w: E. Jenni, C. Westermann, Dizionario teologico dellAntico
Testamento, kol. 268-275.
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tuja pozycje spoteczna czlowieka wolnego. ,Pelnoprawni obywatele
sa ludzmi, ktérzy rezyduja na wlasnej parceli, nie sa poddani zadnej
kurateli oraz posiadaja cztery podstawowe prawa: do malzenistwa,
kultu, wojny oraz ochrony wlasnych praw”**. Kto traci swoja parcele,
ten réwnoczesnie traci status petnoprawnego obywatela.

Przykazanie: ,Nie pozadaj domu twojego blizniego’, moze by¢
rozumiane takze w sensie szerszym. Poniewaz ,,dom” oznacza tak-
ze rodzing, formula z Ksiegi Wyjscia (20, 17b) moze tezoznaczaé
zakaz wywierania wplywu na rodzine blizniego. Na takie znaczenie
wskazuje na przyklad cytowany wyzej tekst z proroka Micheasza
(por. 2, 2). Formula z Ksiegi Wyjscia zawiera to podwojne znacze-
nie ,domu’, rozciagajac w ten sposéb ochrone, jaka daje to przy-
kazanie, na zone i niewolnikéw. Ponadto wyjasnienie wymienia
wszystkie dobra, ktére zapewne nie naleza do $cistego znaczenia
pojecia ,dom’, to znaczy posiadanie zwierzat i urzadzen domowych.
Kolejnos¢ wymienianych przedmiotéw nie jest przypadkowa, gdyz
w takim ukladziewielokrotnie wystepuje w Starym Testamencie®.
Pojawia sig takze jako formula pozdrowienia epistolarnego: ,,Pokéj
niech bedzie z toba, pokdj w twym domu i we wszystkim, co do cie-
bie nalezy!” (1 Sm 25, 6).

Zastosowanie takiego ciagustéw wyjasnia takze, dlaczego ostatnie
przykazanie Dekalogu biblijnego sktada si¢ z dwéch niezaleznych
od siebie zdan. Poniewaz ,,dom” wskazuje tu na rodzine, nie byto
mozliwe przejécie do dodatku bezposrednio po przykazaniu, biorac
pod uwage, ze w tym przypadku zagubiloby sie pierwotne znacze-
nie przykazania rozumianego jako ochrona mieszkania czlowieka
i ziemi, ktéra do niego nalezy. Konkretne znaczenie pojecia ,dom”
wymaga, aby byto ono oddzielone od komentarza (por. Wj 20, 17b).
Dokonuje sie to zatem przez powtdrzenie czasownika. Drugi zakaz
sformutowany jest wiec tak, by posiadal sens ,,0znacza to takze, ze...;
a zatem wskazuje na intencjonalnos$¢ przykazania. Takie ujecie znaj-
duje posrednie wyjasnienie w mlodszej wersji Dekalogu z Ksiegi
Powtdrzonego Prawa. Odwrécona kolejnos¢ przedmiotéw: ,,dom”

1. H. Kohler, Der hebrdische Mensch, Tubingen 1953, s. 147.
% Por. Rdz 12, 20; 13, 1; 45, 10-11; Hi 1, 10.
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i ,zona’, a potem wyliczenie pola i innych przedmiotéw wskazuje,
ze ,dom” nalezy rozumie¢ dostownie, a nie w sensie przeno$nym.

Z ostatniego przykazania Dekalogu i jego odniesient w tradycji
biblijnej wynika, ze ma ono przede wszystkim chroni¢ wspélnote
malzenska i rodzinna oraz wlasno$¢ jednostki przed zagrozenia-
mi z zewnatrz. Nie mozna go uznaé za proste powtdrzenie zaka-
zu cudzoldstwa i kradziezy, ale z réznych wzgledéw nalezy w nim
widziec rozszerzenie tamtych wczesniejszych zakazéw. Przykazanie
dziesiate chroni nie tylko wlasno$¢ ruchoma, ale wszystko, co czto-
wiek posiada. Zabrania ono nie tylko przywlaszczania sobie czegos,
ale tez wszelkich dzialan, ktére zmierzatyby do zaszkodzenia bliznie-
mu w dziedzinie jego wlasnosci. Nie mozna wiec w tym przypadku
uwazad, iz chodzi tylko o akt przejecia czyjejs wlasnosci, ktérej da
sie¢ dochodzi¢ na drodze sadowej. Przykazanie nalezy raczej rozu-
mie¢ nastepujaco: ,W zadnym przypadku powigkszenie wlasnych
débr, zaezpieczenie wlasnej egzystencji nie moze odbywac sie ze
szkoda dla innych, ani przez cudzoléstwo, ani przez kradziez, ani
tez przez nienawistne pragnienie zagarniecia, ktére nie uwzgled-
nia rozwoju i dobrobytu drugiego™®.

Czasownik ,pozada¢” odnosi sie nie tylko do wewnetrznych
dyspozycji czlowieka, to znaczy do jego mysli, pragnien i woli,
ale takze do dzialan zewnetrznych. Obejmuje wiec dziatanie, jak
wskazuje Ksiega Wyjscia: ,Nikt nie bedzie napadat (= pozadat)
na twdj kraj, gdy ty trzy razy w roku péjdziesz, aby pokazac sie
przed obliczem Pana, Boga twego” (Wj 34, 24). Przepis stara sie
w ten sposob zapewni¢ prawowitego wlasciciela, ze w czasie piel-
grzymki nikt nie przywlaszczy sobie wlasnosci, ktéra czasowo
pozostawala bez ochrony. Takze w Psalmie pozadanie obejmuje
zaspokojenie pragnienia: ,Czemu, gory urwiste, patrzycie z za-
zdro$cia na gobre, gdzie sie Bogu spodobato (= pozadac) miesz-
ka¢, na ktorej tez Bég bedzie mieszkal na zawsze?” (Ps 68[67], 17).
Wydaje sie wiec, ze pozadanie rozumiano jako odczucie, ktore
z tatwoscia prowadzi do odpowiadajacych mu czynéw. Chodzito,

* Q. Wallis, hmd, w: Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, red.
G.]. Botterweck, H. Ringen, Bd. 2, Stuttgart 1977, kol. 1031-1032.
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jak i w naszym przypadku, o faktyczne podjecie dzialania, aby to
osiagnac.

Interioryzacja wrazliwosci etycznej zapisana w wieniczacym
Dekalog przykazaniu pdzniej rozwinela sie takze poza Dekalo-
giem. W ksiegach madrosciowych zostala ona ujeta bardzo szero-
ko: ,Niech nie pozada twe serce jej wdziekéw” (Prz 6, 25). A Hiob
wyznaje: ,Zawarlem z oczami przymierze, by nawet nie spojrzec
na panne” (Hi 31, 1). Apogeum stanowi Kazanie na goérze, w kto-
rym Chrystus napomina: ,Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobie-
te, juz w swoim sercu dopuscit sie z nig cudzoldéstwa” (Mt 5, 28).

Ostatnie przykazanie Dekalogu: ,Nie pozadaj...; jawi sie wiec
jako wszechstronna obrona posiadanych przez cztowieka débr, kté-
re stuza jego malzenstwu i rodzinie do prowadzenia godnego, spo-
kojnego i twoérczego zycia. Wskazuje na potrzebe ochrony spotecz-
nej tych wielkich débr, ktére staja si¢ udziatem czlowieka, majac
na wzgledzie ich rozwijanie i utrwalanie, a tym samym otwierajac
przed czlowiekiem perspektywe zadowolenia i nadziei. Posiada wiec
daleko idace konsekwencje dla zycia wspélnotowego, czyniac cala
wspoélnote odpowiedzialna za dobrobyt i wewnetrzng harmonie
malzenstwa i rodziny. W swoim pierwotnym znaczeniu przykaza-
nie to zastuguje na uwage w naszych czasach, gdy te dobra ludzkie
narazone sg na szczegélne niebezpieczenstwo, a nawet wystawione
na bezposredni atak ideologiczny, polityczny i kulturowy.

2.4. PRZESLANIE MORALNE DEKALOGU

Dekalog obejmuje wiele aspektéw zycia, chociaz nie nawigzuje
do sytuacji konkretnych. Ogranicza si¢ do wskazania zasad ogdl-
nych, ktére domagaja sie ciaglej konkretyzacji wynikajacej z ich
interpretacji. W tym sensie ma racje Dietrich Bonhoeffer, gdy
stwierdza: ,Przykazanie jest wieloznaczne, Bég chce, zeby czlo-
wiek interpretowal je, wyjasnial i posiadal swobode decyzji”*.
W pierwotnej wersji przykazania wyznaczaja granice, poza ktéra
relacja z Bogiem i spoleczenistwem ulega zalamaniu, oraz mode-

* D. Bonhoeffer, Nasladowanie, dz. cyt., s. 35.
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luja za pomocg uogélnienia przestrzen zyciowa. Rozszerzenie ich
znaczenia jeszcze bardziej wiaze cztowieka, ale zarazem przyznaje
mu wieksza odpowiedzialnos¢, czyniac go w ten sposéb bardziej
wolnym. Z tego punktu widzenia Dekalog nie ma celu wymusze-
nie postuszenistwa normie zewnetrznej, ale domaga sie od cztowie-
ka osobistej refleksji nad tym, co chroni blizniego, a tym samym
chroni réwniez jego samego. Dzieki uogélnieniu zatem z jednej
strony jest zachowywana oraz utrwalana istota i intencja impe-
ratywu etycznego w zmieniajacej si¢ kulturze i relacjach spolecz-
nych, a z drugiej strony — otwiera si¢ przestrzen wolnosci i decyzji
cztowieka. W pewnej mierze zatem uogoélnienie przykazan sprzy-
ja ich uwewnetrznieniu. Najwyzsza postacia tego uogoélnienia jest
nowotestamentowe sprowadzenie Dekalogu do dwdéch podstawo-
wych przykazan milosci Boga i blizniego (por. Rz 13, 9—10; Ga 5, 14).
Wyraza si¢ w tym procesie wizja etosu globalego, ktéra tym bar-
dziej sktania cztowieka do refleksji nad swoim stosunkiem do bliz-
nich i codziennym postepowaniem, tak by stato si¢ ono autentycz-
nym kultem oddawanym Bogu, ktéry jest celem zycia czlowieka,
i wyrazato sie w konkretnych czynach. Chodzi wiec o ksztalto-
wanie podstawowej postawy wobec zycia, ktéra staje si¢ posta-
wa wobec Boga. Jak zaznaczyl Hugo Langkammer w swoich uwa-
gach na temat Dekalogu: ,[...] nie tylko dlatego Dekalog posiada
charakter Bozy, ze pochodzi od Boga, lecz takze dlatego, ze do
Niego prowadzi”*®. W tym wyraza si¢ wzajemnos¢ relacji miedzy
Bogiem i czlowiekiem, ktéra dotyczy dzialania czlowieka w ana-
logii do dzialania Bozego: ,BadZcie Swietymi, bo Ja jestem Swiety,
Pan, Bog wasz” (Kpt 19, 2).

W takim ujeciu zasada milosci blizniego, ktéra w szczegdlo-
wej analizie moze si¢ jawic jako istota i streszczenie drugiej tablicy
Dekalogu lub ogélny wymog etyczny, nie stanowi punktu wyjscia
dla refleksji etycznych, ktéry nastepnie jest charakteryzowany przez
odniesienie do poszczegdlnych przykazan. Zasada mitosci bliz-
niego domaga si¢ szczeg6lowej refleksji etycznej, by mogta zostaé
uogdlniona i zastosowana. W tym tez znaczeniu ,mio$¢ blizniego”

48

H. Langkammer, Etyka Nowego Testamentu, Wroctaw 1985, s. 60.
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oznacza nie tyle zewnetrzne dzialanie, ile postawe wewnetrzna, kto-
ra pozostaje ukryta przed innymi. Taki jest sens stynnej sentencji
$w. Augustyna: ,Kochaj i réb, co chcesz’, ktéra bardzo czesto bywa
naduzywana. Oznacza to samo co formula $w. Tomasza z Akwinu,
wedlug ktorej milto$¢ jest ,forma omnium virtutum™.

Jest prawda, ze Dekalog nie formutuje regut dotyczacych wielu
postaw i pomija znaczny zakres tego, co godziwe i dobre, pozosta-
wiajac czlowieka wolnym. Dekalog jako okreslenie granic i ukierun-
kowanie impulséw, z ktérych rodzi sie postepowanie, powinien by¢
rozumiany w duchu biblijnym, to znaczy jako rodzaj podstawowego
programu, ktéry znajduje odzwierciedlenie w refleksji etycznej i kon-
kretnych wyborach dokonywanych przez czlowieka, majacych na
wzgledzie jego zbawienie. ,Dekalog [...] dotyczy przede wszystkim
zbawczej wolnosci Izraela i wszystkich ludzi”™?, dlatego trzeba pod-
kreslag¢, iz jest ,edyktem wolnosciowym dla cztowieka™. W oby-
dwu wersjach biblijnych Dekalog stanowi wprowadzenie do zbioréw
praw; co wiecej, jest sformulowany jako stowo Boze (por. Wj 20, 1;
Pwt s, 4), podczas gdy inne prawa sa przedstawione posrednio jako
stowo Boze, a bezposrednio jako stowo Mojzesza (por. Wj 20, 19.22;
21, 1; Pwt 5, 25—26). Konkretne przepisy prawa maja wiec charakter
wyjasnien odnoszacych sie do dziesieciu przykazan. Dekalog osia-
ga wiec autentyczny sens w perspektywie teologicznej.

Tym, co ma by¢ najwyzszym Swiatlem — zawsze i w kazdej sytu-
acji — o$wiecajacym ludzkie dzialanie, jest stwierdzenie: ,Ja jestem
Pan, Bég twéj” (Wj 20, 2)*. To, ze zakazy i nakazy nie s3, lub
nie powinny by¢, ostatnia i definitywna rzeczywistoscia dotyczaca
czlowieka, wskazuje sam Stary Testament, ktéry poglebia temat
warunkéw wejscia do sanktuarium lub uczestniczenia w kulcie
Bozym: ,Kto wstapi na goére Pana, kto stanie w Jego §wietym miej-
scu? (Ps 24[23], 3)*, przedstawiajac podstawowa koncepcje ,sta-

¥ Por. filozoficzne uwagi na temat specyfiki milosci chrzescijanskiej w: M. Sche-

ler, L'idea cristiana dellamore, Rzym 1985, s. 27-39.

H. Langkammer, Stary Testament odczytany na nowo, dz. cyt., s. 205.
H. Langkammer, Stary Testamentodczytany na nowo, dz. cyt., s. 205.
2 Por. Pwt 5, 6.

% Por. Ps 15[14], 1.
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nia” przed Bogiem, wedlug ktdrej opiera si¢ ono na Bozym darze
i przebaczeniu. Uznanie,ze ,nikt nie jest sprawiedliwy przed Tobg”
(Ps 143[142], 2)*%, taczy sie z wyznaniem pierwszenstwa wiary, dla
ktérej bojazn plynaca z czci Boga nie jest warunkiem stania przed
Bogiem, ale jego konsekwencja: ,Jesli zachowasz pamie¢ o grze-
chach, Panie, Panie, ktéz si¢ ostoi? Ale Ty udzielasz przebaczenia,
aby Ci ze czcia stuzono” (Ps 130[129], 3—4.). Filozof rozmyslajac nad
ta prawda, stwierdza: ,Wielko$¢ cztowieka polega na tym, Ze pragnie
Boga, ktéry — jedynie On — moze sprawic, ze stanie si¢ on dobry,
to znaczy ze zaistnieje naprawde. Nieszczesny cztowiek, ktory tego
nie zna. [...] Bog zawsze bedzie nam potrzebny, zawsze potrzebne
bedzie Jego milosierdzie i Jego zbawienie™.

3. NIEKTORE AKTUALNE PROBLEMY MORALNOSCI
MALZENSKIEJ I RODZINNE]

»Ze sprawa zwiazku malzenskiego taczy sie w naszych czasach
splot zagadnien nader zaognionych, ktérych nie sposéb zrozumiec
inaczej, jak tylko na tle gtéwnych pradéw umystowych, nurtujacych
w chrzescijanskich spoteczenstwach ostatnich wiekéw” — tak na
temat sytuacji kulturowej, w ktérej znalazto sie malzenistwo, ponad
p6t wieku temu pisal Jacek Woroniecki®. Dzisiaj ,splot zaognio-
nych zagadnien” nadal zlowrogo ciazy nad malzenstwem i rodzi-
na. Szczeg6lna przestrzenia, w ktérej ten fakt sie uwidacznia, jest
moralnos$¢ dotyczaca tych dziedzin ludzkiego zycia, gdzie istnieje
szczegllne napiecie ,miedzy sacrum a profanum™’. Istnieje pilna
potrzeba ciaglej aktualizacji starych odpowiedzi moralnych, tak by
stawaly sie czytelne i adekwatne w doniesieniu do nowych sytua-
cji oraz nowej mentalnosci, z drugiej strony zas pojawiaja sie wciaz
nowe pytania, z podjecia ktérych moralista chrzescijaniski nie moze

* Por. Ps 14(13),2-3; Rdz 6, 5; 8, 21; 1 Kr 8, 46; Hi 4, 17; 9, 2; 14, 4; 15, 14; 25, 4;
Prz 20, 9; Jr 197, 9.

% M. Jedraszewski, Odzyskac¢ samych siebie, Poznan 1993, s. 15.

%6 J. Woroniecki, Podstawy nauki o matzeristwie, w: tenze, Wychowanie cztowie-
ka, Krakéw 1961, s. 212.

7 Por. F. Adamski, Rodzina miedzy sacrum i profanum, Poznan 1987.
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czu¢ sie zwolniony ani przed ktérymi nie moze uciec do wygod-
nej samotnosci®®.

W proponowanych tutaj refleksjach zwrécimy uwage na kilka
najwazniejszych probleméw moralnych, ktérym musza stawi¢ czo-
to chrzescijanie przezywajacy swoje powolanie chrzescijanskie jako
powotlanie do zycia w malzenstwie i rodzinie i starajacy si¢ uczyni¢
je droga do $wietosci®®.

3.1. TRWALE - SAKRAMENTALNE - MALZENSTWO PODSTAWA
RODZINY

Pierwsza kwestia, ktéra ma podstawowe znaczenie dla wszelkich
rozwazan moralnych o malzenstwie i rodzinie, jest trwalos¢ mal-
zenstwa, podstawa zycia rodzinnego i jej sytuacji egzystencjalnej®’.
Problem jest tym powazniejszy, ze zwigzek miedzy trwalym malzen-
stwem a autentycznoscig i petnia zycia rodzinnego niejednokrotnie
ulega dzisiaj teoretycznemu zakwestionowaniu oraz praktycznemu
odrzuceniu®. Sytuacja ta ma rézne przyczyny, ale jest faktem, na
ktéry trzeba zwréci¢ uwage, pokazujac warto$c¢ klasycznego ujecia
oraz jego chrzescijanskie uzasadnienie.

3.1.1. POTRZEBA TRWALEGO MALZENSTWA

Rodzina nie moze istnie¢ bez trwatej wiezi malzenskiej. Gdy jej
brakuje, pojawiaja sie ,ludzie bez rodziny’, ze wszystkimi konse-

8 Por. F. Bockle, Matzeristwo chrzescijariskie. Kierunki i problemy, w: Perspekty-
wy i problemy teologii moralnej, praca zbior., ttum. T. Mieszkowski, Warsza-
wa 1982, s. 292-313.

¥ Jesli chodzi o calosciowe i interdyscyplinarne ujecie tego zagadnienia por. Pon-
tificio Consiglio per la Famiglia, Famiglia e questioni etiche, Bologna 2004
(publikacja zawiera materialy z kurséw i wyktadéw dla biskupéw prowadzo-
nych przez Papieska Rade ds. Rodziny).

0 Por. . Ratzinger, Zur Frage nach der Unausfloslichkeit der Ehe, w: Ehe und Ehe-
scheidung. Diskussion unter Christen, red. F. Heinrich, V. Eid, Miinchen 1972,
s. 35-56; K. Majdanski, Wspdlnota zycia i mitosci. Zarys teologii matzeristwa
i rodziny, Poznan—Warszawa 1983.

O sytuacji w Polsce w ostatnich latach por. L. Dyczewski, Rodzina w procesie
przemian kulturowo-spotecznych w Polsce po 1980 roku, w: Rodzina jako sro-
dowisko rozwoju cztowieka, red. W. Piotrowski, Tarnéw 2004, s. 18—49.
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kwencjami tego faktu: psychologicznymi, uczuciowymi, moralny-
mi i spotecznymi, ktére sa bardzo dobrze znane z powszechnego
do$wiadczenia. Naleza do tych konsekwencji: przygnebienie, fru-
stracja, brak stalo$ci i dojrzatosci uczuciowej, rézne formy dewiacji
psychologicznych i moralnych, tacznie ze skrajnymi przypadkami
przestepczosci dziecigcej i mlodziezowej. Rodziny zastepcze nie sa
w stanie zaspokoi¢ wszystkich potrzeb uczuciowych i moralnych
dziecka, chociaz sa bardzo pomocne w rozwiazywaniu problemoéw
dzieci i mlodziezy. Takze instytucja adopcji jest w tym przypadku
tylko pétérodkiem. Odnosnie do zasady dotyczacej koniecznosci
spojnej i trwatlej rodziny dla dobra mlodych pokolen zasadniczo ist-
nieje naturalna i powszechna zgoda, kwestionuja ja tylko zwolennicy
utopijnych ideologii badz przedstawiciele skrajnego materializmu.
Niemniej jednak zakres tych wplywdw jest dzisiaj bardzo znaczny.

Naturalny wymog trwatej jednosci malzenskiej koncentruje sie
na instytucji malzenstwa jako podstawie i zrédle rodziny zapoczat-
kowanej aktem zaslubin, ktéry zalezy — co jest oczywiste — od wol-
nej woli wyrazanej przez malzonkéw, ale w swoich skutkach prze-
kracza sfere psychiczna, domagajaca sie jednosci i trwalosci rodziny.
Jednos¢ dotyczy zycia i instytucjonalnej organizacji jego przeka-
zywania oraz rozwoju. Z tej racji malzenistwo nigdy nie bylo trak-
towane jako fakt wylacznie prywatny, ale takze jako fakt spotecz-
ny - sankcjonowany, uznawany, gwarantowany i chroniony przez
spoleczenstwo, ktére interesuje si¢ nim jako czynnikiem majacym
istotne znaczenie dla jego istnienia®>.

W malzenstwie przenikaja sie i wzajemnie uzupetniaja dwa dobra:

a) dobro 0s6b i zwigzku mezczyzna—kobieta, czyli konstytutyw-
na jedno$c¢ ich zwiazku, majaca na wzgledzie rodzing, a szczegdlnie
prokreacje i wzajemne wspotzycie.

b) dobro spoleczne, gdyz malzeristwo wpisuje si¢ w ekonomie
ludzkiego rozwoju, ktéry domaga sie interwencji, troski i odpowie-
dzialnosci ze strony calej wspélnoty, reprezentowanej — w rézny

2 Por. Histoire de la famille, ed. A. Burguiére, Ch. Klapisch-Zuber, M. Segalen,
F. Zonabend, t. 1-2, Paris 1986; Storia della famiglia in Europa, ed. M. Bar-
bagli, D. I. Kertzer, t. 1-2, Roma—Bari 2002—-2003.
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sposéb i na réznych poziomach — przez Kosciél i panistwo, na kté-
rych z tej wlasnie racji spoczywa zadanie wszechstronnej troski
o rodzine oraz jej obrona.

Takie ujecie zagadnienia zaklada oczywiscie odpowiednia kon-
cepcje zycia oraz odpowiedzialno$¢ w jego przezywaniu i przeka-
zywaniu, a wiec domaga sie¢ uznania misji rodziny zgodnej z kla-
syczng doktryna, ktéra Kosciét potwierdza i rozwija.

3.1.2. JEDNOSC I NIEROZERWALNOSC MALZENSTWA
W ODNIESIENIU DO RODZINY

Zgodnie z klasyczna doktryna matzenstwo nie sprowadza sie do
zalegalizowanej formy zjednoczenia piciowego w celu osiagniecia
przyjemnosci, do malej wspdlnoty oséb wspomagajacych sie wza-
jemnie czy tez do prostej wspolnoty mitosci. Wszystkie te elementy
naleza do integralnie uyjmowanej wiezi matlzenskiej, ale nie wystar-
czaja do jej zdefiniowania i wyjasnienia, jesli zabraknie odniesienia
do celu prokreacyjnego oraz wymogu przyjecia i wychowania zro-
dzonego potomstwa. Jeszcze bardziej niedopuszczalne jest takie uje-
cie malzenstwa, w ktérym relacja mezczyzna-kobieta zostaje zre-
dukowana do prowizorycznej wiezi (vagus concubitus), majacej na
celu zrodzenie potomstwa, bez zagwarantowania trwalej wspélnoty
rodzinnej, w ktdrej to potomstwo mogloby wzrastac i by¢ wychowy-
wane. Racjonalno$c¢ oraz odpowiedzialno$c za zwiazek mezczyzny
i kobiety, jak réwniez wazne potrzeby uczuciowe i moralne dzie-
cka domagaja sie ich utrwalonej wiezi oraz okazywania troski az
do uformowania si¢ pelnego cztowieka, ktére zazwyczaj taczy sie
z osiggnieciem wieku uznanego prawnie za dojrzaty.

Nawet jesli jednosc¢ i nierozerwalno$¢ nie naleza do istoty zjed-
noczenia plciowego, to jednak sa jego istotnymi przymiotami, to
znaczy wynikaja ze zjednoczenia jako takiego, a wiec naleza do dzie-
dziny prawa naturalnego (nie wchodzimy tutaj w szczegétowe roz-
wazania dotyczace sposobu i stopnia wynikania tych przymiotéw
z prawa naturalnego). Z tej racji wymogiem wpisanym w sama natu-
re malzenstwa i rodziny oraz nakladanym przez ekonomie zycia jest
porzadek moralnoprawny, ktéry stuzy, chroni i domaga sie trwato-
$ci wiezi malzenskiej, majacej na wzgledzie dobro rodziny.
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Nalezy tutaj zauwazy¢, iz chodzi o warto$ci, ktére sg wazne tak-
ze poza dziedzina religii, jakkolwiek tu — w poprawnie rozumia-
nym malzenistwie — nieuniknione jest odniesienie religijne, ponie-
waz malzenstwo dotyka samych Zrddel zycia, ktére sa Swiete jako
pochodzace bezposrednio od Boga. Powszechne uznawanie tych
warto$ci potwierdzajg: etnologia, antropologia kulturowa, histo-
ria religii i narodow.

Spoteczenistwo ze swoim prawodawstwem nie moze sprzeciwiac
sie temu podstawowemu wymogowi etycznemu, ale powinno mu
stuzy¢ i go utrwala¢. Trzeba wiec uznad, ze ochrona rodziny i utrwa-
lanie jej podstaw, ktére znajduja ugruntowanie w trwatym malzen-
stwie — takze za posrednictwem odpowiedniego prawodawstwa —
jest znakiem rzeczywiscie ucywilizowanego spoteczenistwa, ktére
rozumie sens dobra wspélnego i swego istnienia. W przeciwnym
wypadku trzeba méwic¢ o dekadencji instytucji spotecznych, a dzia-
tania przeciwne rodzinie, podejmowane z premedytacja i uporczy-
woscig, uznac za znak barbarzynistwa.

3.1.3. MALZENSTWO W DOKTRYNIE KOSCIOLA

Kosciot, opierajac sie w swoim nauczaniu i dziataniu na objawie-
niu Bozym, od samego poczatku jest instytucja, ktéra jest nastawio-
na na odnowienie oraz podniesienie rzeczywistosci ludzkich pod
wzgledem humanistycznym, kulturowym i religijnym, wychodzac
od oredzia powierzonego mu przez samego Boga oraz daru taski,
ktéry jest Zrédtem urzeczywistniania tego podniesienia w cztowie-
ku i w $wiecie. Swoim odnawiajacym dziataniem Ko$ciél objat takze
rodzing, przywracajac jedno$¢ i nierozerwalno$¢ wiezi matzenskiej
w sakramencie malzenstwa. Do istotnych elementéw malzeristwa
nalezg przykazanie dane przez Chrystusa: ,Co Bég zlaczyl, niech
cztowiek nie rozdziela” (Mk 10, 9; por. Mt 19, 6) oraz faska majaca
swoje zrédto w wydaniu sie Jezusa Chrystusa w ofierze za Koscidt,
ktére to wydanie sig jest takze wzorem i punktem odniesienia dla
milosci i wiernosci malzenskiej (por. Ef 5, 22-23)%. Mozna powie-
dzie¢ za Hansem Ursem von Balthasarem: ,W tym stwérczym

% Por. W. Kasper, Teologia del matrimonio cristiano, Brescia 19852, s. 28—45.
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postanowieniu Bog udzielit osobom, ktére staja sie «jednym cia-
tem» w plodnosci, co$ z wlasnej wiecznej decyzji”®*. Malzenstwo
jest wydarzeniem antropologicznym o dogtebnym charakterze reli-
gijnym; ten charakter potwierdza i objawia w pelniejszym sensie
podstawowe wartos$ci etyczne, prawne i psychologiczne, ktére nale-
z3 do pierwotnej natury rodziny oraz wywieraja — w rézny sposéb
i w réznych formach, zaleznie od uwarunkowan kulturowych —
wplyw na instytucje i obyczaje spoteczne nawet w spotecznosciach,
ktére nie sa bezposrednio zwiazane z Kosciotem.

Trwala jedno$¢ zwiazku mezczyzny i kobiety stala sie warto$-
cia nadprzyrodzona, ktéra réwnoczesnie odpowiada na postulaty
wywodzace sie z porzadku naturalnego, a mianowicie: a) misje pro-
kreacyjna i wychowawcza rodziny, oraz b) mifo$¢ malzenska i — co
wiecej — na same sklonnos$ci dwdch plci, ktére daza do budowania
dwubiegunowej jednosci w zwigzku mezczyzny i kobiety®”.

Z chrze$cijaniskiego punktu widzenia malzenistwo sakramentalne
stanowi podstawowa strukture i wartos¢, ktéra decyduje o jakosci
rodziny oraz wypelnianiu przez nig spoczywajacej na niej misji histo-
rycznej i zbawczej. Wspoélczesne transformacje czy wrecz zawirowa-
nia kulturowo-cywilizacyjne domagaja si¢, by w odnowiony sposéb
i gorliwieglosi¢ zakorzeniona w objawieniu ,,dobra nowine o rodzi-
nie” Jest to zadanie eklezjalne, a takze spoleczne i ogélnoludzkie,
ktérego znaczenie jasno uwidacznia sie w nauczaniu papieza Jana
Pawla II, a zwlaszcza w jego wezwaniu do nowej ewangelizacji®®. Nie
mozna jednak tego zadania ograniczy¢ tylko i wylacznie do samego
Kosciota. Niepodlegajace watpliwosci obowigzki wobec prawidto-
wo rozumianej rodziny ma cale spoleczenstwo z jego wielorakimi
strukturami, ktérych zadaniem — w imie¢ powierzonej im misji spo-
tecznej — jest obrona i promocja malzenstwa, a tym samym rodziny,
bedacej konstytutywnym elementem spoteczenistwa. Promujac mat-
zenstwo i rodzing, spoleczenstwo stuzy ostatecznie samemu sobie.

¢ H. U.von Balthasar, Duch chrzescijariski, ttum. Z. Wiodkowa, Paris 1976, s. 203.

% Por. F. D’Agostino, Una filosofia della famiglia, Milano 1999.

% Por. T. Styczen, Urodzites sig, aby kocha¢, Lublin 1993, s. 221-230; A. L6pez
Trujillo, Famiglia, vita e nuova evangelizzazione, Cinisello Balsamo 1997.
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3.2. ROZWOD

Pierwszym i najpowazniejszym problemem moralnym, ktéry
dotyczy malzenstwa i rodziny, jest rozwdd. Doswiadcza on dotkli-
wie dzisiejsze spoleczenstwo oraz stawia Kosciotowi wiele wyzwan.
Dotyczy zaréwno samych matzonkdéw, jak réwniez — w o wiele wigk-
szym stopniu — ich dzieci®. Jest to takze problem spoleczenstwa,
ktére pozwala na rozwdd i musi ponosic¢ koszty, przede wszystkim
moralne, ktére sa z nim zwigzane.

3.2.1. ROZWOD - ZRANIENIE RODZINY

Problem rozwodu musi by¢ postawiony wraz z teza o znacze-
niu i trwalo$ci malzenstwa. Jesli rodzina zostata uznana za wartos$é
i zamierza sie ja chroni¢ ze wzgledu na to, czym jest, to nie moz-
na jej oslabia¢ przez dopuszczanie rozwodu nawet tylko w $cisle
okreslonym przypadku, poniewaz rozwody powoduja dalsze roz-
wody, jak tego dowodzi doswiadczenie spoteczenstw, ktére rozwo-
dy dopuscity®®.

Z definicji rozwéd jest rozwiazaniem oficjalnym — to znaczy
potwierdzanym przez wtadze publiczna (cywilna lub religijng) —
rzeczywiscie istniejacego wezla malzenskiego. Nie jest tylko sepa-
racja, faktyczna lub prawng, ani tylko stwierdzeniem niewaznosci
malzenstwa, ale rozbiciem wezla. Z tego wynika jego waga.

Jesli wezel malzenski stanowi podstawe rodziny oraz gwarantuje
jej jednos¢ i trwalos¢, to zerwanie go wywoluje w rodzinie szkody.
Badania historyczno-socjologiczne potwierdzaja, ze nasilanie sie
rozwodéw ma miejsce w okresie kryzysu rodziny, bedac by¢ moze
najpierw jego efektem i znakiem, ale potem przyczyniajac sie do
dalszego pogorszenia sytuacji oraz wywolujac ostateczne konse-
kwencje, przynajmniej wtedy, gdy nie wprowadza sie odpowiednich

7 Por. W. Stojanowska, Ochrona dziecka przed negatywnymi skutkami konflik-

tu miedzy jego rodzicami, Warszawa 1997.

Interesujace dane na ten temat, chociaz w wielu przypadkach potaczone z kon-
trowersyjnymi interpretacjami, zostaly zebrane w opracowaniu: H. E. Fisher,
Anatomy of Love. A Natural History of Monogamy, Adultery, and Why We
Stray, Norton 1992.

68
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korekt i nie podejmuje odpowiednich, przeciwdziatajacych rozwo-
dom, $rodkéw®. Rzadko mozna spotkaé opinie przeciwng, wyjat-
kiem sg zwolennicy utopijnych koncepcji wolnej mitosci i destrukcji
rodziny oraz materializmu teoretycznego i praktycznego, wyrasta-
jacego z tego typu utopii.

3.2.2. PANSTWO I KOSCIOL W SLUZBIE INSTYTUCJI RODZINY

Naturalny porzadek rodziny zaklada taka jedno$c¢ i trwalos¢,
ktora jest niemozliwa bez trwalego malzenstwa. Chodzi o trwalos¢
instytucjonalna, to znaczy zwiazang z obiektywnymi danymi natu-
ry malzonkéw i rodziny, uznanymi, potwierdzonymi i gwaranto-
wanymi przez prawo pozytywne w porzadku etycznym, prawnym
i spotecznym, a nie zalezna od wolnej decyzji ludzi tworzacych
poszczegélne zwigzki lub od arbitralnej decyzji spoleczenstwa. Co
wiecej, spoteczenstwo nie posiada wladzy decydowania o tym, co
jest prawem i obowigzkiem wynikajacym z porzadku naturalne-
go, spoleczenstwo ma go jedynie strzec, gwarantowac i popierac,
co w przypadku malzenistwa oznacza wszechstronna troske o jego
konstytutywne przymioty, ktérymi sa jednos$¢ i nierozerwalnos¢é.
W przypadku malzenstwa prawnie zawartego i dopelnionego, to
znaczy skonsumowanego, chodzi o instytucje nalezaca do porzad-
ku naturalnego, ustanowiong przez zgodne uznanie przez malzon-
kéw obiektywnych danych prawa naturalnego, regulujace nawia-
zanie wiezi malzenskiej jako podstawy rodziny, ktére nie podlega
spolecznej wladzy rozwigzywania lub zmiany. Spoleczenistwo ma
prawo interweniowac tylko w przypadku matzenstwa nieistnieja-
cego lub niedopetnionego (zawartego i nieskonsumowanego), aby
stwierdzi¢ oficjalnie, ze wezel nie istnieje lub Ze nie zostal dopet-
niony. W takim przypadku nastepuje tylko stwierdzenie niewazno-
$ci (cywilne lub koscielne).

Dotykamy tutaj dziedziny porzadku ko$cielnego, w ktérym mat-
zenstwo zostaje podniesione do godnosci sakramentu. Matzonkowie
chrzescijaniscy $wiadomie i dobrowolnie zawieraja malzenstwo,

% Por. B. Bégin, Ethique chrétienne du divorce. Une analyse sociale critique, Mon-

tréal 1995.
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uznajac nie tylko porzadek obiektywny, ktéry reguluje te instytucje
na mocy samej swojej natury, ale takze nowy porzadek nadprzy-
rodzony, w ktérym miesci si¢ maltzenistwo celebrowane w ramach
obrzedu religijnego, jedyne dla chrzescijanina godziwe i wazne”.
Tu rozwéd jest przez wladze koscielna radykalnie wykluczony. Prob-
lem rodzi sie w przypadku potrzeby regulowania przypadkéw mat-
zenstw rozwiazanych przez wladze cywilng badz tez w przypadku
uznania przez wladze cywilna decyzji podjetych w Kosciele. Tymi
sprawami tymi zajmuje si¢ prawo konkordatowe.

3.2.3. KONSEKWENCJE ROZWODU

W dobie rozpowszechnionych rozwoddw nie jest rzecza trudna
okresli¢ praktyczne konsekwencje rozwodu jako naruszenia pra-
wa naturalnego:

a) oslabienie instytucji rodziny w psychologii (zmys! rodziny)
i w kontekscie socjologicznym, w ktérym wprowadza sie rozwéd,
wraz z postepujacym kryzysem rodziny;

b) kondycja ,ludzi bez rodziny’, ktéra faktycznie i prawnie doty-
ka potomstwo, prawdziwe ofiary rozwodu, cierpiace z powodu bra-
ku rodziny i wychowania przez rodzicéw. Te osoby sa wystawione
na wielorakie zagrozenia, poszerzaja krag tzw. sierot duchowych
(forma zla o wiele powazniejsza niz te, ktére moga wynikac z nie-
szczesliwego wspdlzycia rodzinnego miedzy rodzicami);

c) zakwestionowanie podstawowej wazno$ci malzenstwa w opi-
nii publicznej i $wiadomosci tych, ktérzy go zawieraja, szczegdl-
nie ze rozwod stal sie zbyt latwy, tak ze wiez malzenska traci na
znaczeniu;

70 Na temat relacji miedzy sakramentalno$cia i nierozerwalno$cia matzen-

stwa w doktrynie Kosciota por. H. Jedin, K. Reinhardt, Ehe — Sakrament
in der Kirche des Herrn, Berlin 1971. Na temat podstaw biblijnych i trady-
cyjnej praktyki Kosciota por. C. Marucci, Parole di Gesit sul divorzio. Ricer-
che scritturistiche previe ad un ripensamento teologico, canonistico e pasto-
rale della dottrina cattolica dell’indissolubilita del matrimonio, Brescia 1982;
R. E. Collins, Divorce in the New Testament, Collegeville 1992; H. Crou-
zel, L'Eglise primitive au divorce: du premier au cinquiéme siécle, Paris
1971; E. Delpini, Lindissolubilita matrimoniale e divorzio dal I al XII secolo,
Napoli 1979.
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d) tatwe otwarcie drogi do nowych nieszczesliwych matzenstw,
ktorych liczba zwigksza sie lawinowo wskutek kryzysu i konflik-
tu psychologiczno-moralnego w dziedzinie cnét, majacych sta-
nowic¢ oparcie dla zycia malzenskiego i rodzinnego, takze w trud-
nych warunkach;

e) upadek obyczajoéw, zwlaszcza lekkomyslne zawieranie mat-
zenstw, niemoralne konkubinaty, nawet zalegalizowane, i faktycz-
na poligamia;

f) upokorzenie kobiety, ktéra z trudnoscia odbudowuje swa inte-
gralno$¢ psychiczna i emocjonalna zniszczong przez rozwdd, a cze-
sto takze nie moze utrzymac pozycji spotecznej pozwalajacej jej na
godne i spokojne zycie.

Jest pewne, rowniez w oparciu o doswiadczenie, ze do stawienia
czota tym problemom nie wystarczaja formalne dyspozycje prawo-
dawcze; nie zostang one wyeliminowane, jesli beda wprowadzone
nowe obyczaje oraz sposoby zycia, wyrastajace na gruncie ewolucji
spoleczno-kulturowej. Sa to nieuniknione i niekwestionowane for-
my zla, ktére wynikaja z naruszenia porzadku naturalnego w jego
zywotnym obszarze, jakim jest obszar rodziny.

3.2.4. ROZWOD JAKO PROBLEM MORALNY

Zarysowana sytuacja rozwodu stawia wiele probleméw prak-
tycznych, ktére musi wzia¢ pod uwage spoteczenstwo i Kosciét
w ramach przygotowania mlodych ludzi do zrozumienia matzen-
stwa i jego odpowiedzialnego zawarcia. Pozostaje w kazdym razie
pewne, ze rozwdd nie jest rozwigzaniem problemu malzenistwa nie-
udanego ani droga do szukania udanego malzenstwa.

Nierozerwalno$¢ malzenistwa, jak i jego jedno$c¢ sa danym nale-
zacymia do prawa naturalnego, ktére stwierdza takze panstwo na
mocy faktu, Ze uznaje ich istnienie w matzenstwie — takze cywil-
nym — ktére bez uznania jednosci i nierozerwalnosci réwniez nie
byloby malzenstwem. Fakt, ze na réznych stadiach ewolucji kultu-
rowej odnotowuje sie¢ przypadki nieuznawania nierozerwalnosci
malzenstwa, nalezy do kwestii o charakterze historycznym, etnolo-
gicznym, etycznym, a takze religijnym. Zasluguje on na odpowied-
nie studia, ktére juz przynosza wazne wyniki. Jednym z nich jest
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stwierdzenie, ze uznawanie nierozerwalnosci jest zawsze faktem
pierwotnym w powszechnej §wiadomosci i praktyce. Historyczny
fakt dopuszczania mozliwosci rozwigzania wiezi malzenskiej ma
jednak mniejsze znaczenie niz fatwe dopuszczanie rozwodu w dzi-
siejszym kontekscie kulturowym, w ktérym zasada zasadniczej nie-
rozerwalno$ci malzenistwa jawi si¢ jako wyjatkowe osiagniecie naj-
bardziej rozwinietych narodéw oraz gdy coraz bardziej utrwala sie
w Swiadomosci spolecznej. Dzisiejsze dopuszczanie rozwodéw jawi
sie jako degradacja antropologiczna i kulturowa.

Prawdziwy problem dotyczy wiec pytania, czy zasada niero-
zerwalno$ci malzenstwa — niezaleznie, czy bedzie ono cywilne,
czy religijne — nalezy do prawa naturalnego w taki sposéb, ze nie
dopuszcza nigdy zadnego wyjatku badz tez zréznicowanej aplika-
cji? Rozwigzanie tego problemu, czesto pomijanego w powaznej
dyskusji filozoficznej i prawnej, jawi sie jako droga do odpowie-
dzi na pytanie o dopuszczalno$¢ lub niedopuszczalnos¢ rozwodu.
W odpowiedzi na te kwestie trzeba uwzglednic takze problem reli-
gijny, ktérym jest przypadek tak zwanego przywileju Pawlowego
(por. 1 Kor 7, 15)™. Poniewaz jest to problem bardzo zloZzony i nie
doczekal sie jeszcze ostatecznej odpowiedzi, dlatego w tym miejscu
zostanie pominiety, a uwaga zostanie skoncentrowana na aspekcie
religijnym kwestii rozwodu.

3.2.5. ODPOWIEDZ TEOLOGII MORALNE]

W kwestii tak powaznej jak kwestia rozwodu nie mozna abstra-
howac¢ od porzadku moralnego, wspieranego przez te podstawowe
zasady rozumu i — w przypadku wierzacych — wiary,ktére reguluja
ludzkie zachowanie, by bylo godne czlowieka i odpowiadato jego
celowi”. Rozwdd nie moze nie podlega¢ tym wymogom i prawu
moralnemu, ktére go dotyczy i na nie odpowiada, poniewaz roz-
wo6d — podobnie jak malzenstwo — dotyka samych zrédet zycia,

"t Por.]. Zaleski, Nierozerwalnos¢ matzenstwa wedtug sw. Pawta, Katowice 1992.

Szerzej na temat problematyki moralnej dotyczacej rozwodu por. S. Rosik,
Wezwania i wybory moralne. Refleksja teologicznomoralna, Lublin 1992, s. 340—
354.
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a te wymagania dotycza zycia i maja zdecydowany wzglad na zycie.
Dotycza one poczatku zycia, jego utrwalania sie i rozwoju, a takze
osiagniecia przez nie pelni i doskonatosci.

Pierwsza kwestig, ktéra nalezy w tym miejscu podjac ze wzgle-
du na kryterium oceny moralnej, jest zycie ludzkie jako §wiety dar
Bozy”. Jest ono $wiete takze dla niewierzacych w Boga, stawiaja-
cych w Jego miejsce jakas inng zasade zycia. Co wiecej, poczatek
zycia ludzkiego jest aktem niestychanym i jedynym w swoim rodzaju,
wyplywajacym z tej zasady, poniewaz tchnienie zycia osoby pocho-
dzi od Boga (stworzenie duszy) i nie ma innego racjonalnego uza-
sadnienia. Jednak matzonkowie — ,sa wspélpracownikami mitosci
Boga Stworcy i jak gdyby jej interpretatorami w zakresie obowigz-
ku przekazywania zycia i wychowania”*. Caly bieg zycia ludzkiego
jest wiec jest przedluzeniem tego dziatania Bozego, Jego dynami-
zmu stworczego. Co wiecej, w swojej wyzszej formie jest uczestni-
czeniem w nieskoniczonej Prawdzie za posrednictwem ducha, kté-
ry poznaje, czuje, kocha, dziala §wiadomie i odpowiedzialnie ,na
obraz i podobienstwo Boze” (por. Rdz 1, 26-27).

Z tej racji zawsze uwazano zycie za §wieta rzeczywistosc¢ i nada-
wano $wiety charakter przede wszystkim pierwszej chwili zycia,
czyli narodzinom, i jego bezposredniej przyczynie, czyli zjednocze-
niu malzeniskiemu, oraz instytucji ustanowionej dla rodzaju ludz-
kiego, aby strzec czlowieka przed atakami, niepokojami i brakami
w dziedzinie aktu prokreacyjnego i w calym po6zniejszym procesie,
w ktérego ramach potomstwo jest otaczane opieka, wychowywane
i prowadzone do pelni cztowieczenistwa w jednym i trwatym mat-
zenstwie. Dlatego tez malzenstwo jako instytucja spolecznie uznana
i chroniona prawie wszedzie zostalo wpisane w sfere relacji z Bogiem
za posrednictwem obrzedéw religijnych zwiazanych z zawieraniem
malzenstwa oraz przyjmowaniem potomstwa. Nawet pozbawiajac
malzenstwo charakteru religijnego i zewnetrznych swietych znakéw,

73 Na temat rozwoju i aktualnego statusu tego zagadnienia w nauczaniu Koscio-

ta por. R. Garcia de Haro, Matrimonio & famiglia nei documenti del Magiste-
ro. Corso di teologia matrimoniale, Milano 1989. Ujecie spekulatywne zagad-
nienia w: K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986*.

@GS 50.
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jak dzieje sie w przypadku malzenstwa cywilnego, nie mozna wyeli-
minowac pewnego rodzaju ontycznej religijnosci, ktéra nalezy do
natury malzenstwa, gdy jest prawdziwym malzenistwem.

Prawdziwe malzenistwo jest nie tylko zjednoczeniem majacym
na wzgledzie mitos¢, ktéra moze istniec¢ takze miedzy osobami nie-
zameznymi czy niezonatymi oraz miedzy zameznymi czy zonaty-
mi, wyrazajac sie nawet bardziej intensywnie niz w zwigzku matzen-
skim. Malzenstwo jest zwiazane z miloscig, ale jako takie jest przede
wszystkim przymierzem (foedus coniugale)” na rzecz zycia — przy-
mierzem rodzacym si¢ z milo$ci, naznaczonym mitoscig, postulu-
jacym milo$¢, ale nie jest tak nia uwarunkowany, ze bez niej musi
upasc¢’. Rodzina opiera sie na tym przymierzu i karmi si¢ mitoscig —
jest jego naturalng instytucja i powotaniem. Trwa jednak, jesli trwa
przymierze, nawet jesli mito$¢ zanika. Gdyby doszly do tego inne
czynniki, np. choroba psychiczna, niemoralno$¢ ktérego$ z malzon-
kow itd., to wtedy faktycznie rodzina mogtaby ulec rozbiciu; niekiedy
dochodzi do faktycznej badz prawnej separacji, a wiec praktycznego
rozbicia rodziny. Nie ulega wtedy jednak naruszeniu przymierze, kté-
re ciggle zapewnia mozliwo$¢ rozpoczecia od nowa, dojscia do zgody
miedzy matzonkami oraz stanowi przynajmniej czesciowa ochrone
dzieci w wymiarze moralnym, spolecznym, a takze ekonomicznym.

To wszystko stanowi ogdlne prawo, ktérego respektowania doma-
ga sie od malzonkéw dobro rodziny i spoleczenistwa, w relacji do
ktérego istnieje i jest uznane malzenstwo, niezaleznie od osobistej
kwestii malzonkéw oraz ich mitosci. W tym sensie malzenistwo jest
takze instytucja (institutio)’” o charakterze spolecznym, oparta na
prawie naturalnym i gwarantowang przez prawo pozytywne. W nia
wpisuje sie i w niej sie realizuje oraz znajduje wsparcie, obrone i moz-
liwo$¢ rozwoju przymierze matzenskie, ktére dla chrzescijan jest
takze §wietym znakiem i sposobem uczestniczeniem w przymierzu,
poprzez ktére Bog kocha, strzeze i zbawia swoéj lud.

7> Por. GS 48.

76 Por. K. Majdanski, Rodzina — miejsce Przymierza, ,Ethos” 7 (1994) nr 3,
s. 15-26.

77 Por. GS 48.
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Aby to przymierze zachowalo swoja wartosc i bylo nierozerwalne
ze wzgledu na dobro potomstwa, jest wymogiem rodzaju ludzkie-
go, ktéry odnawia sie przez to potomstwo oraz dzieki niemu rozwi-
ja. Jest to wymog spoleczenstwa cywilnego, ktére znajduje w trwa-
tej rodzinie kluczowa zasade swojej spéjnosci oraz zrédlo coraz
to nowych sit dla swego ciaglego rozwoju’®. Jest to takze wymog
ze strony Kosciola, ktéry otrzymuje od rodziny ,nowe dzieci’, by
uczynic je dzie¢mi Bozymi i swymi czlonkami — tych nowych ludzi,
ktorych w trwatlej rodzinie moze lepiej formowad, aby rozwineto
sie ich zycie nadprzyrodzone zgodnie z wymaganiami ich powota-
nia Bozego.

Wymog jednosci i nierozerwalno$ci wyptywa takze z mitosci mat-
zenskiej, ktéra nie jest ,wolng mitoscig’, poniewaz — jesli jest auten-
tyczna — obejmuje pelne wzajemne oddanie”, ktére urzeczywistnia
sie w malzenstwie oraz jakby przenika si¢ z ontologicznym wymo-
giem jednego i nierozerwalnego przymierza matlzenskiego®. Tutaj
wylania sie kwestia prawa moralnego, to znaczy imperatywu wiaza-
cego sumienie od wewnatrz odnosnie do jednosci i nierozerwalno-
$ci, pokrywajacego sie z instynktem naturalnym, nazywanym takze
prawem naturalnym, ktére ma znamiona powszechnosci i niezmien-
nosci. Analizujac dobrze to prawo, dochodzi si¢ do jego Zrédla, to
znaczy do prawodawcy, samego Boga, Twoércy natury i zycia, oraz
odkrywa, takze w sposéb intuicyjny, religijny charakter malzenstwa,
zlaczony $cisle z natura relacji, w oparciu o ktéra poczyna sie i jest
przekazywane zycie.

W ten sposéb wyjasniane jest opowiadanie biblijne o stworze-
niu dwuplciowej pary (por. Rdz 1, 26-27), jej jednosci i funkcji pro-
kreacyjnej (por. Rdz 1, 28), a zatem takze o jej nierozerwalnosci
(por. Rdz 2, 24; Mt 19, 3-6)%. Chodzi o dwoje ludzi, ktérzy two-
rzac jedno$¢ wyrazajaca sie w dziataniu, wyjatkowo odzwierciedla-
ja w sobie obraz Boga Stwoércy (por. Rdz 1, 26). Chrze$cijaiistwo nie

8 Por. GS 52.

7 Por. GS 24.

80 Por. GS 48.

81 Szczegoly dotyczace biblijnej wizji zwiazku mezczyzny i kobiety mozna zna-
lez¢ w: P. Grelot, Le couple humain dans UEcriture, Paris 1964.
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tylko pozwala lepiej odkry¢ warto$¢ religijng przymierza malzen-
skiego, malzenistwa jako instytucji prawa naturalnego, przywraca mu
jako istotne przymioty jedno$¢ i nierozerwalno$¢ (por. Mt 19, 3-8),
ale takze czyni z niego sakrament, to znaczy znak §wiety i wydarze-
nie zbawcze, ktére uczestniczy w zyciu i je przekazuje w najbardziej
wewnetrznej i integralnej relacji, to znaczy jako tajemnice Bosko-
-ludzkiej komunii, ktéra ma swoje konkretne wyrazenie w Ciele
Chrystusa (por. Ef 5, 32).

3.3. MILOSC MALZENSKA PODSTAWA MALZENSTWA I RODZINY

Jak jest prawda, ze ludzkie serce znajduje swoja pierwotna i istot-
ng przestrzen w rodzinie, tak jest rwniez prawda, ze w tej przestrze-
ni szuka przede wszystkim mitosci i tylko jesli ja znajdzie oraz podej-
mie trud jej tworzenia, ta przestrzen nabiera zycia i blasku. Rodzina
rodzi sie z miloéci i jest do niej wezwana, a sakrament malzeristwa
stanowi jej piecze¢ nadprzyrodzona i znajduje w nim moc zbaw-
cz3. Malzenstwo i rodzina stanowia wiec radykalne potwierdzenie
faktu, ze ,problem czlowieka jest problemem milo$ci’® w ktorej
odnajduje sens siebie i swojej egzystencji naznaczonej uptywem cza-
su, a w koncu takze do$wiadczeniem $mierci®®. Tradycja biblijna
sankcjonuje oraz zdecydowanie i nowatorsko rozwija to powszech-
ne doswiadczenie ludzkie®.

3.3.1. MILOSC MALZENSKA JAKO ZADANIE

Mitosc jest elementem wewnetrznym, jakby twérczym zaczynem
i tajemnicza dusza przymierza malzenskiego, ktére jest elementem
zewnetrznym i instytucjonalnym, stanowiacym podstawe rodziny,
ale aby to przymierze stalo sie rzeczywista i twércza czescia zycia,
domaga sie tchnienia mitosci. Aby to uzasadni¢, mozna odwotac sie
do analogii duszy i ciala — mito$¢ i przymierze, duch wspdlnotowy

8 Por. T. Styczen, Wprowadzenie do etyki, Lublin 1995% s. 151-174.

8 Por. R. Spaemann, Potezniejsza od Smierci jest mitosé, thum. M. Pasieka, Wroc-
taw 1989.

Por. S. Moysa, ,Teraz trwajq te trzy’, Warszawa 1986; J. Lach, Diuznicy mito-
Sci, Warszawa 1994.
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i instytucja malzenska stanowig nieodtaczna i nierozdzielna catos¢
w rodzinie. Jesli brakuje przymierza, rodzina nie istnieje; jesli braku-
je milosci, staje sie tylko zewnetrzng struktura pozbawiona auten-
tycznego zycia. Wynika z tego koniecznos¢ ciaglego uwzgledniania
obu elementéw, to znaczy wychowywania mifo$ci oraz wspierania
odpowiednimi prawami, reformami, inicjatywami kulturalnymi
i spolecznymi trwalo$ci malzenstwa jako podstawy rodziny oraz
oparcia dla spotecznosci cywilnej i religijne;j.

Mozna méwic o mitosci, odwotujac sie do réznych pojec zaczerp-
nietych z réznych dziedzin; w tych rozwazaniach odwolujemy sie
do antropologii, a przede wszystkim do duchowo$ci®*. Dla trwa-
tosci i dobrobytu rodziny jest to kwestia zasadnicza, poniewaz
mitos¢ jest pozbawiona duszy, jesli jest zwigzana tylko z cialem,
pasja, zmystami; takze rodzina jest pozbawiona duszy i zasady
zyciowej, bez gwarancji stalo$ci i trwalosci, jesli eliminuje wymiar
duchowy ze swego zycia. W tym miejscu nie zajmujemy sie uza-
sadnieniem tej kwestii, uznajac ja za podstawowa i oczywista, cze-
go dowodzi powszechne doswiadczenie i uniwersalne pragnienie,
od razu przechodzac do refleksji nad natura mitosci, by wskazac na
potrzebe jej rozwijania jako podstawowy wymég zycia malzenskiego
i rodzinnego.

3.3.2. NATURA MILOSCI I KIERUNKI JE] ROZWOJU

W miloéci z cala pewnoscia jest obecny element pasji i uczu-
ciowosci, ktdéry nalezy do jej bogactwa, ciepla, fascynacji, a tak-
ze — trzeba to stale podkresla¢ — staje si¢ on niejednokrotnie czyn-
nikiem naznaczajacym ja dramatyczno$cia. Psychologia mitosci
wiele méwi na ten temat. Nie ma jednak formut definitywnych,
ktore pozwolityby w sposéb ostateczny okresli¢ wewnetrzng isto-
te milosci i powiedzie¢ wiecej, niz zostalo dotychczas powiedzia-
ne, a mianowicie — Ze jest ona wewnetrznym impulsem i ruchem

8 Por. A. Laun, Mitos¢ maitzeriska. Rozwazania fenomenologiczno-teologiczne,

w: Dar ludzkiego zZycia — ,Humanae vitae donum”. W dwudziestq rocznice
ogloszenia encykliki ,Humanae vitae’, red. K. Majdanski, T. Styczen, Lublin
1991, s. 231-246; T. Styczen, Urodzites sie, aby kochad, dz. cyt., s. 25-48.
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poszukiwania, oddania si¢ i zjednoczenia ze wzgledu na dobro, ktére
widzi sie skonkretyzowane i wcielone w Zywej osobie, do ktorej sie
zwraca, az do jak najpelniejszego — na ile to jest mozliwe — zjedno-
czenia sie z nig. Jako wyjatkowo przenikliwe przyktady opisu mito-
$ci i proby uchwycenia jej natury mozna podaé niektére arcydzie-
ta, ktére wyrosty z ludzkiego doswiadczenia mitosci. Najpierw jest
to oczywiscie Piesn nad Pie$niami, biblijna ksiega, ktéra nie moze
nie wzbudzi¢ zachwytu swoim poetyckim opisem tego doswiadcze-
nia®*%; pod wieloma wzgledami emocjonalny i duchowy wyraz tej
ksiegi odzwierciedla si¢ w listach Abelarda i Heloizy®. W aspek-
cie filozoficznym trzeba wspomnie¢ rozwazania $w. Augustyna®,
$w. Tomasza z Akwinu®, Wlodzimierza Sotowjowa® czy Jeana
Guittona®. W aspekcie psychologiczno-filozoficznym na uwage
zastuguja prace Ericha Fromma®2.

Mito$¢ ludzka, zaré6wno zestawiona z milo$cia Boza, jak i roz-
wazana sama w sobie, taczy sie z wyzsza wartoscia, ktéra odkrywa
sig, jesli na jej aspekty psychologiczne spojrzy sie w Swietle rozu-
mu, rozwazajac ja w aspekcie filozoficznym, a potem — uwzglednia-
jac takze §wiatlo wiary — w aspekcie teologicznym. Mozna wtedy
w mitosci odkry¢ podwéjny ruch — do siebie i od siebie. W pierw-
szym aspekcie jest on pragnieniem, oczekiwaniem, poszukiwaniem,
tak ze moze doprowadzi¢ do egoizmu i egocentryzmu; w drugim
aspekcie jest naznaczony obfitoscia, ktéra dazy do rozwoju, udziela-
nia sie i wydawania. Milo$¢ ma taki charakter juz jako pasja i uczu-
cieijuz na tym poziomie jest dobra, jesli unika egoizmu. Pasja, jesli
jest podporzadkowana wymaganiom ducha i impulsowi wyzszej

8 Por. L. Alonso Schokel, El Cantar de los Cantares, o, La dignidad del amor,
Estela (Navarra) 1990.

87 Por. Piotr Abelard, Historia moich niedoli i inne listy, ttum. L. Joachimowicz,
Warszawa 1993, s. 193.

8 Por. H. Arendt, Il concetto damore in Agostino. Saggio di interpretazione filo-
sofica, Milano 1992.

8 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 1-11 q. 26-28.

%0 Por. W. Solowjow, Sens mitosci, ttum. H. Paprocki, Kety 2002.

%L Por. J. Guitton, Lamore umano, Milano 1989.

2 Por. E. Fromm, O sztuce mitosci, ttum. A. Bogdariski, Warszawa 1997; E. Fromm,
Mito$¢, pleé i matriarchat, thum. B. Radomska, G. Sowinski, Poznan 1997.
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milosci, czyli jesli zostanie wlaczona w stuzbe pelnej i autentycz-
nej milosci, moze stanowi¢ dla czlowieka Zrédto energii oraz ubo-
gacenia jego zycia.

Nie ulega jednak watpliwo$ci, ze najwyzsza realizacja mitosci
w czlowieku nie ma charakteru biologicznego i psychologicznego,
ale sytuuje sie ponad sfera zmysléw i seksu, nawet jesli obejmuje
i wykorzystuje te elementy. Jest duchowa realizacja konkretnego
poznania oraz ,poszerzenia duszy” — jak mowi §w. Augustyn — na
osobe milowana, do ktérej najpelniejszy dostep jest mozliwy wias-
nie na tym wyzszym poziomie ducha, na poziomie poznania i mito-
$ci duchowej, ktéry — jako jedyny — pozwala ludziom przeniknac sie
wzajemnie i dopelnié. Jednak rzeczywista mito$¢ duchowa, zaréw-
no $§wiecka, jak i religijna, obejmuje i jakby wlacza w siebie element
pasyjny, a w przypadku stosunku malzenskiego dazy do wcielenia
sie we wzajemnym posiadaniu, takze o charakterze fizycznym, za
posrednictwem aktu, ktéry w jezyku biblijnym jest okreslany jako

»poznanie” (por. Rdz 4, 1) i ktéry z mezczyzny i kobiety czyni ,jed-
no ciato” (Rdz 2, 24).

W tym miejscu warto powrdci¢ do scholastycznego rozréznie-
nia, ktére pozwala jeszcze bardziej poglebi¢ mitosc¢ od strony filozo-
ficznej i teologicznej, a zarazem daje podstawy dla etyki i duchowo-
$ci mitoéci. Sw. Tomasz z Akwinu dokonat rozréznienia na ,mito$¢
pozadliwosci” i ,mito$¢ przyjazni”®. Pierwsza milo$cia pragnie sie
i chce czegos jako dobra dla siebie. Jest to milo$¢ egoistyczna i zwré-
cona do siebie, mito$¢, ktora stara sie zaspokoic potrzebe, napelni¢
pustke, ukoi¢ samotnos¢. W ten sposéb czltowiek kocha rzeczy nie-
ozywione, zwierzeta (z wyjatkiem przypadkéw patologii) i — nie-
stety — takze drugiego czlowieka, jesli kochajac go, kocha wlasci-
wie siebie, poniewaz czego$ od niego oczekuje lub nawet uzywa go
jako narzedzia do osiagniecia wlasnego celu. Jest to uprawniony
aspekt mitosci, poniewaz wpisuje sie¢ on w naturalne poszukiwa-
nie czlowieka oraz w dazenia nastawione na przekraczanie wlasnej
ograniczono$ci. Takze do nadziei nadprzyrodzonej, ktéra zwraca
sie do szczescia i zbawienia w Bogu, nalezy ten ruch poszukiwania,

% Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae I-11 q. 26 a. 4.
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to naturalne pragnienie czlowieka, ale oczyszczone przez ptomien
mitosci, ktoéra jest miloscia przyjazni.

Ta druga mitos¢, ktdra jest wlasnie przyjazn, przekracza krag ja
i wszelkie tendencje, w ktérych cztowiek koncentruje si¢ na sobie,
mimo iz nie odrzuca calkowicie mitosci siebie, ktéra w pewnej mie-
rze jest uzasadniona i godziwa®. Przyjazn zwraca sie jednak do
drugiego jako milowanego ze wzgledu na niego samego, prowadzi
do zjednoczenia z drugim nie po to, aby go wchlonaé lub zdomino-
wac, ale by potwierdzi¢ jego dobro i dokona¢ jego rozwoju, a wiec
akceptuje drugiego takim, jakim jest, cieszy si¢ jego dobrem oraz
pragnie, aby ono wzrastato; wychodzi z siebie i oddaje si¢ drugie-
mu, by da¢ mu udzial w posiadanym dobru, a przede wszystkim
by zachwyci¢ si¢ dobrem, ktére odkrywa w drugim. Mozna w tym
wypadku moéwic o ,ekstazie wewnetrznosci’, ktéra pojawia sie wilas-
nie w takiej mitosci i stanowi jej szczyt™. Nie przypadkiem II Sobér
Watykanski w konstytucji Gaudium et spes podkresla, ze wypel-
nieniem milo$ci malzenskiej jest ,przyjazn malzenska — coniuga-
lis amicitia™®, ktéra stanowi réwnoczesnie najwyzsze otwarcie na
pelna mitos$¢ przezywana w rodzinie i przez rodzine.

Pojednanie psychologiczne i egzystencjalne tych dwéch mito-
$ci w zdrowym i harmonijnym uporzadkowaniu hierarchicznym
nie zaglusza, ale dowarto$ciowuje milo$¢ pozadliwosci pod kie-
runkiem przyjazni. Jest to centralny problem w praktyce wszelkiej
milo$ci oraz wymaga stalej ascezy, ktéra prowadzi do uporzadko-
wania mitosci oraz wydobycia jej wzniostos$ci i piekna w zyciu. Taki
rezultat mozna jednak osiggnac tylko za cene trudnej, a czesto tak-
ze bolesnej walki, ktéra ciagle jest potrzebna cztowiekowi, gdyz
stale musi sie on angazowa¢ w walke miedzy prawdziwa i falszy-
wa miloscig, miedzy przyjaznia i egoizmem, miedzy sercem, kto-
re kocha, i rozumem, ktéry odkrywa braki osoby kochanej. Ta wal-
ka musi zmierza¢ przede wszystkim do przezwyciezenia egoizmu

° Na temat przyjazni por. E. M. Gentili, Lamore, lamicizia e Dio. Contributo

a una ricerca, Torino 1978; S. de Guidi, Amore e amicizia, Verona 1979.
Por. J. Cruz Cruz, El éxtasis de la intimidad. Ontologia del amor humano en
Tomds de Aquino, Madrid 1999.

% @GS 49.
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biologicznego i psychicznego, ktéry odradza sie w sercu cztowieka
i moze przybra¢ bardzo zréznicowane formy, prowadzac do niesa-
mowitych konsekwencji. Nie wolno zapomnie¢, ze jest takze moz-
liwy ,,egoizm we dwoje’, gdy relacje mezczyzna-kobieta zdominuje
relacja fizjologiczna, ktéra moze rozciagnac sie na caly obszar oso-
bowosci i Zycia, takze na poziomie duchowym.

Aby przewazyla mitos¢ przyjazni zgodnie ze swoja najbardziej
autentyczna i wielkoduszna koncepcja relacji z innymi, asceza mito-
$cizaklada ciggle ¢wiczenie sie, walke, wyrzeczenie, uporzadkowanie
izdyscyplinowanie energii wewnetrznych, ktére wspétdziataja w zde-
terminowaniu witalnego impulsu milosci. Jest to wedréwka doskona-
tosci, swoista dialektyka wstepowania cztowieka do tego, co wznio-
ste, a tym samym odpowiadajace jego godnosci i jego powolaniu.

3.3.3. WEDROWKA ASCETYCZNA DO PELNE] MILOSCI

W naszej refleksji nie proponujemy malzenistwu i rodzinie szcze-
gotowej wedrowki duchowej 7, ale wskazujemy tylko na jej ogdlne
zarysy, gdyz podjecie takiej wedréwki jest §cistym wymogiem zwia-
zanym z celem, jakim jest mito§¢ matzenska i rodzinna:

a) oprze¢ wszystko na miltosci Boga oraz rozwija¢ te mitosc ze
wzgledu na Niego samego jako najwyzsze Dobro, Zrédto wszelkie-
go dobra i Cel zycia;

b) kocha¢ sie wzajemnie coraz bardziej ze wzgledu na Boga,
prawdziwa racje nadprzyrodzonej milosci blizniego, a wiec takze
mito$ci malzonkow;

¢) urzeczywistnia¢ coraz bardziej ludzkie zjednoczenie w duchu
i ciele wbrew wszelkim przeciwnosciom, ze wzgledu na zwyciestwo,
ktore nie jest tylko uczuciem, ale czyms$ glebszym i nadprzyrodzo-
nym, a mianowicie samym Bogiem zyjacym we wzajemnej milo$ci;

d) taki cel domaga sie oczyszczania sie z grzechu bedacego wyra-
zem ludzkiego egoizmu oraz praktykowania pokuty i wzajemnego
przebaczenia®®;

7 Wéréd réznych propozycji duchowych w tej dziedzinie por. A. Cattaneo, ...i zyli

dtugo i szczesliwie, ttum. P. Rak, Zabki 2001.
Kwestia pokutnego oczyszczenia cztowieka — majac oczywiscie zasadnicze
znaczenie w relacji do Boga — jest jednym z kluczowych elementéw ogdlne-
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e) pogtebia¢ modlitwe, ktéra jest droga do zjednoczenia z Bogiem,
jak i miedzy ludzmi, nie zapominajac o znaczeniu wspélnotowej
modlitwy calej rodziny;

f) rozwija¢ wiare jako Zréddto nadprzyrodzonej wizji rzeczywi-
stosci, w tym malzenstwa, ktadac nacisk na zaufanie Bogu, bedace
zrodtem wzajemnej ufnosci i wiernosci;

g) wzrasta¢ w dobrze rozumianej czysto$ci matzenskiej, kto-
ra jest cnota otwierajaca na widzenie Boga, a takze na widzenie
w Bozym $wietle drugiego czlowieka, uwzgledniajace jego pelny
obraz;

h) te doswiadczenia duchowe pozwola z kolei na osiagniecie doj-
rzaloéci w skladaniu daru z siebie, ktéry znajduje najwyzszy wzér
w Jezusie Chrystusie wydajacym sie za Koscidt (por. Ef 5, 32-34) —
w takim sktadaniu daru, ktéry nabiera petnego wymiaru rodzinne-
go i staje sie bogactwem nie tylko samych matzonkéw, ale i catej
rodziny.

Dzieki ascetycznej wedrowce prowadzacej do autentycznej mito-
$ci zwigzek malzenski mezczyzny i kobiety poszerza si¢ poprzez
mito$¢, obejmujac wszystkich czlonkéw rodziny i jednoczac ich,
a tym samym wlaczajac wszystkich w jedyna mito$¢ Boga, ktéra
obejmuje wszystkich i przyciaga do siebie. Skutecznos¢ tego wysit-
ku ascetycznego jest po$wiadczana przez do$wiadczenie, histo-
rig, analize natury ludzkiej. Na tym ostatnim etapie ascetycznej
wedréwki mitos¢ odnajduje w pelni zasade swojego aktualizowa-
nia sie, swojego doskonalenia i swojego wypelnienia. W tej osta-
tecznej wiezi z Bogiem, ktéry jest Alfa i Omega, Zrédtem i Celem

go ludzkiego wspolzycia, a zatem taczy sie takze $cisle z zyciem matzenskim
i rodzinnym. Mozna bez trudu stwierdzi¢, ze w wielu wypadkach dzisiejsze
kryzysy malzenskie i rodzinne sa powodowane brakiem zdolnosci do uzna-
nia grzechu i podjecia pokuty, czyli oczyszczenia. Kwestia ta zastugiwalaby
na osobne potraktowanie, w tym miejscu niech wystarczy zilustrowanie jej
podstawowego znaczenia uwagami sformulowanymi przez kard. Karola Woj-
tyte: ,[Jest] bardzo glebokie prawo oczyszczenia czlowieka, grzesznika, kto-
ry w Jezusie Chrystusie jest powotany do wiecznych przeznaczen. To pra-
wo oczyszczenia nalezy do samej glebi ludzkiej egzystencji i wyznacza takze
najglebsze drogi refleksji nad zyciem zaréwno czlowieka, jak i calych spole-
czenstw” (Znak sprzeciwu, Paris 1980, s. 156).
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wszystkiego, serce cztowieka znajduje uspokojenie oraz zakorze-
nia sie w nadziei ostatecznego spotkania z Bogiem. Miltos¢ ludz-
ka i $wiecka, wzajemna milo$¢ malzonkéw, znajduje w Bogu syn-
teze wiekszej mitosci, w ktdrej ludzkie serce doznaje ostatecznego
oczyszczenia. Dlatego odniesienie do Boga jest koniecznym elemen-
tem osiggniecia prawdziwej milosSci przyjazni, w ktérej ich ,jedno
cialo” zostaje dopelnione takze ,jednym duchem” Asceza jest wiec
otwarciem na to, co o pelni mitosci malzenskiej méwi ostatni sobér:
»Prawdziwa milo§¢ malzenska wlaczana jest w mitos¢ Boza, kiero-
wana i obdarzana odkupiericza moca Chrystusa oraz zbawczym
dziataniem Kosciota, aby matzonkowie byli skutecznie prowadze-
ni do Boga i wspomagani oraz pokrzepiani we wznioslym zadaniu
bycia ojcem i matka™®. Taka mito$¢ moze wiec stac sie autentycz-
na droga $wieto$ci chrzescijanskiej'*.

3.4. RELACJA MIEDZY RODZICAMI I DZIECMI

Zycie matzenskie i rodzinne posiada wielorakie mozliwo$ci wpro-
wadzania w zycie omdowionej wyzej zasady miltosci oraz wyrazenia
jej w wielorakich relacjach wewnetrznych i zewnetrznych. Uprzy-
wilejowanym miejscem jej urzeczywistniania sg oczywiscie te rela-
cje miedzy rodzicami i dzie¢mi, ktdre przektadaja sie na caly proces
wychowawczy (jego protagonistami sa rodzice'™), oraz cate boga-
ctwo form odpowiedzi dzieci na mito$¢ rodzicéw. W tym miejscu
zwracamy tylko uwage na ogélne zalozenia, na ktérych te relacje

powinny sie opierac'®.

% Por. GS 47-51.

100 VW niniejszych refleksjach pomijamy kwestie dotyczace specyficznych aspek-
téw moralno$ci malzenskiej, takich jak kwestia wspéizycia piciowego, z odnie-
sieniem do szczeg6lowej kwestii antykoncepcji, sztuczne zaptodnienie, odpo-
wiedzialne rodzicielstwo, przerywanie ciazy itd. Te problemy moralne maja
oczywiscie swéj wymiar rodzinny, gdyz sa rozwinieciem kwestii mito$ci mal-
zenskiej, ale na ogdét umieszcza sie je dzisiaj w ramach ,etyki zycia”.

1% Por. P. Poreba, Wychowanie dziecka w rodzinie, Lublin 1970; A. Miralles,

1l matrimonio. Teologia e vita, Cinisello Balsamo 1996, s. 374-384.

Calosciowe omdwienie relacji miedzy rodzing a jednostka mozna znalezé

w: S. Glaz, Rodzina a jednostka, Krakéw 1998.
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3.4.1. ZADANIE WYCHOWAWCZE RODZINY

Wychowanie nalezy do nienaruszalnych praw i nieodzownych
zadan rodziny — to ona jest wlasciwa ,wspélnota wychowawczg™®.
W dzisiejszej rzeczywistosci to prawo nie zawsze jest uznawane,
a zadanie nie jest konsekwentnie podejmowane. Nierzadko pojawia-
ja sie przypadki porzucania dzieci przez rodzicéw badz ich zanie-
dbywania, co ma negatywny wplyw na forme przysztych pokolen.
Czesto sa to fakty wynikajace z kondycji materialnej i duchowej oséb
i rodzin, ale w pewnych przypadkach sg to takze zjawiska patolo-
giczne, ktére nalezy uznac za powazna rane w zywej tkance spote-
czenstwa. Najczesciej to wlasnie w tej dziedzinie ujawnia sie brak
formacji rodzicéw uzdalniajacej ich do podjecia wtasciwej dla nich
roli badz tez trudna spolecznie sytuacja, w ktorej z racji ekonomicz-
nych, kulturowych, duchowych, srodowiskowych itd. znajduja sie
liczne rodziny pozbawione srodkéw koniecznych do zapewnienia
dzieciom pelnego wychowania. W tej sytuacji pojawia si¢ postu-
lat kierowany pod adresem spoleczenstwa, aby okazalo rodzinie
pomoc w dziedzinie wychowania. Rodzina moze zasadnie jej ocze-
kiwa¢ i powinna jg przyjaé, gdy jest jej oferowana. Jednak spoteczen-
stwo nie moze, poza przypadkami koniecznosci, zastapi¢ rodziny
w wypelnianiu jej wlasnej i specyficznej roli. Zazwyczaj zadaniem
spoleczenstwa jest umozliwienie rodzinie jak najlepszego wypel-
nienia przez nig zadania wychowawczego, ktére na niej spoczywa.

Pierwszym zadaniem rodziny, ktére naklada konkretne zada-
nie przede wszystkim na rodzicéw, jest troska o integralny rozwdj
dzieci az do uformowania w nich prawdziwej i dojrzalej osobowo-
$ci'®*. Chodzi wiec o troske o rozmaite wymiary rozwoju mtodego
czlowieka'®®, by doprowadzi¢ go do dojrzatego zycia:

15 A. Solak, Czlowiek i jego wychowywanie. Zagadnienia wybrane, Tarnéw 2001,
s. 64. Por. ]. Stala, Odpowiedzialnos¢ za wychowanie w rodzinie, w: Wychowa-
nie chrzescijariskie, red. A. Solak, Tarnéw 2002, s. 85-100.

104 Por. 1. Bertocco, Wychowanie integralne, w: Wychowanie chrzescijariskie,
dz. cyt., s. 101-111.

195 Wieloaspektowe ujecie tego problemu w: Wychowanie w rodzinie, red. F. Adam-
ski, Krakéw 1982.
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a) rozwdj fizyczny, na ktéry sklada sie zycie fizyczne, zdrowie,
zywienie i wzrost organizmu, sprawnos¢, higiena, sport, wyglad itd.

b) rozwdj intelektualny, obejmujacy uczenie sie, studiowanie,
wprowadzenie do wykonywania pracy zawodowej, odpowiednio
do zdolnosci i wlasnych preferencji, spéjnie z konkretnymi mozli-
wosciami rodziny i wymogami spotecznymi;

¢) rozwdj uczuciowy, szczegdlnie w odniesieniu do dobra, spra-
wiedliwosci, prawdy, piekna, tego, co boskie itd., a takze pasji, by
moc dzialaé zgodnie z porzadkiem i rownowaga postulowana przez
srodowisko rodzinne i spoteczne';

d) rozwéj moralny, do ktérego naleza korygowanie brakéw, dyscy-
plina zachowan, wprowadzenie do poczucia obowiazku i prawosci
sumienia, harmonizacja zycia odpowiednio do zasadniczych zasad
porzadku moralnego, odkrywanych w sercu przy pomocy etyki i reli-
gii, ktdre je precyzuja, oswiecaja i umacniaja w ich dynamizmie'”’;

e) rozwdj religijny, ktéry dotyczy wprowadzania do poboznosci,
liturgii, uczestniczenia w zyciu Kosciofa itd.'*.

W wychowaniu chodzi wiec o dostarczenie dzieciom w mia-
re mozliwosci kompletnej kultury, zharmonizowanej z religia, aby
potem mogly one te kulture rozwijac i przekazywa¢ nowym poko-
leniom jako zasadniczy czynnik ludzkiego zycia i rozwoju.

3.4.2. ZABEZPIECZENIE EKONOMICZNE

Innym zadaniem i obowigzkiem rodzicéw jest zapewnienie dzie-
ciom — na ile to oczywiscie jest mozliwe — pewnosci co do przy-
sztosci, ktora posiada rozmaite punkty odniesienia. Chodzi wiec
o dostarczenie dzieciom pewnosci dotyczacej ich wlasnej forma-
cji, wyksztalcenia i egzystencji, a takze dziedzictwa materialno-
-ekonomicznego, ktére w przyszlosci bedzie stanowilo podstawe
trwalo$ci, cigglosci i rozwoju wlasnej rodziny, ktéra zatoza. Jest to
pocucie wewnetrzne i zobowiazanie gteboko wpisane w psychologie

106 Por. M. Drzewicki, Wychowanie ku wartosciom, Warszawa 1998.

Por. P. Poreba, Wychowanie moralne w rodzinie, w: W stuzbie Ludowi Bozemu,
red. B. Bejze, Poznan—Warszawa 1983, s. 271-291.

Por. G. Hansemann, Wychowanie religijne, ttum. S. Szczyrbowski, Warszawa
1988.
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rodzicielska i ogélnoludzka; jest to potrzeba przediuzania poprzez

pokolenia naturalnej solidarnos$ci opartej na wiezach krwi. Nie moz-
na jednak zapominad, ze jest to powazne zobowiazanie, ktére spo-
czywa na rodzicach, oni za§ musza uwzglednia¢ w swoich poczyna-
niach, planach i rozmaitych formach ryzyka, na ktére sie narazaja
w swoich dziataniach.

Mimo ze w obecnych warunkach spoteczno-ekonomicznych ta
forma pewnos$ci w znacznym stopniu posiada charakter wzgled-
ny, to jednak potrzeba pewnego zabezpieczenia dzieciprzez rodzi-
cow jest zawsze odczuwana, a wiec zachodzi réwniez koniecznos¢
jej uwzgledniania i kultywowania jako zrédta ducha rodzinnego
i wspdlnotowego. Oznacza to na przyklad potrzebe zachecania
wszystkich do oszczedzania, pobudzania do okazywania w domu
wzajemnej milosci, wyrazajacej sie zwlaszcza w widzeniu potrzeb
wszystkich czlonkéw rodziny, jak réwniez do harmonijnego facze-
nia mitosci rodzinnej z szerszymi wymogami i potrzebami spote-
czenstwa, by w ten sposéb formowac¢ do wielkodusznosci i wza-
jemnego wspierania sie. Spoteczenistwo za posrednictwem swojego
prawodawstwa moze regulowaé¢ wypelnianie tego zadania i obo-
wiazku rodzinnego.

3.4.3. POSLUSZENST WO

Majac na wzgledzie wychowanie w rodzinie, na dzieciach spo-
czywa obowiazek uleglosci i poddania jako postawa ogélna w sto-
sunku do rodzicéw oraz konkretne postuszenstwo, gdy zachodzi
taka potrzeba lub takie jest ich oczekiwanie. Jest to aspekt relacji
dzieci do rodzicéw, na ktéry — idac za $w. Pawlem — w wiekszym
stopniu zwraca uwage chrzescijaiiska tradycja moralna. Obowiazek
ten wynika z prawa naturalnego, ktére naklada na rodzicéw obo-
wigzek skutecznego wychowania dzieci.

Pod wieloma wzgledami w dzisiejszej sytuacji ranga tego obo-
wiazku zostala pomniejszona, a niekiedy nawet zakwestionowana'®.
Wraz z budzeniem sie wlasnego ja dzieci coraz cze$ciej nastawiaja

19O sytuacji wspoélczesnej mlodziezy por. R. Jusiak, F. W. Wawro, Przemiany
w preferencji wartosci mlodziezy polskiej okresu ,,przetomu”, ,Ethos” 6 (1993)
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sie na dazenie do niezalezno$ci, a niekiedy sa do tego pobudzane
przez samych rodzicéw, ktérzy w ten sposéb chca pomniejszy¢ swo-
ja odpowiedzialno$¢ za dzieci badz bezkrytycznie odwotuja sie do
redukcyjnych metod i systeméw wychowawczych. Spoteczenstwo
takze tworzy ogdlny klimat, w ktérym dzieci i mlodziez daza do
robienia wszystkiego samodzielnie i w oparciu o wtasne zalozenia,
zamiast przeciwstawia¢ sie odrzucaniu ogoélnie przyjetych zasad
wspolzycia spolecznego, a nawet ,globalnej kontestacji” porzadku
spolecznego. Mozna oczywiscie rozumie¢ protesty mtodziezy oraz
zwrdcic uczciwie uwage na zjawiska tego typu, jak réwniez na roz-
maite motywacje, ktére stoja u ich podstaw i nimi kieruja. Jednak
gdy niedopuszczalna jest wszelka mentalno$¢ i wszelkie dziatania
oparte na psychospotecznym prawie anarchizmu, pozostaje prawda,
ze rzeczywista potrzeba, niedojrzalo$c¢ oraz zte tendencje wystepu-
jace wérdd dzieci i mlodziezy wymagaja podjecia przez rodzicow
oraz spoleczenstwo dzialann wychowawczych, ktérych nie mozna
skutecznie zastosowac bez uleglo$ci i postuszenstwa. Nie zmienia
tego fakt, ze dzisiaj trzeba koniecznie troszczy¢ si¢ w najwyzszym
stopniu o formacje do wolnosci, ktéra pozostaje niepodlegajacym
dyskusji priorytetem wychowawczym, odpowiednio do prawego
osadu sumienia i ponad wszelkim paternalizmem z jednej, a wszel-
kim konformizmem - z drugiej strony*".

Pojawia sie w tym miejscu pilna potrzeba wypracowania meto-
dologii wychowawczej adekwatnej do zmieniajacych sie czaséw
i okolicznosci. Bledna metodologia prowadzi do frustracji lub gwat-
towanych reakcji. Na ogé! sa one znakiem demaskujacym braki oso-
bowosci mlodych ludzi, ktérzy wlasnie z powodu braku poczucia
hierarchii warto$ci i rozpoznania specyficznych funkcji spoczywa-
jacych na cztonkach rodziny i na spoteczenstwie nie osiagneli réw-
nowagi miedzy swoim ja i Srodowiskiem zewnetrznym, rodzin-
nym i spotecznym. To sprawia, ze mlodziez zostaje wepchnieta

nr 23, s. 75-96; J. Marianski, Mfodziez miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq,
Lublin 1995.

10 Por. Cristianesimo nella post-modernita e paideia cristiana nella libertad,
red. A. Lobato, Bologna 1994.
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w patologiczne sytuacje, zamyka si¢ w sobie oraz okazuje agresje
wobec innych.

3.4.4. TRWALA WIEZ Z RODZINA

Jesli chodzi o dzieci, to jest rowniez konieczne — i do tego
powinny by¢ one wychowywane od pierwszych lat zycia — zacho-
wywanie przez nie trwalej wiezi z rodzing, ktéra umacnia solidar-
no$¢ i wzajemna wspolprace (jesli to jest mozliwe, to takze przez
prace i pierwsze zarobki, a zawsze przez spetnianie odpowiednich
zadan i postug w rodzinie). Chodzi o twércze i umacniajace rozwi-
janie mitosci rodzinnej, ktéra prowadzi do utrwalania wzajemnego
szacunku, dobrego wychowania, wzajemnej pomocy i wspétpra-
cy, okazywania wsparcia w potrzebie kazdemu czlonkowi rodziny,
a szczeg6lnie dziadkom i starszym rodzicom. Wiasnie dlatego ze
rodzina jest pierwsza komoérka ludzkiej wspdlnoty i solidarnosci,
to ona powinna spetniac pierwsza i podstawowa forme opieki nad
swymi czlonkami oraz by¢ miejscem wymiany posiadanych daréw
i dobr™.

W sposéb szczegdlny w rodzinie powinien by¢ rozwiazywany
problem oséb starszych, a spoteczenstwo takze powinno w tym
pomagac. Poprzez rézne formy opieki spolecznej usiluje sie dzi-
siaj rozwigzad ten problem na innym poziomie i poza rodzing, kté-
ra rzeczywiscie w wielu przypadkach nie jest w stanie, korzysta-
jac tylko z wlasnych srodkéw i sil, zabezpieczy¢ godnej starosci
osobom starszym. Splataja sie tutaj ze soba powody o charakterze
ekonomicznym, psychologicznym, srodowiskowym, ktére sa zro-
zumialte. Nie mozna jednak pomija¢ faktu, ze bardzo czesto brak
opieki nad osobami starszymi jest wynikiem egoizmu i oschtosci
serca, a takze braku przewidywania i umiejetnosci organizacyjnych.
By¢ moze dla stawienia czota temu problemowi potrzeba lepsze-
go wychowania w rodzinie, zintegrowanego harmonijnie z opieka
$wiadczona starszym od najwczes$niejszych lat zycia. Nie bez zna-
czenia byloby tez nawigzywanie do przypomnianej wyzej biblijnej

UL Por. L. Dyczewski, Wiez pokoleri w rodzinie, Warszawa 1976; P. Poreba, Wspdit-
zycie pokolen na bazie rodzinnej, Olsztyn 1981.
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wizji czwartego przykazania, ktére ma swoje odniesienie do tego
wymiaru relacji rodzinnych.

Spoleczenstwo powinno wypracowac kompleksowy plan polityki
w dziedzinie opieki nad osobami starszymi, ktéra zabezpieczytaby
godna staro$¢ wielu oséb, w miare mozliwosci bez oddzielania ich
od rodziny"?. Rodzina natomiast powinna podja¢ troske o szacunek
irozwijanie milosci do oséb starszych, ktore przebywaja niezbyt dale-
ko od domu, gdy nie ma mozliwosci, by pozostawaty w rodzinie, oraz
stara¢ sie czesto ich odwiedza¢, tak aby wiezy rodzinne nie ulegly
zerwaniu. W okresie przej$ciowym, kiedy rozchodza sie stary i nowy
model rodziny, powinno si¢ uwzglednia¢ naczelna warto$¢ wiezéow
rodzinnych ze wzgledu na ksztalt psychiczny, moralny, humanistycz-
ny i religijny rodzin w przyszlosci, starajac si¢ je zachowac dla dobra
czlowieka i rodziny. Dotychczasowa praktyka Kosciota — mimo ogra-
niczonych mozliwosci — zawsze sprzyjala takiemu rozwigzywaniu
problemu trwato$ci wiezi rodzinnych, a tym samym troszczyta sie
o rozwijanie autentycznej milos$ci miedzyludzkiej, ktéra w znacz-
nym stopniu wyrasta z milo$ci rodzinnej i na niej sie opiera.

3.5. WEASCIWE PROWADZENIE RODZINY

Niezastapionym elementem zycia rodzinnego — jak to poka-
zuje powszechne do$wiadczenie i wymownie podkresla objawie-
nie Boze — jest wlasciwe kierowanie tym zyciem; opiera si¢ ono na
uznaniu i konkretnym poszanowaniu w codziennym zyciu rodziny
zasady autorytetu. Chociaz jest to problem wielorako uwarunko-
wany historycznie i kulturowo, a dzisiaj podlega rozmaitym prze-
mianom i przewarto$ciowaniom, da si¢ w nim skaza¢ pewne ,sta-
te’, ktére domagaja sie uznania, utrwalania i wprowadzania w zycie
ze wzgledu na stalos$¢, rozwdj, a nade wszystko mitosé w rodzi-
nie. Z tego powodu jest to powazna kwestia moralna, co pokazuje
doswiadczenie naturalne i czego domaga sie¢ czwarte przykazanie.

2 Bardzo czesto dzisiaj brak takiego rozwigzania ma swoje konsekwencje w doma-
ganiu sie przez ludzi starszych eutanazji, a wielu przypadkach wptywa negatyw-
nie takze na jej uzasadnianie przez rozmaite czynniki spoteczne i polityczne.
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3.5.1. KRYZYS AUTORYTETU W RODZINIE

W kazdej formie wspolzycia jest koniecznie obecna zasada auto-
rytetu, ktéry koordynuje dziatania wszystkich cztonkéw i podpo-
rzadkowuje je dobru wspdlnemu. Mozna wiec stwierdzi¢: ,Kazdy
wie, albo przynajmniej powinien wiedzie¢, Ze autorytet jest czyms$
bardzo waznym”. Taka zasada jest wpisana takze w nature, funk-
cjonowanie i celowos$¢ wspdlnoty rodzinnej, jednoczac i integrujac
malzonkoéw, aby mogli spetni¢ w sposéb godny, odpowiedni i odpo-
wiedzialny zadanie przekazywania zycia, wychowania dzieci, a réw-
noczes$nie urzeczywistnia¢ ich wspoélnote zycia i mitosci oraz w pet-
ni rozwija¢ swoja osobowos¢.

W naszych czasach jeste§my $wiadkami znaczacego kryzysu auto-
rytetu domowego i rodzinnego, ktéry ma swoje korzenie w ogél-
nym kryzysie autorytetu w dzisiejszym spoleczenstwie i w nowych
warunkach, w ktérych dzieci zyja od najmtodszych lat. Dokonujaca
sie transformacja naszych spoteczenstw, zmuszajac rodzine do dale-
ko idacego otwarcia si¢ na zewnatrz oraz wpisujac mocno jej struk-
ture w zlozony i zréznicowany system relacji, grup i wspélnot poza-
rodzinnych, obnizyla range tradycyjnie rozumianego autorytetu
mezczyzny jako glowy rodziny, ktéry niekiedy przeradzat sie¢ nawet
w rozmaite formy despotyzmu. Transformacja zycia spotecznego
przyczynila sig,a czasem nawet wymusita otwarcie nowych per-
spektyw przed kobietami i podejmowanymi przez nie inicjatywa-
mi. Doprowadzita do zmian w relacjach miedzy malzonkami oraz
miedzy rodzicami i dzie¢mi, umozliwiajac wieksze uczestnictwo
kobiety i dzieci w podejmowaniu wielu decyzji rodzinnych. Jest to
uczestnictwo, ktére — oczywiscie — musi by¢ dostosowane do ich
zdolno$ci i stopnia rozwoju. Zasadnicza trudno$¢ praktyczna pole-
ga dotyczy godzenia wymagan jednosci i wspélnego uczestnicze-
nia w zyciu, jak réwniez kierowaniu rodzing, w tworzeniu nowego
typu relacjibez potrzeby réwnoczesnego rezygnowania z istotnych
elementow, na ktérych opiera si¢ zycie rodziny.

3 7. M. Bochenski, Co to jest autorytet?, w: tenze, Logika i filozofia. Wybor pism,
Warszawa 1993, s. 187.
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Z powodu weryfikujacych sie brakéw réwnowagi miedzy tymi
elementami, negatywne i pozytywne konsekwencje zachodzacych
przemian wdzieraja sie w zycie rodziny, ktéra znajduje sie w sytuacji
przej$ciowej miedzy koricem autorytetu despotycznego, ktéry byt
niewatpliwym zlem, poniewaz prowadzit do destrukcji wychowania,
jak réwniez koricem autorytetu patriarchalnego, ktéry nalezat do
nieodwracalnie juz minionych warunkéw spoteczno-kulturowych,
a — z drugiej strony — odpowiednio dostosowanym rozdziatem
nowych rél, do ktérych wypelniania cztonkowie rodziny nie sa
przygotowani'*.

Z powodu tego braku przygotowania czlonkowie rodziny wcigz
jeszcze sa zmuszeni znosi¢ niekorzystne uktady ich relacji wewnetrz-
nych, a z lenistwa lub oportunizmu przyjmuja zmienionyukiad
strukturalny rodziny, w wyniku czego czesto uciekaja przed spo-
czywajacymi na nich zadaniami oraz formami odpowiedzialnosci,
dazac do usytuowania si¢ na szerszym polu relacji, podczas gdy
w §rodowisku rodzinnym zachowuja sie powierzchownie, a niekie-
dy wrecz obojetnie, nie troszczac si¢ o stopniowe uzgodnienie zycia
rodzinnego z innymi $rodowiskami zyciowymi. W takiej sytuacji
zachodzi pilna potrzeba, jako pierwszy krok do reorganizacji zycia
wspolnoty domowej, ukazania w nowym $wietle rél rodzinnych oraz
poglebienia ich prawdziwej istoty, z odrzuceniem wszelkichkonwe-
nansow i konformizmoéw z przeszlosci, oraz réwnoczesnym stawie-
niem czotla licznym dzisiejszym dewiacjom i deformacjom, ktére
rozpowszechniajac sie, przybieraja alarmujace rozmiary, powodu-
jac wzrost rozbicia i diaspory rodziny.

3.5.2. NOWY TYP AUTORYTETU

W aktualnej sytuacji, kiedy dokonuja sie wielorakie przemia-
ny, pojawia si¢ pytanie, czy mozna doj$¢ do wypracowania nowe-
go typu autorytetu i prowadzenia rodziny o charakterze demokra-
tycznym. Na podstawie rozmaitych doswiadczen, ktére zostaly juz
przeprowadzone, mozna dzi$§ odpowiedzie¢, ze zapewne jest moz-
liwy i konieczny demokratyczny styl sprawowania autorytetu takze

14 Por. A. Drozdz, Rodzina a wspélczesne modele etyczno-kulturowe, Lublin 2002.
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w rodzinie, w dziedzinie wychowania sumienia i wolnosci osobistej,
odpowiedzialnosci i dialogu miedzy matzonkami oraz miedzy rodzi-
cami i dzie¢mi'. Pod wieloma wzgledami wydaje si¢ nawet pewne,
ze nie ma innej drogi do ozywienia dzisiejszej rodziny oraz ulecze-
nia jej wielorakich ran, ktérych doznaje w wyniku ostatnich prze-
mian spoteczno-kulturowych. Trzeba w kazdym razie koniecznie
pamietad, ze wszelkie metody demokratyczne wymagaja od ludzi
wyjatkowego stopnia dojrzatosci, wolnosci i odpowiedzialnosci.
Takze rodzice musza pamietac o potrzebie doskonalenia siebie ze
wzgledu na proces wychowania dzieci.

Dzieci i mlodziez nie sa w pelni wolni, nie sa zdolni do kiero-
wania soba z powodu uzaleznienia od wielu czynnikéw biologicz-
nych, psychicznych, spolecznych i srodowiskowych, ktérym sa
poddani, od ktérych nie sa w stanie oderwac sie czy tez ktérych
nie moga zmieni¢, a w wielu przypadkach sami §wiadomie i bez-
krytycznie poddaja sie rozmaitym oddziatywaniom, wywotujacym
w nich frustracje lub agresje. W tym tez wyraza sie ich niedojrza-
tosé¢, a w przypadkach patologicznych takze infantylizm. Mtodzi do
pewnego wieku nie sg zdolni do pelnego rozeznania w dziedzinie
warto$ci, ich adekwatnego wyboru oraz podjecia wyplywajacych
z nich dziatan. Dlatego nie s3 w pelni samodzielni, lecz powierze-
ni kierowniczemu autorytetowi rodzicéw, ktéry domaga sie uzna-
nia ze wzgledu na potrzebe osiagniecia uformowanej osobowo-
$ci i dojrzatosci osobistej, koniecznych do podjecia w przyszlosci
w pelni samodzielnego zycia.

3.5.3. AUTORYTET RODZICOW

Demokratyzacja zycia rodzinnego w zadnym wypadku nie elimi-
nuje potrzeby autorytetu. Nalezy on oczywiscie do rodzicow, kté-
rzy odpowiadaja za dzieci. Rodzice musza wspétpracowac ze soba
w wychowaniu dzieci oraz sprawowaniu posiadanego autorytetu.
Ich autorytet nie jest jednak wtadza o charakterze politycznym, bo

15 Por. M. Sniezyniski, Dialog edukacyjny, Krakéw 2001.
16 Por. S. Kunowski, Doskonalenie postepowania rodzicow w procesie wychowaw-
czym, w: W stuzbie Ludowi Bozemu, dz. cyt., s. 292-315.
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jest autorytetem rodzinnym i wspdlnotowym, a nie organizujacym
politycznie zycie spoleczne zgodnie z prawami, ktére funkcjonuja
w spoleczenstwie. Stad tez domaga sie on odpowiedniej formacji
i odrebnych sposob6w jego wyrazania.

Dobre kierowanie rodzina wymaga, aby przywiazywac¢ w rodzi-
nie duze wage do zgodnosci pogladéw i podejmowanych dziatan.
Jest ona osiagana poprzez dialog, zestawianie opinii, wolng dysku-
sje, ktora stuzy znajdowaniu jak najlepszych rozwigzan. Juz Platon
w stynnym Liscie siédmym zauwazyl, ze ,rozmowa rodzinna” jest
decydujacym czynnikiem w formacji moralnej i spolecznej cztowie-
ka, poniewaz najskuteczniej prowadzi do odkrycia prawdy, a nastep-
nie do zazylosci z nig"’. Mozna by sformutowa¢ ogélna zasade,
ze powinno si¢ bardziej zwraca¢ uwage na dialogiczne poszuki-
wanie rozwigzan problemoéw, a niestwarzaé dodatkowe problemy
przy okazji tych, ktére juz sie pojawily. Po drugie, cho¢ moze sie to
wydac staro$wieckie, ostateczna decyzja powinna naleze¢ do ojca.
Autorytet ojca, z punktu widzenia wladzy i autorytetu, opiera si¢ na
racjach psychologicznych i spotecznych, ktére mozna fatwo odkry¢
i uzna¢. Podobniejest zazwyczaj oczywista wyzszo$¢ matki w dzie-
dzinie autorytetu afektywnego i moralnego. Ze wzgledu na trwa-
o$¢ rodziny, harmonijna wspdlnote malzenska, dobre wypelnia-
nie funkcji wychowawczej w stosunku do dzieci trzeba dazy¢ do
spojnego potaczenia tych dwéch elementéw w kierowaniu rodzi-
n3. Rodzina zapewnia harmonie oraz dobre samopoczucie wszyst-
kich, co jest wazne ze wzgledu na utrwalanie dojrzalo$ci osobistej
cztonkéw rodziny oraz ich integracje spoteczna.

3.5.4. FUNKCJE W RODZINIE

W dzisiejszym spoteczenstwie istnieja tendencje,by wprowadzi¢
w rodzinie réwno$¢ mezczyzny i kobiety w zakresie warunkow
ekonomicznych i prawnych oraz w dziedzinie autorytetu wobec
dzieci. Nie mozna ignorowac iluzorycznego pod wieloma wzgle-
dami charakteru takich innowacji oraz ukrywajacych si¢ pod nimi

7 Por. Platon, Listy, ttum. M. Maykowska, Warszawa 1987, s. 24—68. Por. takze
J. Ratzinger, Podstawy teologii moralnej, ,Currenda” 147 (1997) s. 255-258.
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niebezpieczenstw, tym bardziej ze im bardziej si¢ rozwija i utrwala
obecne w nich dazenie do oparcia wszystkiego na normach praw-
nych i odgérnych ustaleniach, tym bardziej eliminuje si¢ wspdl-
notowy i spontaniczny charakter wspoétzycialudzi. Trzeba jednak
przyznad, ze jest niewatpliwie potrzebna wieksza troska o kobiete-
-matke oraz ochrona jej godnosci i misji rodzinnej, uwzgledniajaca
jej warunki, wrazliwo$¢, funkcje i faktyczna odpowiedzialno$¢ za
powodzenie rodziny oraz wychowanie dzieci. Rozwigzanie prob-
lemu wspélzycia rodzinnego polega na zachowywaniu zasad réz-
norodnosci i hierarchii funkcjonalnej, ktére sa konieczne w kaz-
dym spoteczenstwie i kazdej wspodlnocie, w tym takze w rodzinie.
Takimi wymogami, ktére wynikaja z samej natury rzeczy, powin-
no inspirowac sie prawodawstwo dotyczace tych dziedzin zycia.

W tym celu nalezy dba¢ o zapewnienie kobiecie i mezczyzZniena-
leznego miejsca w malzenistwie, z czego bedzie wynika¢ odpowied-
nie miejsce matki i ojca w rodzinie; trzeba stawi¢ czoto aktualnemu
rozbiciu rodziny przez jej dezintegracje wewnetrznaspowodowang
brakiem réwnowagi miedzy specyficznymi rolami w niej ojca i mat-
ki. Pojawiaja sie takze postulaty takich rozwiazan spolecznych, ktére
niejako z zewnatrz beda umozliwialy i wspomagaly spetnianie funk-
¢ji rodzinnych. Nie mozna oczywiscie nie podkresli¢, ze szczegélna
ochrong i promocjg powinna cieszy¢ sie w tym wzgledzie funkcja
matki oraz jej rodzinnotwérczamisja.

3.6. EKONOMIA W SLUZBIE RODZINY

Jak konsekwentnie stwierdza tradycja chrzescijanska, cztowiek
do cnotliwego zycia potrzebuje przynajmniej minimum dobrobytu.
Jest takze oczywiste, ze zycie rodzinne wymaga takiego dobrobytu,
jesli ma sie rozwija¢ harmonijnie i twérczo. Przyjecie takich wyraz-
nych i oczywistych zalozen domaga sie podjecia refleksji nad kwe-
stig ekonomii rozumianej jako stuzba czlowiekowi, a wiec okresle-
nia jej aspektu etycznego, a w sposéb szczegélny okreslenia miejsca
i funkcji ekonomii w zyciu rodzinnym, tak by uwzglednialy rozwdj
rodziny i urzeczywistnianie przez nig tego celu, ktory okresla jej
natura. Takie postawienie sprawy rzuca z kolei §wiatfo na dziatania
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ekonomiczne podejmowane na poziomie instytucji spolecznych
i panstwowych oraz sposéb ukierunkowywania ekonomii umozli-
wiajacyrozwdj rodziny odpowiednio do jej natury™®.

3.6.1. ASPEKT SOCJOLOGICZNY

Gdy sie analizuje strukture rodziny i relacji wewnatrzrodzin-
nychw perspektywie socjologicznej, okazuje sie, ze instytucja rodzi-
ny podlega dzisiaj znaczacym przemianom, a w niektérych $rodo-
wiskach nawet ulega rozkladowi. Maja na to wplyw gltéwnie dwa
czynniki. Po pierwsze, ta sytuacja jest wynikiem zdominowania
zycia przez prace zawodowa — zaréwno mezczyzny, jak i kobiety —
ktéra oddala rodzicéw od rodziny i domu. Ten problem dotyczy
zaréwno aspektu materialnego, jak i duchowego zycia rodzinnego,
gdyz problemy pracy, awansu zawodowego, zaangazowania spo-
tecznego i politycznegow swoisty sposob zawlaszczaja zycie rodzin-
ne, dokonujac wylomu w jego rozwijaniu, a niejednokrotnie nawet
wymuszaja zupelne oddalenie si¢ od niego, gdyz domagaja sie rady-
kalnej rezygnacji z tego, co osobiste.

Po drugie, nie ulega watpliwosci, ze wyrazny wzrost dobrobytu
wraz z nowymi mozliwosciami korzystania z rozmaitych débrosta-
bia wrazliwo$¢ na sprawy rodziny oraz zaangazowanie wspdlnoto-
we w rodzinie.Ksztaltujac nowy styl Zycia, ostabia zywotnos¢ uczu¢
i rozluznia wspotzaleznos¢ w $rodowisku domowym. W wyni-
ku tej sytuacji dzieci i mlodziez zwracaja si¢ przeciw ,wladzy”
i ,prestizowi” rodzicéw, a tym samym oddalaja sie od nich, nie-
jednokrotnie buntujac sie zaréwno przeciw samym rodzicom, jak
i przeciw instytucji rodziny jako takiej. Mozna wigc powiedzie¢,

18 VW niniejszych rozwazaniach pomijamy kwestie bezrobocia, ktéra posiada
charakter ekonomiczny i moralny i wywoluje wiele problemoéw o charakterze
spolecznym i rodzinnym; jej podjecie wykracza poza ramy tego syntetyczne-
g0 opracowania.

9 Por. L. Dyczewski, Rodzina polska i kierunki jej przemian, Warszawa 1981;
A.Kwak, Rodzina i jej przemiany, Warszawa 1994; A. Skreczko, Kultura zycia
rodzinnego i matzeriskiego we wspdlczesnym kontekscie spotecznym, w: Kosciot
w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwai, t. 2,
Lublin 2004, s. 293-305. Wiele waznych uwag na ten temat mozna znalez¢é
w: J. Marianski, Kondycja moralna spoteczeristwa polskiego, Krakéw 2002.
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ze — niestety — w konsekwencji tych rozmaitych wpltywéw biegu-
ny przyciagania dla kazdego czlonka rodziny sytuuja sie zasadni-
czo poza Srodowiskiem domowym. Problem nowego stylu zycia
jest tym powazniejszy, Ze jest on wzmacniany przez naciski eko-
nomiczne i rozmaite ideologie.

W tej sytuacji wydaje sig, ze praca, czy raczej aktualna jej orga-
nizacja, dazenie do dobrobytu, poszukiwanie czasu wolnego musza
prowadzi¢ do poglebienia kryzysu rodziny, jesli nie wprost do jej
schylku. Trzeba jednak powiedzie¢, ze mimo wszystko otwiera-
ja sie réwniez pewne mozliwosci, ktére rodza nowe pytania oraz
pobudzaja do twoérczej refleksji, mogacej doprowadzi¢ do znale-
zienia odpowiedzi na okreslone pytania, a tym samym otworzy¢
przed rodzing perspektywe nadziei.

By¢ moze w przyszlym spoleczenstwie praca bedzie mniej uciaz-
liwa i mniej wymagajaca dzieki nowoczesnym technologiom, ktére
beda ulatwiac prace, obnizaé¢ poziom zmeczenia, przyczyniaé sie
do oszczedzania energii, skrocenia czasu pracy, obnizenia wieku
emerytalnego itd. By¢ moze po pierwszej fali dazenia do dobroby-
tu w spoleczenistwach naznaczonych ,otytoscia” (societa opulenta),
jak charakteryzowal wspoélczesne spoteczenstwa zachodnie wloski
filozof Augusto Del Noce'*°(Polska dotaczyta do nich szybciej, niz
mozna bylo sie spodziewac), bez zadnego przygotowania nastg-
pi przewarto$ciowanie psychologiczne i spoteczne, ktére pozwoli
przywrdécic rodzinie jej pierwszorzedna funkcje spoleczng, a tym
samym podporzadkuje korzystanie z débr, prace i zarobki dobru
rodziny, wskazujac na rodzine jako miejsce pewnosci egzystencjal-
nej i oparcia w trudnosciach itd. Dzieki temu ,otytos¢ spoteczna”
bedzie mniej poszukiwana wobec pierwszorzednej warto$ci uczué
i obowiazkéw rodzinnych. By¢ moze wzrastajacy zasieg i wpltywy
$rodkéw przekazu przyczyni sie do utrwalenia wigzi rodzinnych
oraz podkreslenia ich niezbywalnej wartosci i podstawowego zna-
czenia spotecznego. W wielu przypadkach to juz sie dzieje, o czym
$wiadczy cho¢by powodzenie, jakim cieszy sie w $§wiecie tzw. kino

120 Por. R. Buttiglione, Augusto Del Noce. Biografia di un pensiero, Casale Mon-
ferrato 1991, s. 206-211.
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familijne. Dzisiejszy kryzys spoleczenstwa, ktéry dotyczy wymiaru
moralnego i prawnego zycia spolecznego, by¢ moze sktoni sity spo-
teczne oraz odpowiednie instytucje polityczne i rzadowe do pod-
jecia dzialan na rzecz przywrocenia naleznej, to znaczy pierwszo-
rzednej pozycji rodzinie, rozumianej oczywiscie w sposéb mozliwie
tradycyjny, o czym wyzej juz byla mowa.

3.6.2. AKTUALNE ZADANIA RODZINY

Pozytywne rozwigzanie przedstawionej tutaj sytuacji rodziny
nie oznacza koniecznie przywrdcenia minionego modelu rodzi-
ny i jej relacji wewnetrznych — musi ono nawet zosta¢ wykluczone
z racji historycznych, spotecznych i kulturowych. W tradycyjnym
modelu rodziny nie wszystkobylodobre, nie zaspokajal on wszyst-
kich potrzeb rodziny, zwlaszcza w dziedzinie wychowania. Trzeba
uwazac na takie podejscie — niestety bardzo czeste — ktdre to, co
minione, bezkrytycznie uznaje za lepsze od tego, co aktualne, cho¢
nie zawsze jest totak dobre, jak sie na ogét sadzi. Rodzina z pew-
nosciag moze sie odrodzi¢ takze w innych modelach oraz wyksztat-
ci¢ inne formy swej egzystencji. Gdy analizuje sie historie instytu-
¢ji rodzinnej, mozna sie¢ tatwo przekonad, iz przeszla ona gleboka
ewolucje,a w historii istnialy rozmaite jej modele.

Wiele elementéw tradycyjnego modelu rodziny jest zwiazane
z ekonomig i struktura spoteczenstwa o charakterze wiejskim i rol-
niczym, ktére zanikly juz bezpowrotnie i bezuzyteczna jest nostal-
giczna i romantyczna mysl o ich powrocie. W obecnych warun-
kach przewaza model spoteczenstwa, w ktérym decydujaca role
odgrywa przemysl, narzucajacy swoje kryteria i obyczaje nielicz-
nym juz ,resztki” krajobrazu spolecznos$ciom o charakterze $cisle
wiejskim'?'. W tej sytuacji powaznym zadaniem wszelkiej reflek-
sji nad rodzing oraz odpowiedzialno$cia moralng tych, ktérzy ja
podejmuja, jest okreslenie nowego typu rodziny i wiezi rodzin-
nych, ktére moga owocnie wypelnia¢ swoja role, a nastepnie prze-
konanie do nich instytucji spoteczno-politycznych, by wedtug nich

2 Por. L. Sutkowski, Organizacja a rodzina. Wiezi rodzinne w zyciu gospodar-
czym, Torun 2004.
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ksztaltowaly system rzadzenia, ekonomii, administracji, prawo-
dawstwa itd. Dotyczy to oczywiscie takze Kosciola, ktéry nie moze
zadowoli¢ sie bezkrytycznym powtarzaniem dawnych propozycji
i modeli duszpasterskich, ale musi szuka¢ nowych rozwigzan, ktére
beda w stanie zapewnié pierwszorzedne miejsce religii w ramach
nowego stylu zycia spolecznego i rodzinnego. Takie zadanie jest
wpisane w program duszpasterski papieza Jana Pawla II, wedlug
ktérego ,rodzina jest droga Kosciota™2. Mozna wiec powiedzie¢, ze
istnieje dzisiaj pilna potrzeba, a nawet wymaoég moralny powszech-
nego poszukiwania nowych perspektyw dla rodziny, a zarazem
nowych systemoéw ekonomiczno-pracowniczych oraz duszpaster-
skich, majacych na celu stuzbe rodzinie.

Nie ulega watpliwosci, ze — oprécz historycznychform i kon-
kretnych mozliwosci — istnieja trwale zasady, okreslajace ogdlny
kierunek polityki ekonomicznej oraz organizacji pracy, ktére stu-
zadowarto$ciowaniu rodziny oraz — jesli jest to konieczne — odbu-
dowaniu jednosci wspdlnoty domowej, w ktérej osoby najpelniej
urzeczywistniaja solidarno$¢ uczuciowa, duchowa i ekonomiczna,
a wiec realizujg swoje zyciowe powolanie.

3.6.3. PRACA NA RZECZ RODZINY

Uznajac podstawowe znaczenie takiego ukierunkowania, a zwta-
szcza majac na wzgledzie przekonanie do niego srodowisk, organiza-
¢ji spotecznych oraz instytucji politycznych, trzeba podjaé — kierujac
sie odpowiedzialno$cia — odpowiednie dziatania na rzecz formacji
indywidualnej i spolecznej, ktéra dobrze okresli i podkresli cel pra-
cy ludzkiej zar6wno kazdego pojedynczego robotnika, jego rodziny,
jak i catego spoleczenstwa'?’. Nie chodzi o dobrobyt dla dobroby-
tu, ale dla wzmocnienia i rozwoju rodziny, a w niej dla integral-
nego dobra czlowieka, to znaczy dla pokolen, ktére nastepuja po
sobie i ktére — dobrze uformowane — buduja bardziej sprawiedli-
we i pokojowe relacje spoteczne'?*.

122 Por. Jan Pawel 11, List do rodzin (2 lutego 1994), nr 2.

123 Por. S. Serreri, Famiglia e lavoro nell'insegnamento sociale della Chiesa da
Leone XIII a Giovanni Paolo II, Tempio P. 2004.

124 Por. R. Buttiglione, Luomo e la famiglia, Roma 1991, s. 173-199.
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Z punktu widzenia teologii moralnej i teologii duchowo$ci waz-
ny jest tu postulat, by zwrdci¢ uwage na teologie pracy ludzkiej,
na jej znaczenie u$wiecajace oraz miejsce w systemie rozmaitych
dzialan ludzkich. Po latach dominacji destrukcyjnego spojrzenia
na prace w duchu marksistowskim oraz w ,kottowaniu si¢” dzi-
siaj utylitarystycznych wizji pracy, trzeba podja¢ w Polsce inten-
sywng ,prace nad pracg” — jak stusznie juz dawno temu zauwazyt
ks. Jozef Tischner'?®. Nie bez znaczenia jest propozycja sformulo-
wana przez ks. Stanistawa Wita, wedlug ktérego naczelna kwestia
naszego czasu jest ,propagowanie nowego etosu, ktérym moze
by¢ etos inteligencko-pracowniczy™?. Osobi$cie sadze, iz w obec-
nej sytuacji sprawa o kluczowym znaczeniu jest ujecie tego zagad-
nienia w perspektywie poszukiwania autentycznego humanizmu
pracy'®.

W kazdym razie wszystkim powinno chodzi¢ o state odbudowy-
wanie wlasciwego sensu rodziny i wiekszych spotecznosci, dobra
rodzinnego i dobra wspdlnego, wymiaru domowego, cywilnego
i politycznego osobowosci, w celu unikniecia wewnetrznego roz-
bicia i wyjscia czlowieka poza rodzine. Nie mozna réwnocze$nie
odpowiada¢ na pojawiajace sie trudnosci, zniewalajac i zamykajac
czlowieka w rodzinie, doprowadzajac do izolacji psychologicznej
albo nieprzystosowania spotecznego. Zaréwno rodzinie, jak i jed-
nostce trzeba ciagle umozliwiac takie ,poszerzanie ducha” — méwiac
za $w. Augustynem — ktérego domaga sie godno$¢ osoby i ktére sta-
nowi podstawe spoteczenistwa obywatelskiego.

3.7. SPOLECZENSTWO W SLUZBIE RODZINY

Rodzina nie jest samowystarczalna, jej urzeczywistnianie sie¢ jest
$cisle zwigzane z zyciem spoteczenstwa jako catosci oraz z zyciem
istniejacych w jego ramach rozmaitych grup spotecznych . Poniewaz

125 Por. J. Tischner, Polska jest Ojczyzng, Paris 1985, s. 39-103.

126 S. Witek, Etos narodu polskiego, w: W stuzbie Ludowi Bozemu, dz. cyt., s. 353.

127 Uwagi na ten temat przedstawiam w: Humanizm pracy. Punkt widzenia
filozoficzno-teologiczny na godnosc kazdej pracy, ,Zeszyty Naukowe Wyzszej
Szkoly Biznesu w Tarnowie” (2001) nr 2, cz. I, s. 92-105.
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jest to problem znaczacy i podstawowy, gdyz dotyczy natury rodzi-
ny i relacji miedzyludzkich, nieodzowne jest spojrzenie na niego
w perspektywie zasad, na ktérych opiera sie wiez rodzina-spote-
czenstwo. Te zasady z kolei okreslaja perspektywe refleksji etycznej,
stojacej wobec zadania jej unormowania pod wzgledem moralnym
oraz okreslenia obowigzkéw i zdan, jakie naktada na spoteczenstwo,
jak réwniez na sama rodzine.

3.7.1. RODZINA JAKO PODSTAWOWA PRZESTRZEN ZYCIOWA

Zadaniem i obowigzkiem spoteczenistwa wobec rodziny jest
popieranie jej, obrona, ochrona, a jesli to potrzebne, takze integro-
wanie wypelnianego przez nig dzieta wychowawczego, wychodzac
z zasady pomocniczo$ci w ramach porzadku prawno-politycznego,
ktorego podstawa jest stuzba cztowiekowi, aktualizowana poprzez
troske o dobro wspdélne'®. Teza ta jest oczywista dla kazdego, kto
zwaza na podstawowy sens rzeczy i instytucji spotecznych. Ten, kto
apriorycznie od niego abstrahuje, z trudnoscia da sie przekona¢ do
zasad, ktore implikuja koncepcje relacji spotecznych radykalnie
sprzecznychz systemem opartym na dominacji panstwa. System
ten w wiekszym badz mniejszym stopniu jest obecny w polityce
dotyczacej rodziny — jesli oczywiscie taka istnieje — we wszystkich
panstwach.

Jesli w centrum i na szczycie spoteczenstwa stawia sie cztowieka,
nie mozna zapomnie¢, ze ,nikt nie jest samotna wyspa™?’. Chodzi
o czlowieka-osobeg, istote, ktoéra sie rozwija, nawiazuje relacje, wyra-
za we wspolnocie uczu¢ i wspotpracy z innymi. Pierwsza komor-
ka za$, w ktoérej urzeczywistnia sie to ,spoteczne bytowanie” oso-
by, jest rodzina.

Z pewnego tekstu $w. Tomasza z Akwinu mozna by nawet wypro-
wadzié teze, ze czlowiek jest osobg, o ile — rzeczywiscie lub wirtu-
alnie — jest czynnym uczestnikiem zycia rodzinnego, zdolnym do

128 Por. L. Dyczewski, Rodzina, spoteczeristwo, paristwo, Lublin 1994; S. Badora,
Rodzina i formy jej wspomagania, Krakéw 2001.

129" Por. T. Merton, Nikt nie jest samotng wyspg, thum. M. Morstin-Goérska, Poznan
2000.
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uformowania wokét siebie wspdlnoty rodzinnej i utrzymywania
jej**°. Wynika to z nastepujacych przestanek:

a) kierowanie wspoélnota rodzinna jest zadaniem kazdego czto-
wieka dojrzatego, ktéry wybiera droge zycia w rodzinie — to w niej
rozwija sie godnos$¢ ludzka, jej spoleczny charakter w formie ,kie-
rowniczej’, ktéra jest powszechna;

b) taka wspdlnota opiera si¢ na relacjach nalezacych wewnetrz-
nie do bytu, na wspdlnocie krwi, wzajemnej mitosci, naturalnym
instynkcie malzenistwa, wigzacym bardziej niz jakakolwiek inna
wiez spoteczna;

c) jest to wspdlnota, ktéra ma na celu samo bytowanie czlowie-
ka, jego mozliwie pelne zycie, a nie tylko dobro wspdlne, jak wspoél-
nota cywilna lub polityczna;

d) rodzina poprzedza spoteczenstwo cywilne;

e) wspolnota rodzinna jest bardziej odczuwana, bardziej budzi
zadowolenie i wigze bardziej niz inne formy zycia wspdlnotowego
i spotecznego.

Odrzucajac absolutne podporzadkowanie spotecznosci cywil-
nej rodzinie lub redukowanie spoleczenistwa cywilnego do szerszej
formy zycia rodzinnego czy tez zbiorowosci rodzin, nie mozna jed-
nak zanegowac prymatu rodziny nad spoteczenstwem cywilnym we
wszystkim, co dotyczy zycia, potomstwa, wychowania, wiezi miedzy
cztonkami rodziny, a w konicu godnosci cztowieka jako osoby, kté-
ra ma w rodzinie wlasciwa przestrzen zyciowa. Spolecznos¢ cywil-
na jest wiec jakby przestrzeniaszersza, w ktérej rodzina rozwija sie
irozszerza oraz stanowi calo$¢ z innymi rodzinami oraz z grupami
i instytucjami posrednimi, ktére formuja si¢ przez stowarzyszanie
sie jednostek, ale nietracac siebie, niedeformujac sie, nie podlega-
jac ograniczeniu czy zagluszeniu.

Jest wiec konieczne, aby w spolecznosci cywilnej instytucja rodzi-
ny byla traktowana z najwyzsza uwaga, jak réwniez aby ci, w ktérych
instytucja rodziny si¢ uosabia, mieli mozliwo$¢ wyrazania swoje-
go stanowiska w instytucjach rzadowych, panstwowych i admini-
stracyjnych. Aby zagwarantowac im takie prawa, jest konieczne,

130 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae 11-11 q. 32 a. 5.
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aby rodziny mogly mie¢ swoja reprezentacje uznang i chroniong
przez spoteczenstwo oraz by posiadaly mozliwo$¢ obrony intereséw
rodziny na wszystkich poziomach zycia spolecznego i politycznego.

3.7.2. FUNKCJA POMOCNICZA SPOLECZENST WA

Zadania spolecznosci cywilnej wobec rodziny mozna sprowa-
dzi¢ do trzech zasadniczych, to znaczy ochrony, utrwalania i uzu-
pelniania rodziny w jej funkcjonowaniu. Spoleczenistwo spetnia
wiec w stosunku do rodziny, jak réwniez w stosunku do jednostki,
funkcje pomocniczg, ktéra — szczegélnie w aktualnych warunkach
spoteczno-kulturowych — polega przede wszystkim na:

a) tworzeniu sprzyjajacych warunkéw dla formacji, zycia, dzia-
tania i rozwoju rodziny;

b) ochronie rodziny w zakresie przystugujacych jej podstawo-
wych praw;

c) zabezpieczaniu rodziny przed czynnikami powodujacymi jej
rozkltad: materialny, moralny, spoteczny, religijny;

d) integrowaniu misji wychowawczej rodziny,bez naruszania zad-
nego z jej podstawowych praw, poprzez tworzenie odpowiednich
instytucji, gdy zachodzi taka potrzeba, a przede wszystkim przez
wspieranie instytucji powotywanych przez same rodziny, ktére chca
wspolnie rozwiazywac swoje problemy.

Dzieki pomocniczej funkcji spoleczenistwa urzeczywistnia sie
prawdziwa stuzba na rzecz rodziny — a takze czlowieka jako oso-
by — bez naruszania wolno$ci w osobowym dojrzewaniu, wzroscie
duchowym i materialnym, autonomicznym rozwoju i bez uprzed-
miotowienia obywateli badZz sprowadzenia ich do bezdusznego
kolektywu, ktérym statoby sie panstwo, gdyby przestato chronié¢
autonomie rodziny. Zdarzaja sie sie przypadki rodzicéw, ktérzy
zdradzaja lub zaniedbuja swoja misje rodzinng, a tym samym oka-
zuja sie niezdolni — moralnie badz fizycznie — do jej pelnego urze-
czywistnienia. W takim przypadku panstwo, majac na wzgledzie
dobro wspdlne, moze i powinno interweniowa¢ w sprawach rodzin-
nych, aby chroni¢ prawo dzieci do zycia i pelnego rozwoju ich
bytu. Interwencja panstwa musi jednak ograniczy¢ sie tylko do
przypadkéw uzasadnionej niegodnosci lub niezdolno$ci rodzicow
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oraz w granicach, ktére wyznacza niezdolno$¢ lub niewystarczal-
no$c¢ rodzicow.

3.8. SZKOLA W SLUZBIE RODZINY

Wsréd zagadnien dotyczacych urzeczywistniania sie rodziny,
zwlaszcza w zakresie formacji i wychowania dzieci, znajduje sie
relacja miedzy rodzina i szkotla. Jest to kwestia tym wazniejsza, iz
naznaczona jest obiektywna trudno$cia dotyczaca wplywu szkoty
na dzieci, bardzo czesto pozostajacego poza mozliwoscia kontroli
i realnego oddziatywania przez rodzicéw, a takze poddawana naci-
skom czynnikéw politycznych i ideologicznych. Z jednej strony ist-
nieje u rodzicéw potrzeba naturalnej otwartosci na szkote, petniaca
niezastapiona role w stosunku do dzieci, a z drugiej strony — szkota
musi stale korygowac¢ si¢ w pelnieniu stuzebnej roli wobec rodzi-
ny. W tym miejscu zostaja wiec przypomniane ogélne zasady tego

wzajemnego odniesienia'®.

3.8.1. INTEGRACJA DZIALAN SZKOLY I RODZINY

Podstawa wszelkich relacji miedzy szkota i rodzing jest wspdlna
wszystkim ludziom potrzeba wychowania, powszechnie potwierdza-
na jako wyplywajaca z prawa naturalnego, ktérego celem jest dopro-
wadzenie do integralnego rozwoju osoby. Wéréd réznych dziedzin
tego rozwoju sa takze wladze intelektualne. Potrzeba wychowania
opiera sie tu na specyficznym prawie do nauki i kultury. To samo
mozna powiedzie¢ o przygotowaniu do zawodu i formacji do zycia
spotecznego, ktére réwniez odpowiadaja na wymog i prawo do przy-
gotowania majacego na celu odpowiednie wprowadzenie do wypet-
niania rél spotecznych i do rozwiniecia w petni swojej osobowosci.

Zazwyczaj rodzina nie jest w stanie zapewnic¢ takiej formacji
we wlasnym zakresie; co wiecej, ani nie jest to potrzebne, ani nie

131 Szerzej na temat zagadnienia por. K. Czuba, Problem rodziny w nauczaniu
i wychowaniu szkolnym, ,Ethos” 7 (1994) nr 3, s. 155-164; Rodzina, szkota,
Koscidt, red. W. Kubik, Krakéw 2000; Rodzina — szkota — Kosciét. Korelacja
i dialog, red. P. Tomasik, Warszawa 2003.
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trzeba do tego dazy¢ z uwagi na niebezpieczenistwo tatwego odda-
lenia sie 0s6b od wspdélnoty. Moze by¢ natomiast konieczne, aby
rodziny znalazly takie instytucje opiekurncze i wychowawcze, na
przyktad przedszkola czy szkoly podstawowe o okreslonym profilu
i specjalizacji, ktére umozliwilyby zintegrowanie dziatan podejmo-
wanych w domu. W zadnym wypadku szkota nie moze by¢ trakto-
wana jako ,$wiat” stojacy na boku, samowystarczalny ostatecznie
decydujacy o warto$ciach, ktérymi zyje cztowiek. Szkota nie ma
wladzy transcendentnej i autonomicznej — jest przede wszystkim
instytycja stuzebna o charakterze spotecznym, utworzong i kiero-
wanag przez ludzi, ktérzy do pelnienia tej funkcji otrzymuja koniecz-
na wladze od tych, ktérzy sa im réwni i zyja w tym samym spo-
teczenstwie. Oznacza to, ze szkola musi by¢ podporzadkowana
spoteczenstwu. Niestety, rozumienie szkoty w odniesieniu do spo-
teczenstwa z powoddéw politycznych (,walka o rzad dusz”) jest cze-
sto narazone na naciski ideologiczne, koniunkturalizm, a nawet
manipulacje.

W ramach powszechnej ewolucji instytucji szkoty, ktéra nasta-
pita w ciggu ostatniego wieku, zostalo przekroczone pojecie szko-
ty zamknietej w sobie lub podporzadkowanej wytacznie nauczaniu
i kulturze osobistej, poniewaz lepiej zrozumiano jej funkcje w odnie-
sieniu do calos$ci spoteczenstwa, jego zycia i rozwoju. Zwrécono
uwage na to, ze decydujacym zadaniem i realna mozliwo$cia szko-
ly jest formowanie ludzi zdolnych do spetniania funkcji stuzacych
dobru wspdlnemu, od ktérego nie mozna abstrahowac nigdy, takze
gdy sie szuka dobra wlasnego. Trzeba jednak powiedzie¢, ze szko-
ta czesto byla kojarzona z panistwem, a nie spoleczenstwem, badz
tez raczej ze spoteczenistwem politycznym (szczegélnie w ustrojach
kolektywistycznych) niz ze wspélnota ludzka. W wielu przypadkach
byla traktowana jako narzedzie do zabezpieczania intereséw par-
tyjnych lub nawet dobra panstwa, ale traktowanego partykularnie,
a wiec pozostajacego w konflikcie z uniwersalizmem wartosci, kto-
re nadaja tre$¢ zyciu i kulturze obywatela.

Poniewaz nie chodzi tutaj o calosciowe ujecie problemu, kon-
centrujemy sie¢ na refleksji dotyczacej podstawowej relacji miedzy
rodzing, szkolg i spoleczenstwem, ktéra powinna stanowi¢ punkt
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wyjscia dla wszelkich reform szkolnych, a opiera sie przede wszyst-
kim na integralnej wizji osoby ludzkiej. Chodzi o zaproponowanie

takiego ujecia tych relacji, by osoba mogtla osiaggna¢ uspotecznie-
nie i odpowiednig kulture, nie stajac sie przez to czescia bardziej

spoleczenstwa (czy tez panstwa) niz rodziny, a tym samym bardziej

narzedziem niz osobg, ktéra ma urzeczywistnia¢ swoje powotanie,
nawet jesli urzeczywistnia go w spoleczenstwie.

3.8.2. PRAWO RODZINY DO DECYDOWANIA O SZKOLE

Trzeba najpierw uznaé ogdlna zasade, iz rodzice maja prawo
do wolnej inicjatywy w zakresie zaktadania szkét lub ich wyboru
dla swoich dzieci. Na obecnym etapie szkolnictwo jest w zasadzie
oparte na systemie szkolnictwa organizowanego przez spoleczen-
stwo cywilne w ramach troski o dobro wspélne. W tym systemie
podejmuje sie nauczanie, integrujac je — przynajmniej w zaloze-
niu -z dzietem rodziny i wypelniajac w ten sposéb wzniosta misje
spoteczna. Rdwnolegle rozwija sie system szkoét niepublicznych, na
przyktad szkoly spoteczne, katolickie, prywatne itd. Biorac na sie-
bie misje spoleczna, maja prawo do wsparcia i pomocy, takze finan-
sowej, ze strony panstwa, aby mogtly lepiej ja wypelni¢, a przede
wszystkim lepiej stuzy¢ rodzinie i jej wlasnej misji.

Funkcja spoleczna szkoly zalezy od paristwa, ktére zapewnia spo-
teczenstwu infrastrukture techniczng, wartosci kulturowe, efektyw-
no$¢ dydaktyczna itd. Z tego tez powodu samo panstwo — w imieniu
spoleczenstwa, wobec ktérego pelni funkcje stuzebng — ma prawo
i obowigzek interpretowac potrzeby wynikajace z dobra wspélnego
i dokonywac¢ konkretnych interwencji w celu jego utrwalania badz
rozwoju. Paistwo w zwiazku z tym bierze na siebie odpowiedzial-
nos¢ za system szkolnictwa, jego organizacje, podstawy programo-
we czy tez strukture specjalizacji i rozmieszczenie szkol. Inicjatywy
rodzinne i spoteczne sa niewystarczajace, aby mogty samodzielnie
rozwigzac¢ te problemy. Stad konieczne jest dziatanie integracyj-
ne spolecznosci cywilnej, ktére moze mie¢ nawet bardzo szero-
ki zasieg, ale nigdy nie moze zosta¢ zmonopolizowane przez pan-
stwo. Chodzi o to, by panstwo przestrzegalo zasady pomocniczosci,
wspierajac spoteczenstwo i rodzine poprzez wspoélprace, szukanie



Niektore aktualne problemy moralno$ci malzenskiej i rodzinnej 175

zgody i dzielenie odpowiedzialnosci z rodzing i czynnikami spo-
tecznymi, w tym z Ko$ciotem.

3.8.3. ZASADA SPRAWIEDLIWOSCI

Podzial rél oznacza dazenie do tego, co lepsze, a nie walke
o zapewnienie sobie korzystniejszej pozycji badz wiekszego wply-
wu'®. Spolecznos¢ cywilna nie moze tworzy¢ nieréwnosci ani
popiera¢ dyskryminacji w traktowaniu uczniéw i rodzin. Z tego
powodu nie moze tez odmawia¢ pomocy i $srodkéw finansowych
dla szkdt, zwlaszcza wtedy, gdy rodzice domagaja sie wiekszego
wplywu na szkole publiczng, badz w przypadku wszelkiego typu
szkoét ,wolnych’, czyli niepodlegajacych panstwu. Bylaby to nie-
sprawiedliwo$¢, ktora przeszkadzataby wielu rodzinom w wolnym
wyborze szkoly dla wlasnych dzieci, co jest ich prawem, a w wie-
lu przypadkach byloby to nakladanie dodatkowych ciezaré6w na
rodzicéw, gdyz na przyklad placa podatki, z ktérych utrzymuje
sie szkolnictwo, a potem musza jeszcze dodatkowo oplaca¢ szko-
ty dla swoich dzieci.

Sprawiedliwe rozwigzanie tego powaznego problemu spotecz-
nego i rodzinnego nalezy do etyki zajmujacej si¢ problematyka spo-
teczna i polityczng. Najlepsze i najprostsze rozwigzanie tego proble-
mu — w aktualnej sytuacji, gdy dominuje system szkolnictwa oparty
na kompetencjach spoteczenstwa cywilnego — polegaloby na odpo-
wiednim wsparciu moralnym, prawnym, organizacyjnym, a takze
finansowym rodzicéw, by mogli rzeczywiscie uczestniczy¢ w zyciu
szkoly, a zwlaszcza wplywac na formacje osobowosciowy, kulturo-
wg, moralng i religijna swoich dzieci. Co wigcej, paiistwo powinno
wspiera¢ powstawanie i dziatalno$¢ tych szkoél, ktére odpowiadaja
na potrzeby spoleczne i rodzinne w tym zakresie. Gdzie to rozwia-
zanie jest niemozliwe do urzeczywistnienia, tam mozna przynaj-
mniej wymagaé okazania pomocy rodzinom w urzeczywistnieniu
ich aspiracji szkolno-wychowawczych dotyczacych ich dzieci.

132 Por. A. Solak, Komplementarnos¢ edukacji na ptaszczyznie dom — szko-
ta, w: Katechizowac dzisiaj. Problemy i wyzwania, red. ]. Stala, Kielce 2004,
s. 325-344.
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Bylby to najbardziej praktyczny sposéb utatwienia najzdolniej-
szym i najbardziej obiecujacym uczniom dostepu do szkét wyz-
szych, jak réwniez do dokonania wyboru najbardziej odpowiednie-
go typu zawodu dla kazdego ucznia. Bylby to czynnik sprzyjajacy
takze samej spotecznosci cywilnej, ktéra moglaby lepiej zabezpie-
czy¢ swoje potrzeby w réznych dziedzinach nauki, zawodu i pracy.

Chociaz szkota podlega dzisiaj bardzo szybkim zmianom, to roz-
wigzywanie jej poszczegélnych problemow, jak i ksztaltowanie jej
wizji strukturalnej powinno w kazdym przypadku opiera¢ si¢ na
zasadzie, ktéra jest wielkim osiggnieciem swiadomos$ci nowozytnej,
a mianowicie na okazaniu pomocy rodzinom potrzebujacym, aby
mogly odpowiednio zabezpieczy¢ nauczanie swoich dzieci, az do
stopni najwyzszych w przypadku najbardziej zastugujacych i uzdol-
nionych, jest zadaniem i obowigzkiem spoleczenstwa. Jest to zasa-
da ogdlna, ktérej konkretna realizacja moze ulega¢ zmianom, sto-
sownie do sytuacji rodzin i samych szkét w réznych miejscach, ale
jest to zasada niezbywalna.



ROZDZIAL VIII

Ewangelia zycia. Refleksje nad
niektérymi watkami encykliki
Evangelium vitae

»W $wietle wieczno$ci wyjasnia sie zagadkowo$¢ zycia doczesnego.
Przyszle polaczenie duszy z Bogiem daje pewnos¢, ze czltowiek spra-
wiedliwy osiggnie jednak to dobro nieskoriczone, to szczescie i ten
spokdj, ktérego tak goraco pragnie. W $wietle wiecznosci zrozumie-
my tez, dlaczego w tym zyciu tyle trudnosci i bolesnych doswiadczen,
tyle sprzeczno$ci nawet nierozwigzalnych”.

ks. Franciszek Sawickit

1. PROTOEWANGELIA ZYCIA

Juz w chwili, gdy po nadzwyczajnym konsystorzu kardynatéw
w 1991 roku pojawita sie propozycja encykliki, ktéra przypomnia-
taby dzisiejszemu $wiatu o wartosci zycia ludzkiego i jego niena-
ruszalno$ci®, zaczela budzi¢ opory. Nie dziwi wiec, ze publikacja
Evangelium vitae wywolala burzliwe dyskusje, a niektére jej punk-
ty nawet agresywne sprzeciwy. Jest naturalne, ze ci, ktérych nekaja

! F Sawicki, Filozofia zycia, Poznan 1936, s. 38-39.
2 Por. Jan Pawel II, Enc. Evangelium vitae [dalej: EV], nr 5.
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wyrzutysumienia, robia wiele halasu. Ale ten halas nie zmienia i nie
zmieni niczego: prawda pozostaje prawda i pozostanie nig, nawet
gdyby wszyscy ustalili, ze tak nie jest. Halas jest znakiem banalno-
$ci tych, ktérzy go wywoluja.

Oczywiscie, encyklika Evangelium vitae znajduje pozytywne
przyjecie u tych, ktérzy rozumieja cztowieka i to, kim on jest. Praw-
dajednak nie jest hatasliwa, ale wzrasta i dojrzewa w pokoju i ciszy,
i tak przygotowuje swoje zwyciestwo. Spokdj prawdy czyni ja jesz-
cze mocniejszym znakiem sprzeciwu wobec falszui banalnosci.

Mozna by podja¢ polemike z r6znym glosami przeciwnymi praw-
dzie encykliki Evangelium vitaei tatwo wykazac ich falsz, powierz-
chowno$¢ i demagogie. Mysle jednak, ze lepiej zatrzymac si¢ nad
zglebieniem jej tresci oraz oredzia, ktdre glosi®.

1.1. ,NA POCZATKU...”

Aby méc zrozumiec encyklike o zyciu i w ogéle problematyke
moralng trzeba zapytaé przede wszystkim, gdzie znajduje si¢ zrédto
prawdy o czlowieku i jego dzialaniu moralnym*. Jesli nie odpowie
sie na to pytanie i nie dojdzie do podstawowych stwierdzen, wszyst-
ko inne bedzie tylko gra pozoréw i pozostanie zawieszone w prézni.
Nie mozna wznie$¢ budowli moralnej, wychodzac od poszukiwania
pojedynczych rozwiazan, i bez pelnego, calosciowego oparcia sie na
rzeczywistos$ci Boga i rzeczywistosci cztowieka. Czysty konwen-
cjonalizm, ktéry opiera sie na uzgodnieniu poszczegdlnych postaw
moralnych na drodze negocjacji, nie jest w stanie zagwarantowac
pelnego, calosciowego porzadku moralnego. Nie mozna stworzy¢
takiego porzadku dla pojedynczego czltowieka i wspdlnoty ludzkiej
w oparciu o zestaw ludzkich praw, przepiséw, nakazow i zakazow

®  Wsrod komentarzy do encykliki na uwage zastuguje: Il Vangelo della vita,

praca zbiorowa, Roma 1995; ,,Evangelium vitae”. Commento allenciclica sul-
la bioetica, red. G. Russo, Leumann (Torino) 1995; Zycie — dar nienaruszalny.
Wokét encykliki ,Evangelium vitae”, red. A. Mlotek, T. Reron, Wroctaw 1995;
L. Melina, Corso di bioetica. Il Vangelo della vita, Casale Monferrato 1996.
Problematyka ta byla szeroko dyskutowana przy okazji opublikowania ency-
kliki Veritatis splendor (6 sierpnia 1993).
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przede wszystkim dlatego, Ze sa one wzgledne i zmienne. To, z czym
walczono wczoraj, dzisiaj jest pochwalane — i na odwrét. To, co
wczoraj bylo dobre, dzisiaj jest potepiane — i na odwrét. Przykltadéw
mozna znalez¢é wiele.

W chrzescijanstwie zawsze chodzito i chodzi o ukazanie, ze praw-
dy moralne maja swoja podstawe w ,,bycie’; aich Zrédlem jest stwor-
cza Madros¢ Boza oraz odkupienicza taska Boga, a wiec ze ich istot-
nymi przymiotami sg ,obiektywnos$¢” i ,,niezmienno$¢”. Moralno$c¢
chrzescijanska rodzi sig ze Swiadomosci ,,postawy” Boga wobec czto-
wieka, ktéra w pelni objawia sie w Jezusie Chrystusie i Jego dziele
zbawienia. Nauczanie Kosciota, takze encykliki Evangelium vitae,
sytuuje sie w tym kontekscie i otwiera na niego tak wierzacych, jak
i ,wszystkich ludzi dobrej woli”.

Czlowiek wspélczesny, tak jak cztowiek kazdej epoki, potrzebuje
obiektywnego porzadku moralnego, tak jak potrzebuje bicia serca
i $wiezego powietrza. Encyklika Veritatis splendor potwierdzita ten
fakt; po pierwszych burzliwych reakcjach zostala szeroko uznana
i poddana recepcji. Potrzeba porzadku moralnego odpowiada rozum-
nej naturze ludzkiej, godnosci cztowieka oraz dobru catej wspélnoty.

Moralno$¢ posiada oczywiscie wymiar ludzki i doczesny, ale my,
chrzescijanie, postepujemy w petni logicznie, gdy pierwsze zréd-
fo porzadku moralnego widzimy w Bogu — Pierwszej Przyczynie
bytu, szczegdlnie czlowieka. I do tej Pierwszej Przyczyny odwoluje
sie encyklika o zyciu, by na niej zbudowac caly swéj wyktad i z niej
wyprowadzi¢ oredzie, z jakim zwraca si¢ do wspédlczesnego czlo-
wieka. Wskazuje juz na to sam tytul encykliki: ,Ewangelia zycia”
Ewangelia — to znaczy dobra nowina, ktdrej autorem jest sam Bdg;
ewangelia, czyli prawda, ktéra w Nim ma swoje zrédlo. Zatrzymajmy
sie tu nad tym, co mozna by nazwac ,protoewangelia zycia’, a wiec
nad tym, skad wyrasta zycie czlowieka i jaka jest podstawowa ,,posta-
wa” Boga wobec ,cztowieka - istoty zyjacej”.

1.2. BOG I CZLOWIEK

Czytamy w encyklice o genezie ,ewangelii Zycia”: ,Ewangelia
zycia (zostala) ogloszona na poczatku wraz z aktem stworzenia
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czlowieka na obraz Bozy, przeznaczonego do zycia pelnego i dos-
konatego™. Przypis sugeruje, by siegna¢ do dwéch tekstow biblij-
nych: 1. ,Wtedy to Pan Bég ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnat
w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stat sie czlowiek isto-
ta zywa” (Rdz 2, 7); 2. ,] w madrosci swojej stworzyle$ cztowieka,
by panowal nad stworzeniami, co przez ciebie si¢ staly, by wladat
Swiatem w §wieto$ci i sprawiedliwosci i w prawosci serca sady spra-
wowal” (Mdr 9, 2—-3)°.

Zatem aby pozna¢ ewangelie zycia, trzeba powrdci¢ do pierw-
szych stron Pisma Swietego, ktére ukazuja nam, co dokonalo sie ,na
poczatku’, i przekazuja podstawowe prawdy, bez ktérych nie moz-
na zrozumie¢ ani §wiata, ani czlowieka. Pierwsze rozdziaty Ksiegi
Rodzaju sa w swej istocie ,zstapieniem” do glebi bytu: z tej ,genezy”
wylania sie to, co jest niezmienne prawdziwe i konstytutywne dla
czlowieka i §wiata. Wynika jednoznacznie z tej ksiegi, ze stworze-
nie jest suwerennym aktem Boga: On, i tylko On, jest Stwérca: ,Na
poczatku Bdg stworzyt niebo i ziemie” (Rdz 1, 1). Biblia jest skon-
centrowana na gloszeniu sensu $wiata i czlowieka w perspektywie
misterium stworzenia, a wiec — w gruncie rzeczy — w perspektywie
Boga, ktéry jest za nim ukryty, ale niezmiennie obecny. Ta prawda
ma podstawowe znaczenie dla zrozumienia czlowieka i jego dzia-
tania. Nie mozna zrozumie¢ wolnego dziatania cztowieka, jesli nie
bierze si¢ pod uwage, ze jego istnienie i zdolno$¢ dziatania zosta-
ty mu udzielone przez samego Boga. Caly wszech$wiat, w ktérym
zyje i dziala czlowiek, jak i on sam, to stworzenia Boze.

Trzeba oczywiscie zauwazy¢, ze czlowiek jest arcydzietem stwo-
rzenia. Zycie dane cztowiekowi jest darem tak wielkim, tak zdu-
miewajacym i tak niezglebionym, Ze jego stworzenie mozna uznac
za zrédlo i warunek wszystkich innych daréw doczesnych i nad-
przyrodzonych. Tylko czlowiek otrzymuje wraz z zyciem wszystkie
inne mozliwosci rozwoju i doskonalenia osobowego, szczegélnie:

> EV7.

Na temat teologii stworzenia por. G. Bof, AL principio dellessere umano. Con-
tributo per una interpretazione biblico-teologica del creato, Roma 1994 (Col-
lectio moralis); J. Buxakowski, Stwdrca i stworzenie, Pelplin 1998.
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wolno$¢, rozum, zdolno$¢ wyboru i mitosci, madros¢. W jego rekach
zostaje zlozona mozliwos¢ spelnienia sie w zyciu.

Czlowiek jest stworzeniem tak wyjatkowym, ze sam Bég zbliza
sie do niego z ,tchnieniem zycia”; dotyka go swoja stwdrcza reka
bezposrednio, jakby chciat uczyni¢ go swoim przedtuzeniem we
wszech$wiecie, swoim przedstawicielem wobec calego stworzenia.

W te ,stworzonos$¢” czlowieka obok jej wyjatkowosci wchodzi
jeszcze jeden aspekt, ktory ja przenosi w nowy wymiar; tym aspek-
tem jest ,chwala” Stworzenie cztowieka i podtrzymywanie go w ist-
nieniu jest zewnetrznym i kosmicznym wyrazem chwaly i dobroci
Bozej. Teologia chwaly w stworzeniu jest jakby naturalnym wypel-
nieniem teologii stworzenia. Takze chwala Boza obecna w stworze-
niu jest ukierunkowana na poglebienie zrozumienia czlowieka: , Kim
jest cztowiek, ze o nim pamietasz? [...] Otoczytes go czcia i chwa-
ta, wszystko ztozytes pod jego stopy”. Stwércza zaleznos¢ czlowieka
ukazuje jego wzniostos¢ i wielko$¢. Ta zaleznos¢ go nie pomniejsza,
ale nieskonczenie wywyzsza.

1.3. ODPOWIEDZ CZLOWIEKA

Ta krétko przypomniana teologia czltowieka jako stworzenia
prowadzi nas do przyjecia pewnych konsekwencji antropologicz-
nych, ktére stanowia réwnoczesnie baze dla ksztaltowania postaw
moralnych:

— zycie czlowieka zalezy tylko od Boga i nalezy tylko do Niego;

— zycie ludzkie jest darem Boga — tylko On jest jego Dawca.

Te dwie prawdy przewijaja sie przez caly Stary Testament; jest
nimi tak przenikniety, ze stanowia one punkty centralne — jak dwa
ogniska elipsy — calej starotestamentalnej antropologii biblijne;j.
Szczegblne miejsce zajmuje w niej teologia daru, ktéra rozwija sie
w Nowym Testamencie do tego stopnia, ze staje sie jakby dusza
calego objawienia, poniewaz na niej opiera si¢ caly zbawczy zamyst
Bozy. Ukierunkowuje ona odpowiedz, jaka cztowiek daje Bogu, ktd-
ry nieustannie wychodzi mu na spotkanie.

Podkreslajac i odkrywajac wielko$¢ ofiarowanego darmo czlowie-
kowi daru Bozego, jaki wytania sie¢ z misterium stworzenia, docho-
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dzi sie do odkrycia roli czlowieka w $wietle tego daru. Wielko$¢ daru
Bozego przypomina czlowiekowi o jego pozycji wobec Boga — jest
to pozycja podporzadkowania Stwoércy i wspétpracy z Nim w pro-
cesie rozwijania tego daru, ktdry jednak zawsze pozostaje w rekach
Stworcy.

Trzeba wiec w refleksji nad zyciem powréci¢ do wielkiej proto-
ewangelii zycia, czyli tej prawdy o zyciu, ktéra przekazuje sam Bog
i ktéra wylania sie z pierwszych kart Pisma Swietego: ,I stworzyt
Bég czlowieka” Trzeba wzbudzi¢ w sobie dla niej podziw, z ktére-
go rodzi sie — jak to podkreslali juz starozytni Grecy — umitowanie
madro$ci my$lenia i dziatania.

Czlowieka stworzonego przez Boga tak na przyktad podziwia
$w. Jan Chryzostom:

Jakaz to istota otoczona tak wielkim powazaniem otrzyma istnienie?
Jest nia cztowiek, wielka i wspaniala postac Zyjaca, cenniejsza w oczach
Bozych niz cale stworzenie. Jest nig czlowiek; dla niego istnieje niebo
i ziemia, i cale stworzenie. Do jego zbawienia Bég przywiazuje taka
wage, ze dla niego nie oszczedzil nawet swego jedynego Syna. Bég nie
przestal bowiem czyni¢ wszystkiego, by doprowadzi¢ czlowieka do
siebie i posadzi¢ go po swojej prawicy.

2. ZBRODNIA KAINA I SWIAT WSPOLCZESNY

Zbrodniczy czyn Kaina: zabdjstwo brata, opisany na pierwszych
kartach Pisma Swietego, zawsze stanowil punkt odniesienie dla
refleksji, ktéra poszukiwata zrozumienia zbrodni, do jakich moze by¢
zdolny czlowiek w swojej przewrotnosci. Na przyktad §w. Ambrozy,
do ktérego odwoluje sie $w. Jan Pawel II w encyklice Evangelium
vitae’, poswiecil temu zagadnieniu osobny traktat filozoficzno-

-teologiczny De Cain et Abel®.

7 Por.EV9.
8 Ambrosius, De Cain et Abel, w: Patrologia latina, t. 14, kol. 361-416.
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2.1. PARADYGMATYCZNA KARTA BIBLII

Refleksja nad zbrodnig Kaina otwiera refleksje teologiczno-moral-
na encykliki Evangelium vitae, ukazujac jej wymiar ,paradygmatycz-
ny’, to znaczy zawarta w niej pierwotna prawde, ktéra w innym cza-
sieiinnych okoliczno$ciach zachowuje aktualno$¢ oraz przekazuje
nam konkretne i aktualne nauczanie.

Zabojstwo jest zbrodnig, ale zbrodnia Kaina jest wyjatkowo per-
wersyjna — to bratobdjstwo — i réwnoczesnie staje sie wyjatkowo
aktualna we wspotczesnym zakwestionowaniu Ewangelii zycia. Jest
to zbrodnia wymierzona przeciwko czlowiekowi, z ktérym tacza
Kaina wiezy rodzinne, a wiec te najbardziej podstawowe w spolecz-
nym wymiarze zycia i dodatkowo uswiecone przez Boga w czwar-
tym przykazaniu: ,,Czcij ojca i matke!”

Podkresla wiec ojciec Swiety:

Brat zabija brata. Podobnie jak w pierwszym bratobdjstwie, tak w kaz-
dym zabdjstwie czlowieka zostaje podeptana wiez pokrewienistwa
»duchowego’, ktora laczy ludzi w jedna wielka rodzine, jako ze wszy-
scy maja udzial w tym samym podstawowym dobru: w réwnej god-
no$ci osobowej. Nierzadko zostaje podeptane takze pokrewienistwo
»ciata i krwi’, na przyktad kiedy zagrozenia zycia powstaja w relacjach
miedzy rodzicamii dzie¢mi, jak to si¢ dzieje w przypadku przerywania
ciazy, albo gdy w szerszym $rodowisku rodziny czy krewnych dopusz-
cza sie lub zaleca stosowanie eutanazji’.

Zbrodnia bratobdjstwa nie wyczerpuje paradygmatycznego od-
niesienia opowiadania biblijnego. Perwersja zbrodni zostaje jesz-
cze poglebiona przez cynizm jej sprawcy. Na boskie pytanie o los
brata: ,,Gdzie jest brat twdj, Abel?’; Kain odpowiada zuchwale i cy-
nicznie: ,Nie wiem. Czyz jestem strézem brata mego?” (Rdz 4, 9).
Ludzka przewrotnosc¢ idzie wiec coraz dalej, opanowujac bez resz-
ty serce czlowieka.

° EV&.
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Cynizm zbrodni i zuchwalosc¢ jej sprawcy wciagz przediuza sie
w czasie i odbija jak zlowieszcze echo. Jan Pawet II tak kontynuu-
je swoja refleksje:

»Nie wiem”: Kain prébuje klamstwem zakry¢ zbrodnie. Czyniono tak
czesto w przeszlosci i czyni sie nadal, postugujac sie réznymi ideolo-
giami dla usprawiedliwienia i zamaskowania najokropniejszych prze-
stepstw przeciw osobie. ,,Czyz jestem str6zem brata mego?”: Kain nie
chce myslec¢ o bracie i odrzuca odpowiedzialnos¢, ktéra kazdy cztowiek
ponosi za blizniego. Mimo woli przychodza tu na mysl wspoétczesne
tendencje, prowadzace do uwolnienia czlowieka od odpowiedzialno-
$ci za bliznich, wyrazajace sie¢ miedzy innymi zanikiem solidarno$ci
z najstabszymi czltonkami spoleczenstwa, takimi jak starcy, chorzy,
imigranci i dzieci, oraz obojetnoscia czesto wystepujaca w relacjach
miedzy narodami, nawet woéwczas gdy w gre wchodza wartosci fun-
damentalne, takie jak zycie, wolno$¢ i pokéj’.

Jest jeszcze jeden element archetypiczny, na ktéry wskazuje biblij-
ne opowiadanie o Kainie i Ablu. Dotyczy on nie tylko czlowieka,
ale takze Boga. Bég nie pozwala, aby zbrodnia pozostata bezkar-
na; nie jest wobec niej obojetny. Jak pierwsza karta Pisma Swietego,
modwiaca o stworzeniu, jasno i w sposéb pozytywny pokazuje prawde
o pochodzeniu zycia i jego godnosci, tak w tym opowiadaniu zostaje
ona radykalnie potwierdzona. Chociaz to potwierdzenie ma wymiar
negatywny, co moze nas nawet razi¢, to jednak jego prawda i kry-
jacy sie za nig realizm glosu Bozego jest fundamentalny.

Interpretujac opis biblijny, ojciec §wiety pisze:

Zycie za$, zwlaszcza ludzkie, nalezy wytacznie do Boga: kto podno-
si reke na zycie czlowieka, podnosi niejako reke na samego Boga. —
Kainzostaje przeklety przez Boga, ale réwniez przez ziemie, ktéra
odméwi mu swoich plonéw (por. Rdz 4, 11-12). Zostaje tez ukarany:
bedzie mieszkal na stepie i na pustyni. Zabojcza przemoc calkowicie
odmienia srodowisko zycia cztowieka. Ziemia, ktéra ,w ogrodzie Eden”

0 EVS.
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(Rdz 2, 15) byla kraina obfitosci, zyczliwych relacji miedzy ludzmi
i przyjazni z Bogiem, staje si¢ ,krajem Nod” (por. Rdz 4, 16) — miej-
scem ,nedzy’, samotnosci i oddalenia od Boga. Kain bedzie ,tutaczem
i zbiegiem na ziemi” (Rdz 4, 14): niepewnos$¢ i niestatos$¢ losu stana sie
jego udzialem na zawsze'.

2.2. ZBRODNIA KAINA WCIAZ POWTARZA SIE W HISTORII

Paradygmatyczna opowie$¢ Biblii, méwigca o zbrodni Kaina,
wsrod wielu tresci, jakie nam przekazuje, zwraca szczegélna uwa-
ge na zbrodniczy charakter zabdjstwa, do jakiego zdolny jest czlo-
wiek zdominowany przez grzech, najego cynizm, ktéry wyrasta ze
zbrodni i za ktérym Kain usituje sie ukry¢, oraz radykalnie przypo-
mina, ze tylko Bdg jest Panem zycia i Strézem jego Swietosci.

Biorac pod uwage wymienione tu tresci opowiadania biblijnego,
rozumiemy, dlaczego wyktad encykliki rozpoczyna sie od refleksji
wlasnie nad tym opowiadaniem. Doskonale odpowiada ono sytua-
cji dzisiejszego Swiata. Przeciez stoimy w obliczu zbrodni zabdjstwa,
ktoére nie tylko dotyka rodzine ludzka potaczona wiezami ducho-
wymi, ale wdziera sie w sama zywa tkanke ,pokrewienistwa «ciata
i krwi»”. I wlasnie to budzi najwiekszy niepokéj, gdyz w ten sposéb
stajemy w obliczu nowej eskalacji zbrodni, ktéra dotyka rodzine
i rodzina staje sie¢ jej narzedziem.

Stuchajac opowiadania o Kainie i Ablu, czesto utozsamiamy sie
z Ablem, sprawiedliwym, na ktérego zycie nastaje Kain. Tymczasem
jest na odwro6t. JesteSmy potomkami Kaina: on Zyje w nas, a my
wspoéldziatamy w jego zbrodni, ktéra wciaz sie powtarza i przedtu-
za w historii, prowadzac do tego, co wspélczesna teologia moralna
i encyklika nazywa ,kultura $mierci™?.

Ze stwierdzenia tego niepokojacego faktu, ktérego swiadkiem
nasza epoka sie staje, rodzi sie papieska ewangelia zycia:

W tym miejscu pragniemy jednak zwréci¢ uwage na inny rodzaj zagro-
zen wymierzonych przeciw zyciu poczetemu lub zyciu, ktére zbliza sie

O EVO.
2 Por. C. Caffarra, Vangelo della vita e cultura della morte, Sesto Ulteriano 1992.
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do konica: dostrzegamy w nich nowe aspekty, nieznane w przesztosci,
oraz problemy niezwyklej wagi, zwigzane z faktem, ze w §wiadomo-
$ci zbiorowej te zamach na Zycie traca stopniowo charakter ,przestep-
stwa” i w paradoksalny sposob zyskuja status ,,prawa’;, do tego stopnia,
ze zada sie uznania ich pelnej legalnos$ci przez panstwo, a nastep-
nie wykonywania ich bezplatnie przez pracownikéw stuzby zdro-
wia. Zamachy te uderzaja w ludzkie zycie, gdy jest ono najstabsze i cal-
kiem pozbawione mozliwosci obrony. Jeszcze grozniejszy jest fakt, ze
w duzej mierze dochodzi do nich w gronie rodziny i za sprawa rodzi-

ny, ktéra przeciez ze swej natury powinna by¢ ,sanktuarium zycia™3.

Ta niepokojaca diagnoza nie jest zawieszona w proézni, ale wyra-
sta z konkretnych faktéw czy tez, méwiac Scislej, z konkretnych
form ,spisku przeciw zyciu™, jaki knuje wspoélczesny czlowiek
i wspolczesny swiat. Skladaja sie na ten spisek: przerywanie ciazy,
antykoncepcja, techniki sztucznego przekazywania zycia, badania
przedporodowe prowadzace do przerwania ciazy, sterylizacja, dzie-
ciobdjstwo, eutanazja. Co wiecej, zbrodnie te nie maja charakteru
okazjonalnego i jednostkowego, ale sa zaprogramowane w sposéb
naukowy i systematyczny®.

Z Kainem laczy dzisiejszego cztowieka nie tylko zbrodnia, ale tez
cynizm i zuchwalos¢, jakie jej towarzysza. Cyniczne pytanie Kaina:
»,Czyz jestem strézem brata mego?” (Rdz 4, 9), jest na ustach dzisiej-
szego czlowieka, kontynuujacego jego zbrodnie.

Na to podobienistwo z Kainem w bardzo szerokim rozumieniu
wskazuje istniejaca we wspolczesnym $wiecie ,zaskakujaca sprzecz-
nosc¢’, o ktérej méwi papiez: ,Wlasnie w epoce, w ktérej proklamuje
sie nienaruszalne prawa osoby i publicznie deklaruje warto$¢ zycia,
samo prawo do zycia jest w praktyce tamane i deptane, zwlaszcza
w najbardziej znaczacych dla cztowieka momentach jego istnienia,
jakimi sa narodziny i $mierc™®.

B EV11.
4 Por. EV 12, 17.
5 Por. EV 12-17.
o EV18.
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Za stowami wspotczesnych wzniosltych deklaracji ukrywa sie
wiec pustka, a nawet drwina zestabego czlowieka, ktéry nie moze
podnie$¢ glosu w swojej obronie oraz w obronie prawdy o swojej
godno$ci i swoim zyciu.

Rézne motywy doprowadzily do obecnego, spisku przeciw zyciu”
izagrazaja zyciu w rozmaitychprzypadkach oraz upodobniaja wspét-
czesnego czlowieka do biblijnego Kaina, jednakpierwszorzednym
motywem jest ,wynaturzone pojecie wolnosci””, wynaturzone do
tego stopnia, Ze stanowi jakby dowdd tozsamosci dzisiejszego Kaina.
Czymze jest bowiem szukanie oparcia dla osobistego i spoleczne-
go dzialania w ,sile”? Encyklika demaskuje takze i ten fakt: ,Tak
wiec czynnikiem ksztaltujacym decyzje i dzialania w sferze relacji
miedzy osobami i wspélzycia spolecznego staje sie sita”. To nic,
ze sila wyraza sie dzisiaj inaczej niz sto lat temu. W gruncie rzeczy
chodzi przeciez o to samo: o narzucenie swojej woli innym, nawet
jesli wykorzystuje sie do tego referendum, ktére miatoby by¢ wedlug
niektérych najskuteczniejszym narzedziem demokracji.

Na czym polega to wynaturzenie wolnosci? Problem w calej swo-
jej ztozonosci zostal ukazany przez papieza w encyklice Veritatis
splendor, teraz wraca tylko jego bardzo wyrazne odbicie we wspoél-
czesnej mentalnosci i zastosowanie w zyciu spotecznym. Polega na
doprowadzonym do skrajnosci pojeciu jednostki i jej praw; w tej
skrajnos$ci nie ma juz miejsca dla , drugiego’, a nawet jesli jeszcze
jest, to tylko w relacji podporzadkowania i ujeciu utylitarystycznym.
Moéwiac o pojeciu wolnosci, ojciec §wiety podkresla:

Absolutyzuje [ono] znaczenie jednostki ludzkiej, przekreslajac jej odnie-
sienie do solidarno$ci z drugimi, do pelnej akceptacji drugiego czlo-
wieka i do sluzenia innym. Chociaz prawda jest, ze do eliminacji zycia
poczetego czy dobiegajacego kresu dochodzi w niektérych przypad-
kach pod wplywem Zle pojetego altruizmu albo zwyklej ludzkiej lito-
$ci, nie mozna zaprzeczy¢, ze tego rodzaju kultura $mierci jako taka
jest wyrazem calkowicie indywidualistycznego pojecia wolnosci, ktéra

7" Por. EV 18.
8 EV19.
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staje sie ostatecznie wolnoscia ,silniejszych’, wymierzona przeciw slab-
szym, skazanym na zaglade®.

Tym, co nalezy dzisiaj odkry¢ na nowo, jest wolno$¢ rozumiana
jako wolnos¢ ,z innymi” i ,,dla innych” Tylko taka wolno$¢ odpo-
wiada zamystowi Bozemu, ktéry daje ja cztowiekowi ,w relacji do
innych” Jak méwi papiez: ,Bég obdarza kazdego cztowieka wol-
noscia, w ktérej istotne znaczenie ma wymiar relacyjny”*°. Moja
wolno$¢ nie moze zniewala¢ drugiego!

Drugim elementem w rozumieniu wolnosci, jaki domaga sie
odkrycia na nowo we wspotczesnym kontekscie, jest wewnetrzny
zwigzek wolnosci z prawda; wolno$¢ musi nieustannie znajdowac
swoje autentyczne odbicie w zwierciadle prawdy. Jesli takiego odbi-
cia nie ma, skutki sa oczywiste:

Ilekro¢ wolnos¢, pragnac wyswobodzi¢ sie od wszelkiej tradycji i auto-
rytetu, zamyka si¢ nawet na pierwotne, najbardziej oczywiste pewni-
ki prawdy obiektywnej i powszechnie uznawanej, stanowiacej podsta-
we zycia osobistego i spolecznego, woéwczas czlowiek nie przyjmuje
juz prawdy o dobru i ztu jako jedynego i niepodwazalnego punktu
odniesienia dla swoich decyzji, ale kieruje sie wylacznie swoja subiek-
tywna i zmienna opinig lub po prostu swym egoistycznym interesem
i kaprysem?.

Co to oznacza na poziomie zycia spotecznego? Méwiac bez naj-
mniejszej przesady: ,negacje drugiego czlowieka’, ,,zanik odniesien
do wspdlnych wartosci i prawdy absolutnej’, ,relatywizm’, uczynie-
nie wszystkiego ,przedmiotem umowy i negocjacji, takze prawa
do zycia’, kiedy ,«prawo» przestaje by¢ prawem’, ,przerodzenie sie
demokracji w system totalitarny’; ,zdrade demokracji’; ,zanik praw-
dziwie ludzkiego wspétzycia’, ,rozpad organizmu panstwowego”.

¥ EV19.
20 EV 19.
2 EV 20.
22 Por. EV 20.
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Czy mozna jeszcze watpi¢, ze cynizm i zuchwalo$¢ Kaina prze-
dluzaja sie w naszym pokoleniu?

2.3. ,MOZE TYLKO JESZCZE BOG”

Jeden z niewatpliwie najwigkszych filozoféw naszego stulecia,
Martin Heidegger, wieksza cze$¢ swojego zycia i refleksji poswiecit
na usprawiedliwianie nihilizmu i absurdu. Pod koniec zycia udzie-
lit wywiadu, ktéry zgodnie z jego wola zostal opublikowany juz po
$mierci. Na pytanie, czy jeszcze widzi i jak widzi przysztos$c¢ swiata,
odpowiedzial: ,Juz tylko Bg moze nas zbawi¢”*3. My, chrzescijanie,
nie odpowiadamy ,,moze jeszcze Bog” JesteSmy pewni, ze Bdg jest
ponad nami i ze zycie nalezy do Niego: ,kto podnosi reke na zycie,
podnosi niejako reke na samego Boga”*. JesteSmy réwniez pew-
ni, ze okaze miltosierdzie Kainowi dwudziestego wieku, jak okazat
je Kainowi biblijnemu. Sw. Ambrozy w przypomnianym traktacie
o Kainie i Ablu zapisal:

Bég odrzucit Kaina sprzed swojego oblicza, a gdy wyrzekli sie go takze
rodzice, nakazal mu zy¢ jakby na wygnaniu, w osamotnieniu, ponie-
waz zwierzeca dziko$¢ wyparta zen ludzka lagodnos$¢. Jednakze Bég
nie zamierza ukarac zabdjcy zabdjstwem, gdyz chce nawrdcenia grzesz-
nika bardziej niz jego $mierci®.

3. TYLKO BOG MOZE OCALIC CZLOWIEKA

We wspdlczesnych dyskusjach etycznych czesto powraca zda-
nie Fiodora Dostojewskiego, ktérym tak streszcza kwestie etyczna:
»Jesli Boga nie ma, to wszystko wolno” Wyraza ono podstawowe
przekonanie, ze bez Boga nie mozna zbudowac¢ etyki, ktéra bytaby

2 M. Heidegger, Ormai solo un Dio ci puo salvare. Intervista con lo «Spiegel»,

Parma 1987, s. 136. Wywiad ukazal si¢ 13 maja 1976 r.
% EVO.
» EVO.
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powszechnie uznawana i normatywna dla wszystkich. Echo tego
zdania znajdujemy miedzy innymi w encyklice Veritatis splendor
Jana Pawtla II, w ktérej analizujac wspoétczesne szerzenie sig¢ sekula-
ryzmu, stwierdza, ze polega on na tym, iz: ,wielu ludzi mysli i zyje
tak, «jak gdyby Bdg nie istniat»”?.

Wskazujac w dalszej czesci tej encykliki na mozliwe drogi odno-
wy wspolczesnego §wiata, papiez podkresla:

Tylko Bég, najwyzsze Dobro, stanowi niewzruszona podstawe i nieza-
stapiony warunek moralnosci, to znaczy przykazan, zwlaszcza przy-
kazan negatywnych, ktére zabraniaja zawsze i w kazdym przypadku
postepowania i czynéw sprzecznych z osobowa godnoscia kazdego
czlowieka. Tak wiec najwyzsze Dobro i dobro moralne spotykaja si¢
w prawdzie: w prawdzie Boga Stwoércy i Odkupiciela oraz w prawdzie
czlowieka przez Niego stworzonego i odkupionego. Tylko na funda-
mencie tej prawdy mozna budowa¢ odnowione spoleczenstwo i roz-
wiaza¢ najbardziej ztozone i powazne problemy, ktére nim wstrzasaja®.

3.1. DRAMAT WSPOLCZESNEGO CZLOWIEKA

W powyzszym stwierdzeniu nie ma nawet cienia przesady, co
potwierdza encyklika Evangelium vitae w analizie sytuacji, do jakiej
prowadzi utrata wrazliwosci na Boga w kontekscie konkretnych
zagadnien dotyczacych zycia. To ta utrata doprowadzita do poja-
wienia sie ,kultury $mierci’, ktéra jest przeciwna czlowiekowi, tak
ze rzeczywiscie znajduje si¢ on w obliczu dramatu w pelnym zna-
czeniu tego sfowa®®. Do tego dramatu doprowadzil wlasnie sekula-
ryzm, w ktérym nie ma juz miejsca dla Boga w my$leniu i dziataniu.
Konsekwencje tej sytuacji sa rzeczywiscie destrukcyjne w bardzo
szerokim zakresie:

Kto poddaje sie oddzialywaniu tej atmosfery, fatwo moze znalez¢ sie
w zamknietym kole, ktére wcigga go niczym straszliwy wir: tracac

%6 Jan Pawel II, Enc. Veritatis splendor [dalej: VS], nr 88.
27 VS 99.
2 Por. EV 21.
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wrazliwos$¢ na Boga, traci si¢ takze wrazliwo$¢ na czlowieka, jego
godnos¢ i zycie; z drugiej strony, systematyczne tamanie prawa moral-
nego, zwlaszcza w powaznej materii poszanowania zycia ludzkiego
ijego godnosci, prowadzi stopniowo do swoistego oslabienia zdolno-
$ci odczuwania ozywczej i zbawczej obecnosci Boga®.

Stwierdzenie papieskie oznacza, ze tylko Bdg jest ocaleniem
czlowieka i tylko On moze by¢ ostatecznym horyzontem jego zycia
i dzialania; oznacza takze, ze grzech prowadzi zawsze i wylacznie
do kolejnego grzechu, a w przypadkach grzechu, ktéry dotyka istoty
cztowieka, jego godnosci i zycia, w jego wyniku nastepuje lawino-
we narastanie zla. Jak potwierdza historia, moze on doprowadzi¢
do ruiny cale cywilizacje.

Do jakich konsekwencji doprowadzila utrata wrazliwosci na
Boga w dziedzinie zycia? Ostabila i znieksztalcita wrazliwo$¢ na
czlowieka; cztowiek utracit zmyst swojej ,wyjatkowosci” w §wiecie;
nastapilo ,uprzedmiotowienie” jego samego i jego zycia; doprowa-
dzita do zapomnienia, Ze zycie jest wspanialym darem Bozym i ma
wymiar sakralny. Ostatecznie zrodzila sytuacje, w ktérej pytanie
o sens czlowieka redukuje sie do pytania o mozliwosci jego dzia-
tania i panowania. Pytanie to jest interpretowane juz tylko okazjo-
nalnie, powierzchownie oraz skrajnie materialistycznie i utylitary-
stycznie. Podkresla wiec ojciec $wiety: ,Nie dziwi zreszta fakt, ze
gdy raz wykluczy sie odniesienie do Boga, znaczenie wszystkich
rzeczy ulega glebokiemu znieksztalceniu, a sama natura, przestajac
by¢ mater, czyli matka, zostaje sprowadzona do «materiatu», kto-
rym mozna swobodnie manipulowac™.

W tym kontekscie mozna rozwing¢ zdanie Dostojewskiego i po-
wiedziec¢: Jesli Boga nie ma, to z cztowiekiem wolno zrobi¢, co sie
chce. I w tym przypadku mozna by przytoczy¢ az nadto oczywi-
ste przyklady na potwierdzenie prawdziwosci takiego stwierdze-
nia; wspomnijmy w tym miejscu tylko dyktatury, ktére pojawily sie
w naszym wieku.

¥ EV21
30 EV 22.
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Moéwiac ogdlnie, ostabienie wrazliwosci na Boga prowadzi do
rozprzestrzeniania si¢ ,materializmu praktycznego” jako jej naj-
powszechniejszej konsekwencji. Mamy tu do czynienia ze szczegél-
nym zjawiskiem. ,Materializm teoretyczny” jako kierunek myslo-
wy pojawil sie zasadniczo na poczatku ubiegltego wieku na gruncie
wiary czlowieka w samego siebie i w swoja samowystarczalnos¢.
Ten kierunek myslowy, jak i wszystkie kierunki, ktére z niego wyro-
sty i byly z nim spokrewnione, zostat radykalnie zdyskredytowane
z punktu widzenia teoretycznego. Jesli sg jeszcze podtrzymywa-
ne i kontynuowane, to wynika to zasadniczo z dwéch powodéw: 1.
z tchérzostwa oraz lenistwa ich wyrazicieli i sympatykow, bo przy-
znanie si¢ do btedu oznaczatoby koniecznos$¢ radykalnej zmiany
myslenia i postaw, a do tego sa zdolni tylko nieliczni. By¢ moze dla-
tego Heidegger chcial, aby jego ostatnie wyznanie: ,Juz tylko Bég
moze nas zbawié’, zostalo opublikowane po$miertnie; 2. ze wzgle-
déw ideologicznych, gdyz materializm doskonale stuzy systemom
totalitarnym; z tego powodu poczawszy od rewolucji bolszewickiej
staje sie filozofia wszystkich tak zwanych ,dyktatur proletariatu”

Najwiekszym nieszcze$ciem, do jakiego prowadzi materializm
teoretyczny, jest jego wersja praktyczna, czyli sposéb zycia, dzia-
tania i zachowania, ktérego cecha charakterystyczna jest tatwos¢.
Materializm praktyczny nie niesie z soba wiekszych wymagan moral-
nych, powszechnych zobowiazan osobowych, konkretnej odpowie-
dzialno$ci, poszukiwania warto$ci wyzszych, nawet zadnej cieka-
wosci; jedynym jego dazeniem jest miec jak najwiecej i za wszelka
ceng’. Ojciec $wiety tak okresla jego cel:

Jedynym celem, ktdry bierze sie pod uwage, jest wlasny dobrobyt mate-
rialny. Tak zwana ,jako$¢ zycia” jest interpretowana najczesciej lub
wylacznie w kategoriach wydajnoéci ekonomicznej, nieuporzadkowa-
nego konsumpcjonizmu, atrakeji i przyjemnosci czerpanych z zycia
fizycznego, natomiast zapomina si¢ o glebszych — relacyjnych, ducho-
wych i religijnych — wymiarach egzystencji*.

3 Por. E. Fromm, Mie¢ czy byc?, ttum. J. Karlowski, Poznan 1995.

32 EV23.
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Jakim nieszczesciem jest dla czlowieka materializm praktycz-
ny, dowodzi spojrzenie na interpretacje, jakie nadaje on niekté-
rym rzeczywisto$ciom ludzkim, i na konsekwencje egzystencjalne,
jakie nich wynikajg. Cierpienie jest tylko i wylacznie zlem nisz-
czacym zycie ludzkie. Cialo jest zespotem organéw, funkcji i ener-
gii. Plciowo$¢ jest ,okazja i narzedziem afirmacji wlasnego «ja»
oraz samolubnego zaspokojenia wlasnych pragnien i popedéw”
Prokreacja jest ,wrogiem” wspolzycia plciowego: ,jezeli zostaje
przyjeta, to tylko dlatego, ze wyraza pragnienie czy wrecz wole
posiadania dziecka «za wszelka cene», a wcale nie dlatego, ze ozna-
cza bezwarunkowa akceptacje drugiego czlowieka”.

Czy jest jeszcze w tym wszystkim miejsce dla osoby ludzkiej?
Takie plytkie interpretacje w zadnym wypadku nie odpowiadaja
naturze czlowieka i jego godnosci osobowej; nie wystarczaja do
zaakceptowania kazdego czlowieka i do uznania kazdego czlowieka
za warto$¢ sama w sobie. Nie tylko to; takie interpretacje dotykaja
swoja destrukcyjna moca sumienia cztowieka, tak indywidualnego,
jak spotecznego, ktére w konsekwencji traca swoja naturalng wraz-
liwos$¢ na dobro i zto, na dostrzeganie granicy, jaka istnieje miedzy
tymi dwiema rzeczywistosciami, a nawet powoduja ich pomiesza-
nie. Czytamy w encyklice: ,Jezeli sumienie, ktére jest okiem daja-
cym $wiatlo duszy (por. Mt 6, 22—23), nazywa «zto dobrem, a dobro
ztem» (por. Iz 5, 20), znaczy to, ze weszlo juz na droge niebezpiecz-
nej degeneracji i catkowitej Slepoty moralnej”™*.

3.2. ZYCIE JEST SILNIEJSZE NIZ SMIERC

W jednym z listéw moja znajoma dzieli sie takim wyznaniem:

Moi rodzice i mdj brat wlasnie odjechali. Dziewczyna mojego brata
w przyszlym tygodniu przerwie cigze. To drugie (!) dziecko, DZIECKO,
ktéremu méj brat pozwala umrze¢... Czuje sig, jakby mi zadali strasz-
ny cios w gltowe! Jestem bezsilna. Widze zniechecenie mojego brata;

3 EV23.
3 EV 24.
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widze jej bol i samotnosc..., poniewaz kobieta nie moze uczynic cze-
go$ podobnego, by nie szlo to za nia juz na zawsze. Co widze? Widze,

jak powinno by¢; widze Prawde i na nic sie to nie przydaje.

Patrzac realistycznie na rzeczywisto$¢ wspolczesnego $wiata,
wszyscy do pewnego stopnia mozemy odnalezé si¢ w tym ostatnim
smutnym zdaniu. Widzimy, jak powinno by¢; widzimy Prawde i na
nic sie to nie przydaje.

Ale potem pisze juz w zmienionej perspektywie:

Chciatabym mie¢ serce nieskoniczenie wielkie... Chcialabym wpro-
wadzi¢ réwnowage w bol swiata. Bog stal sie cztowiekiem w tym cie-
le poddanym bélowi; chciatabym mie¢ w nim udzial. Ze $mierci musi
narodzi¢ sie zycie; musimy da¢ $wiatu nadzieje. Bog chce, aby Jego lud

Go poznal; pomagajmy Mu.

Poznanie prawdy ma wielkie znaczenie. To prawda jest poczat-
kiem nawrdcenia i otwarcia na nadzieje; to ona jest poczatkiem
drogi do tego, by ze $mierci narodzilo si¢ zycie. Prawda jest klu-
czem, ktéry moze otworzy¢ ludzkie serce, i silg, ktéra moze uczynic
je nieskonczenie wielkim. Jest to mozliwe, gdyz Prawda jest ,sku-
teczna’; ona zbawia i wyzwala kazdego, kto chce ja przyjac i uczy-
nic ja swoim zyciem.

Prawda, do ktérej odwotuje sie¢ w sposdb szczegdlny papiez w tym
miejscu, jest prawda o Krwi Chrystusa:

Krew Chrystusa objawia, jak wielka jest milos¢ Ojca, a zarazem uka-
zuje, jak cenny jest cztowiek w oczach Boga i jak ogromna jest war-
tos¢ zycia. [...] Wlasnie kontemplujac drogocenna krew Chrystusa,
znak Jego ofiarowania sie z mitosci (por. J 13, 1), czlowiek wierzacy
uczy sie dostrzegac i cenic¢ niemalze Boska godno$¢ kazdej osoby. [...]
Krew Chrystusa objawia tez czlowiekowi, ze jego wielkos¢, a zarazem
jego powotanie, polega na bezinteresownym darze z siebie. Wtasnie
dlatego, ze krew Jezusa zostala wylana jako dar zycia, nie jest juz zna-
kiem $mierci i ostatecznej roztaki z bra¢mi, ale narzedziem komunii
udzielajacej wszystkim zycia w obfitoéci. [...] Z krwi Chrystusa wszyscy
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ludzie czerpia réwniez moc do dzialania w obronie zycia. Ta wtas-
nie krew jest najmocniejszym znakiem nadziei, a wrecz fundamen-
tem absolutnej pewnosci co do tego, ze zgodnie z Bozym zamyslem

zycie zwyciezy®.

Krew Chrystusa jest podstawa optymizmu w stuzbie na rzecz
zycia. To z niej rodzi sie moc do ,pomagania” Bogu we wprowadza-
niu w $wiecie rownowagi miedzy dobrem i ztem; do ,pomagania”
Mu w prowadzeniu do zwyciestwa zycia nad $miercia — do ,kultu-
ry radosci”?¢. Potwierdzaja to konkretne fakty — ,znaki pozytywne’,
ktorych $wiat jest peten, chociaz zlo chcialoby je pokry¢ kurzem
milczenia. Tymi znakami pozytywnymi sa matzonkowie ofiarnie
i odpowiedzialnie przyjmujacy dzieci bedace darem matlzenstwa;
sa nimi rodziny wielkodusznie otwarte na zycie; sa nimi o$rodki
opieki nad zyciem, grupy wolontariuszy; nalezy do nich medycyna
i ci, ktérzy pracuja w jej stuzbie*”. Do tych znakéw naleza ruchy
i inicjatywy, majace na celu obrone zycia; ,wszystkie gesty goscin-
nosci, po$wiecenia i bezinteresownej troski, spetniane codziennie
z miloscia przez ogromna liczbe os6b w rodzinach, w szpitalach,
sierocincach, domach spokojnej starosci lub innych osrodkach czy
wspoélnotach obrony zycia”; wzrost nowej wrazliwosci przeciwnej
wojnie; coraz powszechniejszy sprzeciw wobec kary $mierci; zain-
teresowanie jako$cia zycia i ekologia®®.

3.3. PO STRONIE ZYCIA Z CHRYSTUSEM

Sw. Augustyn w swoich Wyznaniach dzieli sie taka obserwacja:

Przypatrzywszy sie innym rzeczom, pojatem, ze Tobie one zawdzie-
czajg istnienie i ze w Tobie istnieja wszystkie rzeczy skonczone, lecz
w inny sposéb, niz przedtem mniematem: istnieja w Tobie nie jak

% EV 25.

% Por. S. Grygiel, Ojczyzna jest zawsze troche dalej, Kielce 1998, s. 148-157.
% Por. EV 26.

3% Por. EV 27.
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w przestrzeni, lecz dlatego, ze Ty dzierzysz wszystkie rzeczy w Twojej
prawdzie, jakbys je trzymal w rece. I wszystkie w takiej mierze, w jakiej
istnieja, sa prawdziwe®.

Bég objawia prawde o darze zycia i w prawdzie udziela go czlo-
wiekowi; ,stad nie mozemy uchyli¢ sie¢ od obowiazku bezwarun-
kowego opowiedzenia si¢ po stronie zycia”°. W takiej mierze,
w jakiej opowiadamy sie po stronie zycia, zblizamy sie do Prawdy
i stajemy sie prawdziwi.

Konczac rozdzial pierwszy, ojciec Swiety zacheca: ,Mamy nadac
naszej egzystencji pewien podstawowy kierunek, a w zyciu prze-
strzega¢ wiernie i konsekwentnie prawa Bozego”. Gdy opowie-
dzenie sie po stronie zycia zostanie ukierunkowane chrystologicz-
nie, nabierze ostatecznego dynamizmu:

Bezwarunkowe opowiedzenie si¢ po stronie zycia zyskuje petne
znaczenie religijne i moralne, gdy wyplywa z wiary w Chrystusa, jest
przez nig uksztaltowane i z niej czerpie moc. Nic bardziej nie poma-
ga w przyjeciu wlasciwej postawy wobec konfliktu miedzy $miercia
izyciem, w ktérym jesteSmy pograzeni, niz wiara w Syna Bozego, kt6-
ry stal sie czlowiekiem i przyszedt do ludzi, «aby (owce) mialy zycie
i mialy je w obfito$ci» (J 10, 10): to wiara w Zmartwychwstalego
zwyciezyla §mierc; wiara w krew Chrystusa, ,ktéra przemawia moc-
niej niz (krew) Abla” (Hbr 12, 24)*%.

4. MISTERIUM CHRYSTUSA I ZYCIE LUDZKIE

Sobér Watykanski II, zgtebiajac w wierze misterium czlowie-
ka, na kartach konstytucji Gaudium et spes zapisal zdanie, do kté-
rego powinni$my ciagle powraca¢ w naszym poszukiwaniu zrozu-
mienia nas samych oraz tego wszystkiego, co nas otacza i w czym
uczestniczymy: ,Tajemnica czlowieka wyjasnia sie naprawde dopiero

% Sw. Augustyn, Wyznania, 7, 15, ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1992, s. 202.
0 EV28.
“ EV28.
2 EV 28.
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w tajemnicy Stowa Wcielonego”®. To jedno zdanie ma niezwykle
znaczenie dla chrze$cijanskiej metodologii w podejmowaniu zagad-
nien teologiczno-egzystencjalnych oraz interpretacji nas samych
i faktéw naszego zycia. Chrystus, zywe i osobowe Stowo (Logos),
jest chrzescijaniska pelnia sensu oraz tre$cig naszej wiary i nasze-
go zycia: w Nim wypowiedzial si¢ w sposéb ostateczny sam Bdg,
wypowiadajac sie tym samym takze o czlowieku i o jego powola-
niu**. Objawienie Boga jest nierozdzielnie ztaczone z objawieniem
czlowieka i kosmosu. Takze encyklika Evangelium vitae przyjmuje te
linie metodologiczna i interpretacyjna, chcac pokazaé, ze misterium
Chrystusa rzuca takze ostateczne $§wiatlo na tajemnice ,zycia ludz-
kiego” Mozna powiedzie¢, ze rozdzial Il encykliki Evangelium vitae,
zatytutowany Przyszedtem, aby mieli zycie. Chrzescijariskie oredzie
o zyciu, stanowi jej kulminacyjna czes¢ teologiczna i kto chce zrozu-
miec¢ do korica motywacje jej ogloszenia i jej oredzie, musi w szcze-
golny sposdb podjac refleksje nad tymi jej kartami.

4.1. CHRYSTUS — OSOBOWE CENTRUM EWANGELII ZYCIA

Chrzescijanistwo nie jest, jak czesto btednie sie je interpretu-
je, jeszcze jedna ,ideologia’, jak te, ktére w tak szerokim stopniu
wdarly sie w mentalno$¢ §wiata w ubieglym wieku i wywieraja zna-
czacy wplyw na jego zycie jeszcze w naszych czasach naszego wie-
ku. Ideologie ze swej natury nie troszcza si¢ o to, by mie¢ oparcie
metafizyczne dla swoich refleksji i wyprowadzanych na ich podsta-
wie saddw; wystarcza im zatrzymanie sie na og6lnikowych faktach,
ktére pdzniej niespodziewanie staja sig¢ aksjomatami stuzacymi do
praktycznej interpretacji wszystkiego.

Chrzescijaiistwo nie jest takze, jak do$¢ powszechnie btednie
sie uwaza, jeszcze jednym systemem moralnym, to znaczy wznio-
stym zbiorem przykazan moralnych zakazujacych i nakazujacych.

B GS22.

* O relacjach miedzy chrystologia i antropologia por. G. lammarrone, Luomo
immagine di Dio. Antropologia e cristologia, Roma 1989; Cristologia e antro-
pologia. In dialogo con Marcello Bordoni, ed. M. Bordoni, C. Greco, Roma
1994 (Rassegna di teologia. Saggi, 31).
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Chociaz oredzie moralne nalezy do istoty chrzescijafistwa, to jednak
chrzescijanstwo nie wyczerpuje si¢ w nim, nie ma ono tez charak-
teru pierwotnego, ale jest konsekwencja czego$ o wiele glebszego.

Istote chrzescijanistwa stanowi osoba Jezusa Chrystusa i Jego
dzieto zbawienia. Romano Guardini w znanej ksiazce Istota chrzesci-
janstwa tak interpretowal ten fakt: ,Osoba Jezusa Chrystusa w swo-
jej jedynosci historycznej i w swojej wiecznej chwale jest sama
przez sie kategoria, ktéra okresla byt, dzialanie i teorie tego, co
jest chrzescijanskie™. A w ksiazce Katolicka wizja swiata ten sam
autor tak rozwija te mysl:

Ten, kto wierzy, przychodzi teraz do Chrystusa. Wierzy¢ oznacza
przyj$¢ do Chrystusa, stang¢ na tym stanowisku, na ktérym On stoi.
Widzie¢ Jego oczami. Mierzy¢ Jego kryteriami. Wierzacy stoi, wla$nie
za posrednictwem swojej wiary i dzieki Niemu, poza $wiatem, w tej
postawie, ktora jest rownocze$nie oddalajaca i przenikajaca, ktéra go
neguje i go aprobuje, ktéra stanowi napiecie spojrzenia w ,wizji $wia-
ta”. Tylko cztowiek, ktéry wierzy, widzi w koficu §wiat. Widzi go przez
to, czym jest. Widzi go caly i dokota*®.

Inny teolog wspolczesny stusznie zauwaza:

Znaczenie Chrystusa dla zycia ludzkiego nie polega na zagadnieniu,
czy Chrystus rozwinal system nakazéw etycznych. W rzeczywistosci
nie uczynil tego. I Jego znaczenie nie polega na teoretycznym systemie
doktrynalnym. Polega ono na fakcie, ze podal nam swojerozumienie
i rzeczywiste znaczenie zycia ludzkiego®.

Ta prawda o istocie chrzescijafistwa w sposéb szczegdlny wpi-
suje sie takze w Ewangelie Zycia. Nie jest ona oparta na takiej czy
innej ideologii, bedacej owocem refleksji nad jakimis faktami; nie

% R. Guardini, Lessenza del cristianesimo, Brescia 19938, s. 77.

4 R. Guardini,La visione cattolica del mondo, Brescia 1994, s. 32-33.

* C.]. Van Der Poel, W poszukiwaniu wartosci ludzkich, ttum. T. Zambrzuski,
Warszawa 1987, s. 29.
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jest przykazaniem wyprowadzonym z jakiej$ ludzkiej zachcianki czy
arbitralnej decyzji. To sam Jezus Chrystus jest osobowa Ewangelia,
a wiec takze On jest Ewangelia zycia.

Ojciec $wiety podkresla ten decydujacy fakt chrzescijanski we
wprowadzeniu do rozwazan nad chrzescijariskim oredziem o zyciu:

Ewangelia zycia jest rzeczywisto$cia konkretna i osobowa, gdyz polega
na gloszeniu osoby samego Jezusa. [...] Tak wiec slowa, czyny i sama
osoba Jezusa daja czlowiekowi mozliwo$¢ ,poznania” pelnej prawdy
o wartosci zycia ludzkiego; z tego ,,zrédta” czerpie on zwlaszcza zdol-
no$¢ doskonatego ,czynienia” tej prawdy (por. ] 3, 21), to znaczy przy-
jecia i pelnej realizacji obowigzku mitowania ludzkiego zycia i stuze-
nia mu, bronienia go i wspomagania. W Chrystusie bowiem zostata
ostatecznie ogloszona i w pelni ofiarowana cztowiekowi owa Ewangelia
zycia, ktéra — darowana juz w Objawieniu Starego Testamentu, wiecej,
wpisana w jaki$ sposob w serce kazdego mezczyzny i kobiety — roz-
brzmiewa w kazdym sumieniu ,,od poczatku’; to znaczy od chwili stwo-
rzenia, tak Ze mimo negatywnych wplywéw grzechu moze by¢ pozna-
na w swojej istotnej tresci réwniez przez ludzki rozum*.

Oczywiscie Ewangelia zycia obejmuje to wszystko, do czego
dochodzi cztowiek na podstawie swojego doswiadczenia i co wyni-
ka z ,protoewangelii zycia’, nieprzerwanie gloszacej prawde o stwo-
rzeniu, ktére wyszto z dobroci Bozej. Ale dopiero w Chrystusie to
wszystko osiaga pelnie wartosci i znaczenia.

4.2. CHRYSTUS — ,PELNY SENS ZYCIA”

Jest faktem, ze czlowiek nie moze unikna¢ staniecia z catym
radykalizmem wobec zagadnienia sensu®. Oczywiscie §wiadomie

*® EV 29.

* Por.]. Marianski, W poszukiwaniu sensu zycia. Szkice socjologiczno-pastoralne,
Lublin 1990; Czlowiek — pytanie otwarte. Szkice z logoteorii i logoterapii,
red. K. Popielski, Lublin 1987. Problem zostal szeroko ujety w pierwszym roz-
dziale encykliki Veritatis splendor; por.: Gesit Cristo, legge vivente e personale
della Santa Chiesa. Atti del IX Colloquio internazionale di teologia di Luga-
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moglby on unika¢ tego zagadnienia i odsuwac je na bok jako nie-
istniejace, nierozwiazywalne czy tez absurdalne. Jesli chodzi jednak
o praktyczna postawe zyciowsa, to w sposéb nieunikniony staje on
wobec pytania o sens i musi udzieli¢ na nie odpowiedzi. Ta odpo-
wiedZz moze mie¢ charakter refleksyjny, ale nie to jest najwazniej-
sze. Pytanie o sens nalezy do grupy tych pytan, stawianych przez
konkretne zycie czlowiekowi, glebi jego istoty i jego wolnosci, na
ktére musi on odpowiedzie¢ ,tak” lub ,nie” i ktérym musi towa-
rzyszy¢ zaangazowanie zyciowe, wpisujace si¢ w najbardziej zwy-
czajna codziennos$¢. Jednym stowem, jest to pytanie, wobec ktore-
go nie mozna zachowac ,neutralnos$ci egzystencjalnej’, bo nie jest
ona alternatywa, ktéra mozna by uczyni¢ postawa zyciowa.

Jednym z takich pierwotnych pytan stajacych przed czlowie-
kiem jest pytanie o ,pelny sens zycia” Chrzescijanin znajduje na nie
odpowiedZ w osobie Jezusa Chrystusa. Za posrednictwem swoje-
go mesjanskiego poslania i swojej dobrej nowiny przypomina on
wszystkim, szczegélnie tym, ktérych egzystencja jest narazona na
niebezpieczenstwa i podlega ograniczeniom, ze ,Bég si¢ nimi inte-
resuje” i ze ,ich zycie jest darem zazdros$nie strzezonym w rekach
Ojca’, a ,rzeszom chorych i zepchnietych na margines, ktérzy za
Nim chodza i Go szukaja (por. Mt 4, 23-25), Jego slowa i czyny obja-
wiaja, jak wielka warto$¢ ma ich zycie i na jak mocnej podstawie
jest oparte ich oczekiwanie zbawienia”®.

Co wigcej, odpowiedz na pytanie o sens zycia w Jezusie Chrystu-
sie obejmuje takze jego wymiar ,moralny i duchowy”:

Stowa i czyny Jezusa i Jego Kosciota nie dotycza jedynie tych, ktérzy
doswiadczaja chordb, cierpien i réznych form odrzucenia przez spo-
teczenstwo. W glebszym znaczeniu dotycza samego sensu zycia kaz-
dego czlowieka w jego wymiarze moralnym i duchowym. Tylko czlo-
wiek, ktéry uznaje, ze jego zycie jest dotknigte choroba grzechu, moze

no sul primo capitolo dell’Enciclica ,Veritatis splendor”, Lugano, 15-17 giug-
no 1995, red. G. Borgonovo, Casale Monferrato 1996. J. Krélikowski, Pdjdz za
Mng. Wprowadzenie do teologii moralnej, Poznan 1997, s. 23-32.
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odnaleZ¢ prawde i autentyczno$¢ swojego istnienia przez spotkanie

z Jezusem Zbawicielem®.

To objawienie sensu zycia w Jezusie Chrystusie wyraza sie w spo-
s6b osobowy przez fakt, ze On sam przez wcielenie staje si¢ uczest-
nikiem ludzkiego zycia w jego realizmie i petni: ,Takze w zyciu
samego Jezusa, od poczatku do korica, spotykamy sie z ta szcze-
gblna «dialektyka» miedzy doswiadczeniem kruchosci ludzkiego
zycia a potwierdzeniem jego wartosci. [...] Jezus przyjmuje w pel-
ni sprzecznoéci i cate ryzyko, jakie niesie zycie™.

Wypelnienie objawienia sensu zycia ludzkiego nastepuje — para-
doksalnie — w wydarzeniu §mierci Jezusa, ktéra stata sie osrodkiem
zbawienia czlowieka i §wiata:

Wlasnie przez swoja §mier¢ Jezus objawia cata wielko$¢ i warto$¢ zycia,
jako ze Jego ofiara na krzyzu staje sie Zrédlem nowego zycia dla wszyst-
kich ludzi (por. J 12, 32). W tym pielgrzymowaniu wérdéd sprzeczno-
$ci, a nawet w obliczu utraty zycia, Jezus kieruje si¢ przeswiadczeniem,
ze jest ono w reku Ojca. Dlatego na krzyzu moze powiedzie¢: ,Ojcze,
w Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23, 46) — to znaczy moje
zycie. Prawdziwie wielka jest warto$¢ ludzkiego zycia, skoro Syn Bozy
przyjal je i uczynit miejscem, w ktérym dokonuje si¢ zbawienie calej

ludzko$ci!>®

4.3. CHRYSTUS — NASZE ZYCIE WIECZNE

Od zawsze cztowiek poszukuje sensu swego zycia i od zawsze zbli-
za sie w tym poszukiwaniu do odpowiedzi posiadajacej wewnetrzne
ukierunkowanie, ktére wyraza przymiotnik ,wieczne” Zastanawia-
jac sie nad zyciem niemal intuicyjnie, nie wie, kiedy przechodzi do
refleksji nad ,zyciem wiecznym” i ,nie$miertelnoscia” Poszukiwa-
nie ,wiecznosci” i ,nie§miertelno$ci” nieustannie prowadzi czlowie-

. EV 32.
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ka do glebokich zamyslen, rozbudzenia wyobrazni, siegania poza
horyzont dnia powszedniego, do zblizania si¢ do owego ,nieustan-
nego teraz — semper nunc’>*.

Pojecie zycia wiecznego fascynowalo takze cztowieka biblijne-
go, ktory chcial uchwyci¢ jego pelny sens, majac wciaz jego bar-
dzo niejasna i podlegajaca ewolucji wizje. Mimo to juz w Starym
Testamencie znajdujemy wiele wspaniatych tekstéw, ktére rzucaja
$wiatto na zycie wieczne cztowieka. Wystarczy przypomnie¢ frag-
ment z Psalmu 73, 23-25: ,Lecz ja zawsze bede z Toba: Ty$ ujal moja
prawice: prowadzisz mnie wedlug swej rady i przyjmiesz mi¢ na
koniec do chwatly. Kogo précz Ciebie mam w niebie?”

I znéw ludzka tesknota za wiecznoscia i zyciem wiecznym osia-
ga swoje wypelnienie w Jezusie Chrystusie. Na pytanie, na czym
polega to zycie, odpowiada encyklika Evangelium vitae:

Zycie, ktére odwiecznie istnieje ,w Nim» i jest ,$wiattoscia ludzi” (J 1, 4),
polega na tym, ze czlowiek zostaje zrodzony przez Boga, aby mie¢

udzial w pelni Jego mitosci. [...] Jezus méwi o ,,zyciu wiecznym’, przy

czym przymiotnik nie oznacza tylko wymiaru ponadczasowego. Zycie,
ktére Jezus obiecuje i daje, jest ,wieczne’, bo jest petnig uczestnictwa

w zyciu ,Wiekuistego” Kazdy, kto wierzy w Jezusa i zostaje wlaczony
w komunie z Nim, ma zycie wieczne (por. ] 3, 15; 6, 40), bo od Niego

styszy jedyne stowa, ktére objawiaja mu pelnie zycia i wnosza ja w jego

egzystencje. [...] Zycie wieczne jest zatem zyciem samego Boga i zara-
zem zyciem synow Bozych. Wobec tej nieoczekiwanej i nieogarnionej

prawdy, ktéra przychodzi do nas od Boga w Chrystusie, reakcja wierza-
cego musi by¢ niestabnace zdumienie i bezgraniczna wdzieczno$¢®.

W ten sposéb wyraza si¢ i wypelnia w Chrystusie chrzescijan-
ska prawda o zyciu, ktére posréd dramatéw droga czasu pielgrzy-
muje do wiecznosci, by w Bogu osiagnaé swoje ,nieustanne teraz”
Ta ludzka pielgrzymka nabiera szczegdlnego znaczenia teologicz-
nego i osobowego; méwi ona w sposéb realistyczny, ze

% Por.S. Tugwell, Human Immortality and the Redemption of Death, London 1990.
*» EV37-38.
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mozna uczyni¢ z wlasnej egzystencji ,,miejsce” objawienia sie Boga,
spotkania i komunii z Nim. Zycie, ktérym obdarza nas Jezus, nie pozba-
wia warto$ci naszej doczesnej egzystencji, ale ja ogarnia i prowadzi
ku jej ostatecznemu przeznaczeniu: ,Ja jestem zmartwychwstaniem
i zyciem. [...] Kazdy, kto Zyje i wierzy we Mnie, nie umrze na wieki”
(J 11, 25—26)°°.

4.4, CHRZESCIJANSKA APROBATA ZYCIA

Z powyzszych stwierdzen, ktére pozwalaja wystarczajaco jas-
no zarysowac¢ prawde, ze tajemnica zycia ludzkiego wyjasnia sie
w misterium Chrystusa, mozna wyprowadzi¢ wniosek o szczeg6l-
nym znaczeniu praktycznym i interpretacyjnym.

Chrzescijanstwo buduje si¢ na aprobacie zycia, na jego przy-
jeciu i dowarto$ciowaniu. Ta pozytywna wizja zycia opiera si¢
na osobie Jezusa Chrystusa, ktéry objawiajac Boga, objawia tak-
ze czlowieka samemu czltowiekowi. To On jest trescia najbardziej
wlasciwa i wystarczajaca do odpowiedzi na ludzkie poszukiwania
prawdy i sensu. W Stowie wcielonym ukazuje sie konstruktyw-
ny pod kazdym wzgledem wymiar chrzescijanstwa, ktéry moze
przemawia¢ do wszystkich ludzi dobrej woli, ktérzy sa adresatami
encykliki Evangelium vitae. Oby wszyscy mieli odwage otworzy¢
sie w pelni na misterium Jezusa Chrystusa, w ktérym ma miejsce
»epifania czlowieka”; w ktérym Bég daje zarys ,teologii’, aprobu-
jac doglebnie ,antropologie¢’, i daje zarys ,,antropologii’, objawiajac
~teologie”

5. ODPOWIEDZIALNOSC MORALNA ZA ZYCIE I SMIERC

Objawienie chrze$cijanskie nie jest jeszcze jednym posréd wielu
wyjasnien zagadki egzystencji czlowieka. Nie jest ono, jak sie nie-
kiedy sadzi, wyrazem naszych aspiracji do fantastycznego nieba,
zrodzonego w ludzkiej wyobrazni. Objawienie ukazuje cztowieko-
wi to, czego w inny spos6b nie moze poznad, oraz wprowadza go

% EV 38.
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w nowy wymiar egzystencji. W tym sensie nalezy je takze odnie$¢ do
tego, co nazywamy zyciem i $miercia. W tym sensie nalezy je takze
odnies$¢ do konkretnej ,odpowiedzialno$ci” moralnej i konkretnych
zobowiazan wobec zycia i $§mierci. Mial niewatpliwa racje Blaise
Pascal, gdy méwil: ,,Znamy Boga tylko przez Chrystusa, ale i sie-
bie samych poznajemy tylko dzigki Niemu. Jedynie przez Chrystusa
poznajemy zycie i $mier¢. Z daleka od Niego nie wiemy ani czym
jest nasze zycie, ani nasza $mier¢, ani Bog, ani my sami”’. Dlatego
tez, jak wyjasnia kard. Carlo M. Martini:

Dla chrzescijanina poszanowanie zycia ludzkiego juz od pierwszej
chwili jego odrebnego zaistnienia nie jest jakims ogélnikowym odczu-
ciem [...], lecz stanieciem twarza w twarz z konkretna odpowiedzial-
no$cia — za to wlasnie, konkretne, Zycie ludzkie, powierzone nie tylko
mojej arbitralnej zyczliwo$ci czy tez humanitarnym odruchom, lecz
réwniez boskiemu wezwaniu. To co$ bedacego nie tylko ,mng” czy tez
czyms$ ,moim’, badz ,czyms we mnie’; lecz co$ stojacego przede mna®®.

5.1. POLE ODPOWIEDZIALNOSCI

W pierwszej czesci drugiego rozdzialu encykliki Evangelium
vitae zostajemy wprowadzeni w prawde o zyciu, ktéra zostaje obja-
wiona wtasnie w osobie Jezusa Chrystusa. W Nim odkrywamy, ze
sam Bég jest sensem zycia ludzkiego i jego wypelnieniem: ,Zycie
czlowieka pochodzi od Boga, jest Jego darem, Jego obrazem i odbi-
ciem, udzialem w Jego ozywczym tchnieniu. Dlatego Bog jest jedy-
nym Panem tego zycia. cztowiek nie moze nim rozporzadzac”™.
W Nim odkrywamy takze w pelni, jako konsekwencje ukazanego
nam sensu egzystencji czlowieka i jego godnosci, jaka konkretna
postawe powinien przyjaé czlowiek wobec zycia i w jakich zasa-
dach ja wyrazié:

57 B. Pascal, Mysli (729), thum. T. Zeleriski (Boy), Warszawa 1983, s. 296.

% U. Eco, C. M. Martini, W co wierzy ten, kto nie wierzy?, thum. I. Kania, Krakéw
1998, s. 33.
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Z prawdy o $§wietoS$ci zycia wynika zasada jego nienaruszalnos$ci, wpi-
sana od poczatku w serce czlowieka, w jego sumienie. Pytanie: ,Cdze$
uczynit?” (Rdz 4, 10), ktére Bég zadal Kainowi, gdy ten zabil swego
brata Abla, wyraza do$wiadczenie kazdego czlowieka: glos przema-
wiajacy w glebi jego sumienia przypomina mu zawsze o nienaruszal-
nosci zycia — wlasnego i innych — jako rzeczywistosci, ktéra do niego
nie nalezy, bo jest wlasno$cia i darem Boga, Stwércy i Ojca®.

W historii zbawienia zasada nienaruszalnosci zycia ludzkiego
zostala sformutowana w formie przykazania w Przymierzu zawar-
tym na Synaju, przeszta nastepnie proces glebokiego oczyszcze-
nia i udoskonalenia, by w koncu wyrazi¢ si¢ w calej swej subtelno-
$ci w nauczaniu Chrystusa, szczegélnie w Kazaniu na gorze, oraz
w Jego czynach:

Przykazanie ,nie zabijaj’, zawarte w pozytywnym przykazaniu mito-
$ciblizniego i przez nie poglebione, zostaje potwierdzone w calej swej
mocy przez Pana Jezusa. [...] Przez swoje stowa i czyny Jezus jeszcze
wyrazniej ukazuje pozytywne wymogi przykazania dotyczacego nie-
naruszalnosci zycia. [...] Dzigki Jezusowi te pozytywne wymogi zysku-
ja nowa zywotno$¢ i rozmach, ukazujac caly swéj zasieg i glebie: obej-
muja nie tylko troske o zycie brata [...], ale takze odpowiedzialno$¢ za
obcych, a nawet nieprzyjaciol®.

Tak wiec z objawienia biblijnego wynika jednoznaczna, pozytyw-
na interpretacja piatego przykazania: okazywac cze$¢ i milos¢ kaz-
dej osobie i jej zyciu.

Uwrazliwiajac na wspoélczesne zagrozenia, jakie zagrazaja zyciu
ludzkiemu, ojciec $wiety Jan Pawel II rozwija nauczanie dotyczace
konkretnych zastosowan tej zasady do niektérych kwestii moral-
nych ijej autentycznej interpretacji w $wietle objawienia Bozego.

Bardzo delikatnym ,,miejscem” zastosowania zasady nienaruszal-
nosci zycia ludzkiego jest jego przekazywanie przez akt zrodzenia,

6 EV 40.
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bedace powierzona cztowiekowi przez Boga specyficzna kontynuacja
dzieta stworzenia®, szczeg6lnie w tym jego aspekcie, jakim jest zycie:

Wasnie ta rola wspotpracownikéw Boga przekazujacego swoj obraz
nowej istocie stanowi o wielko$ci matzonkéw, gotowych ,wspétdzia-
ta¢ z mitoscia Stworcy i Zbawiciela, ktéry przez nich wciaz powieksza
i wzbogaca swoja rodzine”. [...] Tak wiec mezczyzna i kobieta zjedno-
czeni w malzenistwie zostaja wlaczeni w Boze dzieto: poprzez akt zro-
dzenia dar Bozy zostaje przyjety i nowe zycie otwiera sie na przysztos$c¢®.

W przekazywaniu zycia cztowiek w tajemniczy sposéb dotyka
samego Boga oraz Jego dziatania i obecnosci w cztowieku na sposéb
daru®®. W kazdej refleksji nad przekazywaniem zycia i poszukiwaniu
rozwiazan praktycznych dla zwigzanych z nim zagadnierr musi by¢
uwzgledniane to podstawowe odniesienie do genealogii cztowieka,
ktéra ma swdj ,poczatek” w samym Bogu. Prawda o ludzkim rodzi-
cielstwie musi by¢ widziana w spos6b doglebnie teologiczny, kté-
ry otwiera jej rzeczywiste perspektywy i uwrazliwia na misterium.

Skoro przekazywanie zycia jest uczestnictwem w stwérczym
dziele Boga, to tym samym ta perspektywa rzuca jednoznaczne
$wiatlo na ,,godnos¢ dziecka jeszcze nienarodzonego” Istota ludzka
od chwili poczecia jest objeta dzialaniem Boga Stwércy oraz Jego
zamystem milosci i zyczliwosci: ,,

»Zanim uksztaltowatem cie w fonie matki, znalem cie, nim przyszed-
tes na $wiat, poswiecilem cie” (Jer 1, 5): zycie kazdego czlowieka, od
samego poczatku, przebiega zgodnie z Bozym zamystem. [...] Czyz jest
do pomyslenia, by cho¢by przez chwile ten cudowny proces rodzenia
sie zycia nie podlegal madremu i mitujacemu dziataniu Stwoércy i byt
wydany na taske ludzkiej samowoli?®.

62 Por. EV 42.

63 EV 43.

% Por. Il dono della vita, red. E. Sgreccia, Milano 1987; Congregazione per
la Dottrina della Fede, ,Donum vitae”. Istruzione e commenti, Citta del Vati-
cano 1990 (Documenti e Studi, 12).
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Misteria zycia Chrystusa doglebnie potwierdzaja ten fakt; $wiad-
czy o tym w sposéb szczegdlny misterium Jego poczecia.

Objawienie biblijne rzuca $wiatto nie tylko na poczatki zycia
ludzkiego, ale takze na caly jego bieg, tacznie z chorobg, staroscia
i $miercia. W tej perspektywie:

Staro$¢ cieszy sie powazaniem i jest otoczona czcia (por. 2 Mch 6, 23).
Sprawiedliwy nie prosi o uwolnienie od starosci i od jej ciezaru; prze-
ciwnie, modli si¢ sfowami: , Ty bowiem, méj Boze, jestes moja nadzie-
ja, Panie, ufnosci moja od moich lat mtodych! [...]Lecz i w starosci,
i w wieku sedziwym nie opuszczaj mnie, Boze, gdy [moc] Twego ramie-
nia glosi¢ bede, calemu przysztemu pokoleniu — Twa potege” [...] Jak
jednak w latach starosci stawi¢ czoto nieuchronnemu schytkowi zycia?
Jaka postawe przyja¢ w obliczu $mierci? Czlowiek wierzacy wie, ze jego
zycie jest w reku Boga. [...] Czlowiek nie jest panem $mierci, tak jak
nie jest panem zycia; w zyciu i w $mierci musi zawierzy¢ sie catkowi-
cie ,woli Najwyzszego’, zamyslowi Jego milo$ci. Takze w czasie choro-
by czlowiek zostaje powotany, aby okaza¢ podobne zawierzenie Panu
i odbudowa¢ w sobie glebokie zaufanie do Tego, ktory ,leczy wszyst-
kie [...] niemoce” (Ps 103[102], 3). Kiedy czlowiekowi wydaje sig, ze nie
ma juz szans na odzyskanie zdrowia — tak ze chciatby zawota¢: ,Dni
moje sa podobne do wydtuzonego cienia, a ja usycham jak trawa” (Ps
102[101], 12) — nawet wowczas wierzacy jest pelen nieztomnej ufnosci

w ozywiajaca moc Boga®®.

Pelnia objawienia dotyczacego biegu zycia ludzkiego takze wypel-
nia si¢ w misterium Jezusa Chrystusa: ,Misja Jezusa i liczne doko-
nane przezen uzdrowienia pokazuja, jak bardzo Bég troszczy sie
takze o cielesne zycie czlowieka™ .

Nie odgrywa dominujacej roli, ale w §wiadomosci ludzkosci zyje
i co jakis$ czas dochodzi do glosu , mit nieszczesliwosci” Istota tego
mitu wyraza sie w tym, Ze interpretowana w jego Swietle cala rze-
czywisto$¢ lub jakis jej wycinek zostaje bezkrytycznie pozbawiona

% EV 46.
7 EV 47.



208 Ewangelia zycia. Refleksje nad niektérymi watkami...

»sensu” Ten mit doglebnie dotyka dzisiaj rzeczywistosci zycia, a po-
twierdza to fakt, ze wielu ludzi popelnia btad polegajacy na utoz-
samieniu szcze$cia z pewnymi chwilami ich zycia oraz na obawie
przed préba czasu. Zagrozenia czyhajace dzisiaj na nienarodzone
dziecko, chorego, starca i umierajacego wynikaja w gruncie rzeczy
z tego, ze trudne aspekty zycia zostaly pograzone w smutku, bez-
sensie, ciemno$ci i wyrwane z catosci ludzkiej egzystencji.

Biblijno-chrystologiczna interpretacja zagadnienn dotyczacych
zyciai$mierci sytuuje sie wlasnie na , linii szcze$cia’, ktéra odkrywa

i pozwala wcigz na nowo odkrywac sens ludzkiej egzystencji w jej
calosci. Szczescie objawione w Chrystusie prowadzi do wewnetrz-
nej jednosci zycia, czyni z niego jedno wielkie powotanie, wprowa-
dza podstawowa harmonie i organicznos¢ oraz czyni je w kazdej
chwili i kazdej probie wedrowka do Boga, ktdry jest ostatecznym
horyzontem i absolutnym spetnieniem zycia.

5.2. DAR PRAWA BOZEGO

Jednym z bardzo czesto popelnianych bledéw w dziedzinie moral-
nosci, znanych oczywiscie juz w przeszlosci, jest przeciwstawianie
»obowiazku-przykazania” ,szczesciu”®. Ukryta pycha kaze niekto-
rym moralizatorom dowodzi¢, ze obowiazek jest wznio$lejszy, jesli
nie oczekuje sie zan wynagrodzenia. Czy w gruncie rzeczy nie cho-

dzi tu o pewnego rodzaja masochizm intelektualny?

Bog chce dobra i szczescia cztowieka; chce, aby$my pozwoli Mu
obdarowac nas Jego dobrem i szcze$ciem. Przyjecie ostatecznego
utozsamienia dobra i szcze$cia, wolnosci i przeznaczenia jest pod-
stawowym oraz zywionym przez cale zycie oczekiwaniem czlowie-
ka. Jest warunkiem wprowadzenia fadu w swiat czlowieka, w kto-
rym etos staje si¢ jego domem®.

W tym $wietle nalezy widzie¢ réwniez przykazanie ,Nie zabi-
jaj!’, stojace na strazy zycia ludzkiego. Ma ono na celu stuzy¢ dobru

% Interesujace ujecie znaczenia przykazan dla cztowieka mozna znalez¢ w: S. Ro-

sik, Dekalog jako norma zycia i wolnosci, cz. 1, Poznan 1997.
Por.J. A. Kloczowski, A mysmy sie spodziewali, Poznan 1990, s. 115-127.
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i szczesciu czlowieka, jego wolnosci i przeznaczeniu, a wiec stuzy¢
»prawdzie czlowieka’, ktéra obejmuje wszystkie aspekty jego egzy-
stencji. Ojciec §wiety naucza wigc:

Zycie nosi w sobie niezatarty zapis swojej prawdy. Cztowiek, przyj-
mujac dar Bozy, powinien dazy¢ do zachowania Zycia w tej prawdzie,
ktéra nalezy do samej istoty zycia. Oderwac sie od niej znaczy skazac
samego siebie na egzystencje pozbawiona znaczenia i nieszczesliwg,
a w konsekwencji stac sie wrecz zagrozeniem dla istnienia innych, jako
ze zostaja zniesione bariery, ktore gwarantuja poszanowanie i obrone
zycia w kazdej sytuacji. Prawda zycia zostaje objawiona przez Boze
przykazanie. Stowo Boze wskazuje konkretny kierunek, w ktérym
powinno zmierzac zycie, aby uszanowac swoja prawde i zachowac god-
no$¢. Nie tylko specjalne przykazanie «nie bedziesz zabijal” (Wj 20, 13;
Pwt 5,17) zapewnia ochrone zycia: cate Prawo Panskie stuzy jego ochro-
nie, poniewaz objawia owa prawde, w ktdrej zycie odnajduje pelne

znaczenie’®,

Objawienie Prawa Bozego nie jest wiec objawieniem uciazliwego
obowiazku, ale jest przede wszystkim objawieniem cztowieka, jego
pelni oraz jego drogi do szczescia i dobra:

Jest bowiem absolutnie niemozliwe, aby zycie zachowalo swoéj auten-
tyzm i pelnie odrywajac sie od dobra; dobro za$ nalezy do samej isto-
ty przykazan Bozych, czyli ,prawa zycia” (por. Syr 17, 11). Dobro, kt6-
re nalezy czyni¢, nie zostaje narzucone zyciu niczym przytlaczajacy
je ciezar, ale to ono wlasnie stanowi istotna racje zycia, ktére mozna
budowac wylacznie przez czynienie dobra”.

Czesto pojawia si¢ zarzut, ze czlowiek tylko z najwyzsza trud-
no$cia moze dochowac wiernosci Prawu Bozemu, o ile w ogdle jest
to mozliwe. Nie jest to problem nowy, gdyz — jak zaznacza encykli-
ka — juz ,dzieje Izraela ukazuja, jak trudno jest dochowac wiernosci

70 EV48.
T EV48.
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prawu zycia, ktére Bog wypisal w serca ludzi i powierzyt ludowi
Przymierza na gérze Synaj”’>

Trudno$¢ jest jednak tylko pozorna i znajduje jej konkretne roz-
wigzanie ten, kto wzigl na powaznie cala Ewangelie. Moralno$¢
chrzescijanska bowiem to nie tylko ,kodeks’, zbiér obowiazkéw,
nakazéw i zakazoéw, stojacych w opozycji do wolnosci cztowieka™.
Nie dziwi nawet, ze tak uyymowana moralno$¢ chrzescijariska bedzie
zawsze moralnoscig smutng, a nawet absurdalng”™. Trzeba wzia¢
przede wszystkim pod uwage, Zze moralno$¢ ewangeliczna to nowa
zasada zycia, ktora jest ,taska Ducha Swietego”; dzieki niej jest moz-
liwe doskonate wypetnienie Prawa Bozego: ,W Jezusie Prawo sta-
je sie ostatecznie «ewangelig», dobra nowina o Bozym panowaniu
nad $wiatem, ktére sprowadza wszelkie istnienie na nowo do jego
korzeni i do pierwotnych perspektyw. Jest to Nowe Prawo, «prawo
Ducha, ktére daje zycie w Chrystusie Jezusie» (Rz 8, 2)”7°.

Nowe Prawo jest rzeczywiscie ,prawem wolnosci, radosci i szcze-
$cia””®, gdyz w nim ,dar” wyprzedza ,przykazanie” — ,taska Boza”
wyprzedza ,dzialanie czlowieka” Wzniosle wymagania, jakie Bég
stawia cztowiekowi, sa mozliwe do urzeczywistnienia, gdyz On sam
staje sie wewnetrzna moca czlowieka i skutecznie prowadzi do ich
wypelnienia. Przyja¢ i przezywa¢ Nowe Prawo oznacza pozwoli¢
dziata¢ Duchowi Swietemu w wierzacym.

Ci, ktérzy watpia w mozliwo$¢ wypelnienia ewangelii zycia, zyja
jeszcze pod panowaniem ,starego Prawa” i sa jego niewolnikami;
Chrystus nie przyszed! jeszcze dla nich na $wiat, a zbawienie pozo-
staje pusta teorig!

Jakby komplementarne znaczenie w stosunku do zagadnienia No-
wego Prawa ma zagadnienie ,,misterium krzyza Chrystusa” W nim,
z jednej strony, ukazuje sie realizm Ewangelii i zbawienia chrzes-

2 EV 49.

73 Por. S. Pinckaers, La morale: somma di doveri? Legge damore?, b.m.w.ib.d.w.

7 Por. J. Ratzinger, La fede é realmente un ,lieto messaggio”?, w: Chiamati alla
liberta. Saggi di teologia morale in onore di Bernhard Hdring, Roma 1980,
s. 149-161.

7> EV 49.

6 EV 49.
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cijaniskiego, a z drugiej strony kryje ,misja formacyjna” Ko$ciota”.
Wewnetrzna sita Kosciota nie opiera sie na wypowiedziach doktry-
nalnych, wezwaniach duszpasterskich i ostrzezeniach przed zagro-
zeniami, ale na ,kontemplacji Tego, ktérego przebili i ktéry wszyst-
kich przyciaga do siebie™”.

Jest wiec zrozumiate, dlaczego zwiericzeniem rozdziatu poswie-
conego chrze$cijaniskiemu oredziu o zyciu jest kontemplacja miste-
rium krzyza Chrystusa i jego skutecznej obecnosci w zyciu czto-
wieka. Pisze ojciec §wiety:

Patrzac na ,widowisko” krzyza (Lk 23, 48), mozemy dostrzec w tym
chwalebnym drzewie wypelnienie i pelne objawienie calej Ewangelii
zycia. [...] Przez swoja $mier¢ Jezus rzuca $wiatlo na sens zycia i $mier-
ci kazdej istoty ludzkiej”.

Jest jeszcze jedno wydarzenie, ktore przyciagga moja uwage i sklania
mnie do glebokiej kontemplacji. ,A gdy Jezus skosztowal octu, rzekt:
Wykonato sie! I skloniwszy glowe oddat ducha!” (J 19, 30). Zas jeden
z rzymskich zolnierzy ,wldcznia przebil Mu bok i natychmiast wyply-
nela krew i woda” (J 19, 34). Wszystko sie juz wypelnito. Wyrazenie
»oddal ducha” opisuje $mier¢ Jezusa, podobna do $mierci kazdego inne-
go czlowieka, ale wydaje sie wskazywac takze na ,,dar Ducha’, przez
ktéry On wybawia nas od $mierci i otwiera na nowe zycie. Czlowiek
otrzymuje udzial w zyciu samego Boga. Poprzez sakramenty Ko$ciota —
ktérych symbolami sg krew i woda wyplywajace z boku Chrystusa —
to zycie jest nieustannie przekazywane synom Bozym, przez co staja
sie oni ludem Nowego Przymierza. Z Krzyza — zrédla zycia — rodzi

sie i rozrasta ,lud zycia”®°.

7 Por. J. Krélikowski, Péjdz za Mng, dz. cyt., s. 62-70. O znaczeniu misterium

krzyza w moralnosci chrze$cijaniskiej por. takze: Ph. Delhaye, Il mistero della
Croce nei testi del Vaticano II, Milano 1975, s. 45-58.

8 EV 50.

7 EV 50.
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ROZDZIAL IX

Zrehabilitowac pojecie natury

Jednym z najbardziej kontestowanych dzisiaj poje¢ filozoficznych
i teologicznych, majacych tymczasem kluczowe znaczenie dla poszu-
kiwan o charakterze etycznym, jest pojecie natury ludzkiej. Jest ono
niezastapione wszedzie tam, gdzie méwimy o réwnie kontestowa-
nym naturalnym prawie moralnym czy dziataniu ,,zgodnym z natu-
ry”. Ma zasadnicze znaczenie w kazdej etyce, nawet jesli nie méwi
ona o nim wprost albo je odrzuca. Pozostaje niezastapione w bio-
etyce, zwlaszcza w kwestiach dotyczacych poczatku i kornca zycia.
Okazuje sie konieczne takze wtedy, gdy chcemy méwi¢ sensownie
o malzenstwie, znaczeniu spotecznym rodziny, plciowos$ci, rozma-
itych naduzyciach w tych najbardziej podstawowych dziedzinach
zycia osobistego i spotecznego. Musimy zatem nada¢ temu poje-
ciu wlasciwa range i prowadzi¢ do jego adekwatnego rozumienia.

W etyce méwi sie dzisiaj bardzo duzo o pojeciu osoby, zwtasz-
cza w kontekscie chrzescijanskim. Wydaje sie jednak, ze zasadni-
cza, a zarazem podstawowadyskusja, nawet jesli nie jest to wyraz-
nie formulowane, toczy sie na poziomie pojecia natury. Dopiero
majac uksztaltowane odpowiednio rozumienie natury, bedzie moz-
na moéwic adekwatnie o osobie i zasadzie personalistycznej w ety-
ce i prawie. Z tego powodu proponuje kilka uwag na temat poje-
cia natury, majac na uwadze pilna potrzebe zrehabilitowania tego
pojecia w dziedzinie etyki oraz prawa.
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AKTUALNA SYTUACJA

Problem natury jest przede wszystkim problemem o charakterze
filozoficznym. Postulujezatem potrzebe solidnej filozofii, gdyz to ona
decyduje o jakosci kultury i zycia spotecznego, nawet jesli nie wszy-
scy to sobie u§wiadamiaja. Kryzys charakteryzujacy sytuacje ducho-
wa naszych czaséw ma swe zrédlo w zbyt jednostronnym mysleniu,
jak to zostanie pokazane dalej. Pojawia si¢ pilna potrzeba udziele-
nia odpowiedzialnych odpowiedzi na pytania czlowieka o samego
czlowieka. Juz teraz mozna powiedzie¢, ze chodzi o to, by te odpo-
wiedzi zachowaly sp6jnos¢ z filozofia klasyczna czy tez wieczysta,
jak sie méwi w chrzescijanskiej tradycji filozoficznej, ale réwniez,
by braly pod uwage problemy stawiane przez rozwéj cywilizacji.

Zamierzam wykazac istnienie podstawowej, uniwersalnej i niere-
dukowalnej rzeczywistosci ludzkiej, jakiekolwiek miano moglibysmy
jej nadac. Najczesciej méwimy w tym przypadku o naturze ludzkiej,
chociaz niekoniecznie musimy odwotywac sie do tego pojecia, co
reszta potwierdza tradycja chrzescijaniska. Tertulian w tym samym
konteks$cie uzywal pojecia status, a Pascal z upodobaniem stosowat
pojecie ordre. Chcialbym tu pokaza¢, ze kontestacja, z jaka spotyka
sie dzisiaj natura ludzka, kontestacja podejmowana w imie kultury,
spoleczenstwa lub ,stawania si¢’, staje wobec trudnosci tego rodza-
ju, ze pojecie natury ludzkiej jawi sie dzis jako oczywiste i potrzeb-
nebardziejniz kiedykolwiek wczes$niej.

Pierwszy sprzeciw wobec natury ludzkiej rodzi sie¢ na gruncie
dos¢ powszechnego przeciwstawiania sobie poje¢ natury i kultury.
Takie przeciwstawianie pozostaje w $cistej relacji z dokonywaniem
sie w naszych czasach opatrznosciowego rozwoju nauki. Nauka ma
wprawdzie aspekt teoretyczny, ale teoria nieuchronnie, wczesniej
czy p6iniej, przechodzi w praktyke. Zdobyta wiedza staje sie na ogét
wladza, dana do dyspozycji cztowiekowi. Dzisiejszy cztowiek uswia-
damia sobie po raz pierwszy w dziejach, ze zasieg posiadanej przez
niego wladzy ciagle sie poszerza. Rozciaga si¢ ona coraz bardziej
na $wiat materii nieozywionej, siegajac zaréwno w glab, czyli scho-
dzac do poziomu czastek elementarnych, jak réwniez postepujac
wszerz, czyli stajac sie przygoda o zasiegu planetarnym. Ta wladza
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obejmuje $§wiat ozywiony, dotykajac samych poczatkéw zycia. To
samo dotyczy zycia spotecznego oraz mozliwosci ksztaltowania go
za pomoca narzedzi racjonalnych. Zdobyta wiadza korzysta z psy-
chologii, takze po to, by manipulowa¢ czlowiekiem.

Staje sie¢ wiec zrozumiate, w jaki sposéb rodzi sie przekona-
nie o nieograniczonych mozliwosciach cztowieka. Wida¢, ze — jak
zauwazyl juz Pascal — to, co zostalo nazwane naturg, nie sprowa-
dza sie tylko do obyczaju. Wspélczesny cztowiek wie, zZe nie ma
fatalizmu kosmicznego czy tez determinizmu dziejowego. To zas,
co w jezyku potocznym nazywano naturg, nie bylo niczym innym
jak wyrazeniem przez czlowieka stanu jego bezsilnosci w sytua-
cjach granicznych. Teraz cztowiek moze oddziatywac¢ na kosmos, na
zycie, na spoteczenstwo, przezwyciezajacwe wszystkich tych dzie-
dzinach napotykany opdr i doswiadczane ograniczenia. Nastapilo
wiec przejscie, ktére nalezy odnotowac ze szczegélna uwaga — fak-
tyczna sytuacja zostala podniesiona do rangi zasady. To, co sztucz-
ne, a wiec technologia, technika, kultura, umozliwiaja cztowieko-
wi wyzwolenie si¢ od doznawanych naciskéw, a wiec wejscie na
droge dowolnego ksztaltowania siebie i warunkéw swojego zycia.

Trzeba przemysle¢, co waznego zaklada ta nowa sytuacja i jak
wplywa na ludzka swiadomos¢é. Jest niewatpliwie prawda, ze falszy-
we pojecie natury niejednokrotnie bylo w przesztosci usprawiedli-
wieniem dla lenistwa i niepodejmowania twdrczego wysitku ksztat-
towania zycia. Juz starozytno$¢ znata krytyke cywilizacji oparta na
zalozeniu, ze prowadzi ona do niszczenia natury. Twierdzono, ze jest
przeciwne naturze, aby czlowiek wycinal drzewa w celu zbudowania
statkow, bo drzewa nie do tego sa przeznaczone; aby kopal w ziemi,
by wydoby¢ z niej zloto i diamenty, gdyz zostaly w niej ukryte przez
Boga, aby tam pozostawaly; aby usilowal wznies¢ sie w powietrze,
skoro zostal stworzony do chodzenia po ziemi. To prawda, Ze nie-
kiedy za wyraz prawa naturalnego uznawano nieréwnosci wéréd
ludzi, poddanstwo niewolnikéw, nizszy status kobiety itd. Te fakty
wzywaja do roztropnoséci w wyprowadzanych wnioskach, a nawet
sqa mocna przestroga przed zbyt radykalnymi sformufowaniami, ale
nie wystarcza do odrzucenia pojecia natury i wyplywajacych z niej
gtéwnych zasad postepowania.
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Czy jest jednak uprawnione, aby czlowiek, czerpiac bogactwa
ze $wiata fizycznego i ludzkiego posiadat arbitralng wladze decy-
dowania o wszystkim? Czy kultura zastepuje powoli nature, stajac
sie nowa zasada dziatania? Czy wolnos$¢ czlowieka jest absolutnie
arbitralna?

Znajdujemy sie dzisiaj w sytuacji dziwnego przewrotu, ktéry
gteboko znaczy kondycje cztowieka, wplywajac na to, jak traktuje
on samego siebie i §wiat. Metoda nauk przyrodniczych, to znaczy
tych, ktére odkrywaja prawa rzadzace zjawiskami,budzac wrazenie,
ze moznana nieoddzialywac i je wykorzystywaé, wywoluje niebez-
pieczny kryzys kultury. Pod pretekstem redukowania rzeczywisto-
$ci do tego, co moze by¢ przez nie poznane, metoda nauk przyrod-
niczych rodzi sytuacje, w ktorej rzeczywisto$¢ zostaje pozbawiona
tresci. Pozostaja juz tylko struktury — tre$¢ zostaje wyeliminowana.
Dochodzi sie w ten sposéb do kontestowania obiektywnej rzeczy-
wisto$ci wszechswiata, poniewaz nauka nie moze siegna¢ do jego
poziomu ontologicznego. Nastepuje kontestowanie rzeczywistosci
czlowieka, zredukowanego ostatecznie do zbioru stéw wypowiada-
nych na jego temat. Clive Staples Lewis stusznie nazwat ten proces

»obaleniem czlowieka™.

KRYZYS KULTURY

Aktualny kryzys kultury zwigzany jest przede wszystkim z faktem,
ze ludzie, zafascynowani spektakularnymi sukcesami nauk przy-
rodniczych, staraja sie zastosowac ich metode badawcza w innych
dziedzinach nauki oraz w rozumieniu i ksztaltowaniu swojego zycia.
Na przyklad filozofia, literatura, historia ulegaja przeksztalceniom,
w wyniku ktérych staja sie jakimis socjologiami, psychologiami czy
filologiami. Jesli jednak juz na poziomie $wiata fizycznego doswiad-
cza sieg, ze rzeczywisto$¢ nie chce poddac sie stosowanej metodzie,
ujawniajac obszary, ktére ciagle sa ostoniete mrokiem nieprzenik-
nionej tajemnicy, to pojawia sie pytanie, w jaki sposéb mozna pozna¢

! C.S. Lewis, The Abolition of Man, Oxford 1943, s..
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czlowieka, jak wejs¢ w jego osobowa tajemnice, jak uchwycic jego
niedostepne wnetrze i jego niepowtarzalna godnos¢?

Wspomniany problem poteguje sie zwlaszcza wtedy, gdy zwré-
ci sie uwage na pewien impas, jakiego jest doswiadczany w kon-
tekscie techniki. Zdobywajac panowanie nad prawami kosmosu
i zycia, czlowiek pyta, dokad moze siegna¢ w swoim dziataniu. Do
tej pory byl uwarunkowany niektérymi ograniczeniami, ktére nie-
mal sie narzucaly jego decyzjom. Teraz jednak pojawia sie pytanie,
czy tylko od samych ludzkich decyzji nalezy oczekiwa¢ rozwigza-
nia pojawiajacych sie dylematéw? W oparciu o co mozna zapropo-
nowac ogdlniejsze rozwiazania? Czy jeste§my skazani na arbitral-
ne decyzje? Jest bardzo prawdopodobne, ze bez udzielenia spdjnej
odpowiedzi na te pytania moga pojawi¢ sie¢ nowe formy fatalizmu,
skoro wytworzona przez geniusz czlowieka technika moze go sobie
podporzadkowad, jak do tej pory czynila natura, skoro czlowiek nie
jest w stanie trzymac jej na uwiezi. W tym miejscu pojawiasie prob-
lem rzeczywistosci obiektywnej, w ktora nadal — niejako na nowo—
wlaczony jest czlowiek. To jest ta rzeczywistos$¢, ktéra nazywamy
naturg, cho¢ nalezy zauwazy¢, ze jej rozumienie obejmuje pewien
aspekt dynamiczny. Natura nie jest po prostu czyms$ danym — jest
programem do zrealizowania. I tu kultura nabiera swojego wlas-
ciwego znaczenia. Jak trafnie méwi konstytucja Gaudium et spes
IT Soboru Watykanskiego: ,Gdziekolwiek [...] chodzi o zycie ludz-
kie, natura i kultura acza sie ze soba jak najscislej” (nr 53).

Gdy wchodzimy glebiej w problem dzisiejszej kontestacji kul-
tury, stwierdzamy, ze bardzo czesto tym, co prowadzi do tej kon-
testacji, jest obecne w kulturze, skierowane do czlowieka, wyrazne
zobowiazanie do uznania ograniczen, nad ktérymi nie jest w sta-
nie zapanowac. Takim ograniczeniem jest na przyklad ,zrozumia-
tos¢” $wiata, ktérej cztowiek nie tworzy, ale ktéra istnieje wezes-
niej niz jego poznanie. Taka zrozumialo$¢ prowadzi do uznania
transcendencji, decydujacej o naturze rzeczy; wskazuje na podsta-
we rzeczy, ktéra sytuuje sie poza nimi. Jest przejawem podobien-
stwa miedzy rzeczami a zamyslem Boga, jak zauwazyli juz staro-
zytni stoicy. Niewatpliwie z tego powodu budzace sie w cztowieku
pragnienie samowystarczalno$ci staje wobec pewnej sprzecznosci,
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ktéra musi go niepokoi¢. Gdy jednak rozpatrzymy szerzej to zagad-
nienie, zobaczymy, ze osoba osiaga swoje uzasadnienie, czyli wlas-
ciwie moze by¢ osoba, w odniesieniu do transcendenciji.

WYMIAR SPOLECZNY

Druga kontestacja pojecia natury ludzkiej wynika z redukowania
jej do wymiaru spotecznego. Ma ona szczegé6lne miejsce w kontek-
$cie marsistowskim?® Najlepiej oddaje problem mysl wczesnego
Marksa, ktéra wciaz dochodzi do gltosu w spojrzeniu na czlowieka.
Rzeczywistos¢ cztowieka — médwi Marks — nie jest natura abstrakcyj-
ng, ale jest caloscia relacji spotecznych miedzy ludZzmi w danej epoce.
To czywiste, ze jedna z cech charakterystycznych czaséw nowozyt-
nych jest obok postepu technicznego pogtebiajaca sie Swiadomos¢
solidarnosci taczacej wszystkich ludzi, ktéra w coraz wiekszym
stopniu przyczynia si¢ do intensyfikowania wymiany we wszystkich
wymiarach zycia: ekonomicznym, politycznym, kulturowym itd.
Czlowiek wspélczesny odkrywa zatem, ze jego doswiadczenia maja
charakter kolektywny zaréwno w tym, co wznioste, jak i w tym, co
niskie. Marks przeniost te obserwacje do filozofii, stwierdzajac, ze
w jednostce istnieje pragnienie totalnej tozsamosci. Kazdy cztowiek
dazy do bycia czlowiekiem, ale do§wiadcza niemozliwosci zreali-
zowania tej tozsamosci w sobie samym, gdyz nieustannie splata sie
w nim pragnienie uniwersalnosci i niemozliwo$¢ jej urzeczywist-
nienia. To, czego nie moze zrealizowac sama jednostka, bedzie
jednak mogta zrealizowac spotecznos¢. Pragnienie uniwersalnosci
dzieki spolecznosci utozsami sie z calo$cia — uniwersalnos¢ zrea-
lizuje sie w tej catosci.

W takiej interpretacji natura nabiera charakteru wytacznie histo-
rycznego. Jest stopniowa realizacja zawartych w czltowiekumozli-
wosci. Uczestniczac w zyciu spotecznym, czlowiek dochodzi do
realizacji swojej istoty.

2 Na temat przemian zachodzacych w ramach tej problematyki por. . Majka,

Filozofia spoteczna, Warszawa 1982, s. 5-105.
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To zastapienie abstrakcyjnej natury przez konkretna spotecznos¢
zmierza do wyeliminowania sprzecznosci w wolnosci. Domaganie
sie autonomii wolno$ci w relacjach z kazda transcendencja obiektyw-
ng jest rowniez jednym z podstawowych postulatéw filozofii wsp6t-
czesnej. Sartre strescil go w slynnym pryncypium: , Egzystencja
wyprzedza istote”. Decyzja wolnosci jest absolutnym poczatkiem
wszystkiego. Przy takim zalozeniu jednak wolno$¢ zostaje zamknie-
ta w sobie samej, a tym samym sama sobie nadaje znaczenie. Jednak
w tym miejscu rodzi si¢ réwniez niepokdj wobec takiej kontesta-
cji wszelkiej transcendencji. Problem dotyczy samej mozliwosci
porzadku, w ktéry wolno$¢moze sie wpisac, nie ulegajac destrukcji.
W takim ujeciu jedynym ograniczeniem, na ktére moze zgodzic sie
wolno$¢, jest ograniczenie przezinng wolno$¢.

Przyjecie takiej intersubiektywnosci, nawet jesli przekracza ona
ramy czystego subiektywizmu, nie rozwigzuje juz kwestii uniwer-
salno$ci marksistowskiej egzystencji spotecznej. Jedna i druga sta-
nowia tylko pewne alibi, gdyz sprowadzaja one do poziomu kolek-
tywnosci lub poziomu drugiego czlowieka problemy, ktére pojawiaja
sie na poziomie indywidualnosci. Fakt chcenia wolnosci drugiego,
a nie tylko swojej wolnosci, nie nadaje tym samym wolnosci zadnej
wlasciwej i obiektywnej tresci. Sartre ma pod pewnym wzgledem
racje, gdy dochodzi do wniosku, ze absurd przezywany w spotecz-
nosci nadal pozostaje absurdem.

Mozna wiec skrytykowac obydwa stanowiska, wychodzac z ich
zalozen. Jesli Marks przenosi to, co uniwersalne, na spofeczenstwo,
to czyni to dlatego, Ze nie uznajet ego za rzeczywisto$¢ transcen-
dentna. Przyjmuje istnienie dialektyki tego, co indywidualne, i tego,
co uniwersalne, nie widzac w transcendencji niczego komplemen-
tarnego wobec rzeczywistosci ludzkiej, ale alienacje. Jest to dys-
kusyjne, tym bardziej ze wprowadza arbitralno$¢. Z drugiej stro-
ny, uznanie intersubiektywnosci, ktéra nie jest alienacja, pokazuje,
ze fakt przyjmowania od drugiego nie niszczy egzystencji, ale sta-
nowi doniosly sposéb jej akceptacji. Pojecie stworzenia, ktére tak

3 Ofilozofii Sartre’a por. W. Gromczynski, Czlowiek — swiat rzeczy — Bog w filo-

zofii Sartrea, Warszawa 1969.
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bardzo bylo zwalczane przez Marksa, nie jawi sie juz jako pozba-
wiajace czlowieka jego rzeczywistosci.

Wobec powyzszego musi zdumiewad, ze takze niektére nur-
ty mysli chrzescijanskiej, odnoszac sie do kwestii Boga transcen-
dentnego, najwyzszego Pana, Stwércy wszystkiego, nie wahaja sie
twierdzi¢, ze zakladane w tych pojeciach rozumienie Boga rodzi
alienacje czltowieka. Widzi sie w takich ujeciach niebezpieczen-
stwo projekcji Absolutu na poziom horyzontalny ludzkosci jako
calosci lub jakiejs wspdlnoty, projekcji mogacej przyczyniac sie
do rodzenia si¢ tendencji totalitarnych. Tymczasem jest to wyraz
doswiadczanego braku, slabosci metafizycznej, zarazenie aktual-
nym klimatem filozoficznym, a w koricu znak niewydolnos$ci ducha
krytycznego, ktéry jawi sie jako jeden z ryséw czesci wspdlczes-
nej inteligencji katolickiej. Przez ducha krytycznego rozumiem
tu nie kontestacje rzeczywistoéci, opierajaca sie na zatozeniach
ideologicznych, ale ciggle pobudzanie do konfrontowania ideologii
z rzeczywistoscia.

Trzeba wiec zdoby¢ sie na zalozenie, a takze zdecydowane uza-
sadnianie go, Ze ta uniwersalno$¢, ktéra jawi sie jako indywidual-
na wola dojscia do pelni, nie moze zosta¢ sprowadzona do jakiej$
konkretnej calosci. Calos¢ bytaby wtedy tylko wielos$cia jedno-
stek, a suma jednostek nie tworzy nigdy tego, co uniwersalne. Nie
mozna tutaj opowiedzie¢ si¢ réwniez za metnym pluralizmem,
gdyz calo$¢ nie moze zastapi¢ prawdy. Aby co$ bylo uniwersal-
ne, potrzeba, aby istnial element wspdlny wszystkim, czyli to, co
sprawia, ze kazdy czlowiek jest czlowiekiem. Nie ma wiekszego
znaczenia, jak sie bedzie nazywac ta rzeczywisto$¢. Tradycyjnie
wskazuje na nig wtasnie pojecie natury. Tylko w imie tej rzeczywi-
stosci i dlatego, ze nie jest ona wystawiona na indywidualna arbi-
tralno$¢, jest mozliwa wspélnota. Réwniez tylko ona moze daé
podstawy powszechnej instancji moralnej, do ktérej mozna sie
odwota¢ przeciwko indywidualnej arbitralnosci. Spoteczenstwo
nie moze zastapi¢ natury, odkad natura jest jedyna podstawa
spoteczenstwa.
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NATURA I HISTORIA

Ostatnie przeciwstawienie — jest ono w znacznym stopniu uwa-
runkowane przez poprzednie — dotyczy natury i historii. Wchodzi
tutaj w gre permanentna cecha charakterystyczna czlowieka. Na
taka kontestacje maja wplyw przede wszystkim nauki humanistycz-
ne, a przybiera ona w praktyce réznorodne formy. Przejawia sie jako
historyzm socjologiczny, ktéry nie widzi w tym, co filozofia klasycz-
na nazywa naturg, nic innego, jak tylko projekcje na poziom $wiado-
mosci struktur technicznych i ekonomicznych, uznanych za jedyna
rzeczywisto$¢. Te struktury zmieniaja sie odpowiednio do ewolucji
warunkoéw, w ktérych sie urzeczywistniaja. To, co nazywa si¢ natu-
ra, nie bytoby niczym innym niz faktycznym stanem rzeczy, odpo-
wiadajacym pewnemu momentowi w dziejach cywilizacji. Pojecie
natury byloby wyrazeniem woli odrzucenia istniejacego stanu rze-
czy z powodu zmiany struktur.

Inaczej prezentuje sie koncepcja strukturalistyczna. Zwraca ona
mniejsza uwage na ewolucje, opowiadajac si¢ raczej po stronie rady-
kalnej jednorodnosci pewnych typéw cywilizacji w stosunku do
innych. Chodzi o wizje mocno statycznag, ktéra przypomina cykle
Spenglera*. W kazdym razie odniesienie do natury ludzkiej zostaje
w tym przypadku calkowicie odrzucone. Weryfikuja sie tylko pewne
stany réwnowagi, ktore ksztaltuja sie w jakiej$ epoce i danym sro-
dowisku, a ich odzwierciedleniem jest jezyk. Kazda z takich syn-
tez stanowi jednak samowystarczalng calo$¢. Ta catos¢ — ta struk-
tura jest uwzgledniana przez spoleczenstwo, ktére odzwierciedla
sie jako natura, ale ta natura nie ma charakteru uniwersalnego. Jest
efektem konwencji, na ktdre spotecznos$¢ sie zgadza, by méc istniec.

W zupelnie innym kierunku idzie historyczno$¢ w ujeciu Hei-
deggera i Bultmanna. W tym przypadku w gre wchodzi ontologia.
Doswiadczenie bytu jest historyczne w tym sensie, Zze jest on cal-
kowicie niedostepny i jego zrozumienie nie nastepuje inaczej jak
przez znaczenie, ktére jest mu nadawane przez kazdego z osobna.

*  Por. O. Spengler, Zmierzch Zachodu. Zarys morfologii historii uniwersalnej,

ttum. J. Marzecki, Warszawa 2001.
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Nie istnieje wiec kryterium prawdy obiektywnej, ale jest tylko her-
meneutyka, ktéra jest twdrczynia sensu. Na poziomie egzegetycz-
nym zycie Jezusa Chrystusa, bedace treicia stowa Bozego, bedzie
musialo by¢ stopniowo reinterpretowane w funkcji nowych sytua-
cji egzystencjalnych cztowieka, ktéry chce mie¢ do Niego odniesie-
nie. Jednak determinacja zawsze sytuuje sie po stronie ducha, a nie
po stronie rzeczywistosci.

W odniesieniu do tego, co dotyczy tezy o zmienno$ci natury
ludzkiej w funkcji ewolucji struktur technicznych i ekonomicz-
nych, napotykamy te same dwuznacznosci, ktére zostaly pokazane
na poczatku, a ktére jawia sie nawet jako jeszcze bardziej obcigzo-
ne. Tym, co sie zmienia, sa narzedzia, ktérymi dysponuje czto-
wiek. On jest obecny w wydarzeniach, ktére podlegaja modyfikacji.
Zmiany nie dotycza rzeczywistosci ludzkiej w jej fundamentalnych
cechach charakterystycznych i aspekcie jako$ciowym. Glupota jest
gtwierdzi¢, ze wspodlczesny czlowiek jest bardziej inteligentny od
Platona, bardziej genialny do Tomasza z Akwinu, bardziej §wiety
od Augustyna. To, co odréznia ludzi nalezacych do réznych epok,
ma charakter przypadlo$ciowy; istotne jest to, co ich taczy. Natura
oznacza trwalos¢ cech charakterystycznych czlowieka.

»STAN SIE TYM, CZYM JESTES”

Bardzo kontestuje si¢ dzisiaj przekonanie, ze wszystkie kultury sa
zasadniczo jednorodne. W badaniach tradycji kulturowych akcent
jest kladziony na zachodzace miedzy nimi réznice. Tymczasem
to, co jest istotne w kulturze, a wiec sumienie moralne, poznanie
metafizyczne, godno$c¢ osoby sa wspélne ludziom wszystkich epok
i wszystkich ras. Ta uniwersalnos¢ jest podstawa powszechnego
braterstwa. Nie mozna zgodzic sig, co zreszta wykazano juz wielo-
krotnie, na rozpowszechniona w naszych czasach teze o dogtebnej
roznicy zachodzacej miedzy antropologia biblijng i antropologia
hellenistyczna, ktéra chce powiedzie¢, ze hellenizacja pozbawita
biblijna koncepcje cztowiekaautentycznos$ci. Juz na poziomie czy-
sto naturalnym zauwaza si¢ wyrazna zbiezno$¢ w tym, co dotyczy
podstawowych rzeczywistosci, takich jak niesmiertelnos¢ duszy, jej
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relacja z Bogiem. Objawienie pozostaje takie samo bez wzgledu na to,
czy jest wyrazone w kategoriach semickich, czy w hellenistycznych.

Jesli chodzi o historycznosc¢ cztowieka, to jej dzisiejsze interpreta-
cje czesto sa zwigzane z idealistyczna teorig poznania, wedlug ktérej
wypracowane stanowiska bylyby wyrazeniem ducha, a nie rzeczywi-
sto$ci rzeczy. Jesli jest prawda, ze rzeczywisto$¢ ma zawsze charak-
ter niewyczerpany i ze zadne pojecie nie moze wyrazic jej wyczer-
pujaco, to w takim samym stopniu jest prawda, ze to, co stwierdza
duch i co wyraza w odniesieniu do rzeczywistosci, jest prawdzi-
we lub falszywe — i ze to konkretne odniesienie do rzeczywisto-
$ci pozwala na dokonanie wlasciwego rozeznania. W przeciwnym
wypadku bylibys§my wieZniami w §wiecie czystego subiektywizmu,
w ktérym nie bylby mozliwy zaden dialog. Tym, co mnie interesu-
je w filozofii, nie jest filozof, ale to, co méwi on o rzeczywistosci.

Koncepcja historycznosci czlowieka opiera sie ponadto na pomie-
szaniu trwalosci rzeczywistosci i postepu poznania. To nie bieg
gwiazd na niebie zostal zmieniony przez Ptolomeusza i Kopernika,
ale uleglo zmianie poznanie kosmosu. To nie cztowiek zmienit si¢
od Platona do Heideggera, ale poznanie, ktére mamy o nim i kté-
re powinno postepowac. Rozwdj dogmatu polega na stopniowym
wyprowadzaniu konsekwencji z rzeczy, ktdra jest dana raz na zawsze.
W hermeneutyce Bultmanna wraz z jezykiem zmienia si¢ sama rze-
czywisto$¢. Jest to sprzeczne z jakimkolwiek powaznym pozna-
niem naukowym.

To, co zostalo tu powiedziane, nie oznacza bynajmniej, ze cza-
sowo$¢ nie jest konstytutywna dla wszystkiego, co stworzone. Jest
ona faktem wpisanym we wszelkie istnienie. Czasowos¢ i rozwdj
sa jednak wlaczone w ogélny porzadek rzeczy. Jedna rzecza jest
ewolucja w §wiecie materii, a druga dokonywana przez cztowieka
przemiana warunkdéw jego istnienia. Pojecie natury taczy sie tutaj
z pojeciem porzadku. Nie popada ono ani w biologizm, ani w fizy-
kalizm, ale w najwyzszym stopniu oznacza, ze autentyczny postep
czlowieka polega na stawaniu si¢ tym, czym sie jest.






ROZDZIAL X

Niedoceniane aspekty nauczania
papieza Pawla VI w encyklice
Humanae vitae

Doswiadczenie eklezjalne i ogélnoludzkie wymownie potwier-
dza w ostatnich latach sluszno$¢ nauczania papieza Pawla VI
zawartego w encyklice Humanae vitae, po$§wieconej zasadom
moralnym w dziedzinie przekazywania zycia ludzkiego (25 lipca
1968 r.). Niejednokrotnie méwi sie, ze byt to dokument autentycznie
»profetyczny”. Oczywiscie, przyznanie racji nauczaniu Kosciola
nie tylko nie jest dzisiaj modne, ale na ogét wymaga duzej odwa-
gi bez wzgledu na to, jakiej dziedziny dotyczy, a tym bardziej, jesli
dotyczy dziedziny plciowos$ci. Nie brakuje jednak takich, ktérzy
coraz czesciej zdobywaja si¢ na taka postawe. Mimo rozpowszech-
nienia tre$ci dokumentu Pawla VI o odpowiedzialnym rodziciel-

Prof. Wlodzimierz Fijalkowski tak pisal o ukazaniu sie encykliki Humanae
vitae: ,Mojemu dlugoletniemu oczekiwaniu na ukazanie si¢ tej encykliki
towarzyszyl niepokdj, jaki odczuwalem wobec opinii przytlaczajacej wiek-
szoéci przedstawicieli nauk medycznych, wspieranej wypowiedziami znacz-
nej czesci teologdw zachodnich. Z tym wieksza rados$cia przyjalem doku-
ment wyrazajacy nieugiete stanowisko Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota,
wolne od jakichkolwiek koncesji na rzecz filozofii i praktyk antykoncepcji’,
zob. W. Fijatkowski, Ku afirmacji zycia, Warszawa 1989, s. 60.
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stwie przez papieza Jana Pawla II i jego stopniowego utrwalania
w calym Kosciele?, a takze poza Ko$ciolem, warto zwrdcic jesz-
cze uwage na niektdre bardzo oryginalne aspekty encykliki Huma-
nae vitae, poniewaz nie zawsze sg one uwzgledniane w ksztalto-
waniu wlasciwej wizji ptciowosci ludzkiej. Co wiecej, w naszych
czasach zdaja si¢ nabiera¢ nowego i wyjatkowo aktualnego znacze-
nia. W tym miejscu wiec chcemy zwrdci¢ uwaga na nastepujace
zagadnienia, o ktérych méwit Pawet VI: sprzeciw wobec przemo-
cy plciowej, zdemaskowanie ateistycznej sekularyzacji ptciowosci
ludzkiej, humanistyczna i uwzgledniajaca perspektywe zycia wiecz-
nego promocja racjonalnosci w dziedzinie plciowosci.

SPRZECIW WOBEC PRZEMOCY PLCIOWE]

»Slusznie zwraca sie uwage na to, ze wspotzycie plciowe narzuco-
ne wspolmalzonkowi, bez liczenia sie jego stanem oraz z jego uza-
sadnionymi zyczeniami, nie jest prawdziwym aktem milosci i dla-
tego sprzeciwia si¢ temu, czego slusznie domaga si¢ tad moralny
we wzajemnej wiezi miedzy malzonkami” — w taki sposéb zaczy-
na sie nr 13. encykliki Humanae vitae.

Warto na ten aspekt nauczania papieskiego zwréci¢ uwage w dzi-
siejszym kontek$cie wyzwolenia i promocji kobiety, gdyz w ten wlas-
nie kontekst wyjatkowo wyraznie wpisuje si¢ przytoczone naucza-
nie papieskie. Zacytowany tekst posiada wyzwalajaca no$nos¢ dla
wielu zon, ktére niejednokrotnie sa ofiarami przemocy seksual-
nej mezdéw, na przyktad tych, ktérzy naduzywaja alkoholu czy nie
panuja nad popedem plciowym. Uleganie pasjom popycha mezéw
do ,przemocy malzenskiej’, ktéra nie tylko nie ma nic wspdlnego
z miloscia, ale staje si¢ jej bezposrednim zaprzeczeniem, powodu-
jacym destrukcje w catoksztalcie wzajemnych relacji. Kontrakt mat-
zenski nie jest narzedziem wzajemnego zniewalania sie lub pod-
porzadkowywania jednego matzonka drugiemu, ale przymierzem

2 Szerokie oméwienie tej problematyki mozna znalez¢ w: E. Lio, ,Humanae vitae”
e coscienza. Linsegnamento del Card. Wojtyla teologo e Papa, Citta del Vati-
cano 1980.
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osobowym dwdch wolnos$ci, majacym na celu urzeczywistnienie ich
wzajemnego i pelnego wyzwolenia. W teologii moralnej powszech-
nie jest przyjmowany poglad, ze obowiazek akceptacji prokreacji
moglby przestad istnie¢, gdyby przemoc jednego z dwojga matzon-
kéw zmusita drugiego do wspoétzycia w sposéb sprzeciwiajacy sie
nienaruszalnej godnosci jego osoby.

Nalezy podkresli¢, ze Pawel VI w swoim nauczaniu na ten temat
kontynuowal nauczanie sformulowane juz wczesniej przez papie-
za Piusa XII, zakladajace zawsze dobrowolny, pozytywie przyjety,
charakter wspétzycia plciowego, ktére zaklada odpowiedzialnosc.
Nieodpowiedzialnos¢ jednego z matzonkéw, ktéry kierujac sie tyl-
ko pasjami i przemoca chce narzuci¢ drugiemu swoja wole wyni-
kajaca z braku mifos$ci, mogtaby w pewnych rzadkich przypadkach
i pod pewnymi warunkami zwolni¢ z obowiazku macierzynstwa, co
mogtoby by¢ postrzegane jako przejaw odpowiedzialnosci(HV, 10).
Sa liczne przypadki nieodpowiedzialnego macierzynstwa lub ojco-
stwa, ktérych Bog nie chcial, mimo ze chce i kocha nieskonczenie
ich owoce. Prawdziwa mito$¢ malzeniska urzeczywistnia swoje pra-
wa bez przemocy. Wzajemne oddanie, w ktére angazuja sie mal-
zonkowie i w ktérym maja dojrzewad, posiada wewnetrzne ogra-
niczenie, ktérym jest nienaruszalna godno$¢ ich oséb.

Pawel VI w swoim nauczaniu na kartach Humanae vitae nie
ograniczyl sie do wyrazenia sprzeciwu wobec przemocy seksual-
nej jednostek, ale zwrdcil tez uwage na niebezpieczenstwo poja-
wienia sie tego zjawiska w wymiarze kolektywnym. Mentalno$¢
antykoncepcyjna, ktérej ulegaja jednostki, moze réwniez cate
wspoélnoty wystawi¢ na dziatanie programéw antykoncepcyjnych,
ktére beda w gruncie rzeczy programami przemocy w dziedzinie
plciowosci. Pytal wiec papiez w obliczu aprobaty antykoncepcji
indywidualne;j:

Ktéz moglby wtedy obwini¢ wladze panstwowe o stosowanie w skali
calego spoleczenstwa takich rozwigzan, ktére przyznano by mal-
zonkom jako godziwe w rozwiazaniach probleméw wystepujacych
w poszczeg6lnych rodzinach? Ktéz zabronitby rzadcom panstw pro-
pagowa¢ metody antykoncepcyjne, jesli uznaliby je za skuteczniejsze;
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co wiecej, nawet nakazywac ich stosowanie czlonkom spoteczenistwa,
ilekro¢ uwazaliby to za konieczne?.

Nie ma dwéch réznych moralnosci — jednej dla oséb indywidu-
alnych, drugiej dla spolecznosci. Domagaja si¢ one wewnetrznej
spojnosci, a jej zachwianie w ktérymkolwiek kierunku odbija sie
szybko na drugiej stronie. Do$wiadczenia w dziedzinie obyczaju
bardzo wyraznie i wszechstronnie potwierdzaja taka teze.

Przemoc indywidualna i kolektywna, ktéra powoduje antykon-
cepcja w naturze ludzkiej, burzac relacje matzenskie, a takze w ogé-
le relacje miedzyludzkie, zakorzenia si¢ w ateizmie praktycznym,
na ktéry zwrdcil uwage Pawet VI. Jan Pawet II wielokrotnie do tej
kwestii powracal w ramach swojego nauczania moralnego, dema-
skujac naduzycia wywolywane przez rozpowszechnianie ideologii
liberalistycznej*.

SEKULARYZACJA PLCIOWOSCI LUDZKIE]

Propagowana mentalnos$¢ antykoncepcyjna zmierza do przyzna-
nia mezczyznie i kobiecie nieograniczonej wltadzy nad swym cia-
tem, a w szczegélnosci nad swymi zdolno$ciami i wladzami pro-
kreacyjnymi. Méwiac bardziej wprost, te zdolnosci i wtadze nie sa
juz widziane w perspektywie prokreacyjnej, czyli wertykalnej badz
teologicznej. Wertykalna koncepcje ptciowosci, czyli ukierunkowa-
ng przez prokreacje na chwate Stwdrcy, szeroko rozpowszechniona
wizja wspoélczesna usiluje zastapi¢ koncepcja czysto horyzontalnych
relacji ptciowych. Odmawia sie w niej tym relacjom jakiegokolwiek
celu, ktory przekraczalby samych malzonkéw, a raczej przekraczat-
by ich cielesno$¢, zwracajac sie w kierunku spoteczenstwa i chwa-
ly Bozej. Ideologiczne pomniejszenie boskiego poczatku plciowo-
$ci nie zmienia jednak podstawowego faktu, ze jej cel jest osobowy,
transcendentny i ostateczny.

3 HV 17. O stusznosci prognozy papieskiej mozna sie przekona¢ na podstawie
znakomitej pracy M. Schooyansa: Aborcja i polityka, ttum. K. Deryto, Lublin
1991.

*  Por. M. Schooyans, La dérive totalitaire du libéralism, Paris 1995.
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Pawel VI, sprzeciwiajac sie tej wizji, podkreslit uroczyscie naj-
wyzsze panowanie Boga Stwoércy nad piciowoscia ludzka, gdyz Bog
ja stworzyl i odkupil. Uzywanie daru mitosci malzenskiej domaga
sie od matzonkéw podstawowego uznania, ze nie sa oni arbitrami
w kwestii zrédel zycia ludzkiego, ale odkrywcami i uczestnikami
zamyslu ustanowionego ,,na poczatku” przez Stwdrce. Jak cztowiek
nie posiada nieograniczonego panowania nad swoim ciatem w 0gé-
le, tak ze szczegdlnej racji nie ma go nad wladzami rozrodczymi.
Tylko Bég jest zrédlem i zasada ich wewnetrznego przeznaczenia
do wzbudzenia zycia. Aby wzmocni¢ to przekonanie i utrwali¢ te
perspektywe duchowa, nauczanie Kosciota coraz wyrazniej i coraz
bardziej zdecydowanie méwi o $wietosci zycia ludzkiego, cho¢ to
okreslenie nie jest ostre i jednoznaczne i domaga sie poglebio-
nej wrazliwos$ci teologicznej, dotyczacej kwestii stworzenia, ktéra
w dzisiejszej kulturze nie jest fatwo akceptowana. Mimo §wiado-
mosci pewnych trudnosci kulturowych papiez Jan XXIII w ency-
klice Mater et Magistra zachecal: ,Niechze wiec wszyscy uwazaja
zycie ludzkie za $wiete, a to dlatego, Ze od samego poczatku wyma-
ga dzialania Boga Stwércy” (III)°.

Co to znaczy w odniesieniu do interesujacego nas zagadnie-
nia? Akt malzenski jest w najwyzszym stopniu uprzywilejowany,
poniewaz angazuje bezposrednie dziatanie Boga Stwdrcy, bedacego
wylacznym twérca duszy dziecka. Zadne inne dzialanie naturalne
osoby ludzkiej nie jest wstanie do tego stopnia zaangazowac Boga.
Mentalnos$¢ antykoncepcyjna pomija calkowicie stworcze dziatanie
Boga, przypisujac cztowiekowi nieograniczona wladze w dziedzi-
nie przekazywania zycia, ktéra nalezy tylko do Boga. Jest zuchwa-
ta wola absolutnej autonomii ptciowe;j.

Bezposrednie stworzenie nie$miertelnej duszy czlowieka jest
nie tylko szczegdélnym i subtelnym dzialaniem Bozym jako im-
manentnym w stosunku do aktu matlzenskiego, a nieuznawanym
przez zuchwala mentalno$¢ antykoncepcyjna.Ten akt taczy sie tak-
ze z nieskoniczonga madroscia opatrzno$ci Bozej, obecnej i dziata-
jacej w naturalnych prawach i okresach ptodnosci. ,Bég bowiem —

> Jan XXIII, Enc. Mater et Magistra, 111. Por. EV 62.
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naucza Pawel VI — tak madrze ustalit naturalne prawa plodnosci
ijej okresy, ze juz same przez si¢ wprowadzaja one przerwy pomie-
dzy kolejnymi poczeciami” . Madro$¢ Boza zaréwno stoi u zrédet
zycia ludzkiego, jak réwniez jest poczatkiem nieptodnosci aktow
malzenskich odbytych poza okresami ptodnymi’. Mentalnos$¢ an-
tykoncepcyjna, odrzucajac rozréznienie w zyciu matzenskim okre-
s6w plodnych i nieplodnych, rozmyslnie deprecjonuje intencje nie-
skoniczonej madrosci Bozej, ktéra nie tylko jest u poczatkéw kazdej
duszy nie$miertelnej, ale takze wszelkich praw, ktére rzadza cialem.
Jest to zuchwate i dobrowolne za$lepienie, sprawiajace, ze rozum
ludzki odrzuca konsekwencje praw biologicznych (zreszta przez
rozum odkryte), bedace integralnym elementem natury ludzkiej®.
Ateizm p raktyczny mentalnosci antykoncepcyjnej, kwestionujac
ogolniejszy sens tego zjawiska ludzkiego, nieuznaje dzialania Bo-
zego zaréwno w ciele, jak i duszy czlowieka.

Mozna by jednak w tym miejscu postawi¢ zarzut, ze wielu mal-
zonkéw, ktoérzy korzystaja z antykoncepcji, stwierdza ogélnie, ze
wierzy w Boga. Taka ogélna wiara nie ulega watpliwosci, ale poja-
wiaja sie pytania, jaka ta wiara wlasciwie jest i jakie moze miec¢
znaczenie w perspektywie podejmowanych przez czlowieka decy-
zji. Czy zatem tacy malzonkowie wierza w czynna obecnos¢ Boga
Stwoércy w ich aktach ptodnych i w madrosc¢ Jego opatrznosci, ktéra
wprowadza porzadek w ich akty naturalnie nieptodne? Odrzucanie
tych faktéw teologicznych oznacza w gruncie rzeczy radykalne kwe-
stionowanie chrzescijaniskiego obrazu Boga, ktérego przeciez spe-
cyficznym rysem jest Jego dziatanie historyczne urzeczywistnia-
jace sie w czlowieku i przenikajace realnie jego zycie. Praktyczne,
to znaczy we wspdtzyciu, kwestionowanie tej prawdy przez korzy-
stanie z antykoncepcji, jest egzystencjalna deklaracja ateizmu mat-
zonkéw. Nie odrzuca sie wprawdzie w ten sposéb wprost same-
go Boga, ale odrzuca si¢ Jego specyficzne dzialanie i Jego miltujaca

¢ HVI1L

Por. L. Melina, Naturalna regulacja poczec a godnosc osoby i jej powotanie do
mitosci, w: Dar ciata darem osoby. O przemilczanym wymiarze kryzysu wiezi
maltzenskiej, red. P. Sleczka, Lublin 2005, s. 99-114.

8§ HV 10.
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madro$¢, ktdéra okresla porzadek w §wiecie. Z chrzescijanskiego
punktu widzenia jest to powazny defekt wiary.

Okresowa wstrzemiezliwo$¢ przeciwnie, jest manifestacja pokor-
nego uznawania stworczego dziatania Boga, immanentnie obecne-
go w kazdym akcie malzenskim ptodnym, i madrosci najwyzszego
Prawodawcy, immanentnie obecnego w aktach naturalnie nieptod-
nych. Staje sie¢ wiec wyznaniem wiary w Boga Stwérce. Z punktu
widzenia moralnego okresowa wstrzemiezliwo$¢ oznacza poko-
re plciowa osoby ludzkiej. Oznacza uznanie czasowej struktury
plodnosci: ptodnosc jest §cisle zwiazana z rytmem, wpisanym w jej
manifestowanie si¢ i urzeczywistnianie. Uwzglednienie tego faktu
ma duze znaczenie antropologiczne. Osoba ludzka uznaje w ten
sposéb, ze ptodnos¢ nie jest w stosunku do niej zewnetrzna, ale
nalezy do niej jako osoby?, tak jak prawa biologiczne, ktére jej
dotycza. Tym samym odkrywa racjonalny wymoég — ludzki w swej
istocie, ale boski w swoim poczatku i celu — zeby kazdy akt mal-
zenski byl wewnetrznie ukierunkowany na zycie i jego przekazy-
wanie', nawet jesli faktycznie z racji przypadlosci zewnetrznej
musi pozosta¢ nieplodny. Ta przypadioscia moze by¢ wiek, stan
zdrowia, okres w cyklu kobiecym.

Cecha charakterystyczna rozpowszechnionej dzisiaj mental-
nosci antykoncepcyjnej jest radykalne pomniejszanie istotnego
i wewnetrznego ukierunkowania plciowosci ludzkiej na przeka-
zywanie zycia i trwanie rodzaju ludzkiego. To pomniejszanie ma
charakter wybitnie irracjonalny i nieludzki, a z tego powodu pro-
wadzi do dehumanizacji cztowieka i jego relacji nie tylko w dzie-
dzinie plciowosci, ale tez w kazdej dziedzinie, w ktérej wyraza sie
relacyjnos¢ cztowieka.

RACJONALNOSC DZIEDZINY PLCIOWOSCI

Wyrazenie ,racjonalnos¢ dziedziny plciowosci” w pierwszej
chwili przywotuje na mysl, z réznych przyczyn historycznych, idee

° HVS5.
0 HVI11.
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catkowitej autonomii intymnego Zycia matzonkéw wobec wszyst-
kich norm transcendentnych. Autonomia tego typu miataby, na
przyktad, dotyczy¢ stosowania Srodkéw antykoncepcyjnych w kon-
troli urodzin. Tymczasem encyklika Humanae vitae wlasnie takie
postepowanie uznaje za nieracjonalne, opowiadajac si¢ po stronie
racjonalno$ci etycznej §cile zwiazanej z pojeciem cnoty.

Jesli chodzi o dziedzine plciowosci, to kluczowa cnota, ktéra
sie do niej odnosi, jest cnota czystosci, majaca znaczenie zaréwno
w okresie mlodosci (z ktérym najczesciej sie ja kojarzy), jak i w zyciu
malzenskim. Katolicka tradycja teologiczna i duchowa wskazuje, ze
cnota czystosci ma na celu doprowadzenie do przenikniecia racjo-
nalnos$cia uprawnionego zycia ptciowego'. Podporzadkowuje ona
uczucia rozumowi i prawu Bozemu, réwnocze$nie transcendentne-
mu i immanentnemu w stosunku do rozumu ludzkiego. Pawel VI,
zachecajac do okresowej wstrzemiezliwosci i regulacji pocze¢ nie-
odwolujacej sie¢ do sztucznych $rodkéw, stusznie pochwala pokor-
na racjonalizacje dziedziny piciowosci, dostepnej poznaniu przez
rozum ludzki i urzeczywistnianej w wolnoéci umacnianej przez
taske. Nie odwoluje sie do instynktéw wspdlnych ludziom i zwierze-
tom pozbawionym rozumu, ale do wolnosci cztowieka, przez ktéra
upodabnia si¢ on do duchéw czystych, ktérymi sa aniofowie. Nie
zwraca sie wiec do psychizmu nizszego, ale psychizmu wyzszego.

Dlaczego encyklika Humanae vitae zwraca na uwage na potrzebe
przekazywania zycia w najwyzszym stopniu ,po ludzku”? Szukajac
odpowiedzi, nalezy zwrdci¢ uwage na punkt 21 encykliki, odzna-
czajacy sie wyjatkowa glebia i spdjnoscia:

Etycznie poprawna regulacja poczec tego najpierw od matzonkow
wymaga, aby w pelni uznawali i doceniali prawdziwe warto$ci zycia
i rodziny, oraz by nauczyli sie doskonale panowac¢ nad sobg i nad swo-
imi popedami. Nie ulega zadnej watpliwosci, ze rozumne i wolne kie-
rowanie popedami wymaga ascezy, azeby znaki mito$ci, wlasciwe dla
zycia matzenskiego, zgodne byly z etycznym porzadkiem, co konieczne
jest zwlaszcza dla zachowania okresowej wstrzemiezliwo$ci. Jednakze

1 Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 11-11, q. 151, a. 1.
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to opanowanie, w ktérym przejawia sie czysto$¢ matzenska, nie tylko
nie przynosi szkody milo$ci malzenskiej, lecz wyposaza je w nowe war-
tosci. Wymaga ono wprawdzie statego wysitku, ale dzieki jego dobro-
czynnemu wplywowi matzonkowie rozwijaja w sposéb pelny swoja
osobowo$¢, wzbogacajac sie o wartosci duchowe.

Okresowa wstrzemiezliwo$¢, praktykowana z motywu milosci
Boga (por. 1 Kor 7, 5), stuzac rozumnemu i dobrowolnemu opa-
nowaniu instynktéw, humanizuje ptciowo$¢, przyczyniajac sie do
wyzwolenia sit duchowych psychizmu wyzszego. Wstrzemiezliwos¢
okresowa regulujaca poczecia, nie oznacza ziewolenia i ograniczenia
przez dane biologiczne, przeciwnie, zmierza do usatysfakcjonowa-
nia mezczyzny i kobiety, ale w ramach tego, co mozliwe z etyczne-
go punktu widzenia. Sprawia, ze ,rozum ludzki ma prawo i zadanie
opanowywac sily, jakich mu dostarcza nierozumna natura i skiero-
wywac je ku celom odpowiadajacym dobru czlowieka™?. Cialo jako
samo z siebienierozumne, jako ciato ludzkie jest poddane rozumo-
wi i zostaje przenikniete racjonalnosciy, jesli tylkowolnos¢ ludzka
tego chce. Chodzi o to, by rozum, wspomagany w swoich konkret-
nych osiagnieciach poznawczych przez taske, zaakceptowat istnienie
okreséw biologicznych organizmu (HYV, 3) nie jako dana zewnetrz-
ny, ale element stanowiacy czes¢ integralna osoby ludzkiej (HV, 10)
oraz okreslony przez prawo Boze (HV, 11).

W tym kontekscie antykoncepcja z tym wszystkim, co zaklada
i co jej towarzyszy, manifestuje sie jako prawdziwa alienacja oso-
by ludzkiej, poniewaz odrzuca uznanie energii cielesnych na rzecz
$rodkéw mechanicznych lub farmaceutycznych, ktére sa jej obce.
Z tego powodu stusznie zauwazono, w czym gltéwna zastuge nalezy
przypisac prof. Wlodzimierzowi Fijatkowskiemu, Ze sztuczna anty-
koncepcja jest jednym z tych zjawisk, ktére prowadza do narusze-
nia ekosystemu. Troska ekologiczna zatem, na ktdra stusznie zwra-
ca sie dzisiaj duza uwage, musi ten problem uwzglednic¢®.

2 HV 16.
3 Por. W. Fijalkowski, Ku afirmacji zycia, s. 26-67; W. Fijalkowski, Rodziciel-
stwo w zgodzie z naturg. Ekologiczne spojrzenie na piciowosé, Poznan 1999;
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Nie mozna ponadto zapomina¢, ze humanizacja pliciowosci jest
ukazywana i promowana przez encyklike Humanae vitae w ramach
bardziej fundamentalnego projektu jej odkupieniczego przebdstwie-
nia za posrednictwem sakramentalnej taski chrztu, malzenstwa,
pokuty i Eucharystii (HV, 25) oraz w perspektywie zycia wiecznego:

Problem przekazywania zycia, podobnie jak kazdy inny problem doty-
czacy zycia ludzkiego, powinien by¢ tak rozpatrywany, aby — poza
aspektami czastkowymi, nalezacymi do porzadku biologicznego, psy-
chologicznego, demograficznego czy socjologicznego — uwzglednit
calego czlowieka i jego powotanie, obejmujace nie tylko porzadek natu-
ralny i doczesny, ale réwniez nadprzyrodzony i wieczny™.

Ludzkie zycie matzonkéw, rodzicéw i dzieci, poniewaz dotyczy
ich dusz niesmiertelnych, nie koniczy sie ze $miercia, ale przecho-
dzi w zycie, w ktérym wszyscy razem sa powolani do cieszenia si¢
soba nawzajem, ale przede wszystkim do wiecznego cieszenia sie
Bogiem. Powazny obowiazek przekazywania zycia ludzkiego ma
swoéj poczatek w wiecznym Bogu i prowadzi do wiecznego zycia
we wspoélnocie z Nim. Ta wspdlnota jest otwarta dla tych, ktorzy sa
wierni Bogu, otrzymawszy od Niego darmowo dar zycia (nie mogli
o niego prosic), ale takze dla tych, ktérzy zgodzili sie przekazac zycie
jako wolni i odpowiedzialni wspoétpracownicy Stwoércy, stuzac w ten
wzniosly i wymagajacy sposéb trwaniu rodzaju ludzkiego®. Papiez

W. Fijalkowski, Ekologia rodziny. Ekologiczna odnowa prokreacji, Krakow
2001;W. Fijatkowski, Prokreacja w swietle ekologii, w: Dar ciata darem oso-
by, s. 158-169.

HV 7. Wydaje sig, ze wobec zachodzacych dzisiaj trudnosci i napiec ideologicz-
nych, majac na celu ich przezwyciezenie, nalezaloby zwréci¢ wieksza uwage
na komplementarno$¢ mezczyzny i kobiety oraz plciowo$¢ jako pozostajaca
w Scislej relacji ze $wietoscia malzeniska. Wiele w tej materii uczynit w swo-
im nauczaniu papiez Jan Pawet II, ale jego nauczanie pozostaje jeszcze dale-
kie od tego, co méwi sie na ten temat w teologii i co proponuje sie w praktyce
duszpasterskiej. Przykladem trafnego ujecia teologicznego tego zagadnienia,
cho¢ jeszcze sprzed nauczania Jana Pawla II, moze by¢ opracowanie: A. Cha-
pelle, Sexualité et sainteté, Bruxelles 1977.

Por. B. de Margerie, Sacraments et développement intégral, Paris 1977, s. 43—49.
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Pawel VI za posrednictwem encykliki Humanae vitae chcial oglosi¢
wszystkim ludziom, catemu rodzajowi ludzkiemu, ze rekompensata
za wypelnienie obowigzku przekazywania zycia jest zycie wieczne.

EE

Encyklika Humanae vitae pozostaje kluczowa wypowiedzia Kos-
ciota na temat godnosci przekazywania zycia ludzkiego i wznio-
stosci tego zadania powierzonego przez Boga Stwoérce czlowieko-
wi. Warto do niej siegaé, poniewaz okazuje sie, ze ciagle moze by¢
inspirujaca w szukaniu odpowiedzi na pojawiajace sie dzisiaj nowe
pytania i trudnosci, ktére cztowiek napotyka, realizujac swoje powo-
tanie do macierzynstwa i ojcostwa. Zaprezentowane wyzej aspek-
ty nauczania Pawla VI potwierdzaja, Ze mozna w nich znalez¢ tre-
$ci odpowiadajace na nasze aktualne problemy, a przede wszystkim
ze przekazywanie zycia ludzkiego, naznaczone odpowiedzialnos-
cig, moze by¢ znakiem nadziei dla wszystkich ludzi, wbrew naci-
skom wywieranym przez ,kulture §mierci” W przekazywaniu zycia
zakorzenia sie ontologicznie ludzka zdolno$¢ dzialania — zakorze-
nia sie ona takze w obronie godnosci przekazywania zycia po ludz-
ku i na miare cztowieka.






ROZDZIAL XI

Antykoncepcja — materia grzechu
i duszpasterstwo w konfesjonale

»W postawach i zachowaniu $wietych, zwyklym i normalnym, a prze-
ciez zawsze nowym i oryginalnym, jest jakie§ wyzwanie rzucone $wia-
tu. Wydaja sie oni, podobnie jak Chrystus, znakiem sprzeciwu, kamie-
niem zgorszenia, zaprzeczeniem tchoérzliwej roztropnosci i pozornych
cnét, ktérych natchnieniem jest duch tego $wiata. Stad problem, jaki
rodzi si¢ za przyczyna $wietych w sumieniach $wiadkéw ich poczy-
nan, surowosci ich zycia, «szalenistwa» przypisywanego im, podobnie
jak przypisywano je Temu, ktérego nasladuja”

Maurice Blondel

Problem antykoncepcji jest problemem nie tylko wspoéiczesne-
go malzenstw, lecz takze wspotczesnych kaptanéw, co weryfikuje
sie szczegdlnie w praktyce spowiedniczej. Wszyscy,chociaz w rézny
sposéb,jestesmy uwiklani w ten problem. Antykoncepcja jest dzi-
siaj prawdopodobnie najpowszechniejszym problemem moralnym
w Kosciele, a jego zasieg ciagle sie poszerza®.

! M. Blondel, Filozoficzne wyzwania chrzescijaristwa, thum. J. Fenrychowa, Kra-

kéw 1994, s. 195.
Por. M. Schooyans, El imperialismo contraceptivo. Sus agentes y sus victimas,
Caracas—Miami 1994.
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W niniejszych rozwazaniach chodzi przede wszystkim o refleksje
ukierunkowana na praktyczne podejscie do antykoncepcji w dusz-
pasterstwie w konfesjonale. Dzisiaj moznazauwazy¢, obok popraw-
nego rozwiazywania tej kwestii, umacnianie si¢ postaw niewlasci-
wych, nieuzasadnionych teologicznie i duszpastersko, radykalnych,
zniechecajacych badz do samej spowiedzi, badz do powaznego trak-
towania grzechu antykoncepcji w spowiadaniu sie. Z jednej strony
stosuje sie przesadny rygoryzm, ktérego przejawami sa stosowane
przez spowiednikéw grozby, wymuszanie w czasie spowiedzi spe-
cjalnych przyrzeczen, wyjatkowo ,trudne” pokuty, a nawet odma-
wianie rozgrzeszenia. Z drugiej strony czesto pojawia sie nieSmialo$¢
w podejmowaniu tego problemu, nieumiejetno$¢ zastosowania do
niego zasad teologicznych lub tez zupelny laksyzm w tym wzgledzie.

Sytuacji tej towarzysza dzisiaj, nie bez wplywu na traktowa-
nie tego problemu, glosy, ktére podnosza watpliwosci odnosnie
do nauczania, jakie papiez Pawel VI zawarl w encyklice Humanae
vitae, i jakie bylo konsekwentnie potwierdzane w nauczaniu papie-
za Jana Pawla II, czego ostatnim oficjalnym wyrazem jest ency-
klika Evangelium vitae. Niejednokrotnie uwaza sig, ze nauczanie
Kosciota dotyczace antykoncepc;ji jest przesadnie sztywne i nie-
przejednane. Sa tacy, ktérzy twierdza, ze z powodu radykalnego
odrzucenia antykoncepcji Ko$ciél moze utraci¢ zaufanie wielkiej
liczby wierzacych. W skrajnych przypadkach twierdzi si¢ nawet, ze
nauczanie normy moralnej, jaka oglasza Humanae vitae i p6zniej-
sze nauczanie Ko$ciola, jest tylko pewnym wyborem historycznym,
ktéry mozna jeszcze zmieni¢ i w ten sposéb raz na zawsze rozwig-
za¢ caly problem?.

Aby zaja¢ wlasciwe stanowisko wobec tych trudnych i ztozo-
nych kwestii, nalezy uwzgledni¢ przede wszystkim to, jaki charakter,

Por. E. Lio, Humanae vitae e la coscienza. Linsegnamento del Card. Wojtyla
teologo e Papa, Citta del Vaticano 1980; ,, Humanae vitae”: 20 anni dopo. Atti
del II Congresso Internazionale di teologia morale(Roma, 9—12 novembre 1988),
praca zbiorowa, Milano 1989; Dar ludzkiego zycia — ,,Humanae vitae donum’.
W dwudziestg rocznice ogloszenia encykliki ,Humanae vitae’, red. K. Majdan-
ski, T. Styczen, Lublin 1991; D. Tettamanzi, Alle sorgenti della vita. ,Huma-
nae vitae”. Attualita di un'enciclica, Casale Monferrato 1993.



Materia grzechu antykoncepcji 239

z teologicznego punktu widzenia, posiada norma moralna ogto-
szona w Humanae vitae i jaka jest materia grzechu antykoncepcji
(ciezka czy lekka). Teologiczny charakter normy i materia grzechu
okresla z kolei — miedzy innymi — w jakim kierunku powinna i$¢
refleksja nad antykoncepcja i wedlug jakich zasad mozna podjac jej
reinterpretacje. Charakter normy i materia grzechu przede wszyst-
kim jednak okresla zasady, wedtug ktérych jakich nalezaloby roz-
wigzywac problem antykoncepcji w duszpasterstwie w konfesjonale.

Aby poméc w zajmowaniu takiego stanowiska wobec antykon-
cepcji, zwracam w tych rozwazaniach uwage na istotne elemen-
ty nauczania Urzedu Nauczycielskiego Kosciota o materii grzechu
antykoncepcji oraz na propozycje sposobéw podejmowania tego
problemu w duszpasterstwie w konfesjonale, ktére réwniez wyni-
kaja z tego nauczania.

MATERIA GRZECHU ANTYKONCEPC]I

Jesli chodzi o niniejsze rozwazania, to maja one na celu zna-
lezienie odpowiedzi na pytanie, czy w §wietle nauczania Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota antykoncepcja jest materia ciezka czy
lekka grzechu. Uwzgledniam tu tylko nauczanie ,powszechne’, to
znaczy to, ktérego autorem jest papiez i sobér powszechny, gdyz
posiada ono najwyzszy autorytet i wystarcza w petni do odpowie-
dzi na postawione pytanie®.

Wedlug wiekszosci moralistéw ocena moralna antykoncepcji jako
materii ciezkiej grzechu jest przyjmowana powszechnie, a encykli-
ka Casti connubii papieza Piusa XI jest jej uroczystym i zdecydo-
wanym potwierdzeniem. Papiez stwierdza:

Nie moze by¢ zadnej racji, nawet najpowazniejszej, ktéra mogtaby
uczyni¢ zgodnym z naturg i wlasciwym to, co jest wewnetrznie przeciw

Por. E. Lio, ,Humanae vitae” e infallibilita. Linsegnamento di Karol Wojty-
ta, Citta del Vaticano 1986; F. Ocdriz, La nota teologica dell'insegnamento

dell’,Humanae vitae” sulla contraccezione, ,Anthropotes” 4 (1988) nr 1, s. 25—
43; 1. Fucek, De gravitate obiectiva peccati coniugatorum contraceptione artifi-
ciali utentium, ,Periodica de Re Morali, Canonica e Liturgica” 79 (1984), s. 5-32.
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naturze. Poniewaz wiec akt matzeniski, ze swej wlasnej natury, jest ukie-
runkowany na zrodzenie potomstwa, ci, ktérzy w jego odbyciu czynia
go do tego niezdolnym, dzialaja przeciw naturze, popetniajac czyn nie-
wlasciwy i wewnetrznie niegodziwy (intrinsece inhonestum)®.

Poczawszy od tej wypowiedzi, Urzad Nauczycielski Kosciota
moéwi o antykoncepcji jako czynie ,wewnetrznie niegodziwym”.
Pius XI tak wyjasnia ciezar moralny tego czynu:

Kosciol katolicki [...] glo$no oglasza za posrednictwem naszego stowa
w znaku swojej Boskiej misji i ponownie stwierdza, ze jakiekolwiek uzy-
cie malzenistwa, w ktérym przez zlos¢ ludzka akt ludzki bylby pozba-
wiony swojej naturalnej mocy prokreacyjnej, wystepuje przeciw pra-
wu Boga i natury, oraz ze ci, ktérzy o$mielaja sie popelniac tego typu
dzialania, czynig sie winnymi ciezkiej winy (,,et eos qui tale quid com-
miserint gravis noxae labe commaculari”)®.

W pewnych interpretacjach nauczania Piusa XI i pdzniejsze-
go nauczania Ko$ciota pojawia si¢ poglad, ze Urzad Nauczycielski
Kosciota podtrzymal pierwsza cze$¢ nauczania zawartego w ency-
klice Casti connubii, ale nie podjat drugiej jego czesci, w ktérej jest
mowa o antykoncepcji jako ,ciezkiej winie” Interpretacja ta opiera
sie na fakcie, ze w nauczaniu Ko$ciota nie pojawiato si¢ bezposrednie
nawigzanie do tej cze$ci wypowiedzi papieskiej. W zwiazku z tym
zdaniem niektérych interpretatoréwantykoncepcja nie powinna by¢
uwazana za materie ciezka grzechu, a wiec uzycie srodkéw anty-
koncepcyjnych nie moze by¢ traktowane jak grzech ciezki. Podobne
interpretacje pojawiaja sie takze w praktyce duszpasterskiej i spo-
wiedniczej, dlatego problem zastuguje na szersze przeanalizowa-
nie w §wietle p6zniejszych wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego
Kosciofa.

> Pius XI, Enc. Casti connubii, 30 grudnia 1930, ,Acta Apostolicae Sedis” 22
(1930), s. 559. W artykule stosuje wlasne ttumaczenia encyklik Casti connu-
bii i Humanae vitae.

¢ Pius XI, Enc. Casti connubii, dz. cyt., s. 560.
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Jesli chodzi o nauczanie encykliki Casti connubii, to znalazto ono
bezposrednie potwierdzenie w nauczaniu II Soboru Watykanskiego,
w konstytucji Gaudium et spes, gdzie czytamy: ,,Synom Kosciofa [...]
nie wolno w regulowaniu urodzen schodzi¢ z drogi, ktéra odrzu-
ca Urzad Nauczycielski w wyjasnianiu prawa Bozego». To zada-
nie soborowe w stawnym przypisie 14 odwoluje si¢ do zacytowa-
nego wyzej fragmentu encykliki Piusa XI, a wiec i do stwierdzenia
o ,ciezkiej winie” antykoncepcji’. Jest to najbardziej autorytatyw-
ne i uroczyste potwierdzenie calego nauczania Piusa XI, ktérego
ranga musi by¢ uznana i przyjeta w Kosciele.

Szczegdlne znaczenie ma w tym kontekscie encyklika Huma-
nae vitae papieza Pawla VI z 28 lipca 1968 roku. Na tym doku-
mencie opiera sie cale pdzniejsze nauczanie Ko$ciota o regulacji
poczed, a takze szczeg6towym problemie antykoncepciji, a szczegél-
nie adhortacja papieza Jana Pawla Il Familiaris consortio (22 listo-
pada 1981 r.), ktéra jest etapem w ramach jej recepcji w Kosciele.

Aby pozna¢ range nauczania encykliki Humanae vitae, trze-
ba przypomnie¢ niektére wczesniejsze, przygotowujace ja wypo-
wiedzi Pawla VI. 23 czerwca 1964 r. z okazji zyczen, jakie sktadali
papiezowi kardynatowie i pracownicy Kurii Rzymskiej, poinformo-
wal on o powotlaniu i pracach specjalnej komisji, ktéra z inicjatywy
papieza Jana XXIII miala zaja¢ sie zbadaniem zagadnienia regula-
¢ji poczecoraz wskazal na niektore kwestie taczace sie z tymi pra-
cami i samym problemem. Papiez podjal takze zagadnienie oceny
moralnej drég i srodkéw regulacji poczeé; moéwil, ze jest to ,,prob-
lem skrajnie ciezki — dotyka samych poczatkéw zycia ludzkiego.
[...] Jest to problem skrajnie zlozony i delikatny™.

Po opublikowaniu encykliki Humanae vitae papiez poswiecit jej
w czasie audiencji ogélnej 31 lipca 1968 r. specjalne przemoéwienie,
ktére stanowi wazny komentarz do tego dokumentu®. Dla nasze-
go problemu szczegélnie wazne sg nastepujace stwierdzenia papie-
skie. Na poczatku papiez méwil: , Jest to wyjasnienie podstawowego

7 GS51.
8 Insegnamenti di Paolo VI, 2 (1964), s. 420.
®  Por. Insegnamenti di Paolo VI, 6 (1968), s. 869—873.
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rozdzialu zycia osobistego, matzenskiego, rodzinnego i spoteczne-
go czlowieka’; a na konicu podkreslat z wielkim naciskiem: ,Jest to
[...] kwestia szczegdlna, ktéra podejmuje skrajnie delikatny i ciezki
problem zycia ludzkiego”

Zagadnienie zostalo wiec zaliczone do zagadnien o najwiek-
szym znaczeniu, tak z istotowego, jak i moralnego punktu widze-
nia, a jego waznym elementem jest potepienie moralne antykoncep-
cji. Waznym potwierdzeniem rozwigzania podanego w encyklice
Humanae vitae jest dramatyczna powaga papieza przy oglaszaniu
tego dokumentu, kiedy potwierdzal prawde o zamysle Bozym wobec
zycia i prawdy moralne, jakie z niego wynikaja i mu stuza. Méwit
Pawel VI o uczuciach, jakie mu towarzyszyly w oglaszaniu tej ency-
kliki: ,Pierwszym uczuciem bylo uczucie naszej bardzo powaznej
odpowiedzialnosci. [..] Zwierze sie wam, ze takie uczucie sprawito
mi wiele cierpiert duchowych. Nigdy nie czuli$my ciezaru naszego
urzedu tak, jak w tym przypadku™.

Jest oczywiste, ze problem regulacji poczec i jego rozwiazanie
stanowily dla Pawta VI szczegélnie wazny problem, tak Ze nie moz-
na w tym przypadku stawia¢ hipotezy niewielkiego nieporzadku
moralnego antykoncepcji, ktéry mialby stanowic¢ jedynie materie
grzechu lekkiego. Nie ulega najmniejszej watpliwosci, Ze antykon-
cepcja byta wedlug niego materia ciezka grzechu.

Teza ta wymaga jednak pogtebienia. Chodzi wiec o okreslenie,
na czym polega ,specyficzne zto” antykoncepcji, gdyz tylko na tej
podstawie mozna stwierdzi¢ jej charakter moralny i ocenic jej cie-
zar. Aby dokonac¢ takiej analizy, trzeba odwota¢ sie przede wszyst-
kim do nauczania papieza Jana Pawta II, ktéry rozwinal i poglebit
nauczanie zawarte w encyklice Humanae vitae. Stalo si¢ to mozli-
we miedzy innymi dzieki rozwojowi nauk o czlowieku oraz antro-
pologii filozoficznej w jej wersji personalistycznej, ktére maja dzisiaj
decydujace znaczenie dla okre$lenia znaczenia i wartosci plciowo-
$ci ludzkiej. Nie bez znaczenia pozostaje tez rozwdj teologii moral-
nej, jaki nastapit po soborze. Jednym z elementéw tego rozwoju jest
na przyklad koncepcja plciowosci ludzkiej jako jezyka (,mowy”),

Y Insegnamenti di Paolo VI, 6 (1968), s. 872.
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to znaczy zmyslowego wyrazenia rzeczywisto$ci wewnetrznych
osoby w relacjach miedzyosobowych. Koncepcja ta ma duze zna-
czenie dla poglebienia i uzasadnienia wymagan etycznych wynika-
jacych z plciowosci, ze szczegélnym odniesieniem do wspétzycia
plciowego.

Aby ujac¢ problem glebiej, wystarczy odwotac sie do niektérych
elementéw nauczania obecnego papieza, poréwnujac jez wczesniej-
szymi wypowiedziami Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota.

Pierwsza kwestia, jaka nalezy okresli¢, definiujac specyficzne zto
antykoncepcji, jest wlasciwe osadzenie aktu matzenskiego w ramach
zycia malzenskiego. W konstytucji soborowej Gaudium et spes akt
matzenski jest widziany jako uprzywilejowane i typowe wyrazenie
mitosci matlzenskiej", a mito$¢ matzenska ze swej natury jest ukie-
runkowana na przekazywanie zycia, czyli prokreacje™. Jesli wiec
chodzi o akt malzenski, to warto$ciami, ktére mu towarzysza, sa

»milos$¢” i ,zycie’, a wiec warto$ci ludzkie o podstawowym znacze-
niu i nienaruszalnym charakterze.

Pawetl VI kontynuujac nauczanie soborowe, uzupetnia je naucza-
niem o ,znaczeniach” aktu malzenskiego, wyprowadzajac z dwéch
znaczen, ktérenalezg do natury tego aktu, czyliznaczenia jednocza-
cego i prokreacyjnego, wymagania etyczne:

Nauczanie to [...] jest oparte na nierozerwalnym zwiazku [...] miedzy
dwoma znaczeniami aktu malzenskiego: znaczeniem jednoczacym
i znaczeniem prokreacyjnym. Ze swej wewnetrznej struktury akt mat-
zenski, jednoczac malzonkéw doglebnym weztem, czyni ich zdolnymi
do zrodzenia nowego zycia wedtug praw wypisanych w samej naturze
mezczyzny i kobiety. Utrzymujac te dwa istotne aspekty, jednoczacy
i prokreacyjny, akt malzenski zachowuje integralnie sens wzajemne;j
i prawdziwej milosci oraz jego ukierunkowanie na najwyzsze powo-
tanie cztowieka do ojcostwa’®.

1 GS 49.
2GS 50.
3 Pawel VI, Enc. Humanae vitae [dalej: HV], nr 12.
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Ten tekst wpisuje sie w gleboki zwiazek miedzy miloscia i zyciem,

jaki zostal okreslony przez papieza wcze$niej, gdy omawial on cechy
charakterystyczne milosci malzenskiej, i jest jakby jego zastosowa-
niem do konkretnego zagadnienia aktéw malzenskich.

Na tej samej linii sytuuje si¢ nauczanie papieza Jana Pawta II,

ktére zawarl w adhortacji apostolskiej Familiaris consortio, gdzie
czytamy:

Calkowity dar z ciata bytby zaktamaniem, jesliby nie byt znakiem i owo-
cem pelnego oddania osobowego, w ktérym jest obecna cata osoba,
réwniez w swym wymiarze doczesnym. Jezeli czlowiek zastrzega sobie
co$ dla siebie lub rezerwuje sobie mozliwo$¢ zmiany decyzji w przy-
szloéci, juz przez to samo nie oddaje si¢ catkowicie™.

Ta ,logika daru” zostaje zastosowana bardzo $cisle i konsekwen-

tnie, gdy papiez podejmuje zagadnienie antykoncepcji i obnaza jej
destrukcyjny charakter w odniesieniu do wielu wartosci ludzkich,
malzenskich i moralnych:

Kiedy malzonkowie, uciekajac sie do $rodkéw antykoncepcyjnych,
oddzielaja od siebie dwa znaczenia, ktére Bog Stwérca wpisal w natu-
re mezczyzny i kobiety i w dynamizm ich zjednoczenia pciowego, zaj-
muja postawe ,sedzidw” zamyslu Bozego i ,manipuluja” oraz poni-
zaja plciowo$¢ ludzka, a wraz z nia osobe wlasna i wspdtmalzonka,
falszujac wartosc¢ ,,calkowitego” daru z siebie. W ten sposob natural-
nej ,mowie”, ktéra wyraza obopélny, catkowity dar malzonkdw, anty-
koncepcja narzuca ,mowe” obiektywnie sprzeczna, czyli taka, ktéra
nie wyraza catkowitego oddania sie drugiemu; stad pochodzi nie tyl-
ko czynne odrzucenie otwarcia si¢ na zycie, ale réwniez sfalszowanie
wewnetrznej prawdy mito$ci matzenskiej, powotanej do calkowitego
osobowego daru®.

Destrukcyjne skutki antykoncepciji to:

14

15

Jan Pawel II, Adhort. apost. Familiaris consortio [dalej: FC], nr 11.
FC 32.
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1. odrzucenie uznania, ze czlowiek jest ,stuga” i ,wspo6tpracow-
nikiem” Boga w przekazywaniu zycia;

2. yarbitralno$¢” wobec zamystu Bozego;

3. upokorzenie piciowosci ludzkiej oraz osoby wlasnej i mat-
zonka;

4. zafalszowanie jezyka ciata az do uczynienia go obiektywnie
sprzecznym;

5. wymazanie odniesienia do wartosci zycia;

6. zranienie milo$ci malzenskiej (,zafalszowanie jej wewnetrz-
nej prawdy”)*.

W antykoncepcji mamy wiec do czynienia z ,,nie” méwionym
zyciu, ktdre jest rownoczesnie ,nie” méwionym Bogu StwoércyJest
to wazny aspekt antykoncepcji, ktéry wskazuje na powage teo-
logiczna tego zagadnienia. Bledem jest czeste redukowanie tego
zagadnienia do jednego z tak zwanych probleméw czysto ludzkich,
ktoéry jakoby nie ma zadnego zwigzku z Bogiem. Juz Pawel VI pisat
w Humanae vitae:

Akt wzajemnej milo$ci dokonany z uszczerbkiem dla zdolnosci przeka-
zywania zycia [...] pozostaje w sprzecznosci zaréwno z planem Bozym,
wedlug ktérego malzenstwo zostalo ustanowione, jak i wola pierw-
szego Autora zycia ludzkiego. Jesli wiec ktos korzysta z daru Bozego
pozbawiajac go, chocby tylko cze$ciowo, wlasciwego mu znaczenia
i celowosci, dziala wbrew naturze tak mezczyzny, jak i kobiety, a tak-
ze wbrew glebokiemu ich zjednoczeniu. I wlasnie dlatego sprzeciwia
sie tez planowi Boga i Jego $wietej woli".

Wazne rozwiniecie nauczania papieza Jana Pawla II odnos$nie
do natury antykoncepcji i jej zta moralnego znajduje sie w jednej
z jego katechez w cyklu Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich 21984 .,
w ktérej zwraca uwage na istotnaz punktu widzenia personali-
stycznego i moralnego réznice miedzy ,,panowaniem nad $wiatem”

16 Por. L. Ciccone, La contraccezione: materia grave oppure lieve di peccato?,

,L'Osservatore Romano’; 15 listopada 1996, s. 8.
7 HV 13.
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i ,panowaniem nas sobg” (,samo-panowaniem”). Antykoncepcja,
sprowadzona do ,panowania nad $wiatem’, obraza godno$¢ czto-
wieka. ,Rozszerzenie metod «sztucznych» — stwierdza papiez —
narusza [...] konstytutywny wymiar osoby, pozbawia czlowieka
wlasciwej mu podmiotowosci dziatania, a czyni go przedmiotem
manipulacji™®.

Stwierdzenia te staja si¢ zrozumiale w $wietle natury aktu mat-
zenskiego rozwazanego w aspektach personalistycznym i teologicz-
nym, ktére sa ze soba nierozerwalnie powiazane, wynikajac z ,,obja-
wienia ciala’; to znaczy z jego natury i powotania®.

Na poziomie personalistycznym decydujaca jest relacja miedzy
dwoma znaczeniami aktu matzenskiego.

Nie mozna w nim — wyjasnia Ojciec Swiety — sztucznie odrywa¢ zna-
czenia milosci od znaczenia (tzn. znaku) potencjalnego rodzicielstwa.
Do wewnetrznej prawdy aktu malzeniskiego nalezy jedno i drugie: jed-
no realizuje si¢ wraz z drugim, i poniekad jedno poprzez drugie. [...]

W takim razie wiec akt matzenski, wyzuty ze swej wewnetrznej praw-
dy, pozbawiony sztucznie znaczenia potencjalnego rodzicielstwa, prze-
staje rowniez by¢ aktem milo$ci®.

Na poziomie teologicznym antykoncepcja poniza prawde sakra-
mentu malzenstwa, o ile zjednoczenie malzenskie ma by¢ jego auten-
tycznym wyrazem, ktdre opiera si¢ na mitosci, z niej wyrasta i do niej
prowadzi. Wyjasnia papiez: ,«Mowa» [ciala] ma doniosle znacze-
nie miedzyosobowe, zwlaszcza gdy chodzi o wzajemne odniesienie
mezczyzny i kobiety. Co wigcej [...] mowa ciata ma w tym wypadku
wypowiadac¢ do pewnego stopnia prawde sakramentu, uczestniczac
w odwiecznym planie Mitosci [...]"*.

8 Jan Pawel II, Prawda ,mowy ciata” a zlo antykoncepcji, w: tenze, Mezczyzng

i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢ matzeristwa,
Citta del Vaticano 1986, s. 472.

Por. Jan Pawel II, Prawda ,mowy ciata” a zto antykoncepcji, dz. cyt., s. 472—473.
Jan Pawet II, Prawda ,,mowy ciata” a zto antykoncepcji, dz, cyt., s. 473—-474.
Jan Pawel 11, Prawda ,mowy ciata” a zto antykoncepcji, s. 472. Por. R. Butti-
glione, Ciato jako jezyk, ,Ethos” 4 (1991) nr 3/4, s. 70-81.
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Ta dwupoziomowa analiza natury aktu malzenskiego pozwala
ojcu $wietemu na takie okreslenie specyficznego zta antykoncepcji:

Mozna powiedzie¢, ze w wypadku sztucznego oderwania tych zna-
czen od siebie (tzn. znaczenia jednoczacego i znaczenia prokreacyj-
nego), dokonuje sie w akcie matzenskim rzeczywiste zespolenie cieles-
ne, ale zespolenie to nie odpowiada wewnetrznej prawdzie i godnosci

zjednoczenia osobowego: communio personarum. Zjednoczenie takie

domaga sie bowiem, aby ,mowa ciala” byta wypowiedziana wzajemnie

w integralnej prawdzie swego znaczenia. Jesli tej prawdy brak, wowczas

nie mozna méwic ani o prawdzie posiadania siebie, ani tez o prawdzie

wzajemnego oddania i przyjecia siebie przez osoby. Takie zakl6cenie

wewnetrznego tadu zjednoczenia malzenskiego, ktére siega gleboko

w sam porzadek osobowy, jest istotnym ztem antykoncepcji*.

Nauczanie Urzedu Nauczycielskiego Kosciola stale potwierdza,
ze antykoncepcja jest bezposrednim naruszeniem porzadku moral-
nego dotyczacego plciowosci, a na jego cigezar wskazuje stwierdze-
nie, ze chodzi o czyn ,wewnetrznie niegodziwy” Wedlug doktryny
Kosciota w akcie malzenskim sa zaangazowane wartosci o kapital-
nym i podstawowym znaczeniu dla osoby i matzenistwa. Antykon-
cepcja narusza te warto$ci w sposéb bardzo powazny, a nawet moze
je zupelnie zniszczy¢.

Na cigzar materii grzechu antykoncepcji wskazuje takze czesto-
tliwo$¢, z jaka powraca ten problem w nauczaniu papieskim, oraz
nacisk, z jakim jest demaskowane jego zto.

W ostatnim czasie problem antykoncepcji nabrat szczegélnych
rozmiaréw, jesli chodzi o jego ,,skutki spoteczne”. Chociaz problem
ten nie dotyczy wprost ,specyficznego zta” antykoncepcji, to jednak
ze wzgledu na jego zasieg nie jest problemem obojetnym z moral-
nego punktu widzenia. Antykoncepcja z problemu w pewnym sen-
sie indywidualnego, tzn. problemu dotyczacego konkretnychmat-
zonkéw na podstawie szczegdlnych motywoéw i sytuacji, stala sie
juz problemem spotecznym, a ostatnio staje sie nawet problemem

22 Jan Pawel 11, Prawda ,,mowy ciata” a zto antykoncepcji, dz. cyt., s. 474.
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politycznym na skale miedzynarodows, szczegélnie w relacji mie-
dzy krajami rozwinietymi i krajami rozwijajacymi sie. Niekiedy
problem jest wyolbrzymiany, méwi sie o ,bombie demograficznej”
i $mierci wszystkich z powodu gtodu spowodowanego nadmier-
nym przyrostem liczby ludnos$ci na §wiecie. W tym kontekscie sze-
roko propaguje si¢ m.in. antykoncepcje jako $rodek do rozwiaza-
nia tego problemu®.

Papiez demaskuje te postawe jako ,spisek przeciw zyciu
ja opisuje w encyklice Evangelium vitae:

”24 i tak

Niezaleznie od intencji, ktére bywaja rézne i moga sie nawet wydawaé

przekonywujace czy wrecz powolywac sie na zasade solidarnosci, sto-
imy tu w rzeczywisto$ci wobec obiektywnego «spisku przeciw zyciu»,
w ktéry zamieszane sa takze instytucje miedzynarodowe, zajmujace sie

propagowaniem i planowaniem prawdziwych kampanii na rzecz upo-
wszechnienia antykoncepcji, sterylizacji i aborcji. Nie mozna na koniec

zaprzeczy¢, ze réwniez $rodki spolecznego przekazu biorg czesto udzial

w tym spisku, utwierdzajac w opinii publicznej owa kulture, ktéra uwa-
za stosowanie antykoncepcji, sterylizacji, aborcji, a nawet eutanazji za

przejaw postepu i zdobycz wolno$ci, natomiast postawe bezwarunko-
wej obrony zycia ukazujg jako wroga wolnosci i postepowi®.

Mamy wiec do czynienia z pojawieniem sie dzisiaj ,mentalnosci
antykoncepcyjnej’, ktéra odrzuca kazde dziecko niechciane przez
rodzicéw oraz otwiera droge do przyjecia sterylizacji i przerywania
ciazy jako normalnej drogi regulacji pocze¢*. To z kolei prowadzi do
propagowania eutanazji oraz jej uprawomocnienia. Jest wiec fatwo
uzasadni¢, dlaczego Koscidt potepia antykoncepcje generalnie, a nie
tylko w odniesieniu do matzonkdéw stosujacych ja w swoim zyciu®.

2 Por. M. Schooyans, Aborcja i polityka, Lublin 1991; M. Schooyans, Bioéthique
et population: le choix de la vie, Paris 1994.

# EV12.

» EV17.

% Por. . Bajda, Antykoncepcja a przerywanie cigzy, ,Tarnowskie Studia Teolo-
giczne” 14 (1995-1996), s. 305-323.

* Por. np. FC 30.
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NORMA MORALNA W PRAKTYCE DUSZPASTERSKIE]

Problem specyficznego zla antykoncepcji jest bardzo trudny do
wyjasnienia z filozoficzno-teologicznego punktu widzenia. Wielu
kaptanéwspowiednikéw, a nawet wielu teologéw moralistéw wpad-
o w putapke zbytnich uproszczen w wyjasnianiu tego zagadnienia.
Trudnosci, jakie napotykamy w nauczaniu normy moralnej z ency-
kliki Humanae vitae, wynikaja z tego, ze jest to problem bardzo
zlozony. Za encyklika Pawta VI i nauczaniem Jana Pawta II, ktéry
troszczy sie o jej recepcje, stoi skomplikowany system filozoficzno-
-teologiczny, ktérego przedstawienie i wyjasnienie wymaga wiel-
kiego zaangazowania spekulatywnego, ktdre jest praktycznie nie-
mozliwe w ramach poslugi w konfesjonale czy nawet w ramach
katechezy lub kursu przedmalzenskiego. W zwiazku z tym w prak-
tyce duszpasterskiej nalezy odwotac sie do zasad ogélnych naucza-
nia papieskiego oraz zaufania do nauczania moralnego Kosciota,
ktory troszczy sie o zachowanie prawa Bozego oraz stuzy godno-
$ci cztowieka i jego prawom. Aby to odwotanie odniosto wtasciwy
skutek, trzeba w nie wlaczy¢ kilka postaw szczegélowych, ktére sa
wazne tak w odniesieniu do antykoncepcji, jak i duszpasterstwa
w konfesjonale.

MIL.OSC DUSZPASTERSKA

Pierwszorzedna postaws, jaka powinien charakteryzowac sie
spowiednik wobec matzonkéw odwotujacych sie do antykoncep-
¢ji w swym wspélzyciu, powinna by¢ postawa szacunku i mitosci,
zwlaszcza w tych przypadkach, gdy przezywaja oni trudnosci oso-
biste, ekonomiczne, spoteczne itp., utrudniajace realizacje normy
moralnej, na ktéra wskazuje encyklika Humanae vitae.

Spowiednik w Kosciele jest powotany do nasladowania w swo-
jej mitosci duszpasterskiejChrystusa. W sposéb szczegélny cho-
dzi tutaj z jednej strony o nasladowanie Jego milosci, zrozumienia,
cierpliwo$ci i milosierdzia, a z drugiej strony jasno$ci i zdecydowa-
nia w gloszeniu prawdy i wymagan moralnych, ktérych zachowy-
wanie jest warunkiem prawdziwego i petnego zycia ludzkiego, jak
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réwniez wzrostu w $wietosci chrzescijaniskiej. Ewangelie po$wiad-
czaja jednoznacznie, ze w postawie Jezusa prawda i milosierdzie
przenikaja sie i tworza Jego jedno oblicze. Charakter paradygma-
tyczny dla spowiednika wszystkich miejsc i wszystkich czaséw
maja stowa Jezusa skierowane do kobiety cudzotoznej: ,Kobieto,
gdziez oni s3? Nikt ci¢ nie potepil? [...] I Ja ciebie nie potepiam. —
Idz, a od tej chwili juz nie grzesz!” (J 8, 10—11). Jezus niezmiennie
i konsekwentnie nazywa po imieniu dobro i zto, nie pozostawiajac
nawet cienia watpliwosci co do prawdy moralnej. W sposéb inte-
gralny z troska o prawde aczy postawe miltosci mitosiernej, ktéra
niejako jest pelnig prawdy wobec grzesznika.

W duszpasterstwie w konfesjonale i w trosce o czlowieka prze-
zywajacego trudnosci wrealizacji norm moralnych nalezy faczy¢
postawe nazywania po imieniu dobra i zta oraz milosci, cierpliwo-
$ci i milosierdzia. Papiez Pawel VI w encyklice Humanae vitae bar-
dzo jasno wskazal na konieczno$¢ takiej wlasnie postawy:

Jesli wybitna forma milo$ci wobec dusz jest nie pomniejszanie w niczym

zbawczej nauki Chrystusa, to ta postawa powinna taczy¢ sie z wyrozu-
mialo$cig i mitoscig, ktérych przyktad dal nam Chrystus rozmawiajac

i przebywajac z ludZzmi. Przyszed! bowiem nie po to, aby sadzi¢ $wiat,
ale aby go zbawi¢; byl On wprawdzie nieprzejednany wobec grzechu,
ale cierpliwy i mitosierny dla grzesznikéw. Niech wiec malzonkowie

przezywajacy trudnoéci odnajda w stowie i sercu kaptana jakby odbi-
cie glosu i mitosci naszego Odkupiciela®.

»PRAWO STOPNIOWANIA”

Norma moralna z Humanae vitae odnosnie do antykoncepcji
zabrania aktu ,wewnetrznie nieuporzadkowanego’, czyli nie dopusz-
cza wyjatkow®. Encyklika wyjasnia:

2 HV 29.
2 Por.]. Finis, Gli assoluti morali. Tradizione, revisione & verita, Milano 1993.
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W rzeczywistosci bowiem, chociaz niekiedy wolno tolerowa¢ mniej-
sze zlo moralne dla unikniecia jakiego$ wiekszego zla lub dla osiag-
niecia wiekszego dobra, to jednak nigdy nie wolno, nawet dla najpo-
wazniejszych przyczyn, czynic zta, aby wyniklo z niego dobro. Innymi
stowy, nie wolno obrac¢ za przedmiot aktu woli tego, co ze swojej isto-
ty narusza tad moralny — a co tym samym nalezy uzna¢ za niegodne
czlowieka — nawet w wypadku, jesli zostaje to dokonane w zamiarze
zachowania lub pomnozenia débr poszczegdlnych ludzi, rodziny czy
spoleczenistwa®.

Nauczanie to opiera sie na tradycyjnym w moralnosci chrzesci-
janskiej rozréznieniu miedzy normami ,pozytywnymi” (ktére co$
polecaja) i normami ,negatywnymi” (ktére czego$ zabraniaja). Ta
sama tradycja potwierdza, ze normy negatywne, zabraniajac czy-
néw wewnetrznie nieuporzadkowanych, nie dopuszczaja wyjat-
kéw. Czyny tego rodzaju sa nieuporzadkowane moralnie ze wzgle-
du na samg ich wewnetrzna strukture, a wiec w sobie i przez sie,
gdyz neguja one osobe w jej specyficznej godnosci. Z tego powo-
du czyny te nie moga zosta¢ ,uporzadkowane” moralnie przez zad-
na intencje i przez zadna okoliczno$¢, ktdre nie sa w stanie zmie-
ni¢ ich struktury.

Dla rozwigzania tego problemu w konfesjonale trzeba zawsze
uwzglednia¢ inne rozréznienie, znane w chrzescijanskiej tradycji
moralnej, a mianowicie rozréznienie (nie rozdzielenie) miedzy nie-
porzadkiem moralnym i wing podmiotowa. Jesli chodzi o ocene pod-
miotowej postawy moralnej (nie pomijajac oczywiscie odniesienia
do normy, ktéra zabrania antykoncepcji jako czynu wewnetrznie nie-
uporzadkowanego), nalezy uwzglednic rézne czynniki oraz aspek-
ty konkretnego dzialania osoby: intencje, motywacje, okolicznosci
zyciowe, a zwlaszcza to wszystko, co moze ksztaltowa¢ sumienie
osoby ijej wolna wole. Sytuacja podmiotowa, chociaz nigdy nie moze
zmienic¢ jakos$ci moralnej czynu wewnetrznie nieuporzadkowane-
go, to jednak w ré6znym stopniu moze wplywac na odpowiedzial-
no$¢ osoby, ktéra dokonuje czynu. W teologii moralnej rozwinat sie

%0 HV 14.



252 Antykoncepcja — materia grzechu i duszpasterstwo w konfesjonale

w tym kontekscie wyklad o ,,prawie stopniowania” w odniesieniu do

odpowiedzialno$ci podmiotowej. Nie nalezy oczywiscie myli¢ tego

wyktadu z pojawiajacym sie niekiedy blednym wyktadem o ,stopnio-
waniu prawa’, jaki usiluje sie stosowac i do problemu antykoncepcji.
Ta zasada ogdlna odnosi sie takze do antykoncepcji®.

SUMIENIE

Czesto zdarzaja sie przypadki, ze stosujacy antykoncepcje powo-
tuja sie na zgodnos¢ takiej postawy z ich sumieniem; czasami tak-
ze spowiednicy zostawiaja ten problem sumieniom matzonkéw,
moéwigc ze jest to ich problem. W przypadku antykoncepcji nie moz-
na jednak odwotac sie wytacznie do sadu sumienia poszczegdlnych
oséb. Sumienie powinno by¢ ,,czyste” (2 Tm 1, 3),jest powolane do
jasnego ,okazywania prawdy” (2 Kor 4, 2), co odpowiada jego natu-
rze, godnosci i celowos$ci. Sumienie moralne chrzescijanina posiada
wewnetrzng konfiguracje eklezjalng, ktéra otwiera je na nauczanie
Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, jego zrozumienie i przyjecie®.
Wynika to z faktu, ze przynaleznos¢ do Kosciota nalezy do isto-
ty wiary chrzescijanskiej. Urzad Nauczycielski Ko$ciota natomiast
posiada dar Ducha Chrystusa, ktéry uzdalnia go do autentycznej
stuzby na rzecz wiary i na rzecz stosowania jej w praktyce zycia®.

Zadaniem spowiednika jest pomaganie i troskliwe towarzysze-
nie malzonkom w formowaniu sumienia, by bylo ono zdolne do
osadzania czynéw zgodnie z prawda. Do zadan spowiednika nalezy
takze ksztaltowanie duchowosci matzenskiej, ktora jest konieczna
do zrozumienia oraz przezywania wymagan prawa Bozego. Jest to
tym bardziej konieczne, ze wspélczesny kontekst spoleczny i kul-
turowy jest nieprzychylny zyciu malzenskiemu.

3 Por. FC 35.

%2 Por.]. Ratzinger, Podstawy teologii moralnej, ,Currenda” 147 (1997), s. 249-269;
J. Ratzinger, Prawda i sumienie, ,Ethos” 4 (1991) nr 3/4,s. 171-184; L. Melina,
Sumienie — wolnos¢é — Magisterium, ,Ethos” 4 (1991) nr 3/4, s. 94—112; L. Meli-
na, Morale: tra crisi & rinnovamento. Gli assoluti morali, lopzione fondamen-
tale, la formazione della coscienza, Milano 1993, s. 81-106.

3 Por. II Sobo6r Watykanski, Konst. Lumen gentium, 25.
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Pawel VI tak pisal na ten temat w Humanae vitae:

Drodzy synowie, przemawiajcie petni ufno$ci, uwazajac za rzecz pewna,
ze Duch Swiety, wspomagajac Urzad Nauczycielski Ko$ciota w glosze-
niu prawdziwej nauki, jednocze$nie o$wieca serca wiernych i zache-
ca ich do wyrazenia swojego przyzwolenia. Malzonkéw za$ uczcie
niezbednej drogi modlitwy i przygotowujcie ich nalezycie do tego,
aby czesciej, z gleboka wiara przystepowali do Sakramentéw Eucha-
rystii i Pokuty oraz by nigdy nie upadali na duchu z powodu wlasnej
stabosci®*.

LAGODNOSC DUSZPASTERSKA

Moéwiac o cechach, jakimi powinien odznaczac sie spowied-
nik w praktyce sakramentalnej, trzeba tu wspomnie¢ takze o wiel-
kim znaczeniu ,lagodnosci duszpasterskiej” Z jednej strony cze-
sto fagodno$¢ spowiednika jest uwazana za przejaw jego stabosci
lub nieodpowiedzialnego traktowania spowiedzi; z drugiej strony
zaden spowiednik nie chce by¢ uwazany za laksyste i prawdopodob-
nie wiekszo$¢ spowiednikéw sadzi, ze lepiej miec¢ opinie rygorysty.

Przyjmujacpoglad o potrzebie rygoryzmu, zapomina sie, ze fagod-
nos¢ nalezy do natury duszpasterstwa w konfesjonale. Odkrycie
tagodnosci jako podstawowego wymiaru teologii moralnej i pokut-
nej praktyki sakramentalnej jest by¢ moze najwiekszym odkryciem
$w. Alfonsa de Liguori. Ewolucja jego teologii polegata wlasnie na
przejsciu od rygoryzmu moralnego do tagodnos$ci duszpasterskiej*”.

W Theologia moralis $w. Alfonsa znajdujemy kilka waznych kry-
teriow, ktore okreslaja, w jaki sposéb stosowac fagodnosé w praktyce
sakramentalnej. Spowiednik powinien pamietaé przede wszyst-

3 HV29.

% Por. M. Vidal, La morale di santAlfonso. Dal rigorismo alla benignita, Roma
1992; M. Vidal, Teologia moralna sw. Alfonsa. Znaczenie historyczne i aktualne
przestanie, w: Sumienie wyznacznikiem ludzkiej moralnosci w nauce sw. Alfon-
sa Liguori na tle wspdtczesnych tendencji teologicznych, red. W. Boloz, War-
szawa 1997, s. 119-136.
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kim o aksjomacie: ,sacramenta propter homines”. Od spowiednika
wymaga si¢ nastepnie rownowagi zachowania miedzy rygoryzmem
ilaksyzmem, ktéra zapewnia wzrost w doskonatosci i prowadzi do
zbawienia. Wzrost w doskonalo$ci wymaga od spowiednika, by
byl madrze wymagajacy, a zbawienie zawsze sugeruje rozwiazania
opierajace sie na tagodnosci.

Lagodnos$¢ powinna wyrazi¢ sie konkretnie, w elementach pokut-
nej praktyki sakramentalnej: w osadzeniu penitenta, udzielanym roz-
grzeszeniu i wymaganiu zado$¢uczynienia.Powinna to by¢ réwniez
postawa okazywana penitentomwszystkich kategorii.

Celem tagodnosci duszpasterskiej powinno by¢ zapewnienie
sumieniom chrzescijanskim ,pokoju” o charakterze psychologiczno-

-religijnym. Nie zaklada to oczywiscie obnizenia wymagan ewange-
licznych, uspokajania bez zaangazowania czy tez zwolnienia z daze-
nia do doskonatosci ewangelicznej.

EE

Kazdy problem ludzki moze znalez¢ ludzkie rozwigzanie. Mozna
to z pewnos$cia powiedziec¢ takze o problemie antykoncepcji, kto-
ra jest problemem ludzkim, bardzo trudnym i skomplikowanym.
Wystarczy jednak, ze szuka sie rozwigzania, a nie dazy do zatu-
szowania probelmu czy tez stwierdzenia, ze on nie istnieje. Mam
nadzieje, ze te kilka uwag o antykoncepcji i mozliwym podejsciu
do tego grzechu w praktyce pokutnej przyczyni sie do poszukiwa-
nia ludzkich rozwiazan tego zlozonego problemu.



ROZDZIAL XII

Geneza wspolczesnego abortyzmu

1jego przejawy

»Zaczynamy dojrzewac do radykalizmu mito$ci. Wobec nasilajacej sie
ofensywy cywilizacji $mierci tylko przy zdecydowanej postawie ludzi
zywej wiary bedziemy mogli budowa¢ cywilizacje milosci”

Wlodzimierz Fijalkowski!

Prowadzone obecnie dyskusje na temat przerywania cigzy kon-
centrujg sie przede wszystkim na zagadnieniach jego godziwosci,
czyli aspekcie moralnym, oraz jego dopuszczenia przez prawo pozy-
tywne, czyli na aspekcie legislacyjnym. Przeciwnicy przerywania
cigzy stosuja w tej debacie argumenty, ktére ze wzgledu na swoja
oczywisto$¢ powinny spotkac sie z powszechng aprobata. Ich przy-
jecie — jak sie wydaje — wrecz narzuca sie myslacemu czlowiekowi.
Jest jednak faktem niedomagajacym sie specjalnego dowodu, ze te
argumenty sa wciaz malo znane albo wprost odrzucane. Czlonkowie
szerokich kregéw kulturowych i obyczajowych drwia sobie z nich,
trwajac przy arbitralnie przyjetych zatozeniach lub uprzedzeniach.
Bardzo dobrze ilustruje ten fakt niedopuszczenie do wystapien na

1

W. Fijatkowski, Ku afirmacji zycia, Warszawa 1989, s. 25.
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polskich uniwersytetach obroficéw zycia — w marcu 2017 r. z taka
odmowa spotkala sie na przyklad Rebecca Kiessling. Swiadczy to
o tym, Ze rozum ,zasypia” takze w kregach naukowych.

Zeby dziatanie przeciwnikéw przerywania ciazy byto skuteczne,
nalezy na poziomie argumentacji i przekonywania wzia¢ pod uwa-
ge, ze formulowane przez nich argumenty (nawet oczywiste, to zna-
czy weryfikowalne naukowo) w debacie publicznej faktycznie nie sa
w ogdle uwzgledniane. Trzeba wiec zapyta¢ o powody takiej sytua-
cji, by potem moc lepiej reagowac na ponoszone porazki, obnazaja-
ce niewystarczalnos¢ stosowanego sposobu przekonywania, nawet
jesli jest ono stuszne i niezbyt trudne do przyjecia.

Wydaje sie, ze dla zrozumienia istniejacej do§¢ paradoksalnej
sytuacji konieczna jest analiza historyczno-kulturowa genezy abor-
tyzmu, rozpowszechnionego w dzisiejszych wypowiedziach medial-
nych i publicystycznych, wplywajacego mocno na podejscie do
przerywania cigzy przez wspotczesnych ludzi i dokonywanie jego
oceny etycznej. Na gruncie tego rozumienia bedzie mozna podjac
bardziej adekwatne $rodki stuzace obronie zycia na jego poczatku,
jawiacej sie jako fundamentalny wymog obrony cywilizacji mito-
$ci wobec narzucajacej si¢ ostentacyjnie kultury $mierci*. Chodzi
w tym przypadku przede wszystkim o rodzine, ktérej obrona stata
sie centralng kwestia naszych czaséw?.

HISTORYCZNO-KULTUROWE ZRODLA ABORTYZMU

Autorem, ktéry juz kilkadziesiat lat temu stawil czoto zagadnie-
niu abortyzmu i ktérego analizy mimo uptywu kilku dziesigcioleci
sa godne przypomnienia, jest wloski filozof prawa Luigi Lombardi
Vallauri (ur. 1937). W 1976 r. po$wiecil temu zagadnieniu rozprawe
zatytutowana Abortismo libertario e sadismo [Abortyzm libertar-
ny i sadyzm], w ktérej dokonat analizy filozoficznej niektérych zja-
wisk obyczajowych w kulturze Zachodu, zwlaszcza tych szczegdlnie

2

Por. C. Caffarra, Vangelo della vita e cultura della morte, Torino 1992.
*  Por. R. Buttiglione, Etyka wobec historii, Lublin 2005, s. 221-233.
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skandalicznych, przede wszystkim przerywania cigzy*. Powré6t do
tej rozprawy — jak zobaczymy — jest uzasadniony przede wszystkim
tym, ze zjawiska obyczajowe, o ktérych méwi, i sposéb ich przed-
stawiania po czterdziestu latach w niemal niezmienionej postaci
sa obecne w Polsce i musimy sie dzisiaj nimi zajmowac, aby stawi¢
im czolo.

Lombardi zwrdcil wiec uwage, ze dominujaca w dzisiejszym
$wiecie forma abortyzmu jest jego forma ,libertarna” Opiera si¢ ona
zasadniczo na tezie, wedlug ktérej przerywanie cigzy jest upraw-
nione, poniewaz ptdd jest ,wlasnoscig” matki, jej ,rzecza” i ,sprawg’,
a w kazdym razie kobieta posiadasuwerenne prawo do dyspono-
wania wlasnym ciatem, nie podlegajac w tym zadnym ogranicze-
niom ze strony panstwa czy innych autorytetéw. Przerywanie cig-
zy zostalo w pewnych kregach uznane i jest gloszone jako ,prawo
kobiety”, a nawet prawo ,podstawowe™. Kldci sie to oczywiscie
skrajnie z koncepcja podstawowych praw czlowieka. Debata sejmo-
wa z poczatku 2017 r. nad ustawa broniaca zycia od chwili poczecia
oraz towarzyszaca jej dyskusja publicystyczna pokazaly, ze jest to
sposéb rozumowania rozpowszechniony w szerokich kregach zwo-
lennikéw przerywania cigzy, a budzacy pewien niepokdj u jej prze-
ciwnikéw z powodu swojej pozornej spojnoséci. Na drugi plan zeszta
argumentacja ,humanitarna’, opowiadajaca sie za dopuszczeniem
przerywania ciazy, odwolujaca sie do tezy, ze w wielu przypadkach,
gléwnie ze wzgledu na okolicznosci, bytoby ono ,mniejszym ztem’,
a wiec mozna by je dopusci¢, nawet jesli jest ono niegodne co do
zasady. Lombardi w swojej pracy poddat analizie takze zjawiska spo-
teczne, ktére towarzysza doktrynie aborcyjno-libertarnej: homo-
seksualizm, do ktérego nawiazuje sie w niektérych wypowiedziach
na rzecz przerywania ciazy, pojawiajacych sie zwlaszcza w kregach
feministycznych, antykatolicym, anarchizm itd. Kluczowe pytanie
postawione przez Lombardiego jest nastepujace: jak mozliwe byto
dojscie do takiego postawienia sprawy? Zaproponowana odpo-
wiedZ na to pytanie wykracza poza horyzont czysto teoretyczny,

* L. Lombardi Vallauri, Abortismo libertario e sadismo, Milano 1976.
> Por. F. Kennedy, Avortement, droit des femmes, Paris 1972.
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odwolujac sie do plaszczyzny historyczno-spolecznej poszerzaja-
cej perspektywe widzenia zagadnienia, a w ten sposob sugestywnie
uswiadomia szeroki zakres trudnosci, z ktérymi musi zmierzy¢ sie
ten, kto chce stawi¢ czoto ruchowi abortystycznemu.

Siegajac do terminologii wywodzacej sie z freudowskiego nur-
tu myslenia, Lombardi zauwazyl, ze etyka chrzescijaniska — be-
daca u swych podstaw etyka obowiazku, ofiary, przekraczania
jednostronnej korzysci indywidualnej, a wiec etyki zdolnej do
chronienia kazdego zycia, takze tego, ktére jeszcze nie jest w sta-
nie samo sie broni¢ — miato naturalnego sprzymierzerica w sytu-
acji naukowo-spotecznej okresu przedindustrialnego i przedno-
wozytnego. ,Zasada realizmu” w takiej sytuacji domagata sie od
czlowieka ofiar (biorac pod uwage ograniczonos¢ zasobéw, ktére
pozostawaly do dyspozycji cztowieka i spoteczeristwa) oraz uwia-
rygodniala chrzescijanska perspektywe etyczna wraz z kladzionym
przez nia naciskiem na wyrzeczenie i po$wiecenie. Dzigki temu
przyczyniala si¢ do budzenia gotowosci do uznania norm moral-
nych domagajacych sie rezygnacji z wlasnych intereséw, aby za-
pewni¢ takze prawa innych, tacznie z prawami jeszcze nienaro-
dzonych. Wraz z pojawieniem sie spoleczenstwa industrialnego,
opierajacego sie¢ w swoim funkcjonowaniu na tryumfie techniki
i technologii, wydalo si¢ ludziom, ze dostep do ddbr tak sie po-
szerzyl i tak zostal ulatwiony, ze nowa sytuacja nie domaga sie juz
od nich opierania swego zycia na etyce ofiary wlasciwej dla epok
minionych.

W ostatnich latach — Lombardi dowodzi, ze stato sie to ok. 1965
roku —w krajach uprzemystowionych masy uwierzyly, ze do§wiad-
czenie brakéw w zyciu spotecznym nalezy do przeszloscii ze ,zasa-
da realizmu” nie domaga si¢ juz zachowywania tradycyjnych norm
etycznych (zakazéw i nakazéw). Lombardi podziela sad wyrazany
przez wielu wspoélczesnych filozoféw, wedtug ktérych catkowite
panowanie czlowieka nad natura przyczynia sie do zanikania ety-
ki, przynajmniej w tym zakresie, w jakim oznacza ona wyrzecze-
nie, ofiare, asceze itd. Ze zmierzchem etyki koreluje zarazem zani-
kanie religii i jednorodnego obyczaju. Postep techniczny prowadzi
wiec do afirmacji petnego naturalizmu.
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MATERIALIZM I INDUSTRIALIZACJA

W moralnosci utrwalito si¢ w ten sposéb w dzisiejszych spo-
teczenistwach to, co wczesniej utrzymywali niektorzy filozofowie.
»Zasada przyjemnosci” stala sie gléwnym kryterium ludzkich dzia-
tan, a libertaryzm etyczny wyraza je praktycznie. U zZrédta tego zja-
wiska lezy kryzys tradycyjnej koncepcji metafizycznej (i chrzesci-
janskiej), ktora ukazywata $wiat jako wszechstronnie przenikniety
znaczeniami obiektywnymi, poniewaz jest on uksztaltowany i ukie-
runkowany przez Boga, a wiec pozostaje takze uporzadkowany
w sobie i spelnia funkcje podporzadkujaca w relacji do czlowieka
zgodnie z obiektywnymi normami moralnymi. Ateizm i materia-
lizm niektdrych filozoféw wspélczesnych wyraza sie w teoretycz-
nym opracowaniu i wprowadzeniu mechanicystycznej koncepcji
$wiata wlasciwej dla nauki wspoélczesnej i obecnych kierunkéw jej
rozwoju. Nalezy oczywiscie pamietaé, ze takze nauka w ostatnim
wieku dokonata szerokiej rewizji swoich zasad, demaskujac ogra-
niczenia koncepcji mechanicystycznej.

Filozofia materialistyczna, spotykajac si¢ z masowym ruchem
industrializacji, ktéry zrodzit iluzje, ze czltowiek posiada nieogra-
niczone mozliwosci w dziedzinie dominacji nad materig, a takze
panowania nad samym sobg, wolnego od obiektywnych ograni-
czen, doprowadzila do masowego libertaryzmu etycznego obec-
nego zarowno na Zachodzie, jak i Wschodzie, zar6wno w kapita-
lizmie, socjalizmie, jak i komunizmie. Zasada przyjemno$ci wraz
z kultura masowa, zyskujac przewage nad zasada realizmu, dopro-
wadzila do tego, ze tradycyjna moralno$¢ plciowa, malzeriska
i rodzinna znalazly sie w sytuacji, w ktorej wsparcia udziela jej juz
tylko tradycja chrzescijanska, réwniez mocno ostabiona, chociaz
nadal konsekwentnie broni prymatu rodziny. Lombardi stwierdza,
ze wynika z tego szerzenie sie libertaryzmu plciowego: rozwo-
déw, nastawienia antymalzenskiego i antyrodzinnego, homosek-
sualizmu (teoretycznego i praktycznego), pornografii, abortyzmu.
Jednak abortyzm posiada w ramach tej obyczajowosci wlasna
formule, ksztaltujac szczegdlne zjawisko spoteczne, ktérego jest
wyrazem.
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ABORTYZM MIEDZY HEDONIZMEM I ROZPACZA

Abortyzm jawi sie nade wszystko jako synteza hedonizmu i roz-
paczy. Setki milionéw hedonistéw indywidualistycznych zrodzo-
nych przez wyemancypowana kulture mieszczanska, narzucona
masom zwlaszcza przez socjalizm, nie musza si¢ dzisiaj zmagac
z doznawaniem brakdéw, ale doswiadczaja ograniczern w rozwoju,
degradacji ekologicznej, nacisku demograficznego, a takze czescio-
wej porazki materialnej (nie tylko duchowej) spowodowanej przez
sam materializm. Juz nie wydaje sig, ze nie mozna nie by¢ miesz-
czaninem — dzisiaj jest si¢ narazonym na niebezpieczenstwo nie
by¢ w stanie nim by¢, co oznacza tryumf ideologiczny kultury indu-
strialnej oraz jej ludzki i rzeczywisty kryzys. Abortyzm libertarny
jest zjawiskiem nieopanowania moralnego i rozpaczy oraz sprzyja
mu kryzys materializmu. W epoce kryzysu, gdy odrzuci si¢ spdj-
no$¢ transcendentnych norm etycznych, nie warto chroni¢ zycia,
ktore zagraza dobrobytowi tego, kto juz jest na $wiecie, a zarazem
widzi §wiat zabarwiony ponurym pesymizmem.

Lombardi, oprécz wskazania na rozpowszechnione egoistycz-
ne wyrachowanie: ,pozostanimy nieliczni, a w ten spos6b nadal
bedziemy dobrze zy¢ na $wiecie’, podkre$la motyw pesymizmu
egzystencjalnego, wlasciwego dla naszego spoleczenstwa znajdu-
jacego sie w kryzysie, a prowadzacego do postrzegania narodzin
nowego czlowieka jako czego$ negatywnego. Lombardi odwotu-
je sie tu do pewnych kwestii historycznych, na ktére wskazuje
tytul jego ksiazki. Przede wszystkim obficie nawiazuje do markiza
de Sade‘a (1740-1814)°, pokazujac, jak jego przekonania sa obecne
w kulturze materialistyczno-libertarnej, propagowanej przez roz-
nych autoréw, u ktérych abortyzm i sadyzm $cisle tacza sie ze soba.
Przerywanie cigzy miesci si¢ w ramach przekonan hedonistyczno-
-materialistycznych i w nurcie pesymizmu egzystencjalnego (w cza-
sach markiza de Sade‘a pesymizm wynikal z powaznego kryzysu

¢ Por.]. Lojek, Wiek markiza de Sade. Szkice z historii obyczajow i literatury we

Francji XVIII wieku, Lublin 1975; B. Banasiak, Filozofia integralnej suweren-
nosci. Zarys systemu Markiza de Sade, Lodz 2006.
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arystokracji, do ktérej nalezal). Sadyzm, wypadkowa erotyzmu
i rozpaczy, przedluza sie dzisiaj w abortyzmie liberalnym. W naj-
wyzszym stopniu stanowi on antyteze koncepcji teistycznej (prze-
de wszystkim chrzescijanskiej): albo sadyzm, albo chrzescijafistwo.

HUMANIZM LAICKI I HUMANIZM CHRZESCIJANSKI

Biorac pod uwage obecne uwarunkowania spoteczno-kulturowe,
Lombardi nieufnie patrzy na mozliwo$¢ masowego powrotu do
chrzescijanstwa w uprzemystowionych krajach Zachodu i Wschodu.
Nie jest fatwo snu¢ marzenia opowrocie czystej i gorliwej wiary.
Owszem, ,heroizm wiary jest pigkny” — podkresla — ale nie moz-
na go zaplanowac¢. Nie oznacza to jednak, ze nie nalezy prowadzic¢
odpowiednich poszukiwan. Mysliciel formuluje chrzescijanski spo-
s6b zmierzenia sie z pojawiajacym si¢ wyzwaniem. Wychodzi od
stwierdzenia, ze materializm i ateizm w duzym stopniu umozliwiaja
i utatwiaja libertaryzm hedonistyczny. Trzeba jednak zarazem wie-
dzie¢, ze w dzisiejszym $wiecie, nawet w $srodowiskach niechrzes-
cijanskich, istnieja liczne manifestacje humanizmu pozytywnego
(nienihilistycznego, otwartego na wartosci relacyjne, gloszacego sza-
cunek dla innych i potrzebe solidarnosci). W przesztosci oddziaty-
wala mieszczanska etyka umiaru i dyscypliny, sa natomiast humani-
$ci, socjalisci i inni, filozofowie tacy, jak Rousseau i Kant (faktycznie
nie byli oni jednak ateistami), Croce, Kotakowski i inni, ktérzy mimo
ze sg niewierzacy, nie podzielaja tego, co Lombardi nazywa ,sady-
zmem’. Oczywiscie, posrednio zostaja jeszcze pod wplywem dzie-
dzictwa chrzescijaniskiego, cho¢ bronia go tylko powierzchownie
albo jedynie jako ogdlnej opcji egzystencjalnej. Nie zapewnia to nie-
jako ,mechanicznie” przysztosci tradycji chrzescijanskiej.

Wobec coraz wyrazniejszego ujawniania si¢ negatywnych aspek-
téw materializmu industrialnego i sadystycznej rozpaczy wydaje sie
mozliwe, zeby chrzescijanie skierowali zaproszenie do tych ,ano-
nimowych” humanistéw chrze$cijanskich, by zechcieli oni sieggnac
do Zrédia swych przekonan etycznych. Jesli §wiatlo humanizmu
laickiego wyptywa z boskiego zrédta, jesli obrona przed sadyzmem
jest jedynie Jezus Chrystus, jesli ten bardzo $cisty zwiazek chrzesci-



262 Geneza wspolczesnego abortyzmu i jego przejawy

janstwa z cywilizacja nowozytna jest nie tylko faktem historycznym,
ale takze jakby koniecznoscig logiczng, to wowczas narzuca sie
mysli laickiej, a w szczegdlnosci lewicy humanistycznej, potrze-
ba radykalnie nowego przemyslenia wlasnej postawy ateistycznej
i a- lub antychrzescijanskiej. Pojawia sie potrzeba przynajmniej
uswiadomienia sobie, Ze nie mozna pretendowac do poéjscia dalej
w sposéb nieokreslony, rezygnujac z chrzescijaiistwa i jego misji
strzezenia warto$ci ludzkich, ktérych nie bedzie sie potem w stanie
skutecznie bronic.

Wartosci i normy chrzescijariskie nie moga trwa¢ w §wiadomosci
spotecznej bez chrzescijanstwa. Ostatecznie to chrzescijanistwo
gwarantuje takze niechrze$cijanom podstawowe wolnosci i prawa
podstawowe’. Jesli zostanie to uznane, by¢ moze bedzie mozna
powrdci¢ do odzyskania pelnego wymiaru chrzescijanskiego wraz
z konsekwencjami etycznymi, ktére dotycza takze kwestii prze-
rywania cigzy. W przeciwnym razie nastapi rozpowszechnienie
i umocnienie si¢ sadyzmu. Odzyskanie prawdy chrzescijaniskiej —
jak wida¢ — wychodzac od konkluzji sadystycznych, do ktérych
dochodzi cywilizacja zachodnia, jawi sie jako wymodg reakcji na
utrwalanie si¢ tego, co negatywne, co potwierdzaja dane socjolo-
giczne i analizy etyczne. Powrét do potepienia przerywania cigzy
moze nastapi¢ tylko w takim kontekscie.

Studium opracowane przez Lombardiego ma te zalete, ze zwra-
ca uwage na wiele kwestii szczegélowych, opisujac je w sposéb
zywy i wnikliwie komentujac. Warto zwrdci¢ uwage przynajmniej
na dwie. Pierwsza dotyczy — wspomnianego juz wyzej — praktycz-
nego przejécia od abortyzmu humanitarnego do abortyzmu liber-
tarnego. Pierwszy typ abortyzmu uznaje si¢ za humanitarny, przy
czym prawie zawsze odrzuca sie w jego przypadku jakas kontrole
zewnetrzng i neguje sie potrzebe sankcji karnych dla dopuszcza-
jacych sie przerywania ciazy, robiac niewiele lub nic w dziedzinie
realnego wsparcia zycia. Bardzo szybko takie podejscie staje sie fak-
tycznie abortyzmem libertarnym.

7 Por. J. Krélikowski, Wolnos¢ wyrazania sie. Kilka uwag krytycznych, [w:] Wol-

nos¢ i wychowanie, red. M. Urbanska, Tarnéw 2011, s. 81-85.
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Druga kwestia jest nastepujaca. Jesli jest prawdg, ze w materia-
lizmie przejscie do hedonizmu i sadyzmu jest niemal bezposrednie,
to pojawia si¢ uzasadniony lek przed formami socjalno-egalitarnymi,
ktére afirmuje i propaguje abortyzm. Czy taki abortyzm nie sta-
nie si¢ wkrétce elementem antropologii kolektywistycznej, pew-
na koniecznoscia spoleczng, i w ktéryms$ momencie nie zostanie
narzucony? Lombardi zwraca uwage, ze przyjdzie czas, kiedy trze-
ba bedzie broni¢ podstawowego prawa do niezgadzania si¢ na prze-
rywanie ciazy. Zapowiadana kilkadziesiat lat temu mozliwos¢ dzi-
siaj staje sie faktem. Glosy o tym, ze we Francji chce sie wpisa¢ do
konstytucji zakaz wystepowania w obronie Zycia, jest tego brutal-
nym potwierdzeniem.

Lombardi dodawal wprawdzie, ze w ramach integralnego — dzi-
siaj powiedzielibysmy , globalnego” — planowania w dziedzinie eko-
nomii i spoleczenstwa ruch libertarny traci na znaczeniu i ma cha-
rakter prowizoryczny, dlatego zycie spoteczne nie moze nie i§¢
w kierunku integralnej socjalizacji. Po kilkudziesieciu latach nale-
zy zauwazy¢, ze w praktyce ta zapowiedz nie weryfikuje sie w spo-
s6b jednoznaczny, chociaz o potrzebie socjalizacji méwi sie dzisiaj
wiele. Powdd wydaje sie nastepujacy. W ramach swiata fizykalnego,
w ktérym liczy sie juz tylko to, co wyliczalne, czyli materia, czto-
wiek zostaje pozbawiony swojej istoty ontologicznej, sam takze
staje sie procesem wyliczalnym, przeksztalcalnym, dlatego ludzka
istota moze by¢ definiowana suwerennie, historycznie przez spote-
czenstwo. W takim przypadku to spoteczenistwo daje czlowiekowi
prawo do istnienia. W projekcie libertarnym ontologiczne prawo
poczetego dziecka jest mu dawane przez matke, ale czy jutro nie
zostanie ono powierzone partii, panstwu, jakiemus$ urzednikowi?
Zreszty, nie jest to tylko kwestia przysztosci, poniewaz w praktyce
polityka ma juz realny wplyw na propagowanie przerywania cigzy
w $wiecie®. W czasach immanentyzmu materialistycznego, wery-
fikowanego liberalnie, absolutyzm totalitarny ma taka sama ,szanse”

8 Por. M. Schooyans, Aborcja i polityka, ttum. K. Derylo, Lublin 1991; J. Kréli-
kowski, Zrehabilitowac cnote. Poszukiwania teologicznomoralne, Tarnéw 2004,
s. 125-137.
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urzeczywistniania sie jak abortyzm libertarny. Co wiecej, kolekty-
wizm ma duza szanse zyskania ostatecznie przewagi nad indywidu-
alizmem, na co realnie wskazuja tendencje totalitarne wspotczes-
nego liberalizmu®.

KWESTIE OTWARTE

Historyczna analiza przeprowadzona przez Lombardiego musi
zostac dzisiaj zdecydowanie poglebiona. Materializm wspoélczesny
tatwo upowaznia do likwidacji tego, kto nie jest wygodny lub kto
bedzie mial — jak sie przewiduje — ,nieszczesliwe” zycie. Oczywiscie,
na pierwszym miejscu znajduje sie jeszcze nienarodzony, chociaz
blisko jego ,pozycji” egzystencjalnej znajduje sie takze czlowiek sta-
ry i chory, stad propozycja eutanazji. W Polsce dominuje obecnie
zagadnienie przerywania cigzy, chociaz w wielu kregach coraz czes-
ciej pojawia sie postulat podjecia debaty na temat eutanazji. Z czego
wynika taka sytuacja? Wydaje sie, ze we wspolczesnym wychowa-
niu mocno redukuje sie¢ wychowanie do kierowania sie rozumem,
to znaczy zbyt jednostronnie kladzie si¢ nacisk na sentymentalizm
relacyjny, ktéry przeksztalca sie nastepnie w sentymentalizm etycz-
ny. W takim ujeciu liczy sie tylko ten, kto jest w stanie wzbudzi¢
uczucia, wrazenie sympatii lub litosci, a wiec dziecko, ktére juz sie
$mieje lub ptacze, natomiast dziecko, ktérego jeszcze nie wida¢, nie
budzi emocji i reakcji. Doroslego szanuje sig, bo ma site ramion
i mysli. Zeby zdoby¢ sie na szacunek dla kazdego cztowieka, trze-
ba sily i subtelnosci rozumu. Szacunek zakorzenia si¢ w rozumie
i jego obiektywnosci.

W gruncie rzeczy z metafizycznego punktu widzenia jest to jesz-
cze materializm, ale bardzo mocno naznaczony psychologizmem,
ktoéry sprawia, ze nabiera on nowego znaczenia zwlaszcza w odnie-
sieniu do kwestii etycznych. Nalezy podja¢ nad nim specjalne bada-
nia, aby zdac sobie sprawe z jego wplywu na czlowieka, a zwtaszcza
na podejmowane przez niego decyzje. Chodzi o konkretne wska-
zanie, w okre$lonych ramach psycho-socjologicznych, motywéw

®  Por. M. Schooyans, Le derive totalitaire du libéralisme, Paris 1995.
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drastycznego upadku rozumu, bez ktérego — to znaczy bez pojec
wykraczajacych poza poziom wrazen — jest trudno poznaé praw-
de, ze takie nierozwiniete zycie istotnie jest zyciem ludzkim oraz
ze istnieje uniwersalny obowigzek jego obrony.

W dzisiejszej sytuacji obyczajowo-kulturowej zachodzi takze
potrzeba uzupelnienia i poglebienia relacji miedzy homoseksuali-
zmem i abortyzmem, ktéra Lombardi tylko wspomina, a ktéra dzi-
siaj stala sie bardziej oczywista i jest wprost manifestowana w roz-
maitych nurtach ideologicznych. W walkach o dopuszczalnos¢
przerywania ciazy prowadzonych przez feministki posréd wielu
motywow podkresla sie potrzebe uznania réwnosci miedzy mez-
czyzng i kobietaw dziedzinie plciowej, a droga prowadzaca do niej
ma by¢ odrzucenie dziecka. Taka tendencja nie oznacza wpraw-
dzie bezposredniej afirmacji homoseksualnosci, ale jest z nia nie-
watpliwie zwigzana. Lombardi przywotal niektére teksty zwolen-
nikéw przerywania cigzy, w ktérych zaangazowanie w tej sprawie
jest faczone z likwidacja zréznicowania piciowego miedzy mez-
czyzng i kobieta oraz jego znaczenia w dziedzinie wyboréw rela-
cyjnych. Wprawdzie te wybory nie musza prowadzi¢ do likwidacji
roznic plciowych, niemniej jednak w praktyce feministki i homo-
seksuali$ci tworza obecnie jedna koalicje obyczajowa, wspierajac
sie wzajemnie, co potwierdza zbiezno$¢ dwéch ideologii. Ich roz-
szerzenie weryfikuje sie obecnie w ideologii gender, ktéra stano-
wi juz odrebne zagadnienie, dlatego nim sie tutaj nie zajmujemy™.

Trzeba ponadto zapytaé, czy rzeczywiscie pierwszorzednym
motywem abortyzmu jest pesymizm co do Zycia wiecznego, czy
tez nie prowadza do niego prostsze przyczyny, takie jak hedonizm
i egoizm prokreacyjny?

Libertaryzm ma swoje zrédlo nie tylko w spoteczenstwie zachod-
nim, ktére zostalo okreslone mianem spoteczenistwa ,sytego” Jego
zrédlem jest takze przekonanie, ze upadek konstytucji metafizycz-
nej, nazywanej ,hellenistyczng” (utrzymujacej porzadek w bycie
jako chciany przez Boga) doprowadzil teraz do sytuacji, w ktorej

1 Por. J. Krolikowski, Natura czy kultura, czyli o co toczy sie walka w dyskusji

o gender, Tarnéw 2014.
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porzadek nadaje $wiatu czlowiek zgodnie ze swym upodobaniem.
Lombardi o tym nie zapomina, ale w dzisiejszej sytuacji ducho-
wej nalezy na to zagadnienie zwrdci¢ wieksza uwage, takze z tej
racji, ze mamy dzisiaj wielu teologéw (katolickich i protestanckich),
ktérzy méwia, ze Bog chce swiata, w ktérym czltowiek sam nada-
je sens zyciu i rzeczom. Pojawia si¢ zatem pytanie, czy nie nalezy
takze — nawet jesli wywoluje to oczywiste trudnosci — podjaé na
nowo i przedefiniowa¢ nie tylko prawdy etyczne, lecz takze praw-
dy metafizyczne'.

MOZLIWY DIALOG

W kazdym jednak razie, stwierdziwszy to wszystko, nie mamy
watpliwosci, ze rekonstrukcja zrédel, z ktérych wylania sie obec-
ny abortyzm, zostata dokonana przez Lombardiego w sposéb bar-
dzo przekonujacy. Tak samo sugestywna i zaslugujaca na uwage
jest jego propozycja dotyczaca dréog wyjscia z aktualnego kryzy-
su. Nalezy zwrdci¢ uwage na ten watek, poniewaz pozwoli on na
sformulowanie niektérych waznych dzisiaj pytan, aby szukac na
nie potem odpowiedzi.

Lombardi proponuje wiec, aby w obecnej sytuacji dobrze uwy-
pukli¢ charakter czysto opcjonalny (,emotywny”) wyboréw ,huma-
nitarnych” dokonywanych przez tych, ktérzy uznaja sie za mate-
rialistéw lub za ateistéw (i niechrzescijan). Nalezy zauwazy¢ ich
niezdolnos¢ do opierania sie przez dluzszy czas istniejacym naci-
skom obyczajowym i do mocniejszego uzasadnienia humanitary-
zmu pozbawionego jedynego autentycznego fundamentu, ktéry
musi mie¢ charakter teistyczny (chrzescijanski). Bez chrzescijan-
stwa (lub przynajmniej bez teizmu) logicznie popada sie w sadyzm.
Kompromisy oparte na jakim$ ,humanizmie laickim” lub ,umo-
wie spotecznej” nie moga by¢ trwate na dluzsza mete. Nalezy tak-
ze podkresli¢ negatywne konsekwencje aktualnego libertaryzmu,
konsekwencje sadystyczne i gleboko destrukcyjne, ktérych nie

I Por. A. Bausola, Natura e progetto dell’uomo. Riflessioni sul dibattito contem-

poraneo, Milano 1977, s. 4—17.
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moga nie zauwazac¢ takze humanisci laiccy czy niewierzacy. mMo-
globy by¢ uzyteczne zaproponowanie wptywowym sitom laicko-
-humanistycznym, sytuujacym sie w perspektywie etycznej bli-
skiej chrzescijanstwu, aby zaangazowaly sie w przemyslenie ich
teoretycznego a- lub antychrzescijanstwa, to znaczy swoich fun-
damentow.

Ta interesujaca i sugestywna propozycja Lombardiego domaga
sie sprecyzowania. Wskazujac na charakter opcjonalny, to znaczy
niemajacy oparcia w samym sobie, humanizmu laickiego, mozna —
owszem — skfania¢ tego, kto go broni, do szukania jego autentycz-
nego i pierwotnego fundamentu. Pojawia si¢ jednak niebezpie-
czenstwo, ze nie musi on bynajmniej odkry¢ niespéjnosci swojego
idealu i moze dojs¢ do uzasadnienia libertaryzmu sadystycznego.
Postepujac ta droga, moga zostac tylko lepiej ukazane motywacje
humanizmu laickiego. Jesli nie jest si¢ w stanie dostarczy¢ wystar-
czajacych argumentéw przemawiajacych za perspektywa teistyczna
(i chrzescijanska), to czy bedzie mozna unikna¢ takiej konkluzji? Na
jakiej podstawie takie skutki beda mogly by¢ uznane za negatyw-
ne, czyli domagajace sie odrzucenia? Czy wystarczy do tego ideat
humanitarny, ktéry poza teizmem (i poza chrzescijanstwem) jawi
sie jako niespdjny i czysto opcjonalny? A jesli odznacza si¢ niesp6j-
noscia, to z jakiej racji nalezaloby troszczy¢ si¢ o przyszle pokole-
nia — o jeszcze nienarodzonych?

Mozna pokazaé, ze humanisci laiccy czesto bronig swoich war-
tosci nie w oparciu o opcje egzystencjalng, ale raczej z powodow
sentymentalnych; ich wypowiedzi maja charakter emocjonalny,
sa wyrazem pasji, ktéra nie ma poza sobg podstaw teoretycznych,
uzasadniajacych opowiedzenie si¢ po stronie okreslonych warto-
$ci. W takim przypadku powinno si¢ pokazad, ze nie tyle ta emocja
jest niewazna, ile raczej ze w chrzescijanstwie znajduje ona swoje
wyjasnienie, ze w teizmie znajduje sie oparcie dla jej waznosci. Nie
ulega watpliwosci, ze w takie uzasadnienie trzeba wlaczy¢ takze
perspektywe eschatologiczna — perspektywa nadziei na nie$mier-
telno$¢ moglaby faktycznie i praktycznie wzmocnic¢ wskazania doty-
czace rezygnacji z osSwieconych propozycji dzisiejszych ideologii,
aby zachowac $wiat dla tych, ktérzy go jutro zamieszkaja. Warto
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tutaj siegna¢ do wypowiedzi prof. Wlodzimierza Fijatkowskiego,
ktory zauwazyl:

Wystepuje paradoksalna sytuacja: materializm filozoficzny i praktyczny
powinien — zdawaloby sie — zdecydowanie sta¢ na strazy zycia doczes-
nego, zaczynajacego sie w chwili poczecia i koficzacego z chwila $mier-
ci. Tymczasem jest odwrotnie: wlasnie ludzie wierzacy w nie$mier-
telno$¢ czlowieka i dazacy do zbawienia wiecznego staja w obronie
dzieci u progu ich zycia na ziemi. Oni to przeciwstawiajq sie terrory-
zmowi $mierci wobec bezbronnych. Terroryzm ten rozprzestrzenia si¢
$rodowiskach nieznajacych Boga. Taka jest logika ludzkiego rozumu'.

ADEKWATNA PROPOZYCJA CHRZESCIJANSKA

Jeszcze raz w tym miejscu pojawia sie pytanie: dlaczego nale-
zaloby opowiedzie¢ si¢ po stronie chrzescijaiistwa? Czy nalezato-
by to uczynic¢ z tego powodu, Ze okazuje si¢ ono najmocniejszym
argumentem za powszechnoscig ideatéw humanistycznych? Jest to
mozliwe. Tylko jesli bedzie si¢ w stanie dostarczy¢ obiektywnych
argumentéw, bedzie mozna przej$¢ do propozycji chrzescijanskiej
majacej uniwersalne znaczenie i powszechna sp6jnosé. Pilne wiec
staje sie szukanie argumentéw za teizmem (i chrzescijanstwem),
ktére beda przekonujace takze dla humanistéw laickich. Wymaga to
jednak pokazania takze tych racji, z ktérych powodu odrzucaja oni
teizm (i chrzescijafistwo). Te racje nie beda takie same jak te, ktd-
re doprowadzily do libertaryzmu hedonistycznego (np. industria-
lizacja); sa one zréznicowane, tak jak rézne sg teoretyczne postawy
humanistéw laickich.

Lombardi proponuje — méwiac jezykiem politycznym — zawar-
cie ,koalicji” z humanistami laickimi bliskimi etyce chrzescijanskiej,
zostawiajac na poczatku innych na boku, poniewaz zbyt mocno
zaleza od uwarunkowan socjologicznych, powodujacych dewiacje.
Humanisci laiccy na pewno sa najblizsi chrzescijanom w dziedzinie

2 . Fijatkowski, Ku afirmacji zycia, dz. cyt., s. 5.
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etyki, ktora coraz chetnie sie interesuja, dlatego chrzescijanie powin-
ni zblizy¢ sie do nich. Na pewno takie zblizenie nie jest mozliwe
w kazdej sytuacji, ale jest to otwarta perspektywa. Wsparciem dla
tego zblizenia moze by¢ takze wspdlczesna filozofia, nawet jesli jest
pograzona w kryzysie. Etyka cieszy sie coraz wiekszym zaintereso-
waniem®. Warto to uwzgledni¢, aby wspélnie prébowac zmierzy¢
sie z pogladami wywodzacymi sie z kregéw industrializmu i fizyka-
lizmu. Kregi te sa przedmiotem prowadzonych obecnie badan histo-
riograficznych, ale nie docenia si¢ ich jeszcze z punktu widzenia
socjologii i psychologii, a tymczasem powinno sig je lepiej poznac,
aby méc zmierzy¢ sie z nimi bardziej skutecznie. Z jednej strony,
owszem — jak podkresla Lombardi — jest prawda, ze chrzescijanistwo
i humanizm pozytywny sa zbiezne w dziedzinie etyki, jednak z dru-
giej strony element teoretyczny budowli teistycznej i chrzescijan-
skiej, takze w dziedzinie etycznej, musi zosta¢ na nowo przemyslany
i zaproponowany w odnowionej formie teoretycznej. Nie wystar-
czy odwolywanie sie do chrzescijanistwa jako najlepszego punktu
odniesienia dla wartosci postrzeganych w spolecznosci ludzkie;j.
Nie wystarczy nawet podkreslenie i uzasadnienie starych podstawo-
wych tez metafizycznych i etycznych. Nalezy przemysle¢ na nowo
relacje miedzy niezmiennymi zasadami etycznymi i konkretnymi
normami moralnymi. Mozliwe, ze miedzy racjami za odrzuceniem
koncepciji teistyczno-chrzescijanskiej jest takze ta, ze reprezento-
wala ona etyke kladaca zbytni nacisk na niezmienno$¢ zasad, roz-
szerzajac ja takze na konkretne normy moralne, ktére niekoniecz-
nie i nie wszystkie sa niezmienne pod kazdym wzgledem. Swiat
wspolczesny doszedl do odrzucenia wszelkich transcendentnych
i niezmiennych norm, bfadzi i trwa w bledzie, ale dynamizm nauki
i techniki domagaja sie przemyslenia konkretnych, szczegétowych
norm postepowania, z uwzglednieniem twoérczej obecnosci czlowie-
ka w $wiecie i strukturach spotecznych. Zapomnienie o tym moze
tworzy¢ obrazy zdeformowane i oddalajace od chrzescijanskiej

3 Por. S. Latora, La ripresa del primato delletica nella filosofia postmoderna,

w: Prospettive etiche nella postmodernita, praca zbiorowa, Cinisello Balsamo
1991, s. 123-130.
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pozycji etycznej, ktérej rysem charakterystycznym jest i powinien
pozosta¢ dynamizm wolno$ci oraz profetyczne otwieranie dziata-
nia ludzkiego na Boga.



ROZDZIAL XIII

Przerywanie cigzy i sprzeciw
sumienia

Przerywanie ciazy jest stale problemem, ktéry stanowi powaz-
ne wyzwanie tak dla spoteczenistwa i panstwa, jak i dla kazde-
go myslacego czlowieka (nie tylko chrze$cijanina), tym bardziej
ze pojawia si¢ on praktycznie w wielu nowych, czesto ukrytych
postaciach. Jednym ze sposobéw ukrywania przerywania ciazy
jest rozpowszechniajace si¢ nazywanie go ,terminacja ciazy’, kto-
ra na ogdt uzasadnia si¢ wzgledami eugenicznymi. Niezaleznie od
tego, w jakiej formie i jakim kamuflazu pojeciowym si¢ ono doko-
nuje, przerywanie ciazy stanowi destrukcje prawdziwych podstaw
porzadku spotecznego i panistwowego, a jest destrukcyjne, tym bar-
dziej ze na mocy ustawy wprowadza do zycia spolecznego mozli-
wo$¢ dziatania kierujacego sie zasada przeciwna temu, co powin-
no inspirowac autentyczny porzadek spoleczny i panstwowy, czyli
sprawiedliwosci.

Zawarte tutaj uwagi maja na celu dostarczenie elementarnej
pomocy osobom pracujacym w opiece zdrowotnej, ktére — zmu-
szone do funkcjonowania w ramach fundamentalnie niegodziwe-
go prawa — nie godza sie na nie, ale chca czynnie mu sie opieraé
i doprowadzi¢ do tego, aby nie bylo ono stosowane. Odnosimy sie,
nie podkreslajac tego za kazdym razem, do Ustawy o planowaniu
rodziny, ochronie plodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci
przerywania cigzy z dnia 7 stycznia 1993 roku. Odnosimy si¢ do
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praktyk, ktére dzieki niej staly sie mozliwe, zwlaszcza do wspo-
mnianej terminacji ciazy.

SPRZECIW SUMIENIA

Podejmujac stawiany tutaj problem, trzeba jeszcze raz przypo-
mnie¢, ze powazny obowiazek catego personelu, zwigzanego z opie-
ka zdrowotna (zrezygnowano, niestety, z dobrego okreslenia ,stuz-
ba zdrowia’, ktére mialo juz utrwalong pozycje w polskiej kulturze)
i petnigcego funkcje pomocnicze, do zgloszenia sprzeciwu sumienia
znajduje uzasadnienia tak spdjne, ze nie budzi to zadnej niepewno-
$ci czy watpliwosci'. Nie jest to bynajmniej unik ani tym bardziej
przywilej, ale element autentycznego ustroju demokratycznego, kt6-
ry powinien by¢ ciggle wzmacniany w imie autentycznej demokra-
cji. Ten obowiazek aczy si¢ w spos6b zasadniczy z obowiazkiem
odrzucenia dzialania uznanego — w prawdzie — za przeciwny obiek-
tywnemu porzadkowi moralnemu. Chodzi wigc w gruncie rzeczy
o obowiazek elementarnej sp6jnosci moralnej w ramach dokony-
wanych wyboréw, formujacych i wyrazajacych osobe. Oczywiscie,
takie dzialanie w konkretnych sytuacjach moze nabra¢ réwniez cha-
rakteru ,profetycznego” wobec decyzji panistwa, naduzywajacego
swoich uprawnien w spoleczenstwie, tracacego z oczu $§wietlane
drogowskazy, ktére powinny kierowac jego wedréwka w dziejach.

Z tego punktu widzenia fakt, ze ustawa przyznaje taka czy inna
mozliwos$¢ dziatania, nie ma decydujacego znaczenia dla jej uspra-
wiedliwienia i uprawomocnienia, poniewaz mozliwo$ci dziatania sa
zawsze ograniczone godno$cia osoby ludzkiej. Niestety, stara zasa-
da prawodawcza, ze osoba jest warunkiem konstytuujacym prawo-
mocno$¢ ustaw i rozporzadzen wydawanych przez uprawnione wia-
dze, nie jest juz traktowana powaznie. Mamy obecnie do czynienia
ze zdecydowana bizantynizacja prawa, ktéra odrzuca opieranie go
na obiektywnym porzadku moralnym. Prawodawca usituje swoimi

' Por. Realta e prospettive dellobiezione di coscienza. I conflitti degli orientamen-

ti, red. B. Perrone, Milano 1992; R. Petraglio, Obiezione di coscienza. Il Nuovo
Testamento provoca chi lo legge, Bologna 1992.



Sprzeciw sumienia 273

decyzjami ustawodawczymi okresla¢, co jest dobre, a co zle, a tym
samym wyraznie przekracza swoje kompetencje. Celem prawa nie
jest tworzenie norm moralnych, ale stuzenie im w wymiarze spo-
tecznym, majace na celu sprawiedliwo$¢?.

Na gruncie tych elementarnych, ale raczej istotnych uwag, moze-
my wskaza¢ dwie wyjatkowo wazne konsekwencje praktyczne.

a) Moga by¢ osoby, ktére — mimo iz sa objete procedurami
obowiazujacej ustawy — nie maja przyznanego prawa do wyraze-
nia sprzeciwu wobec niego czy uchylenia sie od jego stosowania
w takim zakresie, w jakim ich to dotyczy. Mamy na mysli przede
wszystkim sedziow sadow opiekunczych oraz kierownictwo i rady
nadzorcze w szpitalach i rozmaitych instytucjach opiekunczych.
Tymczasem to przede wszystkim oni maja sie sprzeciwi¢ stosowa-
niu ustawy z bardzo prostego motywu. Jest ona, jak zostalo powie-
dziane, fundamentalnie niegodziwa — dokonujac jej promulgacji,
wladza prawodawcza przypisala sobie uprawnienia, ktérych w zad-
nym wypadku nie posiada. Zatem nie oglosita normy prawnej, ale
dopuscita sie tyranskiego aktu przemocy. Uznanie wladzy jedynie
na mocy prostego faktu, ze dysponuje ona silg, nie jest godne istot
rozumnych i stanowi wyrzeczenie sie godnosci przez osoby obda-
rzone wolnoscia. Méwiac konkretnie, kazdy sedzia godny tego mia-
na powinien zawsze i w kazdych okoliczno$ciach odmawia¢ zgody
na zabicie niewinnego, gdyz sedzia jest pierwszym strézem prawo-
rzadnosci, a nie egzekutorem ustalen parlamentarnych. Sedzia ma
sadzi¢ sprawiedliwie, a nie zgodnie z ustawami — z ustawami jedy-
nie o tyle, o ile sg sprawiedliwe. W koncu glosowalismy za konsty-
tucja zapewniajaca sadom niezawislo$¢, ktéra nie jest przywile-
jem, ale obowiazkiem. Niech sedziowie wywiazuja sie z obowigzku
bycia niezawistymi. Ponadto decyzja sedziego nie podlega odwola-
niu. Dzialanie w inny sposéb oznacza uznanie za prawdziwa nor-
me prawna ustawy, ktéra powinna by¢ zdecydowanie odrzucona,
poniewaz jej stosowanie stanowi pogwalcenie podstawowego prawa

2 Por.]. Krélikowski, Sprawiedliwosé i mitos¢ we wzajemnych relacjach, w: Zycie
i Smier¢. Wyzwania dziatalnosci charytatywnej, red. J. Stala, Tarnéw 2012,
s. 11-24.
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osoby trzeciej, ktora jest niewinna, a wiec jest jawnym aktem nie-
sprawiedliwosci.

Jesli chodzi o kierownictwo szpitali oraz cztonkéw rad nadzor-
czych, wydaje sie, ze nalezy poczynic¢ nastepujace uwagi. W stoso-
waniu ustaw dotyczacych opieki zdrowotnej, za ktére sa w pewien
sposéb odpowiedzialni, znajduja si¢ oni faktycznie w sytuacji ko-
nieczno$ci dokonywania wyboréw w ramach niewielkich $rodkéw,
ktére maja do dyspozycji. Nie moga wiec przeznaczac¢ srodkéw na
zabicie niewinnego, gdy — i wszyscy dobrze o tym wiemy — nasze
szpitale sa niewydolne w zapewnianiu chorym najbardziej elemen-
tarnych terapii. Faktycznie, weryfikuje sie juz absurd, ze lepsza opie-
ka jest otaczana kobieta, ktéra chce sie dopusci¢ przerwania cia-
zy, niz kobieta, ktéra rodzi. Sa na listach oczekujacych na miejsce
w szpitalu kobiety ciezko chore, ale kobiety zamierzajace przerwaé
ciaze maja pierwszenstwo. Dyrektorzy szpitali i rady nadzorcze
maja wiec elementarny, a takze konstytucyjny obowiazek wszystki-
mi $§rodkami, ktérymi dysponuja, przeciwstawic sie tym decyzjom
i absurdom — przeciez chodzi o zagwarantowane konstytucyjnie
prawo do zycia. Nie ttumaczy ich w zadnym wypadku to, ze szpi-
tal musi zapewni¢ co$, co przewiduja takie czy inne ustawy. Takze
szpitale maja obowiazek zapewni¢ obywatelom to, co gwarantuje
im konstytucja. W przypadku ustawy dopuszczajacej przerywanie
cigzy mamy do czynienia z aktem prawnym, ktéry nie zastuguje
na zadne rozwazenie. Chodzi przede wszystkim o przeciwstawie-
nie si¢ temu, aby instytucje publiczne choéby w najmniejszej mie-
rze byly wykorzystywane do zabdjstwa. Sprawa dotyczy po prostu
obrony podstaw porzadku spotecznego.

b) W kwestii o tak decydujacym znaczeniu gloszenie Ko$ciota
i postawa wiernych musi wykraczac poza ,,minimum etyczne’; o kté-
rym dzisiaj si¢ tak chetnie méwi. Zasadnicza wada tego pojecia
jest to, ze kwestionuje obiektywny porzadek moralny (ktéry albo
jest respektowany integralnie, albo nie jest respektowany w ogé-
le), zostawiajac decyzje w jego sprawach ludzkiej arbitralnosci.
Kierowanie sie zasadg minimum etycznego sprawia, ze zakres zasad
nim objetych coraz bardziej sie zaweza, a tym samym sprzyja sie
relatywizmowi moralnemu. Zadaniem chrzescijanina jest otwarte
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sprzeciwianie sie logice $wiata i bycie dla niego autentycznym pro-
rokiem. Trzeba wypowiadac sie przeciw $wiatu, w ktérym zaciem-
nia si¢ i rozmywa sens sprawiedliwosci, a dzieje si¢ tak wtedy, gdy
panstwo uznaje za czyn sprawiedliwy zabicie niewinnego i uparcie
broni swej wladzy, ktéra na to pozwala.

W tym konteks$cie mozna zrozumie¢ i doceni¢ heroiczne decy-
zje podejmowane zaréwno przez wielu rodzicéw, jak i pracowni-
kéw autentycznej stuzby zdrowia. Sa wérdéd nich matki, ktére chca
urodzi¢ dziecko, nawet jesli wiedza, ze bedzie ono zylo tylko kilka
godzin, widzgc w tym akcie przejaw autentycznej miltosci do dziecka
i szacunku dla daru prokreacji; pragna da¢ odczu¢ dziecku, cho¢by
przez chwile, ze byto kochane. Sa wéréd nich potozne odmawiajace
podania ,$rodka” (trudno nazwac go lekarstwem), ktéry ma spowo-
dowac ,terminacje’, czyli przerwanie ciazy, cho¢ nie jest on tak nazy-
wane. Oprécz checi unikniecia zgorszenia chodzi tu takze o pozy-
tywny obowiazek wpisany w nature ludzka. Chrzescijanie maja by¢
zywym i publicznym znakiem nowego swiata, majacym swoéj pocza-
tek i swoja zasade w Jezusie Chrystusie, ktéry umart i zmartwych-
wstal — nowego $wiata opartego na mitosci.

Godny uznania jest fakt, ze gdy w 1978 roku promulgowano we
Wloszech ustawe dopuszczajaca przerwanie cigzy (Legge 194), z pra-
cy na oddzialach i w szpitalach, w ktérych podjeto jej stosowanie,
z pracy zrezygnowaly zakonnice. Wychodzac ze szpitali i oddzia-
téw, w ktérych praktykuje sie przerywanie cigzy, publicznie potepi-
ly — z radykalizmem wlasciwym dla powotania zakonnego — stary
$wiat, $wiat grzechu, ktéry ustawami dopuszczajacymi przerywanie
cigzy ukazuje swoje wykrzywione i tyranskie oblicze. Ich sprzeciw
byl bezposrednim i radykalnym ,strzasnieciem kurzu z nég” — jed-
noznacznym odrzuceniem porzadku spotecznego, ktéry zamierza
usprawiedliwia¢ uzycie sily zamiast umacnia¢ sprawiedliwo$¢. Czy
nie nalezaloby tego domagac sie od polskich zakonnic?

PROBLEMY WSPOLPRACY

Te ostatnie uwagi wprowadzily nas w powazna i zlozona z etycz-
nego punktu widzenia problematyke wspoélpracy, a tym samym
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miejsc, w ktorych nalezatoby wyrazi¢ sprzeciw sumienia. Nie jest
mozliwe ani konieczne zajmowanie si¢ szczegétami zagadnienia.
Nie jest mozliwe, poniewaz konkretne sytuacje w szpitalach czesto
bardzo réznig si¢ miedzy soba. Nie jest rowniez konieczne, ponie-
waz kompetencje i uformowane sumienie personelu szpitalnego
jest w stanie osadzi¢ — w konkretnej sytuacji — jak okaza¢ postu-
szenistwo prawu moralnemu. Trzeba ponadto zaznaczy¢, ze etyka
ewangeliczna jest zdominowana i inspirowana przez mifo$¢ same-
go Chrystusa, ktéry nie zadowolil si¢ jakims ,,minimum’, ale wydat
sie ,do konca”.

Wydaje sie nie ulega¢ watpliwosci, ze w procedurze, ktéra pro-
wadzi do przerwania ciazy, istnieje chwila, w ktérej wspoélpraca
w akcie aborcyjnym jest bezposrednio powiazana z samym zabie-
giem, z racji samego zabiegu, jak i z tego wszystkiego, co z nim sie
laczy, tak ze w zadnym wypadku nie moze by¢ usprawiedliwiona.
Podanie $§rodkéw znieczulajacych, przygotowanie odpowiednich
narzedzi stuzacych do przerywania cigzy, przeniesienie pacjentki
do odpowiedniej sali, dzialania anestezjologa i pielegniarki nigdy
nie moga by¢ usprawiedliwione z punktu widzenia etyki i dlatego
zawsze musza by¢ odrzucone.

Sa tez inne czynnosci, na przyklad konsultacja u lekarza podsta-
wowej opieki zdrowotnej czy wydanie za§wiadczenia dotyczacego
stanu ciazy lub uzasadniajacego zabieg. Te dzialania domagaja sie
takiego samego osadu etycznego. Wspomniane dokumenty stanowia
konieczna i wystarczajaca racje, by kobieta mogta sie domagac od
zakladu opieki zdrowotnej dokonania przerwania ciazy, ktére po ich
przedstawieniu nie moze jej by¢ odméwione. Wydanie odpowied-
nich dokumentéw stanowi zatem konieczny i decydujacy moment,
ktéry uruchamia wtasciwa procedure przerwania ciazy, podczas gdy
bez niego nie mogtaby sie rozpocza¢. Niegodziwos$¢ tego etapu na
drodze prowadzacej do przerwania cigzy jest ewidentna.

Problem zastuguje na bardziej szczegétowe rozwazenie. Nie
moze by¢ zapomniany, jak to sie dzieje do tej pory, tym bardziej ze
czesto odpowiedzialno$cia za przerwanie ciazy obarcza sie tylko
tych, ktdérzy sa bezposrednio zwiazani z jego wykonaniem. Zapis
ustawy sprzyja niestety rozmywaniu odpowiedzialno$ci moralnej.
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Sa jednak inne fazy wspdlpracy, ktére mimo iz nie wigzg sie tak
$cisle z zabiegiem aborcyjnym, sa powaznie niegodziwe. Wydaje
sie, ze w ich zakres wchodzi przeprowadzenie badan USG wyma-
ganych przy dokonywaniu przerywania ciazy. W aktualnej prakty-
ce medycznej stanowia konieczny element przygotowania do abor-
cji. Oczywiscie, jesli radiolog nie zna celu zaleconego badania, nie
ponosi odpowiedzialno$ci moralnej; nie ma tez obowiazku pyta-
nia o cel zleconego badania, chyba ze rodza si¢ w nim powazne
watpliwosci.

Niektorzy lekarze, zwlaszcza ordynatorzy, moga znalezé sie
wobec konieczno$ci wyrazenia swojej opinii o wynikach przepro-
wadzonych badan. Wydaje sie, ze moga to uczyni¢, pod warun-
kiem ze wydadza osad zgodny z sumieniem i posiadana wiedza,
ktéry w zadnym wypadku nie bedzie zakladal bezposredniej lub
milczacej zgody na przerwanie cigzy ani tym bardziej nie bedzie
sugestia wykonania aborcji.

To moze si¢ pojawic nastepujace pytanie: czy dla osadu etyczne-
go danej osoby odnosnie do réznych form wspétdziatania ma zna-
czenie fakt, ze inne osoby sg gotowe wspélpracowac w tym, co ona
osobiscie odrzuca? W niektdérych przypadkach utrzymuje sie, ze ta
okoliczno$¢ ma znaczenie z punktu widzenia moralnego, gdyz osta-
bia wymowe osobistej wspo6tpracy w zabiegu aborcyjnym. W odpo-
wiedzi na to pytanie nalezy poczyni¢ nastepujace uwagi.

Katoliccy teologowie sa zgodni co do tego, ze obecno$¢ oso-
by trzeciej, gotowej do wspdlpracy, jest elementem, ktoéry nale-
zy uwzglednia¢ w osadzie moralnym czynu. Ta okolicznos¢ spra-
wia, ze osobista odmowa nie jest juz decydujaca, gdyz bez niej tez
dopuszczono by sie zta. Nie mozna jednak nigdy zapomina¢, ze
w takim przypadku sformutowanie ostatecznego osadu moralnego
zaktada oczekiwanie szkody oczekiwania na szkode, jaka — z dzia-
tania, w ktérym sie wspolpracuje — moze ponie$¢ osoba trzecia.
Tymczasem w naszym przypadku chodzi o wspétdziatanie w popel-
nieniu najwiekszej niesprawiedliwosci, jakiej mozna sie dopuscié,
a ktora jest zabicie niewinnego. Szkoda w tym przypadku jest ewi-
dentna i nie zachodzi potrzeba oczekiwania na koniec dziatania,
by zobaczy¢ jego skutek. Wynika z tego, ze wobec tak powaznego
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naruszenia porzadku moralnego stwierdzenie, Ze inni i tak by sie go
dopuscili, nie ma wiekszego znaczenia, i odnosi sie to zaréwno do
blizszych, jak i dalszych form wspétpracy. Trzeba ponadto bra¢ pod
uwage nature i cele zawodu lekarskiego — przerwanie cigzy prowa-
dzi do destrukcji tego zawodu i jego funkcji spotecznej. Znaczenie
tego zawodu jest wprost okre$lone w przysiedze lekarskiej.

Kosciét naucza, ze mozna by¢ zwolnionym z obowiazku wzie-
tego na siebie przez zlozenie przysiegi, jesli jego wypelnienie byto-
by przeszkoda do osiggniecia wigkszego dobra niz to, ktére bylo-
by osiagniete przez jego niewypelnienie. Zasady tej nie stosuje sie
w przypadku przerwania ciazy, poniewaz nie bardzo da sie poka-
za¢, jakie dobro byloby wieksze od ochrony przez lekarza niewin-
nego zycia ludzkiego, a wiec i jakie zto w przypadku lekarza byloby
wieksze niz oddanie do dyspozycji swojej wiedzy i do§wiadczenia
w celu zabicia niewinnego. Obniza si¢ zaufanie do zawodu lekarza,
stanowigcego niezastapione dobro spoteczne, gdy pomniejsza sie
znaczenie jego fundamentalnej przysiegi tylko dlatego, Ze inni sa
gotowi dopuscic sie zbrodni.

Nalezy do tego dodac jeszcze dwie uwagi, wazne przede wszyst-
kim dla lekarzy wierzacych. W kontekscie dzisiejszego spoleczen-
stwa ofiarowanie swojej wspélpracy — takze dalszej — do czynie-
nia zla przez chrze$cijan czesto moze wywolywac bardzo powazne
zgorszenie. Faktycznie — i jest to druga uwaga — w czasie, kiedy
sumienie moralne zostalo tak mocno zaciemnione, Ze zatraca si¢
pojecie sprawiedliwosci, i kiedy obyczaj spoteczny ulega wptywom
neopoganskim,? ktére nie maja nic wspélnego z chrzescijanistwem,
$wiadectwo, do ktérego powolany jest wierzacy, nie moze by¢ spro-
wadzone do sztywnych zasad i kilku ogélnych przejawéw. Musi
odznaczac sie jednoznaczna czystoscia, ktoéra nie sprowadza sie do
koniecznego minimum.

Z powyzszych racji nie wydaje si¢ uzasadnione utrzymywanie,
ze skoro inni sa gotowi do wspélpracy w czynieniu zla, to moz-
na sie zwolni¢ z wlasnej odpowiedzialno$ci i wyrazania sprzeci-
wu sumienia.

®  Por. Neopogaristwo. Nowe czasy — stare idee, red. J. Krélikowski, Poznan 2001.
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W omoéwionej wyzej problematyce nalezy — z jednej strony — uni-
ka¢ nieuzasadnionego wktadania na ludzi niepotrzebnych ciezaréw,
ale — z drugiej strony — istnienie ustawy dopuszczajacej przerywanie
ciazy prowadzi do kryzysu naszej kultury, a takze powaznego kryzy-
su panstwowosci. Stanowi radykalne zakwestionowanie i odrzuce-
nie porzadku stworzenia. W takiej sytuacji spoczywajace na wierza-
cym zadanie dzialania na rzecz promocji czlowieka nabiera nowego
i profetycznego znaczenia. Okazuje sig, Ze w naszym spoleczenstwie
utracily swoja niekwestionowana pewnos¢ dawne zasady moralne,
zachowujace swoja prawde, w zwiazku z czym trzeba podjac sie ich
zdecydowanej obrony przez adekwatne uzasadnienie i profetyczne
$wiadczenie o ich ponadczasowej wartosci.






ROZDZIAL XIV

Dlaczego matzenstwo potrzebuje
prawa? Perspektywa teologiczna

SYTUACJA AKTUALNA

Nawet najprostsza obserwacja zycia zaréwno spotecznego, jak
i koscielnego wystarcza do stwierdzenia, ze malzenstwo jest $ci-
$le zwigzane z prawem (w sensie ius), ktére okreslaja warunki jego
zawarcia oraz warunki jego urzeczywistniania si¢ osobowe, spo-
teczne i historyczne. Jest to ogélne dos§wiadczenie ludzkie, siegaja-
ce swoimi korzeniami pierwotnych dziejéw czlowieka. Przez dlugi
czas, gdy prawo pisane jeszcze sie nie pojawito, matzenstwo byto
okreslane i formowane za posrednictwem norm obyczajowych.
Pierwotne i ogélnie usankcjonowane do$wiadczenia, potwierdza-
ne spotecznie i religijnie, regulowaly kwestie malzenskie, a w szer-
szej perspektywie takze rodzinne i spoteczne. Koscidt przyjal wie-
le z tych obyczajéw, nadajac im stopniowo glebsze rozumienie na
gruncie wiary, chociaz ten proces wlasciwie ani nie byl niczym pil-
nym, ani nie dokonat si¢ spektakularnie. Dopiero po dtuzszym cza-
sie, gdy zaczely sie pojawia¢ ,nowe” koncepcje malzenstwa, wykra-
czajace poza jego rozumienie tradycyjnie chrzescijaniskie (zwlaszcza
takie koncepcje, ktére poddaja malzenistwo coraz wigkszej kompe-
tencji paristwa, czego wyrazem jest prawodawstwo cywilne), zaczety
mnozy¢ sie przepisy prawne usilujace w coraz wiekszym zakresie
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uregulowaé¢ malzenistwo, z mocng tendencja do podporzadkowa-
nia go panstwu i jego wlasnym celom®.

Gléwna odpowiedzialnos$¢ za zmiane podejscia do malzenstwa
ponosi Marcin Luter® Jego koncepcja czysto naturalnego rozumie-
nia malzenstwa, a wiec catkowicie obcego i obojetnego w stosunku
do rzeczywisto$ci religijnej i zbawczej, pociagneta za soba jedno-
stronne oddanie malzenistwa kompetencji panstwa i zostawila jego
konkretyzacje spoteczna prawodawstwu cywilnemu. Poniewaz cele
Kosciota i panistwa sa z natury rzeczy rézne, choc¢ i Kosciol, i pan-
stwo maja na wzgledzie dobro czlowieka, to wlasnie z tej racji, ze
ujmowane jest ono w perspektywie réznicy celéw, w sposéb nie-
mal nieunikniony musialy pojawi¢ sie takze napiecia w odniesie-
niu do prawa malzenskiego oraz spory o kompetencje miedzy pan-
stwem i Ko$ciotem. Bardzo wyraznym znakiem napiecia jest to, ze
po Lutrze pojawily sie coraz bardziej rozbudowane wyktady pra-
wa malzenskiego, starajace sie pokazac réznice miedzy prawodaw-
stwem cywilnym i kanonicznym, jak i szukajace uzgodnienia prze-
piséw nalezacych do tych dwdch odrebnych porzadkéw prawnych.
Tak jest do dzisiaj i pewnie nie nalezy oczekiwa¢ szybkich zmian
idacych w przeciwnym kierunku.

W kwestii malzenistwa i zwigzanego z nim prawa pojawia sie
obecnie jeszcze jeden problem, ktéry réwniez jest mocno zwig-
zany z przewrotem religijnym wywolanym przez Lutra, a ktére-
go poczatkéw w blizszej perspektywie nalezy upatrywaé w nurcie
libertynizmu francuskiego z XVI i XVII wieku®. Kluczowy prob-
lem dotyczy tego, czy malzenstwo jako rzeczywisto$¢ opierajaca
sie na wyborze majacym prowadzi¢ do mitosci w ogdle potrzebuje
uregulowan i sankcji prawnych. Libertynizm opowiedzial sie zde-
cydowanie za negacja prawa w malzenstwie, stajac sie radykalnym
rozwigzaniem niewatpliwego napiecia miedzy prawem i Duchem

Por. J. Gaudemet, Le mariage en Occident. Les moeurs et le droit, Pars 1987.

2 Por. O. Lahteenmaiki, Sexus und Ehe bei Luther, Turku 1955; W. Pabiasz, Mat-
zenistwo i etyka seksualna w teologicznej refleksji Marcina Lutra, Czestocho-
wa 1993.

Por. J. Krdlikowski, Rodzina zaatakowana. Nowozytne proby zreformowania
tradycyjnej rodziny, cz. 1, ,Zycie i Plodno$¢” 4 (2010) nr 1, s. 17-27.
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(Ewangelia, miloscia, taska), ktére znajduje swéj wyraz juz w naucza-
niu $w. Pawla*. W pézniejszym okresie przechodzi ono, z réz-
nym rozkladem akcentéw, przez cale dzieje Kosciota, mogac by¢
nawet uznane za kluczowy czynnik wplywajacy na jego wyrazanie
sie w dziejach. Dzisiaj mozna zauwazy¢ radykalizowanie si¢ tego
napiecia, ktérego wyrazem jest marginalizowanie prawa matlzen-
skiego w pewnych nurtach kulturowych i wyrastajacych z nich pro-
pozycjach obyczajowych. Bezposrednim przejawem tego zjawiska
jest znaczaca liczba zwigzkéw, ktére pozostaja poza prawem, odrzu-
cajac je zaréwno w dziedzinie cywilnej, jak i kanonicznej. Wolne
zwiazki, a takze ich propagowanie to powazne wyzwanie zaréwno
dla spolecznosci cywilnej, jak i dla Ko$ciota, tym bardziej ze ich
zwolennicy odwoluja sie do bardzo wzniostych argumentéw, prze-
de wszystkim do wolnosci i mitosci.

Wskazane tutaj zagadnienie jest tym powazniejsze, Ze w rozma-
itych opracowaniach z dziedziny prawa malzeniskiego uzasadnie-
nie potrzeby tego prawa nie jest uwzgledniane, gdyz na ogét sadzi
sie, ze chodzi o rzeczywisto$¢, ktora wlasciwie nie potrzebuje uza-
sadnienia. Mozna tak sadzi¢, gdy analizuje sie podreczniki prawa
malzenskiego pisane z perspektywy zaréwno prawa cywilnego, jak
i prawa kanonicznego. Tylko od czasu do czasu pojawiaja si¢ ogélne
nawigzania do tego zagadnienia. Zamierzamy wiec zaproponowac
ogoblne uzasadnienie potrzeby prawa malzenskiego, majac nadzieje
na podjecie szerszej i bardziej owocnej dyskusji na ten temat, kto-
ry — jak juz zostalo wspomniane — staje si¢ powaznym wyzwaniem
dla dzisiejszej obyczajowosci i struktury zycia spotecznego.

PERSPEKTYWA OGOLNA

Wobec wskazanych wyzej probleméw dotyczacych rozumie-
nia roli i znaczenia prawa rodzi si¢ potrzeba szukania wlasciwej,
uwzgledniajacej obecny kontekst kulturowy i odpowiednio pogte-
bionej, odpowiedzi na pytanie o potrzebe prawa i jego konkretnych

*  Por. G. Sohngen, Gesetz und Evangelium. Ihre analoge Einheit, theologisch-

-philosophisch-statsbiigerlich, Freiburg im Breisgau—Miinchen 1961.
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sformutowan ustawowych w zakresie zawierania malzenstwa, a tak-
ze jego konkretnego urzeczywistniania sie. Klasyczne uzasadnie-
nie potrzeby prawa, poczawszy od prawa rzymskiego, jest zgodne
z zasada: ,,Ubi societas, ibi ius”. Malzefistwo zatem, ktore niewat-
pliwie jest spolecznoscia, ze swej natury potrzebuje prawa. Ponad
wszelka watpliwos$¢ klasyczne pryncypium zachowuje swoja fun-
damentalng aktualno$¢ w prawie wspoélczesnym, jak réwniez moze
by¢ zasadnie odniesione do dziedziny prawa malzenskiego. Trzeba
jednak od razu powiedzie¢, ze — bedace oczywiscie wynikiem wie-
lu przyczyn — faktyczne rozmycie wewnetrznej struktury spote-
czenstwa (ordo), ktére nastapito zwlaszcza w XIX i XX wieku, oraz
zachodzace, zwlaszcza na Zachodzie, przemiany w dziedzinie zycia
spolecznego sprawiaja, ze starozytna zasada nie jest juz tak czy-
telna i fatwa do zastosowania jak kiedys. W czasach, gdy pierwot-
na struktura spoteczenistwa byla bardziej stabilna i powszechnie
akceptowana, odniesienie zasady ,Ubi societas, ibi ius” do zycia
spolecznego bylo w praktyce latwiejsze. Wynikalo to z faktu, ze
porzadek spoteczny byt postrzegany jako wewnetrznie odpowiada-
jacy osobie, jej relacjom i instytucjom, w ktére byta ona wlaczona.
Przede wszystkim to zastosowanie ulatwialo relacyjne rozumienie
oraz urzeczywistnianie si¢ tradycyjnego spoleczenstwa — jednost-
ka nalezala do spotecznosci i byta jej bezposrednim uczestnikiem
za posrednictwem relacji, ktére nawiazywala, a ktére byly rozwi-
nieciem i sposobem przezywania ontologii spolecznej. W ramach
takiej spotecznosci prawo spelnialo wobec osoby powszechnie
akceptowana role pomocnicza, polegajaca przede wszystkim na
wspieraniu relacji osoby i ich obronie. Stluzylo wiec budowaniu
zaufania spotecznego, ktére jest nieodzownym czynnikiem zycia
osoby i kazdej wspdlnoty ludzkiej®.

Dzisiejsze spoleczenistwo w powaznym stopniu przestato by¢
spoleczenstwem relacyjnym, stajac sie w decydujacej mierze spo-
teczenistwem funkcjonalnym. Przemiane spoleczenstwa w tym kie-
runku przewidzial juz w swoich pismach socjologicznych Hegel.
Faktycznie, dzisiaj jednostka w relacji do spotecznosci nie jest juz

> Por. P. Sztompka, Zaufanie. Fundament spoteczeristwa, Krakéw 2007.
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postrzegana w perspektywie relacji, ale funkgji, ktora spelnia (badz
ktorej nie spelnia). Najlepszym potwierdzeniem tego jest fakt, ze
kazde dziatanie ludzkie usiluje sie okresli¢ pozytywnie, definiujac
procedury o charakterze pseudoprawnym. Mozna powiedzie¢, ze
w tej sytuacji spoleczenstwo utracilo swoja ontologie. Tym samym
zalezne od niej wymogi wewnetrzne i duchowe, a takze prawne
i instytucjonalne, stawiane czlowiekowi jako zyjacemu w spofle-
czenstwie, nie jawia sie z wystarczajaca bezposrednioscia i ostros-
cig. Ukazuja si¢ jako parabola, ktéra nie tylko nie jest pomocna
w osobowym urzeczywistnianiu sig, ale dotyczy jedynie osobiste-
g0 wyrazania sie.

W konsekwencji w zarysowanym kontekscie, powodujacym wie-
le zaburzen w dziedzinie obyczajéw i kultury, prawo nie jest juz
postrzegane jako zakorzenione w spoleczenstwie, ale narzucona
z zewnatrz ,funkcja’, ktéra zmienia si¢ i moze ulega¢ bardzo gle-
bokim modyfikacjom, wraz ze zmianami zachodzacymi w sytuacji
duchowej poszczegdlnych epok, a zwlaszcza w dziedzinie ekonomii
i kultury. Dokonujaca sie na naszych oczach niemal permanentna
zmiana rozmaitych kodyfikacji prowadzi do wniosku, ze konkret-
na norma prawna czy ustawa jest wynikiem wylacznie pojawiaja-
cych sie okoliczno$ci. Oznacza to takze, ze w ciggle zmieniajacym
sie prawie dominujaca role odgrywa jego funkcja opresyjna, a wiec
jest ono niczym innym jak tylko ograniczeniem osobistych dazen
i funkcji, a w skrajnych przypadkach po prostu szkodzi jednostce
szkodliwe. Takie przekonanie pojawia sie tym latwiej, ze dzisiejsza
mentalnos$¢ i odpowiadajaca jej kultura sa mocno indywidualistycz-
ne, w zwiazku z czym wszelkie préby wprowadzenia powszechnie
obowiazujacych przepiséw i norm spelzaja na niczym.

Aby odpowiedzie¢ na pytanie o potrzebe prawa dotyczacego
malzenstwa postrzeganego zaréwno jako doswiadczenie mitosci
i wspdlnoty zycia mezczyzny i kobiety, jak i instytucja spoleczna,
trzeba koniecznie i przede wszystkim odwota¢ si¢ do kluczowych
aspektow antropologii malzenstwa. Zagadnienie prawa zawsze
pozostaje w $cistym zwiazku z rozumieniem czlowieka i jego rela-
¢ji (takze funkgcji), bedac rozumowym uporzadkowaniem rzeczywi-
stodci ludzkich. Jakim rozumieniem czlowieka si¢ kierujemy, takie



286 Dlaczego malzenistwo potrzebuje prawa? Perspektywa teologiczna

mamy rozumienie prawa oraz odpowiadajace mu prawodawstwo.
Oséwieceniowo-pozytywistyczna wizja cztowieka doprowadzita do
tego, ze w dzisiejszym prawie dominuje pozytywizm prawny®.

W tym miejscu z oczywistych wzgledéw siegamy do antropologii

biblijnej i filozoficznej, ktéra zyje Kosciét w nurcie swojego wielo-
rakiego i coraz bardziej dynamicznego nauczania na temat matzen-
stwa i rodziny. Szczegdlnych inspiracji w tym wzgledzie dostarcza
adhortacja apostolska Familiaris consortio papieza Jana Pawla II
(22 listopada 1981 r.). Wykorzystujemy takze niektére komentarze,
ktére ukazaly sie po opublikowaniu tego dokumentu papieskiego,
przy czym trzeba stwierdzi¢, ze interesujace nas zagadnienie nie
doczekalo sie w nich adekwatnego przedstawienia i glebszego uza-
sadnienia, chociaz jest zauwazane i wskazuje sie na potrzebe jego
podjecia’.

NIEKTORE ZAGADNIENIA SZCZEGOLOWE

Malzenstwo monogamiczne nie jest przypadkowa instytucja

socjologiczng, uformowana przez instytucje wladzy i autorytetu, czy
tez rezultatem przemian zachodzacych w strukturach ekonomicz-
nych, ktére ja wspieraja. To oznacza, ze instytucja malzenistwa nie
moze zostac po prostu rozwigzana lub arbitralnie zmodyfikowana na

6
7

Por. L. Morawski, Filozofia prawa, Torun 2014, s. 31-42.

Por. The family in the modern world. A symposium on Pope John Paul II's
»Familiaris consortio’, red. C. A. Anderson, W. J. Gribbin, Washington 1982;
Dem Leben in Liebe dienen. Apostolisches Schreiben iiber die Aufgaben
der christlichen Familie in der Welt von heute, red. F. Bockle, Freiburg im
Breisgau—Basel-Wien 1982; A call to families. Study guide and commenta-
ry for ,Familiaris consortio’, red. ]. S. Hamlon, E. Gagnon, Collegeville 1984;
Le pape Jean Paul Il et la famille. Texte avec un commentaire théologique
et catéchétique, avec questions pour discussions sur lexhortation apostolique
du pape Jean Paul II sur le réle de la famille chrétienne dans le monde moder-
ne (,Familiaris consortio”), red. ]. M. Wrenn, Paris 1985; Jan Pawel II, ,,Fami-
liaris consortio” Tekst i komentarze, red. T. Styczen, Lublin 1987; El papa
y la familia. Reflexiones y exposicion de la doctrina del papa Juan Pablo II
en los documentos ,Familiaris consortio”, Carta a las familias, ,,Evangelium
vitae’, red. J. 1. Larrea Holguin, Madrid 1996; ,,Familiaris consortio”. Trenta
anni di storia e di profezia, red. G. Grieco, Citta del Vaticano 2012.
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gruncie zachodzacych przemian ekonomicznych i kulturowych®.
Tak moze pojmowac malzenstwo tylko ten, kto samego czlowieka
traktuje jako dzieto przypadkowe, a proces materialny (kosmicz-
ny, ewolucyjny) postrzega jako czynnik okreslajacy i ,reformuja-
cy” wewnetrzng charakterystyke, czyli nature, matzenstwa. Gdyby
rzeczywiscie tak mialo by¢, to materia musiataby zosta¢ uznana
za jedyna wszechmoc — site panujaca nad ludZmi bezwarunkowo
i okreslajaca ich historyczne urzeczywistnianie sie. W takim przy-
padku juz nie sens panowalby nad bezsensem, ale dziatoby sie co$
dokladnie przeciwnego — czynnikiem dominujacym bytby bezsens.
W rezultacie takiego postawienia sprawy cztowiek w gruncie rzeczy
bylby skazany na deprecjonowanie siebie i drugiego oraz kapitula-
cje przed $wiatem, ktdry go okrutnie przygniata. Nic wiec dziwne-
go, ze wspolczesne ataki na malzenstwo i rodzine, niejednokrotnie
siegajace absurdu, rodzg sie przede wszystkim na gruncie myslenia
o charakterze materialistycznym. Materializm jest zawsze negacja
czlowieka i tego, co ludzkie, poniewaz wcze$niej czy pozniej staje sie
bluznierstwem przeciw czlowiekowi, przeciw cialu w imie przeciw-
stawiania go kontestowanemu duchowi, a w tym takze — jak moze-
my dzisiaj obserwowaé — przeciw malzenstwu. Problem ten jest
widoczny miedzy innymi w dzisiejszej debacie na temat gender”®.
Opcja wiary chrzescijanskiej jest tymczasem dokladnie prze-
ciwna — to sens jest wszechmocny, a zatem czlowiek musi by¢
rozumiany w tej perspektywie, czyli z przyjeciem za punkt wyjscia
antropologii sensu stwérczego, ktérym jest sam Bog. Ten sens nie
jest oczywiscie rozumiany jako abstrakcyjne rozwigzanie réwnania
o wielu niewiadomych, ale pojmowany w perspektywie mitosci, kto-
ra tradycja chrzescijariska rozumie w sensie dynamicznym. Dlatego
za punkt wyjscia antropologii chrzescijaniskiej mozna uznac pryn-
cypium, wedtug ktérego cztowiek jest ,na ziemi jedynym stworze-

8 Wskazuja na to bardzo wymownie badania z dziedziny antropologii kulturo-
wej. Por. B. Malinowski, Aborygeni australijscy. Socjologiczne studium rodzi-
ny i inne prace przedterenowe, Warszawa 2002; C. Lévi-Strauss, Le strutture
elementari della parentela, Milano 1969.

®  Por. J. Krélikowski, Natura, czy kultura, czyli o co toczy si¢ walka w dyskusji
o gender?, Tarnéw 2014.
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niem, ktérego Bog chcial ze wzgledu na nie samo’}'® oraz opowia-
dac sie zdecydowanie za trwalo$cia podstawowych rzeczywistosci
i doswiadczen ludzkich, w tym podstawowych relacji spotecznych,
do ktérych nalezy przede wszystkim relacja matzenska'.
Ujmowana w takiej perspektywie wspélnota mezczyzny i kobie-
ty urzeczywistniana w malzenstwie nie jest rzeczywisto$cia przy-
padiosciows i przypadkowa, efektem gry historycznej i konwencji
spotecznej, ale ma charakter pierwotny i podstawowy oraz pozosta-
je niezastagpionym nos$nikiem przysztosci ludzkosci. To jest podsta-
wa jej istnienia i w jej ramach sytuuje sie poczatek kazdego nowe-
go zycia ludzkiego. Dlatego kwestia adekwatnej relacji matzenskiej
miedzy mezczyzna i kobieta, ktéra obejmuje réwniez przestrzen
rodziny, zapuszcza swoje korzenie w glebi istoty czlowieka i moze
znalez¢ odpowiednie uzasadnienie tylko na tym gruncie. To zna-
czy, ze malzenstwo i rodzina domagaja si¢ powaznej refleksji ze
strony antropologii filozoficznej, ktéra szuka i dostarcza glebokie-
go rozumienia natury czlowieka. Trzeba takze uczciwie powiedzie¢,
ze dotychczas w filozofii i teologii rzadko zajmowano si¢ podsta-
wowym zagadnieniem dwoisto$ci plciowej czlowieka, stworzonego
jako mezczyzna i kobieta, a takze zwigzanym z nim $cisle antropo-
logicznym sensem matzenstwa i rodziny. Ich odkrycie zawdziecza-
my ré6znym nurtom personalizmu, ktéry rozwinat sie w XX wieku'2.
Do zrozumienia czlowieka nie wystarcza tylko dane ilo$ciowe,
dostarczane przez ekonomig i socjologie. Potrzebne jest jeszcze
spojrzenie uniwersalne, uwzgledniajace wszystkie odniesienia bytu
ludzkiego, przede wszystkim odniesienie do Boga. Mozna powie-
dzie¢, ze pytanie o malzenistwo nie moze by¢ oddzielone od staro-
zytnych pytan czlowieka dotyczacych jego samego: Kim jestem?
Czym jest cztowiek? Jakie jest jego przeznaczenie? Te pytania, jak

10 GS 24.

1 Por. P. Grelot, Le couple humain dans Ecriture, Paris 1964; R. Bartnicki, Bedg
dwoje jednym ciatem. Matzeristwo w swietle Nowego Testamentu, Warszawa
2007.

Wiele warto$ciowych interpretacji zaproponowat jako jeden z pierwszych
Erich Przywara w fundamentalnym dziele: Mensch. Typologische Anthropo-
logie, Niirnberg 1958.
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potwierdzaja tysigce lat dziejow czlowieka, nie moga by¢ z kolei ade-
kwatnie postawione bez bezposredniego odniesienia do problemu
Boga. Bog istnieje czy tez nie? Kim Bog jest? Czy na konicu nasta-
pi spotkanie z Nim, ktére bedzie sadem? Problem cztowieka jest
nierozdzielnie zwigzany z problemem Boga i jego rozwiazanie jest
takie, jak pojmuje sie tajemnice Boga i Jego relacje do czlowieka®.

Potrzebe takiego postawienia zagadnienia czlowieka potwierdza
wyraznie cala tradycja biblijna. Stanowi ona jeden z zasadniczych
elementdéw jej uniwersalnego przestania. Gtéwne prawdy dotycza-
ce zycia ludzkiego, tacznie z kwestig matzenstwa, sa Scisle zwigza-
ne z tym, co B6g méwi o sobie. Tak jest na przyktad z podstawowa
kwestia monogamii, ktéra jest wyrazem antropologicznym i spo-
tecznym prawdy wiary stwierdzajacej jedynos¢ Boga'. W tym miej-
scu ograniczymy sie do zwrdcenia uwagi na trzy podstawowe watki
antropologii biblijnej, ktére maja zwiazek z uzasadnieniem potrze-
by prawa w odniesieniu do malzenstwa.

a) Biblia w odpowiedzi na pytanie o czlowieka, faczac watki teo-
logiczne i antropologiczne, jako punkt wyjscia stwierdza, ze czlo-
wiek zostal stworzony ,,na obraz Boga” (Rdz 1, 27). Z tego stwierdze-
nia w antropologii biblijnej wynika wtasciwie wszystko, co dotyczy
czlowieka zaréwno jako jednostki, jak i wspélnoty. Bég, ktéry na
swdj obraz stworzyl cztowieka, jest mitoscia, a poniewaz jest mito$-
cig, jest takze bytem relacyjnym. Wychodzi od mitos$ci i do mitosci
sie kieruje, spetniajac sie w niej zaréwno w wiecznosci, jak i dzie-
jach zbawienia. W zwigzku z tym powolanie do milosci jest tym,

13

Por. Upaniszady, w: Religie Wschodu i Zachodu. Wybdr tekstow zZrédtowych,
red. K. Banek, Warszawa 1991, s. 37: ,,Ci, co gleboko Wedy studiuja, zadaja
sobie pytania: co jest przyczyng? Czy Brahman? Skade$my przyszli i po co
zyjemy? Gdzie ostateczny znajdujemy cel? Co nami rzadzi, za czyim rozka-
zem jeste$my prawu radosci i bélu poddani?”; Klemens Aleksandryjski, Wypi-
sy z Teodota (78, 2), thum. P. Siejkowski, Krakéw 2001, s. 71-72: ,Czyz jedynie
obmycie nie jest wyzwalajace, a przeciez to jest rdwniez gnoza: «kim jeste-
$my?», «skad przyszlismy?», «gdzie jesteSmy?», «gdzie zostaliSmy rzuceni?»,
«ku jakiemu celowi spieszymy?», «od czego zostalismy wykupieni?», «czym
jest narodzenie?», «czym odrodzenie?»”.

4 Por. J. Ratzinger, Zur Theologie der Ehe, ,Theologische Quartalschrift” 149
(1969), s. 53-74.
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co §cisle taczy sie z obrazem Bozym w cztowieku. Jest on obrazem
Boga w takiej mierze, w jakiej moze kocha¢ — staje si¢ podobny do
Boga w takiej mierze, w jakiej staje sie kims, kto kocha. Wychodzac
z perspektywy biblijnej, mozna wiec powiedzie¢, ze cztowieka okre-
$laja pryncypia: ,Jestes, wiec jestem” i ,Kocham, wiec jestem””.
Czlowiek pochodzacy od Boga jest ontologicznie zwrécony
ku drugiemu, rozpoznajac w nim swoje komplementarne odbicie
i dopelnienie: mezczyzna w kobiecie, a kobieta w mezczyznie. Trze-
ba pamieta¢, ze biblijna prawda o stworzeniu cztowieka na obraz
Bozy odnosi sie nie tylko do cztowieka pojmowanego jako jednost-
ka, lecz takze pojmowanego jako para mezczyzna — kobieta, ponie-
waz ma ona pierwotne odniesienie do wewnetrznego zycia Boga
jako Tréjjedynego’®. Malzenstwo wprowadza ludzi w tajemnice
trynitarna oraz umozliwia uczestniczenie w niej, a wiec jest $ci-
$le zwigzane z urzeczywistnianiem sie czlowieka ,na obraz Bozy”
Para ludzka nosi w sobie od poczatku obraz Boga — Boga zywego,
ktéry jest Ojcem, Synem i Duchem Swietym w doskonalej jednos-
ci. Ta perspektywa otwiera nie tylko na przyjecie pierwotnego cha-
rakteru relacji malzenskiej miedzy mezczyzng i kobieta, ale takze
na wypelnienie tej relacji odpowiednia trescia, ktéra nie ogranicza
sie do tego, co pozwala odkry¢ metafizyka i psychologia. Wszyst-
ko moze znalez¢ si¢ w ten sposéb na wlasciwym miejscu — moz-
na dzieki tej perspektywie odkry¢ dialektyke milosci piekniejsza
i wznioslejsza niz ta, ktéra zostala zarysowana w Uczcie Platona®.
Starotestamentalna Pie$ni nad Pie$niami nie jest metafora, ale rea-
listycznym obrazem wielowymiarowej mitosci spelnionej na mia-
re czlowieka i miare Boga, dlatego jest nieocenionym zrédtem do
poznania wielko$ci milo$ci mezczyzny i kobiety, jak i mistycznej

5 Por. V. Ivanov, Luomo (teksty rosyjski i wloski), Milano 1999. Por. Jan Pawet I1,

Przemdwienie w czasie audiencji dla uczestnikéw sympozjum ,,Iwanow i kultu-
rajego czasu’, 28 maja 1983 r., ,L'Osservatore Romano” 4 (1983) nr 5-6, s. 26.
Por. J. Ratzinger, Erstes Kapitel des ersten Teils. Kommentar, w: Zweite Vati-
kanische Konzil. Dokumente und Kommentare. Konstitutionen, Dekrete und
Erkldrungen. Latenisch und Deutsch, T. 3, ed. H. S. Brechter u. a., Freiburg—
Basel-Wien 1968, s. 318—-319.

Por. W. Strézewski, Istnienie i wartosé, Krakéw 1981, s. 148—-180.

16
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mitosci duszy i Boga'®. Uwzgledniajac perspektywe biblijng, moz-
na takze przekroczy¢ dostrzegany przez niektérych konflikt miedzy
stuzba plodnosci i wolno$cia mitosci. Konflikt ten jest najczesciej
powodowany niezrozumieniem grzechu i tajemnicy odkupienia, ale
ta kwestia wymagataby refleksji, ktéra wykracza poza ramy podje-
tego w tym miejscu zagadnienia®.

b) Z pierwszego zwigzku, jakim jest zwiazek Boga i czlowieka,
wynika kolejny, ktérym jest nierozerwalny zwiazek miedzy duchem
i cialem?’. Czlowiek jest duchem w ciele, czyli bytuje jako dusza,
ktora wyraza sie w ciele, i jako cialo, ktére jest ozywiane przez nie-
$miertelnego ducha. ,Swiat ducha i $wiat zmystéw sa zaslubione
w tym waskim t6zku’, ktérym jest cztowiek, jak sugestywnie zano-
towal Paul Claudel. Poniewaz caly cztowiek wywodzi si¢ ze stwér-
czej idei Boga, takze jego cialo ma charakter teologiczny. Panowanie
ducha i rozumu nad materig nie tylko relatywizuje warto$¢ materii,
ale tez nadaje pozytywne znaczenie duchowi i materii, stanowiac
zarazem autentyczng promocje ciala. Oznacza bowiem, ze cialo
jest tylko ciatem, i Ze ,to, co biologiczne” w czlowieku nie ma cha-
rakteru tylko biologicznego, ale jest wyrazeniem i wypelnieniem
bytu ludzkiego. Oznacza to takze, ze to, co plciowe w czlowieku,
nie istnieje obok jego osobowosci, ale do niej $cisle nalezy, pozwa-
lajac jej wyrazad sie i nieustannie ja ksztaltujac. Tylko wtedy, gdy
osoba akceptuje swoje cialo takze w jego plciowosci, rozpoznaje sie
i wypelnia jako osoba. Tylko jesli to, co plciowe, zostalo zintegro-
wane w tym, co osobowe, czlowiek jest w stanie nada¢ sens same-
mu sobie. Stad jest zrozumiate zdanie zapisane przez papieza Jana
Pawtla II w adhortacji Familiaris consortio: ,Calkowity dar z cia-
ta bytby zaklamaniem, jesli nie bylby znakiem i owocem pelnego

8 Por. F. Raurell, Lineamenti di antropologia biblica, Casale Monferrato 1986,

s. 185-226; L. A. Schokel, 1l Cantico dei cantici. La dignita dellamore, Casa-
le Monferrato 1994.

Por. Ph. Delhaye, Sessualita. Prospettive umane e cristiane, Milano 1976,
s. 65-80.

Wyjatkowo przenikliwe refleksje na ten temat w: M. F. Sciacca, Luomo que-
sto ,squilibrato”, Palermo 2000.
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oddania osobowego, w ktorym jest obecna cala osoba, réwniez
w swoim wymiarze doczesnym”?.

Dazenie do osiagnigcia réwnowagi ducha i ciala nie moze by¢
nigdy pomniejszane ani zapomniane, poniewaz cztowiek jest ,jeden
cialem i duszg” — jest osoba w jednsci cielesno-duchowej. Bycie
kazdego poszczegdlnego czlowieka, catego bedacego jednostka
i catego bedacego sobg, jest aktem wiernosci strukturze swojego
bytu, jego mozliwym relacjom, oraz przylgnieciem do tej struktu-
ry — jest aktem fundamentalnego uznania siebie, a zarazem uzna-
nia drugiego, a dzieki temu jest przylgnieciem wolnosci do bytu
i decyzja wyrazania tego bytu w autentycznej wolnosci. Dotyczy to
w pelni takze ciala. Czlowiek postuguje sie swoimi organami cie-
lesnymi jako narzedziami, za posrednictwem ktérych wyraza sie-
bie. Postuguje sie kazda czescia swego ciala, aby komunikowac sie
ze $wiatem, ktdry go otacza. Jest to jakby jego okno na $wiat. Nie
chodzi o to, by cialo wyeliminowad¢, jak tego chca wszelkie nurty
manichejskie, ale by korzystac z niego przez uzycie, do ktérego jest
przeznaczone — przez uczynienie z niego tworzywa swojego zycia,
a nie celu, wsparcie swego zycia duchowego, a nie jego obciaze-
nie, wyrazenie swojego ludzkiego ducha, a nie swojej zwierzecosci.
Nie chodzi réwniez o wyeliminowanie form zycia spotecznego, ale
o postuzenie si¢ nimi do osiggania zaréwno celéw osobistych, jak
i celow spoteczenstwa komunijnego. Jednostka pozostaje w relacji
do ,,0s6b kolektywnych” — narodu, panstwa, partii politycznych itd. —
ale ,,0soby kolektywne” jako osoby moralne pozostaja i maja pozo-
stawac w relacji z kazdym cztowiekiem jako osoba.

Cialo, przy calym swoim pozytywnym charakterze, na jaki zostata
tutaj zwrdcona uwaga, niewatpliwie jest takze stabo$cia czltowieka,
czego dowodzi odczuwanie rozmaitych potrzeb i podleganie roz-
maitym ograniczeniom. Aby potrzeby witalne cztowieka nie prowa-
dzily go do skrajnego egoizmu, a nawet przestepstwa, jest koniecz-
ne, aby czlowiek je opanowywatl. ,Osoby kolektywne” wypetniaja
wlasciwie i sprawiedliwie swoje zadania, gdy ksztaltuja zasady zycia

2 FC11. Por. R. Buttiglione, Luomo e la famiglia, Roma 1991, s. 97-119; T. Sty-
czen, Urodzites sig, by kochac, Lublin 1993, s. 145-191.
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osobistego oraz majg nad nimi kontrole. Nie dziwi wiec, ze tak waz-
na dziedzina zycia osobistego i spolecznego, jaka jest matzenstwo
i wszystko, co si¢ z nim wigze, a zatem przede wszystkim plciowos¢
oraz rodzina, zawsze podlegaly pewnej kontroli spotecznej; to spo-
tecznosci okreslaty zasady, kryteria, normy, a takze prawa dotyczace
zycia malzenskiego, lacznie z newralgiczna sfera relacji piciowych.
Tak wazna dla relacji spotecznych kwestia nie moze pozostawaé
poza kregiem zainteresowania publicznego®.

¢) Z tych dwoch zwiazkoéw, ktdre zostaly wyzej ukazane schema-
tycznie— Bog i czlowiek oraz ciato i duch w jednosci osoby — w spo-
sob logiczny wynika jeszcze trzeci, ukazany juz w pewnym sen-
sie wyzej, a mianowicie zwiazek miedzy osoba i instytucja (prawo
traktujemy oczywiscie jako jedna z instytucji). Trzeba wiec przede
wszystkim zauwazy¢, ze wymiar czasu obejmuje calego czlowie-
ka. Jest on doglebnie naznaczony czasowoscia, a wiec i przemijal-
noscia, ktére stanowia kluczowe uwarunkowanie jego egzystencji
i relacji*®. Z drugiej jednak strony nie wszystko sprowadza sie do
przygodnosci, a wiec—w potocznym sensie—jest pozbawione zna-
czenia. ,Tak” cztowieka, ktére wyraza sie w jego wyborach i decy-
zjach, wpisujac sie w jego przygodno$¢, jest rownoczesnie wyjsciem
poza czas. W swojej integralnosci ludzkie ,tak” oznacza: na zawsze.
Wypowiadajac je, cztowiek otwiera sie na wymiar wieczno$ci. Dzigki
temu ,tak” moze wzrastaé wiara, ktéra otwiera na przysztosc i spra-
wia, ze dzieci, bedace owocem milosci malzenskiej, doswiadcza-
ja ufnosci wobec drugiego czlowieka i zaczynaja w niej stopniowo
wzrastaé. Wolno$¢ wypowiadanego ,tak” staje sie tutaj uchwytna

2 W ostatnim czasie ukazala sie sugestywna, warta uwaznej lektury, ksigzka:

U. Ranke-Heinemann, Seks. Odwieczny problem Kosciota, ttum. M. Zeller,
U. Szymanderska, S. Lipnicki, Warszawa 2015. Niestety, autorka nie tylko
powraca do dawno obalonych tez, ale takze zupelnie nie bierze pod uwage
wskazanego tutaj zagadnienia dotyczacego antropologii ptciowosci i jej wymia-
ru spolecznego, interpretujac nauczanie Kosciola w $cisle indywidualistycz-
nej perspektywie. Dla zyskania pewnej réwnowagi autorka mogtaby siegna¢
na przykltad do wyjatkowej w swym znaczeniu pracy J. Leclercqa, Lamour vu
par les moines au XII* siécle, Paris 1983.

2 Por. W. Strézewski, O wielkosci. Szkice z filozofii cztowieka, Krakéw 2002,
s. 81-107.
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jako wolno$¢ wobec tego, co ostateczne. Maksymalng mozliwoscia
wolnosci nie jest nieustanne, narcystyczne czerpanie przyjemno-
$ci, oznaczajacej brak decyzji, stajacej sie¢ zagrozeniem dla tozsamo-
$ci i powolania drugiego czlowieka®*. Wolnos¢ jawi sie jako zdol-
nos¢ zwrdcenia sie do prawdy i tylko w takim przypadku ma sens
oraz osigga swoja dojrzalo$¢ osobowa. Wolno$¢ jest wiec zdolnos-
cig zwracania si¢ do tego, co definitywne; jest zdolnoscia podejmo-
wania decyzji, w ktérej czlowiek moze dac siebie catkowicie i tylko
dajac sie, w pelni siebie odnajduje.

Z wymiarem doczesnym i zewnetrznym wolnosci — wraz z wypo-
wiadanym przez nia ,tak’, ktére ma zarazem $ciste i bezposrednie
odniesienie do innych — staje si¢ oczywisty takze jej wymiar spo-
teczny: osobiste ,tak” dwdch oséb — jednej wobec drugiej — otwie-
ra przestrzen ich wzajemnosci, kieruje je do przyszlos¢, odnosi do
calej ludzkosci. To ,tak’, bedac otwarte na dar nowego zycia i w pew-
nym sensie przeznaczone do tego, by w tym nowym zyciu uczestni-
czy¢, otwiera sie na spoleczenstwo i jego instytucje. To ,tak” osobo-
we i osobiste jest rownoczes$nie ,tak” publicznym. Zawsze bylo ono
traktowane w taki sposéb, czego dowodzi chocby fakt, ze zawsze
domagano sie publicznego wyrazenia pragnienia poslubienia dru-
giej osoby, taczac z tym takze przekonanie, ze kto takie pragnie-
nie wyraza, staje si¢ zarazem publicznie odpowiedzialny za dru-
giego w malzenstwie i rodzinie. Za posrednictwem swojego ,tak”
wypowiadanego wobec drugiego w malzenstwie czlowiek wlacza
sie w pewna ogdlniejsza odpowiedzialnos$¢ ludzkosci i w publicz-
na odpowiedzialno$¢ wiernosci. Poniewaz ludzko$¢ jako catosc¢
jest jedna rzeczywistoscia, nikt nie jest calkowicie obcy. Oznacza
to, ze nikt nie nalezy wylacznie do siebie samego, a wiec w swoim
wnetrzu przyjmuje takze najwyzsza odpowiedzialno$¢, ktéra ma
wymiar publiczny. Wynika to znowu z jednosci ducha i ciata, kté-
ra jest jedno$cia osoby i spotecznosci oraz opiera si¢ na wspdlno-
cie wszystkich ludzi z ich Stwdrca.

Papiez Jan Pawel II stwierdzil w Familiaris consortio:

2 Por. A. Chapelle, Sexualité et sainteté, Bruxelles 1977, s. 150-156.
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Instytucja malzenistwa nie jest wynikiem jakiej$ niestusznej ingerencji
spoleczenistwa czy wladzy ani zewnetrznym narzuceniem jakiej$ for-
my, ale stanowi wewnetrzny wymag przymierza milosci matzenskiej,
ktére potwierdza sie publicznie jako jedyne i wytaczne dla dochowa-
nia w ten spos6b pelnej wierno$ci wobec zamystu Boga Stwércy (nr 1).

Tu tkwi kluczowa odpowiedz na dzisiejsze rozmywanie sensu
malzenstwa (m.in. przez promowanie malzenistwa na prébe czy wol-
ne zwiazki) i spojnosci prawa, ktére ma mu sluzy¢. Staje sie oczy-
wiste, ze anarchiczna wolno$¢, ktéra pretenduje do miana prawdzi-
wego wyzwolenia cztowieka, w gruncie rzeczy degraduje czlowieka.
Opiera sie na banalizowaniu ciata, co nieuchronnie pociaga za soba
banalizowanie drugiego czlowieka. Jest prawda, ze punktem wyj-
$cia dla anarchicznej wolnosci jest gnostycka pycha: cztowiek moze
uczynic z soba to, co chce. Jego cialo staje si¢ drugorzedne z biolo-
gicznego punktu widzenia, nie ma nic wspé6lnego z jego aspiracjami
duchowymi, ale musi by¢ uzywane w celu osiagniecia przyjemno-
$ci. Libertynizm, ktéry uwaza si¢ za odkrywce ciala, jest w grun-
cie rzeczy dualizmem, ktéry deprecjonuje ciato i wyraza si¢ nawet
w jezyku wulgaryzujacym macierzynstwo, ojcostwo, wielowymia-
rowa wspolnote kobiety i mezczyzny. Jednak gdy czltowiek odrzuca
swoje ciato, tym samym odrzuca siebie; gdy ,uwalnia” cialo od pra-
wa moralnego i wszelkich norm prawnych, neguje swoja wolnos¢
moralng. Wymagajace nauczanie na temat ludzkiej ptciowosci, do
ktérego tutaj sie¢ odnosimy, jest réwnocze$nie opowiedzeniem sie
za wolnoscia cztowieka i godnoscia jego ciala.

Jakkolwiek na pierwszy rzut oka moze sie wydawac, ze prawo sta-
nowi element obcy — a nawet moze sie jawic jako element opresyj-
ny — wobec malzenstwa jako ,gtebokiej wspélnoty zycia i mitosci™,
to jednak przy blizszym spojrzeniu okazuje si¢, ze nie ma trud-
nosci w uznaniu prawa za element nieodzowny i stuzebny wobec

» @GS 48.
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malzenstwa. Rzeczywisto$¢ duchowa i intymna matzenstwa, ktéra
ma niewatpliwe pierwszenstwo w jego historycznym urzeczywist-
nianiu si¢, pozostaje wewnetrznie otwarta na regulacje zewnetrzne,
ktére maja na celu wspieranie i ochrone rzeczywistosci wewnetrz-
nej. Pozostaje prawda tradycyjna zasada, ze takze spotecznos¢ mat-
zenska potrzebuje, ale domaga si¢ go nie tylko jako rzeczywisto$¢

socjologiczna. Domaga sie go jako rzeczywisto$¢ osobowa, ktéra

urzeczywistnia sie w wymiarze zaréwno cielesnym, jak i duchowym,
oraz jako rzeczywisto$¢, ktéra ma charakter dogtebnie czasowy,
cho¢ przekracza go w decyzjach, majacych zawsze odniesienie do

tego, co wieczne. Wykraczajac poza do§wiadczenie czysto indywi-
dualne i duchowe, malzenstwo pozostaje wewnetrznie otwarte na

instytucje — prawo — ktére nie jest dla niej ograniczeniem, ale jej

koniecznym ukierunkowaniem oraz potrzebna obrona przed naci-
skami instancji zewnetrznych, ktére chcialyby je sobie podporzad-
kowac i wykorzysta¢ do swych partykularnych celéw. Autentyczne

prawo stuzy uniwersalizmowi malzenistwa i je promuje.



ROZDZIAL XV

Rodzina i przysztos¢ Europy w §wietle
adhortacji Familiaris consortio
Jana Pawta II

Rodzina oparta na malzenstwie mezczyzny i kobiety stanowi
fundament zycia spolecznego i konieczny element ciaglosci poko-
lenr. Jest to oczywiste z punktu widzenia biologicznego i spoleczne-
go. W rodzinie rodza sie i dorastaja dzieci, ktére ozywiaja i odna-
wiaja spoleczenstwo oraz sa koniecznym ogniwem w ciagu pokolen
ludzkich. Nawet lewaccy anarchi$ci wypowiadajacy sie przeciw, jak
to ujmuja, ,tradycyjnej” rodzinie nie sa w stanie zakwestionowa¢
tego narzucajacego si¢ faktu. Oczywiscie, nalezy od razu skorygo-
wad, ze nie ma rodziny tradycyjnej i nietradycyjnej, czyli domysl-
nie nowoczesnej, ale albo jest rodzina naturalna, albo jej po prostu
nie ma. Przemawiajg za tym jednoznacznie do$wiadczenia empi-
ryczne. Rodzina jest podstawowa gwarancja trwania i przyszlosci
rodziny ludzkiej.

Nie tylko jednak z tego powodu, ze w rodzinie rodza si¢ dzie-
ci, jest ona fundamentem Zycia spotecznego. Rodzina jest nim tak-
ze dlatego, Ze jest naturalnym nosnikiem i sSrodowiskiem wzrostu,
a nawet w pewnym sensie uosobieniem zasadniczych wartosci
moralnych, obyczajowych i duchowych, ktére stanowia niezasta-
piony skfadnik zycia indywidualnego i spotecznego, religijnego
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i kulturowego, wewnetrznego i politycznego. Te warto$ci tworza
i zachowuja zaréwno jednostke, jak i spoteczenstwo w ich wlasnej
specyfice i przekraczaniu siebie. Méwiac najprosciej, rodzina sta-
nowi pierwotne srodowisko formowania si¢ integralnej dojrzatosci
osobowej jednostki, a tym samym przyczynia sie do osiagania doj-
rzalosci przez cate spoteczenstwo. Dojrzalo$¢ osoby i spoteczen-
stwa rodzi sie z przyjmowanych i przezywanych, a takze zdecydo-
wanie bronionych wartosci. Juz Platon zauwazyl, ze sfera wartosci
jest przekazywana przede wszystkim w ramach wymiany rodzin-
nej, szczeg6lnie dialogu domowego.

To drugie, fundamentalne znaczenie rodziny jest dzisiaj mocno
zakwestionowane, a w kazdym razie jest niedoceniane. Rodzina nie
poczuwa sie w wystarczajacym stopniu do spoczywajacej na niej
powaznej odpowiedzialnosci w tym wzgledzie, a panistwo majace
stuzy¢ pomoca kazdemu obywatelowi, a przede wszystkim rodzinie,
w realizacji jej wlasnych celéw, w osigganiu ktérych jest po prostu
niezastgpiona, a dzisiaj nie jest w stanie samodzielnie ich urzeczy-
wistnia¢, zajmuje sie¢ kwestiami marginalnymi albo promuje dzia-
tania bedace wyrazem rozmaitych ideologii, niemajace nic wspoél-
nego z prawidlowa wizja rodziny.

W uzasadnianiu i obronie duchowego i spotecznego znaczenia
rodziny pierwszorzedna role odgrywa dzisiaj Koscidt, starajac sie
wypelnic¢ ,luke’;, ktéra wytworzyta sie pod wplywem rozmaitych
defektéw w harmonijnym rozwoju zycia spolecznego i rozmaitych
naciskow ideologicznych. Papiez Jan Pawet II, zdajac sobie sprawe
z sytuacji rodziny w dzisiejszym $wiecie, mogl napisa¢ na poczatku
listu Gratissimam sane skierowanego do rodzin w 1994 r.: ,Rodzina
droga Kosciota’, podkreslajac jednoznacznie, Ze jest to kwestia przy-
sztosci Kosciola, a takze przysztosci rodziny ludzkiej. Uzasadnienie
takiej deklaracji ma mocne podstawy chrystologiczne, ktére sa pod-
stawowe dla kazdego zaangazowania ko$cielnego: ,Boska tajemni-
ca wcielenia Stowa pozostaje w $cistym zwiazku z ludzka rodzing’,
a w zwiazku z tym ,w jakis sposéb z kazda rodzing” (nr 2)"

! Por. K. Majdanski, Rodzina u progu trzeciego tysiaclecia, Warszawa 1995,

s. 167-188.
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Zdajemy sobie sprawe, ze ostatnie lata przyniosty dalsze ataki na
rodzine, i w Europie, a takze w Polsce jej sytuacja jest bardzo trud-
na. Skutkiem tego stanu rzeczy jest kryzys Europy, ktory, jak juz
wielokrotnie zauwazono, jest po prostu kryzysem rodziny. Z tego
powodu waznym zadaniem, takze dla teologa, jest podjecie zagad-
nienia znaczenia rodziny dla zycia spotecznego w Europie, przede
wszystkim pokazanie tych wartosci, ktére stuzac rodzinie i w niej
sie uosabiajac, moga stac sie zrodtem odnowy spoleczenstwa euro-
pejskiego, jego duchowosci i kultury, a tym samym jego przyszio-
$ci, ktéra ,idzie przez rodzine™. Przyjmujemy w tym miejscu za
punkt odniesienia perspektywe europejska, ktora dotyczy takze
Polski. Punktem wyjscia dla proponowanej refleksji jest adhorta-
cja Familiaris consortio papieza Jana Pawtla II (22 listopada 1981 r.),
ktora jest jego kluczows, a zarazem profetyczna wypowiedzia na
temat malzenstwa i rodziny i okazuje si¢ tez dokumentem coraz
bardziej aktualnym w zyciu Ko$ciota i calego §wiata.

1. CZYM JEST EUROPA?

Chociaz moze sie to wydawac zawezeniem problemu, interesuja
nas tu tylko kwestie dotyczace Europy. Owszem, zdajemy sobie spra-
we, ze cala ludzkos¢ jak nigdy dotad stanowi niepodzielna catos¢
i jej los nie zalezy od zamieszkiwania ludzi na takim czy innym
kontynencie. O ludzkosci méwit tez papiez Jan Pawel II w adhor-
tacji Familiaris consortio (por. nr 10, 46, 48). Dlaczego w takim
razie mozna mowic o przyszlosci samej Europy? Jesli poglebimy to
pytanie, okaze sie, ze geograficzno-kulturowe ramy problemu nie
sa W gruncie rzeczy jego zawezeniem, ale wej$ciem w konkretna
historyczna sytuacje $wiata.

Wyjdzmy wiec od pytania, czym jest Europa? Czy istnieje jakis
centralny punkt, ktéry konstytuuje jej tozsamo$¢ i w ktérym prze-
cinaja sie liczne linie historyczne, duchowe, etniczne, ktére moga
by¢ uznane za kluczowe dla zrozumienia Europy jako pewnej calo-
$ci kulturowej? Mozemy odpowiedzie¢, ze nie ma takiego punktu,

2 Por. J. Nagérny, Plciowos¢ — mitos¢ — rodzina, Lublin 2009, s. 303—320.
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ktérego przywolanie pozwalatoby na jednoznaczne okreslenie toz-
samosci Europy. Konstytuuje ja wiele zjawisk i doswiadczen, kto-
re staly sie jej dziedzictwem i okreslaja jej specyfike. Tozsamos¢
europejska ksztaltuje szerokie spektrum idei i postaw. Jest to jak-
by pewien krag, ktéry wszystko obejmuje i dyskretnie ksztaltuje.
Mozna wigc powiedzie¢, ze Europa jest przestrzenia filozoficzng,
kulturowa i historyczna (a nie tylko geograficzna)®, majaca przede
wszystkim sens duchowy. Wszystkie inne przestrzenie historyczne
i kulturowe zostaly uwidocznione, zidentyfikowane w swoich prze-
jawach i polaczyly sie ze soba.

Europa jest kolebka komunikacji cywilizacyjnej i humanistycz-
nej, ktéra faczy miedzy soba wszystkie kontynenty i kultury. Oczy-
wiscie, komunikacja tego typu jest obecne takze w innych naro-
dach i w innych kontynentach, ale zrodzito si¢ ono i nadal istnieje
przede wszystkim w Europie. Za podstawe tej komunikacji, ktéra
nabrata znaczenia systemowego, nalezy uzna¢ wydarzenie opisane
w Dziejach Apostolskich: ,W nocy mial Pawel widzenie: jakis Mace-
doniczyk stanal przed nim i btagal go: «Przepraw si¢ do Macedonii
i pomo6z nam!»” (16, 9). To dzieki niezwlocznemu udzieleniu przez
$w. Pawla odpowiedzi na to blaganie i przeprawieniu si¢ do Mace-
donii, a potem wyruszeniu rzymskimi drogami na ,podbdj” kolej-
nych terytoridow, Bog Izraela dal si¢ poznac jako Bég, ktéry trzyma
w swoim reku losy wszystkich narodéw na ziemi. Syn tego Boga,
Jezus Chrystus, jest jedynym Posrednikiem miedzy Bogiem i ludZmi,
a Jego serce, Jego zycie i Jego $mier¢, Jego misja obejmuja wszystko,
co istnieje w niebie i na ziemi. On dal nakaz: ,IdZcie na caly swiat...”
(por. Mt 28, 18—20). Ten nakaz duchowy stal si¢ w Europie moto-
rem ruchu dziejowego, ktéry w ciagu wiekdw przyniést konsekwen-
cje duchowe, kulturowe i spoleczne o zasiegu §wiatowym. Zako-
rzeniajac sie¢ w dziedzictwie grecko-rzymskim, wyrazonym potem
w przemianach politycznych i kulturowych, ktére objety Frankdw,
Celtéw, Germandw, Stowian, a takze narody, ktére maja inng geneze,

3 Por. K. Wojtyla, Gdzie znajduje si¢ granica Europy?, ,Ethos” 7 (1994) nr 4,
s. 27-34; R. Buttiglione, ]. Merecki, Europa jako pojecie filozoficzne, ,Ethos” 7
(1994) nr 4, s. 43-60.
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impuls religii biblijnej wzbudzil ten ,$§wiatowy ruch ’, ktéry nazy-
wamy Europa. Ma on wymiar §wiatowy, poniewaz z misja potaczyt
sie zapal, ktory stopniowo i w coraz wiekszym stopniu obejmowat
wszystkie dziedziny zycia ludzkiego — byl formacja potaczona z sza-
cunkiem dla ludzi i rzeczy; byl przekazywaniem odziedziczonych
débr i wartosci, z ktérych rodzila si¢ integralna kultura. Ta kultu-
ra, zdynamizowana gorliwo$cia misyjna, przekraczata kolejne gra-
nice, obejmujac w koncu caty glob.

Na uzytek naszej refleksji spojrzymy najpierw na podstawowa
strukture rodzacej sie Europy. Zwrdcimy nastepnie uwage na roz-
woj Europy pod koniec sredniowiecza, by wreszcie uwzglednié¢
kryzys i szanse dzisiejszej Europy, a takze jej potrzeby i misje, ktd-
ra ma do podjecia.

RODZACA SIE EUROPA

Aby nie pogubi¢ sie w wielosci mozliwych do uwzglednienia wat-
kéw, postaramy si¢ zarysowaé problem, odwotujac sie do abstrak-
cyjnych i formalnych ram, ktére umozliwia sformutowanie w kilku
zasadniczych punktach programu odnowy. To, co wyréznia Europe,
mozemy uja¢ w czterech punktach.

Pierwszy punkt to jedno$¢. W dziejach Europy jedno$¢ zawsze
byta sprawa zasadnicza, przy czym byta to jedno$¢, ktéra nie elimi-
nowala réznic. Obejmowata ona przeciwstawne tendencje, zacho-
wywala zréznicowanie elementéw i dazyla do ich syntezy. O te
strukturalng jednos$¢ starano sie w rozmaity sposéb. Mozna by
powiedzie¢, ze byla to niemal walka, a miala ona na celu ukierun-
kowanie dziejow krdlestw, panistw, narodéw, a takze wypracowanie
konkretnych form relacji miedzy krélestwami i Ko$ciotem, miedzy
panstwami i Ko$ciotem oraz miedzy réznymi formami zycia kosciel-
nego*. Podstawowym problemem zycia europejskiego byl zawsze
problem ksztaltowania dziejéw i misji na gruncie zywej jednosci.
Dlatego zawsze bardzo wysoko ceniono potrzebe pokoju, do ktére-
go dazono zaréwno na poziomie refleksji, jak i poprzez konkretne

*  Por. E. Gilson, Les métamorphoses de la cité de Dieu, Paris 1952.
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dzialania, zar6wno etyczne, jak i prawne i polityczne, ktére mia-
ty zapewnic stuzacy wszystkim porzadek. Réznorodnos¢ widziano
jako uprawniong, a zarazem stanowiaca wewnetrzng gwarancje har-
monii kulturowej i duchowej oraz trwatosci porzadku spoteczne-
go. Bylo to jednak mozliwe tylko z tej racji, ze Europe pojmowano
jako fragment ziemi objety jednym niebem. Pod tym niebem zie-
mia europejska byta jednoscia —pozostawata otwarta na catos¢, ale
rownocze$nie w te otwarto$¢ byla wyraznie wpisana réznica mie-
dzy niebem i ziemia. PézZniej nastapilo zalamanie tej jednosci, co
spowodowalo glebokie wstrzasy, a wlasciwie wywotato doglebny
kryzys obejmujacy cata Europe.

Jednos¢ w sensie europejskim jest taka jednoscia, ktéra obejmuje
i zachowuje réznice, akceptujac ich zasadnicza prawomocnosé; ma
ona wspoélne centrum, wspélny poczatek i wspélna tajemnice. Nie
mozna w tym miejscu oprzec sie aktualizujacej refleksji. Dzisiejsze
seuropejskie” poszukiwania jednosci w ramach Unii Europejskiej nie
czerpig, niestety, z doswiadczenn minionych. Nachalne wrecz daze-
nie do uniformizacji Europy w imig jej jednosci jest dazeniem chy-
bionym i nie ma najmniejszych szans na twércza realizacje przede
wszystkim dlatego, ze zabija oryginalnos¢ intelektualna poszczegdl-
nych ludzi i narodéw. Nawet wspieranie tego dazenia za pomoca
»jednej monety” nie moze okazac sie owocne, poniewaz nie uwzgled-
nia podstawowego faktu, ze jedno$¢ musi by¢ najpierw duchowa,
inaczej jest skazana na porazke. ,Magisterium historiae” zastugi-
waloby na powazne potraktowanie’.

Wraz z tymi stwierdzeniami dochodzimy do drugiego punk-
tu wskazujacego na centrum — jest nim do$wiadczenie religijne.
Mozna bez cienia watpliwo$ci powiedzie¢, ze tym drugim punk-
tem ukazujacym specyfike Europy jest §wiatynia. Europa ma swo-
je $wiete centrum — swoje sanktuarium. Wystarczy powiedzie¢, ze
tym centrum jest sam B6g. Méwiac bardziej konkretnie, poczat-
ku Europy nie da sie zrozumie¢ bez bezposredniego odniesienia

> Por. . Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, thum. S. Czerwik, Kiel-
ce 2005; P. Bolberitz, Europa i chrzescijaristwo, ,Communio” 25 (2005) nr 4,
s. 19-31.
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do Jezusa Chrystusa, ktdry jest jednoscia wszystkiego — taczy On
w sobie najwieksze roznice, gdyz jest Bogiem i czlowiekiem. Dogmat
chrystologiczny, wyjasniajacy relacje miedzy natura boska i ludzka
w Jezusie Chrystusie, byt dla Europy najbardziej zasadniczg inspi-
racja, na ktorej gruncie starano si¢ ujmowac poszczegélne rzeczy-
wisto$ci kulturowe i polityczne, zapewniajac w ten sposéb wiasci-
we relacje miedzy nimi. Oczywiscie, szczegé6lnie weryfikowalo sie
to w okreslaniu relacji miedzy tym, co religijne, i tym, co §wieckie.
Dogmat chrystologiczny stal sie modelem jednosci specyficznie
europejskiej; wskazuje on to, co jest prawdziwie §wiete w duchu
i dziejach europejskich; determinuje to, co moze by¢ uznane za
punkt odniesienia i ideal Europy w ciaggu wiekéw.

W czlowieku Jezusie — jedynej i niepowtarzalnej osobie, ktd-
ra jest jednym z nas — znajdujemy sens, wypelnienie wszystkie-
go, blisko$¢, obecnosé Boga. W Nim czlowiek dostepuje wyniesie-
nia i nabiera znaczenia nieosiggalnego w zadnym innym systemie
religijnym i w zadnej wizji filozoficznej. Moce natury szybko stra-
cily w Europie swoje znaczenie; przestaly by¢ sakralne, nienaru-
szalne, absolutne. Zostaly po prostu ,zdesakralizowane”; znalazly
sie w rekach czlowieka, aby je przemienil i nimi rzadzit. Czlowiek
stal sie w Chrystusie wartoscia nietykalna, a réwnocze$nie rozum-
nym i wolnym protagonista dziejéw i ich rozwoju. Stal si¢ niejako
sakramentem obecnosci Boga. Jezus, Bég-Czlowiek, jest tajemni-
cg, ktéra sprawia, ze kazdy czltowiek zostaje Nim doglebnie nazna-
czony i jest przez Niego najskuteczniej chroniony. Idea podstawo-
wych praw czlowieka, ktérymi tak bardzo chlubig sie nasze czasy;,
posiada korzenie biblijne.

Niestety, nie mozemy tutaj analizowa¢, w jaki sposéb nastapilo
przenikniecie wielkiego dziedzictwa grecko-rzymskiego przez to, co
specyficznie chrzescijanskie, cho¢ byloby to pouczajace pomocne
w ukierunkowaniu dzialan dzisiejszego Kosciota i dzisiejszej teologii.

Kolejny punkt mozna okresli¢ jako uniwersalno$¢ — katolickosc¢.
W jedynym Bogu-czlowieku Jezusie Chrystusie kazdy czlowiek
doznal decydujacej sakralizacji; w Jego losie kazdy ludzki los zostal
przyjety i uzdrowiony, poniewaz On ,zjednoczy! sie w pewien spo-
s6b z kazdym czlowiekiem’, jak stwierdza konstytucja Gaudium



304 Rodzina i przyszlo$¢ Europy w $wietle adhortacji...

et spes 11 Soboru Watykanskiego (nr 22). Typowo europejskie jest to,
ze w Europie rozwija sie i ciagle poglebia zainteresowanie wszyst-
kimi wymiarami istnienia. Jest w Europie obecne zainteresowanie,
ktére obejmuje wszystkie narody i czasy, Ziemie i kosmos, réowno-
czesnie jest obecna katolicko$¢ wewnetrzna, ktéra nie pomija zad-
nego poziomu rzeczywistosci, starajac si¢ wydoby¢ jego znaczenie

dla cztowieka i zawarta w nim mozliwos$¢ stuzenia cztowiekowi.
U podstaw tych przekonan stoi zasada ,fides quaerens intellectum”
$w. Anzelma i nastawienie do§wiadczalne $w. Alberta Wielkiego — to

$wiadczy o katolicko$ci ducha europejskiego od samego poczatku.

Dazenie do osiagniecia takiej uniwersalnosci nie wyraza si¢ jed-
nak tylko w pragnieniu poznania i posiadania, ale jest tez zwiazane
z gotowoscia do dzielenia si¢, dawania i komunikowania. Przeczu-
wana prawda i osiagniete dobra wyzwalaja u cztowieka wierzace-
go pragnienie doprowadzenia innych do uczestniczenia w praw-
dzie i dobru. Jest to pranienie stuzeby, ktéra na pierwszym miejscu
dostrzega czlowieka i jego potrzeby, a chce na nie odpowiadac,
poniewaz widzi je w perspektywie Boze;j.

Punkt czwarty odsyta nas do poczatku, gdy sw. Pawel ustyszat
wolanie, Zze ma przyjs¢ do Europy. Jest to doswiadczenie misyjne
i apostolskie, rozumiane jednak w sensie najszerszym, to znaczy nie
tylko religijnym, ale i §wieckim. Dynamika tradycji, uczestniczenie
i misja, kultywowanie i inkulturacja stanowig istotna cze$¢ rytmu
ducha europejskiego; co wigcej, sa to elementy wskazujace na jego
najbardziej oryginalny rys. Zakorzenia si¢ on przede wszystkim
w rodzacym sie na gruncie wiary chrzescijanskiej przekonaniu, ze
podstawa ludzkiego zycia jest prawda z wpisana w siebie dynami-
ka dzielenia si¢: kto poznal prawde, ten chce takze innych uczyni¢
jej uczestnikami. Taka jest teologiczna podstawa misji Kosciota
i nastawienia na spotkanie z innymi®, ktéra przeniknela do licz-
nych dziedzin zycia $wieckiego.

Latwo zauwazy¢, ze cztery cechy charakterystyczne Europy
w znacznej mierze s3 $wieckimi odpowiednikami czterech przy-
miotéw Kosciota (,notae Ecclesiae”), jego czterech cech charakte-

¢ J. Ratzinger, Granice dialogu, thum. M. Mijalska, Krakéw 1999, s.125-128.
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rystycznych, ktérymi sa: jednos¢, swietos¢, powszechnos¢ (kato-
licko$¢) i apostolskos¢. To, co §wieckie, jest powiazane z tym, co
sakralne, ale nie utozsamia sie z nim; wywiera wplyw, ktéry rodzi
konsekwencje takze wtedy, gdy tlo sakralne juz sie¢ ostabia lub cal-
kowicie zanika. Trzeba teraz przyjrzec sig, na czym polega zmia-
na, ktdéra nastapita w okresie nowozytnym.

ZWROT EUROPEJSKI W CZASACH NOWOZYTNYCH

Byloby niebezpieczne i zludne przypisywac wielkim wydarze-
niom dziejowym tylko niektdre lub nieliczne przyczyny. Byloby
redukcja, gdyby jednostronnie przypisa¢ pojawienie sie lub zanik-
niecie takiego czy innego ruchu w dziejach takiej czy innej, ewi-
dentnie okreslonej przyczynie, na przyklad wydarzeniu czy idei.
Myslenie, ktére szuka takich prostych wyjasnien, nie ma szans na
adekwatne zmierzenie sie z tajemnicg dziejow. Problem dziejow to
w gruncie rzeczy problem ludzkiej wolnosci, a ta nigdy nie da sie
do konca okresli¢ i wytlumaczy¢ w swoich decyzjach, przejawach
i nastawieniach. Pierwsza cze$¢ adhortacji Familiaris consortio
daje bardzo dobry przyktad, w jaki sposéb mozna dokonaé zréz-
nicowanego zidentyfikowania i dowarto$ciowania pradéw i zmian
dziejowych oraz okreslenia ich wptywu na matzenstwo i rodzine
(por. nr 4-10).

Byloby powaznym nieporozumieniem traktowa¢ droge, jaka
Europa przebyla od XV-XVI wieku, tylko jako droge destrukcji
i rozktadu. Co wiecej, w epoce, ktéra zostala wéwczas zapoczat-
kowana, duch europejski pod wieloma wzgledami odniést wazne
sukcesy, z ktorych do dzisiaj wszyscy korzystamy. Mimo to mozna
i trzeba mowi¢, nie tylko z punktu widzenia teologicznego, ale tak-
ze historycznego, o ciemnej stronie zapoczatkowanego .

Co sie wéwczas stato? Nasza refleksja musi wyjs¢ poza zjawi-
ska, takie jak humanizm, reformacja, o§wiecenie, ktére wyksztat-
cily sie na gruncie chrzescijanskim. Juz w pézZnym $redniowieczu
zostala oslabiona sita pojec i wskazan, ktére wczesniej uformowa-
ly organiczna cato$¢ z coraz bogatszego materialu dostarczanego
przez rozwijajaca si¢ tradycje. Czy te ,stare” pojecia rzeczywiscie
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chwytaly istote rzeczy, czy tez byly tylko funkcjonalnymi narzedzia-
mi stuzacymi do formowania tego materialu? Narodzil si¢ nomi-
nalizm, a wraz z nim nieufno$¢ do tego, co zostalo przekazane;
odczuto co$ w rodzaju gtodu nowej bezposredniosci w relacji z rze-
czami i do§wiadczeniami zyciowymi. To, co wéwczas nastapilo

w wyniku odrzucenia starych systeméw i w kontekscie rodzenia sig
nowych, mozemy uchwyci¢, idac §ladami — podobnie jak we wczes-
niejszej refleksji — czterech postaw duchowo-kulturowych, w kté-
rych odzwierciedlajq si¢ cztery cechy charakterystyczne Kosciota.

W pojawiajacym sie¢ nowym ujeciu jednos¢ nie byla juz gwa-
rantowana przez wskazania tradycyjne, przez dynamike kultury,
ktéra znajdowala pewna podstawe w strzezeniu tradycji i trwaniu
w niej. Zaczeto budowac jednos¢, ktéra miata potaczy¢ w nowa
calos¢ przekazane dziedzictwo, ale takze liczne nowe doswiadcze-
nia i pojawiajace sie rozmaite punkty widzenia. W tym budowaniu
rozum ludzki — ratio — rozum, ktdry coraz bardziej czynit ze Swiata
i zycia uniwersalny system funkcjonalny, zostal uznany za zasade
jednosci $wiata i ludzko$ci. Rozum z pokornego odkrywcy prawdy
przemienil sie w jej tworce, stajac sie jedynym protagonista dziejow.

Sanktuarium tej nowej jednosci stawata sie w coraz wiekszym
stopniu wolno$¢ nieograniczana juz powinno$ciami i wiezami
zewnetrznymi, wolno$¢ pozbawiona swojego korzenia chrystolo-
gicznego. W centrum $wiata stanal cztowiek — indywidualny, nie-
zalezny i autonomiczny — ktéry na mocy swojego uczestniczenia
w rozumie uniwersalnym moze dowolnie wykorzystac i przeksztal-
ca¢ $wiat. Swiat stawal sie coraz bardziej tylko materia pierwsza,
dana do dyspozycji cztowiekowi, aby z niej korzystal i ja przeksztat-
cal, majac na wzgledzie tylko swoéj pozytek.

Uniwersalno$¢ (katolickosc¢) tej nowej kultury opartej na jednost-
ce, na jej nieograniczonej wolnosci i jej rozumie, nabrata wyraznie
nowych ryséw. Z jednej strony ta nowa kultura mogta rozwijac sie
we wprost nieograniczonej mierze — wszyscy wchodza w relacje
z wszystkimi, komunikacja zewnetrzna nie ma zadnych ograniczen,
wszelkie granice moga by¢ przekraczane. Ulegly jednak redukcji
wewnetrzne zasady i sily, ktére wszystko ze soba spajaly w duchu
organicznej syntezy, stuzac wtasnie ta organicznoscia cztowiekowi;
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utrwalala sie tolerancja, ktéora wszystkim dawata wolno$¢. Jednak
wraz z tolerancja wzrastala zaleznos$¢ wszystkich od techniczne-
go systemu produkcji, konsumpcji i funkcjonowania. Tolerancja,
majac stuzy¢ wolnosci, ale nie weryfikujac sie przez odniesienie
do Stwércy i do osoby ludzkiej widzianej w jej oryginalnosci teolo-
gicznej, zaczela stawac sie Zrédlem patologii, zwlaszcza w relacjach
miedzyludzkich, czego dzisiaj mamy wiele przejawéw. Zwyrodniata
tolerancja, ktora formulowala u swoich poczatkéw takze trafne
postulatu, wyrzadza wiele szkdd, odkad stala si¢ zasada uzasad-
niajaca alternatywne wybory moralne. W nowej kulturze spote-
czenstwo zlozone z wielu jednostek zaczeto poglebia¢ swoja ano-
nimowos$¢; zalezno$¢ wszystkich od wszystkich zaczeta powaznie
ostabia¢ wiezi duchowego pokrewienistwa i wewnetrznej blisko$ci.
Nieograniczona komunikacja zaczeta wiec w konicu powodowac
wzrost nieograniczonej izolacji.

Takze tam, gdzie opierano si¢ pokusie naduzywania mozliwos$ci
technicznych, aby postuzy¢ sie nimi w celu zapanowania nad mniej
rozwinietymi spoteczno$ciami w misyjnym rozmachu ducha euro-
pejskiego, pojawila sie tendencja do narzucania innym wlasnego mo-
delu zycia i osiagnie¢ cywilizacyjnych. Zapomniano o uprawnionej
réznorodnosci, ktéra jest gwarancja glebszych relacji, opowiadajac
sie za uniformizacja instytucji spolecznych i politycznych oraz sty-
16w zycia. Nic dziwnego, ze taka zwichrowana forma relacji, znacznie
ograniczajaca wolno$¢, zaczeta promowad, i wciaz to czyni, kolek-
tywizm jako zasade zycia spotecznego. Niekiedy dzieje si¢ to w za-
kamuflowanych formach, ale pokusa wprowadzenia kolektywizmu
w mysleniu i dzialaniu jest dzisiaj bardzo powszechna, zwlaszcza
w §rodowiskach politycznych, nawet tych spod znaku liberalizmu.

Byloby — jak juz powiedziano — btedem, gdyby$my nie dowar-
tosciowali osiagnie¢, ktére cywilizacja epoki nowozytnej przynio-
sta nie tylko Europie, ale takze calemu $wiatu. Byloby tez btedem
i brakiem realizmu chcie¢ powréci¢ do Europy $redniowieczne;j.
Jest jednak prawda, ze zamiast postulowanej syntezy minionych
epok przezywamy dzisiaj kolejny zwrot cywilizacyjny i kulturowy,
nie mniej wazny i wplywowy niz ten, ktéry dokonat si¢ w okresie
miedzy $redniowieczem i epoka nowozytna.
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ZADANIE NA DZISIA]

Jak podja¢ dzisiaj wyzwania europejskie, aby na nowo ozywi¢
korzenie chrzescijanskie, ktére juz raz pozwolity Europie si¢ naro-
dzi¢ ? Jest jasne, ze nie mozemy spowodowaé zwrotu, ktérego
domagaja sie nasze czasy, za pomoca wielkich projektéw lub zmian
instytucjonalnych wprowadzonych w ramach systemu spolecznego.
Gdybysmy usitowali go dokona¢ w taki wtasnie sposéb, traciliby$my
po prostu czas. Jedynie wtedy, gdy beda istnialy odpowiednie ,,pod-
struktury’; czyli takie postawy ludzkie i duchowe, ktére pozwalaja
na dokonanie zwrotu od wewnatrz, zwrot moze rzeczywiscie stac
sie historig. Nie oznacza to wycofania sie i rezygnacji z budowania
zycia spolecznego i politycznego. Przeciwnie, jest ono konieczne,
ale takie budowanie samo nie wystarcza, gdyz instytucji spotecz-
nych i politycznych, na ktérych spoczywa takie zadanie, mamy juz
wystarczajaco duzo. Problemem jest to, Ze te instytucje nie maja
ducha, ktéry by je ozywial, a te, ktére go w jakims stopniu jeszcze
posiadaja, nie sa przekonane o jego potrzebie i koniecznosci sta-
wiania go na pierwszym miejscu.

W naszej sytuacji pojawiaja sie trzy punkty odniesienia, ktérych
uwzglednienie mogtoby da¢ impuls do wzbudzenia nowego poczat-
ku w Europie i zarazem na catym $wiecie.

Pierwszym punktem odniesienia jest globalna wiez. Nie moze-
my, oczywiscie, przemienic sie teraz z eksporteréw idei europejskiej,
ktérymi byli$my przez wieki, w importeréw modeli i idei z Trzeciego
czy Czwartego Swiata. Stuzenie rozwojowi innych, ktére obejmuje
réwnocze$nie uczenie si¢ od nich, powinno prowadzi¢ do wypra-
cowania nowej komunii dawania i otrzymywania. Kiedy$ Europa
tradycje, ktore staly sie potem jej sita dziejowa, wzieta ze Wschodu.
Czy jest mozliwe, aby wygasta sita takiej zdolnosci rozumienia, pro-
wadzaca do podobnego ,dawania w otrzymywaniu”? W wielu miej-
scach rzeczywiscie zaczyna rozwijac sie poglebiony model ,komu-
nii” chrzescijanskiej miedzy Ko$ciotami, ozywia sie $wiadomos¢
potrzeby wymiany daréw; co wiecej, komunia jawi sie jako koniecz-
ny fundament przyszlosci nie tylko w Kosciele, ale i w §wiecie. Jest
to jedna z wielkich nadziei dla Europy i $wiata.



Czym jest Europa? 309

Drugi punkt odniesienia wskazuje na jedna z najpowazniejszych
potrzeb naszego czasu: Koscioly, chrzescijanie, ludzie zyja, i to
znacznie czeéciej niz si¢ uwaza, w stanie glebokiego zniewolenia,
gdyz znajduja sie pod ogromnym naciskiem ideologii i instytucji
ekonomicznych. Tym, co wyzwala sie w tych sytuacjach jako sita
oporu wobec rozmaitych form nacisku, jest wierno$¢ w cierpie-
niu, stanowiaca potencjatl duchowy dla wszystkich. Jest to poten-
cjal odzyskanej wiernosci wobec zadan i obowigzkéw dotyczacych
zaré6wno zycia zewnetrznego, jak i duchowego, a majacych klu-
czowe znaczenie dla dojrzewania indywidualnego i spotecznego.
Prawdziwa wolno$¢ obejmuje takze podjecie obowiazkéw maja-
cych szerszy niz tylko indywidualny wymiar. Stanie sie¢ to jasne dla
Europejczykéw, gdy zaczng powazniej urzeczywistniac i doceniac
solidarno$¢ wiary i milosci ze §wiadkami, ktérzy dzisiaj przezy-
waja to, co wartosciowe i fundamentalne, potwierdzajac to swo-
im cierpieniem.

Trzecim punktem odniesienia jest rozwdj tkanki utworzonej
z tych zywych komoérek spotecznych, w ktérych wyizolowanie
i samotno$¢ czystej jednostki zostaja przekroczone przez styl zycia
oparty na relacji z wszystkimi, relacji bardziej intensywnej niz tyl-
ko relacja oparta na uzytecznosci i korzysci, czyli relacji funkcjo-
nalnej. Chodzi w najwyzszym stopniu o relacje osoby z osoba w jej
zyciowym konkrecie.

Z tatwoscia zauwazamy, ze te punkty odniesienia w niemal natu-
ralny sposéb odsylaja do rodziny, w ktérej maja swoje pierwotne
urzeczywistnienie i Srodowisko rozwoju, o ile naturalna rodzina jest
po prostu rodzina. Poswiadcza to doswiadczenie tych srodowisk,
w ktérych dowartosciowanie rodziny przyczynito sie do ozywienia
spoleczenstwa i jego instytucji. Doswiadczenia promocji Kosciotow
domowych przynosza juz wiele rezultatéw godnych zauwazenia
i docenienia.

Czy istnieje jednak rodzina, ktéra mogtaby odnowi¢ Europe od
wewnatrz? Czy rodzina w naszych czasach nie zyje w warunkach,
ktére utrudniaja spetnienie takiej roli? Czy nie widzimy, ze odwaz-
ne i zachecajace wskazania i zachety zawarte w Famiiliaris consor-
tio i innych wypowiedziach Ko$ciota sa niejednokrotnie oceniane
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z u$miechem powatpiewania jako odlegle od rzeczywisto$ci? Poja-
wianie sie takich pytan, majace takze uzasadnienie w rzeczywisto-
$ci, w ktoérej zyjemy, nie moze by¢ motywem poddania sie i pogo-
dzenia z aktualnym stanem rzeczy, ale powinno prowokowac¢ do
podjecia zadania.

2. ODNOWA RODZINY

Przyszto$¢ Europy zalezy do rodziny. Takie stwierdzenie ma cha-
rakter programowy. Nie bedzie jednak przynosi¢ rezultatéw, jesli
nie podejmie sie decydujacych krokéw, oczywiscie roztropnych,
majacych na celu odnowienie i umocnienie rodziny. W tak ukierun-
kowanym dzialaniu nie chodzi bynajmniej o nowy model rodziny
ani oparcie jej na nowych zasadach zycia i wyznaczeniu jej nowej
misji dziejowej, ale na dowarto$ciowaniu naturalnych przymiotéw
i aspektow zycia rodzinnego, wykorzystujacym ewentualnie nowe
motywacje antropologiczne i teologiczne.

SYTUACJA RODZINY W EUROPIE

Wedréwka duchowa Europy w ciagu wiekéw oraz rozumienie
i sytuacja rodziny sa gteboko ze soba zwigzane. Mozna powiedzie¢,
ze rodzina znajduje sie w punkcie przeciecia si¢ natury i dziejow,
terazniejszosci i przyszloéci, jednostki i wspélnoty, zycia sponta-
nicznego, ktére przezywa sie wspdlnotowo, i instytucji bedacej jej
gwarancja na polu spotecznym i politycznym. Przezywanie jednos-
ci w duchu europejskim, §wietos¢ czlowieka jako osoby, katolicko$é
wewnetrzna i zewnetrzna, wyrazajaca si¢ we wzajemnym przenika-
niu sie réznych sektoréw zycia, zadanie przekazywania zycia i war-
tosci — te cztery przymioty Europy, jak pokazano wyzej, sa takze
istotnymi przymiotami rodziny w naszych czasach. Nabieraja one
wyrazistosci, gdy patrzymy na rodzine, odwolujac sie do obrazu kon-
centrycznych kregéw: w srodku znajduja sie rodzice i dzieci, ota-
czaja ich przeszle i przyszte pokolenia; wokét sg bliscy, przyjaciele,
wspotpracownicy; dochodzi do tego jeszcze aktualny system eko-
nomiczny i zawodowy, a takze ko$cielny. Tak postrzegana rodzina
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nalezata w przesztosci do struktury duchowej i kulturowej Europy;,
ksztaltujac jej tozsamosc¢ i misje w $wiecie. Typowy dla Europy jest
takze fakt, ze jej kultura byta w znacznej mierze ksztattowana przez
wspoélnoty religijne, ktére przyjmowaly w sposéb duchowy istot-
ne elementy rzeczywistosci rodzinnej. Na przyktad opactwo bene-
dyktynskie ma liczne cechy charakterystyczne rodziny. Na podsta-
wie europejskich do§wiadczen historycznych bez watpienia mozna
stwierdzi¢, ze wérdd réznych instytucji, ktére wspieraty Europe,
rodzina byla jej najtrwalszym i najbardziej dynamicznym elemen-
tem. Gdy Europa zaczeta sie chwia¢ w swoich podstawach, nadal
zyta w rodzinach ze swoja substancja duchowa. W wielu miejscach
taka sytuacja ma miejsce takze dzisiaj.

Oczywiscie, takze w przesztosci w rodzinie — ktéra zawsze urze-
czywistniala sie w wielu egzystencjalnych wariantach i odcieniach —
byly obecne blaski i cienie. Zdarzatlo si¢ wielokrotnie, ze ciezar wielu
przekonan i tradycji, ktére pojawily sie w ciagu wiekdw, przygniétt
wolna przestrzen, w ktérej malzonkowie lub rodzice i dzieci mogli
sie swobodnie spotka¢ i wzajemnie formowac. Role meza i Zony,
ojca i matki niekiedy nie byly zbyt mocne, tak ze z tego powodu
mozliwosci rozwoju i kreatywnosci poszczegélnych oséb zostaly
znacznie ograniczone. Zawsze formutowano pod adresem rodzi-
ny wysokie oczekiwania i wyznaczano jej liczne zadania, a dokona-
nie zywej syntezy tego wszystkiego byto bardzo trudne. W jednym
przypadku okazalo sie po prostu niemozliwe jej dokonanie. Pojawiat
sie w przesztosci — takze w imie personalizmu chrze$cijaniskiego —
bunt przeciw tradycyjnym rodzinom patriarchalnym i postulowa-
no nowe, bardziej prywatne formy zycia rodzinnego.

Tym, co w przeszlosci decydowalo o ksztalcie matzenstwa i rodzi-
ny, byt dialog jej cztonkéw, takze wéwczas gdy nie byt on uzasadnio-
ny i opracowany w sposob teoretyczny. W kazdym jednak razie byt
to dialog twérczy osobowosciowo i relacyjnie. Malzenstwo bylo poj-
mowane jako przekroczenie ja w kierunku ty; byt to zasadniczy ele-
ment zycia ludzkiego, konkretyzujacy sie w milo$ci miedzy mezczy-
zna i kobieta, mezem i zong. Dzisiaj doszli§my do punktu, w ktérym
miltos¢ ograniczajaca sie tylko do ja i ty mezczyzny i kobiety w mat-
zenstwie, widzi sie jako ograniczenie mitosci. Oczywiscie, tylko
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ten, kto zwraca sie do ty, znajduje siebie samego, ale jest réwniez
prawda, ze zwraca si¢ autentycznie do ty tylko ten, kto razem z ty
przekracza ty i dochodzi do my. W malzenstwie staje si¢ koniecz-
ne, aby przekroczylo ono siebie, stajac sie we wzajemnym darze
z siebie malzonkéw rodzing, i aby jako rodzina wychodzita poza
przestrzen prywatna, dostrzegajac calos$é zycia spotecznego. Zycie
rodziny nie moze rozwijac si¢ bez relacji opartej na dawaniu siebie;
nie wystarcza rodzinie tylko instytucje ekonomiczne i pracownicze,
kulturowe i wychowawcze.

Te wszystkie problemy zostaly om6éwione w adhortacji Familiaris
consortio’. Nigdy do tej pory tak zdecydowanie nie podkreslo-
no znaczenia duchowego, spotecznego i koscielnego matlzenstwa
i rodziny, wychodzac z zasad personalizmu chrze$cijanskiego, ale
rownoczesnie podkreslajac, ze tylko personalizm chrzescijanski
jest w stanie przekroczy¢ to, co tylko prywatne i tylko wewnetrz-
ne. Chodzi o odbudowanie w nowy sposéb twoérczej funkcji rodzi-
ny w stosunku do Kos$ciola, spoteczenstwa i Swiata. Nie mozna juz
przeciwstawia¢ dialogu instytucji, osoby naturze, tradycji teraz-
niejszos$ci, zycia prywatnego i wewnetrznego odpowiedzialno$ci
za $wiat. Jedynie w ten spos6b rodzina uchroni si¢ przed niebez-
pieczenstwem zamkniecia si¢ getcie i bedzie mogla przynosi¢ owoc
w milosci, by mégl zy¢ Kosciot i §wiat. To aktualne zadanie pod-
kresla adhortacja Familiaris consortio, dajac w tym wzgledzie kon-
kretne wskazania (nr. 42—64).

PODSTAWY ODNOWY RODZINY

Uprzedzajac konkluzje, mozna powiedzie¢, ze cztery przymioty
Kosciota sa rownocze$nie czterema przymiotami rodziny, poniewaz
s3 w gruncie rzeczy czterema przymiotami mitosci (,notae amoris®).
I w tym wlasnie tkwi zasadnicza sita rodziny, poniewaz mitos¢ jest
najbardziej twércza sita dziejow.

7 Por. T. Styczen, Czlowiek jako podmiot daru z samego siebie — antropologia
adhortacji Familiaris consortio, w: Teologia matzeristwa i rodziny, red. K. Maj-
danski, t. 2, Warszawa 1990, s. 51-94.
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W centralnej wypowiedzi papieskiej zawartej w adhortacji Fami-
liaris consortio czytamy:

Bég stworzyl czlowieka na swdj obraz i podobienstwo; powolujac go
do istnienia z mitosci, powotal go jednoczes$nie do miltosci. Bog jest
miloscig i w samym sobie przezywa tajemnice osobowej komunii mifo-
$ci. Stwarzajac czlowieka na swdj obraz i nieustannie podtrzymujac
go w istnieniu, Bég wpisuje w czlowieczenistwo mezczyzny i kobiety
powolanie, a wiec zdolno$¢ i odpowiedzialno$¢ za mitos¢ i wspdlno-
te. Milo$¢ jest zatem podstawowym i wrodzonym powotaniem kaz-
dej istoty ludzkiej” (nr 11).

Skoro Bég jest mitoscia, to Jego tajemnica jest komunia, a wiec
i komunikacja. Jego jedno$¢ nie jest jednoscia samotnego ja; Jego
jednos¢ nie jest takze tylko jednoscia jaity w Bogu;jaity OjcaiSyna
otwieraja sie na osobowy dar w boskiej osobie Ducha Swietego. Bég,
ktéry w swoim zyciu trynitarnym jest w petni sobg, jest Tym, kto-
ry posiada wolno$¢ przekraczania siebie, dawania siebie w stwo-
rzeniu, objawieniu, a przede wszystkim w postaniach Syna i Ducha
Swietego. Tajemnica bytu stworzonego przez Boga nie moze by¢
inna niz mifo$é. Manifestuje sie ona tam, gdzie jest istota zdolna
wypowiada¢ imie Boga w swojej wolnej odpowiedzi — czyli tam,
gdzie jest cztowiek. Czlowiek jest obrazem Boga — obrazem boskiej
mitosci. To nadaje jednostce nienaruszalna i niepowtarzalna god-
nos$¢ osobows, ale réwnoczesnie otwiera i w komunii braterskiej
stawia jednostke ponad soba®.

Malzenistwo i rodzina znajduja si¢ w ten sposéb w centrum zamy-
stu Bozego dotyczacego stworzenia. Sam Bdg chce zjednoczy¢ sie
w nierozerwalnym przymierzu z czlowiekiem, ktérego wota po imie-
niu, i ktéry moze wzywaé Boga po imieniu. To przymierze miedzy
Bogiem i ludzkoscig jest ukazywane w objawieniu ciagle na nowo,
w obrazach mitosci, matzenstwa i rodziny, i to nie tylko w sensie ale-

8 Por. K. Hemmerle, Matzeristwo i rodzina w antropologii trynitarnej, w: Teo-

logia matzeristwa i rodziny, s. 5-25; M. Ouellet, Divina somiglianza. Antro-
pologia trinitaria della famiglia, Citta del Vaticano 2005.
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gorycznym, ktéry moze si¢ zmieniac, ale z powodu swojej wewnetrz-
nej istoty (por. Familiaris consortio, nr 12)°. W darze z siebie Boga
dla ludzko$ci, w przymierzu, ktére Jezus zawiera z ludem Bozym,
ktorym jest Kosciot, ludzkos¢ zostaje przyjeta do uczestniczenia
w trynitarnym zyciu Boga. Malzenstwo staje si¢ sakramentem przy-
mierza miedzy Jezusem i Ko$ciotem, miejscem, w ktérym rytm
zycia Bozego i obdarowania Bozego staje sie dla cztowieka rytmem
bycia — ludzkiego zycia (por. Familiaris consortio, nr 13). Stad moz-
na zrozumie¢, jaka misje maja matzenstwo i rodzina w budowaniu
Kosciola, a takze spoleczenstwa ludzkiego (por. Familiaris consor-
tio, nr. 42—48; 49—64,).

Co méwig o rodzinie i Europie widziane w tej perspektywie czte-
ry przymioty: jeden, $wiety, powszechny i apostolski?

Jedno$¢ odzwierciedla trynitarne zycie Boga. Jedno$¢ nie urze-
czywistnia si¢ jako wyizolowana indywidualno$¢ lub suma jednostek
zamknietych w sobie. Jedno$¢ nie jest takze podmiotem kolektyw-
nym, ktéry eliminuje jednostke. Jednos$¢, w koncu, nie jest rezul-
tatem ograniczania ja i ty, ktére szukaja sie w celu spetniania sie
i wzajemnego dopelniania. Jedno$¢ aktualizuje sie tam, gdzie oso-
by daja sie jedna drugiej, sa gotowe do przekroczenia, razem, siebie
samych, aby razem tworzy¢ zycie, pobudzac kreatywno$¢, otwierac
przyszto$¢. To stwierdzenie nie ogranicza si¢ do wymiaru ptodno-
$ci fizycznej, chociaz ja obejmuje. Ten rytm jednosci, ktéry podej-
muje podstawowy motyw Trdjcy, jest istotna cze$cia mitosci. Z tego
tez powodu jest istotnym elementem zycia rodziny, a przez rodzi-
ne przechodzi na spoteczenstwo i cala ludzkos¢.

Falszywe budowle jednosci, ktére pojawiaja sie¢ w ostatnich cza-
sach, opierajace si¢ na indywidualizmie lub kolektywizmie, moga
by¢ przekroczone tylko przez zycie tej jednosci, ktéra wzoruje sie
na zyciu trynitarnym. W ten sposéb rodzina chrzescijanska staje sie
kluczowym momentem odnowy spoleczenistwa. Starozytne warto-
$ci europejskie, jednosci w réznorodnosci, jednosci, ktéra umoz-
liwia uprawnione zréznicowanie, a jednak faczy to zréznicowanie

°  DPor. L. A. Schokel, I nomi dellamore. Simboli matrimoniali nella Bibbia, Casa-
le Monferrato 1998.
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w organicznej calosci, nabieraja nowej aktualnosci. Beda jednak
mogly sta¢ sie skuteczne tylko wtedy, jesli zostana odbudowane
w oparciu o antropologie trynitarna. Adhortacja Familiaris con-
sortio jest zasadnicza inspiracja w tym wzgledzie. By¢ moze jest to
najwieksza sila profetyczna tego dokumentu.

Jedno$¢, ktéra rzeczywiscie wspiera, ktora nie eliminuje, ale taczy,
jest podstawowym problemem ludzkosci. Taka jedno$¢ nie bedzie
jednak mozliwa do osiagniecia tam, gdzie cztowiek i jego wolnos¢,
jego wartosc¢ i jego $wiat zostang oddane arbitralnemu dysponowa-
niu czlowieka. Potrzebujemy czego$, co byloby §wiete i uniwersal-
nie obowiazujace dla cztowieka. Nie utrzyma sie zaden humanizm,
ktéry ma oparcie tylko w sobie, ktéry sprowadza si¢ do formalnej
wolnosci jako wartosci absolutnej. Jest to bolesne doswiadczenie
XX wieku, wieku wojen, ideologii i systemdw totalitarnych, z ktére-
go nalezy wyciagna¢ wnioski. Trzeba sobie odpowiedzie¢ wszech-
stronnie na pytanie, w jaki sposéb mozna strzec wartos$ci osoby;, jej
zycia i jej wolnosci.

Dlaczego mam istnie¢? Jaki sens ma moje zycie? Dlaczego nie
moge go arbitralnie odrzuci¢? Czy moge uczynié z sobg i drugim
to, co mi si¢ podoba? Takie pytania sg stawiane nieustannie, a sa to
pytania straszne. Rodza si¢ one z okre$lonych powodéw, ktérych nie
bedziemy tutaj analizowa¢. Trzeba jednak powiedzie¢, ze ich glow-
nym powodem jest lek — lek wobec nieznajdowania sensu i braku
sity do zaakceptowania wlasnego zycia, wlasnego ja. W gruncie rze-
czy czlowiek jest w stanie zaakceptowac siebie samego tylko wtedy;,
gdy czuje sie akceptowany. Tak, ktére méwi sobie, musi by¢ wspie-
rane przez inne tak. Bég powiedzial to tak kazdemu czlowiekowi
w Jezusie Chrystusie, w darze z siebie, w Jego milosci az do kon-
ca. Przymierze miedzy Jezusem Chrystusem i Ko$ciotem jest prze-
strzenia tego tak. Tylko w urzeczywistnianiu z Bogiem tego Jego
tak w stosunku do czlowieka, ktore oznacza réwnocze$nie akcep-
tacje tego tak i uczestniczenie w nim, tworzy sie zywa przestrzen
dla tego zaangazowania, ktérego zycie potrzebuje, aby moglo sie
spelni¢. Konkretyzacja tego przymierza jest rodzina — w niej, w jej
akceptacji, ktéra jest mu ofiarowana, cztowiek uczy sie fundamen-
talnego tak wobec Boga oraz wobec zycia i jego wyzwan.
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W ten sposdb rodzina jako przestrzen tak Boga w stosunku do
czlowieka staje sie sanktuarium cztowieka w $wiecie, ktéry go alie-
nuje i pozbawia warto$ci. Dzigki temu moze si¢ rodzi¢ w czlowie-
ku ruch tego tak, ktéry podtrzymuje wiernos¢ podstawowym decy-
zjom dotyczacym zycia oraz pobudza¢ odwage na przysztosc. Tylko
w ten sposob Europa, a z nig ludzko$¢, ma szanse. Czy Europa po
okresie, w ktérym byta kontynentem ducha krytycznego, nie powin-
na stac sie kontynentem nowego tak? Ruch rodzin chrzescijanskich
powinien uczyni¢ go wlasnie takim.

Mito$¢ nie tylko jest postawa, ideatem wewnetrznym. Mifos¢ nie
jest jedna z cnét i jednym ze sposobdéw zycia. Milos¢ jest tym, czym
jest sam Bdg, milos¢ jest tajemnica kazdego bytu i jego wypelnie-
niem. Jesli tak jest, to mitosc jest katolicka. Wiez miedzy réznymi
formami zycia w zadnym miejscu nie jest bardziej intensywna niz
w rodzinie. Cialo i dusza, przesztos¢ i przyszios¢ we wspotzyciu
pokolen, zycie codzienne i dni §wiateczne, warunki zycia zewnetrz-
nego i glebie wymiany wewnetrznej stanowia cze$¢ rodziny. ,, Zycie
rodzinne jako do$wiadczenie komunii i uczestnictwa” — taki tytut
nosi jeden z rozdziatéw adhortacji Familiaris consortio (nr 43). Zycie
rozbite na sektory odnajduje swoja jedno$¢ przez mitos¢, ktora jest
przezywana w rodzinie.

Zaangazowanie na rzecz odpowiedniej polityki prorodzinnej we
wszystkich narodach, zaangazowanie, aby rodzina miata swéj dom,
swoja przestrzen zyciows; zaangazowanie, aby rodzina, przezwy-
ciezywszy zubozenie swojej roli i swoich wlasnych i niezastapio-
nych funkcji, mogla odnalez¢ swoje znaczenie dla zycia i rozwoju
jednostek — to wszystko stanowi cze$¢ podstawowych obowigz-
kéw politycznych chrzescijan. Bez katolickosci zycia urzeczywist-
nianego w rodzinie i z niej wychodzacego, Europa pozostanie kon-
strukcja anemiczng, a moze nawet zakonczy swoje chlubne dzieje.



ROZDZIAL XVI

Smier¢ cztowieka w rodzinie

Choc¢by pobiezne spojrzenie na dotychczasowe do$wiadczenia
ludzkie zwiazane z umieraniem dowodzi, ze rodzina jest natural-
nym miejscem $mierci czlowieka. Na ogét rodzina kojarzy sie nam
z miloscig, plciowoscig, narodzinami nowego zycia itd. Rodzina ma
bezposredni i naturalny zwigzek z tym, co poczatkowe w zyciu kaz-
dego czlowieka. Tylko okazjonalnie méwi sie o rodzinie w zwiazku
ze $miercia, przy czym nie chodzi w tym wypadku o $mier¢ dozna-
wanag empirycznie. I chociaz na og6! umierato si¢ w rodzinie, to dzi-
sigj juz tak nie jest. W spoteczenstwach zachodnich najpierw $mier¢,
a obecnie w coraz wigkszym stopniu takze cierpienie, sa doswiad-
czane poza domem, pozbawione takze obecnosci bliskich oséb,
gdyz zostaly ,przeniesione” do szpitala albo hospicjum. Stato sie to,
oczywiscie, pod pretekstem zapewnienia czlowiekowi lepszej opieki
medycznej, a wiec zostalo podyktowane rzekoma troska o cztowieka.

Nie tylko cztowiek chory, w tym starszy, do§wiadcza pewnego
oddalenia od rodziny czy tez jest wyobcowany. Takie oddalenie
i wyobcowanie dotyczy po prostu czlowieka starszego, nawet cie-
szacego sie dobrym zdrowiem. Dorastajace dzieci zakladaja swo-
je rodziny i odchodzg, co jest w petlni naturalne, a nawet pozadane
i poniekad konieczne. Dzisiejsze warunki zycia (mieszkanie, pra-
ca, konieczno$¢ mobilnosci itd.) sprawiaja jednak, takze zupelnie
niezaleznie od woli czlowieka, ze miejsce zamieszkania dzieci jest
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niejednokrotnie bardzo odlegle od miejsca zamieszkania rodzi-
c6w. Oddalenie w przestrzeni faczy sie z oddaleniem uczuciowym,
ktére ma wiele przyczyn, a wéréd nich niebagatelnie miejsce zaj-
muje zte funkcjonowanie rodziny, stajace sie dzisiaj coraz powaz-
niejszym problemem i wyzwaniem. W rezultacie te rozmaite oko-
licznoéci i sytuacje sprawiaja, ze juz na dlugo przed nadej$ciem
choroby i przyblizeniem si¢ chwili $mierci starsi rodzice zostaja
sami, a samotnos¢ poglebia sie oczywiscie wtedy, gdy jedno z nich
umiera. Na potrzebe pomocy i wsparcia odpowiada wiec coraz
cze$ciej nie rodzina, ale system opieki spoteczne;j.

Trzeba pamigtac o jeszcze jednej kwestii. Gdy uzywamy stowa ro-
dzina, mamy na og6! na mysli mtoda pare z dzie¢mi. Natomiast idea
rodziny ,poszerzonej, ktéra obejmuje dziadkéw, wujkéw, kuzynéw,
a wiec wiele 0s6b polaczonych szczegdlnymi wiezami pokrewien-
stwa, stopniowo, réwniez poniekad nieuchronnie, zanika. Z tego po-
wodu trudno jest postrzegac $mier¢ cztowieka w rodzinie jako miej-
scu dla niej naturalnym. Wydaje sie, ze nalezy stwierdzi¢, iz $mier¢
nastepuje poza domem rodzinnym nie tylko jako miejscem, ale takze
jako wspdlnota, ktdéra cztowiek utracit juz wezesniej. Doswiadczenie
utraty czegos tak podstawowego jak rodzina nie moze by¢ postrze-
gane inaczej niz jako otarcie sie o $mier¢. Z powyzszych powodéw
$mier¢ staje sie dzi§ wydarzeniem w znacznym stopniu zmargina-
lizowanym, ktére w zadnym wypadku nie ma takiego znaczenia, ja-
kie dla rodziny maja obecnie mifo$¢ ptciowa i narodziny dziecka.

KULTUROWE ZNACZENIE SMIERCI

W celu adekwatnego potraktowania postawionego tutaj proble-
mu musimy przede wszystkim zdystansowac si¢ od potocznego spo-
sobu myslenia. Pomé6c w tym moze spojrzenie na niektére doswiad-
czenia z dziejéw czlowieka. Takze w tym przypadku ,magisterium
historiae“ staje sie niezastapione. Oczywiscie, $mier¢ jest faktem
biologicznym, czyli naturalnym. W tym sensie $mier¢ cztowieka co
do swojej istoty nie ulegala zmianie w ciagu uptywajacych wiekéw.
Zasadniczo umiera sie dzisiaj tak samo, jak umieralo sie dziesie¢
tysiecy czy tysiac lat temu. Smier¢ jest koricem zycia, zamknieciem
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przed cztowiekiem perspektywy przyszlosci, spotkaniem sie z ciem-
noscia, o ktérej nie potrafimy na podstawie naszych doswiadczen
powiedzie¢, czy zawiera co$, czy nic, a w kazdym razie w najwyz-
szym stopniu przekracza ona zdolnosci ludzkiej wyobrazni. Nikt
nie jest w stanie podzieli¢ si¢ z drugim tym przej$ciem ani zastapic
w nim drugiego — $mier¢ jest dos§wiadczeniem w najwyzszym stop-
niu indywidualnym, jedynym i niepowtarzalnym.

Jesli Smierc jest czyms$ takim dla umierajacego, to jest tym samym
takze dla tego, kto jeszcze doswiadcza zycia, stawiajac przy tym nie-
pokojace pytania i usitujac zrozumiec to, w czym uczestniczy. Jest
oczywistym faktem, ze duza czes¢ kultury zalezy bezposrednio od
refleksji nad wydarzeniem $mierci i zajecia wobec niej konkretnego
stanowiska. Nie jest przypadkiem, ze stosunek do zmarlych jest jedna
z podstawowych i wyraznych cech charakterystycznych, ktére odréz-
niaja cztowieka od zwierzat. Warto przy tym mie¢ na uwadze, ze sza-
cunek dla ciala zmartego ma w sobie cos$ paradoksalnego. W grun-
cie rzeczy nie dotyczy on juz tego, kto zmart, i kto w zwiazku z tym
nie moze z tego szacunku odnie$¢ zadnej korzysci. Wyraza on raczej
potrzebe tego, kto zostaje wérdd zywych — odzwierciedla gleboka
potrzebe okreslenia i zrozumienia, co si¢ stalo w wydarzeniu $mierci.

Jak zostalo wyzej powiedziane, umiera si¢ tak samo w kazdej
epoce historycznej, oczywiscie, z punktu widzenia biologicznego.
Jest jednak pewne, ze punkt widzenia biologiczny nie wyczerpu-
je spojrzenia na $§mier¢ i umieranie, i poza skrajnymi przypadkami,
w pewnym sensie patologicznymi, nikt takiego pogladu nie formu-
luje. Smier¢ jako zjawisko biologiczne jest czyms, co sie przydarza,
co nas dotyka i podporzadkowuje sobie nasza wole. Jest jednak réw-
noczes$nie faktem kulturowym i czynem osobowym. Jest faktem kul-
turowym przede wszystkim z powodu obowiazku, jaki naklada na
tych, ktérzy nadal zyja, a ktérzy musza w jakis sposéb zajac¢ wobec
niej stanowisko, ktére jakos$ dotyka zycia osobistego i spotecznego.
Smier¢ drugiego czlowieka do$wiadczona osobiscie zawsze zawie-
ra w sobie ,moment roszczenia”.

Smier¢ czlowieka jest takze czynem osobowym. Aby to zrozu-
mie¢, trzeba uwzglednic¢ fakt, ze sposéb, w jaki nadali$my sens $mier-
ci drogich nam oséb, wptywa potem decydujaco na nasza postawe
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wobec $mierci w ogéle, na dyspozycje podmiotowe, z jakimi do niej

podchodzimy, akceptujac ja lub odrzucajac. Teza ta staje sie bar-
dziej zrozumiala, jesli zauwazymy, ze Smier¢ nie odnosi sie tylko do

wyizolowanego momentu czasowego. Oczywiscie, istnieje okreslo-
na chwila, w ktérej cztowiek umiera, a do ktérej jeszcze zyl (nawet

jesli jest coraz trudniej okresli¢ te chwile z punktu widzenia klinicz-
nego). Jesli jednak rozpatrujemy $mier¢ z punktu widzenia kultu-
rowego, to musimy zauwazy¢, ze nadanie sensu $§mierci poprzedza

jej chwile. To nadanie sensu moze zaczac¢ si¢ na przyktad wtedy,
gdy czlowiek zda sobie sprawe, Ze juz nie powstanie z choroby, aby
odzyska¢ zdrowie; w szerszej perspektywie juz staro$¢, z wprowa-
dzanymi przez nig ograniczeniami w funkcjonowaniu cztowieka i ze

$wiadomoscia wyczerpywania sie sit fizycznych, ktére nieuchronnie

jej towarzysza, prowadzi do zamyslenia si¢ nad sensem $mierci. Co

wiecej, nawet najlzejsza choroba stawia cztowieka wobec faktu, ze

zycie bedzie mialo kiedy$ koniec. Ta sSwiadomo$¢ towarzyszy czlo-
wiekowi myslacemu poniekad przez cale zycie, gdy u§wiadamia on

sobie choc¢by troche, a tego trudno nie zauwazy¢, ewidentny fakt

przemijania. Przygodno$¢ ludzkiej egzystencji zdaje sie najbardziej

pierwotnym ludzkim doswiadczeniem.

Martin Heidegger méwil w odniesieniu do tego podstawowe-
go doswiadczenia ludzkiej egzystencji o ,byciu-skierowanym-do-
-$mierci”. Wcze$niej Seren Kierkegaard nad wyraz trafnie zauwazyt,
ze ,choroba na $mier¢” stawia radykalnie czlowieka wobec problemu
sensu zycia. Pascal zauwazy!l pesymistycznie, ze troski wypelniaja-
ce ludzkie zycie sa po prostu sposobem oddalania ludzkiej mysli od
refleksji nad tragiczng koniecznoscia $mierci, ktéra w przeciwnym
wypadku odebrataby cztowiekowi wszelka rados$¢ zycia. Sokrates
jako pierwszy zauwazyl, ze filozofia nie jest niczym innym, jak ucze-
niem si¢ umierania, o czym $wiadczy Platon w Fedonie. Po nim
zadna autentyczna filozofia nie unikata tego tematu, tak iz mozna
powiedzie¢, ze podjecie refleksji nad $miercia weryfikuje auten-

tycznos¢ filozofii'.

! Przeglad stanowisk filozoficznych wobec §mierci w: G. Scherer, Filozofia sSmier-

ci. Od Anaksymandra do Adorno, ttum. W. Szymona, Krakéw 2008.
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Rozwazajac zjawisko $mierci i umierania w perspektywie kul-
turowej, zdajemy sobie réwniez sprawe, ze — z tego punktu widze-
nia — nie jest prawda, ze wszyscy ludzie umieraja w taki sam sposéb.
Wtasciwie biorac, jest tyle sposobéw umierania, ile jest sposobéw
zycia. Mozemy catkowicie zasadnie powiedzie¢, ze w gruncie rze-
czy kazda $§mier¢ jest inna. Kazda $mierc jest jedyna i niepowtarzal-
na, jak jedyne i niepowtarzalne jest zycie ludzkie, ktérego wyzna-
cza koniec. Tutaj staje si¢ w znacznym stopniu zrozumiaty glos tego
nurtu teologii, ktéry podkresla, ze w chwili $§mierci podjeta zosta-
je ostateczna decyzja, to znaczy taka, ktéra nadaje znaczenie cale-
mu Zyciu umierajacego.

Jesli wiec jest prawda, ze kazda $mier¢ ma swoja niepowtarzalna
forme, pozostaje tak samo prawda, ze sposéb umierania jest nazna-
czony historycznie przez idee dominujace w okreslonej epoce histo-
rycznej, przez wartosci, ktére propaguje, przez wzorce, do ktérych
sie odwoluje. Istnieja sposoby umierania typowe dla niektérych
epok. Poréwnanie r6znych sposobéw umierania moze nam poméc
w glebszym zrozumieniu zjawiska $mierci, a wiec krytycznym spoj-
rzeniu na formy historyczne, ktérymi jest naznaczona nasza epoka
w zblizaniu sie do §mierci i przej$ciu przez nia. W tej perspektywie
stanie si¢ jasniejszy zwiazek zachodzacy miedzy §miercia i rodzing,
na ktéry zawracamy tutaj uwage. Bedzie mozna potem na tym tle
sformulowa¢ pewne postulaty dotyczace podchodzenia do $mier-
ci w konkretnych ludzkich sytuacjach.

SMIERC W PRZESZLOSCI

Gdy patrzymy na spos6b umierania w Europie jeszcze sto, a nawet
jeszcze kilkadziesiat lat temu, zauwazamy, ze umieralo si¢ przede
wszystkim we wlasnym domu i w otoczeniu swojej rodziny?. Bylo
to co$ w najwyzszym stopniu naturalnego, posiadajacego znacza-
ca wymowe duchowa, formacyjna i kulturowa. Bylo to poniekad
umieranie wspétbrzmiace z ludzka kondycja, odpowiadajace jego
godnosci. Kazdy inny sposéb umierania byt traktowany jako wylom

2 Por. P. Aries, Czlowiek i smierd¢, thum. E. Bakowska, Warszawa 1992.
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w naturalnych ludzkich doswiadczeniach, niejednokrotnie przezy-
wany jako co$ antyludzkiego. Gustaw Herling-Grudzinski opowiada

w Innym s$wiecie, jak traumatyczne bylo umieranie w gutagu wiez-
niéw pozbawionych wszelkiej wiezi z rodzina:

Swiadomo$¢, ze nikt nigdy nie dowie sig o ich §mierci i o tym, gdzie
ich pochowano, byla dla wiezniéw jedna z najwiekszych tortur psy-
chicznych. Mozna by¢ czltowiekiem niereligijnym, nie wierzy¢ w zycie
pozagrobowe, ale trudno pogodzi¢ sie z mysla, Ze raz na zawsze wyma-
zany zostanie jedyny materialny $lad, ktéry przediuza istnienie ludz-
kie i nadaje mu wyrazista trwalo$¢ w pamieci ludzkiej. Ta forma leku
przed $miercig, lub raczej przed zupelnym unicestwieniem, przybie-
rata z biegiem lat u niektérych wiezniéw charakter dreczacej obse-
sji. Powstawaly ciche uklady wielostronne, ktére w razie uratowania
sie jednego z uczestnikéw nakladaly nan obowiazek powiadomienia
rodzin na wolnosci o dacie $mierci i przybliZonym miejscu pochowania
reszty, na $cianach barakéw pojawialy sie wydrapane w tynku nazwi-
ska wieznidw, ktére pozostali przy zyciu towarzysze mieli uzupetnia¢
we wlasciwym czasie krzyzykami i datami, kazdy wiezien przestrze-
gal dokladnie regularnych odstepéw w korespondencji z rodzing, aby
nagla przerwa mogta da¢ przyblizone pojecie o dniu jego $mierci®.

W jeszcze calkiem niedawnej kulturze ludowej ,umieranie w szpi-
talu” byto synonimem $mierci niegodnej cztowieka, jakims ude-
rzeniem w rodzine, rodzajem kary Bozej dla niej, wskazujacym na
wykluczenie rodziny w chwili, w ktérej cztowiek najbardziej potrze-
buje wsparcia i towarzyszenia bliskich. Umieranie w szpitalu wska-
zywalo na czlowieka wyizolowanego, opuszczonego i zapomniane-
go, niemajacego nikogo bliskiego, nikogo, kto by go kochat i bylby
gotowy zatroszczy¢ sie o niego w chwili, w ktdrej jest to najbardziej
potrzebne®.

Smier¢ sprawiedliwego powraca w ikonografii stale, zwlaszcza od
okresu renesansu. Sprawiedliwy umiera w swoim 16zku, otoczony

®  G. Herling-Grudzinski, Inny swiat, Warszawa 1995, s. 194.
*  Przyklad takiej $mierci w: Z. Natkowska, Granica, Warszawa 2003, s. 93-96.
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bliskimi, z jedna reka trzymana przez placzaca zone, a druga wznie-
siong do gory, blogostawiaca, ale i napominajaca po raz ostatni ota-
czajace go dzieci, podczas gdy otwiera sie niebo i aniot przyciaga go
do siebie. W tej chwili umacnia go kaplan, a gdzie$§ w kacie nota-
riusz spisuje testament, ktérym umierajacy stara sie wynagrodzic¢
niesprawiedliwo$ci, ktérych dopuscit sie w ciagu zycia.

Wielki wptyw na ksztaltowanie swiadomosci chrzescijanskiej
w takim wtasnie duchu miala ikonografia przedstawiajaca $mier¢
$w. Jézefa, obok ktérego czuwaja Jezus i Maryja, a przede wszystkim
towarzyszace tej ikonografii bogate przejawy poboznosci. Niestety,
w nurcie oczyszczania poboznosci chrzescijanskiej z wptywoéw apo-
kryficznych, wyeliminowano z niej ten wyjatkowo twdérczy watek,
ktéry posiadat tak wielkie znaczenie duchowe i kulturowe.

Na pewno nie wszyscy umierali w taki sposéb, jak to ukazywaly
przedstawienia ikonograficzne. By¢ moze aniof nie byt tak wyraz-
nie widoczny, a zaloba nie catkowicie autentyczna. Nie ulega jed-
nak watpliwosci, zZe przedstawienia ikonograficzne méwia wiele
o dominujacych w poszczegdlnych epokach przekonaniach i uzna-
wanym systemie wartosci. Wytania sie z nich przede wszystkim
idea, ze $Smier¢ bylta faktem spolecznym, w ktédrym uczestniczyly
przede wszystkim dzieci, a takze przyjaciele i inni bliscy. Umierajac,
czlowiek sklada ostatnie i decydujace swiadectwo o swoim zyciu
i przekonaniach, ktérymi sie kierowal, a zarazem jedna sie z bli-
skimi i przyjaciélmi, przebacza i prosi o przebaczenie. W obliczu
$mierci odsuwane sa na bok wszelkie animozje i uprzedzenia, uspo-
kajaja sie namietnosci, tak ze czlowiek moze tatwiej uznaé prawde
o sobie i innych. W tej chwili cztowiek odkrywa zwlaszcza potrze-
be przebaczenia i pomocy, ktérej nie moga dac rzeczy materialne.
Umierajacy prosi juz tylko o modlitwe tych, ktérych Zle traktowat
lub obrazil, oraz jest gotowy naprawi¢ popelnione niegodziwosci,
zwlaszcza zwigzane ze sprawami materialnymi. Smier¢ dokonuje
najwyzszej relatywizacji débr ziemskich i zabiegania o nie. Takie
jest pierwsze znaczenie $mierci we wspoélnocie rodzinnej®.

® W podobnym duchu zostata opisana przez Wiadystawa Reymonta w Chio-

pach $mieré Agaty (t. 4: Zima, rozdz. 11).
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Drugi wymiar scen $mierci wskazuje na §wiadectwo mitosci,
prawdziwe uczucie, ktore oparlo si¢ prébom czasu. Mitos$¢ bytaby
w gruncie rzeczy nie do pomyslenia, gdyby nie byla powigzana ze
wspomnianym juz wzajemnym przebaczeniem. Umierajacy moze
nie zawsze byl idealnym mezem lub ojcem ani by¢ moze zona i dzie-
ci nie byli wobec niego bez winy. Sg oni jednak w tej chwili przy nim
i w tym akcie obecnosci przezwyciezaja swoje zale i resentymen-
ty. Milos¢ oczyszcza sie i staje si¢ autentyczna przez uczestnicze-
nie w bélu $mierci, poprzedzonym - jak mozna sobie wyobrazi¢ —
opieka okazang w czasie przezywanej ostatecznej stabosci i choroby.
W pewnym sensie to wszystko oczyszcza wspomnienie, jakie zmarty
zostawia po sobie. Jego winy zostaja odkupione w tej chwili, ktéra
przezywa w milosci okazywanej swoim bliskim. Cierpienie pogtebia
to odkupienie i dokonuje oczyszczenia wzajemnych relacji. Mito$¢
do bliskich byta i jest najglebsza trescia i sensem wszelkich ludzkich
dos$wiadczen, ktoére zostaja przypieczetowane przez $mieré. Umie-
rajacy powierza tym, ktérzy zostaja, pamiec o sobie oraz zwigzane
z nig nierozdzielnie wartosci, ktérymi zyl, i wiare chrzescijanska,
ktoéra stanowi najglebsza tre$c¢ jego serca. Postepujac w ten sposéb,
umierajacy najbardziej uroczyscie i przekonujaco spetnia swoja
wladze ojcowska. W swojej catkowitej stabosci nie jest juz w stanie,
jak nigdy dotad, nikogo do niczego zobowiaza¢ i wptywac na zycie
tych, ktérych kocha. Smieré zostaje §wiadomie przyjeta i ofiarowana,
stajac sie uczestnictwem w ofierze Chrystusa za jego grzechy i zto
$wiata; staje sie ostatecznym $wiadectwem danym sensowi zycia,
za ktérym umierajacy sie opowiadal. Powierzane wartosci nie sa
juz tylko teoretyczne, gdyz zostaly zweryfikowane przez tego, kto
umiera. Koniczgce sie zycie weryfikuje hipoteze sensu przezywanego
w osobistym losie. Rodzina przyjmuje i potwierdza to §wiadectwo.

Obok pozytywnego oblicza umierania, ktére zostalo tu zarysowa-
ne, przesztos$¢ przekazuje nam takze obraz negatywny. Jego wyrazem
jest tajemnicza obecno$¢ w tradycyjnej kulturze upioréow (w trady-
cji ludowej nazywanych takze zjawami i duchami)®. Swiat jawi sie
niektérym ludziom jako zamieszkaly przez rézne duchy, ktére neka-
ja cztowieka i czyhaja na jego zycie i szczeScie, usitujac je zniszczy¢.

¢ Por.]. G. Frazer, The Fear of the Dead in Primitive Religion, London 1933.
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Chodzi o dusze tych, ktérzy zmarli bez pojednania, przez co nie
sa w stanie oderwac sie od $wiata i sa dreczeni wyrzutami z powo-
du niezrealizowanej zemsty. Budza one w zywych poczucie niepo-
koju i zagrozenia. W réznych okresach dziejéw upiory przybieraja
réozne formy: posta¢ wampira, ktéry nie moze umrzec¢ i potrzebu-
je ludzkiej krwi, aby utrzymac sie przy zyciu: w przedstawieniach
$redniowiecznych szkielet w makabrycznym tancu, ktéry nieustan-
nie przypomina o marnos$ci wszelkich radosci ziemskich; wreszcie
duchy religii afro-amerykanskich, ktére musza by¢ ciggle na nowo
przejednywane, a dreczace je wyrzuty moga przejs¢ na inne istoty.

W dawnych tradycjach ta obecno$¢ duchéw w §wiecie zyjacych
jest zwiazana z niedopetnieniem obowiazku pogrzebania ciata zmar-
tego, to znaczy z faktem, ze nie mogta si¢ odby¢ odpowiednia cere-
monia zalobna i pozegnalna. Pogrzebanie ciata zmartego w kazdej
cywilizacji ma wielkie znaczenie. Wydaje sig, ze istnieje $cisty zwia-
zek miedzy szacunkiem dla ciala zmartego, a uznaniem znaczenia
zycia przez tych, ktérzy jeszcze zostaja wsrdd zyjacych. Upidr jest
wiec negatywnym obrazem umierajacego sprawiedliwego. Mozna
by powiedzie¢, ze dusza potepiona — z zemsty wobec tych, ktérzy
z braku milo$ci zatruli jej Zycie, prowadzac ja do potepienia — chce
im odplaci¢ takim samym przeznaczeniem.

Ta historyczna parabola miata na celu pokazanie, jak obecny spo-
sOb pojmowania $mierci jest r6zny od pojmowania jej we wcze$niej-
szych epokach. Mozemy zrobi¢ krok dalej i powiedzie¢, ze posta-
wa naszej cywilizacji wobec umierania nie tylko jest relatywna, ale
w pewnej mierze jest anomalia. Kulturowe okreslenie $mierci ma
wazne znaczenie we wszystkich cywilizacjach, podczas gdy nasza
cywilizacja stara sie raczej $mier¢ egzorcyzmowac niz wypracowac
wlasciwe na nig spojrzenie.

SMIERC DZISIA]J

Jak wyjasni¢ te anomalie? Ogdlne podejscie do cierpienia w na-
szej kulturze ma charakter techniczny’. Jest ono czyms, czego nie

7 O filozoficznych uwarunkowaniach tlumienia idei $mierci por. M. Scheler,

Cierpienie, Smier¢, dalsze Zycie, thum. A. Wegrzecki, Warszawa 1994, s. 90-95.
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powinno by¢ i co powinno zosta¢ wyeliminowane przez odwolanie

sie do srodkéw, jakie zostaly dane cztowiekowi do dyspozycji przez

medycyne. Zadaniem lekarza jest naprawi¢ maszyne ciala, czyniac ja
na nowo funkcjonalna. To stechnicyzowane podejscie jest odzwier-
ciedleniem mentalno$ci prometejskiej, wedtug ktorej cztowiek nie

ma $wiata rozumie¢, ale podporzadkowac go swoim pragnieniom.
Poszukiwanie zrozumienia znaczenia bdlu zostaje wiec zastapio-
ne przez wysitek zrozumienia mechanizmoéw fizjologicznych, aby
mozna byo naprawi¢ pojawiajace si¢ w nich dysfunkcje. Takie po-
dej$cie pozbawia dzisiejsza medycyne naukowa aspektu, ktéry byt

absolutnie centralny w medycynie znajdujacej sie przez wieki pod

wplywem chrze$cijariskim. Jest nim towarzyszenie pacjentowi, pro-
wadzenie z nim dialogu na temat znaczenia cierpienia i sensu $mier-
ci. Medycyna inspirowana do§wiadczeniem wiary chrzescijanskiej

byta sztuka dobrego zycia, a tym samym stawata si¢ sztuka dobre-
go umierania. Ta sztuka nie jest tylko domena lekarza, powinni ja

poznac takze ci, ktérzy towarzysza umierajacemu w chorobie. Jest

to towarzyszenie, ktére nie zostawia cztowieka w samotnosci wo-
bec $mierci, a w ktdre sa zaangazowane wszystkie osoby, ktére przy

nim sg, przede wszystkim kobiety.

Nowa perspektywa wyznaczana przez medycyne zmierza do
zredukowania stuzebnej roli opieki na rzecz terapii, a tym samym
prowadzi do przerzucenia roli rodziny jako miejsca takiej opieki
na szpital, w ktérym nawet opieka jest ukierunkowana catkowi-
cie raczej na terapie¢ niz na zrozumienie wlasnego bycia chorym
i wlasnej sSmiertelnosci, aby ten fakt i ta faza zycia zyskaly odpo-
wiednie znaczenie. Z drugiej strony $mier¢ w takiej perspektywie
przestaje by¢ wypelnieniem i synteza zycia, a staje sie jego przeci-
wienstwem. Jest to porazka medycyny, a wraz z nia prometejskie-
go obrazu czlowieka, do ktérego ideologia medyczna si¢ upodab-
nia, a nawet staje sie jego integralna czescia. Przy takim podejsciu
$mier¢ trzeba raczej ukry¢ niz zrozumie¢. Lekarz profesjonalista ma
wiele do powiedzenia czlowiekowi zywiacemu nadzieje na uzdro-
wienie, wyjasnia mu rézne terapie, ktérymi dysponuje medycyna
i ktére moga by¢ skutecznie zastosowane w jego chorobie. Niewiele
natomiast moze powiedzie¢ choremu w stanie terminalnym, gdy
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nie ma juz nadziei na odzyskanie zdrowia, czyli wtedy, gdy nie ma
juz do dyspozycji zadnej terapii i zaczyna si¢ zadanie asystowa-
nia choremu, przynoszace jedynie pewna ulge w jego cierpieniach
fizycznych.

Nie jest przypadkiem, ze dzisiaj jest wywierany tak wielki nacisk
na eutanazje i ze w licznych $rodowiskach medycznych jest ona
juz czesto praktykowana. Aborcja jest zrozumiala odpowiedzia na
niezdolnos$¢ znalezienia sposobu na wypelnienie tej ,przestrzeni’,
ktoéra rozcigga sie miedzy porazka medycyny i $miercia pacjenta.
Otwiera sie tutaj miejsce dla nieznosnego milczenia, ktére przery-
waja ktamstwa udajace lito$¢, a w gruncie rzeczy bedace unikaniem
dialogu z umierajacym, dialogu, ktéry nie moze sie ograniczy¢ tyl-
ko do wymiaru technicznego. Etymologicznie eutanazja oznacza
»dobra §mierc¢’, ale dzisiaj nabiera przeciwnego znaczenia — ponie-
waz zanikla sztuka dobrego umierania, godzi si¢ w ludzkie zycie,
zanim osiggnie ono swoj naturalny koniec®.

Proces, ktéry zostal tutaj opisany, pozbawia rodzine mozliwosci
bycia obecna obok osoby w podeszlym wieku lub osoby umieraja-
cej. Taka osoba zostaje powierzona instytucjom medycznym, kté-
re nie oddaja jej juz rodzinie, a rodzina nie jest juz gotowa sie nia
zaja¢, poniewaz kwestia $mierci zostata wyeliminowana z jej hory-
zontu egzystencjalnego i kulturowego. Coraz mniej ludzi jest przy-
gotowanych, by podja¢ kwestie $mierci. Czesto nawet kaptani nie
maja ochoty podejmowac tej kwestii, poniewaz $wiat — na pozor —
jest nia malo zainteresowany. A moze wlasnie dlatego trzeba by te
kwestie podjaé, tym bardziej ze kazdy czlowiek jest nig bardziej lub
mniej wyraznie, ale zawsze zainteresowany?

Obok paradygmatu prometejskiego w odniesieniu do $mierci
funkcjonuje takze paradygmat typu epikurejskiego. Utrzymuje on,
ze zadna rzecz nie jest mniej warta, by si¢ nig zajmowac, niz $mier¢,
poniewaz gdy ona przychodzi, nie ma juz czlowieka, a dopdki jest
czlowiek, to ona jeszcze nie przyszta. Smieré w gruncie rzeczy czlo-
wieka miataby nie dotykac.

8 Por. P. Verspieren, Eutanasia. Dallaccanimento terapeutico allaccompagna-

mento dei morenti, Milano 1985.
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W propagowaniu takiej postawy zapomina si¢ na ogét o dwéch
kwestiach. Smier¢ jest faktem, ktéry stwierdza, ze pewnego dnia
nas nie bedzie — utracimy nasze zycie. Tym, co w czlowieku budzi
lek, jest wlasnie perspektywa niebytu, czyli znikniecia w nico$ci®.
Ten horror nicosci jest w pewnym sensie zwigzany z do§wiadcze-
niem niedopelnienia zycia. Wiele rzeczy, ktére nalezaloby jeszcze
zrobi¢, zostanie niezrobione; pojednanie z tymi, ktérych sie obra-
zito, mimo Ze sig ich kochalo, na zawsze pozostanie juz niemozli-
we, i potepia oni pamig¢ o czlowieku. Dzielo zycia zawsze zostaje
tylko rozpoczete. I to sa fakty wyjatkowo oczywiste.

Smieré w swoim wymiarze biologicznym wyznacza w sposéb
oczywisty koniec egzystencji biologicznej i jest nie do pogodzenia
z t3 egzystencja. Smier¢ jako zjawisko kulturowe jest natomiast nie-
uchronnie centralnym tematem refleksji nad istnieniem, z ktérej nie
mozna rezygnowac wlasnie dlatego, ze czlowiek jest istotg kulturowa.

Mozna w odniesieniu do tej kwestii sformutowaé zastrzezenie,
odwolujac sie do tego, co méwi Lukrecjusz w De rerum natura na
temat Epikura, przypisujac mu zastuge wyzwolenia ludzkosci od sta-
rego btedu, jakim byl lek przed $miercia, zwiazany z my$la o trwaniu
duszy i karze za zlo popelnione na ziemi. Nasza epoka bylaby wiec
ta, ktéra jako pierwsza i ostatecznie wyzwolita si¢ od powszechne-
go leku lub przynajmniej, nie mogac powiedzie¢ nic pewnego na jej
temat, przyjela postawe umozliwiajaca w wigkszym stopniu korzy-
stanie z zycia, zwlaszcza z jego przyjemnosci. Odrzucenie mysli
o $mierci byloby wiec gwarancja wigkszego spokoju w codziennym
zyciu, ktérego wszyscy pragna najbardziej.

Skoro tak, to dlaczego w naszym $wiecie budza si¢ na nowo upio-
ry, zjawy, duchy, wampiry, demony, o czym tak wymownie §wiadczy
kinematografia odwolujaca sie do tych wyobrazen? Aby odpowie-
dzie¢ na to pytanie, mozna by odwotac¢ si¢ do antropologii kultu-
rowej i psychoanalizy. Nic nie wskazuje na to, by chodzito w tych
wyobrazeniach o jaka$ rzeczywisto$¢ obiektywna. Skoro tak, to
pozostaje stwierdzi¢, ze historie o upiorach maja podstawe tylko

®  Szerzej na ten temat por. H. U. von Balthasar, Chrzescijanin i lek, thum. A.

i A. Klubowie, Krakéw 1997.
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subiektywna, to znaczy wylaniaja sie z poteznych i powszechnych
napie¢ psychicznych, ktére w rézny sposéb powracaja we wszyst-
kich cywilizacjach.

Proces, ktéry rodzi upiory, jest aktywny takze w naszych spote-
czenstwach uwazajacych sie za wyemancypowane, poniewaz jest
zakorzeniony w trwalej strukturze emocjonalnej cztowieka. Nie
przypadkiem w czasie spowodowanego sekularyzacja kryzysu reli-
gii powstaja sekty i rézne formy zabobondw, ktére pretenduja do
nawigzania tego rodzaju komunikacji ze §wiatem zmarlych, przez
kulture oficjalna zlikwidowana jako juz nieaktualnga. Duza cze$é
dzisiejszych patologii neurotycznych jest wynikiem niewystarcza-
jacego przepracowania relacji ze zmartymi rodzicami i nieprzezy-
tej zaloby. Upiory mieszkaja w pod$wiadomosci, i chociaz nie maja
juz dostepu, jak kiedys, do zycia publicznego, ich moc nie zostata
bynajmniej wyeliminowana. W tym tkwi zrédlo duzej czesci nie-
zadowolenia i cierpienia psychicznego, ktdre sg obecne w naszym
spoteczenstwie. Emancypacja nie jest wolna od barbarzynstwa, jak
celnie wykazata Chantal Delsol™.

RODZINA JAKO MIEJSCE UMIERANIA

Na podstawie tego, co zostalo wyzej powiedziane, zyskujemy
pierwszy oglad tego, czym jest rodzina jako miejsce umierania.
Nawet jesli umierajacy znajduje sie poza miejscem zamieszkiwania
rodziny, relacja z jego bliskimi pozostaje miejscem psychologicz-
nym, w ktérym wydarzenie $mierci zostaje opracowane i zyskuje
sens $wiadectwa i ofiary sktadanej z osoby kochanej, ktéra nadal zyje,
czyli jest przeciwienstwem beznadziejnosci. Nawet lek doswiad-
czany wobec $mierci moze stac¢ sie Zzrédlem nadziei, jesli zostanie
odpowiednio potraktowany.

Sekularyzujace si¢ spoteczenistwo moze starac sie ukry¢ zaréwno
samo zjawisko umierania, jak i jego aspekty psychologiczne i kultu-
rowe, ale nie moze go wyeliminowaé. Dowodzi tego prosty fakt, ze

10" Por. Ch. Delsol, Czym jest cztowiek? Kurs antropologii dla niewtajemniczo-

nych, ttum. M. Kowalska, Krakéw 2011, s. 215-218.
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nieustannie daje ono zna¢ o sobie w swoich manifestacjach indy-
widualnych i spotecznych. Oczywiscie, te manifestacje sa niewy-
starczajace i nieadekwatne, nie mozna zatem uznac ich za wlasciwa
odpowiedz na pytanie o §mier¢ cztowieka. Gdy cztowiek nie wyra-
za emocji, ktére wywoluje w nim $mier¢ bliskich, gdy udaje, ze to
nic dla niego nie znaczy, gdy uwaza, ze jest to znak jego sily i nowo-
czesnosci, to wlasnie z tych postaw rodza si¢ upiory.

Warunki zycia w naszym spoleczenstwie wyraznie i dotkliwie
utrudniaja zachowanie zréwnowazonej relacji miedzy dorostymi
dzie¢mi i rodzicami oraz eliminuja waznag role, , jaka spelniaja dziad-
kowie. Konflikty mlodzienicze, wskutek ktérych mlodziez oddala
sie od rodziny, zyskujac poczucie wlasnej tozsamosci i autonomii,
zostaja poglebione przez sytuacje na rynku pracy i domaganie sie
od czlowieka coraz wigkszych kwalifikacji koniecznych do tego,
aby dojs¢ do niezalezno$ci ekonomicznej. Z tego powodu mtodziez
pozostaje przez dluzszy niz kiedy$ czas w relacji zalezno$ci od
rodziny. Ta przediuzona mtodo$¢ przediuza réwniez okres sytuacji
konfliktowych w rodzinie i przyczynia si¢ do mocnego zachwiania
réwnowagi w relacji, gdy w kornicu dziecko podejmuje zycie na wlas-
na reke, zakladajac swoja rodzine. Oprécz tego nowa rodzina czesto
juz w swoich podstawach jest naznaczona nietrwatoscig, a to z tego
powodu, ze op6Znione zawarcie malzenstwa prowadzi w znacznym
stopniu do korzystania z form zaspokojenia plciowego poza malzen-
stwem, wytwarzajac tendencje i schematy postepowania, z ktérych
trudno potem zrezygnowad, a ktére nadwerezaja podstawowe wiezi
rodzinne. Wlasna trwata rodzina nie daje dziecku tej pewnosci sie-
bie, ktdérej ono potrzebuje, aby podja¢ dialog z rodzing bez obawy
odrzucenia. Ponadto oddalenie fizyczne wynikajace z warunkéw
pracy dodatkowo poglebia obco$¢ uczuciowa i pozorna obojet-
no$¢. Oczywiscie, trzeba pamieta¢, ze catkowita obcos¢ uczuciowa
i obojetnos¢ miedzy rodzicami a dzie¢mi w rzeczywistosci nie jest
mozliwa, poniewaz rodzice konstytutywnie sa wpisani w formacje
dzieckaiw jego podstawowe do$wiadczenia. Pozorna obco$¢ i obo-
jetno$¢ najczesciej zakrywa jakis nierozwiazany konflikt.

Te zjawiska ujawniaja sie takze w kolejnych pokoleniach. Forma-
cja czlowieka dokonuje si¢ w absolutnie uprzywilejowanej relacji
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z ojcem i matka. Obecno$¢ rodzicéw pozwala zrozumied, Ze repre-
zentuja oni w rodzinie to, co prawdziwe dobre, chociaz to, co praw-
dziwe i dobre, nie utozsamia sie nimi — jest tylko drogowskazem,
chociaz niezastapionym. Rodzice wskazuja droge wartosci na miare
swoich sil. To, co prawdziwe i dobre, przekracza ich i moze by¢
uchwycone tylko dzigki bogatszym do$wiadczeniom. Dziecko prze-
konuje sie o tym szybko, zwlaszcza gdy zaczyna nawiazywac nowe
relacje. Uniemozliwia to uformowanie si¢ w nim rygorystycznego
super-ego, ktore zmuszatoby go do zachowywania wszystkich norm
okreslonych przez rodzicow bez koniecznej refleksji krytycznej.
Z drugiej strony to doswiadczenie pomaga zlagodzi¢ alternatywe
miedzy poddaniem i buntem, ktéra moze zrodzi¢ sie w dziecku bez
mozliwosci znalezienia drogi posredniej. W relacji rodzicéw do ich
rodzicow (dziadkéw) dziecko widzi zapowiedz tego, czym bedzie
w przyszltosci jego relacja z rodzicami, a tym samym, jak ewoluuje
jego zalezno$¢ od rodzicow.

Jaki to wszystko ma zwigzek z sytuacja umierajacego i jego
rodzinnymi relacjami ? Najwymowniejszym znakiem pozytyw-
nej oceny wlasnego istnienia jest dla czlowieka fakt zostawienia
potomstwa, ktére nie tylko przejmuje pewne dziedzictwo gene-
tyczne, ale takze — i w o wiele wiekszym stopniu — podejmuje tro-
ske o afirmacje tych wartosci, ktére umierajacy uznawal za praw-
dziwe. W drogich sobie osobach umierajacy przedtuza w pewnym
sensie swoje zycie, zaréwno biologiczne, jak i etyczno-duchowe.
I przeciwnie, bycie przez nie porzuconym albo fakt, ze zwraca-
ja sie one przeciw lub pozostaja obojetne, staje sie¢ réwnoczesnie
sadem nad zyciem tego, ktéry odchodzi. Zycie cztowieka jest pod-
dane $mierci, ale réwnocze$nie nosi w sobie nadzieje niesSmier-
telnosci, ktéra jest nie tylko pragnieniem jego nieograniczonego
przedluzenia, ale przede wszystkim wydarzeniem spotkania, ktére
pozwala trwac nadal temu, co si¢ kochalo, warto$ciom, z ktérymi
sie utozsamiato i ktore stanowia istote wlasnej egzystencji. Ksiega
Rodzaju wyraza to poprzez obietnice — ktéra Bég daje pierwszej
parze ludzkiej w momencie wygnania z raju — postania pewnego
dnia Odkupiciela. Czlowiek wprawdzie umiera, nie zobaczywszy
Odkupiciela, ale przynajmniej zachowuje nadzieje, ze jego dziecko
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lub wnuk bedzie moglo dozy¢ do tego spotkania, a w nim takze
jego $mier¢ bedzie mogta by¢ odkupiona i zostanie przywrédcona
pierwotna dobro¢ stworzenia.

Ta gleboka metafizyczna wiez miedzy pokoleniami rzuca cenne
$wiatlo na kondycje i odczucia cztowieka, ktéry umiera. Dla nie-
go trwanie wlasnej pamieci w uczuciach i dazeniach tych, ktérzy
sa z nim zwiazani cialem i krwig, ma warto$¢ zadatku nie$mier-
telnosci. To przezycie w duchu daje pewno$¢, ze czlowiek nie caly
umrze. To do$wiadczenie metafizyczne odzwierciedla si¢ egzysten-
cjalnie takze w sposobie, w jaki zmierzamy do spotkania ze §miercia.

DOSWIADCZENIE SMIERCI

W bélu chorego w stanie terminalnym mozna wyréznic trzy r6z-
ne, ale wzajemnie ze soba powiazane wymiary. Najpierw jest to bél
fizyczny, niejednokrotnie wrecz nie do zniesienia. Medycyna ma
wiele mozliwosci przyj$cia w tym wzgledzie czlowiekowi z pomo-
ca. Bél fizyczny sktania cztowieka do pragnienia §mierci postrzega-
nej jako ulga, ale rzadko sie zdarza, aby chory prosit o zadanie mu
$mierci. Do bdlu fizycznego dochodzi jednak cierpienie o innym
charakterze. Czlowiek starzejacy sie czuje, ze opuszczaja go sity lub
znikaja te przymioty, ktére czynily go godnym uznania w oczach
$wiata. Zmniejsza sie sita fizyczna, a w pewnym wieku takze spraw-
nos$¢ intelektualna. Czlowiek odczuwa coraz wieksza zalezno$¢ od
innych, zauwaza takze, ze moze by¢ dla nich ciezarem. Dlatego tez
niejednokrotnie wystawia swoich bliskich na prébe, przesadzajac
w swoich wymaganiach, by przekonac sig, kim on jest dla nich, i jaki
jest ich stosunek do niego. W obliczu starosci i choroby czlowiek
zostaje zmuszony do zweryfikowania obrazu samego siebie. Przed
tym samym wyzwaniem staja takze czlonkowie rodziny. W kon-
tekscie tej sytuacji pojawiaja sie wazne pytania. Jaka jest podstawa
okazywanych uczuc¢? Czy warto troszczy¢ sie o czlowieka chorego
i w podeszlym wieku?

Odpowiedz moze by¢ tylko jedna: czlowiek jest osoba i jako taki
jest wiecej wart niz wszystko to, co posiada i co robi. Jesli relacja
jest oparta na uznaniu godnosci osoby, wtedy stuzba jej nabiera
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catkowicie nowego wymiaru i zyskuje nowe $wiatto. To przekona-
nie zostaje poglebione, jesli uwzgledni sie, Ze osoba chora i star-
sza takze walczy o uznanie przez wszystkich jej absolutnego zna-
czenia i wartosci. Stosunek do wlasnego zycia i wlasnej przesztosci
okresla w znacznym stopniu warto$¢ i znaczenie osoby i jej duszy.
Réwnoczesnie — bez najmniejszej przesady — decyduje o znacze-
niu i wartosci calego §wiata.

Jest w bdlu umierajacego jeszcze glebszy — metafizyczny — wymiar.
Jest perspektywa zblizajacej si¢ nicosci, definitywnego unicestwie-
nia i catkowitego zatracenia siebie, ktéra rodzi niepokéj. Ten nie-
pokéj dotyka jako$ wszystkich, nawet najmocniejszych duchem.
Papiez Pawel VI dat temu $wiadectwo w swoim testamencie. Na tym
poziomie nieuchronnie pojawiaja si¢ pytania o sens i przeznacze-
nie czlowieka, ktére w ciagu zycia mogly by¢ odsuwane na dalszy
plan. Powierzchowno$¢, z jaka traktuje sie codzienne zycie, w obli-
czu $mierci znajduje sie w sytuacji krytycznej, ktéra ja weryfikuje.
Smier¢ jest nieuchronnym, niemozliwym juz do ominiecia wezwa-
niem do postawienia pytan, na ktére musi si¢ udzieli¢ odpowiedzi.
Thomas S. Eliot w Chérach z ,,Opoki” ujal to bardzo mocno:

O ludzie znuzeni, ktérzy porzuciliscie BOGA [...]
Cho¢ zapomnieliscie drogi do Swiatyni,

Jest ktos, kto nie zapomniat drogi do waszych drzwi:
Mozecie uciec przed Zyciem, lecz nie przed Smiercia.
Nie mozecie nie wpusci¢ Obcego'.

Wiara cztowieka w sens swojego zycia ulega tu zachwianiu. Tym,
co ja potwierdza i podtrzymuje, nie jest juz proste przekonanie
intelektualne, doktryna metafizyczna lub religijna, ktéra obiecu-
je nie§miertelno$¢. Nie wystarczaja one do uspokojenia czlowieka
wobec $mierci, jesli nie maja za soba czyjegos swiadectwa — $wia-
dectwa kogos, kto swoja obecnoscia i swoim towarzyszeniem, a tak-
ze swoja wiarg dalby zapewnienie wobec tego, co nieznane, ktére
przychodzi —wobec ,,Obcego” Eliota. A to wlasnie w najwyzszym

1 T.S. Eliot, Chory z ,Opoki”, w: tenze, thum. A. Pomorski, Warszawa 2007, s. 191.
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stopniu zapewnia rodzina, pierwsze $rodowisko $wiadectwa wia-
ry. Spokojna postawa wobec $mierci, oparta na wspélnocie z bli-
skimi i przyjaciétmi, wzmocniona ich obecnoscia i wspélczuciem
otwartym na nowe do$wiadczenia wykraczajace w wierze takze poza
ramy tego $wiata, pozwala — z jednej strony widzie¢ je w perspek-
tywie ,nowego zycia’, a z drugiej — umozliwia przezycie po ludzku
do$wiadczenia $mierci w relacji wiernosci i mitosci, ktére siegaja
poza ziemski kres.



ROZDZIAL XVII

Powolanie i misja rodziny w Kosciele
i w $wiecie wspotczesnym. Uwagi do
Lineamentow

Opis rzeczywistosci rodziny w Relatio synodi, jakkolwiek suge-
stywny, wydaje si¢, zwlaszcza z teologicznego punktu widzenia,
dalece niewystarczajacy. Trzeba w wigkszym stopniu zwréci¢ uwa-
ge na religijne i sakramentalne rozumienie matzenstwa. Problemem
malzenstwa w wielu wypadkach jest dzisiaj niedostateczne rozu-
mienie jego sakramentalno$ci, a zarazem godnos$ci sakramentalnej,
majacej znaczaca wymowe etyczng. Oznacza to zatem spoczywa-
jaca na chrzescijanskich maltzonkach odpowiedzialno$¢ za sakra-
ment, ktéry otrzymali w Kosciele i w ktérym na co dzien uczest-
nicza. Bez uwzglednienia tego faktu nie mozna prowadzi¢ zycia
malzenskiego. Wszelkie rozwigzania pastoralne réwniez domagaja
sie swego usytuowania przede wszystkim w kontekscie sakramen-
talnym. Malzenistwo to nie jest tylko kwestia uczu¢ i psychologii!
Sakrament domaga sie, owszem, odpowiedniej znajomosci natu-
ry czlowieka, ale tez natura ma by¢ doskonalona za pomoca taski,
w tym faski sakramentu malzenistwa. Trzeba wigec na nowo powré-
ci¢ do starej zasady teologiczno-humanistycznej: ,Gratia supponit
naturam’, facznie z jej druga czescia: ,non solum supponit, sed etami
perficit” Wtasciwe rozumienie malzenstwa domaga sie poglebiania
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zwlaszcza tej drugiej czesci tradycyjnej zasady. Laska jest z kolei klu-
czem do odkrycia doskonalacej i humanizujacej funkcji matzenstwa.

Punkty 5—-8 Relatio— uwaga ogdlna:

Moéwiac o wspodlczesnym kontekscie spoteczno-kulturowym mat-
zenstwa, trzeba jasno podkresli¢, ze wspoélczesne tendencje dopro-
wadzily do tego, ze wielka liczba mtodych ludzi (niektorzy badacze
mowig, iz siega ona 25 procent) jest po prostu niedojrzata i nie-
zdolna do zawarcia malzenstwa. Problemy formacyjne w rodzi-
nie i spoteczenstwie sprawiaja, ze wielu mtodych ludzi, zanurzo-
nych w skrajnym subiektywizmie, nie jest w stanie podjac zycia we
wspolnocie malzenskiej i rodzinnej. Nie oznacza to przekreslania
tej grupy mtodych ludzi, ale trzeba ten problem uwzgledni¢ w przy-
gotowaniu do malzenstwa. To moze by¢ szczegdlne, bardzo trudne
wyzwanie duszpasterskie.

Jako odpowiedzZ na postawiony tutaj problem, a takze inne prob-
lemy podjete w pytaniach 1—4, nalezy podkre$li¢ znaczenie formacji
wspolnotowej (komunijnej) wspoétczesnej mlodziezy oraz realizo-
wac ja z determinacja na réznych poziomach oddzialywania dusz-
pasterskiego. Nie jest to propozycja nowa, ale nalezy sie zastano-
wic¢ nad jej powaznym uwzglednieniem i szerszym niz si¢ to na og6t
czyni wprowadzaniem w zycie.

Pytanie 5. Uczuciowo$¢ stanowi osobne wyzwanie w dzisiej-
szym $wiecie, a w kontekscie matzenstwa i rodziny jest to wyzwa-
nie szczegdlne i trudne. Mozna uznaé, ze proponowana w wie-
lu wypadkach ,integracja uczuciowa” jest propozycja wlasciwa,
powinna ona dotyczy¢ zwlaszcza plciowosci (tzw. integracja sek-
sualna). Niestety, w dzisiejszym ujmowaniu tego problemu uczu-
cia sa postrzegane jako wyizolowana cze$¢ osobowosci i niejako
odrebny element duchowy. Formacja moze i musi by¢ integralna,
a uczucia musza by¢ wpisane w calo$¢ wyrazania sie natury i oso-
by ludzkiej. Oznacza to potrzebe formacji nastawionej na poszu-
kiwanie zintegrowanej osobowosci, gdyz tylko ona pozwala odpo-
wiednio uwzglednié kwesti¢ uczuc.

Pytanie 6. O ,pragnieniu rodziny” bedzie mozna méwi¢ tylko
woéwczas, gdy odkryje sie na nowo wartos¢ wspdlnoty w zyciu czto-
wieka! Oznacza to, ze punktem kluczowym dziatania w tej materii
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powinno by¢ polozenie nacisku na wspdlnotowy wymiar zycia ludz-
kiego. Bez odkrycia wspdlnotowosci w zyciu cztowieka propozycja
malzenstwa i rodziny jawi sie¢ jako co$ zewnetrznego w stosunku
do wlasciwie pojmowanego zycia ludzkiego.

Pytania 7—11. Przy szukaniu odpowiedzi na te pytania wydaje sie
nieodzowne zwrdcenie uwagi na krzyz Jezusa Chrystusa. Z punktu
widzenia Nowego Testamentu to wlasnie krzyz Zbawiciela jest nie-
odzownym elementem pedagogii Bozej wobec cztowieka. Milos¢
BogaiJego znizanie si¢ do cztowieka w milosci przeszto i nieustan-
nie przechodzi przez prébe krzyza. Bez krzyza nie ma takze wla-
$ciwego ujecia malzenstwa jako sakramentu, ale takze jako sposé-
bu zycia, ktéry zaklada podjecie krzyza osobistego w nasladowaniu
Chrystusa. W Relatio synodi méwi sie wiele o rado$ci wspélnego
zycia w malzenstwie, ale nie wspomina sie w nim o krzyzu. Oznacza
to, Ze ujecie zagadnienia jest po prostu niewlasciwe z chrzescijan-
skiego punktu widzenia. Malzenstwo jako do§wiadczenie mitosci
miedzyosobowej mezczyzny i kobiety jest i pozostanie na zawsze
wielorakim do$wiadczeniem krzyza. Trzeba w wigkszym stopniu
zwroci¢ uwage na wzajemne dopelnianie sie i przenikanie w zyciu
malzenskim radosci i krzyza.

Z tajemnica krzyza faczy sie takze kwestia odpowiedniego rozu-
mienia grzechu i nawrdcenia. Nalezaloby w wiekszym stopniu
zwrdéci¢ uwage na potrzebe zrozumienia destrukcyjnego znaczenia
grzechu w zyciu malzenskim (spoteczny wymiar grzechu), a takze
budujacego znaczenia nawrdcenia, i to nawrdcenia wspélnotowe-
go, zarowno w jego podejmowaniu, jak i utrwalaniu. Dobrze bylo-
by zaproponowaé w zyciu malzenskim co$ w rodzaju ,,dnia pokuty
malzenskiej’, majac na uwadze odbudowywanie relacji z Bogiem,
a takze relacji we wspdlnocie malzenskiej. Spojrzenie na Chrystusa
wymaga przede wszystkim perspektywy spojrzenia opartego na
nawrdceniu, z ktérego mozna by uczyni¢ wazny element duszpa-
sterstwa malzenstw (pytania 7-8).

Pytanie 10. Nierozerwalno$¢ moze zosta¢ ukazana jako dar i boga-
ctwo, gdy lepiej ukaze sie¢ jej cel, ktérym jest wzajemne poswiece-
nie i wydawanie sie za siebie, a wiec petna milo$¢. Nie mozna trak-
towac nierozerwalno$ci malzenstwa tylko jako pewnego wymogu
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prawno-moralnego — jest to w znacznym stopniu krzyz, ale osta-
tecznie potwierdza on wzajemno$¢, ktéra jest naznaczona rezyg-
nacja, ale takze wzajemnym dopetnianiem si¢ podjetym z deter-
minacja i ksztaltowanym w perspektywie taski Bozej wspierajacej
cztowieka. Oznacza to takze szersze wlaczenie w zycie chrzescijan-
skie, takze malzenskie, potrzeby rezygnacji (ascezy) jako warunku
trwania w tasce doskonalacej nature. Nierozerwalnosc¢ jest takze
ascezy, ale majaca swoje dopetnienie w pelnej i wylacznej mitosci.

Pytanie 11. WieZ z Bogiem jest czynnikiem integrujacym zycie
ludzkie, w tym relacje miedzyludzkie. Religijne odniesienie do Boga
zawsze posiada wymiar spoleczny. Nalezaloby wiec w wiekszym
stopniu méwic¢ o religijnosci jako relacji unifikujacej wszystkie
ludzkie doswiadczenia, a tym samym konsolidujacej cztowieka
wewnetrznie. Siegniecie do najnowszych badan w dziedzinie filo-
zofii religii mogtoby okazac¢ sie tutaj bardzo inspirujace.

Pytanie 12. Nalezy w decydujacej mierze inspirowac sie trynitarna
wizja malzenstwa, ktéra w duzym stopniu rozwinat i zaproponowat
dla duszpasterzy Jan Pawel II (Familiaris consortio, List do rodzin).
Szkoda, ze Relatio synodi w niewielkim stopniu wykorzystuje naucza-
nie papieza Jana Pawta II — Papieza rodziny, a takze wazne publikacje
z tej dziedziny, ktére ukazaly sie w ostatnich latach. Perspektywa try-
nitarna odpowiada najlepiej na najbardziej pierwotne poszukiwanie
pelni zycia, ktérego zZrédltem i wzorem jest Trdjca Przenajswietsza,
bedaca nadobfita petnia mitosci, sensu i wzajemnosci. Zaden inny
model nie moze sie¢ réwnac z tym najwyzszym modelem.

Pytanie 16. Nalezy wreszcie wprowadzi¢ w zycie Kosciota kate-
cheze przedmatzenska, gdyz dotychczasowe tzw. kursy przygoto-
wawcze nie spelniaja swojej roli formacyjnej. Aby taka katecheza
zostala przyjeta, trzeba ja przede wszystkim postrzegac jako wedrow-
ke wiary, ktéra realistycznie szuka swojej pelni. Kurs robi wrazenie
bezdusznego instruktazu, gdy tymczasem nie da sie ograniczyc¢ for-
macji duchowej do instrukcji. Gdzie mamy do czynienia z dwoma
wolno$ciami ludzkimi, tam co$ sensownego moze wnie$¢ tylko for-
macja duchowa, i to widziana w szerszej perspektywie. Gdzie mamy
do czynienia z wolnos$cia, tam trzeba wychowania przez rodzine
i Swiadomosci stopniowego dochodzenia do dojrzatosci.
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Pytanie 18. Rado$¢ malzeriska musi by¢ ujmowana jako jeden
z elementéw zycia malzenskiego, ktéry nie tyle jest doswiadcze-
niem utrwalonym, ile punktem doj$cia w zyciu matzenskim, zakta-
dajacym dluga i trudna wedréwke wspdlnego zycia i wspdlnego doj-
rzewania w mitosci. Nie mozna tego elementu przecenic¢, aby nie
wywolaé ztudzen i nie doprowadzi¢ do rozczarowania. Trzeba go
widziec jako efekt ,trudu mitosci’, jak méwi §w. Pawel w Pierwszym
Liscie do Tesaloniczan.

Pytanie 20. Trzeba pokaza¢ wiele sposobéw manifestowania sie
mitosierdzia Bozego (nie tylko spowiedz) w sytuacjach, gdy czto-
wiek go szuka. Nie oznacza to, ze milosierdzie Bozego oznacza
rozwigzanie wszelkich trudnosci. Podstawa mitosierdzia jest spra-
wiedliwo$¢ i na nia nalezy mocno zwracaé uwage w formacji os6b
zyjacych w rodzinach zranionych i stabych. Sprawiedliwos¢ jest spo-
sobem zaslugiwania na miltosierdzie Boze. Milosierdzie jest ,jakby
pelnia sprawiedliwo$ci’, jak méwi §w. Tomasz z Akwinu. Dotyczy
to takze pytania 21. Nalezy po prostu traktowac innych ludzi spra-
wiedliwie, a tym samym pokazac im, ze idac ta droga, dojda do
rozumienia mitos$ci Chrystusa. W nauczaniu i praktyce Ko$ciota
nazbyt mocno rozdziela si¢ zagadnienia mitosierdzia i sprawiedli-
wosci, a niekiedy nawet przeciwstawia sie te dwie $cisle powigzane
ze soba rzeczywistosci.

Pytanie 22. Nalezy pelniej odczyta¢ wskazania duszpasterskie
zawarte w adhortacji Familiaris consortio Jana Pawla II, gdyz w cza-
sie Synodu Biskup6éw okazalo sig, ze ten watek nauczania Kosciola
jest po prostu bardzo malo znany. Potrzebna jest zatem recepcja
dotychczasowego nauczania Ko$ciola, szerszy namyst nad jego tres-
cig i jego przestaniem.

Pytania 23—27. Nalezy przede wszystkim ksztattowac¢ swiado-
mo$¢ spoleczna w odniesieniu do rodziny. Niestety, jesteSmy w sta-
nie dramatycznej konfrontacji ze §wiatem w tej dziedzinie. Trzeba
zacza¢ ewangelizowaé tworcow zycia spolecznego, politycznego
i kulturowego. Bez dokonania przemiany myslenia w tym zakresie
nie uda sie podja¢ stosownych dziatan duszpasterskich. Problem
nalezy rozwwiazywaé w poszczegdlnych krajach inaczej, gdyz kon-
kretne sytuacje sa bardzo zréznicowane.
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Pytania 30—31. Kwestia towarzyszenia w pierwszych latach zycia
malzenskiego jest bardzo aktualna, a nawet jawi sie jako priorytet
duszpasterski. Niestety, zatraciliSmy w naszym duszpasterstwie
sakramentalnym przekonanie, Ze to towarzyszenie jest po prostu
wewnetrznym wymogiem zycia sakramentalnego, ktérego rozwi-
janie jest wpisane w misje Kosciola. Zanadto ograniczamy dusz-
pasterstwo sakramentalne do przygotowania do przyjecia sakra-
mentdw, tymczasem towarzyszenie przyjmujacym sakrament po
jego przyjeciu powinno by¢ traktowane jako konieczne dopelnie-
nie formacji sakramentalnej. Doswiadczenia pierwotnego Ko$ciota
sa w tej materii bardzo inspirujace.

Pytanie 38—39. Wydaje sig, ze nie nalezy zbytnio liczy¢ na inspi-
racje i zasady stosowane w praktyce prawostawnej (ekonomia),
gdyz nie tylko nie rozwiazuje ona kwestii rozwodoéw, ale takze nie
uwzglednia wielu zasadniczych probleméw dotyczacych trudno-
$ci malzenskich. Przede wszystkim opiera si¢ na innym rozumieniu
sakramentalnosci matzenstwa. Nalezaloby zastanowic sie glebiej,
w jaki spos6b uczyni¢ bardziej wydolna praktyke Kosciota facinskie-
go, ktéry rozwiazuje ten problem na drodze prawnej. Wydaje sie, ze
praktyka Kosciota tacinskiego jest co do zasady stuszna w odniesie-
niu do jego rozumienia sakramentu matzenstwa. Odpowiada jego
rozumieniu teologiczno-prawnemu, potwierdzonemu przez wie-
lowiekowe doswiadczenia trybunaléw koscielnych, ktérych zna-
czenie jest wprost trudne do przecenienia. Katolickie rozumienie
malzenstwa, a zwlaszcza jego nierozerwalnosci, jawi sie jako wiel-
kie dobro Kosciota i spoteczenstwa zachodniego, dlatego nalezy je
zdecydowanie podtrzymac, biorac pod uwage sytuacje duchowa
naszego czasu, w ktdrej §wietle rozwigzania prawne zyskuja szcze-
gblne znaczenie i ciesza si¢ powszechnym autorytetem. Owszem,
mozna si¢ zastanowi¢, czy nie nalezaloby w jaki$ sposéb poszerzy¢
zakresu przeszkdod matzenskich, odpowiadajac na nowe problemy,
bedace rezultatem przemian zachodzacych w naszych czasach,
i aktualne trudnosci, przede wszystkim niedojrzatos¢ mtodych do
zawarcia malzenstwa, ktdrej zakres jest przerazajacy. Pojawia sie
pytanie o mozliwos$ci przyspieszenia prowadzenia spraw malzen-
skich, przynajmniej tych, ktére jawia sie jako bardziej oczywiste,
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w trybunatach koscielnych. Na pewno nalezy rozwazy¢ poszerze-
nie kompetencji biskupa diecezjalnego w tym zakresie, co ma swo-
je uzasadnienie w tradycji kanonicznej Kosciota.

Tarnéw, 10 lutego 2015 roku
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Ministerium. Expositionis

Odkad swiety Pawet w Liscie do Efezjan, nawigzujac do tajemnicy
wydania sie Chrystusa za Ko$ciél, okreslit malzenstwo mianem
»wielkiej tajemnicy” (5,32), nabralo ono wyjatkowego nowego zna-
czenia religijnego. Stato si¢ w Chrystusie i Kosciele zrédem taski
i uswiecenia dla malzonkéw, czego nie sa w stanie przekresli¢ zadne
ataki, na ktére zostalo wystawione malzenstwo w ciagu kilku ostat-
nich wiekéw. Pod wplywem tych atakéw rozwineta si¢ w ramach
teologii bardzo bogata i wszechstronna refleksja nad malzenistwem,
zostaly poglebione jego zrédla biblijne, utrwalily sie jego podstawy
doktrynalne, poglebiona zostata refleksja moralna bronigca jego
godnosci, a catosc jest dopetniana przez duchowo$¢, ukazujaca mal-
zenstwo jako zZrédlo §wietosci. Wiek XX w teologii moze by¢ nawet
uznany za wiek teologii malzenstwa.

Biorgc pod uwage potrzeby dzisiejszego Kosciota, a w nim konkret-
nych wierzacych, staje przed teologami zadanie dalszego kontynu-
owania dobrze rozpoczetego dzieta. Tylko w ten sposéb ,wielka
tajemnica” malzenstwa nie straci swojego znaczenia ludzkiego oraz
blasku religijnego, czerpanego z tajemnicy Chrystusa i Kosciota.

|5I5 -9 't:\. /@r Uniwersytet Papieski
4=t Jana Pawla 11
Ll LA

Fidhs Krakowie
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