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Abstrakt
E-fatwa jako narzędzie weryfikacji przekazów pozareligijnych

Praca stanowi analizę siedmiu e-fatw opublikowanych na różnych muzułmańskich 
portalach internetowych. Celem analizy jest określenie, w jakim zakresie e-fatwy mogą 
pełnić funkcję weryfikatorów informacji pozareligijnych oraz wskazanie potencjalnych 
kierunków dalszych badań nad tym zjawiskiem. Poruszone zagadnienia dotykają 
kwestii bezpieczeństwa komunikacji oraz sposobów weryfikacji treści w środowisku 
cyfrowym.
Słowa kluczowe: factchecking, islam, internet, e-fatwa

Abstract
E-Fatwa as an Instrument for the Verification of Non-Religious Discourse

The paper presents an analysis of seven e-fatwas published on various Muslim online 
platforms. The aim of the study is to determine to what extent e-fatwas can function 
as verifiers of non-religious information and to indicate potential directions for further 
research on this phenomenon. The discussed issues touch upon aspects of communi-
cation security and methods of content verification in the digital environment.
Keywords: factchecking, islam, internet, e-fatwa
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XXI wiek to okres intensywnych przemian w zakresie sposobów 
przekazu informacji. Rozwój nowych technologii umożliwił niemal 
bezproblemową wymianę treści z pominięciem barier czasowych 
i  terytorialnych. Jednak globalna, szybka wymiana przekazów in-
formacji, mimo licznych korzyści, wiąże się jednocześnie z istotnymi 
wyzwaniami i zagrożeniami. Jednym z istotniejszych jest potencjał, 
jaki stwarza ona do masowego szerzenia dezinformacji, której ciężko 
jest zapobiegać na tak dużą skalę.

Za przeciwdziałanie jej w przestrzeni publicznej odpowiadają 
z reguły instytucje rządowe oraz pozarządowe, które można określić 
mianem instytucji fact checkingowych. Proces ten w najszerszym 
znaczeniu polega na ocenie prawdziwości rozpowszechnianych tre-
ści i na analizie dostępnych przekazów pod tym kątem. Na tym tle 
interesujące może się wydać wykorzystanie narzędzia jurystycznego 
w islamie – fatwy, do rozstrzygania prawdziwości przekazów pozare-
ligijnych oraz ich analizy. Jest to opinia prawna, związana z kwestiami 
wiary, wydawana przez doświadczonego muzułmańskiego prawnika 
jako odpowiedź na pytanie wiernego1. Jej elektronicznym odpowied-
nikiem jest e-fatwa dostępna w formie cyfrowej.

Dotychczas nie powstały prace naukowe, które łączyłyby bez-
pośrednio problematykę fatw z  zagadnieniem weryfikacji prze-
kazów, zwłaszcza tych o  charakterze pozareligijnym. Znaleźć 
można jednak opracowania dotyczące stosunku muzułmanów 
do zjawiska fake newsów2, analizy dotyczące autorytetu religijnego  

1	 D. S. Powers, Fatwā, premodern, [w:] Encyclopaedia of Islam Three Online, red. 
K. Fleet, G. Krämer, D. Matringe, J. Nawas, D. J. Stewart, Leiden–Boston 2017, 
https://doi.org/10.1163/1573-3912_ei3_COM_27048.

2	 Por. F. Reza Iredho, Counteracting Hoax in social media through Tabayyun by Islamic 
student community. „TA’DIB” 2021, t. 24, nr 2, http://orcid.org/0000-0001-9546-3814.
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w mediach3, a także liczne prace poświęcone prawu szariatu czy me-
dioznawczym ujęciom dezinformacji i jej przeciwdziałaniu. Wszystkie 
one jednak nie odpowiadają specyficznemu ujęciu, które niniejsza 
praca ma zarysować.

Celem niniejszego badania jest zasugerowanie kierunku dalszych 
analiz poprzez osadzenie e-fatw w kontekście narzędzi służących 
weryfikacji przekazów. Postawiona teza zakłada, że e-fatwa, mimo 
religijnego charakteru, może pełnić funkcję weryfikacyjną również 
w odniesieniu do kwestii pozareligijnych, natomiast autorytet reli-
gijny cieszy się zaufaniem wiernych także w rozwiązywaniu spraw 
świeckich4.

Historia islamu i muzułmańskich orzeczeń  
prawa szariatu

Początków islamu należy szukać w zachodnim regionie Półwyspu 
Arabskiego, Hidżazie, gdzie położone są dwa istotne dla muzułma-
nów miasta – Mekka i Medyna. Najważniejszą postacią utożsamianą 
z tą religią jest jej prorok Mahomet, który urodził się w Mekce około 
570 roku.

W wieku czterdziestu lat zaczął miewać wizje, które – zgodnie 
z tradycją muzułmańską – miały stanowić wersety Koranu. Ich mo-
noteistyczny charakter pozostawał w sprzeczności z politeistyczną 
kulturą miasta, w którym żył. W konsekwencji w 622 roku został 

3	 Por. B. S. Turner, K. M. Nasir, Religious authority and the new media, [w:] The Sociology 
of Islam, London–New York 2013, s. 195–212, https://doi.org/10.4324/9781315552668.

4	 A.  J. Silverstein, The Story, [w:] Islamic History: A  Very Short Introduction, 
Oxford University Press, Oxford 2010, s.  9, https://doi.org/10.1093/actrade/ 
9780199545728.003.0001 (03.10.2025).
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zmuszony do ucieczki do Medyny. Wydarzenie to uznawane jest 
za punkt zwrotny w historii islamu i stanowi początek kalendarza 
muzułmańskiego.

Przez następne dziesięć lat Mahomet doznawał kolejnych obja-
wień i z Medyny zarządzał nowo powstającą wspólnotą wiernych. 
W 630 roku pokonał nieprzychylnych jego wierze mieszkańców Mekki, 
a w kolejnych dwóch latach, do momentu swojej śmierci w 632 roku, 
zjednoczył większość plemion Arabii.

Jego odejście spowodowało poważne podziały w dopiero co zjed-
noczonej społeczności muzułmańskiej. Część plemion odrzuciła nową 
religię, co zmusiło następców proroka do prowadzenia wojen mają-
cych na celu ponowne zjednoczenie Arabii. Z czasem doszło także 
do rozłamu wśród samych wyznawców islamu, w wyniku czego wy-
odrębniły się dwa jego główne odłamy – sunnizm i szyizm5. W ich 
ramach rozwinęło się łącznie siedem szkół prawa: cztery sunnickie 
(hanaficka, malikicka, szafiicka, hanbalicka) oraz trzy szyickie (zaj-
dydzka, ismailidzka, dżafarydzka)6.

Co tyczy się początków fatw, ich źródeł można doszukiwać się 
już w samym Koranie, który zawiera liczne zalecenia odnoszące się 
do kwestii społecznych. Jak zwrócił uwagę David S. Powers w En-
cyclopaedia of Islam, za życia proroka funkcjonowała „trójstronna 
relacja” między wiernymi, Mahometem i Bogiem: wierni kierowali 
pytania do Mahometa, a on uzyskiwał odpowiedź od Boga. W przy-
padku hadisów relacja ta miała charakter dwustronny – pomiędzy 
Mahometem a jego towarzyszami. Wówczas odpowiedzi udzielane 
były natychmiastowo, a  ich autorytet potwierdzają słowa Koranu: 

5	 A. J. Silverstein, The Story, [w:] Islamic History. A Very Short Introduction, Oxford 
2010, s. 10–12, https://doi.org/10.1093/actrade/9780199545728.003.0001.

6	 M. F. Curtis, Fiqh. The Science of  Islamic Jurisprudence, [w:] The Bloomsbury 
Companion to Islamic Studies, red. C. Bennett, London 2013, s. 215, http://dx.doi.
org/10.5040/9781472548733.ch-008.
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„O wy, którzy wierzycie! / Słuchajcie Boga! / Słuchajcie Posłańca! /  
I słuchajcie tych spośród was, / którzy posiadają moc rozkazywania!” 
(Koran 4:59, tłum. J. Bielewski)7.

Po śmierci Mahometa specyfika fatwy uległa zmianie. Według 
doktryny islamu prorok był Pieczęcią Proroków, ostatnim z  ich 
linii, sięgającej wstecz aż do Adama. Jego odejście stanowiło problem 
dla dynamicznie rozwijającej się wspólnoty muzułmańskiej. Na py-
tania natury religijnej zaczęli odpowiadać jego uczniowie, których 
można uznać za pierwszych muftich.

Koncepcja fatwy rozwijała się wraz z islamem. Na jej kształt wpły-
wały kontakty z innymi kulturami, ekspansja terytorialna oraz po-
działy wewnątrz religii (w tym różnice między szkołami sunnickimi 
i szyickimi). W efekcie fatwy zaczęły nabierać zróżnicowanego cha-
rakteru. Inaczej wyglądała praktyka ich wydawania np. w państwie 
Mameluków, a  jeszcze inaczej w Imperium Osmańskim. W pierw-
szym przypadku działalność muftich miała charakter w dużej mie-
rze niezależny od państwa – wystarczały odpowiednie kwalifikacje 
moralne i intelektualne oraz akceptacja ze strony innych uczonych. 
Fatwy były więc wydawane przez uczonych w sposób niezależny. 
W Imperium Osmańskim zaś uczeni prawa szariatu zostali włącze-
ni do scentralizowanej administracji. Istniały nawet oficjalne depar-
tamenty odpowiedzialne za ich wydawanie, a rola muftiego została 
powiązana z hierarchią biurokratyczną8.

Odrębne podejścia do fatw charakteryzowały także poszczególne 
szkoły prawa muzułmańskiego. Jak wspomniano wcześniej, w islamie 
funkcjonuje siedem głównych szkół – cztery sunnickie i trzy szyic-
kie. Różnią się one w zakresie obyczajowym i społecznym (niektó-
re są bardziej liberalne, inne konserwatywne), a także w sposobach 
przygotowywania opinii prawnych. Różnice te są jednak stosunkowo 

7	 D. S. Powers, Fatwā, premodern, [w:] Encyclopaedia of Islam…, dz. cyt.
8	 Tamże.
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niewielkie i polegają raczej na przesunięciu akcentów w procesie przy-
gotowywania fatw9. Każda z nich opiera się na tych samych historycz-
nych metodach, do których uczeni sięgają w przypadku zagadnień 
bezprecedensowych, tj. nieznajdujących bezpośredniego rozwiązania 
w Koranie ani w innych tekstach:

	► Kijasu – analogii z Koranu lub hadisów;
	► Idżmy – konsensusu opinii, zgodności między uczonymi;
	► Itdżihadu – osobistego osądu uczonego10.

Muzułmańskie opinie prawne  
a rozwój technik przekazu

Historycznie fatwy były dostarczane przez lokalnych muftich 
do  osób składających indywidualne zapytania. Mogły być przeka-
zywane ustnie, lecz częściej zapisywano je na kartce, która zawierała 
zarówno oryginalne pytanie, jak i odpowiedź uczonego. Taka forma 
utrzymywała się relatywnie długo, aż do momentu wejścia nowych 
technologii11.

Współcześnie mufti korzystają z  dużo większych możliwości. 
Rozwój kolejnych technik komunikacji – prasy, radia, telewizji i in-
ternetu – wpłynął nie tylko na sposób dystrybucji fatw, lecz także 
na ich charakter. Dzięki tym mediom stały się one znacznie bardziej 
dostępne, trwałe i powszechne. Proces ten rozpoczął się wraz z roz-
wojem druku i prasy pod koniec XIX wieku, a w kolejnych dekadach 

  9	 Zob. M. Samojedny, Sunnickie szkoły prawa muzułmańskiego, red. M. Sadowski, 
Wrocław 2013. Por. M. F. Curtis, Fiqh. The Science of Islamic, dz. cyt., s. 207–226.

10	 M. Hossain, The Story of Fatwa, „Interventions” 4 (2002) nr 2, s. 237–238, https://
doi.org/10.1080/136980102760200861.

11	 B. Messick, Fatwā, modern, [w:] Encyclopaedia of Islam…, dz. cyt.
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przyspieszył dzięki popularyzacji radia i telewizji (szczególnie w la-
tach 60. i 70. XX wieku).

Zmiany te przyczyniły się do powstania nowych formatów fatw, 
określanych mianem satellite fatwas, online fatwas, cyberfatwas czy fatw 
wirtualnych12. Bettina Gräf13, w opracowaniu zamieszczonym w En-
cyclopaedia of Islam, wprowadza dodatkowe rozróżnienie na fatwy: 
bezpośrednie (live), edytowane oraz archiwalne. Na potrzeby niniej-
szej pracy warto wyróżnić jeszcze jedną kategorię, częściowo pokry-
wającą się z terminami online czy cyberfatwa, mianowicie e-fatwę 
w formacie Q&A (pytanie–odpowiedź).

Problematyka metodologiczna

Jednym z największych problemów w analizie fatw, zwłaszcza w kon-
tekście rozróżniania kwestii religijnych i pozareligijnych, jest sama de-
finicja religii. W literaturze naukowej nie istnieje jedno, powszechnie 
przyjęte i w pełni wyczerpujące ujęcie tego fenomenu. W przypadku 
niniejszej pracy nie jest to jednak bariera nie do pokonania – analiza 
opiera się przede wszystkim na kontekście monoteistycznego islamu, 
w ramach którego relatywnie łatwiej wskazać obszary wyraźnie religij-
ne (związane z praktyką, wierzeniami i doktryną) oraz pozareligijne.

Na potrzeby analizy za pozareligijne pytania uznaje się te, które 
nie odnoszą się bezpośrednio do zasad wiary ani do praktyki religij-
nej, lecz dotyczą zagadnień świeckich – takich jak sprawy społeczne, 
obyczajowe, a niekiedy również naukowe czy historyczne. Termin 
ten został przyjęty celowo, gdyż wydaje się najmniej wartościujący; 
w przeciwieństwie do określenia nie-religijny, które zdaje się sugerować 

12	 B. Gräf, Fatwā, modern media, [w:] Encyclopaedia of Islam…, dz. cyt.
13	 Tamże.
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treści w opozycji do religii i w konsekwencji może być odbierane 
w negatywny sposób.

Należy zwrócić uwagę, że usystematyzowanie to nie wyczerpuje 
jednak zagadnienia. Obok pytań jednoznacznie religijnych i  jedno-
znacznie pozareligijnych występują bowiem kategorie pośrednie – 
mieszane lub niejasne. Przykładem może być sytuacja, gdy pytający 
odwołuje się do postaci bądź wydarzeń opisanych w źródłach islamu, 
a  jednocześnie poszukuje odpowiedzi o charakterze świeckim, np. 
pyta o dowody historyczne potwierdzające określone fakty. Jeszcze 
trudniejszym aspektem jest sama intencja pytającego, która rzad-
ko bywa możliwa do jednoznacznego zweryfikowania; za pytaniem 
o charakterze pozareligijnym może stać intencja o przeciwnej mierze.

Kolejną trudnością jest także bariera językowa. Większość mu-
zułmanów posługuje się językami orientalnymi – arabskim, perskim 
czy tureckim, zatem ograniczenie materiału badawczego do języka 
angielskiego siłą rzeczy prowadzi do redukcji zakresu możliwych 
do odnalezienia fatw. Potencjalnie powoduje to także pewne prze-
sunięcie perspektywy: analizie poddawane są wówczas orzeczenia 
powstające w kontekście świata zachodniego, często odnoszące się 
do problemów imigrantów, mniejszości muzułmańskich lub osób 
konwertujących na islam.

Istotną kwestią jest także dostępność źródeł. Choć istnieją duże 
i dobrze znane portale udostępniające fatwy, należy brać pod uwa-
gę możliwość istnienia mniej popularnych platform, które mogłyby 
dostarczyć cennego materiału. Kłopotliwe okazuje się również wy-
szukiwanie samych e-fatw o charakterze pozareligijnym, są bowiem 
stosunkowo rzadkie i nie mają przypisanych jednoznacznych fraz 
ułatwiających odnalezienie. Trudno oczekiwać, by portale religijne 
miały specjalne sekcje poświęcone pytaniom stricte świeckim. Poszu-
kiwania wymagają więc stosowania metod pośrednich, np. analizowa-
nia zapytań zawierających określone słowa kluczowe (hoax, true, real, 
false i podobne warianty językowe).
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Jednocześnie należy mieć świadomość, że nawet duża liczba wy-
szukanych zapytań nie gwarantuje niezaprzeczalnie pozareligijnego 
charakteru treści. Warunkiem ich przydatności badawczej jest przede 
wszystkim weryfikacyjny charakter pytania, natomiast kontekst reli-
gijny czy quasi-religijny może wciąż pozostawać obecny. To dodatko-
wo komplikuje klasyfikację i wymaga każdorazowej, uważnej analizy 
kontekstu.

Analiza właściwa

Zgodnie z przyjętymi założeniami badawczymi wybrano siedem 
e-fatw pochodzących z trzech portali internetowych: askimam.org, 
darululoomtt.net oraz questionsonislam.com. Każda fatwa została 
podzielona na część zapytania (oznaczoną literą P, a w przypadku 
wielu pytań z dodatkową numeracją, np. P1, P2) oraz odpowiedź 
(oznaczoną literą O), co pozwoli zachować czytelność tekstu.

Interesującymi obszarami do przeanalizowania w tym kontekście 
są aktualność e-fatw, tematyka zgłaszanych zapytań oraz charakter 
udzielanych odpowiedzi. Każdemu z tych aspektów została poświę-
cona osobna sekcja. Dodatkowo na końcu pracy zamieszczony został 
wykaz omawianych e-fatw (tabela nr 3).

Aktualność e-fatw

Najstarsze z omawianych orzecznictw pochodzi z 2001 roku. Cztery 
z siedmiu e-fatw zostały opublikowane w ostatnich pięciu latach, a naj-
młodsza pochodzi z maja 2022 roku. Trzy z nich wydano w 2020 roku, 
pozostałe zaś w 2012 i 2014 roku. Ich zestawienie przedstawiono 
w tabeli nr 1.
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Tabela 1. Wykaz e-fatw według roku publikacji

ROK PUBLIKACJI NR E-FATWY

2001 5

2012 6

2014 2, 7

2020 1, 4

2022 3

Zjawisko tego rodzaju orzecznictwa nie jest nowe ani nieobecne 
w ostatnich latach. Niewielka liczba dostępnych treści utrudnia jed-
nak jednoznaczną ocenę, na ile aktualny i powszechnie obowiązujący 
jest ten fenomen, a to pozostawia pole do dalszych obserwacji i analiz.

Tematyka zapytań

W  ramach siedmiu zebranych e-fatw zidentyfikowano jedenaście 
zapytań. W  e-fatwie 1  oraz 4  pojawia  się zagadnienie związane 
z prawdziwością Covid-19; w przypadku drugiej z nich rozszerzone 
jest to dodatkowo o pytanie dotyczące możliwego sztucznego pocho-
dzenia wirusa. Następnie e-fatwa 2 obejmuje dwa pytania: P1 dotyczy 
prawdziwości doniesień o rozkopaniu grobu Hazrata Molana Ashrafa 
Ali Thanviego, natomiast P2 skupia się na tym, czy zdarzenie to może 
być uznane za przejaw Bożej kary (azab). W e-fatwie 3 występują trzy 
kwestie: P1 – istnienie Wielkiej Stopy lub Yeti, P2 – wiarygodność 
przekazów utożsamiających Kaina z  tą postacią, oraz P3  – status 
religijny Kaina, a  więc pytanie, czy był „niewierzącym” czy raczej 

„grzesznym wierzącym”. W  e-fatwie 5  pojawiają  się dwa pytania: 
P1 – dotyczące autentyczności informacji o śmierci Ahmada Deedata, 
oraz P2 – o zasadność określania go mianem Qadiani, używanego 
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pejoratywnie wobec ruchu Ahmadijja14. E-fatwa  6 zawiera jedno 
pytanie  – o  ocenę wiarygodności maila opisującego rzekomy cud 
w  Egipcie, gdzie zakopane żywcem dziewczynki miały przetrwać 
dzięki objawieniu Jezusa. Ostatnia e-fatwa 7 poświęcona jest temu, 
czy Archaeopteryks stanowił formę przejściową między gadami 
a ptakami.

Kategoryzacja tematyki powyższych treści napotyka pewne 
trudności. Część z nich ma charakter czysto weryfikacyjny, bez wy-
raźnego wskazania intencji teologicznych. Przykładem jest chociażby 
e-fatwa 6P, której zapytanie ogranicza  się do  sprawdzenia auten-
tyczności przekazu, choć należy też wskazać, że  on sam ma  treść 
religijną. Podobne wątpliwości budzi P2  z  e-fatwy 5,  gdzie prośba 
o weryfikację odnosi się do terminologii silnie zakorzenionej w mu-
zułmańskim dyskursie religijnym. Spośród jedenastu zapytań sześć 
można uznać za dotyczące zagadnień pozareligijnych – rozumianych 
tu  jako odnoszące  się do  faktów, zjawisk przyrodniczych czy spo-
łecznych, niewymagających odwołania do doktryny, objawienia ani 
praktyki religijnej. Trzy mają wyraźny charakter religijny, obejmując 
kwestie doktrynalne bądź odnoszące się do statusu wiary i przyna-
leżności wyznaniowej. Pozostałe dwa sytuują się na pograniczu obu 
kategorii i pozostają niejednoznaczne. Powyższy podział jest podzia-
łem orientacyjnym; wiele zapytań dotyka obu obszarów, a  granice 
między nimi są  płynne. Szczegółowe zestawienie przedstawiono  
w tabeli nr 2.

14	 Minority Rights Group International, Ahmaddiyas in Pakistan, wrzesień 2022, 
https://minorityrights.org/communities/ahmaddiyas/ (06.10.2025).
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Tabela 2. Wykaz zapytań wraz z kategoryzacją

NR  

ZAPYTANIA

TEMAT  

ZAPYTANIA

KATEGORIA  

ZAPYTANIA

1P Prawdziwość Covid-19 Pozareligijne

2P
Prawdziwość doniesień o rozkopaniu 
grobu Hazrata Molana Ashrafa Ali 
Thanviego

Pozareligijne

2P2
Czy zdarzenie to stanowi przejaw 
Bożej kary (azab)

Religijne

3P1 Istnienie Wielkiej Stopy lub Yeti Pozareligijne

3P2
Wiarygodność przekazów utożsamiają-
cych Kaina z Wielką Stopą

Niejednoznaczne

3P3
Kain – „niewierzący” czy „grzeszny 
wierzący”

Religijne

4P
Prawdziwość Covid 19 i możliwe 
sztuczne pochodzenie wirusa

Pozareligijne

5P1
Autentyczność informacji o śmierci 
Ahmada Deedata

Pozareligijne

5P2
Określanie Ahmada Deedata mianem 
Qadiani

Religijne

6P
Ocena wiarygodności maila o rzeko-
mym cudzie w Egipcie

Niejednoznaczne

7P
Czy Archaeopteryks był formą przej-
ściową między gadami a ptakami

Pozareligijne

Charakterystyka odpowiedzi

E-fatwa 1O oraz 4O odnoszą się do tej samej audycji radiowej wyemi-
towanej 16 grudnia 2020 roku, w której mufti Ebrahim Desai potwier-
dził istnienie wirusa SARS-CoV-2 i zalecał ostrożność w kontaktach 
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społecznych. W obu przypadkach odpowiedzi odwołują się do tego 
samego źródła, czyli nagrania programu, przy czym w e-fatwie 4O za-
mieszczono wyraźne oznaczenie daty oraz odsyłacz do nagrania audio, 
natomiast w e-fatwie 1O pojawia się jedynie samo odesłanie. Charak-
terystyczne jest także to, że w polu „Pytanie” w e-fatwie 1O znalazł się 
fragment streszczenia audycji, będący dokładnie tą  samą treścią, 
do której prowadzi link – można więc przypuszczać, że tekst został 
omyłkowo umieszczony w niewłaściwej sekcji. W zakresie źródeł 
obie odpowiedzi ograniczają się wyłącznie do materiału radiowego, 
bez odwołań do literatury czy tekstów religijnych. Styl odpowiedzi 
można określić jako zwięzły i prosty, pozbawiony analizy szariackiej 
i elementów teologicznych. Pod względem weryfikacyjnym należy 
podkreślić, że treść ma charakter czysto informacyjny – potwierdza 
to fakt istnienia wirusa i apeluje o rozwagę, nie przedstawiając do-
datkowych argumentów ani pogłębionej interpretacji.

E-fatwa 2O została przygotowana przez jednego ze studentów 
Darul Iftaa Zambia, a następnie autoryzowana przez muftiego Desaia. 
W tym przypadku odpowiedź pełni wyłącznie funkcję techniczną – 
sprowadza się do prośby o doprecyzowanie pytania i wskazania adresu 
e-mail, na który należy przesłać szczegóły. W związku z tym nie wy-
korzystano żadnych źródeł, zarówno „podstawowych”, jak i zewnętrz-
nych, a sama treść nie zawiera odniesień do szariatu ani literatury 
dodatkowej. Styl wypowiedzi jest formalny, ale jednocześnie prosty 
i oszczędny. Z perspektywy weryfikacyjnej nie sposób dokonać oceny 
merytorycznej, ponieważ odpowiedź nie odnosi się do właściwego 
problemu, a jedynie sygnalizuje konieczność uściślenia zapytania.

E-fatwa 3O zawiera trzy powiązane ze sobą odpowiedzi, odnoszą-
ce się do kwestii istnienia Yeti i Wielkiej Stopy, losów Kaina po zabój-
stwie Abla oraz jego „statusu religijnego”. W przypadku pierwszego 
pytania autor odwołuje się do nieokreślonych badań naukowych, które 
nie potwierdzają istnienia tych istot. Zastosowany element przeka-
zu sprowadza się do powołania na bliżej niesprecyzowaną literaturę 
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naukową, bez przywołania konkretnych tytułów czy źródeł. Odpo-
wiedź nie zawiera analizy teologicznej, a samo stworzenie uznane jest 
za „legendarne”. Druga część odpowiedzi, poświęcona losom Kaina, 
wprowadza już wyraźne odwołania do źródeł podstawowych – Ko-
ranu i hadisów. Autor podkreśla, że nie zawierają one informacji 
o dalszych losach tej postaci, a przekazy obecne w tradycji są niepewne 
i niemożliwe do zweryfikowania. W zakresie źródeł dodatkowych 
przywołuje różne tradycje interpretacyjne, wskazując, że Kain miał 
zostać przeklęty przez Boga, Adama, Ziemię lub jedno ze stworzeń, 
jednak akcentuje brak jednoznacznych podstaw. Odpowiadając na py-
tanie o status religijny Kaina, autor przytacza komentarze al-Mawar-
diego do sur al-Ma’ida i al-An’am, wskazując na rozbieżności między 
uczonymi co do tego, czy Kain był „niewierzącym” czy „grzesznym 
wierzącym”. Cytuje również hadis mówiący o tym, że jego skrucha 
nie zostanie przyjęta. Odpowiedź ma zatem charakter bardziej roz-
budowany, łącząc elementy naukowe z teologicznymi. Pod względem 
weryfikacyjnym dostrzegalna jest ostrożność – uczony konkluduje, 
że sprawa nie powinna stanowić przedmiotu nadmiernej uwagi, jako 
że pozostaje bez większego znaczenia praktycznego.

E-fatwa 5O dementuje dwie pogłoski – o śmierci Ahmada Deedata 
oraz o jego rzekomej przynależności do ruchu Ahmadijja. W tym 
przypadku elementem przekazu jest wyraźna relacja o stanie zdrowia 
Deedata, w której podkreślono, że pozostawał on przytomny, komu-
nikował się z otoczeniem za pomocą „języka oczu” i nie miał żad-
nych powiązań ze wspomnianą grupą. Źródła nie zostały wskazane, 
można więc przypuszczać, że informacje miały charakter prywatny. 
Styl odpowiedzi jest treściwy i polemiczny (autor staje w obronie 
reputacji Deedata). Pod względem weryfikacyjnym brakuje wskaza-
nia podstaw źródłowych, jednak odpowiedź jednoznacznie odrzuca 
krążące pogłoski.

E-fatwa 6O  rozpoczyna  się zdecydowanym zaprzeczeniem au-
tentyczności historii o cudzie w Egipcie. Elementem przekazu jest 
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tu  zarówno analiza teologiczna, jak i  odniesienie do  praktyki spo-
łecznej, a  całość utrzymana jest w  ostrzegawczym tonie. Źródło 
podstawowe stanowi Koran, z którego mufti przywołuje fragmenty 
negujące ukrzyżowanie Jezusa, a  dodatkowo odwołuje  się do  Bi-
blii, aby wzmocnić argumentację. Styl wypowiedzi jest stanowczy, 
z  wyraźnym nacechowaniem polemicznym. Pod względem weryfi-
kacyjnym odpowiedź pełni rolę nie tylko informacyjną, lecz także 
ostrzegawczą – przed „chrześcijańskimi strategiami prozelityzmu”, 
które, zdaniem muftiego, stanowią formę manipulacji wobec spo-
łeczności muzułmańskich.

E-fatwa 7O odnosi się do pytania o autentyczność skamieniałości 
Archaeopteryksa. Elementem przekazu jest przytoczenie informacji 
o  rzekomym fałszerstwie skamieliny z  1861 roku oraz wspomnie-
nie o  znalezisku Protoawisa. Autor przywołuje w  tym kontekście 
nazwisko Alana Feducciego, który miał kwestionować ewolucyjne 
powiązania ptaków i dinozaurów. W tym przypadku pojawiają się 
dwa przypisy źródłowe, co wskazuje na wykorzystanie materiałów 
zewnętrznych, natomiast w  dalszej części autor przechodzi do  ko-
mentarza teologicznego. Odwołania do źródeł podstawowych są tu 
marginalne – główny nacisk położony został na ostrzeżenie przed 
samodzielnym studiowaniem teorii ewolucji, które określono jako 
potencjalnie niebezpieczne duchowo. Styl wypowiedzi łączy ele-
menty naukowe z  teologicznymi, a  końcowa konkluzja wskazuje 
na sprzeczność teorii ewolucji z doktryną islamską. Pod względem 
weryfikacyjnym odpowiedź łączy więc argumentację naukową (choć 
wątpliwie zweryfikowaną) z teologiczną, kończąc ostrzeżeniem o cha-
rakterze religijnie pouczającym.
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Tabela 3. Pełny wykaz użytych e-fatw

L.P. TYTUŁ
DATA  

PUBLIKACJI
ŹRÓDŁO

1
Covid -19. Hoax 
or Reality?

22.12.2020
https://askimam.org/pu-
blic/question_detail/46770 
(30.03.2025)

2

Incident of Ha-
zrat Molana 
Ashraf Ali 
Thanvi (Rahima-
hullah)

26.09.2014
https://askimam.org/pu-
blic/question_detail/30675 
(30.03.2025)

3

Is Bigfoot or Yeti 
real? Is Cain 
(Qabil) an unbe-
liever?

12.05.2022
https://questionsonislam.com/
question/bigfoot-or-yeti-real-ca-
in-qabil-unbeliever (30.03.2025)

4
Is Covid-19 
a Hoax?

17.12.2020
https://askimam.org/pu-
blic/question_detail/46741 
(30.03.2025)

5

Is it true that 
Ahmad Deedat 
has passed away 
and certain 
quarters have 
labelled him 
as a Qadiani.

05.05.2001
https://askimam.org/public/qu-
estion_detail/2787 (30.03.2025)

6
News from 
Eqypt, fact 
or fiction.

24.05.2012
https://darululoomtt.net/news-

-eqypt-fact-fiction/ (30.03.2025)

7

Question 76: 
Is Archaeopte-
ryx a transitional 
form between 
reptiles and 
birds?

05.10.2020

https://questionsonislam.
com/question/question-76-
archaeopteryx-transitional-
form-between-reptiles-and-birds 
(30.03.2025)
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Podsumowanie i wnioski

Analiza zebranych e-fatw pozwala dostrzec kilka istotnych prawi-
dłowości. Przede wszystkim liczba orzeczeń tego typu jest ograni-
czona, co może wynikać zarówno z niewielkiej popularności takiego 
formatu, jak i z przyjętych definicji pojęcia e-fatwy. Granica między 
sferą świecką a  sferą religijną  się zaciera  – w  wielu przypadkach 
autorytetowi religijnemu przedstawiane są  do oceny zagadnienia 
spoza jego typowej specjalizacji (teologicznej), jak np. prawdziwość 
pandemii Covid-19.

W kwestii pytań, nawet jeśli te dotyczą kwestii pozornie niereli-
gijnych, odpowiedzi nieraz odwołują się do szerszego kontekstu teo-
logicznego, co można odebrać jako przejaw przenikania się wymiaru 
duchowego i publicznego. Część zapytań ma charakter złożony – roz-
poczyna się od problematyki świeckiej, by następnie przejść do kwe-
stii, co do których konieczna jest interpretacja w kluczu religijnym. 
Ponadto fakt, że tego typu pytania trafiają na portale muzułmańskie, 
sugeruje, że intencje pytających potencjalnie mieszczą się w ramach 
etyki religijnej, nawet gdy treść wydaje się neutralna.

Wyniki obserwacji jedynie częściowo pokrywają się z przyjętą tezą. 
Z jednej strony e-fatwa może pełnić funkcję weryfikatora informacji – 
choć i tu jest to miejscami niejednoznaczne i silnie zależne od przyjętej 
klasyfikacji. Z drugiej jednak strony niejednoznaczny pozostaje sam 
zakres pozareligijności: w wielu przypadkach trudno wskazać granicę 
między tym, co świeckie, a tym, co teologiczne, a przykłady o jedno-
znacznie pozareligijnym charakterze stanowią zaledwie niewielką 
część analizowanego materiału.
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