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Dialog Kosciota ze swiatem w swietle
antropologii Soboru Watykanskiego II:

Wprowadzenie

Analitycy charakteru prac i tresci dokumentéw Soboru Waty-
kanskiego II generalnie nie maja watpliwoséci, ze dialog byl jedna
z najistotniejszych kategorii, ktére decydowaly zaré6wno o naturze
obrad, jak i ostatecznym ksztalcie konstytucji, dekretéw i deklara-
cji. Wydaje sie jednak, ze na poziomie ocen tego stwierdzenia nie
wszystko jest jasne i czytelne. Mozna sie bowiem zastanawiad, jak
rozumiec dialog i z jakimi wymiarami laczy¢ taka postawe. Kto$ po-
wiedzialby, ze to tylko strategia komunikacyjna, kto$ inny, ze takty-
ka duszpasterska, a zwolennicy teologii tradycjonalistycznej, ze to
ustepstwo wobec tendencji modernistycznych. Czytajac owoce pra-
cy ojcéw soborowych, mozna jednak dojs¢ do wniosku, ze chodzito

1 Publikacja niniejszego rozdzialu dofinansowana zostala ze $rodkéw budzetu
panstwa w ramach programu Nauki i Szkolnictwa Wyzszego pod nazwa ,, Narodo-
wy Program Rozwoju Humanistyki”, nr projektu NPRH/DN/SP/0009/2023/12.
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im o co$ zdecydowanie gtebszego. Juz pobiezna lektura Gaudium
et spes wskazuje bowiem, ze dialog jest kategoria teologiczna, $ci-
$le zwigzana z chrzescijariska antropologia. Pierwsze punkty Dei
verbum uzupelniaja ten obraz o wymiar transcendentalny, wpisujac
dialog w relacje czlowieka i Boga, a wiec traktujac go jako naturalny
nosnik Objawienia. Koniecznos$¢ pogtebienia tej refleks;ji to pierw-
szy z powoddéw podjecia tytutowego zagadnienia.

Drugi powéd zwigzany jest z kierunkami wspéltczesnej recep-
¢ji Vaticanum II. Obserwujac toczace sie dzi§ spory w przestrzeni
kultury i szeroko rozumianej filozofii, mozna do$¢ do wniosku, ze
jedna z gléwnych aren debaty jest wlasnie antropologia i jej zwia-
zek z poszukiwaniem sensu, Zrédel tozsamosci, natury wolnosci
i prawdy. Jedna ze stron tej dyskusji s3 propagatorzy wizji reduk-
¢jonistycznych (do wymiaru biologicznego, technologicznego,
ekonomicznego itd.), inni podkreslaja doswiadczenia globalizacji,
wymagajace solidarnosci w obliczu $wiadomosci kruchoséci zycia
ludzkiego (migracje, ubdéstwo, wojny, kryzysy spoleczne), a jesz-
cze inni marginalizujg tendencje antropocentryczne, szukajac roz-
wigzania w powrocie do teologii potrydenckiej, obnizajac zarazem
poziom wrazliwosci na konkretnego czlowieka z jego kontekstem
egzystencjalnym. Poglebienie soborowej wizji antropologicznej,
fundujacej dialog Kosciota i $wiata, moze by¢ szansg na odkrycie
jezyka spotkania tych $§rodowisk, gdzie chrzescijaiistwo stanie sie
synonimem troski o cztowieka, bez utraty wlasnej tozsamosci i celu
nadprzyrodzonego, a jednoczesnie bez konfrontacyjnej i oceniaja-
cej retoryki.

Celem tego artykulu jest zarysowanie fundamentéw i zasad dia-
logu Kosciota ze swiatem w perspektywie antropologii Soboru Wa-
tykanskiego II. Opracowanie tego zagadnienia domaga sie metody
syntetycznej, polaczonej z elementami hermeneutyki teologicznej
wybranych dokumentéw soborowych.
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Zrédlem dla prezentacji watkéw oraz przytaczanych cytatéw
z dokumentéw soborowych bedzie ich polskie ttumaczenie, opu-
blikowane przez Pallotinum w 2002 rokuz. W analizie Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspélczesnym Gaudium et spes
pomocniczo wykorzystam wybrane komentarze do omawianych
kwestii. Beda one jednak pelnity gtéwnie funkcje sygnalizujaca in-
teresujgce mnie watki z tekstu soborowego, a nie zrédlo ich inter-
pretacji. Z tego powodu nie s3 one przywolywane w poszczegélnych
przypisach, ale wskazane zbiorczo w niniejszym miejscu?.

Projekt zostanie zrealizowany w kilku krokach badawczych.
Najpierw, analizujac Gaudium et spes, przyjrze sie podstawowym
tezom antropologii Vaticanum II. P6zniej polacze ten watek z kie-
runkami misji Ko$ciota wobec $wiata. Jako dopelnienie refleksji,
sformuluje podstawowe teologiczne konsekwencje dialogu Kosciota
w przestrzeni ad intra i ad extra.

1. Zreby soborowej antropologii

Szukajac teologicznej wizji czlowieka, podstawowym zZrédlem re-
fleksji uczynic¢ nalezy pierwsza czes¢ Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w $wiecie wspétczesnym Gaudium et spes. Dokument ten,
uchwalony w ostatnich dniach Soboru Watykanskiego II, stanowi

2 Sobér Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe ttuma-
czenie, Pallotinum, Poznan 2002.

3 Vatican II. L'Eglise dans le monde de ce temps. Constitution pastorale ,Gaudium
et Spes”. Tome II : Commentaires, Y. Congar, M. Peuchmaurd (red.), Cerf, Paris
1967; Commentary on the documents of Vatican II. Vol. 5: Pastoral Constitution on
the Church in the Modern World, H. Vorgrimler (red.), Herder and Herder-Burns
& Oates, New York-London 1969; N. P. Tanner, The church and the world. Gau-
dium et spes, Inter mirifica, Paulist Press, New York Mahwah, New York 2005;
Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatikanischen Konzil. Apostolicam
actuositatem; Dignitatis humanae; Ad gentes; Presbyterorum ordinis; Gaudium et
spes, P. Hiinermann, B. J. Hilberath (red.), Verlag Herder, Freiburg im Breisgau
2016; Commentario ai documenti del Vaticano II. 8. Gaudium et spes, S. Noceti,
R. Repole (red.), Edizioni Dehoniane, Bologna 2020.
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z jednej strony odpowiedz Kosciola na pytania, z ktérymi mierzy
sie ludzko$¢, z drugiej strony dotyka wielu kwestii szczegétowych,
ktére dotycza wspoélczesnego $wiata, szczegdlnie oséb biednych
i cierpiacych.

Juz na tym etapie nalezy zaznaczy¢, ze brany pod uwage tekst
zrédlowy jest wynikiem dos¢ burzliwej debaty, ktéra zadecydowa-
ta o ostatecznym roztozeniu akcentéw. Zwréémy szczegdlng uwa-
ge na dwie jej odslony. Pierwsza to szkic z Mechelen z 1963 roku.
Dotychczasowe soborowe wysitki dotykajace omawianego zagad-
nienia okazaly sie niesatysfakcjonujace, wiec zlecenie napisania
nowego projektu Komisja Koordynacyjna powierzyla belgijskiemu
kardynalowi Léon-Josephowi Suenensowi, ktéry zaltozyl, ze osta-
teczny dokument powinien mie¢ dwie czedci: doktrynalng i prak-
tyczna. Utworzyl wiec grupe robocza ztozong z czotowych teologéw
z Leuven (Gerard Philips, Gustave Thils, Charles Moeller, Albert
Dondeyne, Lucien Cerfaux, Béda Rigaux), do ktérej dolaczyli trzej
eksperci z innych krajéw: Karl Rahner, Yves Congar i Roberto Tucci.
Podczas spotkania w patacu arcybiskupim w Mechelen (6-8 wrze-
$nia 1963 roku) podzielono prace, ustalono priorytety i zredagowa-
no zreby dokumentu, ktéry, ostatecznie ukonczony przez Gerarda
Philipsa 22 wrzeénia, zostal zaprezentowany jako Zarys schematu
XVII. Tekst byl préba znalezienia ,ztotego srodka” miedzy teologia
wcielenia a perspektywa eschatologiczna; kluczem do tego stat sie
chrystocentryzm potraktowany jako fundament antropologii. Jak
ocenil Dries Bosschaert, sercem tego schematu byta zréwnowazona
antropologia chrzescijariska. Mimo niepodwazalnej wartosci teolo-
gicznej, szkic zostal odrzucony przez Komisje Mieszana (29 listopa-
da 1963 roku). Jako powdd podano zbytnia abstrakcyjnos¢ tekstu,
za mocny akcent na teologie, a za maly na duszpasterstwo. Niewat-
pliwie, powodem takiej decyzji byly réwniez btedy proceduralne
i komunikacyjne samych autoréw — zarys dotart do komisji miesza-
nej dopiero na trzy dni przed obradami, co uniemozliwilo jej wnikli-
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we zbadanie propozycji. Pomimo takich loséw, stal sie on punktem
odniesienia dla kolejnych analiz i znacznie wptyng na chrystocen-
tryczny charakter antropologii w Gaudium et spes*.

Gléwnymi bohaterami drugiej z przywolywanych tutaj debat
byli Pierre Haubtmann i Karol Wojtyla, a miala ona miejsce w Aric-
cia (od 31 stycznia do 6 lutego 1965 roku). Gdy po trzeciej sesji
stalo sie jasne, ze Schemat XIII wymaga gruntownych zmian, w tym
wloskim miescie zebralo sie ponad stu uczestnikéw (biskupéw
i ekspertéw), by przygotowac nowy szkic. Piszac w skrécie, chodzito
o skonfrontowanie propozycji paryskiego teologa Pierre’a Haubt-
manna z tak zwanym Projektem krakowskim, prezentowanym przez
Karola Wojtyle. Tekst pierwszego akcentowal koniecznosé dialogu
i wspétpracy Kosciola z rodzing ludzka w celu zbudowania sprawie-
dliwego $wiata i podkreslal autonomie spraw $wieckich. Teolog po-
stugiwat sie metoda indukcyjna, wychodzac od analizy rzeczywisto-
$ci ziemskiej. Drugi szkic wyrastal z doswiadczenia wiernych ,zza
zelaznej kurtyny” i akcentowal przede wszystkim nadprzyrodzong
misje Kosciola oraz prawo do wolnosci religijnej jako fundament
wszystkich pozostatych praw czlowieka. Punktem wyjscia byta za-
tem refleksja nad misjg Kosciota w swiecie. Cho¢ poczatkowo obie
propozycje przeciwstawiano sobie jako odmienne koncepcje teolo-
giczne i metodologiczne, ostatecznie wypracowano kompromis. Do
projektu Haubtmanna wlaczono zasadnicze tezy wystapienia Woj-
tyly, co nadalo ostatecznej wersji tekstu gltebszy wymiar antropo-
logiczny. To wlasnie z tego polaczenia propozycji wylonily sie zre-
by pézniejszego rozdzialu antropologicznego konstytucji. Wojtyta
i Daniélou sformutowali propozycje integralnego ujecia powotania
czlowieka, podkreslajac, ze bez odniesienia do transcendencji re-

4 Por. D. Bosschaert, The anthropological turn, christian humanism, and Vatican
II. Louvain theologians preparing the path for ,Gaudium et spes” (1942-1945),
Peeters, Leuven Paris Bristol 2019, s. 307-337.
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fleksja nad osobga ludzka staje sie niepelna, prowadzi do zubozenia,
a nawet okaleczenia czlowieczenstwas.

W tym kontekscie sp6jrzmy na gléwne tezy antropologiczne za-
warte w soborowej konstytucji o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym
Gaudium et spes.

Po pierwsze, w dokumencie podkreslona jest godnos¢ osoby
ludzkiej. Temat ten zostal wprawdzie potraktowany bardziej kom-
pleksowo w deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis humanaes, ale
i tu znajdujemy zreby tej doktryny. Jej kluczowym przestaniem jest
teza, ze czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga,
obdarzony rozumem, sumieniem i wolng wolg, co czyni go otwar-
tym na transcendencje. Ostatecznym jego przeznaczeniem jest
zjednoczenie ze Stwoércg i uczestnictwo w Bozym zyciu. Wspomnia-
ne, duchowe pierwiastki sprawiaja, ze kazda osoba ma niekwestio-
nowang i niezbywalng wartos¢, ktéra nie wynika z faktu nadania
jej przez ziemski autorytet, ale z samego charakteru stworzenia
(GS 12,15, 16, 17). Opierajac sie na tym przekonaniu, sobor kryty-
kowal wszystkie nurty i ideologie, ktére redukuja cztowieka do ma-
terii, prébujac budowa¢ humanizm bez Boga i religijnosci. Czytamy,
ze ateizm jedynie pozornie docenia ludzi, a tak naprawde uszczupla
ich godnos$¢. Zakladajac, ze Bég jest jej zrédlem, nie mozna trakto-
wac religijnoéci jako préby umniejszenia tej godnosci.

Po drugie, w Gaudium et spes czytamy o duchowo-cielesnej jed-
nosci natury ludzkiej (GS 14). Ojcowie soborowi odcinajg sie jedno-
czesnie od pogladéw dualistycznych, traktujacych elementy ciele-
sny i duchowy jako dwa autonomiczne skladniki cztowieczenistwa.

5 Por. A. Dobrzynski, Misja Kosciola a jego dialog ze swiatem. Poréwnanie soboro-
wych projektow Pierre’a Haubtmanna i Karola Wojtyly, ,Teologia w Polsce” 2021,
t. 14, nr 2, s. 103-122; G. Turbanti, Un concilio per il mondo moderno. La re-
dazione della costituzione pastorale ,Gaudium et spes” del Vaticano II, 11 Mulino,
Bologna 2000, s. 471-613.

6  Por. M. Gilski, D. Wasek, A. Nadbrzezny, Dignitatis humanae. Sobér Watykarski
II 0 wolnosci religijnej, Wydawnictwo ,scriptum”-Wydawnictwo Naukowe Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie, Krakéw 2024.
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Dopiero integralne ich potraktowanie sprawia, Ze ma szanse wy-
brzmie¢ cala prawda o godnosci ludzkiej natury, w ktérej obydwa
wspomniane wymiary biora udzial w zbawczym dziele Boga. W re-
zultacie nalezy docenia¢ cielesno$¢ i porzadek materialny, z jedno-
czesnym podkreslaniem, ze czlowiek to ,wiecej” niz materia.

Po trzecie, przez soborowa wizje czlowieka przebija realizm.
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym za-
uwaza zranienie natury ludzkiej przez grzech, ktérego zrédlem jest
osobowe zlo (GS 13). Ten defekt tlumaczy dramaty, jakie ludzkos¢
przezywala i przezywa. Ten dramatyzm spotyka sie jednak z na-
dzieja, poniewaz Bég wkroczyl w ludzka historie jako Odkupiciel,
ktéry potrafi leczy¢ rany. Prezentowana antropologia jest wiec jed-
noczednie dramatyczna, $wiadoma ciemnej strony ludzkiej wolno-
$ci oraz pelna nadziei, poniewaz otwarta na mozliwo$¢ odnowy i re-
konstrukcji moca Bozej taski.

Po czwarte, bardzo istotnym aspektem soborowego nauczania
o czlowieku jest chrystocentryzm, ktdry streszcza sie w zdaniu:
LW istocie misterium czlowieka wyjasnia sie prawdziwie jedynie
w misterium Stowa Wcielonego” (GS 22). Oznacza to, ze Jezus od-
stania czlowiekowi najpetniejsza prawde o nim samym i jego prze-
znaczeniu. Patrzac na r6zne wymiary ziemskiej misji Chrystusa, od
wcielenia, przez nauczanie, $mier¢, az po zmartwychwstanie, uczy-
my sie, ze ostatecznym powolaniem ludzkosci i modelem, wedlug
ktérego powinna sie ona ksztaltowad, jest doskonata mitos¢ i soli-
darnoéc z bliznimi, az po ofiare z siebie.

Z chrystocentryzmem koresponduje kolejny, pigty wniosek,
ktéry mozna okresli¢ jako perspektywe personalistyczna, a wiec po-
stawienie w centrum czlowieka, kogo$ niepowtarzalnego, powota-
nego do milosci i bedagcego podmiotem, a nie przedmiotem historii
$wiata. Kolejna z soborowych mysli przekonuje, ze ,czlowiek, beda-
cy na ziemi jedynym stworzeniem, ktérego Bég chcial ze wzgledu
na nie samo, nie moze sie w pelni odnalez¢ inaczej, jak tylko przez
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szczery dar z siebie samego” (GS 24). Konsekwencja tej doktryny
jest przekonanie, ze prawdziwe spelnienie czlowieka to zycie dla in-
nych, dawanie siebie, wychodzenie z egoizmu ku bliZznim. Na mar-
ginesie warto wspomnieé, ze domaganie sie uwzglednienia zasady
takiego personalizmu bylo najwiekszym wkladem Wojtyly w mysl
soborowg”.

Sz4sta teza antropologiczna dotyka spotecznego wymiaru osoby.
Rozdzial II Gaudium et spes podkresla, ze czlowiek z natury rozwija
sie we wspoélnocie. Konsekwencja takiego zalozenia jest proponowa-
nie zasady solidarnosci, a wiec wezwania do powszechnego szacun-
ku i braterstwa, ktére przekraczaja podzialy rasowe, klasowe i ide-
ologiczne. W tym kontekscie ojcowie soborowi postuluja dazenie do
sprawiedliwego podzialu zasobéw ziemi i osiggnie¢ cywilizacyjnych.

Po siédme, nalezy by¢ swiadomym ambiwalentnego charakteru
postepu cywilizacyjnego (GS 9). Wprawdzie rozwéj nauki, techniki
i kultury otwiera przed ludzkos$cig duze mozliwoéci i poprawia po-
ziom egzystencji. Moze on jednak prowadzi¢ do dehumanizagji, jesli
zostanie oddzielony od wlasciwej hierarchii wartosci. Cho¢ wiec so-
bor podkresla autonomie rzeczywistosci ziemskich, sprzeciwia sie
pelnej izolacji ich od Boga (GS 36). Jesli kultura ma stuzy¢ cztowie-
kowi, powinna respektowad prymat osoby nad rzeczg i bycia nad
posiadaniem (GS 35). Kosciét ostrzega wiec przed ubéstwianiem
postepu, wskazujac, ze powinien on stuzy¢ dobru jednostki i dobru
wspdlnemu, co domaga sie wpisania go w Bozy plan i fad moralny.

Ostatnia teza pochodzi z IV rozdzialu pierwszej czesci kon-
stytucji i dotyka Kosciola jako znaku i gwaranta transcendentne-
go wymiaru ludzkiej egzystencji. Skoro Kosciét jest swiadomy, ze
posiada wynikajacy z Objawienia potencjal odstaniania pelnej
prawdy o czlowieku, to nie moze zatrzymac tego tylko dla siebie
i musi dzieli¢ sie tym przestaniem z calym $wiatem. Podejmujac dia-

7 Por. B. Gacka, Personalizm chrzescijariski kluczem Soboru Watykanskiego II, ,Teologia
w Polsce” 2012, t.6,nr 1, s. 63-75.
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log, z jednej strony wystepuje jako przyjaciel ludzkosci, a z drugiej
strony, wcigz chce uczy¢ sie od $wiata wrazliwosci na osiggniecia
cywilizacyjne i wartoséci obecne w réznych kulturach. Pragnie tez
stuzy¢ cztowiekowi obecnemu w $wiecie nie na drodze sprawowania
wladzy i szukania przywilejéw, ale prowadzac dialog zbawczy, ktéry
promuje oredzie Chrystusa jako odpowiedzZ na najglebsze pytania
ludzkosci.

Podsumowujac, Sobér Watykanski II, szczegélnie w pierwszej
czedci Gaudium et spes, proponuje pozytywna i personalistyczna wi-
zje czlowieka. Promuje go jako istote obdarzona niezbywalng god-
noscia, ktéra wynika z faktu stworzenia na Bozy obraz i podobien-
stwo, ale tez jako osobe wezwang do zycia w komunii z Bogiem.

2. Wplyw antropologii na rozumienie misji Kosciota
wobec $wiata

Zarysowane powyzej zreby soborowej antropologii wplynely na
przeformulowanie natury i celu dialogu Kosciola ze swiatem. Jesli
bowiem w chrze$cijariskiej misji chodzi nie tylko o gloszenie prawd
wiary i sprawowanie sakramentéw w celu prowadzenia wiernych do
zbawienia, ale réwniez o troske, by cztowiek osiagnatl pelnie czlo-
wieczenistwa, by zabezpieczy¢ jego godnosc i ziemskie dobro, w gto-
szeniu ewangelii i podejmowanych dzialaniach apostolskich nalezy
zwréci¢ uwage na zdecydowanie szersze spektrum czynnikéw. Prze-
chodzac z poziomu doktrynalnego na praktyke eklezjalng, spéjrzmy
na kluczowe z tych czynnikéw.

Po pierwsze, stuzba cztowiekowi wymaga od Kosciota, by szedt
droga czlowieka, a wiec wstuchiwat sie w ludzkie tesknoty, towarzy-
szylt w doswiadczeniach egzystencjalnych i odpowiadal na dylematy
inadzieje. W tym kontekscie bardzo wymowne s3 stowa, od ktérych
rozpoczyna sie Gaudium et spes: ,Rado$¢ i nadzieja, smutek i lek lu-
dzi w naszych czasach, szczegélnie ubogich i wszelkich ucisnionych,
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sg réwniez rado$cia i nadziejg, smutkiem ilekiem uczniéw Chrystu-
sa i nie mozna znalez¢ nic prawdziwie ludzkiego, co nie odbijaloby
sie echem w ich sercach” (GS 1). Zado$c¢uczynienie temu postula-
towi domaga sie czego$ wiecej, niz tylko gloszenia - chodzi o ak-
tywne towarzyszenie czlowiekowi, co wymaga zmiany stylu dusz-
pasterstwa. Na aktualno$é tego postulatu zwracaja uwage Bernd
Hillebrand i Michael Quisinsky w ksigzce Zwischen Dogma und Pa-
storal. Theologische Perspektiven 60 Jahre nach Gaudium et spes. W ich
wprowadzeniu czytamy o trwajacym kryzysie relacji miedzy teoria
a praktyka koscielna. Postuluja oni zwrot w strone wzajemnego
przenikania sie dogmatu i duszpasterstwa, zapraszajac do publika-
cji autoréw, ktérzy wskazuja na juz istniejace miejsca ,pomiedzy”
dogmatem i duszpasterstwems.

Po drugie, sobér odkrywa na nowo zadanie czytania przez Ko-
$ciét znakéw czasu. Skutecznos$¢ na tym polu zwigzana jest z wy-
chodzeniem poza wlasne struktury i obserwowaniem proceséw,
ktére dzieja sie w nauce, kulturze i Zyciu spolecznym, a wiec z sze-
roko pojeta dialogiczng otwarto$cig. Choé dzi§ wydaje sie to oczywi-
stoscig, podczas debat nad Gaudium et spes pojecie to budzito liczne
spory i kontrowersje, ktére oscylowaly wokét zarzutéw o zbytni
optymizm w spojrzeniu na ziemska rzeczywisto$c¢®. Ostatecznie
jednak zasada ta znalazla sie na kartach konstytucji, cho¢ wprost
wystepuje tylko jeden raz (GS 4). Co wazne, ojcom soborowym nie
chodzi o szukanie w $wiecie tego, co mozna potepic¢ za ,niekosciel-
nos¢”, ale odkrywanie wszedzie $ladéw dobra i prawdy.

8  Por. B. Hillebrand, M. Quisinsky, Einleitung in ein Experiment zwischen Dogma
und Pastoral, w: Zwischen Dogma und Pastoral. Theologische Perspektiven 60 Jahre
nach Gaudium et spes, B. Hillebrand, M. Quisinsky (red.), Verlag Herder, Miin-
chen 2025, s. 11-20.

o9  Por. R. Schenk, Officium signa temporum perscrutandi: New Encounters of Gospel
and Culture in the Context of the New Evangelization, w: Scrutinizing the signs of
the times in the light of the Gospel, J. Verstraeten (red.), Peeters, Leuven 2007,
s. 172-182.
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Po trzecie, skoro Kosciolowi chodzi o zabezpieczenie ludzkiej
godnosci, naturalne wydaje sie jego zaangazowanie w obrone praw
cztowieka, troska o rodzine czy dzialania humanitarne, kulturalne
i edukacyjne. Bardzo wyraznie méwil o tym Joseph Ratzinger w ho-
milii z okazji czterdziestej rocznicy Gaudium et spes. Wskazal, ze
wspoélczesny $wiat podchodzi do praw czlowieka w sposéb wybidr-
czy, a Kosciol, wystepujac w ich obronie kompleksowo, broni $wiat
przed jego wlasnymi uproszczeniami. Nie chce przy tym rywalizo-
waé z instytucjami miedzynarodowymi, ale by¢ sumieniem, ktére
przypomina o granicach wtadzy i technikize.

Po czwarte, co zwigzane z poprzednim, celem ewangelizacji
staje sie nie tylko oferowanie wiernym zbawienia, ale réwniez hu-
manizacja $wiata. Spojrzenie wiary w strone wiecznos$ci nie moze
powodowa(, ze w jakikolwiek sposéb zaniedbana zostanie troska
o doczesno$é. Ojcowie soborowi piszg wprost: ,Dalecy od prawdy
sa ci, ktérzy widzac, ze nie mamy tu trwalego miasta, ale szukamy
przyszlego, uwazajg, ze moga z tego powodu zaniedbywaé swoje
obowiazki doczesne, nie zdajac sobie sprawy, ze wlaénie przez wiare
s jeszcze bardziej zobowigzani do ich wypelniania, zgodnie z po-
wolaniem, ktére kazdemu zostato udzielone” (GS 43).

Po piate, skoro zgodnie z konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen gentium Koéciél ma by¢ powszechnym sakramentem zbawie-
nia oraz znakiem i narzedziem jedno$ci ludzkosci z Bogiem i zjed-
noczenia $wiata (LG 1), powinien angazowa¢ sie w dzielo pojed-
nania, rozbrojenia i zapobiegania wojnom. Jego misja teologiczna
staje sie wiec wspieranie, a nawet udzial w negocjacjach pokojowych
miedzy zwasnionymi narodami, aktywna polityka na rzecz rozbro-
jenia czy tagodzenie napie¢ na arenie miedzynarodowej. Gaudium
et spes poswieca temu zagadnieniu kilka punktéw (GS 79-82), nie

10 Por. J. Ratzinger, Homily on the occasion of the 40th anniversary of Gaudium
etspes(18.03.2005), https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/
documents/rc_con_cfaith_doc_20050318_ratzinger-gaudium-spes_en.html
(dostep: 25.01.2026).
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tylko potepiajac dzialania wojenne, ale takze zwracajgc uwage na
czynniki, ktére do nich prowadza, jak cho¢by wyscig zbrojen.

Ogodlnie rzecz ujmujac, antropologiczne zalozenia chrzescijan-
stwa przypomniane przez Sobér Watykanski II sklaniajg Kosciét
zaréwno do postawy solidarnej z poszczegdlnymi ludzmi, jak i do
budowania klimatu solidarno$ci miedzy panistwami i narodami. Co
istotne, nie jest to dziatalno$¢ uboczna czy marginalna, ale jeden
z elementéw konstytutywnych ewangelizagji.

3. Teologiczne podstawy i konsekwencje dialogu Ko-
$ciola ze Swiatem

Cho¢ historycznie relacje Kosciola i $wiata przechodzily rézne zawi-
rowania, a w poszczegélnych epokach i srodowiskach ksztattowano
je od pelnej autonomii, a czasem wzajemnej pogardy, az po mocny
udzial chrzescijanistwa w ksztaltowaniu ziemskiej rzeczywistosci,
Sob6r Watykanski II postaral sie o pewna systematyzacje teolo-
gicznych podstaw pod dialog miedzy tymi rzeczywisto$ciami. Jego
najglebszym korzeniem jest fakt wcielenia, a wiec przekonanie, ze
skoro Bog w Jezusie Chrystusie nawigzatl dialog ze $wiatem, to Ko-
$ciol, jako lud Bozy, powinien kontynuowac takie podejscie. Patrzac
syntetycznie, mozna odkry¢ kilka implikacji takiej tezy.

Jedna z gléwnych idei obecnych w wielu tekstach soborowych
jest przekonanie o powszechnos$ci Bozego planu zbawienia. Stad
wyptywa doktryna o dziataniu Ducha Swietego w sercach wszyst-
kich ludzi, nawet tych, ktérzy pozostaja poza widzialnymi granica-
mi Kosciota instytucjonalnego w réznych kulturach i religiach $wia-
ta. Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijaniskich
Nostra aetate wyraza przekonanie, ze pomimo réznic miedzy chrze-
$cijanistwem a innymi religiami, ,,czesto odbija sie w nich promien

286



tej Prawdy, ktéra oswieca wszystkich ludzi” (NA 2). W rezultacie
podejscie do niechrzescijan powinno by¢ nacechowane otwartoscia
i szacunkiem. Ponadto, nawet $wiadomo$¢ posiadania prawdy nie
moze prowadzi¢ do jakiegokolwiek przymusu w procesie jej prze-
kazywania, bo — jak czytamy w deklaracji o wolnosci religijnej Dig-
nitatis humanae - ,prawda narzuca sie sumieniu tylko silg siebie
samej i ogarnia umysly tagodnie, a zarazem zdecydowanie” (DH 1).
W procesie ewangelizacji wiara moze wiec by¢ jedynie proponowa-
na, a nigdy narzucana, a wiec naturalng droga przekonywania in-
nych do chrzescijanistwa jest dialog i $wiadectwo zycia.

Tego typu dialogiczne otwarcie Kosciola na $wiat nie tylko sprzy-
ja wlasciwemu przekazowi religijnosci, ale jest cenne dla samego
Kosciota, ktéry ,wie, jak wiele zawdziecza rozwojowi historii rodza-
ju ludzkiego” (GS 44). On sam uczy sie od $wiata kontekstéw dla
wlasnego przepowiadania i lepszego zrozumienia czltowieka, ktéry
jest droga Kosciota. W tym celu powinien korzysta¢ z dorobku nauk
$wieckich, poniewaz wtedy zyska nowe metody dla wiarygodnego
wyrazania doktryny, a dzieki psychologii i socjologii lepiej zrozumie
droge, ktéra prowadzi wiernych do dojrzalszego zycia wiarg (GS 62).
W konicu, konfrontujac sie z myslacymi inaczej, chrzescijanin glebiej
zrozumie takze wlasne przekonania i bedzie mial szanse ich oczysz-
czenia'?. Jest wiec ubogacany przez osiagniecia Swiata, co pomaga
mu lepiej rozumie( siebie i skuteczniej wypelnia¢ wlasna misje=.

11 Wiecej na temat podejécia Kosciola w tym dokumencie w: D. Wasek, M. Gilski,
T. Huspekova, Nostra aetate. Sobér Watykarski II o religiach niechrzescijanskich,
Wydawnictwo ,,scriptum”-Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie. Wy-
dawnictwo Naukowe, Krakéw 2025.

12 Por. W. Beck, Kulturen des Digitalen. Grundziige einer kritisch-solidarischen Ge-
genwartsverortung, w: Zwischen Dogma und Pastoral, dz. cyt., s. 518.

13 Por. C. Bauer, Dogma und Pastoral im Widerstreit. M.-Dominique Chenu und Jo-
seph Ratzinger im Kontext von Gaudium et spes, w: Zwischen Dogma und Pastoral,
dz. cyt., s. 156.
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Przyjecie zasady dialogu Kosciola i $wiata zyskalo mocne ramy
teologiczne w opublikowanej podczas trwania soboru encyklice Paw-
ta VI Ecclesiam suam, opublikowanej 6 sierpnia 1964 roku. Cho¢ nie
jest ona dokumentem soborowym, dobrze oddaje mentalne nasta-
wienie ojcéw soborowych i mozna jg uznac za przygotowanie oraz
klucz hermeneutyczny dla wspominanej w tym tekscie najczesciej
konstytucji Gaudium et spes. W encyklice papiez podejmuje problem
napiecia miedzy tradycyjnym podejsciem do depozytu wiary a dyna-
micznie zmieniajacym sie $wiatem. Nie czyni tego jednak w duchu
defensywnym ani bezkrytycznej akceptacji, ale w sposéb roztrop-
ny wzywa, by najpierw poglebi¢ chrzescijanska samoswiadomos¢
(conscientia), nastepnie podja¢ dzieto reformy (renovatio) i dopiero
pézniej wejsé w dialog ad extra (colloquium)*+. Ma on wiec by¢ nie tyle
punktem wyjscia, ile owocem namystu nad wlasnym dziedzictwem
i tozsamoscia. Dialogiczna otwarto$¢ wynika wiec przede wszystkim
z potrzeby kontynuowania misji Chrystusa w $wiecie, ktéry - cho¢
jest naznaczony procesami sekularyzacji — pozostaje przestrzenia
dzialania taskis. W perspektywie teologicznej i pastoralnej zamy-
kanie sie na dialog prowadzitoby do utraty wiarygodnosci Kosciola
i stanowiloby ucieczke od nakazu dawania $wiadectwa. Nie ma wiec
watpliwosci, ze nalezy odpowiadac na kulturowy i $wiatopogladowy
pluralizm w spoleczenistwie, pamietajacjednak, by byta to odpowiedz
respektujaca zasade wolnosci. Skoro bowiem objawienie, a wiec,
paradygmatyczny dla naszego zagadnienia, dialog Boga z czlowie-
kiem nie opiera si¢ na perswazji i wymuszaniu, to i dialog Kosciota
ze $wiatem powinien by¢ niezniewalajagcym i wrazliwym prowadze-
niem rzeczywisto$ci ziemskiej do stopniowego odkrywania prawdy,
powinien by¢ prowadzony na wzdr ,rozmowy z przyjacielem”, bez
relatywizacji doktryny, ale i bez naruszania ludzkiej godnoscits.

14 Por. Pawel VI, Ecclesiam suam (dalej ES), nr 10-12.
15 Por. ES, nr 33.
16 Por. ES, nr 70, 73.
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Najczesciej przywolywanym motywem z Ecclesiam suam jest
koncepcja kregéw dialogu. U Pawla VI dostrzegamy cztery gléw-
ne wymiary relacji dialogicznych. Pierwszy z nich to dialog z cala
ludzkoscia, a wiec wszystkimi ludZzmi dobrej woli. Tematem takiej
konfrontacji nie beda wiec przekonania religijne, ale wartosci hu-
manistyczne”. Drugi krag to dialog z wyznawcami innych religii,
gdzie kluczowym punktem oparcia jest szacunek dla szeroko rozu-
mianych poszukiwan religijnych w perspektywie wolnosci sumie-
nia®. Trzecia plaszczyzna to dialog ekumeniczny, majacy na celu
likwidacje podzialu w $wiecie chrzescijariskim®e. Ostatnia kwestia
to dialog wewnatrzkoscielny, ktéry buduje wiarygodno$é¢ ad intra.
Miedzy innymi chodzi tu o relacje hierarchii i wiernych, ktére réw-
niez wymagaja rewizji w duchu eklezjologii Ludu Bozego=.

Z perspektywy dialogu Kosciota ze $wiatem warto przyjrzec sie
jeszcze proponowanym przez papieza czterem zasadom dialogu.
Pierwsza z nich to jasno$¢. Chodzi tutaj o taki przekaz prawd chrze-
$cijaniskich, ktéry bedzie wolny od dwuznacznosci i wierny depo-
zytowi Tradycjiz*. Kolejna cecha to tagodnos¢, a wiec wspomniane
juz wykluczenie jakiejkolwiek agresji i przymusu?2. Dialog powinien
by¢ prowadzony w klimacie zaufania, czyli z zalozeniem dobrej woli
dyskutanta oraz pelen cierpliwosci wobec stopniowego zblizania sie
rozmoéwcy do prawdy=2. Ostatnia z zasad to roztropno$é, a wiec za-
fozenie réznorodnych sytuacji kulturowych i duchowych jako kon-
tekstu dla podejmowanych wysitkéw=+.

17 Por. ES, nr 97-99.
18 Por. ES, nr 107-109.
19 Por. ES, nr114-116.
20 Por. ES, nr 88-90.
21 Por. ES, nr 75.

22 Por. ES, nr 76.

23 Por. ES, nr 77.

24 Por. ES, nr 78.
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Patrzac na soborowa antropologie w perspektywie tez Ecclesiam
suam, mozemy sie pokusi¢ o dwutorowe konkluzje. Po pierwsze,
wyraznie wida¢, ze dialog Kosciota ze $wiatem jest wedlug Pawla
VI mozliwy, a nawet konieczny w $wietle konkretnej wizji cztowie-
ka, ufundowanej na Tradycji teologicznej. Po drugie, czytajac do-
kumenty soborowe w kluczu poszukiwania szczegétowych wytycz-
nych dla takiego dialogu, mozemy dostrzec pewne luki, ktdre papiez
wypelnia, niedopowiedzenia, ktére wyjasnia i skréty myslowe, kto-
re ubogaca wlasng interpretacja.

Konkluzje

Wracajac do kluczowego zagadnienia tego tekstu, nalezy jedno-
znacznie stwierdzi¢, ze w $wietle dokumentéw Soboru Watykan-
skiego II dialog Kosciola ze $wiatem stanowi naturalng i logiczna
konsekwencje promowanej wizji Objawienia oraz, wynikajacej
z niej, gleboko przemyslanej i uzasadnionej antropologii. Te dwie
plaszczyzny nie tylko wzywaja Kosciét do otwartoéci na $wiat, ale
wskazuja jej zasady i granice. Wida¢ to zaréwno tam, gdzie ojcowie
soborowi pisza o chrystocentryzmie i godnosci osoby ludzkiej, jak
i w uwagach na temat realizmu grzechu i zrédel nadziei. Tym sa-
mym wizja z Gaudium et spes unika uproszczen, a wiec redukowania
misji Kosciola jedynie do aktywnosci spoltecznej i humanitarne;j.
Jednoczeénie daleka jest ona od promowania izolagji lub dystansu
miedzy $wiatem wiary i doczesnoscia.

Piszac syntetycznie, dialog Kosciola i $wiata to kontynuacja lo-
giki wcielenia, w mys$l ktérej Bég nie zbawia czlowieka ,,z dystansu”,
ale przychodzi do jego kontekstéw egzystencjalnych, przyjmujac
jego historie, jezyk i doswiadczenie. Kierujac sie ta zasada, Kosciét
nie chce stawa¢ ani ponad $wiatem, ani poza nim, a tym bardziej
w opozycji do niego, ale pozostaje w $wiecie w postawie stuzby czlo-
wiekowi. Jednoczesnie uczy sie od $wiata, odkrywajac nowe jezyki
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ewangelizacji i lepiej rozumiejac pytania, nadzieje i leki ludzkosci.
Nie relatywizuje przy tym prawdy, ale postuguje sie hermeneutycz-
na wrazliwoscig, doskonalacg zaréwno ksztalt przepowiadanych
tredci, jak i ich forme. Mozna powiedzie¢, ze dialog ze $wiatem jest
dla Kosciola szkotlg, ale i znakiem oraz drogg stuzby zaréwno Bogu,
jak i blizniemu.

Konkludujagc omawiane zagadnienie, warto przytoczy¢ ocene
Gaudium et spes, sformulowang przez Mathijsa Lamberigtsa. Belgij-
ski teolog podkreslil, ze w soborowym dokumencie najwazniejszym
osiggnieciem byla nie prezentacja konkretnych rozwiazan z zakre-
su spolecznego nauczania Kosciota, poniewaz te okolicznosci sie
zmieniajg, a wiec i diagnoza sie dezaktualizuje. Istotniejsze bylo
wprowadzenie nowej metody teologicznej, ktéra z biegiem czasu
zyskala prymat nad trescig konstytucji. To wlasnie ona, oparta na
indukcyjnym badaniu znakéw czasu w klimacie dialogu ze $wiatem,
stala sie fundamentem posoborowego Kosciota, w ktérym ludzkie
dos$wiadczenie stanowi jedno z najwazniejszych miejsc teologiczne-
g0 poznania®®.
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Abstrakt

Dialog Kosciota ze swiatem w §wietle antropologii Soboru Waty-
kanskiego II

Artykul podejmuje analize dialogu Kosciota ze $wiatem w perspektywie
antropologii Soboru Watykanskiego II. Punktem wyjscia jest teza, ze dia-
log nie stanowi jedynie strategii komunikacyjnej ani duszpasterskiego
dodatku do nauczania doktrynalnego, lecz wynika bezposrednio z sobo-
rowej wizji Objawienia oraz integralnej, chrystocentrycznej antropologii
chrzescijanskiej. W oparciu o analize Konstytucji duszpasterskiej Gaudium
et spes, a takze wybranych dokumentéw soborowych i encykliki Ecclesiam
suam Pawtla VI, autor ukazuje teologiczne fundamenty dialogu jako kon-
sekwencji godnosci osoby ludzkiej, jej powotania do transcendencji oraz
spotecznego charakteru ludzkiej egzystencji. W dalszej czesci artykulu
wskazane zostaja implikacje tej antropologii dla rozumienia misji Kosciota
wobec $wiata, w tym dla interpretacji znakéw czasu, obrony praw czlo-
wieka, humanizacji rzeczywistosci doczesnej oraz zaangazowania na rzecz
pokoju i solidarnosci. Calo$¢ prowadzi do wniosku, ze dialog Kosciota ze
$wiatem jest konstytutywnym wymiarem jego misji ewangelizacyjnej, za-
korzenionym w logice wcielenia i stuzby czlowiekowi.

Stowa kluczowe: Sobér Watykanski II; dialog Kosciota ze $wiatem; antro-
pologia teologiczna; Gaudium et spes; godno$¢ osoby ludzkiej; chrystocen-
tryzm; misja Kosciola
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Résumé

Le dialogue entre I'Eglise et le monde 4 la lumiére de 'anthropo-
logie du Concile Vatican II

Cet article analyse le dialogue entre 'Eglise et le monde dans la perspec-
tive de 'anthropologie du Concile Vatican II. Il part du principe que le dia-
logue n’est pas seulement une stratégie de communication ou un complé-
ment pastoral a 'enseignement doctrinal, mais qu’il découle directement
de la vision conciliaire de la Révélation et de 'anthropologie chrétienne
intégrale et christocentrique. Sur la base d’une analyse de la constitution
pastorale Gaudium et spes, ainsi que de certains documents conciliaires
et de l'encyclique Ecclesiam suam de Paul VI, 'auteur montre les fonde-
ments théologiques du dialogue comme une conséquence de la dignité de
la personne humaine, de sa vocation a la transcendance et du caractére
social de l'existence humaine. Dans la suite de I'article, 'auteur montre les
implications de cette anthropologie pour la compréhension de la mission
de I'Eglise envers le monde, notamment pour l'interprétation des signes
des temps, la défense des droits de 'homme, 'humanisation de la réalité
temporelle et I'engagement en faveur de la paix et de la solidarité. L'en-
semble conduit 4 1a conclusion que le dialogue de I'Eglise avec le monde est
une dimension constitutive de sa mission évangélisatrice, enracinée dans
la logique de I'incarnation et du service de '’homme.

Mots clés : Concile Vatican II, dialogue de I’Eglise avec le monde, anthro-
pologie théologique, Gaudium et spes, dignité de la personne humaine,
christocentrisme, mission de I'Eglise

Abstract

The Church’s dialogue with the world in the light of the anthro-
pology of the Second Vatican Council

The article examines the dialogue b etween the Church and the modern
world in light of the anthropological vision of the Second Vatican Council.
Its starting point is the claim that dialogue is neither merely a communi-
cative strategy nor a pastoral supplement to doctrinal teaching, but rath-
er a direct consequence of the conciliar understanding of Revelation and
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of an integral, Christocentric Christian anthropology. Drawing primarily
on an analysis of the Pastoral Constitution Gaudium et spes, as well as se-
lected conciliar documents and Pope Paul VI’s encyclical Ecclesiam suam,
the author outlines the theological foundations of dialogue rooted in the
dignity of the human person, humanity’s openness to transcendence,
and the social nature of human existence. The article further explores the
implications of this anthropological framework for the Church’s mission
in the world, particularly with regard to the discernment of the signs of
the times, the defense of human rights, the humanization of temporal
realities, and commitment to peace and solidarity. The study concludes
that dialogue with the world constitutes a constitutive dimension of the
Church’s evangelizing mission, grounded in the logic of the Incarnation
and oriented toward the service of the human person.

Keywords: Second Vatican Council, Church-world dialogue, theological
anthropology, Gaudium et spes, human dignity, Christocentrism, mission

of the Church
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