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Koncepcja rodzenia w mysli
Christopha Theobalda.
Miedzy eklezjogeneza a duszpasterstwem

Wstep

Teologiczna terminologia zwigzana z rodzeniem ma diuga historie.
Wrystarczy przypomnieé stowa Credo odnoszace sie do Syna Boze-
go, zrodzonego, a nie stworzonego i zwigzane z tym zagadnieniem
dyskusje trynitarne i chrystologiczne. W kontekscie eklezjologicz-
nym mozna méwic o rodzeniu si¢ Kosciota - i to nieustannym, bio-
rac pod uwage eschatologiczny wymiar eklezjogenezy'. Sam obraz
rodzenia zakorzeniony jest w symbolice Nowego Testamentu, kté-
ry postuguje sie metaforg rodzenia do wiary, jak u $w. Pawla (por.
Tt 3), czy w rozmowie Jezusa z Nikodemem. Tam obraz narodzin

1 Por. A. Napioérkowski, Bosko-ludzka wspélnota. Podstawy katolickiej eklezjologii
integralnej, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2010, s. 120.
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(nalezy doda¢ — ponownych) jest kluczowy, cho¢ powoduje stuszne
zdziwienie rozméwcy Mistrza z Nazaretu (J 3, 1-7).

Rodzenie, bycie zrodzonym, narodziny czy inne jezykowe formy
nawiazujace do czasownika rodzi¢ sa trwatymi elementami tradycji
chrzescijaniskiej2. Wspédlczesnie metafore rodzenia w jej wymiarze
teologicznym obficie wykorzystuje Christoph Theobald, pracujacy
we Francji niemiecki jezuita, ptodny twérca, wspétautor przettu-
maczonej na jezyk polski czterotomowej Historii dogmatéw® oraz
wieloletni redaktor czasopisma naukowego ,Recherches de Science
Religieuse. Teolog w kontekscie przemian kulturowych Europy Za-
chodniej zaproponowal kategorie duszpasterstwa rodzenia (pastorale
d’engendrement) jako klucz do odnowionej eklezjologii pastoralne;j.
W jego ujeciu Ko$ciét nie jest ani strukturg powolang do przeka-
zywania doktryny, ani instytucja zarzadzajaca sakramentami, ale
przestrzenia, w ktérej moze rodzi¢ sie wiara rozumiana jako wyda-
rzenie osobiste i relacyjne.

Celem niniejszego rozdziatu jest ukazanie teoretycznych funda-
mentdéw koncepcji duszpasterstwa rodzenia, rozwijanej we wspét-
czesnej teologii francuskiej, ze szczegélnym uwzglednieniem my-
$li Theobalda. Analizie poddane zostang jej podstawy teologiczne,
kontekst socjologiczny zwigzany ze zjawiskiem ekskulturacji oraz
najwazniejsze rysy konstytutywne tego modelu duszpasterskiego.
Metoda pracy jest krytyczna analiza wybranych tekstéw Zrédlo-
wych pos$wieconych duszpasterstwu rodzenia, prowadzona w per-
spektywie systematyzujacej i syntetyzujacej. Celem tej analizy nie
jest jedynie rekonstrukcja poszczegdlnych stanowisk, lecz préba ich
uporzadkowanej prezentacji oraz wydobycia wewnetrznej spéjnosci

2 Interesujace s3 tu osiagniecia teologii duchowosci, ktéra chetnie wykorzystuje
obrazy rodzenia, narodzin czy nowego zycia. W jezyku polskim ciekawa pozy-
Gja jest m.in. M. Zawada, Narodziny z Boga, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych,
Krakéw 2004.

3 Historia dogmatow, t. IV: Stowo zbawienia, B. Sesboiié, C. Theobald (red.), thum.
P. Rak, Wydawnictwo M, Krakéw 2003.
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proponowanej koncepcji. Przyjety porzadek problemowy - od fun-
damentéw teologicznych, przez kontekst kulturowy, az po konse-
kwencje pastoralne — wyznacza zarazem strukture opracowania.

1. Pastoralna koncepcja rodzenia w kontekscie eks-
kulturacji

1.1. Od dwéch terminéw do jednego procesu

Sformulowanie duszpasterstwo rodzenia zostalo po raz pierwszy
uzyte w 1989 roku przez Edouarda Pousseta, jezuite i profesora
paryskiego Centre Sévres, w kontekscie podsumowania dzialan
duszpasterskich w jednym z os§rodkéw Mission de France w Creuse,
w centralnej Francji. Powstato jako préba opisania zjawisk juz ob-
serwowanych w praktyce duszpasterskiej, po ich ponownym odczy-
taniu (relecture) i poddaniu teologicznej refleksjis. Pousset polaczyt
dwa kluczowe elementy — idee rodzenia i praktyke duszpasterstwa.
Dzieki temu utworzono wyrazenie, rozwiniete z czasem o aspekt
$wiadomosci i sumienia, co w rezultacie dalo formuly: ,duszpaster-
stwo rodzenia sumien” lub ,duszpasterstwo rodzenia swiadomosci
chrzescijaniskiej”s. Wyrazenie to znalazlo zastosowanie zaréwno
w refleks;ji teoretycznej, jak i w praktyce duszpasterskiej, co wyko-
rzystali zwlaszcza wspomniani juz Pousset i Theobald, a takze Phi-
lippe Bacq, Odile Ribadeau Dumas oraz André Fossion.

4 C. Theobald, Relecture, w: P. Bacq, C. Theobald (red.), Passeurs d’Evangile. Au-
tour d'une pastorale dengendrement, Novalis/Lumen Vitae/Atelier, Montréal/
Bruxelles/Ivry-sur-Seine 2008, s. 227. Nalezy zaznaczy¢, ze idea polaczenia
pojecia rodzenia z postuga duszpasterska stanowit inspiracje takze dla innych
teologéw, zwlaszcza w kontekscie metodologii stosowanej w jezuickiej szkole
teologii praktycznej (m.in. E. Grieu, Nés de Dieu. Itinéraires de chrétiens engagés.
Essai de lecture théologique, Cerf, Paris 2007).

5  C. Theobald, Urgences pastorales du moment présent. Pour une pédagogie de la
réforme, Bayard, Paris 2017, s. 482.
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Wedlug Theobalda w wyrazeniu duszpasterstwo rodzenia pierw-
szy czlon - duszpasterstwo — odnosi sie bezposrednio do ukazanej
w Ewangeliach postawy Chrystusa jako pasterza (fr. pastorale od
fr. pasteur ‘pasterz’). Termin ten nie odwoluje sie w pierwszej kolej-
nosci do okredlonych dziatan duszpasterskich, lecz przede wszyst-
kim do troski o jako$¢ relacji miedzyludzkich, do uwaznej obecnosci
wobec drugiego czlowieka oraz do okreslonego sposobu bycia i sty-
lu zycia - co, nawiazujac do kategorii estetycznych, czesto akcentuje
Theobalds. Duszpasterstwo jest przede wszystkim ,sztuka spotka-
nia z kim$ na miare jego $wiadomosci... Jest to sztuka pobudzania
poprzez wlasna obecno$é tego, co w drugim czlowieku najbardziej
wyjatkowe... Mozna by uzy¢ innego sformulowania: duszpaster-
stwo to sztuka budzenia $wiadomosci™.

Drugi czlon - rodzenie — dotyczy ,najsilniejszego i najdelikat-
niejszego, najbardziej poruszajacego, najradosniejszego, a czasem
najbardziej bolesnego doswiadczenia ludzkiego™, czyli doswiadcze-
nia mezczyzny i kobiety, ktérzy — oddajac sie sobie w milosci — wza-
jemnie tworzg swoja tozsamos$¢ osobowa, co prowadzi do ,powsta-
nia nowego zycia, ktére z kolei sprawia, ze staja sie rodzicami’. Ta
koncepcja rodzenia, na plaszczyznie malzenstwa i rodziny, wraz
z jej wymiarami wzajemnosci, komplementarnosci, narodzin i toz-
samos$ci, przyjmowania i dawania, przyjemnosci i cierpienia itp.,
otwiera ,perspektywy o wielkiej gestosci egzystencjalnej”e.

Theobald definiuje polaczenie tych dwdch terminéw — pastoral-
ng postuge rodzenia — jako ,ewangeliczne spojrzenie na rzeczywi-
stos¢, bedace owocem cigglego nawrdcenia, zwigzane z okreslonym

6  Por. C. Theobald, Le christianisme comme style. Une maniére de faire de la théologie
en postmodernité, t. 1, Cerf, Paris 2008, s. 55.

7 P. Bacq, Vers une pastorale dengendrement, w: P. Bacq, C. Theobald (red.), Une
nouvelle chance pour 'Evangile. Vers une pastorale d'engendrement, Lumen Vitae/
Novalis/Atelier, Bruxelles/Montréal/Paris 2004, s. 21.

8 P Bacq, Vers une pastorale d'engendrement, dz. cyt., s. 16.

9 Tamze,s.17.

10 Tamze.
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sposobem postepowania, zakorzenione w miejscu i czasie”**. Postu-
ga ta wskazuje, ze duszpasterstwo nie polega jedynie na realizowa-
niu formalnych obowiazkéw czy programéw, lecz przede wszystkim
na towarzyszeniu ludziom w procesie dojrzewania duchowego i bu-
dowania $wiadomoéci chrzescijariskiej w sposéb autentyczny, rela-
cyjny i osadzony w realiach zycia codziennego. Ostatecznie jest to
proces rodzenia do wiary, realizujacy sie w sieci niesymetrycznych
relacji miedzy Ewangelig, Kosciotem i spoteczenistwem. I nawet jesli
termin ewangelizacja nie pojawia sie explicite w tekstach przywoty-
wanych autoréw, wydaje sie, ze dazac do , zaproponowania prostej
i spdjnej wizji intymnej wiezi aczacej Ewangelie z tymi, ktérzy dzis
ja urzeczywistniaja, ksztaltujac w ten sposéb Kosciét i spoleczen-
stwo, w ktérym Ewangelia ta juz w tajemniczy sposéb dziala”=,
propozycja duszpasterstwa rodzenia ma stanowi¢ antropologicz-
ny, teologiczny i duszpasterski wklad w dyskusje wlasnie na temat
ewangelizacji we wspélczesnym $wiecie.

1.2. Ekskulturacja jako kontekst spoteczny

Potrzebe rozwijania duszpasterstwa rodzenia wspomniany juz Po-
usset opiera na diagnozie mtodych francuskich chrzescijan korica XX
wieku. Jak prowokacyjnie stwierdza, ,,mtodzi ludzie (...), ochrzcze-
ni lub nie, nie s3 chrzescijanami”:=. Jego zdaniem wczeéniejsze po-
kolenia byty bardziej przywigzane do instytucji Kosciola, ktérego
obecno$é¢ ksztaltowata w nich chrzescijanskie punkty odniesienia
i nadawala sens egzystencjalnym wyborom. Na przetomie wiekéw
taka rzeczywista obecnos¢ Kosciola juz nie istniata, co sprawilo, ze
w przypadku poprzedniego i obecnego pokolenia chrzescijan nie

11 C. Theobald, L’Evangile et Z’Eglise, w: P. Bacq, C. Theobald (red.), Passeurs d’Evangile,
dz. cyt., s. 19.

12 C. Theobald, L'’Evangile et I’Eglise, dz. cyt., s. 17.

13 E. Pousset, Vers un principe théologique, ,,Aujourd hui I'Eglise” 1 (1991).
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chodzi juz tylko o potrzebe wyedukowania chrzescijanskiej $wiado-
moéci, ale o konieczno$¢ jej wykreowania.

Wspélczesny kontekst socjologiczny pozwala uzupelni¢ inter-
pretacje tego procesu o inny jeszcze wymiar, okreslany jako ,,rozwéd”
miedzy wspoélczesnym $wiatem a Kosciolem, zjawisko nazywane
w socjologii fenomenem ekskulturacji. Termin ten, zaproponowany
przez Daniéle Hervieu-Léger (ekskultaracja katolicyzmu)*¢, skon-
struowany w opozycji do inkulturacji, wyraza ,wyparcie z kultu-
ry odniesient chrzescijanskich i instytucji koscielnej™s, stopniowe
odrywanie sie tresci i praktyk religijnych od kulturowych ram, ktére
dotad je podtrzymywaly, co sprawia, ze wiara traci status oczywi-
stodci przekazywanej przez srodowisko. Hervieu-Léger twierdzi, ze
»(...) Kosciél przestal by¢ domyslnym punktem odniesienia i matry-
ca naszego ogélnego krajobrazu. (...) W czasach ultranowoczesno-
$ci spoleczenistwo ,wyzwolone z religii” eliminuje nawet $lady, ja-
kie pozostawita ona w kulturze”se. Konsekwencja ekskulturacji jest
stopniowe zanikanie ,struktury regulacyjnej” spoleczenistwa fran-
cuskiego, zakorzenionej w katolicyzmie i jego spolecznych ramach,
ktéra jeszcze do niedawna - chod juz w $wieckim kontekscie — wcigz
wywierala realny wplyw na zycie zbiorowe.

W rezultacie tego procesu mlodzi ludzie, niezaleznie od faktu
chrztu, nie identyfikuja sie egzystencjalnie z chrzescijanstwem, po-
niewaz brakuje im do$wiadczenia, w ktérym wiara byltaby przezywa-
na forma zycia, a nie jedynie elementem dziedzictwa. W tej sytuacji
wychowanie chrze$cijanskie staje wobec zadania odbudowy cigglosci
doswiadczenia. Nie chodzi zatem o intensyfikacje przekazu tresci,
lecz o tworzenie przestrzeni, w ktérej stowo, swiadectwo i relacja od-
zyskuja kulturotwdrcza spéjnosé. Tam, gdzie taka integralnos¢ staje

14 Por. D. Hervieu-Léger, Catholicisme, la fin d’'un monde, Bayard, Paris 2003.

15 A. Fossion, Quelle annonce d’Evangile pour notre temps ? Le défi de lincultura-
tion du message chrétien, w: P. Bacq, C. Theobald (red.), Une nouvelle chance pour
I'Evangile, dz. cyt., s. 76.

16 D. Hervieu-Léger, Catholicisme, la fin d'un monde, dz. cyt., s. 288.
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sie mozliwa, moze ,rodzi¢ sie” wiara jako osobiste rozpoznanie sen-
su, wpisanego zaréwno w historie podmiotu, jak i w przemieniajacy
sie kontekst spoteczny. Opisujac ten fenomen, Pousset odwoluje sie
do metafory embrionu, ktéra przywoluje skojarzenia z poczeciem,
wzrastaniem i narodzinami. W jego ujeciu proces ksztaltowania sie
sumienia, a szerzej — $wiadomosci chrzescijaniskiej, przebiega po-
dobnie jak rozw6j nowo poczetego zycia: punkty odniesienia i znaki,
ktére pojawiaja sie na poczatku tej drogi, odpowiadaja strukturze
chromosomowej embrionu. Oznacza to, ze nalezy tworzy¢ takie
znaki i odniesienia, ktére stang sie integralng czescig $wiadomosci
mtlodych ludzi - tak jak struktura chromosomowa stanowi konsty-
tutywny element rozwijajacego sie embrionu”.

Odpowiedzig na ekskulturacje jest inkulturacja — termin wy-
korzystany m.in. przez Jana Pawla II w dokumencie Catechesi
tradendae, ktéry na stale wszedt do mysli teologicznej, zwlaszcza
w kontekscie misji ewangelizacyjnej Kosciola ad gentes oraz nowej
ewangelizacji®. Z punktu widzenia socjologii religii Jean-Marie
Donegani twierdzi, ze chrze$cijanistwo nie moze istnie¢ bez in-
kulturacji, poniewaz nie ma czegos takiego jak czyste, ahistorycz-
ne chrzescijanstwo, ktére mozna by zidentyfikowaé w oderwaniu
od wszelkiej kultury, neutralne etnicznie i na podstawie ktérego
mozna by ocenia¢ jego kolejne adaptacje. Inkulturacja w tym sen-
sie jest wzajemnym procesem dawania i przyjmowania, w ktérym
Ewangelia staje si¢ zrédlem tworczej inspiracji i spelnienia dla da-
nej kultury, podczas gdy ta ostatnia musi pelni¢ funkcje kryterium
hermeneutycznego w odniesieniu do wiary. Poniewaz przeslanie
chrzescijaniskie wymaga ciagglej interpretacji, jego znaczenie nie jest
raz na zawsze ustalone, lecz wcigz sie objawia i realizuje w niezna-
nych dotad sposobach®e.

17 E. Pousset, Vers un principe théologique, dz. cyt.

18 Por. J. Rézanski, Wokét koncepcji inkulturacji, wyd. wi., Warszawa 2007, s. 21-31.

19 J.-M. Donegani, Inculturation et engendrement du croire, w: P. Bacq, C. Theobald
(red.), Une nouvelle chance pour Z’Evangile, dz. cyt., s. 29-30.
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W spoteczenstwie naznaczonym procesami ekskulturacji kwe-
stionowanie autorytetu Kosciola oraz ograniczanie jego tradycyj-
nych narzedzi przekazu wiary i sprawowania wladzy nie oznacza
automatycznie, ze wspdlczesnosc jest mniej sprzyjajaca gloszeniu
Ewangelii niz minione epoki. Teoretycy duszpasterstwa rodzenia
$wiadomosci chrzescijaniskiej podkreslajg, ze wlasnie ten kontekst
moze stac sie szansg na ponowne odkrycie wiary. Sprzyja on powro-
towi do zrédel, zwlaszcza do odnowionej lektury Pisma Swietego,
co pozwala zblizy¢ sie do miejsc i sytuacji, w ktérych w dzisiejszych
spoleczenistwach moze rodzi¢ sie wiara. Taka perspektywa ,inkul-
turacyjna” pomaga takze lepiej rozpoznaé warunki jej narodzin,
wychodzac z zalozenia, ze Bég nie przestaje objawia¢ sie réwniez
w aktualnych realiach historycznych.

2. Antropologiczne i eklezjologiczne podstawy kon-
cepcji duszpasterstwa rodzenia

U podstaw teorii duszpasterstwa rodzenia lezy okreslona wizja czlo-
wieka, ktéry jest rozumiany jako istota relacyjna, osoba ,otwarta
na Boga”, zdolna do przyjecia Jego daréw (capax Dei). Bég, bedacy
wspoélnoty trynitarng, stwarza czlowieka na swoéj obraz jako bytu
wolnego, powotanego do bezinteresownego przekazywania milosci,
do przyjecia prawdy o ,wtargnieciu Stowa do ludzkiego jezyka”=.
Z tego wynika zasadnicze znaczenie szacunku dla ludzkiej wolnosci,
poniewaz bez niej nie jest mozliwy autentyczny akt wiary. Duszpa-
sterstwo rodzenia nie dazy wiec do utrwalania religijnego konfor-
mizmu, lecz do budzenia twdrczej i osobistej odpowiedzi wolnych
0s6b na uprzedzajacy dar taski komunikowanej ,kazdemu” cztowie-
kowi?1, zdolnemu do przyjecia Objawienia.

20 A. Fossion, Dieu désirable. Proposition de la foi et initiation, Novalis/Lumen Vitae,
Montréal/Bruxelles 2010, s. 67.
21 Idea ,kazdego” zostanie oméwiona ponizej.
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U podstaw duszpasterstwa rodzenia lezy przekonanie, ze nie
nalezy prébowac ,wytwarzac¢” tej zdolnosci, juz obecnej w kazdym
cztowieku, wierzacym lub nie. Jesli uznaje sie, ze czltowiek nie jest
zrédlem zycia, oraz akceptuje sie fakt, ze ten, kto sie rodzi, zawsze
bedzie rézny od tego, kto uczestniczy w procesie rodzenia, wéwczas
nie nalezy dazy¢ do , tworzenia” nowych chrzescijan. Wiara nowego
wierzacego pozostaje bowiem zawsze zaskoczeniem i darem, a nie
prostym owocem ludzkich wysitkéw czy podejmowanych przedsie-
wziec. Oczywiscie, jak podkresla Fossion, ,(...) wiara nie jest prze-
kazywana bez naszego udzialu. Niemniej jednak nie mamy mocy,
aby ja przekazywa¢é. Naszym obowigzkiem jest dbanie o warunki,
sprawiajace, ze jest ona mozliwa, zrozumiata, praktyczna i pozada-
na. Duszpasterstwo pracuje nad warunkami. Reszta jest sprawa ta-
ski i wolnosci”z.

Wedlug Pousseta ksztaltowanie sie $wiadomosci chrzescijan-
skiej nie jest jednorazowym wydarzeniem, lecz procesem rozcia-
gnietym w czasie i wpisanym w dynamike ludzkiego zycia. Swia-
domos$¢ dojrzewa, rozwija sie i podlega przemianom, podobnie jak
wiara, wyrastajaca zaréwno z historii zbawienia, jak i z osobistej
historii czlowieka. Oznacza to, ze rodzenie sie wiary wymaga czasu,
pamieci oraz stopniowego odkrywania i przyswajania sensu. W tym
procesie nikt jednak nie jest sam. Cho¢ wiara dojrzewa w glebi serca,
zawsze rodzi sie w przestrzeni relacji. Nawet jesli moment przetomu
przychodzi nagle, jest on owocem wczeéniejszego oddzialywania
stowa, wydarzenia, obecnosci konkretnej osoby czy doswiadczenia
wspdlnoty. To, co wydaje sie osobistym ,odkryciem”, jest w istocie
kulminacja spotkan i dialogéw, ktére przygotowaly grunt pod roz-
poznanie sensu. Mozna powiedzie¢, ze stowo, wydarzenie czy obec-
nos¢ drugiego czltowieka petnia funkcje ,rodzicielsky”; to w ich spo-
tkaniu z wnetrzem podmiotu poczyna sie nowa jakos¢ wiary.

22 A. Fossion, Dieu désirable. Proposition de la foi et initiation, dz. cyt., s. 62.
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Perspektywa ta podkresla gleboko interpersonalny charakter
wiary. Rodzi sie ona nie w izolacji, lecz w obecnosci, w uwaznym,
wiernym byciu z drugim. To wlasnie odkrycie znaczenia tak rozu-
mianej obecnosci, szczegélnie akcentowane w doswiadczeniu Ko-
$ciola francuskiego, ukazuje, ze w procesie rodzenia wiary zawsze
uczestnicza inni: towarzysza, inspiruja, a czasem — nawet nieswia-
domie - stajg sie jej ,wspdlrodzicami”. Stowem, duszpasterstwo ro-
dzenia do wiary ma podstawe w doswiadczeniu wspdlnotowym.

Z eklezjologicznego punktu widzenia Theobald i jego wspoélpra-
cownicy opieraja sie na tezie, ze to Ewangelia stanowi fundament
Kosciotaz:. Kosciét znajduje swoje miejsce w historii o tyle, o ile po-
zostaje catkowicie oddany stuzbie Ewangelii, rozumianej jako nowi-
na o radykalnej dobrodi, juz dzialajacej w kazdym cztowieku i zdol-
nej, w $wietle objawienia Jezusa Chrystusa, rozwina¢ sie w nadmiar
sensu i szcze$cia. Oznacza to wizje Kosciota w nieustannej genezie,
zakorzenionego w realnych, wspétczesnych wydarzeniach osobi-
stych i wspélnotowych, ksztaltujacych jego tozsamo$é i misje jako
sakramentu w stuzbie rodzenia i zycia®*.

Koncepcja ta wyrasta z okreslonej recepcji Soboru Watykan-
skiego II, zwlaszcza w kluczu jego charakteru duszpasterskiego=.
Pomimo historycznych uwarunkowan soborowego wydarzenia,
jego dazenie do uczynienia Ewangelii bardziej dostepna zachowu-
je aktualno$¢, co znalazlo wyraz w postulacie aggiornamento. Sobér
bowiem, zdaniem Theobalda, zapoczatkowal przejicie od chrzesci-
janistwa przynalezno$ci do chrze$cijanistwa tozsamosci, otwierajgc
droge od logiki reprodukcji do logiki rodzenia — logiki taski, w kt6-

23 Por. C. Theobald, Urgences pastorales du moment présent, dz. cyt., s.

24 Wiecej o zagadnieniu eklezjogenezy: A. Napiérkowski, Powstawanie Kosciota:
od eklezjogenezy chrystocentrycznej do eklezjogenezy trynitarnej, Verbum Vitae”
22 (2022),s. 1-18.

25 Por. C. Theobald, Enjeux herméneutiques du débat sur Uhistoire du concile Vatican
II, ,Cristianesimo nella Storia” 28 (2007), s. 370.
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rej pierwszenstwo daru Boga urzeczywistnia sie we wzajemnosci,
wspdlnocie stuzby i stalym nawréceniu spojrzenia, serca i umystu.

Szczegblne znaczenie w teoretycznej podstawie duszpasterstwa
rodzenia ma soborowa konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium, rozwijajaca eklezjologie komunii (communio) oraz ukazu-
jaca Kosciét jako Ciato Chrystusa oraz Lud Bozy pielgrzymujacy
w historii - nie w modelu wylacznie jurydyczno-instytucjonalnym,
ale w wymiarze misteryjnym (misterium) wspélnoty bosko-ludzkiej,
ktora swe zrédlo znajduje w Chrystusie, tytulowym Swietle Naro-
déw=s, co odpowiada interpersonalnemu charakterowi duszpaster-
stwa rodzenia do wiary oraz idei wlgczania w ten proces innych, co
z kolei realizuje soborows definicje Kosciota — niejako sakramentu,
»(...) czyli znaku i narzedzia wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem
ijednosci catego rodzaju ludzkiego™”.

Teologiczne podstawy rodzenia do wiary odnalez¢ mozna takze
w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym
Gaudium et spesz®. Dokument ten w numerze 22. wskazuje, ze ta-
jemnica czlowieka wyjasnia sie w pelni dopiero w tajemnicy Stowa
Wecielonego. Chrystus jako ,Nowy Adam”, objawia cztowiekowi jego
najwyzsze powolanie i przywraca mu podobieristwo Boze. Sobér
podkresla, ze Syn Bozy zyt w pelni ludzkim Zyciem: pracowatl ludz-
kimi rekami, myslat ludzkim umystem, dziatal ludzka wola i kochatl
ludzkim sercem. Co wiecej, oredzie Gaudium et spes ma wymiar uni-
wersalny, dotyczy bowiem nie tylko chrzescijan, ale wszystkich lu-
dzi dobrej woli, w ktérych sercach dziata taska w sposéb niewidzial-
ny. Poniewaz Chrystus umart za wszystkich, Duch Swiety kazdemu
oferuje mozliwo$¢ uczestnictwa w tajemnicy paschalnej w sposéb

26 Por. R. Wozniak, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, w: Sobér
Watykanski II. Zloty jubileusz, M. Cholewa, Sz. Drzyzdzyk, M. Gilski (red.), Wy-
dawnictwo Scriptum, Krakéw 2013, s. 43.

27 Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 1.

28 Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wsp6l-
czesnym Gaudium et spes, 22.
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znany tylko Bogu. Taka eklezjologia koresponduje z wizjg osoby
jako istoty relacyjnej, stworzonej na obraz Stwércy bedacego miste-
rium komunikacji.

3. Charakterystyka modelu duszpasterstwa rodze-
nia wedtug Christopha Theobalda

3.1. Ewangelia jako zasada genezy Kosciola

W duszpasterstwie rodzenia $wiadomosci fundamentem teologicz-
nym jest przekonanie, ze gtoszenie Ewangelii stanowi sens istnienia
Kosciota i chrzescijan. Kosciét nie wnosi Ewangelii z zewnatrz, jak-
by B6g byt nieobecny w $wiecie, ale rozpoznaje jej uprzednie dziala-
nie w kobietach i mezczyznach wszystkich czaséw, a nawet w calym
stworzeniu. Ta obecno$¢ odstania dwa powigzane ze sobg wymiary:
analogie miedzy rodzeniem zycia a rodzeniem wiary oraz misyjny
sens istnienia Kos$ciota w relacji do kazdego cztowieka. Istotne jest
tu zalozenie, ze czlowieczenstwo zawsze sie otrzymuje — jak dar -
dzieki tym, ktérzy daja zycie i wychowuja. Podobnie dostep do wia-
ry rodzi sie dzieki obecnosci ,,przewodnikéw”2e, ktérzy towarzysza
czlowiekowi w drodze wiary. Zasadniczo ,przewodnikiem” wiary
jest osoba potrafigca nawigzywac relacje z otaczajacymi ja ludZzmiz=e
na wzor czynéw i stéw Mistrza z Nazaretu.

Wiara rozumiana jako dar przypomina takze, ze Kosciota nie da
sie ,zbudowac” strategia ani wytworzy¢ serig wydarzen o ,charak-
terze eklezjogenetycznym”. Nalezy go przyjmowaé w jego kruchej,
nieustannej genezie, tam, gdzie w konkretnych sytuacjach zycia bu-
dzi sie wiara. Duszpasterstwo rodzenia oznacza zatem styl nawiazy-

29 P Bacq, Ouverture, w: P. Bacq et C. Theobald (red.), Passeurs d’Evangile, dz. cyt.,
s. 14.
30 Tamze,s. 14.
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wania relacji i sposéb dzialania inspirowane Ewangelig, co pozwala
Bogu obdarza¢ ludzi swoim wlasnym zyciem3.

3.2. Uznanie prymatu Stowa i wartosci refleks;ji teologicznej

Duszpasterstwo rodzenia zaklada pierwszenstwo Pisma Swiete-
go=2. Teologiczng inspiracje tego zatozenia stanowi nauczanie So-
boru Watykanskiego II, zwlaszcza konstytucja Dei Verbum3, oraz
adhortacja Verbum Domini Benedykta XVI, ktéra postuluje nie tyle
wyodrebnienie duszpasterstwa biblijnego, ile ,biblijng animacje ca-
tego duszpasterstwa”+. Oznacza to, ze Stowo Boze nie jest jednym
z wielu narzedzi dziatalnosci Koséciola, lecz jego zyciodajnym zré-
dlem i wewnetrzng zasada, ,,dusza catego duszpasterstwa”s. W tym
duchu czytanie Pisma Swietego — szczegdlnie we wspélnocie — staje
sie uprzywilejowanga przestrzenia rodzenia wiary. Praktyki - takie
jak lectio divina czy grupowa lektura Ewangelii — nie pelnig funk-
¢ji czysto dydaktycznej; uczestniczag w samym procesie duchowe-
go wzrastania, poniewaz natchnione Stowo wzywa czytelnikéw do
udzialu w zyciu Boga®s. Wspélna lektura i liturgia czynia ten proces
szczegblnie widzialnym: Slowo proklamowane i rozwazane staje
sie wydarzeniem, w ktérym Boég dziala. Kazde, nawet niewielkie,
odkrycie w grupie biblijnej, np. z epizodu o kobiecie cierpigcej na
krwotok, pobudza uczestnikéw do refleksji i uwidacznia, ze rodze-
nie wiary dokonuje sie w osobistym do$wiadczeniu, dzieki ktéremu

31 Por. C. Theobald, Urgences pastorales du moment présent, dz. cyt., s. 483-484.

32 Tamze, s. 485-487.

33 Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei
Verbum, rozdz. VI.

34 Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja Verbum Domini, 73. Tu zwlaszcza w na-
wigzaniu do Dei Verbum, 24.

35 Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja Verbum Domini, 73.

36 P BacqiO. Ribadeau Dumas zalozyli nawet serie zatytutowana ,Ecriture en pa-
storale” (,Pismo Swiete w duszpasterstwie”), wydawana przez Editions Lumen
Vitae, aby poméc grupom biblijnym oraz innym wspélnotom czytajacym Biblie.
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mozna odnalez¢ siebie samego w czytanym, medytowanym i ko-
mentowanym tekscie biblijnym>”.

Warunkiem owocnoéci tej drogi jest jednak potréjne stucha-
nie. Obejmuje ono wstuchiwanie sie w glos Boga obecny w Pismie,
w ,glosy” ludzi i znakéw czasu oraz w glos wlasnego sumienia. To
wladnie w tej przestrzeni dialogu miedzy Objawieniem, historig
i wnetrzem osoby rodzi sie fides ex auditu (por. Rz 10, 17). Chrzesci-
janin zaangazowany w zycie osobiste, zawodowe i spoleczne, kté-
ry praktykuje takie stuchanie, stwarza w sobie miejsce, gdzie wiara
moze sie zrodzi¢ i dojrzewad.

Waznym aspektem jest takze wzrost wiedzy historycznej o Je-
zusie i pierwotnym Koéciele, ktéra moze by¢ wlaczana w dziatania
duszpasterskie bez utraty gtéwnego celu - stuchania , glosu” Boga
i ksztaltowania $wiadomosci chrzescijanskiej. Inspiracja moze by¢
takze kreatywno$¢ misyjna pierwszych wspélnot chrzescijanskich,
ktére potrafity dostosowac sie w formie przepowiadania do swoich
odbiorcéwe=e. Dzisiaj ta kreatywno$¢ moze pobudzaé¢ wspdlczesne
duszpasterstwo, szczegblnie w spoleczenstwach o odmiennych
kontekstach spotecznych i kulturowych.

3.3. Odkrywanie réznorodnosci postaci wiary

Wedlug Theobalda szczegdlna relacja, jaka nawigzywala sie miedzy
Jezusem a ludzmi, ktérych spotykal, bedaca zrédlem stylu relacji,
jakie apostolowie nawigzali pdézniej ze swoimi wspdlnotami, sta-
nowi fundamentalng zasade duszpasterstwas. Czytanie Ewangelii
w kontekscie duszpasterstwa rodzenia ujawnia przeciez réznorod-
nos¢ postaci wiary w wierzacych: uczniach, apostolach, kobietach

37 Por. C. Theobald, Urgences pastorales du moment présent, dz. cyt., s. 488.

38 Por. A. Sejbuk, Hermeneutyczne zadania teologii, w: Wokdt pytar o teologie kontekstu-
alng. Refleksja nad Listem apostolskim Ad theologiam promovendam, red. A. Napiork-
owski, D. Wasek, M. Gilski, Wydawnictwo Scriptum, Krakéw 2025, s. 168.

39 Por. C. Theobald, Urgences pastorales du moment présent, dz. cyt., s. 487-489.
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i mezczyznach w réznorodnych sytuacjach zyciowych, przeciwni-
kach, przywédcach politycznych i religijnych oraz ttumach, ktére
moga zmienia¢ swoja ,kategorie” w zaleznosci od doswiadczenia
spotkania z Chrystusem. Bezimiennych z Ewangelii ,mezczyzn
i kobiety Krélestwa” lub ,ludzi z kraju” Bacq i Ribadeau Dumas
okreslaja mianem sympatykéw. Theobald z kolei wykorzystuje do
ich opisu kategorie kazdego, kogokolwiek, podkreslajac wiare tych,
ktérzy spotykaja Chrystusa lub jego uczniéw, ale nie podazaja za
nimi%. Taka ,podstawowa” wiara, jeszcze nie ,chrystyczna”, cho¢
ulotna i zagrozona, moze zosta¢ wzbudzona przez obecnosc i $wia-
dectwo chrze$cijan, pozwalajac Bogu na jej rozwiniecie nawet wte-
dy, gdy Jego obecnos¢ nie jest rozpoznawana.

3.4. Rodzenie sie Kosciota nieograniczone ,terytorialnie”

Duszpasterstwo rodzenia, cho¢ wpisuje sie w szerokie ramy duszpa-
sterstwa Kosciola, nie utozsamia sie z ustalonymi strukturami ani
zewnetrznymi formami wymagajacymi utrzymania. Zwraca uwage
na klasyczne rozréznienie miedzy samym ustanowieniem Kosciota
w historii zbawienia — w zyciu Jezusa, w Jego tajemniczej obecnosci
oraz w dynamice wielkanocnej i pentekostalnej — a jego historycznie
uksztaltowana forma. W tym kontekscie rozwija sie idea eklezjoge-
nezy, czyli procesu, w ktérym duszpasterstwo rodzenia przyjmuje,
precyzuje i stopniowo rozwija ,,érodki”, pozwalajace Duchowi Swie-
temu rodzi¢ ludzi w relacji z Jego wlasnym zyciem. Jest to droga
otwarta na duchowe ,niespodzianki” i wymaga wrazliwosci na kon-
kretne sytuacje, w ktérych dana osoba lub grupa do$wiadcza wiary.

Kluczowe znaczenie ma przywigzanie duszpasterstwa rodzenia
do lokalnych korzeni i codziennej rzeczywisto$ci wspélczesnej ,Gali-
lei” — rozumianej nie tylko terytorialnie, lecz jako wszystkie miejsca
zycia ludzi**. W praktyce oznacza to réznorodnosc form duszpaster-

40 C. Theobald, Urgences pastorales du moment présent, dz. cyt., s. 148.
41 Tamze, s. 490.
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stwa: katechetycznego, sakramentalnego, liturgicznego, rodzinne-
go, szkolnego, szpitalnego czy wieziennego, a takze skierowanego
do okreslonych grup spotecznych. Duszpasterstwo rodzenia nie jest
kolejnym rodzajem duszpasterstwa, lecz stylem zaangazowania, wy-
magajacym uwrazliwienia na to, co istotne w danym kontekscie: czy-
tanie Pisma Swietego, dostrzeganie ,kazdego” czlowieka, uwzgled-
nianie ,sympatykéw” oraz zwracanie uwagi na miejsca pozornie
opuszczone i peryferyjne, o ktérych méwil papiez Franciszek.

3.5. Odczytywanie znakéw czasu

Perspektywa ta zaklada réwniez pozytywne odczytanie wspélcze-
snoéci. Sekularyzacja, prymat podmiotu czy procesy ekskulturacji
nie s3 interpretowane wylacznie jako kryzys, lecz jako kairos — czas
sprzyjajacy nowemu zasiewowi Ewangelii. Religia moze wéwczas
zaistnie¢ w przestrzeni wolnego wyboru, a nie spolecznego przy-
musu. Takie podejécie, zakorzenione w duchowodci ignacjanskiej,
prowadzi do szukania Boga we wszystkich rzeczach oraz do roze-
znawania Jego dyskretnej obecno$ci w przemianach kulturowych.
Duszpasterstwo rodzenia oznacza zatem podwdéjny ruch: uwaz-
ne odczytanie znakéw czasu oraz zakorzenienie w darze Bozego
tchnienia. Jego celem jest umozliwienie Bogu rodzenia czltowieka
do pelni zycia poprzez ewangeliczny styl obecno$ci i dzialania. Wia-
ra rodzi sie bowiem w relacji — w spotkaniu, stajagcym sie znakiem
obecno$ci Chrystusa i przestrzenia, w ktérej cztowiek moze odkry¢
~wiecej zycia” w swojej wlasnej historii. Aby to osiggna(, nalezy za-
réwno uwzgledni¢ zmiany spoleczno-kulturowe i religijne nieod-
tacznie zwigzane z nowoczesnoscia, jak i wyjs¢ od daru tchnienia
Bozego. Ten podwdjny ruch stanowitby ,zaréwno zrédlo, jak i sed-
no duszpasterstwa rodzenia** ”, majacego na celu ,przywrécenie

42 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 20.
a3 P. Scolas, Une Eglise aux couleurs d’Evangile, w: P. Bacq, C. Theobald (red.), Pas-
seurs d'Evangile, dz. cyt., s. 184.
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wszelkich relacji duszpasterskich do ich korzeni w Bogu** ” lub mé-
wigc dokladniej: ,umozliwienie Bogu sptodzenia ludzi do swojego
zycia dzieki sposobowi bycia w relacji i sposobowi dzialania inspiro-
wanemu Ewangelig”ss.

Podsumowanie

Koncepcja duszpasterstwa rodzenia swiadomosci chrzescijaniskiej,
czyli rodzenia do wiary, rozwinieta przez Theobalda, zostala osa-
dzona na wyraznie sformutowanych podstawach teoretycznych.
Autor nie poprzestaje na opisie praktyk duszpasterskich, lecz na-
daje im spéjna strukture teologiczng, ukazujac ich zakorzenienie
w refleksji nad Objawieniem, antropologia oraz natura Kosciota.
Dzieki temu model duszpasterstwa rodzenia nie jest zbiorem intu-
icji czy metod, ale przemyslang propozycja o solidnym fundamencie
doktrynalnym. Moze on by¢ realizowany w r6znorodnych $rodowi-
skach: w parafiach i matych wspdlnotach, w szkotach, duszpaster-
stwie mlodziezy, a takze w szpitalach czy wiezieniach.

Refleksja ta wyrasta z diagnozy ekskulturacji, czyli stopniowe-
go oddzielania sie kultury od tradycyjnych form chrzescijaiistwa.
Odpowiedzig nie jest jednak postawa obronna ani préba odtworze-
nia minionych modeli religijno$ci. Theobald proponuje powrét do
zrédel wiary w duchu Soboru Watykanskiego II, odwotujac sie do
jego odnowionej antropologii i dynamicznej eklezjologii, opartej
na lekturze Pisma Swietego i nasladowaniu ewangelicznych postaw
we wspdlnocie réznorodnych swiadkéw tworzacych relacje na wzér
tych, ktére zawigzywal Mistrz z Nazaretu.

44 C.Theobald, L'Evangile et I Eglise, dz. cyt., s. 31.
45 P.Bacq, Lapastorale dengendrement : quest-ce a dire ?, ,Revue Lumen Vitae” 3 (2008),
s. 300.
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Abstrakt

Koncepcja rodzenia w mysli Christopha Theobalda. Miedzy ekle-
zjogeneza a duszpasterstwem

Opracowanie analizuje koncepcje ,duszpasterstwa rodzenia” (pastorale
d'engendrement), rozwinieta przez Christopha Theobalda i innych francu-
skojezycznych teologéw. W kontekscie ekskulturacji model ten ujmuje Ko-
$ciét nie jako instytucje przekazu doktryny, lecz jako przestrzen rodzenia
sie wiary — wydarzenia osobistego i relacyjnego. Celem jest syntetyczne
przedstawienie teologicznych podstaw tej propozycji oraz jej znaczenia dla
wspblczesnej ewangelizacji. Metodg pracy jest krytyczna, systematyzujaca
analiza wybranych tekstéw zrédtowych (m.in. Eduarda Pousseta, Philip-
pe’a Bacqa), uwzgledniajaca zaré6wno kontekst socjologiczny ekskulturacji,
jak i inspiracje Soboru Watykanskiego II. W centrum refleksji znajduje sie
przekonanie, ze Ewangelia stanowi zasade genezy Kos$ciota, a duszpaster-
stwo polega na tworzeniu warunkéw, w ktérych Bég rodzi wiare w wol-
nych i relacyjnych podmiotach (capax Dei). Model ten podkresla prymat
Stowa Bozego, wspélnotowe czytanie Pisma oraz nieustanng eklezjogene-
ze dokonujaca sie w konkretnych kontekstach zycia.

Stowa kluczowe: Christoph Theobald, duszpasterstwo rodzenia, eklezjo-
logia, ekskulturacja, Sob6r Watykanski I, teologia pastoralna

Résumé

Le concept de 'engendrement dans la pensée de Christoph Theo-
bald. Entre I'ecclésiogenése et la pastorale

Cet article analyse le concept de « pastorale d'engendrement » développé
par Christophe Theobald et d’autres théologiens francophones. Dans le
contexte de l'exculturation, ce modéle considére 'Eglise non pas comme
une institution de transmission de la doctrine, mais comme un espace
ol nait la foi — un événement personnel et relationnel. L'objectif est de
présenter de maniére synthétique les fondements théologiques de cette
proposition et son importance pour I'évangélisation contemporaine. La
méthode de travail consiste en une analyse critique et systématique de
textes sources sélectionnés (notamment d’Edouard Pousset et de Philippe
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Bacq), tenant compte a la fois du contexte sociologique de 'exculturation
et des inspirations du Concile Vatican II. Au centre de la réflexion se trouve
la conviction que I'Evangile est le principe fondateur de I'Eglise et que la
pastorale consiste a créer les conditions dans lesquelles Dieu fait naitre la
foi chez des sujets libres et relationnels (capax Dei). Ce modéle souligne la
primauté de la Parole de Dieu, la lecture communautaire des Ecritures et
lecclésiogenése qui se réalise dans des contextes de vie concrets.

Mots clés : Christoph Theobald, pastorale d’engendrement, ecclésiologie,
exculturation, Concile Vatican II, théologie pastorale

Abstract

The Concept of Engendering in the Theology of Christoph
Theobald: Between Ecclesiogenesis and Pastoral Ministry

This study analyzes the concept of the "pastoral approach of ‘engender-
ing” (pastorale dengendrement), developed by Christoph Theobald and
other French-speaking theologians. In the context of exculturation, this
model understands the Church not as an institution primarily concerned
with transmitting doctrine, but as a space where faith is engendered as
a personal and relational event. The aim is to present synthetically the
theological foundations of this proposal and its significance for contempo-
rary evangelization. The method employed is a critical and systematizing
analysis of selected primary texts (including those of Edouard Pousset and
Philippe Bacq), taking into account both the sociological context of excul-
turation and the inspirations of the Second Vatican Council. At the center
of this reflection lies the conviction that the Gospel constitutes the princi-
ple of the Church’s genesis, and that pastoral ministry consists in creating
the conditions in which God engenders faith in free and relational subjects
(capax Dei). This model emphasizes the primacy of the Word of God, the
communal reading of Scripture, and ecclesiogenesis unfolding within con-
crete contexts of life.

Keywords: Christoph Theobald, ecclesiology, exculturation, pastoral of
engendering, pastoral theology, Second Vatican Council
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