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Teologia polityczna:
francuskie spoteczenstwo a Kosciét

Przyktad Francji zawsze zajmuje szczegélne miejsce w debatach na
temat relacji Kosciét-panstwo i szerzej: religia—polityka. To tutaj zro-
dzita sie idea rozdziatu Kosciota od panistwa, ktéra zresztg ostatecznie
weszla do spolecznego nauczania Kosciola dzieki Konstytucji o Ko-
$ciele w $wiecie wspétczesnym Gaudium et spest. Nie mniej jednak,
kwestia konkretnego modelu tego rozdziatu, jaki przyjeto we Frangji,
budzi kontrowersje. Zaproponowany temat refleksji jest bardzo szero-
ki: relacja miedzy Kosciolem a spoleczenistwem wspétczesnej Francji
w ujeciu teologiczno-politycznym. Usprawiedliwione wydaje sie wiec,
by niniejszy rozdzial potraktowac jedynie jako swego rodzaju przyczy-
nek do opracowania tego obszernego zagadnienia.

Na samym poczatku wypada zaznaczyé¢, ze nie rozumiemy obec-
nego w tytule pojecia , Kosciél” w znaczeniu instytucjonalnym, lecz
teologicznym, to znaczy jako wspdlnote Boga i wierzacych. Tak ro-

1 Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wsp6l-
czesnym Gaudium et spes, 76.
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zumiany Kosciét jest wiec spolecznoscia funkcjonujacg w obrebie
szerszej grupy — calego spoleczenistwa francuskiego. Jako taki, po-
szukuje sposobéw oddzialywania na zycie spoteczne, moze ubiega¢
sie o0 pozycje jednego z lideréw opinii publicznej czy wlaczaé w po-
szukiwanie najlepszych sposobéw troski o wspélne dobro francu-
skiego spoteczenstwa. Cigzy nad nim jednak bagaz przeszloci:
utracone juz dawne znaczenie polityczne, ale takze wielkie dzie-
dzictwo historyczne i kulturowe. Znajdujacy sie dzi$§ w mniejszosci
francuski Kosci6t katolicki musi szukaé nowych strategii i na nowo
zdefiniowa¢ swoje spoleczne zaangazowanie.

W niniejszym rozdziale przedstawimy refleksje formutowane przez
wspolczesnych intelektualistéw Kosciola francuskiego. Bedzie to trzech
duchownych i zakonnikéw, zwigzanych z czolowymi francuskimi osrod-
kami teologicznymi: Institute Catholique de Paris oraz Facultés Loyola.
Paul Valadier podejmuje refleksje nad nowa, mniejszo$ciowg sytuacja
katolikéw we wspélczesnej Frangji>. Bernard Bourdin kresli wlasng
koncepcje francuskiego chrzescijanina jako obywatela w pelnym tego
stowa znaczeniu (przed ktérym stojg powazne obowigzki, ale i koniecz-
no$¢ przemyslenia na nowo dotychczasowego zaangazowania politycz-
nego)®. Etienne Grieu nie podejmuje refleksji sensu stricto politycznej,
ale w duchu papieza Franciszka projektuje Kosciét przysztosci, Kosciét
budowany poprzez spotkanie z ubogim, oddolnie, poprzez postawienie
w centrum tych, ktérzy s w nim najstabsis. Taki ,,skandal milosierdzia”

2 Paul Valadier (ur. 1933) - jezuita, filozof, teolog, emerytowany profesor na
Facultés Loyola Paris, byty redaktor naczelny pisma Etudes, w licznych publika-
¢jach naukowych porusza zagadnienia z zakresu filozofii polityki oraz etyki, jak
réwniez filozofii Fryderyka Nietzschego.

3 Bernard Bourdin (ur. 1959) - dominikanin, filozof, teolog, historyk religii,
profesor na Institute Catholique de Paris, cztonek Académie catholique de France.
W swoich pracach naukowych porusza zagadnienia z zakresu filozofii polity-
ki, teologii politycznej oraz wzajemnych interakeji religii i polityki. Do jego
najwazniejszych publikacji naleza: Le christianisme et la question du théologi-
co-politique (Cerf, 2015) oraz Le chrétien peut-il aussi étre citoyen ? (Cerf, 2023).

4 Etienne Grieu (ur. 1962) — jezuita, teolog, profesor na Facultés Loyola Paris
(rektor tejze uczelni w latach 2017-2014), czlonek Pierre dangle Fraternité Qu-
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nie moze pozostawa¢ bez wplywu na zycie polityczne i globalng budowe
wspdlnego swiata, co autor dostrzega i opisuje. Szczegdlnie ciekawa jest
my$l Bourdina, ktéra pokazuje perspektywe pogodzenia powinnosci
obywatelskich z religijnymi i dazy do przetamania istniejacego od daw-
na dystansu miedzy Ko$ciolem a liberalnym spoleczenistwem demo-
kratycznego panstwa. Mysl ta, wykuwajaca sie w kraju zlaicyzowanym
ipluralistycznym, moze by¢ interesujaca réwniez dla polskiego czytelni-
ka, ktéry dostrzega juz, ze zjawisko sekularyzacji, wbrew temu co wielu
zaktadalo, nie omija takze i Polski.

Valadier w 2023 roku wydat ksigzke pod wiele méwigcym tytulem
Blogostawieni [szczesliwi] jestesmy, ze stanowimy mniejszos¢ (O katoli-
cyzmie we Frangji)s. Pierwsza konstatacja, ktérg autor podkresla jest
koniecznosé¢ zdania sobie sprawy, ze katolicy stanowia w spoleczen-
stwie Francji mniejszo$¢, cho¢ z pewnoscig wcigz istotng mniejszos¢
religijng. Wplyw chrzescijaristwa na Francje i jej kulture wcigz pozo-
staje wielki, jednak cho¢by stanowione prawo w niektdrych aspektach
coraz bardziej oddala sie od idealu chrzescijaniskiego. Taka sytuacje
trzeba po prostu przyjac i akceptujac ja, podjac refleksje, w jaki sposéb
przekazywac w tych warunkach przestanie Ewangelii. Duch Swiety nie
zaprasza katolikéw do popadniecia w rezygnacje lub do sitowego od-
wrdcenia obecnej sytuacji czy koncentrowania sie na leku przed zanik-
nieciem, ale do twdrczego zycia Dobra Nowings.

Z sytuacji mniejszo$ciowej wynikajg zaréwno zagrozenia, jak
i szanse. Zagrozeniem jest cho¢by popadniecie w mentalnos¢ wia-
$ciwa sektom, ktéra dazy do maksymalnego oddzielenia sie od
$wiata po to, by zbudowa¢ jedyna idealng spolecznos¢ zupetnie

art Monde, w swojej pracy naukowej skupia sie na ponownym opracowaniu za-
gadnien teologicznych w oparciu o do$wiadczenie ubéstwa. Do najwazniejszy-
ch jego dziel naleza Jai besoin de toi pour découvrir que Dieu, cest vrai (Salvator,
2013) oraz Les jésuites et les pauvres (Lessius, 2020).

5  P. Valadier, Bienheureux sommes-nous détre minoritaire : Du catholicisme en
France, Mame, Paris 2023, s. 119.

6 P Valadier, Bienheureux sommes-nous d étre minoritaire, dz. cyt., s. 8-10.
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wyizolowang z ,zepsutego spoteczenstwa”. Inng putapks, widocz-
na zaréwno we Frangji, jak i w innych europejskich krajach, moze
by¢ wzrost nastrojéw integrystycznych i fundamentalistycznych,
objawiajacy sie w obarczaniu wing za obecna sytuacje Soboru Wa-
tykanskiego II. Te tendencje sa wyrazem checi powrotu do czaséw
przeszlych, do poczucia, ze Koscié? jest silny sila swojej spolecznej
pozycji i wpltywéw. W tego ducha wpisuja sie organizacje katolickie,
uwazane za konserwatywne, chcace odwotywacé sie, jak gdyby do
starych wzorcéw postuszenstwa czy wychowania, jak na przyktad
Legionisci Chrystusa. Jak sie jednak okazuje, wspdlnoty tego typu
najczesciej sprzyjaja tworzeniu sie i ukrywaniu gtebokich patologii.
Oczywiscie Kosciotowi czesto takze nie sprzyjaja media, przedsta-
wiajace jego wizerunek w sposéb mocno obarczony uprzedzeniami
i czastkowym rozumieniem chrzescijaniskiego przestania. Najcze-
$ciej ma to zwigzek z katolicka etyka seksualna, gdzie jednak i sami
chrzescijanie popetnili btedy, zbyt mocno koncentrujac sie na na-
uczaniu moralnym, a takze — zdaniem autora — prébujac zbyt jed-
noznacznie moralnie sklasyfikowa¢ wszystkie przejawy najbardziej
intymnej sfery zycia malzenskiego”.

Koncentrujac sie na utracie politycznej pozycji przez chrzesci-
janistwo, zapominamy czesto jak wiele dzisiaj oczywistych koncep-
¢ji, nalezacych do wartosci demokratycznych, ma korzenie chrze-
$cijaniskie: chocby pojecie osoby ludzkiej i jej godnosci. Kulturowo
zatem ludzie Zachodu pozostaja w duzej mierze chrzescijanami.
Statut mniejszos$ciowy chrze$cijan pozwala im natomiast wykorzy-
sta¢ niezwykla szanse do skutecznego swiadectwa Ewangelii. Sytu-
acja ta zmusza wierzacych do oczyszczenia swojej wiary i pozwala
na autentyczny przekaz Dobrej Nowiny. Ta nowina jest potrzebna
dzisiejszemu $wiatu, ktéry wydaje sie czesto wspdlczesnemu czlo-
wiekowi zmierza¢ donikad. Wreszcie powodem do optymizmu jest

7 P.Valadier, Bienheureux sommes-nous détre minoritaire, dz. cyt., s. 14-23.
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fakt, ze to wcale nie islam, ale wlasnie chrzescijanistwo, jest dzisiaj
religia globalnie najszybciej sie rozprzestrzeniajacas.

Dzisiejszy francuski katolik jest zaproszony do krytycznego
wlaczenia sie w budowanie wspélnego spoleczenistwa, a nie do pod-
wazania demokratycznych pryncypiéw, do czego czesto beda go
zachecaly wzrastajace tendencje populistyczne. Madros¢ plynaca
z chrzescijanskiej tradycji, ktéra dziedziczy, powinna go popychac
do twoérczej niezgody w wielu kwestiach kulturowych czy moralnych,
jednak na fundamencie podstawowej zgody, co do zasad wspélcze-
snej demokracji. Niezwykle potrzebne jest tutaj dobre zrozumienie
pojecia prawdy, a nawet katolickich dogmatéw jako rzeczywistosci
wcigz odkrywanych i poglebianych. Prawda nie jest prosta doktryng
do zaimplementowania, lecz domaga sie ciagtej interpretacji. Cho¢-
by dlatego chrzescijanstwo okresla samo siebie nie jako , religie ksie-
gi” — zbioru zasad, lecz jako ,religie Stowa (Logosu, sensu)”, ktére
przekracza i przenika nas samych. To moze by¢ wielki wklad chrze-
$cijan w budowe spoteczenistwa, ktére umie wspdélnie poszukiwad
i ktérego demokracja potrzebuje. Chrzescijaiistwo wnosi réwniez
wielki wklad w zrozumienie pojecia ,braterstwa”, jednego z haset
rewolucji francuskiej. Glos chrzescijan jest potrzebny w obecnych
debatach na temat konca zycia ludzkiego, gdzie zdaje sie zwycieza¢
utylitarne podejscie do czlowieka. Chrzescijanie maja obowigzek
zaswiadczaé i przypominaé, ze godnosc kazdego cztowieka doma-
ga sie towarzyszenia mu az do konica. Przykltadem chrzescijaniskiej
troski o kazdego, nawet — w mysl podejscia utylitarnego - ,nieprzy-
datnego”, jest przypowie$¢ o milosiernym Samarytaninie, ktérego
do aktu mitosierdzia nie popycha przeciez wcale zadna zewnetrz-
na doktryna, ale naturalne poruszenie serca. Chrzescijanie, cho¢
mniejszosciowi, pozostaja zatem kims, kto nadaje spoteczenstwu

8  Por. P. Valadier, Bienheureux sommes-nous d'étre minoritaire, dz. cyt., s. 30-31,
37-40.
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poczucie sensu i kim$§ patrzacym w przysztos¢, a nie — jak mogloby
sie wydawac — z nostalgia spogladajacym w przesztoséo.

Bourdin zasadnicze zreby swojej koncepcji przedstawil w nie-
wielkiej ksiazce, zatytulowanej Katolicy: w petni obywatele?*°, ma-
jacej w zasadzie forme krétkiego manifestu i apelu skierowanego
do francuskich katoliczek i katolikéw. Jego celem jest, jak to for-
muluje sam autor, ,wezwaé swoich braci i siostry w wierze do re-
fleksji nad obowigzkami obywatelskimi katolikéw we wtasnym kra-
ju”*. Nie chodzi tutaj o wezwanie katolikéw do zwarcia szeregéw
w obliczu postepujacej laicyzacji (nie jest to apel tozsamosciowy),
lecz o zaproszenie ich do podjecia roli kluczowego czynnika we fran-
cuskim spoteczenstwie i motoru napedowego zmian, ktéry zacheci
takze innych do solidarnego budowania dobra wspdlnego oraz do
odkrycia na nowo sensu wspoélnej historii, terazniejszosci i przy-
sztosci. Autor wyprowadza szczegélny mandat katolikéw francu-
skich do pelnienia tej wlasnie roli nie z uzasadnien teologicznych
czy z przekonania, ze jedynie oni odpowiedza najlepiej na wyzwa-
nia wspoélczesnosci, ale najzwyczajniej z faktu, ze katolicy sa we
Francji grupa najstarsza*=.

Jest to grupa dzisiaj nad Sekwang w znaczny sposé6b ostabiona,
lecz pomimo pozornego skazania na pozostanie w defensywie, to
paradoksalnie wlasnie katolicy s3 — wedlug Bourdina - najbardziej
wolni, by sta¢ sie liderami w odkrywaniu odpowiedzi na wyzwania
przyszlodci. Francja i Europa potrzebuja przebudzenia duchowego
i gtebokiego wgladu w sama siebie. Katolicy muszg za$ odpowie-
dzie¢ na pytanie, co oznacza by¢ katolikiem we wspélczesnej Francji
i Europie. Zdaniem autora by¢ katolikiem oznacza mie¢ obowigzek
bycia obywatelem w pelnym tego stowa znaczeniu. Obywatel-kato-

o  Por. P. Valadier, Bienheureux sommes-nous détre minoritaire, dz. cyt., s. 41-47,
63-65, 118.

10 B. Bourdin, Catholiques : des citoyens a part entiére, Cerf, Paris 2021, s. 69.

11 Tamze, s. 7-8.

12 Tamze, s. 8-9.
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lik to ten, ktéry ma otwiera¢ nowe perspektywy, odpowiadajace na
powszechny w spoleczenistwie brak nadziei. Obywatel-katolik ma
takze godzi¢ umilowanie wolnosci z przynaleznosciag do narodu,
tak by uniknaé zagrozen zaréwno pustego uniwersalizmu, jak i ego-
istycznego nacjonalizmu. Wladze ko$cielne powinny wypowiadac
sie na temat wyzwan stojacych przed spoleczeristwem, zwracajac
sie zarowno do wierzacych, jak i niewierzacych, a katolicy sta¢ sie
w pelni obywatelami, a wiec tymi, ktérzy z zaangazowaniem wia-
czaja sie w zycie spoleczne, czerpiac przy tym z duchowego bogac-
twa wlasnej wiary. Chodzi jednak o to, by to zaangazowanie nabrato
nowego wymiaru i przezwyciezyto dotychczasowe putapki i niepo-
rozumienia®.

Bernard Bourdin dostrzega potrzebe przekroczenia powstatego
dystansu pomiedzy katolicyzmem a polityka i demokracja. Katoli-
cyzm, od wiek6éw pelnigcy role polityczna i w polityke uwiklany, de-
klaratywnie pojednat sie z demokracja po Soborze Watykanskim II,
jednak w praktyce wcigz pozostaje w tej relacji wiele napieé¢. Wsp61-
czesna demokracja liberalna promuje bowiem jednostke oraz jej in-
dywidualne pragnienia i prawa kosztem osoby ludzkiej w rozumie-
niu chrzescijaniskim. Przedktada réwniez nieskrepowang wolnos¢
nad powinnosci obywatelskie czy prawa naturalne i zwyczajnie nie
moze sie porozumiec z Kosciolem, uzywajac jak gdyby innego jezy-
ka i odwolujac sie do innego znaczenia niektérych pojec. By katolicy
mogli w madry sposéb zaangazowac sie w debate publiczng i prébo-
wali te trudno$ci przezwycieza¢, musza jednak najpierw pokonaé
trzy pulapki, ktére skutecznie neutralizuja polityczny wplyw kato-
licyzmu. Pulapki te to nie tyle bledne zaangazowania, co ich swo-
ista segmentacja. W praktyce bowiem, trzy gtéwne pola aktywnosci
politycznej katolikéw francuskich rzadko sie pokrywaja, zakreslajac
tym samym wyrazne granice miedzy poszczegélnymi wrazliwoscia-
mi politycznymi obecnymi we francuskim katolicyzmie. Bourdin

13 B. Bourdin, Catholiques : des citoyens a part entiére, dz. cyt., s. 9-11.
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okresla je jako trzy typy politycznej neutralizacji katolicyzmu: ro-
dzinny (zwigzany z obrona zycia i tradycyjnego modelu rodziny),
spoleczno-humanitarny oraz uniwersalistyczny. Katolicy, popada-
jac w taka wlasnie segmentacje, sami sobie odbieraja szanse na to,
by ich wizja spoleczeristwa zostala w sposéb wlasciwy zrozumiana.
Mamy bowiem oddzielne, czesto niemal obce wobec siebie grupy
katolikéw, ktérzy walcza o wybrane wartos$ci, pozostawiajac na
boku inne?.

Katolicy ulegajacy pierwszemu typowi redukgji ograniczaja swo-
je dzialania do obrony prawa do zycia, biologicznego rodzicielstwa
i heteroseksualnego malzenstwa. Przegrywajac kolejne spoleczne
batalie, przechodza na pozycje coraz bardziej oblezone, jednocze-
$nie nie angazujac sie wraz z pozostatymi ,segmentami” katolikéw
czy to w pomoc migrantom i uchodzcom, czy to w promocje pro-
jektu zjednoczonej Europy. Nie nalezy wcale rezygnowac z chrze-
$cijaniskiej wizji osoby ludzkiej, malzenstwa czy rodziny, nalezy jed-
nak - zdaniem Bourdina - zosta¢ wreszcie obywatelem w pelnym
tego stlowa znaczeniu. Oznacza to, aby zaangazowac sie nie tyle
w zero-jedynkowa debate, gdzie katolik jest najcze$ciej skazany na
pozostanie w mniejszosci, lecz we wspdlng spoteczng refleksje nad
tym, na jakich warto$ciach i zasadach ma opierac sie spotecznosé,
ktéra wspéttworzymy. Czy pozostanie ona jedynie suma jednostek,
czy rzeczywiscie stanie sie wydarzeniem wspdlnotowym? Uczest-
nictwo katolika w takiej wspélnocie wymaga wiec przyjecia wszel-
kich konsekwencji kultury demokratycznej i twérczego wlaczenia
sie we wspoélne poszukiwania. Wymaga to umiejetnosci przetrans-
ponowania wartosci stojacych za zasadami chrzescijariskimi na je-
zyk zrozumialy dla innych, na opowie$¢ przekonujaca pozostatych
obywateli. Uczestnictwo w takim systemie musi zaklada¢ zgode na
rzady i prawa dalece niedoskonatle i bedace efektem $cierania sie
réznych pogladéw oraz odbiciem pluralistycznego spoleczenstwa.

14 B. Bourdin, Catholiques : des citoyens a part entiére, dz. cyt., s. 13-19.
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Zadaniem katolikéw pozostanie jednak niezmiennie prébowac wy-
pelnia¢ ,demokratyczng pustke”, ktéra czesto dotyka liberalne spo-
teczenstwars.

Kolejna redukcja, pulapka spoleczno-humanitarna, to splyce-
nie katolicyzmu do ,religii powszechnej dobroczynnosci”, sprowa-
dzajacej katolika do ,dobrego cztowieka”. Na tym polu wyréznia sie
ostatnio przede wszystkim pomoc migrantom i uchodzcom. Rzadko
katoliccy aktywisci, angazujacy sie w te dziatalno$¢, z réwnym zapa-
tem wypowiadaja sie na tematy zwigzane z obrong zycia czy trady-
cyjnego modelu rodziny, co jest dowodem na istnienie wspomnia-
nejjuz ,segmentacji” katolikéw i fragmentacji przestania Ewangelii,
ktoére z tego powodu nie moze zosta¢ przekonywujaco przekazane
wspoélczesnemu spoleczenstwu. Zdaniem Bourdina sprowadzenie
politycznego zaangazowania katolikéw jedynie do dobroczynnosci
i pomocy socjalnej (tak samo jak i tylko do spraw etycznych) igno-
ruje fakt, ze polityka to calosciowa troska o ludzka egzystencje i we
wszystkich jej wymiarach obywatelskie zaangazowanie katolikéw
jest potrzebnezs.

Trzecia redukcja to sprowadzenie katolickiego wptywu na po-
lityke do poparcia programu integracji europejskiej (pultapka uni-
wersalistyczna). Poza kluczowym bledem, wspélnym wszystkim
pozostalym redukcjom, katolicki uniwersalizm moze — zdaniem
Bourdina — niestusznie deprecjonowaé pojecie narodu i jego po-
zytywnga role. Postawa taka wynika zapewne z siegajacego czaséw
rewolugji francuskiej dlugoletniego sporu Kosciola z ideg narodu,
ale réwniez z faktu, iz w ramach projektu europejskiego nie za-
proponowano przekonujacej wizji doceniajacej role narodéw przy
jednoczesnej integracji i wzmocnieniu tozsamos$ci ogélnoeuropej-
skiej. Nacjonalizm i imperializm, stojace u podstaw dwéch wojen
$wiatowych, sprawily, ze idei narodu wielu po prostu sie boi. Nalezy

15 Por. B. Bourdin, Catholiques : des citoyens d part entiére, dz. cyt., s. 20-23.
16 Tamze, s. 24-25.
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pojednac idee europejska z ideg narodu i - jako pelnoprawni obywa-
tele — katolicy takze tutaj maja swoja role do odegrania. Bourdin do-
strzega wielkie przywigzanie Jana Pawla II do idei narodu i taczy je
z wielka ilo$cig cierpien, jakie musieli wspédlnie znosi¢ Polacy w XX
wieku. Takie pozytywne do$wiadczenie narodu jest wlasnie, by od-
wolac sie do mysli Ernesta Renana z konferencji Czym jest naréd?*,
wygltoszonej na Sorbonie w roku 1882, doswiadczeniem wspdélnoty
w cierpieniu i w podzielanych wzajemnie nadziejach. Wedlug Bo-
urdina, wielkim wyzwaniem wspoélczesnego spoleczenstwa Francji
jest odbudowanie poczucia przynaleznosci narodowej i zbudowanie
go w taki sposéb, aby mogli sie w nim zmiesci¢ réwniez imigranci,
tak by doswiadczenie wspélnoty losu moglo z obecnego archipela-
gu kulturowego stworzy¢ naréd jako podmiot polityczny. W mysl
encykliki Franciszka Fratelli tutti** musi sie to wigzac z pozytyw-
nym otwarciem na dziedzictwo historyczne i kulturowe zaréwno
spoleczenistwa przyjmujacego, jak i wartosci i kulture spotecznosci
przyjmowanychze.

Bardzo waznym elementem koncepcji Bourdina jest ukazanie
kontrastu pomiedzy proponowanym modelem obywatela-chrzesci-
janina a modelem chrzescijanina-obywatela. Ten drugi typ obecno-
$ci katolika w zyciu politycznym jest o wiele czestszy. Chrzescija-
nin-obywatel uwaza sie najpierw za wierzacego, a nie za obywatela
w pelnym tego stowa znaczeniu. W ten sposéb sam siebie sytuuje
nie w obrebie wspélnoty politycznej, ale naprzeciw niej. Zadanie,
ktore sobie stawia, to jak najskuteczniejsza obrona swojej koncepcji
czlowieka i spoleczenistwa. Ksztaltuje jg oczywiscie w oparciu o na-
uczanie spoleczne Kosciola, co jest zdecydowanie sluszne. W ten
spos6b wyksztalcaja sie jednak dwa gléwne podtypy chrzescijanina-
-obywatela: umownie prawicowy, ktéry skupia sie na obronie trady-

17 E. Renan, Quest-ce qu'une nation ? suivi de Le judaisme comme race et comme reli-
gion, textes présentés par Shlomo Sand, Champs classiques, Paris 2009, s. 74-75.

18 Franciszek, Encyklika Fratelli tutti o braterstwie i przyjazni spolecznej, 13.

19 B. Bourdin, Catholiques : des citoyens a part entiére, dz. cyt., s. 25-36.
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cyjnego modelu rodziny, oraz umownie lewicowy, ktéry koncentru-
je sie na solidarno$ci spotecznej i na uniwersalizmie.

Modele dziatania obu s3 jednak zdecydowanie dedukcyjne, to
znaczy, ze bezposrednio z zasad wiary prébuja oni wydedukowac
konkretne stanowiska normatywne, ktére wypada zajmowac. Po
przeciwnej stronie sytuuje sie model obywatela-chrzescijanina,
ktéry uwaza sam siebie najpierw za obywatela: obywatela — wraz
z pozostalymi wspétobywatelami — w pelnym tego stowa znaczeniu.
Taki chrzescijanin w zaangazowaniu politycznym nie postuguje sie
wiarg jako prostym podrecznikiem czy programem dziatania. Jego
aktywnoé¢ wyplywa mniej bezposrednio z nauczania Kosciota, cho¢
sie nim inspiruje, ale przede wszystkim wychodzi od praktycznego
kontekstu i biezacej sytuacji. Wiara i Kosciét nie zlewaja sie z oby-
watelem-chrzescijaninem w jedno, lecz s3 raczej zasobem, z ktérego
korzysta. W takim modelu obecnosci katolikéw w zyciu politycz-
nym nie ma miejsca na tesknote za spoteczenstwem chrzescijan-
skim, rozumianym jako powr6t do paristwa wyznaniowego. Katolik
jest w pelni obywatelem, zawsze w samym $rodku spoteczenstwa,
a nie obok niego. Nigdy jednak tego niedoskonalego spoteczenstwa
katolik nie ubéstwia, pamietajac, ze jego ostateczny cel jest gdzie
indziej. Bourdin popiera te koncepcje nauka $w. Tomasza z Akwi-
nu o lasce, ktéra buduje na naturze i j3 dopelnia, lecz jej nie nisz-
czy. W takim wlasnie sensie, taska Boza dziala w poszczegélnych
osobach i w spoleczenstwach, ktére sa niedoskonate. Chrzescijanie
- cho¢ jednoczesnie spoza tego $wiata — s3 postani do $wiata, by
by¢ jego czescia, nie wylaczaé sie z jego spraw, ale i nie narzucac
arbitralnie swojego porzadku. Najwiekszy sens tej prawdzie nadaje
sama tajemnica Wcieleniaz. Autor stwierdza, iz ,Bég, ktéry stal sie
cialem, nigdy nie identyfikuje sie z zadnym porzadkiem tego $wia-
ta, ale tez nigdy nie pozostaje na zewnatrz niego”.

20 B. Bourdin, Catholiques : des citoyens a part entiére, dz. cyt., s. 49-54.
21 Tamze, s. 53. Por. B. Bourdin, Le chrétien peut-il aussi étre citoyen ? Cerf, Paris 2023,
s.171-173.
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Grieu w swojej pracy zaréwno naukowej, teologicznej, ale i dusz-
pasterskiej koncentruje sie przede wszystkim na ubogich i wyklu-
czonych jako na punkcie wyjscia, swoistym locus theologicus, do od-
nowy Kosciota i gloszenia Dobrej Nowiny. Ostatni rozdzial swojej
ksigzki Bdg, ktory sie nie liczy (Stuchajgc upokorzonych i chromych)2
poswieca mozliwoéci odegrania przez Kosciét pewnej roli politycz-
nej poprzez radykalne wyjscie do ubogich. Sformutowanie obecne
w tytule ksigzki jest odnoszone réwniez do ubogich jako tych, kté-
rzy w spoleczenstwie ,sie nie liczg”, jednak Bog sie z nimi utozsa-
mia. Chodzi o stworzenie nowego $wiata, bardziej sprawiedliwego
i stawiajacego w centrum tych, ktérzy sa na jego peryferiach. Sam
autor zauwaza, ze koncepcja taka jest pewnym rodzajem utopii, ale
utopii, ktéra jest jak ostrze wcigz wytrwale pokazujace kierunek,
stymulujace zmiany i krytykujace porzadek swiata. Chodzi o ciagte
wznawianie debat i refleks;ji, o pokazywanie horyzontu, w kierunku
ktérego powinno zmierzac spoleczenstwo=z.

W ujeciu Grieu Koscidl, realizujac swa misje wobec ubogich, nie
szuka zadnej wladzy, a jedynie przestrzeni, by ustyszano przeslta-
nie o zbawieniu. Rola polityczna Kosciola powinna sie sprowadzaé
do bycia znakiem Przymierza w przestrzeni publicznej. Zwrédcenie
sie do 0séb najbardziej wykluczonych i dotknietych nedzg jest zna-
kiem prorockim, ktéry w jakim$ stopniu objawia innym tajemnice
Przymierza, ktére Bog zawart z cztowiekiem, zwracajac sie do niego
pomimo jego nedzy i wybawiajac go z opresji, czyniagc to wylacz-
nie ze wzgledu na niego samego. Kosciél moze wcigz motywowac
spoleczenistwa do przyjecia opcji preferencyjnej na rzecz ubogich
- tych, ktérzy po ludzku ,sie nie liczg”. Kosciét w zasadzie zawsze
walczyl o poszanowanie i promocje godnosci osoby ludzkiej, cho¢
ostatecznie czasem pozytywne przemiany dokonywaly sie pdzniej
obok niego lub wbrew niemu, lecz paradoksalnie czerpaly obficie

22 E. Grieu, Le Dieu qui ne compte pas : A lécoute des humiliés et des boiteux, Salvator,
Paris 2023, s. 207.
23 Por. E. Grieu, Le Dieu qui ne compte pas, dz. cyt., s. 179-180.
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z jego wielowiekowego dorobku. Dzisiaj Kosciét moze okaza¢ sie ta
sita spoteczna, ktéra bedzie przypominala o koniecznosci budowa-
nia wiezi, zwlaszcza w spoleczeristwach coraz bardziej wielokultu-
rowych, réznorodnych i spolaryzowanych. Dynamika Przymierza
moze promieniowac z relacji miedzyludzkich na $wiat polityki i in-
stytucji, az po relacje miedzynarodowe=.

Powyzsze wybrane tylko przyklady katolickiej refleksji w odnie-
sieniu do plaszczyzny teologiczno-politycznej, rzucajg $wiatlo na to,
jakie nurty mysélenia ozywiaja dzisiaj francuski Koséciét w odniesie-
niu do swojej relacji do $wiata. Swiatem tym jest zlaicyzowana Fran-
Gja, stajaca sie coraz bardziej archipelagiem réznych kultur i tradycji,
rozdzierana licznymi konfliktami, jak réwniez skrywajaca w sobie
coraz liczniejsze i nowsze przestrzenie prawdziwego ubéstwa.

Trzy zaprezentowane koncepcje nie s3 tozsame i moze nawet
w niektérych aspektach sie wykluczaja (np. z jednej strony po-
stawienie przez Grieu solidarnoéci z ubogimi w samym centrum,
a z drugiej uznanie przez Bourdina opcji solidarystycznej za seg-
mentacje i fragmentaryzacje katolickiego zaangazowania spotecz-
nego), ale zdecydowanie zarysowuja koncepcje pogodzenia sie
z rzeczywisto$cig liberalnej demokracji i pluralistycznego spole-
czenistwa. Warto$ci, ktére owe rzeczywistosci ze soba niosa, nie sa
sprzeczne z chrzedcijanstwem, a nawet w jakim$ stopniu z niego
wyrastaja. Cho¢ oczywiscie istnieje wiele punktéw spornych, chrze-
$cijanie moga w $wiecie demokratycznym realizowaé swoje powo-
tanie do gloszenia Ewangelii. Powinni takze poczuwac sie do odpo-
wiedzialnosci jako pelnoprawni obywatele wspélnoty polityczne;.

Polskiemu czytelnikowi moze wydac¢ sie to zaskakujace, ale dzi-
siaj wyzwaniem podejmowanym przez katolikéw francuskich nie
wydaje sie by¢ juz raczej walka o taka czy inng forme prawna relacji
Republiki z Ko$ciotem katolickim lub o prawng ochrone wartosci
chrzescijaniskich, lecz pytanie o forme obecnosci Kosciota w debacie

24 E. Grieu, Le Dieu qui ne compte pas, dz. cyt., s. 194-198, 201-202.
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spolecznej, o mozliwos¢ swoistej wtérnej inkulturacji chrzescijan-
stwa do francuskiego ponowoczesnego spoteczenstwa, jak i o spo-
soby dawania skutecznego i atrakcyjnego $wiadectwa wiary wobec
przecietnego obywatela Republiki. Istnieja takze inne wazne wy-
zwania, jak chocby to zwigzane z udzialem Kosciola w koniecznym,
cho¢ przez wielu skazywanym na kleske, procesie integracji wielo-
kulturowego spoteczenistwa Frandji, przy jednoczesnym zachowa-
niu wlasnej katolickiej tozsamosci.

Ujmujac te my$l syntetycznie, mozna powiedzie¢, ze dzisiaj
Kosciotowi francuskiemu nie chodzi o odwrécenie biegu dziejéow
i powrdt do spoteczenstwa oficjalnie chrzescijariskiego, ale o od-
dolnga rechrystianizacje nie Republiki Francuskiej, lecz francuskie-
go spoleczenstwa. Konieczne wydaje sie skwapliwe wykorzystanie
obecnych przeciez w $wiadomosci spoleczenstwa kraju nad Loarg
niezliczonych chrzescijaniskich kodéw kulturowych, ktére potrzeba
na nowo wydoby¢ na $wiatto dzienne i przettumaczy¢ na jezyk zro-
zumialy dla wspélczesnego cztowieka. Chodzi réwniez o to, by to
spoleczenistwo, zlozone z ludzi r6znych przekonan i wierzen, byto
zdolne budowa¢ swoje wspdlne dobro, w znacznym stopniu w opar-
ciu o te wartosci, ktérych dziedzicami pozostaja chrzescijanie, ale
i - wjakiej$ mierze — cala wspélnota Zachodu, ktéra mysl francuska
zawsze w wydatny sposéb ksztaltowala. W takim spoleczenstwie
Ko$ciét musi dociera¢ ze swoim przestaniem poprzez autentyzm
i zapal wlasnego zaangazowania. Proces nieustannego rodzenia sie
Kosciola moze i musi w takich warunkach przyspiesza¢ i wydawac
dobre owoce.
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Abstrakt

Teologia polityczna: francuskie spoteczenstwo a Kosciét

Autor analizuje relacje Kosciota katolickiego ze wspoélczesnym francuskim
spoleczenstwem w ujeciu teologiczno-politycznym, traktujac Koscié! nie
jako instytucje, lecz teologiczna wspélnote wierzacych, dzialajaca w zla-
icyzowanym, pluralistycznym kontekscie. Podkresla historyczny bagaz
Frandji - kolebke laicité, odwoluje sie do nauczania Soboru Watykanskiego
IT i jego konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspélczesnym
Gaudium et spes, wskazuje na wyzwania mniejszo$ciowego Kosciota, kté-
ry musi zredefiniowac swoje zaangazowanie spoleczne, porzucajac daw-
na dominacje polityczna na rzecz twérczego wpltywu na wspoélne dobro.
W niniejszym rozdziale skupia sie na aktualnej mysli trzech francuskich
teologéw z czolowych osrodkéw (Institute Catholique de Paris i Facultés
Loyola). Paul Valadier wzywa on do przyjecia statusu mniejszosci kato-
lickiej (wplyw kulturowy trwa, ale prawo oddala sie od chrzescijanistwa).
Zamiast leku czy rezygnadji, proponuje twércze gloszenie Ewangelii w no-
wych warunkach, pod natchnieniem Ducha Swietego. Drugim teologiem
jest Bernard Bourdin kreslacy wizje chrzescijanina jako pelnoprawnego
obywatela, Iaczacego obowiazki religijne z politycznymi. Dazy do prze-
famania dystansu miedzy Kosciolem a liberalng demokracja, co moze
inspirowa¢ sekularyzujaca sie Polske. Ostatnim teologiem, ktérego mysl
zostata poddana analizie, jest Etienne Grieu. W duchu papieza Franciszka
projektuje on Kosciél przyszlosci budowany od dotu poprzez spotkanie
z ubogimi (,skandal miltosierdzia”), co wplywa na polityke i globalne dobro
wspolne. Tekst traktuje to jako przyczynek do szerszej debaty, podkresla-
jac warto$¢ tych idei dla polskiego odbiorcy w kontekscie proceséw seku-
laryzacyjnych.

Stowa kluczowe: Francja, teologia polityczna, Kosciét-panstwo, laicko$¢,
Paul Valadier, Bernard Bourdin, Etienne Grieu
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Résumé

Théologie politique: la société francaise et 'Eglise

Ce chapitre analyse les relations entre 'Eglise catholique et la société
francaise contemporaine d’'un point de vue théologique et politique, en
considérant I'Eglise non pas comme une institution, mais comme une
communauté théologique de croyants, agissant dans un contexte séculari-
sé et pluraliste. Il souligne le bagage historique de la France, berceau de la
laicité, se référe aux enseignements du Concile Vatican II et a sa constitu-
tion Gaudium et spes, et souligne les défis auxquels est confrontée I'Eglise
minoritaire, qui doit redéfinir son engagement social en abandonnant son
ancienne domination politique au profit d’une influence créative sur le
bien commun. Lauteur se concentre sur la pensée actuelle de trois théo-
logiens francais. Paul Valadier, dans son livre Nous sommes bénis d’étre une
minorité (2023), appelle & accepter le statut de minorité catholique (I'in-
fluence culturelle perdure, mais le droit séloigne du christianisme). Au
lieu de la peur ou de la résignation, il propose une proclamation créative
de I'Evangile dans de nouvelles conditions, sous I'inspiration du Saint-Es-
prit. Le deuxiéme théologien est Bernard Bourdin, qui esquisse la vision
d’un chrétien en tant que citoyen a part entiére, conciliant ses obligations
religieuses et politiques. Il cherche a combler le fossé entre I'Eglise et la
démocratie libérale, ce qui pourrait inspirer la Pologne en voie de sécula-
risation. Le dernier théologien dont la pensée a été analysée est Etienne
Grieu. Dans lesprit du pape Frangois, il congoit 'Eglise du futur comme
une construction ascendante, a partir de la rencontre avec les pauvres («
scandale de la miséricorde »), qui influence la politique et le bien commun
mondial. Le texte traite cela comme une contribution & un débat plus
large, soulignant la valeur de ces idées pour le public polonais face a la
sécularisation.

Mots clés : France, théologie politique, Eglise—Etat, laicité, Paul Valadier,
Bernard Bourdin, Etienne Grieu
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