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Wprowadzenie

W naszym podreczniku Teologii fundamentalnej chcemy ukazad, ze poszu-
kiwanie Boga zostalo gleboko wpisane w ludzka kondycje, co wiecej, jest ono
racjonalnie uzasadnione (tom I). Znajduje swe ujscie w religiach, przez ktére
czlowiek szuka kontaktu i zjednoczenia ze Stwéreg. Poréwnanie wielkich reli-
gii $wiata z chrzescijanstwem ujawnito jego oryginalnos¢, ktéra polega na tym,
ze jako jedyna religia odwoluje si¢ nie tylko do ulotnych i posrednich objawicieli
Absolutu, ale upatruje swego bezposredniego Objawiciela w Bogu, ktéry sam
staje si¢ czlowiekiem (tom II). Analiza chrzescijanskiej koncepcji Objawienia
doprowadzila nas do stwierdzenia, ze jego pelnie¢ stanowi Jezus. Historycznosé
postaci Jezusa jest dobrze zakotwiczona w zrédlach i nie podlega dyskusji. Jezus —
Bég, ktory stal sie cztowiekiem, zaangazowal si¢ w dialog ze swiatem ludzi. Nie
tylko nawigzal z nimi kontakt, ale ofiarowal im swe zycie. Jego zmartwychwsta-
nie po $mierci krzyzowej obrazuje zycie boskie, w ktérym maja swéj udziat Jego
nasladowcy (tom III).

W konsekwencji pojawia si¢ pytanie: w jaki sposéb czlowiek ma przystep
do Objawienia — daru zycia w Bogu? Stawia nas ono przed nauka o Kosciele,
czyli eklezjologia. Wtasnie ona stanowi tres¢ niniejszego, czwartego tomu nasze-
go podrecznika. Bedziemy si¢ stara¢ ukaza¢ w nim Koscidt jako rzeczywistosé
bosko-ludzka, jako przestrzen zbawienia w $wiecie i dla swiata, w ktérej cztowiek
przebywa we wspdlnocie mitosci z Bogiem, z innymi ludZmi i §wiatem natury.

Pierwszy rozdzial sprowadza si¢ do nielatwego pytania o Kosciot, zwlaszcza
dzisiaj, gdy rzeczywisto$¢ pokazuje nam dziesiatki réznych Koscioléw w lonie
samego chrzescijanistwa. Jak zatem si¢ ustosunkowa¢ do tego fenomenu, skoro
wiekszo$¢ wspélnot koscielnych rosci sobie prawa do bycia tym jednym, jedynym
Kosciolem Jezusa, ktéry On przewidzial jako historyczng kontynuacje swego
zbawczego dziela tu na ziemi?

Zasadnicze zagadnienia eklezjologii: geneza Kosciola, jego natura i misyjne
postanie w $wietle Objawienia judeo-chrzescijariskiego zostaja zaprezentowane
w drugim rozdziale. Pytamy tu o poczatki Kosciota, jego postannictwo w swietle



Wprowadzenie

Objawienia, a zatem w ujeciu Pisma Swigtego i Tradycji. Whasciwe i odpowie-
dzialne préby opracowania tych zagadnien staja si¢ mozliwe po uwzglednie-
niu najnowszych osiagnie¢ nauk biblijnych i, naturalnie, w oparciu o doktryne
Vaticanum II. Sytuowanie poczatkéw Kosciota w jakims$ okreslonym punkcie
dziejéw zbawienia zawsze budzilo kontrowersje. Jednakze spojrzenie na Kosciét
jako narzedzie zbawienia pozwala jego geneze¢ wpisa¢ w odwieczny zamyst
Tréjjedynego Boga i méwié o jego preegzystencji, ktéra ujawnita si¢ najpierw
w ludzie Izraela, a nastgpnie w osobie i czynie Jezusie Chrystusa, a uskutecznia
si¢ nieustannie na drodze ku eschatycznej petni w Duchu Swietym.

Kolejny rozdzial prezentuje historyczny rozwdj eklezjologii katolickiej: poczy-
najac od gléwnych etapéw ksztattowania si¢ doktryny eklezjologicznej w czasach
patrystycznych, poprzez rozumienie Kosciota w $redniowieczu jako spolecznosci,
az do eklezjologii instytucjonalnej i odrodzenia mysli o Kosciele, ktére przyniést
ze sobg II Sobér Watykariski.

Czwarty rozdzial jest poswiecony znakom prawdziwosci Kosciola, a §cislej
kryteriom jej rozpoznawania. Pytamy, dzi¢ki jakim znakom mozna stwierdzi¢,
ze wspélnota wierzacych, samodefiniujaca si¢ jako Kosciét Jezusa Chrystusa, jest
tozsama z wizjg swego Zalozyciela? Czy dzisiejszy Koscidl jest tym, ktérego
pragnal Chrystus? Tak postawione pytanie przewijalo si¢ nieustannie w calej
historii Kosciola i dzis takze nalezy do najwazniejszych, gdy idzie o uzasad-
nienie jego tozsamosci. Do takich podstawowych znakéw zaliczamy jednosé,
swigtos¢, powszechnos¢ (katolicko$é), apostolskos¢ i maryjnosé. Na ile zatem
wspdlczesna postaé Kosciola realizuje owe znamiona, ktére jawia sie jako dar
i zadanie, na tyle jest ona autentyczng i wiarygodna wspoélnota, dajaca sie pro-
wadzié¢ Duchowi Jezusa.

Aby lepiej rozpoznawaé Chrystusa w siostrach i braciach tworzacych dyna-
miczng wspélnote prawdziwego Kosciola, czyli ostatecznie zglebia¢ tajemnice
Jego samego, nalezy bez watpienia pielgrzymowac z Maryja. Nie bez uzasadnio-
nych podstaw Sobér Watykariski II swoja Konstytucje dogmatyczng o Kosciele
koriczy VIII rozdziatem poswieconym blogostawionej Maryi Dziewicy w tajem-
nicy Chrystusa i Kosciota. Ona, stajac si¢ Boza Rodzicielka, zwigzala si¢ takze
gleboko z Kosciotem i Jej macierzynistwo w ekonomii taski trwa nieustannie —
az do wiekuistego dopelnienia si¢ zbawienia wszystkich wybranych. W porzadku
wiary, milosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystusem jest ona pierwowzorem
(¢ypus) Kosciota.

Ostatni, pigty rozdzial podejmuje tematyke Koscioléw chrzescijariskich. Fakt
istnienia ponad trzystu Koscioléw chrzescijariskich to przede wszystkim skutek
bolesnych podzialéw, ktére pojawily si¢ juz wielokrotnie w dziejach chrzesci-
jaristwa. Jest tu wigc najpierw mowa o Kosciotach ,katolickich”, czyli staro-
katolickich i wschodnich, ktére s3 Kosciolami w sensie $cistym i znajduja si¢
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bardzo blisko, patrzac z pozycji doktrynalnych, Kosciola rzymskokatolickie-
go. W wyniku XVI-wiecznych ruchéw reformacyjnych doszto do powstania
Koscioléw protestanckich. W niniejszym opracowaniu oméwiono jedynie ich
najwickszych przedstawicieli (luteranskie, reformowane, Ewangelickie Unie
Kosciotéw i Ewangelickie Wolne Koscioty). Ze wzgledu zas na swoja specyfike
odrebnie zostaly potraktowane Koscioly anglikariskie. W naszej prezentacii tej
réznorodnosci chrzescijaistwa uwypuklamy, jak wielkim wyzwaniem czaséw,
ujawnianym nam przez Ducha Jezusa, jest dazenie do wzajemnego pojednania

wszystkich siéstr i braci w wierze i do odzyskania utraconej zewngtrznej, wi-
dzialnej jednosci Kosciota.
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l. Pytanie o kosciot
0. Andrzej Napiorkowski OSPPE

Objawienie judeo-chrzescijariskie swéj szczyt i pelni¢ znalazlo w osobie
Jezusa, ktéry jest Mesjaszem. Gdy chcemy Go odkryé, to zaraz na poczatku
stwierdzamy, iz dotarcie do historycznego Jezusa z Nazaretu nie wyczerpuje
calego bogactwa Jego osoby i dziela. Przede wszystkim nalezy Go postrzegaé
jako Chrystusa. Pytamy zatem juz nie tylko o rozumowe przestanki, lecz o wiare.
Tego wyzszego stopnia poznania swojej tozsamosci Jezus oczekuje od swoich
wyznawcéw. Pod Cezareg Filipowg postawit pytanie apostotom: ,A wy za kogo
mnie uwazacie?” (Mt 16, 15). To wspomagana rozumem wiara, jaka wyzna-
je sw. Piotr, a wraz z nim Kosciél wszystkich czaséw, jest wiasciwym sposo-
bem przeniknigcia do tego misterium: , Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego”
(Mt 16, 16). Jezus, poruszony wyznaniem Piotra, stwierdza, iz nie objawily mu
tego ,ciato i krew”, ale Ojciec niebieski. Wyrazenie ,cialo i krew” oznaczajg ca-
tego cztowieka i naturalng droge poznania. Aby zatem odpowiednio dotrze¢
do osoby Jezusa Chrystusa i Jego zbawczego dziela, nie mozna poprzesta¢ na in-
telektualnej refleksji. Niezbedna jest, pochodzaca od Ojca Niebieskiego, taska
Objawienia udzielana we wspélnocie wiary Kosciolal. Stad pytanie o Jezusa
Chrystusa, bedacego samg istota chrzescijaristwa, staje sie jednoczesnie pytaniem
o Koscidl.

Odpowiedzi na te pytania prébuje udzieli¢ teologia fundamentalna w nauce
o Kosciele. Eklezjologia fundamentalna postuguje si¢ w swoisty sposéb ukierun-
kowaniem historyczno-empirycznym i uwypukla ,strukturalng cigglos¢” miedzy
misja Jezusa z Nazaretu a Kosciolem, podkreslajac wole Jezusa w ustanawianiu
krélestwa Bozego, do czego jest konieczny lud stanowigcy widzialny jego aspekt.
Kosciél zatem staje si¢ wiarygodny, o ile tkwi w Chrystusie. W swoich znamio-
nach (jeden, $wigty, powszechny, apostolski, maryjny), ktére jawig si¢ jako dar
i zadanie, jest on wezwany do nieustannej reformy i odnowy ze wzgledu na swa

! Por. Jan Pawet II, List Apostolski ,Novo Millennio Ineunte”(6.01.2001), [w:] ,LOsservatore
Romano” (2001), nr 19-20, s. 10.
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I. Pytanie o kosciot

ztozonosé. Swiadectwo ochrzezonych staje si¢ najbardziej przekonujacym ar-
gumentem na rzecz wiarygodnosci Kosciota.

Wspélezesna eklezjologia fundamentalna, ujmujaca Koscidl jako znak wia-
rygodnosci, wychodzi wigc od aspektu posredniczenia w wierze i dlatego zaj-
muje si¢ najpierw problemem wiary ludu Bozego (credere ecclesiam, Kosciolem
jako podmiotem wiary), aby nastepnie wskaza¢ jego miejsce w wierze (credere
[in] ecclesiam, czyli Kosciét jako przedmiot wiary). Dokonuje si¢ tu takze przej-
scie od Jezusa Chrystusa do Jego wspdlnoty. W ten sposéb przybliza sie ujecie
wiarygodnosci na nowej drodze empirycznej, bedacej dzisiaj jej paradygmatem
i prébuje si¢ przezwyciezy¢ obiegowe, a falszywe haslo: ,Chrystus — tak, Kosciét —
nie”?. Wiarygodno$¢ zatem wprost wiaze si¢ ze swiadectwem Zycia: im blizej
koscielnej codziennosci Duchowi Jezusa, tym wyrazniejsze i pewniejsze Jego
prowadzenie. Tozsamos$¢ i postanie Kosciola odstaniaja si¢ w jego obecnosci,
i to nie tylko wtedy, kiedy naucza, lecz o wiele bardziej, gdy zyje tym, czego
naucza. Przepowiadanie i $wiadectwo tlumaczga zatem dar i odpowiedzialno$é
Kosciota w konfrontacji ze $wiatem?.

Jednakze zaréwno przepowiadanie i $wiadectwo Kosciola stajg si¢ nieau-
tentyczne w oczach $wiata, gdy z cala wyrazistoscia ujawniaja si¢ glebokie
nieprawomocne podzialy w lonie wspélnoty koscielnej. Nalezy skonstatowaé
smutny fakt, iz postronny obserwator ma dzi§ do czynienia z rozbiciem Ko-
sciola Chrystusowego. Ten brak zewnetrznej jednosci jest tym bardziej god-
ny pozalowania, iz wiele wspélnot rosci sobie pretensje do bycia jedynym
autentycznym, odmawiajgc naturalnie innym tego prawa. Gdzie jest zatem
ten jeden prawdziwy? A moze $wieta tajemnica jednosci Kosciola sprowa-
dza si¢ jedynie do jego jednosci wewnetrznej (ontycznej)? Jesli tak, to ra-
zem z apostolem Pawlem wolno zapyta¢ o podzielenie samego Chrystusa
(por. 1 Kor 1, 13).

Z kolei bogactwo Objawienia, cho¢ przyjmuje jeden Kosciél Chrystusa, by¢
moze dopuszcza réznorodnosé koscielnych wyznan, aby wzmacnia¢ wewnetrzna
jedno$¢ ze Zbawicielem? Moze istnieje uprawomocniony podzial, ktéry w pojed-
nanej réznorodnosci zaktada jednos¢ w wielosci? Cala ta zlozona problematyka,

% Por. G. Horst, Gott ja, Kirche nein. Antworten auf 66x Kritik, Aachen 1997,t. 1,s. 121-178;
M. Rusecki, Diaczego niektorzy akceptujq Chrystusa, a odrzucajg Koscidl?, [w:] tenze (red.),
Problemy wspdtezesnego Kosciota, Lublin, 1996, s. 107-116; zob. £.. Kamykowski, D/aczego
Chrystus? Dlaczego Koscigl?, Krakéw 1992; zob. S. Pié-Ninot, Introduzione all’Ecclesiologia,
Casale Monferrato 1994; zob. H. Bliml, Ja zur Kirche. Eine Streitschrift wider die modischen
Vorwiirfe gegen die katholische Kirche, Regensburg 1994.

3 Por. M. Crociata, Teologia fondamentale. La Chiesa, Casale Monferrato 1991, s. 16; H. Se-
weryniak, Sposoby uzasadniania wiarygodnosci Kosciola w nowszej literaturze teologicznej,

[w:] T. Dola (red.), Wiarygodnosé Kosciola, Opole 1997, s. 27-48.
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A. Czy Koscidt jest niezbedny?

tacznie z kwestia koniecznoéci istnienia Kosciota, bedzie stanowié tre$é teolo-
)
gicznej refleksji pierwszego rozdzialu podrecznika.

A. Czy Kosciot jest niezbedny?

Pytanie o potrzebe Kosciola staje si¢ nietatwg kwestia, ogniskujaca si¢ w pro-
blematyce sensu jego istnienia. Jest to jednoczesnie klucz do calej eklezjolo-
gii. Kazda odpowiedZ na pytanie o koniecznos¢ jego istnienia bedzie zaledwie
fragmentaryczna. Opowiadajac si¢ ostatecznie pozytywnie za niezbywalnoscia
Kosciola, nalezy stwierdzi¢, iz Chrystus planowal jego zaistnienie po to, aby
stuzyl Jego Duchowi tworzacemu mistyczne cialo Chrystusa. Koscié! jest nie-
zbedny ze wzgledu na swoja podstawows funkcje — powszechnego sakramentu
zbawienia w $wiecie i dla wiata.

1. Zasada soteriologiczna

Czlowiek nie jest istota nieskoriczona, ale otwiera si¢ na nieskoriczonos¢.
Oznacza to, iz w swoich pragnieniach i dgzeniach kieruje si¢ nieustannie ku cze-
mus, co go niezmiernie przerasta. Laknie wybawienia nie tylko z dreczacych go
zewnetrznych sytuacji, ale ostatecznie chce by¢ wybawionym od siebie samego.
Czlowiek dazy do zbawienia. Pozbywajac si¢ w koricu wszelkich iluzji, dochodzi
on do przekonania, iz Zrédlo jego wybawienia musi znajdowac si¢ poza nim sa-
mym. Zwraca si¢ wiec do Boga, szuka Go, gdyz pragnie nawigza¢ z Nim kontakt.

Idee zbawienia wystepuja we wszystkich cywilizacjach i ich religiach. Jesli
siegniemy do mysli greckiej, to w historycznej rekonstrukeji stwierdzimy, iz na-
dzieja zbawienia byta $cisle powigzana z pogladami filozoficznymi dotyczacymi
natury i przeznaczenia czlowieka. Szczegélng role odegraly prady filozoficzno-

-religijne zainicjowane przez Platona (427-347 przed Chr.), poglady stoikéw
i neopitagorejczykéw. Poszukiwanie zbawienia i réznorodne techniki wyzwalania
si¢ czlowieka rozbudowano zwlaszcza w tzw. misteriach greckich i hellenistycz-
nych (eleusyriskie, dionizyjskie, ku czci béstwa storica Mitry, gnostyckie). W te
nurty wpisujg si¢ takze praktyki buddyjskie zwane ,droga wyzwolenia”. Buddyzm
nie ma bogdéw, wiary i kultu, ale sprowadza si¢ do samowyzwolenia z trojakiego
cierpienia (pragnienia rozkoszy, stawania si¢ i przemijania). Te sposoby wyzwa-
lania si¢ nie odwoluja si¢ do laski pochodzacej z zewnatrz, lecz maja sie spel-
ni¢ ludzkim wysitkiem (autosoteryzm). Catkowicie odmienng ide¢ zbawienia
od wystepujacej w religiach poganskich proponuja religie monoteistyczne (ju-
daizm, chrzescijaristwo i islam), ktére wyzwolenie cztowieka dobitnie przypisuja
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jedynie Bogu, negujac samozbawienie, chociazby poprzez stosowanie najbardziej

wyszukanych metod (rytéw wtajemniczenia, wygaszenie pragnier, tajemng wie-
dzg, ekstatyczne tarice). Szczegdlna odrebnosé i wyjatkowosé widaé zwlaszeza

w chrzescijanistwie, gloszacym tajemnice wcielenia odwiecznego Boga, ktory
jako Mesjasz uwalnia czlowieka od grzechéw. Jest nim Jezus Chrystus, ktéry
nie przestajac by¢ Bogiem, stal si¢ czlowiekiem.

Chrzescijaniska teologi¢ zbawienia w calym jej bogactwie i wieloaspektowosci
odnajdujemy w Pismie Swigtym, ktére wprowadza w zupetnie nowy swiat mysli,
obrazéw i symboli. Biblijna teologia zbawienia ukazuje chrzescijanstwo jako re-
ligi¢ soteryjna. Po pierwsze glosi ona, ze inicjatorem zbawienia jest Bég, ktory
pochylajac si¢ z milosci nad nedza, nieszczesciem i grzechem czlowieka, inter-
weniuje w histori¢ i zbawia. Bég zbawil ludzko$¢ i $wiat przez $mier¢ i zmar-
twychwstanie swojego Syna, Jezusa Chrystusa. To zatem Bég jako pierwszy
w nadmiarze swej milosci wyszedt ku cztowiekowi, unizyl si¢ i ofiarowal mu zba-
wienie, ktére polega nie tylko na wyzwoleniu z grzechu, ale tez na obdarowaniu
szczegblnymi dobrami. Odkupienie to dar, niczym przez czlowieka niezastuzony.
Religie pozabiblijne utrzymywaly, iz B6g wyzwala cztowieka z materii (ciata) lub
historycznie ztego $wiata, zas objawienie chrzescijariskie méwi o wyzwoleniu ze
zla moralnego, z grzechu, co wprowadza drugi aspekt jego soteryjnosci: cztowiek
dostepuje zbawienia nie przez negacje swojej materialnosci czy ucieczke od swiata,
lecz poprzez zwrot ku Synowi Bozemu, ktéry wszed! w konkretne miejsce i czas
swiata. Stad odkupienicze dobra s przez Boga umieszczone w ludzkiej historii.

Ponadto odkupienie obejmuje catego czlowieka, tak w wymiarze biologicznym,
psychicznym, jak i duchowym. Powszechne i pelne zbawienie nastapi dopiero
w momencie powszechnego zmartwychwstania (por. 1 Kor 15, 54), gdy powtérnie
przyjdzie chwalebny Chrystus (paruzja) jako pierwszy zmartwychwstaly sposréd
tych, co pomarli. Zbawienie zatem rozciaga si¢ na doswiadczenie jednostkowe
oraz wspélnotowe, obejmuje czlowieka i kosmos. Bibl/ia wyklucza indywiduali-
styczne rozumienie zbawienia, bo choé¢ czltowiek zbawia si¢ jako osoba, czyni
to jednak we wspélnocie ludu Bozego®.

2. Jezus Chrystus - Prasakrament, Kosciot — sakrament
podstawowy

Jezus Chrystus w swojej osobie i dziele jest odczytywany wlasciwie dopiero
wéwezas, gdy widzi sie¢ Go jako catkowity i pelng realizacje powszechnej woli
zbawczej Boga. Poniewaz Bog jest Stwérea wszystkich ludzi, dlatego pragnie ich

* Por. J. Kudasiewicz, Chrzescijaristwo religiq zbawienia, [w:] M. Rusecki (red.), By¢ chrzesci-
Jjaninem dzis, Lublin 1992,s. 190-212.
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zbawienia. Te zbawcze moce, wystuzone meka, $miercig i zmartwychwstaniem
Jezusa, pozostawil On w gestii wspdlnoty wierzacych, uznajacych Jego Syna
za Mesjasza. Eklezjologia odnajduje si¢ w chrystologii. Wspélnota, ktéra gro-
madzi Duch Jezusa, jest znakiem i narzedziem zbawienia dla swoich czlonkéw,
ale tez dla calego $wiata. Ukonkretnione i uhistorycznione zbawienie Chrystusa
jest zatem udzielane w Jego Kosciele i przez Jego Koscidl, ktérego wielowatkowe
dzieje siggaja swymi korzeniami nie tyle historii Izraela jako narodu wybranego
czy tez ofiary pierwszego sprawiedliwego Abla, lecz stworzenia §wiata i komunii
pierwszych ludzi z Bogiem. On bowiem zawsze pragnal, aby wszyscy ludzie —
jako Jego dzieci — doszli do pelnego poznania i mieli udzial w Boskiej naturze,
czyli posiadali zycie Boze oznaczajace wiecej niz wiecznosé.

Eklezjologia pragnie wykaza¢, iz Ko$ciél jest wiasciwym przediuzeniem inten-
cjiidziela Jezusa z Nazaretu, ktéry powolal go do istnienia. W tym celu wypra-
cowala ona podczas II Soboru Watykariskiego (1962-1965) kategori¢ Kosciota
jako sakramentu, wyrazajaca z jednej strony jego instrumentalno$¢, czyli misje
przekazywania Bozego zbawienia, a z drugiej instytucjonalno$¢ i duchowosé. Ta
kategoria prezentuje podwoéjng wartos¢: wewnetrzng (Kosciot staje si¢ poczatkiem
sakramentéw) oraz zewnetrzng (Koscidl posredniczy w misji zbawienia $wiata).
Oba aspekty sa wyraznie potwierdzone przez Sobér Watykariski 11, kt6ry okresla
teandryczng nature¢ wspélnoty eklezjalnej’:

Jest on bowiem ludzki i jednoczesnie boski, widzialny i wyposazony w dobra niewidzialne,
zarliwy w dziataniu i oddany kontemplacji, obecny w $wiecie, a jednak pielgrzymujacy.
Wszystkie te wlasciwosci posiada w taki mianowicie sposéb, ze to, co ludzkie, jest podpo-
rzagdkowane Bozemu i skierowane do Bozego, widzialne do niewidzialnego, Zycie czynne

do kontemplacji, a to, co doczesne — do miasta przyszlego, ktérego szukamy®.

Z tajemnicy wcielenia wyplywaja dwie natury zawarte w jednej osobie Jezusa
jako Boga i Czlowieka. Od chwili inkarnacji staje si¢ On prasakramentem, w kt6-
rym ludzie maja przystep do Ojca Niebieskiego, a ich Stworca staje si¢ jednym
z nich. Bég przyjmuje w swoim odwiecznym Synu ludzka nature, aby wywyzszy¢
rodzaj ludzki do boskiego poziomu, wskutek czego stajemy sie Jego adoptowany-
mi dzie¢mi. Postugujac si¢ ta analogia, wolno ujmowac Kosciét jako sakrament
podstawowy o zlozonej strukturze duchowo-materialnej. Oba elementy nie

> Por. S. Pié-Ninot, Kosciol jako ostatni etap historii zbawienia, [w:] M. Rusecki i inni (red.),
Chrzescijaristwo Jutra. Materialy II Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej.
Lublin, 18-21 wrzesnia 2001, Lublin 2001, s. 411; M. Crociata, Teologia fondamentale.
La Chiesa,s. 21-28.

¢ KL 2.
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mog3 istnie¢ samodzielnie, gdyz wtedy Koscié! zatracitby swoja nature. Wiasnie
tutaj najwyrazniej rysuje si¢ podstawowa funkcja Kosciota jako powszechnego
sakramentu zbawienia’:

Wyposazona za$ w organa hierarchiczne spolecznos¢ i zarazem mistyczne Cialo Chrystusa,
widzialne zrzeszenie i wspélnota duchowa. Koscié! ziemski i Koscidl — bogaty w dary
niebianskie — nie mogg by¢ pojmowane jako dwie rzeczy odrebne, przeciwnie, tworzg one
jedna rzeczywisto§¢ zlozona, ktéra zrasta si¢ z pierwiastka boskiego i ludzkiego. Dlatego
tez na zasadzie bliskiej analogii upodabnia si¢ ona do tajemnicy Stowa Wecielonego. Jak
bowiem przybrana natura ludzka stuzy Stowu Bozemu za zywe narzedzie zbawienia, nie-
rozerwalnie z Nim zjednoczone, nie inaczej tez spoleczny organizm Kosciota stuzy ozy-

wiajacemu go Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu ciata (por. Ef 4, 16)%.

W ten sposéb soborowa konstytucja wpisuje Kosciol w cigglos¢ dzieta zba-
wienia wypelnionego przez Chrystusa, a szczeg6lnie w nawigzaniu do wylania
Ducha Swigtego — pierwszego daru ofiarowanego wierzgcym. W tym sensie
mozna rozumieé¢ Kosciét jako sakrament Ducha (jak podaja np. W. Kasper,
G. Sauter, M. Semerraro, M. Kehl). Jako taki jest on zawsze poza samym soba,
ukierunkowany na Ducha Chrystusa. To Duch Swiety jest przyczyna, ktéra spra-
wia, iz Koscidl staje si¢ sakramentem, czyli ,sprawia to, co oznacza”, aktualizu-
je swéj podwdjny charakter: bycie narzgdziem przyczynowo-komunikacyjnym
(causat: O. Sammelroth, A. Antén) i bycie znakiem oznaczajaco-ujawniajacym
(significando: K. Rahner, L. M. Chauvet’.

B. Jeden Kosciol a wielos¢ Kosciolow

Podzial chrzescijaristwa na wielkie Koscioly wyznaniowe i na wiele mniej-
szych osobnych grup koscielnych jest smutnym faktem, wobec ktérego trudno
przejs$¢ obojetnie. Wyznawcy Chrystusa, ale i swiat znajduja dzi$ nie tylko jeden

7 Por. ¥. A. Sullivan, Salvation outside the Church? Tracing the history of the catholic respon-
se, London (by Geoffrey Chapman) 1992, s. 141-161; A. Sliwinski, Extra Ecclesiam salus
nulla, [w:] EK; t. 4, k. 1474-1475; ]. Kracik, ,Poza Kosciolem nie ma zbawienia”. Historia
pojmowania prawdy, ,Znak” 44 (1994),nr 5,s. 22-32.

8 KK 8.

? Por. S. Pié-Ninot, Koscidl jako ostatni etap historii zbawienia, [w:] M. Rusecki i inni (red.),
Chrzescijaristwo Jutra, dz. cyt., s. 433-435; Cz. Bartnik, Koscid? Jezusa Chrystusa, Wroctaw
1982; M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1993; tenze, Wohin geht
die Kirche? Eine Zeitdiagnose, Freiburg i. Br. 1996.
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Kosciét. Zyjemy w sytuacii eklezjalnego pluralizmu. Chrzescijaristwo, obejmuja-
ce aktualnie jedng trzecig ludnosci $wiata (2 mld 300 mln), sktada si¢ z licznych
Koscioléw i wspélnot koscielnych. Wsréd chrzescijan najwigksza grupe tworza
katolicy (1 mld 300 mln). Wedtug danych z 2019 r. Swiatowa Rada Kosciotéw
zrzesza 350 wspélnot koscielnych ewangelickich, wschodnich i prawostawnych
oraz anglikaniskich i innych'®. Ta wielo§¢ stanowi potezne wyzwanie dla ruchu
ekumenicznego. Byla juz ona rozpoznawana w Nowym Testamencie, gdzie prze-
ciez jedno, niezmienne apostolskie dziedzictwo wyrazalo si¢ w wielosci form
doktrynalnych i liturgicznych. Ta wielo§¢ wynikta z réznorodnych kulturowych
i politycznych uwarunkowan §wiata, z ktérych Duch Pariski powolywal czlowieka
do wspélnoty, a rtéwnoczesnie posylal uczniéw Chrystusa do réznych zakatkéw
swiata. Chrzescijafistwo jest najbardziej rozproszona religia na globie ziemskim.
Stad istnieja dzisiaj réznorakie sposoby przepowiadania Ewangelii i przedsta-
wiania jej tajemnic. Nie dziwig odmienne formy wyrazania koscielnej dyscypli-
ny, prawd dogmatycznych, udzielania sakramentéw i spelniania liturgicznych
czynnosci. Z tego powodu pojawily sie rézne Koscioly partykularne, ktére choé
niejednakowo, to wyrazaja jedng Owczarni¢ Chrystusa. Przy tej wielosci idzie
jednak o taka réznorodnos¢, ktéra wyrasta z podwéjnego ruchu: Kosciotéw par-
tykularnych ku sobie i ku Kosciotowi powszechnemu. Albowiem to we wspélno-
tach partykularnych istnieje i z nich si¢ sktada jeden, jedyny Kosciét katolicki®.

Dlatego jedno$¢ nalezy postrzega¢ jako uprawomocniony zwiazek réznorod-
nosci. Napiecie miedzy jednoscig a réznorodnoscig nalezy takze zachowaé w kon-
tekscie eklezjologicznym. O jednosci bowiem moze by¢ mowa jedynie wéwezas,
gdy nie traci si¢ z pola widzenia réznorodnosci. Unifikacja i réznorodnos¢ stoja
przez to wobec siebie w pozytywnej relacji: tworza dwa pola jednosci.

Jednakze obok tego uprawomocnionego pluralizmu eklezjalnego istnieje
wielo§¢ nieprawomocna, niszczaca koscielng jednosc¢ i katolickosé, wynikajaca
z pragnienia wiadzy i dominacji jednych nad drugimi. Nieprawomocny plura-
lizm Koscioléw powstaje wowezas, gdy teologiczne i koscielne myslenie traci
z oczu postanie Kosciota w calosci Ewangelii oraz nie rozpoznaje szerokosci
i wielkosci oredzia w jego sile asymilacji i integracji, oraz w sytuacji rozwoju
zycia Ko$cioléw partykularnych w organizacyjnych i konkretnych przejawach
w catkowitej izolacji'?.

10 Por. A. Napiérkowski, Teologia jednosci chrzescijan, Krakéw 2011, s. 36-43. Warto dodac,
iz Kosciél rzymskokatolicki nie jest czlonkiem Swiatowej Rady Koscioléw, lecz wspél-
pracuje z nig na réznych plaszczyznach.

" Por. KK 23; J.-M. Tillard, Eglise deglises, Paris 1987; tenze, L'Eglise locale, Paris 1995.

12 Por. H. Déring, Grundriss der Ekklesiologie. Zentrale Aspekte des katholischen Selbstverstindnis
und ihre ckumenische Relevanz, Darmstadt 1986, s. 185-189.
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W sakramentalnym rozumieniu Kosciola jako znaku i narzedzia — z pozycji
rzymskokatolickiej — jest on widziany jako kontynuacja inkarnacji. Jednakze
to rozumienie nie jest wolne od krytyki czy tez réznych podejs¢ do takiej wizji.
Kosciél jest widziany per analogiam jako wcielenie, co ujawnia si¢ w widzial-
nych strukturach dziatajacego Ducha Chrystusa®. Tak wiec communio eklezjalne
jest ostatecznie ugruntowane w komunii trynitarnej. Kosciét jest — jak wyraza
sie $w. Cyprian — ludem polgczonym jednoscig Ojca, Syna i Ducha Swietego.
Zrédtem jednosci Kosciota jest Przenajswietsza Trojca, stanowiaca jej przyczy-
n¢ wzorczg, a zarazem sprawczg. Oznacza to, ze jedno$é koscielna podobna jest
do jednosci trynitarnej, gdyz ksztattuje ja Tréjca Swieta. Dokonuje tego Bég
Ojciec przez odwieczny plan zbawienia wraz z Chrystusem, Wcielonym Synem
Bozym, ktéry go urzeczywistnia razem z Duchem Swigtym jako zasada i wspot-
realizatorem tego dziela w Kosciele. Jako communio obejmujace wszystkie ludy,
rasy, klasy i pokolenia jest Kosciél jednym ludem mesjaniskim, widzialnym sakra-
mentem jednosci ludzkosci'. W tej pelnej napiecia, ale niezbywalnej jednosci jawi
si¢ jako instytucja i wydarzenie, struktura i Zycie, prawo i duch, grzech i §wigtos¢.
Stanowi on dziejowa i spoteczng konkretyzacje chrzescijanstwa'.

Istota Kosciola wyraza si¢ w jego istotowych przymiotach, wymienionych
w wyznaniu wiary Soboru Konstantynopolitariskiego z 381 roku. Koscié! jest
jeden, swiety, katolicki i apostolski. Cechy te s3 réwnoczesnie znakami jego praw-
dziwosci (notae ecclesiae). Z ich pomoca nie mozna wprawdzie nikomu go zade-
monstrowad, ale wynika z nich calo$ciowa budowla, ktéra przez swoja spoistosé
i sensowno$¢ posiada sile przekonywania. Jednosé Kosciota to istotny element
(przymiot) niewidzialnej i widzialnej struktury, polegajacy na wewnetrznej jed-
nolitoséci jego zasadniczych skladnikéw. Razem z pozostalymi trzema znakami
jednos¢ stanowi kryterium prawdziwosci Kosciola i wigze si¢ istotowo z jego
jedynoscia, czyli niepowtarzalnoscia jako Chrystusowej wspélnoty zbawienia®®.

Podziat jednego Kosciola na wiele réznych konfesji, ktéry uwidocznil si¢
szczegdlnie w 1054 r. w oddzieleniu si¢ Rzymu od Bizancjum oraz w reforma-
cyjnych ruchach w XV i XVI w., jest dziejows tragedia, zgorszeniem i skutkiem
ludzkiej winy. Wysilki na rzecz przywrécenia zniszczonej jednosci w jej wi-
dzialnym wymiarze s zatem prébami sprostania jednemu z wigkszych wyzwan
dla podzielonych Koscioléw i wspélnot koscielnych. Przez diugi czas Kosciét

13 Por. KK 8.

* Por. KK 9.

> Por. W. Kasper, Kirche (Systematisch-theologisch), [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 2,
Freiburg-Basel-Rom-Wien 1996, k. 1466; por. A. Napiérkowski, Teologia jednosci chrze-
Scijan,s. 111-119.

16 Por. S. Nagy, Jednos¢ Kosciola, [w:] EK, t. 7, k. 1143.
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rzymskokatolicki podnosit w ekskluzywny sposéb roszezenie do bycia tym praw-
dziwym i jedynym. Takze po II Soborze Watykanskim zachowuje to mniemanie,
albowiem jedynie w nim istnieje pelnia zbawczych srodkéw'’. Niemniej jednak
pozytywnie oceniono eklezjalnos¢ Koscioléw i wspélnot koscielnych odtaczonych
od Stolicy Rzymskiej. Zarzucono wreszcie upraszczajace koncepcje herezji lub
schizmy, poniewaz w innych wspélnotach chrzescijariskich dostrzezono wartosci
nieobce katolicyzmowi, choé niekiedy zachowane jedynie w stanie szczatkowym.
Podjeto wielkie dzieto ekumenicznego zblizenia'®.

Sobér, akcentujac wymiary trynitarny, mistyczny i sakramentalny struktu-
ry Kosciola, przeszedt od ekskluzywizmu do inkluzywizmu, co wyrazito si¢
odejsciem od $cislego utozsamiania prawdziwego Kosciola Jezusa Chrystusa
ze wspolnota katolicka poprzez rezygnacje z atrybutu ,,rzymski”. Vaticanum II
naucza, iz prawdziwy Kosciét Chrystusowy trwa (subsistif) w Kosciele katolic-
kim, rzadzonym przez nastgpce Piotra oraz biskupéw pozostajacych z nim we
wspolnocie (communio)”. Dla wlasciwego rozumienia terminu ,trwa” (subsistiz)
nalezy uwzgledni¢ calo$¢ kontekstu. Wida¢ tu wyraznie, ze ta wypowiedz od-
nosi si¢ do sakramentalno-instytucjonalnego wymiaru Kosciola, a nie do egzy-
stencjalnego wymiaru przezywanej wiary”. Soborowi idzie o instytucjonalny
konkret i mozliwo$¢ identyfikacji jednego i prawdziwego Kosciola poprzez
wskazanie na dwa centralne kryteria funkcjonujace od czaséw poapostolskich,
tj. ciaglos¢ apostolskiej tradycji i powszechng jednos¢, wyrazajace si¢ w sukeesji
apostolskiej i, w szczegdlny sposéb, w jednosci biskupiego kolegium ze swoim
centrum — urzgdem Piotrowym. Jednakze ten sam Sobér jednoznacznie oswiad-
czyl, ze poza organizmem Kosciola katolickiego ,znajduja si¢ liczne pierwiastki
uswiecenia i prawdy, ktére jako wiasciwe dary Kosciola Chrystusowego nakta-
niaja do jednosci katolickiej™!. Do tych elementéw zaliczamy zwlaszcza Stowo
Boze, chrzest, Ducha Bozego i jego dary, a w Kosciotach prawostawnych takze
Eucharystig¢ i urzad biskupi*.

Jakkolwiek Koscidl katolicki zostal ubogacony wszelka prawda objawiong
i wszelkimi srodkami faski, to jednak katolicy muszg ,z radoscia uznac i oceni¢
dobra naprawde chrzescijaniskie plynace ze wspdlnej ojcowizny, ktére znajduja
si¢ u braci od nas odlgczonych”. Trzeba tez pamigtaé, ze ,,cokolwiek sprawia taska

7 Por. DE 3.

18 Por. DE 14; por. P. Tihon, Koscidl, [w:] B. Sesboté (red.), Historia dogmatow. Znaki zba-
wienia, t. 2, Krakéw 2001, s. 470.

¥ KK 8; por. A. Napiérkowski, Teologia jednosci chrzescijan, s. 128-136.

20 Por. M. Kehl, Die Kirche, dz. cyt., s. 415-422.

2 KK 8.

22 Por. W. Kasper, Kirche (Systematisch-theologisch), art. cyt., k. 1468-1469; ]. Morawa, Sukcesja
apostolska, [w:] LTF,s. 1141-1147.
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I. Pytanie o kosciot

Ducha Swigtego w odtgczonych braciach, moze réwniez nam postuzy¢ ku zbu-
dowaniu”?. Kosécioly i wspdlnoty chrzescijaniskie wspétposiadaja donioste pier-
wiastki koscielnej jednosci, ktére powoduja, Ze one same — pozostajac w niepelne;j

wspdlnocie z Kosciotem katolickim — daza do przelamywania przeszkéd utrud-
niajacych petng komunie. W Kosciotach i wspélnotach oderwanych od wspélnoty
katolickiej, na gruncie posiadanych przez nie ,,débr Kosciola” oraz dziatajacych

w nich ,$rodkéw zbawienia”, istnieje wystarczajaca eklezjalnosé, aby byty one dla

swoich czlonkéw narzedziami zbawienia. Najbolesniejszym skutkiem rozbicia

Kosciota Chrystusowego pozostaje brak wspélnoty Eucharystii, ktéra jest przeciez
sakramentem jednosci. Ta sytuacja ,utrudnia samemu Kos$ciolowi w konkretnym

zyciu uwypuklenie pelni katolickosci pod kazdym wzgledem™*. Stad chrzescijanie,
nie bedac ze sobg zjednoczeni, nie s3 wobec $wiata w pelni §wiadkami Jezusa.
Modlac si¢ za przyszly Kosciél, nasz Pan blagat Ojca Niebieskiego:

Nie tylko za nimi proszg, ale i za tymi, ktérzy dzigki ich stowu beda wierzy¢ we Mnie; aby
wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas

jedno, aby $wiat uwierzyt, ze§ Ty Mnie postat (J 17, 20-21).

% DE 4; por. F. A. Sullivan, Salvation outside the Church?, dz. cyt.,s. 182-198.
# DE 4; por. S. Nagy, Jednos¢ Kosciola (doktryna Kosciola katolickiego), [w:] EK, t. 7, k. 1144
1148; A. Napiérkowski, Jednosé konsekrowana, Krakéw 2002, s. 161-173.



Kosciol Chrystusowy, red. T. Dzidek, E.. Kamykowski, A. Napiérkowski,
Krakéw 2019, s. 23-57 (Teologia Fundamentalna, 4)
DOI: http://dx.doi.org/10.15633/9788374388368.03

Il. Geneza i misja Kosciota w swietle
objawienia
0. Andrzej Napiorkowski OSPPE

Magisterium Kosciota az do polowy XX w. nawet nie dopuszczalo kwestio-
nowania twierdzenia o jego zalozeniu, wzglednie ustanowieniu przez Jezusa.
Przyjmowano to jako aksjomat, albowiem ustanowienie Kosciola Zbawiciela
bylo przez cale wieki teologiczna oczywistoscig. Eklezjologia katolicka zdecy-
dowanie glosita, iz Koscidl i jego fundamentalne instytucje (prymat, sukcesja
apostolska, kolegium biskupie, sakramentalnos¢) zostaly powolane do istnienia
wprost i bezposrednio przez Chrystusa. Wiegcej nawet: wobec nasilajacych si¢
tendencji liberalistycznych i modernistycznych hierarchia czuta si¢ zobowigzana
do uprawomocnienia aktualnego ustroju oraz wladzy papieskiej i biskupiej przez
jednoznaczne odniesienie ich do woli Jezusa jako zalozyciela (fundator), dajac
temu wyraz w konstytucji Pastor aeternus Soboru Watykanskiego I (1870) czy
w encyklice Domini Gregis Pascendi (1907). Jednakze coraz bardziej radykalizu-
jace si¢ pytanie o stosunek historycznego Jezusa do instytucjonalnego Kosciota
doczekalo si¢ w konicu rzetelnej odpowiedzi.

Zmianie ulegt takze sposéb méwienia odnoszacy sie do tej kwestii. Potwierdzaja
to urzedowe dokumenty Kosciota. W antymodernistycznej przysiedze Piusa X
21910 r. odnajdujemy nadal myslenie instytucjonalne:

Mocno wierze, ze Koscidl, stréz i nauczyciel stowa objawionego, zostal wprost i bezpo-
$rednio zatozony przez samego prawdziwego i historycznego Chrystusa, kiedy posréd nas
przebywal, i ze tenze Koscidl zbudowany jest na Piotrze, glowie hierarchii apostolskiej,

i na jego nastepcach po wszystkie czasy'.

Natomiast na Soborze Watykariskim II, ktéry tematem swoich obrad uczynit
sam Koscidl, problematyka ta zostala potraktowana o wiele szerzej. W konsty-
tucji Lumen gentium czytamy:

! Pius X, Przysigga antymodernistyczna (1910), [w:] DS 3540; BF 1, 88.
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Il. Geneza i misja Kosciota w $wietle objawienia

Tajemnica Kosciola swigtego ujawnia si¢ w jego zatozeniu. Pan Jezus bowiem zapoczat-
kowat Kosciét swéj, gloszac radosna nowing, a mianowicie nadejscie Krélestwa Bozego
obiecanego od wiekéw w Pismie: «Wypelnit sie czas i przyblizylo si¢ Krélestwo Boze»
(Mk 1, 15, por. Mt 4, 17). A krélestwo to zajasniato ludziom w stowie, czynach i w obec-
nosci Chrystusa?.

Wida¢ wyraznie, iz to, co dotychczas bylo okreslane jako ewidentny akt usta-
nowienia Kosciola, nie jest juz wigcej poruszane. Zresztg pytanie o zalozenie
Kosciola przez Jezusa jest traktowane dzisiaj w gruncie rzeczy jako pytanie
niewlasciwe, zwlaszcza gdy idzie o zagadnienie jego ustanowienia jako widzial-
nej instytucji, jako sakramentalnie rozumianej organizacji, jako hierarchicznie
uporzadkowanej spolecznosci i jako socjologicznej struktury. Teza, iz Jezus za-
tozyt swéj Koscidl, méwi zbyt wiele i zbyt mato. Zbyt wiele, gdyz nie mozna jej
historycznie zweryfikowaé, nie mamy jednoznacznych miejsc z Pisma Swigtego,
ktére potwierdzatyby wyrazne ustanowienie go przez Chrystusa. Zbyt malo, gdyz
przyznaje ona Kosciolowi taki status, ktéry minimalizuje sprzezenie zwrotne
migdzy osobg Zalozyciela a Jego dzialaniem®.

Odpowiedzialna egzegeza biblijna prowadzi do stwierdzenia, iz Jezus nade
wszystko pragnal spelnia¢ wole Ojca Niebieskiego, a nie kontynuowaé roz-
w6j ludu Starego Przymierza czy tez fundowaé nowa spolecznosé. Chrystus

uczyl:

Zaprawdg, zaprawdg, powiadam wam: Syn nie moze niczego czyni¢ sam z siebie, jesli nie
widzi Ojca czyniacego. Albowiem to samo, co On czyni, podobnie i Syn czyni. Ojciec
bowiem mituje Syna i ukazuje Mu to wszystko, co sam czyni, i jeszcze wigksze dzieta

ukaze Mu, abyscie si¢ dziwili (J 5, 19-20).

Kosciét jest zatem rzeczywistoscia znacznie bogatsza, niz do tej pory o nim
myslano, i musi by¢ postrzegany jako wydarzenie Tréjcy Przenajswigtszej, po-
nadto jego powstawanie trzeba ujmowac etapowo. Dlatego nie da si¢ przyjaé
pogladu o (bezposrednim) zalozeniu przez Jezusa Kosciola. Teksty Nowego
Testamentu w tym wzgledzie milcza, cho¢ taka interpretacja jest dopuszczalna,
gdy analizujemy elementy eklezjotwércze z zycia Jezusa, z Jego oredzia, krzy-
za, $mierci i zmartwychwstania, co mozna wyttumaczy¢ jedynie przez pojecie
»Kosciol”, gdyz w nim wyraza si¢ przebaczenie, pojednanie, taska i wyzwolenie.
A jednoczesnie nalezy odkrywa¢ tchnienie Ducha Swigtego, ktory dzi§ prowa-
dzi wspélnote wierzacych do petni zbawczego planu Bozego. W Duchu Kosciol

2 KK 5.
3 Por. ]. Blank, Jesus von Nazareth. Geschichte und Relevanz, Freiburg—Basel-Wien 1972,'s. 149.
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A. Preegzystencja Kosciota w zamysle Boga Ojca

wcigz na nowo sie staje, uczac si¢ by¢ nowym stworzeniem, gloszac nadchodzace
krélestwo Boze i oczekujac paruzji.

Dzisiaj lepiej rozumiemy, ze Koscidl zaistnial w odwiecznym zamysle Tréj-
jedynego Boga, aby przez Chrystusa w Duchu sta¢ si¢ zbawcza przestrzenia
autoryzowanego oczekiwania na pelni¢ krélestwa Bozego. Albowiem Jezus byt
swiadom, ze krélestwo Boze domaga sig juz tutaj, w historycznym wymiarze, ludu,
ktéry pielgrzymuje do eschatycznej pelni w socjalno-sakramentalnej organizacji.

Przedstawmy zatem powstawanie Kosciola w pigciu etapach: 1. pozaczasowej
idei Boga Ojca; 2. kontynuacji w Starym Przymierzu; 3. ustanowieniu przez
Jezusa; 4. spetnianiu si¢ w Pigédziesigtnicy oraz 5. kroczeniu ku eschatycznej pelni.

A. Preegzystencja Kosciota w zamysle Boga Ojca

Przetom, jaki spowodowalo nauczanie Soboru Watykariskiego II, zmienit
eklezjologie nie tylko w zakresie genezy Kosciola, ale takze w okreslaniu jego
relacji do Izraela. Pozwolilo to na odkrycie glebszych zwigzkéw miedzy ludem
Bozym Starego i Nowego Przymierza. Nie pomniejszajac ich odmiennosci, uwy-
puklono istniejaca miedzy nimi nieprzerwang ciaglos¢. Wskutek tego zaniechano
powtarzania — wspomnianej juz powyzej, pozbawionej uzasadnienia biblijnego
i hermeneutycznego — tezy, ze Chrystus w niemal jednorazowym i instytucjo-
nalnym akcie zatozyl Ko$cidl oraz szerzenia idei odrzucenia Izraela przez Jahwe.
Wedlug mysli soborowej misterium Kosciola wyplywa ze zbawczego zamystu
powzietego przez Ojca w tonie Tréjcy Swiqtej stopniowo realizujacego si¢ w his-
torii. Jeden Bég stworzenia, nadprzyrodzonego powolania i samoudzielania si¢
stanowi pierwsza przyczyne calego Kosciola, ktéry jest ,ludem zjednoczonym
jednoscig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego™.

Tréjjedyny Bég na skutek najzupelniej wolnego i tajemnego zamystu swej
madrosci i dobroci stworzyt caly $wiat, za$ ludzi uczynionych na swéj obraz i po-
dobienstwo wezwal do udziatu w swoim zyciu. Wigcej nawet: On nieustannie
w nadmiarze swej mitosci zwraca si¢ do nich jak do przyjaciél i zaprasza do wspél-
noty z soba’. Juz przed wieckami Przedwieczny Ojciec przewidzial i przeznaczyt
wszystkich wybranych, aby sie stali podobni do Jego Syna, doskonatego Sprawie-
dliwego, ,ktéry mial by¢ pierworodnym migdzy wielu bra¢mi” (Rz 8, 29). Dlate-
go Ojciec Niebieski postanowit wierzacych w Chrystusa zgromadzi¢ w Kosciele,
ktéry juz od poczatku $wiata ukazal przez typy, cudownie przygotowal w historii

4+ KK 5.
5 Por. KO.
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Il. Geneza i misja Kosciota w $wietle objawienia

narodu izraelskiego oraz w Starym Przymierzu i wreszcie oficjalnie ustanowil
w czasach ostatecznych przez Ducha®.

Bég Ojciec zwoluje swéj lud nieustannie, cho¢ dokonuje si¢ to stopniowo,
poprzez poszczegdlne etapy historii zbawienia, ktére skladaja si¢ na dziejowo-
-zbawczy charakter Kosciola. Wezesna patrystyka dzielila histori¢ zbawienia
na trzy epoki: 1. od stworzenia, czyli ,przed prawem” (ante legem), 2. ,pisanego pra-
wa Mojzeszowego” (sub lege) oraz 3. epoke chrzescijariska (sub gratia, sub Christo).
Teologowie wspélczesni (m. in. K. Rahner, Y. Congar, E. Schillebeeckx, K. Roma-
niuk) rozrézniajg raczej histori¢ zbawienia w znaczeniu ,specjalnym” (judeochrze-
$cijaniskim) oraz ,,og6lnym”, wliczajac do niej doswiadczenie zbawcze innych religii’.

Przedwieczny Ojciec objawia stopniowo swéj odwieczny, pelen mitosci zamyst
bycia razem z czlowiekiem; ,wybral nas przed zalozeniem $wiata, aby$smy byli
$wieci i nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1, 4). Ojciec, stwarzajac wszystko
i zachowujac (por. ] 1, 3), objawil siebie samego pierwszym rodzicom, obdarowat
ich i powolal do wspélnoty z soba. Egzegeza nowozytna potwierdza stanowi-
sko Ojcéw Kosciota, wedtug ktérych Kosciét jako prefigura zaistnial za czaséw
Abrahama (jesli juz nie za Abla), byt umacniany kazdym kolejnym przymierzem
z Bogiem, za$ radykalnie zostal odnowiony w Chrystusie, ale bez zrywania wie-
26w z przesziosci.

Istnieja rézne koncepcje wyznaczajace poczatek Kosciota. Wedlug Orygenesa
pojawil si¢ on ,,0d poczatku rodzaju ludzkiego, od stworzenia swiata™, zgromadzit
si¢ od Adama. Natomiast Grzegorz Wielki’, Augustyn'® czy Jan Damasceniski'!
glosili, iz jest on od pierwszego sprawiedliwego (ecclesia ab Abel), obejmuje wszyst-
kich sprawiedliwych'?. Mimo ze czlowiek sprzeniewierzyl si¢ wybraristwu i god-
nosci dziecka Bozego i zerwal jednos¢ z Ojcem, to jednak mitosierny Ojciec nie
opuscil ludzi po ich upadku ,w Adamie” (por. Rz 5, 12), ale zawart powszechne
przymierze (por. Rdz 9, 9) z Abrahamem (por. Rdz 12, 2-3; 17, 5; Rz 4, 17;
Ga 3, 7), ktéry stal si¢ ojcem wszystkich wierzacych. Stad w sensie dalszym
Ko$ciét ma swéj poczatek w narodzinach rodzaju ludzkiego: Bég powoluje czlo-
wieka nie jako odizolowane indywiduum, gdyz tylko we wspélnocie z Bogiem
i innymi ludZmi moze on znalez¢ swoje spelnienie. Tak wigc gromadzenie ludu

¢ Por. KK 2.

7 Por. Cz. Bartnik, Historia zbawienia indywidualna i subicktywna, [w:] Z zagadnieri kultu-
ry chrzescijariskiej, Lublin 1973, s. 77-83; tenze, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987.

8 Orygenes, In Cant. Cantic, lib. 2,[w:] PG 13, 134 AB.

? Grzegorz Wielki, Homilia in Evang. 19, 1, [w:] PL 76, 1154 B.

10 Augustyn z Hippony, Serm. 341, 9,11, [w:] PL 39, 1499.

1 Jan Damasceniski, Adv. Iconocl. 11, [w:] PG 96, 1357.

2 Por. Y. Congar, Ecclesia ab Abel: Abbandlungen viber Theologie und Kirche, [w:] M. Reding
(red.), Festschrift fiir Karl Adam, Dissseldorf 1952, s. 79-108.
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A. Preegzystencja Kosciota w zamysle Boga Ojca

Bozego odbywa si¢ od poczatku $wiata i dokonuje si¢ na podstawie powszechnej

woli zbawczej Boga ukrytej wsréd wszystkich ludéw. Dlatego réwniez ci, ktérzy
nie znajg Ewangelii Chrystusa i Jego Kosciola bez wiasnej winy, lecz szczerym

sercem Jego szukaja, moga osiagnac zbawienie®. Bég bowiem Zadnemu ze swo-
ich dzieci nie zatuje daréw i wezwania (por. Rz 11, 28-29).

Wydaje si¢ jednak, ze pierwsze zwolanie ludu Bozego rozpoczeto si¢ w chwili,
w ktorej grzech zniszezyl jednosé ludzi z Bogiem oraz komuni¢ ludzi migdzy
soba'. Stad stusznie jest méwic¢ o Kosciele od Adama i Ewy. Upadek aniotéw
i grzech czlowieka byty okazjami do ujawnienia si¢ ogromu Bozej mitosci zbaw-
czej. Protoewangelia (,Wprowadzam nieprzyjazi miedzy ciebie a niewiaste,
pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiaz-
dzysz mu pigte”: Rdz 3, 15) — brzask Dobrej Nowiny — to zapowiedZ okazania
Bozej faski w Kosciele, ktéra zbawia swiat (czyli czlowieka i cale stworzenie, gdyz
grzech czlowieka udzielil si¢ calej naturze).

Dlatego przyjmujemy, iz pierwsze zwolanie ludu Bozego w sensie typicznym
odbylo si¢ w momencie rajskiego sprzeniewierzenia si¢ czlowieka, przed pu-
blicznym, ktére rozpoczelo si¢ z powolaniem Abrahama. Skoro bowiem Kosciét
jest znakiem i narze¢dziem zbawienia, to musial zaistnie¢ wiasnie wéwczas, gdy
po raz pierwszy pojawila si¢ ta potrzeba. Ze wzgledu na wolnos¢ czlowieka Bég
Ojciec dopuscit histori¢ grzechu, gdyz zapragnat osobie ludzkiej udzieli¢ o wie-
le wigkszej wielkosci, niz to sobie wyobrazamy: z poziomu stworzenia chcial ja
przeprowadzi¢ na poziom odkupienia, czyli wlaczy¢ do rodziny Bozej. Dlatego
w dziejach Kosciola odnajdujemy nie tylko grzech $wiata, nie tylko histori¢ nie-
ufnosci i zla czlowieka, ale tez wiare i postuszenstwo skiadajace si¢ na zbawienie:

Zwotlanie ludu Bozego zaczyna si¢ w chwili, w ktérej grzech niszczy jednosé ludzi
z Bogiem oraz komunie ludzi mig¢dzy soba. Zgromadzenie 55 Kosciola jest w pewnym
sensie reakcja Boga na chaos spowodowany przez grzech. To ponowne zjednoczenie do-
konuje si¢ tajemniczo w fonie wszystkich narodéw: ,W kazdym narodzie mity jest Mu
ten, kto si¢ Go boi i postepuje sprawiedliwie” (Dz 10, 35)* (por. Sobér Watykariski 11,
konst. Lumen gentium, 9; 13; 16).

Wida¢ zatem wyraznie, ze pierwszym i podstawowym elementem formu-
jacym i spajajacym wewnetrzng strukture Kosciota jest Bég Ojciec zaréwno

Starego, jak i Nowego ludu Bozego, bo stworzyt wszystkich ludzi (por. Mt 7, 11,

3 Por. KK 16; por. W. Kasper, Kirche (II1. Systematisch-theologisch), [w:] Lexikon fiir Theologie
und Kirche, t. 5, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1996, k. 1465-1474.

* Por. KKK 761.

15 Por. KKK 761.
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10, 20. 29; 13, 43). Czlonkowie wspélnoty Kosciota sg jednak w sposéb szcze-
golny Jego dzie¢mi, przybranymi synami. Wedtug G. M. Garonne misterium
Kosciota polega na adopcji Bozej. Synostwo to nie wynika z pochodzenia natu-
ralnego, ale ma charakter duchowy: jest owocem zbawczej woli Boga, rezulta-
tem Jego darmowej taski (por. Mt 5, 16.45.48; 6, 1. 4.8.15; 13, 45) ujawnionej
przed wiekami przez Jezusa, a udzielanej dzis w Duchu.

Nalezy zauwazy¢, ze Sobér Watykaniski IT perspektywe eschatologiczng ludu
krélestwa Boga zaakcentowal mocniej, niz relacje dziela stworzenia do Kosciola,
opisujac dopelnienie stworzenia jako zgromadzenie wszystkich sprawiedliwych

»w Kosciele powszechnym (ecclesia universalis) u Ojca™®.

B. Zwotanie ludu lzraela przez Jahwe
Ojcowskie zwolanie Kosciola jest opisane nastgpujaco:

,Odwieczny Ojciec, najzupelniej wolnym i tajemniczym zamystem swej madrosci i dobro-
ci, stworzyl caly §wiat, postanowil podnies¢ ludzi do 293 uczestnictwa w Zyciu Bozym”,
do ktérego powoluje wszystkich ludzi w swoim Synu: ,Wierzacych w Chrystusa po-
stanowil zwolaé¢ w Koscidt §wiety”. Ta ,rodzina Boza” konstytuuje si¢ i urzeczywistnia
stopniowo w ciggu kolejnych etapéw 1655 historii ludzkiej, wedlug postanowiert Ojca:
Koscidt wiec ,,zapowiedziany w figurach juz od poczatku §wiata, cudownie przygotowany
w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, zalozony «w czasach ostatecznych»,
zostal ukazany przez wylanie Ducha, a osiagnie swoje wypelnienie w chwale na koncu
wiekéw™” (Sobér Watykariski 11, konst. Lumen gentium, 2).

1. Przymierze z Abrahamem i w Mojzeszu

Po upadku ludzi ,w Adamie” (gtowie ludzkosci) mitosierny Ojciec wybral i po-
wolal Abrahama (por. Rdz 12, 2-3; 17, 5; Rz 4, 17; Ga 3, 7), bedacego prototy-
pem Izraela i réwnoczesnie wszystkich wybranych w nim ludéw. Uniwersalno$¢
tego powolania poswiadcza fakt, Ze na Abrahama jako swego praojca powoluja
si¢ wszystkie trzy religie monoteistyczne: judaizm, chrzescijaristwo i islam.

W kazdym czasie i w kazdym narodzie mily jest Bogu, ktokolwiek si¢ Go leka i poste-

puje sprawiedliwie; podobalo si¢ jednak Bogu uswigca¢ i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo,

16 KK 2.
17 KKK 759.
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B. Zwotanie ludu lzraela przez Jahwe

z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczynié¢ z nich lud, ktéry
by Go poznawal w prawdzie i zboznie Mu stuzyl™.

To widzialne zgromadzenie ludu Bozego dokonalo si¢ w osobie Abrahama,
a przez niego bylo wybraniem Izraela. Dlatego Kosciét traktuje Izrael jako
swoje przygotowanie, jako swoje pierwociny, korzen, z ktérego wyrasta
(por. Rz 11, 16-24). Wigcej nawet: Kosciét w Izraelu ma nie tylko swoje korze-
nie, ale w jakim$ sensie trwale przynalezy do niego. Ko$ciél nie moze sam sie-
bie zrozumie¢, jesli nie bedzie weiaz spogladat na swoje poczatki od Abrahama.
Lud Izraela ma by¢ znakiem przyszlego zjednoczenia wszystkich narodéw. Tych
zapowiedzi mozemy doszuka¢ si¢ juz w ksiegach prorockich:

Stanie si¢ na koricu czaséw, ze goéra §wiatyni Paniskiej stanie mocno na wierzchu gér i wy-
strzeli ponad pagérki. Wszystkie narody do niej poplyng, mnogie ludy péjda i rzekna:
»,Chodzcie, wstapmy na Gére Pariska do $wiatyni Boga Jakubowego! Niech nas nauczy
drég swoich, bysmy kroczyli Jego $ciezkami. Bo Prawo wyjdzie z Syjonu i stowo Pariskie —
z Jeruzalem”. On bedzie rozjemcg pomiedzy ludami i wyda wyroki dla licznych narodéw
(Iz 2, 2—4a; por. Mi 4, 1-4; por. 1z 60, 1-11; Ez 48, 30-35).

Bég pragnie odkupienia calego swiata. Te przemiane¢ upadlego swiata roz-
poczyna w momencie, kiedy w konkretnym miejscu ludzkiego chaosu zwraca
si¢ do pojedynczego czlowieka, aby z nim rozpocza¢ na nowo. Wybiera sobie
Abrama, a w nim naréd izraelski na swéj lud, ktéry w dziejach zbawienia stop-
niowo poucza, objawiajac mu siebie i zamiary swojej woli:

Pan rzekt do Abrama: ,,Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktéry
ci ukaze. Uczyni¢ bowiem z ciebie wielki naréd, bede ci blogostawit i twoje imig rozstawig:
staniesz si¢ blogostawieristwem. Bede blogostawit tym, ktérzy ciebie blogostawi¢ beda,
a tym, kt6rzy tobie bedg ztorzeczyli, i ja bede zlorzeczyl. Przez ciebie beda otrzymywaly
blogostawieristwo ludy calej ziemi” (Rdz 12, 1-3).

Mimo ze poprzednicy Abrahama, jak Abel, Henoch i Noe, byli sprawiedli-
wymi w oczach Boga dzigki wierze (por. Hbr 11, 1-11), to jednak Abraham
staje si¢ dziedzicem obietnicy, ojcem wielkiego narodu, ktéry Bég gromadzi dla
siebie. Wprawdzie tradycja biblijna przekazujac opowiadanie o potopie, ukazuje
przyktad sprawiedliwego jako glowy nowego stworzenia po wielkim rozprze-
strzenieniu si¢ grzechu, to jednak powszechne ocalenie, zestane za posrednic-
twem wody na potomkéw Noego (jego arka stanowi prafigure Kosciota), jest

1B KK 9.
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zapowiedzig o wiele bardziej skutecznego zbawienia, jakie przyniesie Chrystus
poprzez chrzest $wiety (por. 1 P 3, 20n)". Odnowe $wiata i jego ratunek Ojciec
Niebieski ostatecznie dokonal z tym, co rozpoczal z Abrahamem, pézniej bedzie
kontynuowat Jezus, a nast¢pnie uczniowie w Jego Duchu.

Z powodu wolnosci czlowieka nie istnieje zadna inna mozliwos¢ jak ta, aby
powszechne zbawienie rozpocza¢ od jednego czlowieka i w jednym konkretnym
miejscu, ktérym jest Izrael. Do realizacji swojego planu Bég potrzebuje zaufa-
nego i wiernego partnera:

A Pan mé6wit sobie: ,,Czyz mialbym zatai¢ przed Abrahamem to, co zamierzam uczynié?
Przeciez ma si¢ on sta¢ ojcem wielkiego i poteznego narodu, i przez niego otrzymaja bto-
gostawienstwo wszystkie ludy ziemi” (Rdz 18, 17-18).

Kolejny moment gromadzenia ludu Bozego wiaze si¢ z osoba i misja Mojzesza,
ktéry jest prorokiem niemajacym sobie réwnego (por. Pwt 34, 10nn). Pierwszym
aktem jego misji jako przywédcy bylo uwolnienie narodu, aby potozy¢ kres egip-
skiemu uciskowi, gdyz to uniemozliwialo Izraclowi oddawanie czci Jahwe nie-
uznawanemu przez faraona (por. Wj 4, 22n; 5, 1-18). Wlasciwym inicjatorem
pozostaje sam Bég, a rola Mojzesza jest pasywna. Cel wyjscia z Egiptu zostaje osia-
gniety: na Synaju Mojzesz skiada ofiare, dzieki ktérej Izrael staje si¢ ludem Bozym.

Woéwezas to Bég zawart ze swoim ludem przymierze (por. Wj 24, 3-8;

Hbr 9, 18n):

Tak powiedz domowi Jakuba i to oznajmisz Izraelitom: Wyscie widzieli, co uczynilem
Egiptowi, jak niostem was na skrzydtach orlich i przywiodtem was do Mnie. Teraz jesli
pilnie stucha¢ bedziecie glosu mego i strzec mojego przymierza, bedziecie szczegélng
moja wlasnoscig posréd wszystkich narodéw, gdyz do Mnie nalezy cata ziemia. Lecz wy

bedziecie Mi krélestwem kaptanéw i ludem swietym (Wj 19, 3b-6a).

Mojzesz jest nie tylko prorokiem, ale ustawodawcg i orgdownikiem. To przez
niego Jahwe zwoluje swéj lud, ktéremu objawia Dekalog i Ksigge Przymierza
(por. Wj 20-31). Izrael staje si¢ ludem przymierza. Niestety, pojawiaja si¢ od-
stepstwa. Lud odchodzi od przymierza, a trudno jest wychowa¢ buntowni-
kéw (por. Oz 12, 14). Dlatego dochodzi do odnowienia przymierza w Prawie

(por. Wj 34-40)%.

¥ Por. P. Ternant, Koscidl, [w:] X. Leon-Dufour (red.), Slownik Teologii Biblijnej, Poznan
1990, s. 384.

% Por. R. Motte, M.-F. Lacan, Mojzesz, [w:] X. Leon-Dufour (red.), Stownik Teologii Biblijnej,
Poznan 1990, s. 504-506.
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Jahwe zwotal w Mojzeszu — posredniku przymierza i proroku wzbudzonym
poséréd ludu (por. Pwt 18, 15) — swoja Synagoge (gahal), czyli Izrael jako wy-
brany lud Bozy*. Wiara i postuszeristwo Prawu uczynilo z Izraela stuchacza
Stowa Bozego (szema Israel) i swiadka obietnicy zbawienia wszystkich ludzi.
Do ludu przymierza zostali wigczeni ci wszyscy, ktérzy sie ,,ochrzcili w Mojzeszu”
(por. 1 Kor 10, 2). Oni, by podaza¢ za Mojzeszem, przeprawili si¢ przez morze
prowadzeni przez oblok i dostgpili udzialu w zbawieniu. Mojzesz, ich ,wédz
i wybawca” (Dz 7, 35), jest typem Chrystusa, posrednika nowego i pelniejszego
przymierza (por. Hbr 8, 6; 9, 14n); figura Zbawiciela uwalniajacego od grzechu
ochrzczonych w Jego imig (por. Dz 2, 38; 5, 31)%.

Nalezy jednoznacznie podkresli¢ wage i znaczenie przymierza na gérze Synaj
(zwanej inaczej géra Horeb lub ,Géra Bozy”, Wj 3, 1; 4. 27). To tam Mojzesz
otrzymuje tablice z dziesigcioma przykazaniami dla Izraelitéw. W wydarzeniu
przymierza rozpoczyna si¢ nowa era narodu, ktéry wyszedt z niewoli. Tworzy ono
gleboka wigZz oparta na obopdlnym zobowigzaniu, obejmuje zaréwno obietnice,
jak i obowigzki nacechowane solidnoscig i trwaloscia. W religii starozytnego
Izraela jest ono nowym elementem: lud wstepuje w zwiazek z jedynym Bogiem,
Jahwe, ktéry rosci sobie wytaczne prawo do catkowitej lojalnosci w kulcie i w zy-
ciu spotecznym. Ostatecznie jest ono darowanym przymierzem laski. Wyraza
bowiem laskawe zobowiazanie si¢ Boga i Jego wiernos¢, co stanowi podstawe
trwalego zwiazku. Albowiem jedynie wiernosé¢ Boga jest pewna i trwala, za$ od-
powiedz ludzka podlega stabosci i grzechowi®.

Podkreslmy jeszcze raz dwie kategorie, kluczowe przy konstytuowaniu si¢
ludu Jahwe, a mianowicie exodus (wyjscie Abrama z Ur Chaldejskiego, Mojzesza
z Egiptu, wedréwka przez pustynig, babiloriska deportacja, gromadzenie Izraela
po wygnaniu) oraz przymierza.

2. Namiot Spotkania i $wigtynia Jerozolimska typami Kosciota
U Izajasza, Jeremiasza i Ezechiela pojecie gromadzenia rozproszonego Izraela

wystepuje w wielu miejscach, zawsze z duzym cigzarem teologicznym. ,Gro-
madzi¢” w ksiegach prorockich oznacza ,,obwolywa¢ zbawienie”. ,Gromadzi¢

W Septuagincie rzeczownik ekklesia oznacza zgromadzenie, zwlaszcza dla celéw religij-
nych, najezesciej kultycznych (np. Pwt 23; 3 Krl 8; Ps 22, 26), a odpowiada hebrajskiemu
qahal, uzywanemu zwlaszcza przez szkole deuteronomiczng na oznaczenie zgromadze-
nia spod Horebu (np. Pwt 4, 10), ze stepéw Moabu (Pwt 31, 30) albo z ziemi obiecanej
(np. Joz 8, 35; Sdz 20, 2).

22 Por. R. Motte, M.-F. Lacan, Mojzesz, art. cyt., s. 505.

% Por. B. W. Anderson, Przymierze, [w:] B. M. Metzger, M. D. Coogan (red.), Stownik
Wiedzy Biblijnej, Warszawa 1997,s. 666—667.
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Izrael” jest czgsto paralelne do ,pomagac”, ,uwalnia¢”, ,ratowac”, ,zbawia¢” czy
»odkupi¢”. Tym, ktéry gromadzi swéj lud, jest zawsze Bég*. Nigdy nie wystepuje
stwierdzenie, ze Izrael sam si¢ gromadzi, lecz akcentuje sig, iz to Jahwe gromadzi
swoj lud; to On zwoluje (gahal) zgromadzenie Izraela; to On tworzy Synagoge.
Jak wyprowadzenie z egipskiego domu niewoli bylo dzietem jedynie Boga, tak
tez jest z zakoriczeniem zeslania babiloriskiego. Jahwe gromadzi swéj lud ze
wszystkich stron ziemi, ze wszystkich ludéw (por. Iz 11, 12n) przez pojednanie
(por. Ez 37, 21n) w Jego Swiqtynizs.

Przymierze synajskie, ustalajac wigz Jahwe z Izraelem, wytworzylo rézne jej
formy antycypujace zaistnienie Kosciola (m. in. Bozg wlasno$¢ i $wigtos¢, part-
nerstwo, sanktuarium Boga, §wigtyni¢). Wybraristwo nie wyznaczylo Izraelowi
roli pasywnej, ale aktywng: poznawanie i mitowanie Boga. Mitos¢ do Boga wypo-
wiada si¢ w miloéci bratniej. Na oferte przymierza lud mégt odpowiedzieé jedynie
przez zwrécenie swego serca ku Jahwe, zachowujac Tore. Najglebsza wspélno-
te wiary przezywa caly Izrael jako podmiot, $wiadek i adresat w zgromadzeniu
kultycznym (kult i ofiary). Jest to miejsce i medium zbawczej obecnosci Boga
(takze miejsce przeblagania i ekspiacji za grzechy, gdyz krew zwierzat ofiarnych
gladzi winy i ponownie wlacza w sprawiedliwo$¢ przymierza).

Bedac ludem kaptanskim, krolewskim i prorockim (por. Wj 19, 6), Izrael
spelnia swoje poslannictwo wobec $wiata, jakie wyznaczyl mu Bég, mieszkajacy
i dziatajacy posréd swojego ludu (por. Wj 29, 45; 33, 16; 34, 9; Pwt 2, 7; 31, 6;
Lb 35, 34; 1z 48). Dlatego lud przymierza to mieszkanie Boga i §wigtynia Jego
poteznego Ducha (por. 1 Kor 3, 16; 2 Kor 6, 16; Ef 2, 20; Ap 11, 1; 21, 14;
1Tm 3, 14; 1 P 2, 9n). W zgromadzeniu religijnym Izrael pojmuje sam siebie
jako ,Kosciét Pana” (Lb 16, 3; Pwt 23, 2n; 1 Krn 28, 8; Ne 13, 1).

Za pierwsza historyczng forme Kosciola z czaséw czterdziestoletniej we-
dréwki ludu Bozego mozna uwaza¢ Mojzeszowy Namiot Spotkania. W nim
znajdowala si¢ §wigtos¢ Izraela — Arka Przymierza, tron Niewidzialnego Ojca.
Pézniej symboliczng i realng obecnosé Boga aczono z jerozolimska $wigty-
nig Salomona. Poniewaz Izrael czgsto okazywal niewierno$¢ przymierzu, Bég
przez prorokéw (instytucje starotestamentalne) zapowiedzial Nowe i Wieczne
Przymierze (por. Jr 31, 31-34; Iz 55, 3). Wylanie Ducha Swif;tego na wszyst-
kie narody i w kazde ludzkie serce (por. Ez 36, 28;]J1 3, 1; Ag 2, 6) — zwigzane
z mesjariskim koricem czaséw — zgromadzi rozproszonego Izraela, zapewniajac
jego pelng ponowng restauracj¢ jako ludu przymierza, gdyz Jahwe jest Bogiem
wiernym i nigdy nie tamie raz danej obietnicy.

2 Por. Ne 1, 9; Ps 106, 47; 107, 3; 1z 11, 12; 40, 11; 43, 5; 54, 7; 56, 8; Jr 23, 3; 29, 14; 31, 8;
32,37;Ba4,37; Ez11,17; 20, 34.41; 28, 25; 34, 13; 36, 24; 37, 21; 39, 27n; Mi 2, 12; 4, 6.
» Por. G. Lohfink, Braucht Gott die Kirche?, dz. cyt., s. 71-80.
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Gromadzenie Izraela charakteryzuje si¢ nie tylko przestrzenia, ale réwniez
z czasem odnoszone jest coraz bardziej do konkretnego miejsca. Funkcje taka —
po Namiocie Spotkania — spetnia Swigtynia Jerozolimska. W Namiocie Spotkania
dochodzi do osobistego kontaktu Mojzesza z Jahwe:

Mojzesz wzial namiot i rozbil go za obozem i nazwat go Namiotem Spotkania. Ktokolwiek
chciat si¢ zwréci¢ do Pana szedt do Namiotu Spotkania, ktéry byt poza obozem. Ile razy
Mojzesz wszedt do Namiotu, zstgpowal stup obloku i stawal u wejscia do Namiotu i wte-
dy Pan rozmawial z Mojzeszem. A Pan rozmawial z Mojzeszem twarza w twarz jak si¢
rozmawia z przyjacielem (Wj 33,7.9.11).

Natomiast po osiedleniu si¢ Zydéw w Kanaanie, po erygowaniu krélestwa
i ustanowieniu kréléw, dochodzi do budowy $wiatyni jako trwalego miejsca,
w ktérym bedzie oddawana cze$¢ Jahwe. Salomon (1000 — 931 p.n.e.) buduje w la-
tach 966-959 p.n.e. w Jerozolimie swiatynie (1 Krl 6,1-38;7,13-51; 2 Krn 3; 4)
jako element narodowej i religijnej integracji Zydéw.

W sensie teologicznym $wigtynia stuzy tez oddzieleniu Izraela od innych
narodéw, co wiaze si¢ z jego stuzba powszechnej woli zbawczej Boga wobec
wszystkich narodéw, a w sensie typicznym jest zapowiedzig Kosciota Chrystusa®.

Kosciét Tréjjedynego Boga na tym etapie swojego rozwoju jest wigc mesjari-
skim zgromadzeniem ludu Izraela, wcigz na nowo zwolywanym przez Boga Ojca.
Ta istotowo nadprzyrodzona rzeczywisto$¢ od poczatku byta otwarta w zamysle
Bozym na ogarnigcie wszystkich narodéw wszczepionych w wybrane potom-
stwo Abrahamowe za posrednictwem Syna Dawida, eschatologicznego Mesjasza,
Jezusa, bedacego odwiecznym Synem Bozym?.

3. Wierna ,Reszta” przez taske

W formowaniu przez Jahwe Izraela jako ludu Bozego istotny element odgry-
wa tez wybranie wiernej ,Reszty”. Jakkolwiek Jahwe zawiera ze swoim ludem
przymierze oparte na prawie, to jednak mamy do czynienia z przymierzem
wiary. Bég formuje swéj lud z wiary. Sekwencja: Abraham — Izaak — Jakub —
dwunastu synéw Jakuba ukazuje, ze idzie nie tyle o etniczna przynalezno$¢, ale
o wspdlne doswiadczenie wiary w to, ze Bég dziala, ratuje, gromadzi swéj lud
i daruje mu przysztos$¢. Sekwencja ta winna by¢ odczytana nie jako kolejnos¢
rodowa, ale jako ,nowa rodzina”, zwigzek ludzi, ktérzy uczestnicza w czyms

nowym:

% Por. G. L. Miller, Dogmatyka katolicka, Krakéw 2015, s. 597-599.
7 Por. b.. Kamykowski, , Caty Ixrael”. Ku katolickicj wizji Izraela i Zydsw, Krakéw 1996,s. 56.
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Nie wszyscy bowiem, ktérzy pochodza od Izraela, sa Izraelem, i nie wszyscy przez to,
ze s3 potomstwem Abrahama, staja si¢ jego dzie¢mi, lecz w Izaaku uznane bedzie twoje
potomstwo, to znaczy: nie synowie co do ciafa sg dzie¢mi Bozymi, lecz synowie obietnicy
s3 uznani za potomstwo (Rz 9, 6b-8).

Prawdziwy lud Izraela tworza zatem spadkobiercy Abrahama nie w sensie
biologicznym czy wigzéw krwi, ale jego duchowi potomkowie, tzn. nasladujacy
jego wiarg. W ekonomii prawa Mojzeszowego (Ecclesia sub lege), Bég postugi-
wal si¢ jednoscia etniczng Izraela wraz z calg jego widzialng organizacja religijna,
spoleczng i polityczna, aby zaznaczy¢ widzialnos¢ Kosciola. Jednak tworzacy sie
Kosciét epoki taski (Ecclesia sub gratia), ktérej petnia ma nadejs¢ w Chrystusie,
ujawnia nows, wlasng spoistos¢ i niezaleznos¢ od struktur etnicznych jakiego-
kolwiek narodu?®. Mozna to dostrzec wyraznie wlasnie w idei wybrania ,Reszty”
przez laske.

Mimo ze idea ,Reszty” pojawia si¢ wraz z klgskami spadajacymi na Izrael
w IX w. przed Chr. (por. 1 Krl 19, 15-18), to jednak ma ona swoja prehistorie
odnoszaca si¢ juz do Noego, uznanego w Syr 44, 17 jako typ ,Reszty”, czy tez
do kar zestanych na Izraela podczas wedréwki po pustyni, wskutek ktérych zgi-
n¢la znaczna cz¢éé ludu (por. Wj 32, 28; Lb 17, 14; 21, 6; 25, 9). Perspektywa
sadu eschatologicznego powoduje, ze podobnie prorok Amos dostrzega tylko
nielicznych, ktérzy beda uratowani (3, 12; 5, 3). Wedtug Izajasza ,Reszta” bedzie
uczestniczy¢ w §wietosci Jahwe (4, 3; 6, 3): wlasnie owo dzieto Jahwe (por. 1z 4, 4)
zostanie oparte przez wiarg jedynie na Bogu. Ta nieliczna garstka skupi si¢ wokot
Mesjasza, ktéry bedzie jej gtowa i chwalg (por. Iz 10, 21). Natomiast u Micheasza,
Zyjacego w tej samej epoce co Izajasz, ,Reszta” oznacza juz oczyszczony lud me-
sjaniski, ktory staje si¢ ,poteznym narodem” (Mi 4, 7).

Istotne poglebienie nauki o ,Reszcie” przynosi jednak deportacja babilon-
ska (por. Jr 40, 11; 42, 15; 44, 12; 1z 37, 4; So 2, 7), ktéra rozpoczyna si¢ wraz
ze zburzeniem Swigtyni jerozolimskiej w 587/586 p.n.e. Sad eschatologiczny
oddzieli niewiernych od ,Reszty” swictych (por. Ez 20, 38; 34, 20). Ta wia-
$nie garstka wiernych, jako ,Izrael, stuga Jahwe” (Iz 49, 3), bedac depozytariu-
szem obietnic, ma do spelnienia misje (por. Iz 49, 5). W fonie wiernej ,Reszty”
na pierwszy plan wysuwa si¢ Stuga, ktéry jest uosobieniem calej owej elity. Tylko
On przez swoja zbawczg $mieré moze wypelni¢ misj¢ zlecong calej ,Reszcie”
(por.1z 52, 13-53, 12). Po niewoli idea ,Reszty” wiernej Bogu stanie si¢ jeszcze
wyrazniejsza®.

28 Por. tamze, s. 59.
¥ Por. R. Motte, Reszta, [w:] X. Leon-Dufour (red.), Stownik Teologii Biblijnej, Poznan
1990, s. 853-855.
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Natomiast w ujeciu nowotestamentalnym omawiany aspekt Kosciota odno-
szony jest do ,Reszty wiernej”, czyli do tej czesci ludu Bozego, ktéra uwierzyla
w Chrystusa (por. Rz 11, 5). Ona prawdziwie wypelnia zamyst Bozy zwig-
zany z Izraelem, aby by¢ znakiem i narzedziem nadejscia krélestwa Bozego
(por. Mt 3,9.12;22,14; £k 12, 32;] 1, 11n; 1 Kor 10, 18; Ga 6, 16). Owa ,wier-
na Reszta”, poszerzona o wierzacych sposréd pogan, to Kosciél. Ujawnia si¢ ona
w sposéb niezwykle jaskrawy wskutek gloszenia Ewangelii Jezusa Chrystusa, kt6-
ra wprowadza w tono Izraela gleboki podzial. Wokoét jednej czesci ludu Bozego —
przyjmujacego wiare w Jezusa jako Chrystusa — tworzy si¢ Jego Kosciét (,nowa
Synagoga”). Druga, liczniejsza, pozostajac na zewnatrz tej wiary, kontynuuje jed-
nak calg tradycje patriarchéw i prorokéw. U podstaw tego rozdwojenia lezy nowe
przymierze. Wielokrotne tamanie zasad ogloszonych na Synaju ostatecznie pro-
wokuje Boga do zawarcia z ,Reszta wierng z domu Izraela” nowego przymierza :

Oto nadchodzg dni — wyrocznia Pana — kiedy zawre z domem Izraela ,i z domem judz-
kim” nowe przymierze [ ...] takie bedzie przymierze, jakie zawre z domem Izraela po tych
dniach — wyrocznia Pana: umieszczg swe prawo w glebi ich jestestwa i wypisz¢ na ich

sercu. Bede im Bogiem, oni za$ beda Mi narodem (Jr 31, 31. 33).

Miejsce niewiernego Izraela zajmuje prawdziwy, nowy lud Bozy — Kosciét
Jezusa. Jezus polemizuje z duchowymi przywédcami ludu, krytykuje ich partyku-
laryzm, skrajny legalizm i pewnos¢ siebie. Najmocniej krytyka zostala wyrazona
w przypowiesci o przewrotnych dzierzawcach winnicy (por. Mt 21, 33-46), ktérej
teologiczny sens dobrze oddaje konkluzja: ,Dlatego méwie wam: krélestwo Boze
bedzie od was zabrane, a dane narodowi, ktéry wyda owoce” (21, 43)*° i w scenie
procesu przed Pitatem (por. Mt 27, 11-26). Dzieje Zydéw zawierajg historie
sprzeciwu wobec Jahwe (,,przez ich przestgpstwo zbawienie przypadio w udziale
poganom”, Rz 11, 11), ale jest to réwniez historia niezwyklej wiernosci malej
garstki tego ludu, dzigki ktérej otwiera si¢ perspektywa Bozego milosierdzia dla
caloéci, a nawet jej szczegdlnej roli eschatycznej (,czymze bedzie ich przyjecie,
jesli nie powstaniem ze $mierci do zycia?” Rz 11, 15; por. Rz 11, 11-27).

Tymczasem role Izraela w sensie duchowym przejmuje wspélnota Tréjcy
Swictej (por. Ga 6, 16), ustanowiona jako mistyczne cialo Syna Bozego, po-
wolana ze wszystkich narodéw*!. To odrzucenie i zerwanie starego przymierza
domaga si¢ ofiary doskonalej, ktérg sklada Mesjasz. Jego oredzie o krélestwie
Bozym, odrzucone przez zdecydowang wigkszos¢ Izraela, konstytuuje nowa for-
me ludu Bozego:

0 Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki-Warszawa 1999, s. 210-211.
31 Por. KK 7.

35



Il. Geneza i misja Kosciota w $wietle objawienia

Chrystus ustanowit to nowe przymierze, a mianowicie nowy testament we krwi swojej
(por. 1 Kor 11, 25), powotujac sposréd Zydo’w i pogan lud, ktéry nie wedle ciala, lecz
dzigki Duchowi zr6$¢ si¢ mial w jedno i by¢ nowym ludem Bozym. Albowiem wierzacy
w Chrystusa, odrodzeni nie z nasienia skazitelnego, lecz z nieskazitelnego przez stowo
Boga zywego (por. 1P 1, 23), nie z ciala, lecz z wody i Ducha Swiqtego (por. ] 3, 5-6),
ustanawiani sa w koficu ,rodzajem wybranym, krélewskim kaplaristwem, narodem $wictym,

ludem nabytym, co niegdy$ nie byt ludem, teraz za$ jest ludem Bozym” (1 P 2, 9-10)%.

Ten nowy lud Bozy zgromadzony w fasce Ducha Jezusowego, tworzacy Kosciot
Chrystusa, sktada si¢ z Zydow oraz przedstawicieli wszystkich innych narodéw.
Tworzy si¢ on dzigki dwom kategoriom ludzi, ktérzy w tasce wiary uznaja Mistrza
z Nazaretu za Mesjasza. Sg to judeochrzescijanie i etnochrzescijanie — wierna

»Reszta wybrana przez laske”. Darmowos¢ zbawienia, ktéra ogarnia dzigki owej
»Reszcie” (Kosciolowi) wszystkich ludzi, nie daje nikomu podstaw do chelpienia
sie (ani ,,Zydowi”, ani ,,Grekowi” czy ,obrzezanemu” albo ,nieobrzezanemu”™?):

Pytam wigc: Czyz Bog odrzucit lud swéj? Zadna miara! 1 ja przeciez jestem Izraelita,
potomkiem Abrahama, z pokolenia Beniamina. Nie odrzucit Bég swego ludu, ktéry wy-
brat przed wiekami. Czyz nie wiecie, co méwi Pismo o Eliaszu, jak uskarza si¢ on przed
Bogiem na Izraela? ,Panie, prorokéw Twoich pozabijali, ottarze Twoje powywracali. Ja
sam tylko zostatem, a oni na zycie moje czyhaja’. Lecz co mu glosi odpowiedz Boza?
,2Pozostawilem sobie siedem tysigcy mezéw, ktérzy nie zgieli kolan przed Baalem”. Tak
przeto i w obecnym czasie ostala si¢ tylko Reszta wybrana przez taske” (Rz 11, 1-5).

W swietle powyzszych konstatacji nie wolno méwic o odrzuceniu Izraela przez
Boga, lecz o czg$ciowym odrzuceniu Mesjasza przez lud Starego Przymierza.
Albowiem Bég nigdy nie opuszcza czlowieka, to potomek Adama zostawia swego
Stwérce. Bog jest zawsze absolutnie wierny. Potwierdzit to w niekwestionowany
sposéb w swoim odwiecznym Synu Bozym, ktéry stal sie czlowiekiem.

Kosciél, najpierw judeochrzescijaniski, nastgpnie judeochrzescijariski i etno-
chrzescijaniski, ukazuje si¢ w ,Reszcie Izraela” (por. Rz 11, 2-5). W nim zbawcze
milosierdzie Tréjjedynego Boga dosiega teraz wszystkie narody. W swojej misji
i wewnetrznej wspélnocie jest zatem Kosciél ,znakiem i narzedziem” eschato-
logicznie urzeczywistniajacej si¢ uniwersalnej, zbawczej woli Ojca wobec ludéw
calego $wiata, jako misterium ,wewnetrznego zjednoczenia (communio) z Bogiem

i jednosci calego rodzaju ludzkiego™*.

32 KK 9.
3 Por. k.. Kamykowski, ,Caty Izrael”, dz. cyt.,s. 124-125.
# KK 1.
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C. Nowe i wieczne Przymierze Jezusa Chrystusa

Swoja kulminacj¢ i pelnie historia zbawienia osiagnela w Jezusie Chrystusie,
posredniku Nowego i na wieki obowigzujacego Przymierza (por. Hbr 9, 11-15).
On zrealizowal zbawczy plan Ojca Niebieskiego, ,postuszenistwem swym dokonat
odkupienia™, gtoszac Dobra Nowing o krélestwie Bozym (gr. basileia toii Theoii),
ktérego aktualizacja i urzeczywistnieniem jest na ziemi Kosciél. Krélowanie
Boga zaczelo jasnie¢ ,w stowie, czynach i w obecnoéci Chrystusa™. W swoim
mesjariskim postannictwie Jezus spelnil kaplaniski, krélewski i prorocki urzad
posrednika zbawienia i zdobyl lud Nowego i Wiecznego Przymierza, ,nowy
Izrael”, wyprowadzony z ,wiernej Reszty przez taske”, a dopelniony ,synami
Abrahama” sposréd wielu narodéw.

Zrekonstruujmy teraz w szerszej analizie poszczegélne fazy krystalizowa-
nia si¢ Ko$ciola, wiazace si¢ bezposrednio z osoba i dzielem Jezusa Chrystusa,
a zwlaszcza te wydarzenia z zycia Jezusa historycznego, ktére wprost zawieraja
w sobie istotne elementy eklezjotwércze.

1. Krélestwo Boze a Kosciot

Krélestwo Boze to naczelna idea dzialalnosci Jezusa. Gloszac Ewangelie
o krolestwie Bozym, Jezus rozpoczyna jego fazg historyczng, sprowadzong
do wymiaréw ziemskich. Krélestwo Boze, rozumiane jako odwieczne, wszech-
wladne i milujace panowanie Boga, staje si¢ w Jezusie z Nazaretu wielkoscia
Jtu” i yteraz”. Swiadezg o tym przypowiesci o ziarnku gorczycznym, siewcy
(por. Mk 4, 3n), zaczynie zakwaszajacym cale ciasto (por. Mt 13, 33n) czy
sieci (por. Mt 13, 47n). Krélestwo Boze ujawnia si¢ przez boski czyn i stowo
zapoczatkowane w Chrystusie. Mimo ze jest ono rzeczywisto$cia Boza, escha-
tologiczna, to jednak odnosi si¢ do historii ludzkiej. Przenika ono ziemski
$wiat czlowieka za pomoca ewangelicznego oredzia gloszonego nieustannie
przez Jezusowa wspélnote ducha, ktére humanizuje tresci i formy zycia spo-
tecznego oraz wnosi swigto$¢, sprawiedliwosé, mitosierdzie i pokdj juz w wy-
miar doczesny”’. W Jezusie spotykaja si¢ trzy rzeczywistosci: Izrael, krélestwo
Boze i Kosciol:

% KK 3.

3% KK 5.

37 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Plock,2001,s. 405; S. Grze-
chowiak, Kosciele, kim jestes? Studium eklezjologii, Gniezno 2002, s. 233-239; A. Napié6r-
kowski, Duch S'wz';ly Jednoczy nas w Krolestwo Boze, ,Ateneum Kaplanskie” 540 (1999),
s. 234-241.
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Tajemnica Kosciola swigtego ujawnia si¢ w jego zatozeniu. Pan Jezus bowiem zapoczat-
kowat Kosciét swéj, gloszac radosna nowing, a mianowicie nadejscie Krélestwa Bozego

obiecanego od wiekéw w Pismie: ,Wypelnit sie czas i przyblizylo si¢ krélestwo Boze”
(Mk 1, 15, por. Mt 4, 17). A krélestwo to zajasniato ludziom w stowie, czynach i w obecno-
éci Chrystusa. Oto stowo Pana poréwnane jest do ziarna, ktére wsiewa si¢ w role (Mk 4, 14),
ci, co stuchaja go z wiarg i zaliczajg si¢ do matej trzédki Chrystusowej (Ek 12, 32), otrzy-
mali juz samo krélestwo, wlasng mocg kielkuje nastgpnie ziarno i wzrasta az do czasu

zniwa (por. Mk 4, 26-29) [...]. Stad tez Kosciét wyposazony w dary swego Zbawiciela

i wiernie dochowujacy Jego przykazan milosci, pokory i wyrzeczenia, otrzymuje postan-
nictwo gloszenia i krzewienia krélestwa Chrystusowego i Bozego wsréd wszystkich na-

rodéw i stanowi zalgzek oraz zaczatek tego krélestwa na ziemi®.

Nie mozna zatem utozsamia¢ Kosciota z krélestwem Bozym (rozumianym
jako odwieczne, doskonale, powszechne, niewidzialne, duchowe, §wigte i wszech-
potezne panowanie mocy mitujacego Boga), gdyz jest ono pojeciem znacznie
szerszym. Ko$ci6t charakteryzuje si¢ przeciez wymiarem czasowym (posiada swéj
kres w momencie paruzji) oraz podlega zar6wno tajemnicy wiary, jak i widzialnej
rzeczywisto$ci empirycznej, instytucjonalnej i grzesznej. Krélestwo Boze spetnia
si¢ wszedzie tam, gdzie dzialajg pierwiastki prawdy, sprawiedliwosci i milosci
Chrystusowe;j. Jego powszechnos¢ polega na przeznaczeniu dla wszystkich ludzi,
dzieci jednego Boga Stwérey™.

Kosciét i krélestwo Boze pozostaja ze soba w glebokich zwigzkach, dlatego
nie wolno ich ani oddziela¢ od siebie, ani tez sobie przeciwstawia¢. Méwi o tym
wyraznie Jan Pawel IT w swojej encyklice o stalej aktualnosci postania misyjnego,
gdy pokazuje nieusuwalng zalezno$¢ mig¢dzy krélestwem Bozym a Ko$ciotem:

Niewatpliwie Kosciél nie jest celem samym w sobie, bedac przyporzadkowany kréle-
stwu Bozemu, ktérego jest zalazkiem, znakiem i narzedziem. Jednakze, odrézniajac si¢
od Chrystusa i od krélestwa, Kosciél jest nierozerwalnie z nimi ztaczony. Chrystus ob-
darzyt Kosciél, swe ciato, petnig dobr i srodkéw zbawienia; Duch Swigty mieszka w nim,
ozywia go swymi darami i charyzmatami, uswieca go, prowadzi i stale odnawia. Stad
szczegolna i jedyna w swoim rodzaju relacja, ktéra nie wykluczajac wprawdzie dziatania
Chrystusa i Ducha poza widzialnymi granicami Kosciola, nadaje mu role specyficzna
i konieczng. Stad takze szczegilna wiez Kosciota z krélestwem Bozym i Chrystusowym,
gdyz Kosciét ,otrzymuje postannictwo gloszenia i krzewienia krélestwa [...] wsréd

wszystkich narodéw™.

3% KK 5.
3 Por. RM 14.
40 RMi 18.
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Nadejscie basileia, a wicc pozyskania przestrzeni Bozego panowania w $wiecie,
stanowi centrum Jezusowej egzystencji. Jezus zapowiada Boze panowanie. On je
wprost oglasza. Nigdy jednak nie pozostaje ono jedynie na plaszczyznie czyste-
go stowa, musi si¢ ucielesni¢. Dlatego katolicka eklezjologia naucza, iz jak od-
wieczny Syn Bozy w tajemnicy wcielenia stal si¢ cztowiekiem, nie przestajac by¢
Bogiem, tak tez krélestwo Boze w misterium inkarnacji ujawnito si¢ w Kosciele
bedacym wielkoscia zespolona, sakramentem Tréjcy Swietej, sktadajacym sie
z duchowej, dynamicznej i skutecznej rzeczywistosci Bozej wypowiadajacej sie
w widzialnym znaku spotecznosci wierzacych. Dlatego Jezus, gromadzac ,,nowa
rodzing”, ktéra stoi calkowicie pod znakiem Bozego panowania, stwierdza jed-
noznacznie: ,Nie béj si¢ mala trzédko, gdyz spodobalo si¢ Ojcu waszemu daé

wam krélestwo” (Ek 12, 32)41.
2. Uczniowie i uczennice, a kolegium Dwunastu

Urzeczywistniajac zbawczy plan Ojca Niebieskiego, Jezus zapoczatkowal
istnienie Kosciola w wymiarach doczesnych, gltoszac dobra nowing o nadejsciu
krélestwa Bozego obiecanego od wiekéw*. Koscidl trzeba widzie¢ jako dzielo
catej Trojcy Swietej, dlatego Jezus — choé w swoich stowach i czynach jedno-
znacznie ktadzie fundamenty pod nowg wspélnote sktadajaca si¢ z Zydéw i po-
gan — to jednak przede wszystkim pelni wole Ojca Niebieskiego.

Realizacja krélestwa Bozego przez Jezusa i w Jego osobie staje si¢ wiec pod-
stawowym elementem eklezjotwérezym, ktéry warunkuje i obejmuje wszystkie
pozostale fakty. Nalezy tu jeszcze raz zaakcentowad, iz Jezusowi chodzilo o zgro-
madzenie Izraela, a nie o utworzenie jakiej$ szczegélnej wspdlnoty w Izraelu, gdyz
miedzy starotestamentalnym a nowotestamentalnym ludem Bozym — mimo réz-
nic, jakie s nie do ominigcia — zachodzi fundamentalna jednosé. Dopiero w ten
kontekst wpisuje si¢ wlasciwe rozumienie powstania Kosciota jako ludu Bozego
nowego i wiecznego przymierza, zawartego w Jezusie Chrystusie.

Juz od poczatku przepowiadania tajemnicy krélestwa Bozego Jezus skupia wo-
kot siebie ttumy. Poniewaz nie wszyscy, ktérzy Go widzieli czy slyszeli, przyjeli
i rozpoznali w Nim Syna Bozego, Mesjasza, dlatego gromadzi On wokdt siebie
uczniéw i uczennice (por. £k 8, 2-3).

Jezus czyni to jednak w sposéb odmienny niz wspéiczesni mu rabini. Po pierw-
sze, to nie uczen wybiera Jego, jak to byto w przypadku szkét rabinackich, ale

‘1 Por. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice 1993,s. 238-241,
s. 342-346; E. Schillebeeckx, Church. The human story of God, New York 1994, s. 139-144;

A. Nowicki, Koscidl w horyzoncie Krdlestwa Bozego, Wroctaw 1995.
4 Por. KK 5.
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On jest tym, od ktérego wychodzi inicjatywa; jest to wezwanie autorytatyw-
ne. Po drugie, Boski Mistrz powoluje upatrzonego ucznia, nie zwracajac uwagi
na jego kwalifikacje osobiste. Po trzecie wreszcie, sta¢ si¢ uczniem Jezusa oznacza
pojs¢ za Nim i wejs¢ z Nim w relacje personalne, prowadzace do wiary w Niego
jako w Mesjasza Bozego™®.

Jezus, gromadzac wokél siebie uczniéw, zadal radykalnego péjscia za Nim, cal-
kowitego porzucenia dotychczasowych wigzéw, nawet rodzinnych (por. £k 14, 26;
Mt 10, 37). Powotanie uczniéw ma charakter spoleczny, poniewaz Jezus nie zwré-
cil si¢ do jednego wyznawcy, ale wybral grupe ludzi. Rozeslal siedemdziesigciu
uczniéw (lub siedemdziesieciu dwéch — por. £k 10, 1-20), co mozna ttumaczy¢
jako cheé dotarcia do calego $wiata, albowiem liczbe niezydowskich ludéw $wiata
oceniano wéwczas wlasnie na siedemdziesiat (por. Rdz 10; Wj 1, 5; Pwt 32, 8).
Liczby ,dwanascie”i siedemdziesiat” méwig, ze Izrael czaséw ostatecznych obej-
mie wszystkie ludy ziemi*. Dopiero z tej grupy swoich uczniéw Jezus ustanowit

Dwunastu (por. Mk 3, 13-19):

Pan Jezus nadal swojej wspélnocie strukture, ktora bedzie trwata az do catkowitego wy-
pelnienia krélestwa. Przede wszystkim dokonal tego przez wybér Dwunastu z Piotrem
jako ich glowa (por. Mk 3, 14-15). Reprezentujac dwanascie 860, 551 pokoleri Izracla
(por. Mt 19, 28; £k 22, 30), sa oni fundamentami nowego Jeruzalem (por. Ap 21, 12-14).
Dwunastu (por. Mk 6, 7) oraz inni uczniowie (por. £k 10,1-2) uczestnicza w postaniu
Chrystusa, w Jego wladzy, a takze w Jego losie (por. Mt 10, 25; ] 15, 20). Przez wszystkie
te dzialania Chrystus przygotowuje i buduje swéj Kosciot®.

Z ttuméw wokél Jezusa wyodrebnia si¢ zatem grono uczniéw, a sposréd nich
ustanawia On sobie najblizszych Dwunastu. Im wiasnie przypadla szczegélna
tunkcja w Jezusowym dziele gromadzenia eschatologicznego ludu Bozego i inau-
guracji krélestwa niebieskiego na ziemi. Charakterystyczne jest, Ze to sam Jezus
powoluje ich z wyraznym zamiarem zwigzania ze swoim postannictwem mesjan-
skim: ,Péjdzcie za Mna, a sprawig, ze staniecie si¢ rybakami ludzi” (Mk 1, 17;
Mt 4, 19). Juz sam akt wyboru uczniéw zwrécit uwage wspotezesnych, a zwlasz-
cza $w. Marka, ktory wyraznie okreslit cel i funkeje tego grona (3, 13-19). Jest
tez rzeczg interesujaca, z jaka pieczolowitoscig pierwszy Kosciél przechowat wy-
kazy imion Dwunastu (por. Mk 3, 16-19; Mt 10, 2—4; £k 6, 14-16; Dz 1, 13).
Marek nie tylko zauwaza, iz Jezus ,,przywolal do siebie tych, ktérych sam chcial”,

# Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1997, s. 35-38; G. Lohfink,
Braucht Gott die Kirche?, dz. cyt., s. 205-216.

4 Por. S. Wiedenhoffer, Das katholische Kirchenwverstindnis, Graz—Wien—Koln 1992, s. 79.

4 KKK 765.
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ale dwukrotnie zaznacza: ,ustanowil Dwunastu”. Nie ulega watpliwosci, ze dla
pierwotnego Kosciola najwicksza wartos¢ ma chrystofania wobec Dwunastu
reprezentujacych nowy lud Bozy. Ta grupa zostala powolana przez ziemskiego
Jezusa, a po zmartwychwstaniu ponownie ukonstytuowana — co wiernie prze-
kazuje Marek na podstawie tradycji*.

Na uwage zastuguje sama liczba, ktéra jest symbolicznym odniesieniem do dwu-
nastu pokolen Izraela, a wiec do calego Narodu Wybranego posiadajacego Boza
obietnice dokonania w nim Nowego Przymierza. Poczatek nowych dwunastu po-
koleri dokonuje si¢ po licznych scenach odrzucenia Jezusa przez uczonych w Pi-
$mie i starszych. Ta symboliczna liczba oznacza wypelnienie obietnicy co do tych,
ktérzy dochowali wiernosci Bogu, a w zapowiedziach prorockich okreslani byli
jako ,Reszta Izraela” (por. 1z 4, 2-3; Am 3, 16; Mich 4, 7). Ustanawiajac Dwunastu,
Jezus dal mesjariski znak rozpoczecia gromadzenia wspdlnoty eschatologiczne;:

Gdy Syn Czlowieczy zasigdzie na swym tronie chwaly, wy ktérzyscie poszli za mna, za-
sigdziecie réwniez na dwunastu tronach, sadzac dwanascie pokolen Izraela (Mt 19, 28).

Zydzi bowiem oczekiwali, ze w czasach mesjariskich nastapi przywrécenie jed-
nosci Izraela jako ludu Bozego (por. Ez37; 39, 23-29; 40-48). Stad intencja Jezusa
bylo ustanowienie prorockiego znaku kontynuacji ludu Bozego. Powolani przez
Jezusa, stanowigc prafigure ostatecznego Izraela, zostaja postani do Izraela histo-
rycznego, do ktérego Jezus w pierwszym rzedzie czul si¢ postany, aby przepowiadaé
krélestwo Boze i urzeczywistniaé je przez wyrzucanie demonéw. Ten przywilej
i obowigzek wypedzania demonéw byl jedynie udziatem Dwunastu (Mk 3, 15; 6, 7).

Fakt istnienia przedpaschalnej grupy uczniéw, ktérej centrum stanowito Dwu-
nastu, nie budzi watpliwosci natury egzegetycznej. Ewangelia $w. Marka pod-
kresla szczegélng troske Jezusa o tych, ktérych wybral. Osobno wyjasnial im
wszystko, co wezesniej méwit do stuchajacych Go ttuméw (por. Mk 4, 34). Te
troske Jezusa o Dwunastu wida¢ po powrocie z ich pierwszej misji. Mistrz przy-
jat ich wéwezas i rozwazal z nimi jej owoce (por. £k 10, 17-20):

Wotedy apostotowie zebrali si¢ u Jezusa i opowiedzieli Mu wszystko, co zdziatali i czego
nauczali. A On rzekt do nich: ,PéjdZcie wy sami osobno na miejsce pustynne i wypocz-

nijcie nieco!” (Mk 6, 30-31).

Grono Dwunastu jest bowiem wyposazone przez Jezusa w pelnomocnictwo
gloszenia krélestwa Bozego. Wynika to nie tylko z wyraznych logiéw Jezusa, lecz
takze ze stéw: ,Kto was stucha, Mnie stucha, kto was nie przyjmuje, ten odrzuca

* Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, s. 39-40.
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Tego, ktéry Mnie postal” (Ek 10, 16). W ten sposéb Jezus wigze misje ucznidw,
a szczeg6lnie Dwunastu, z samym Bogiem, ktérego postannictwo spetnia w swo-
jej historyczno-eschatologicznej misji na ziemi.

Po Wielkanocy miejsce Dwunastu zajmuja apostolowie. Ich postuga opiera
si¢ na tym, ze od poczatku byli z Jezusem (por. Dz 1, 21) oraz stali si¢ swiadkami
zmartwychwstania. Teraz stajg si¢ uczestnikami chrystofanii. Od Zmartwych-
wstalego otrzymuja postanie do przepowiadania Ewangelii i udzielania chrztu
(por. Mk 16, 15-18; Mt 28, 16-20; Lk 24, 36-39). Obdarowani Duchem chwa-

lebnego Pana, zaktadajg pierwsze wspélnoty i sa wiezig jednosci migdzy nimi*’.
3. Szymon - Piotr: pierwszy wsréd apostotow

Swiadectwa pierwotnego chrzescijanistwa zgodnie potwierdzaja, iz wiodacg role
w gronie uczniéw, a w szczegdlnosci posréd Dwunastu, spelnial Szymon Piotr.
Wystepuje on w najstarszym wyznaniu wiary (por. 1 Kor 15, 5), jest jedna z kluczo-
wych postaci w dziele Chrystusa i rodzacego sie Kosciota. Wszyscy Ewangelisci
sygnalizujg zmiane jego imienia z aramejskiego Kefa na greckie Petros, czyli ska-
ta— perra (por. Mt 16,18, Mk 3, 16,1k 6, 14;] 1, 42). W swej formie aramejskiej
pojawia si¢ ono we wezesnych listach $w. Pawla. Z tych danych wynika, iz Jezus
pragnal oprze¢ swoja wspdlnote na osobie Szymona jako podstawie jednosci.

Po mesjariskim wyznaniu Piotra pod Cezarea Filipowa zostaje to przypiecze-
towane i nagrodzone przez Jezusa przyznaniem mu funkgcji ,pierwszego w gronie
Dwunastu”i ,skaty” Kosciota:

Ot6z i Ja tobie powiadam: , Ty jestes Piotr [czyli Skata], i na tej Skale zbuduje Koscict
moj, a bramy piekielne go nie przemoga. I tobie dam klucze krélestwa Niebieskiego; co-
kolwiek zwigzesz na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwigzesz na ziemi, bedzie

rozwigzane w niebie” (Mt 16, 18-19, por. Mk 8, 27-30; £k 9, 18-21)*.

" Por. P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, [w:] W. Beinert (red.), Podrecznik Teologii
Dogmatycznej, traktat VII, Krakéw 1999, s. 270-274; S. Grzechowiak, Kosciele, kim jestes?,
s. 247-267.
* Prawdziwego Izraela, nowy lud Bozy, tylko Mateusz sposréd wszystkich ewangelistéw,
nazywa ,Ko$ciotem” (ekklesia: Mt 16, 18) lub ,Kosciolem moim”. Zaimek dzierzawczy
,m6j” (Mt 16, 18) wskazuje na szczegdlny zwigzek Jezusa z Kosciolem. Réwniez tzw. ,re-
gula koscielna” zawiera stowo , Kosciot”: ,Gdy brat twéj zgrzeszy (...), donies Kosciolowi”
(Mt 18, 15-17). Chociaz termin ekklesia wystepuje u Mt tylko trzy razy, to jednak idea
calego Kosciola przenika cale jego dzielo; por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne
dzisiaj, s. 215. Swoje potwierdzenie Mt 18, 15-17 znajduje takze w przynajmniej trzech
paralelnych tekstach, znalezionych w qumrariskch pieczarach; por. K. Berger, Kann man
auch ohne Kirche glauben?, Giitersloh 2000, s. 38.
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Po tym uroczystym zapewnieniu Piotra o trwalosci Kosciola Jezus zaczyna
przygotowywaé uczniéw do swojej Smierci i zmartwychwstania. Co do tego fak-
tu wszyscy czterej Ewangelisci sg zgodni i podaja go zaraz po wyznaniu Piotra.
Udokumentowaniem wyznania Piotra bylo przemienienie Jezusa. Géra Tabor —
gdzie Jezus zaprowadzil Piotra, Jakuba i Jana — stala si¢ swiadkiem objawienia
Panskiego w boskiej chwale Syna Bozego. Po tym wydarzeniu Ewangelisci po-
daja, ze Jezus zapowiada juz formalnie znaczenie apostoléw i nowej wspdlnoty
tworzacej si¢ wokdl Niego. Wyznaczenie Piotrowi wyjatkowej roli w budowaniu
Kosciola, oprécz wymienionych wypowiedzi o zmianie imienia, kluczach, wladzy
zwigzywania i rozwigzywania, aczy si¢ z zadaniem umacniania braci w wierze
(por £k 22, 31n). Ponadto pozycja Piotra jako trwalego fundamentu Kosciota
zostaje jeszcze wzmocniona powierzeniem mu, juz przez paschalnego Pana,
wladzy pasterskiej. Wobec Zmartwychwstalego Piotr — ktéry wezesniej zaparl
si¢ Jezusa — czyni trzykrotne wyznanie mitosci i otrzymuje wladz¢ nad calym
Kosciolem Chrystusowym (por. ] 21, 15-17)%.

W Dziejach Apostolskich Piotr jest przelozonym gminy jerozolimskiej,a w Zie-
lone Swigtki wygtasza decydujaca mowe. On jako pierwszy przyjmuje do Kosciota
pogan w osobie rzymskiego setnika Korneliusza. Jest tez jednym z najwazniej-
szych uczestnikéw ,Soboru apostotéw” (por. Dz 15, 6-29). Do niego zwrdcit
si¢ Pawel z Tarsu o autoryzacj¢ swojej nauki (por Ga 1, 18). Nie ma watpliwosci,
ze w kregu uczniéw i apostotéw Piotr zajmowal wyjatkowe miejsce. Przedstawia
si¢ on jako typ apostola i ucznia. Jego pierwszenstwo zaznaczylo si¢ zwlaszcza
w powigzaniu z me¢ka, $miercig, zmartwychwstaniem Jezusa oraz zestaniem Du-
cha, jako pozostatymi aktami eklezjotwérczymi®.

4. Ostatnia Wieczerza - Nowe Przymierze

Kosciét sprawuje Eucharystie, ale takze Eucharystia czyni Kosciét. W pierw-
szym przypadku idzie o wspélnote rozumiang w sensie aktywnym — sprawujaca
wladze uswiecania, w drugim zas$ idzie o jej sens bierny, czyli Kosciét uswieco-
nych. Dzi¢ki temu tajemniczemu wspétoddziatywaniu budowane jest jedno Ciato
w obecnym zyciu, az do dnia jego dopelnienia®:

Ostatnia Wieczerza i Kosciél sg ze sobg niezwykle silnie powigzane nie tyle
z tego wzgledu, iz ucztowanie zaktadalo juz pewna organizacje wspélnoty (ekle-
zjalnos¢), ale zwlaszcza z powodu ich koncentracji na osobie Jezusa, na Jego

¥ Por. P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, dz. cyt.,s. 276-280; A. Napioérkowski, Jednos¢
konsekrowana, Krakéw 2002, s. 145-160.

50 Por. tamze, s. 274-275; G. Lohfink, Braucht Gott die Kirche?,s. 216-230.

°! Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, Krakéw 1997,s. 115.
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ofierze, ktéra staje si¢ biesiada. Jest to bowiem ofiara biesiadna. W czasie Ostatniej
Wieczerzy Jezus uprzedzit dobrowolne ofiarowanie swego Zycia:

Eucharystia, ktéra Jezus ustanawia w tej chwili, bedzie ,,pamiatka” (1 Kor 11, 25) Jego
ofiary. Wigcza On apostoléw do swojej ofiary i poleca, by ja przedtuzali, przez to Jezus
ustanawia swoich apostoléw kaplanami Nowego Przymierza: ,Za nich Ja po$wigcam

w ofierze samego siebie, aby i oni byli u§wigceni w prawdzie” (J 17, 19)%

Czytajac biblijny opis interesujacego nas wydarzenia, przekazany przez dwie
tradycje (Mk 14, 22-25 i Mt 26, 26-29 oraz 1 Kor 11, 23-25 i £k 22, 15-20),
zauwazamy wczesng 1 wyrazng praktyke famania chleba”. Istnienie tego zwyczaju
oraz zwigzana z nim refleksja, pieczolowicie przechowywane w lonie pierwszych
wspélnot, wskazuja na autentycznos¢ i wage wydarzenia stojacego u ich zrédta.
Lukaszowo-Pawlowa tradycja Ostatniej Wieczerzy mogta by¢ znana juz okolo
dziesig¢ lat po $mierci Jezusa. Niemozliwe, aby w tak krétkim czasie same pier-
wotne wspélnoty chrzescijaniskie stworzyly i rozpowszechnity nowy obrzed™.

W Jezusowym wydarzeniu pozegnalnej uczty z uczniami mozemy dopatrzy¢
sie kilku elementéw eklezjotwérezych o powaznym cigzarze gatunkowym:

1. Lud Nowego Przymierza. Nawigzujac do piesni o Studze Jahwe
(por. Iz 52, 13 — 53, 12), Jezus w trakcie Ostatniej Wieczerzy zinterpretowat
swoja $mier¢ jako ofiare¢ zastepcza i ekspiacyjng za wszystkich: , To jest moja
Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana” (Mk 14, 24). ,Wielu” oznacza
Izrael i wszystkie narody (Zydéw i pogan). Ludem, ktéremu Jezus nadaje osta-
teczny ksztalt poprzez Nowe Przymierze zawierane w Jego krwi, jest Kosciol.

2. Dwunastu — partner Przymierza. Jezus sprawowal Ostatnig Wieczerze
w gronie najblizszych Mu, wybranych uczniéw — 565 Dwunastu. Nie spozywa
On zatem uczty ze swoja rodzing naturalng (biologiczng) wedtug zydowskiego
rytu paschalnego, ale w obecnosci swojej nowej rodziny (duchowej). W tym ge-
§cie wybrania ustanowil ich komérka — matka ludu Bozego, zebranego w celu za-
warcia przymierza. Apostolowie (,,zywe kamienie”) nie zostaja pokropieni krwia,
ale ja spozywajg, poniewaz ich przynaleznos¢ do ludu Bozego jest jak najbardzie;
wewnetrzna.

3. Ofiara paschalnego Baranka. Starotestamentalne ofiary ze zwierzat zastepu-
je nowa ofiara — samego Jezusa. Jego krew konstytuuje jedno$¢ miedzy Bogiem
i ludZmi. Ostatnia Wieczerza wskazuje i oznacza $mier¢ krzyzows jako ofiare
i ustanowienie Nowego Przymierza, ktére nie tyle prowadzi do zerwania Starego

(synajskiego), co jest jego wypelnieniem.

52 KKK 611; por. Sobér Trydencki: DS 1752; 1764.
>3 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, dz. cyt., s. 409.
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4. Jezus (a nie Mojzesz) posrednikiem Przymierza migdzy Bogiem a wszyst-
kimi ludZmi — jednym i jedynym doskonatym (por. Dz 4, 12)**.

5. Uczta ofiarna przekazem najwazniejszej mysli Jezusa: podarowania same-
go siebie, a jednoczesnie wezwaniem dla wszystkich Jego nasladowcéw, aby ob-
umarli w sobie i zyli dla innych.

6. Eschatologiczny znak krélestwa Bozego. Ostatni posilek Jezusa symbolizuje
niebieska uczte ludzi w krélestwie Bozym. Powszechnos¢ krélestwa Bozego, jego
dostepnos¢ dla wszystkich wyrazala si¢ zwlaszcza w fakcie czgstego spozywa-
nia positku przez Jezusa z ubogimi. To do nich w pierwszym rzedzie kierowat
swoja propozycje (por. np. £k 14, 16-24). Syn Dawida ucztowal z celnikami
i grzesznikami (por. np. Mt 9, 10n; £k 7, 38; 15, 23n; 19, 5). Tworzac wspdl-
note z ludZmi odrzuconymi przez spoleczeristwo, objawial uniwersalizm swego
oredzia i zaproszenia®.

U Lukasza — wydaje si¢ najwierniej odczytujacego Jezusowy przekaz — nie
wida¢ wyraznego odniesienia do Kosciota (por. £k 22, 15-19a. 29n), gdyz
Ostatnia Wieczerze ukazuje jako uroczysty symbol juz zblizajacego si¢ kré-
lestwa Bozego. Dopiero w popaschalnym kontekscie pierwszych wspélnot
Eucharystia nabiera znamion uczty potrzebnej dla spelniania koscielnego
postannictwa i realizacji misji, jaka pozostawil uwielbiony Pan. A poniewaz
nadejscie paruzji si¢ przesuwa, to pamigtka Ostatniej Wieczerzy zaczyna
funkcjonowaé jako pokarm w czasie drogi, jako symbol jednosci, a zwlasz-
cza jako znak obecnosci Pana posréd swojego ludu i aktualizacji Jego ofia-
ry. Eucharystia przynalezy zatem nierozerwalnie do Kosciota, ona go istotnie

konstytuuje®.
5. Meka, smier¢ i zmartwychwstanie

Mimo ze swoja publiczng dzialalnos¢ gloszenia krélestwa Bozego Jezus
rozpoczal w Galilei, to jednak zwolywanie i gromadzenie ludu Bozego dopel-
nia si¢ w Jerozolimie. Tam bowiem stoi $wiatynia. Tam jest centrum Izraela.
Tam gromadzi si¢ lud Bozy na swigtowanie. Tam pojawia si¢ caly Izrael,
aby uroczyscie obchodzi¢ Pasche. Gloszenie Bozego panowania jest prze-
znaczone dla jak najszerszych kregéw odbiorcéw. Dlatego tylko tam moze
zapa$é ostateczne rozstrzygnigcie. Jezus wzywa caly lud Bozy do podjecia

decyzji:

> P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, dz. cyt., s. 284-286.

55 Por. Tamze, s. 283-284.

%6 Por. H. Doring, Grundriss der Ekklesiologie. Zentrale Aspekte des katholischen Selbstverstindnis
und ihre ckumenische Relevanz, Darmstadt 1986, s. 24.
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Idzcie i powiedzcie temu lisowi [Herodowi]: Oto wyrzucam zle duchy i dokonuje uzdro-
wieni dzis i jutro, a trzeciego dnia bede u kresu. Jednak dzis, jutro i pojutrze muszg by¢
w drodze, bo rzecz niemozliwa, zZeby prorok zginal poza Jerozolimg. Jeruzalem, Jeruzalem!
Ty zabijasz prorokéw i kamienujesz tych, ktérzy do ciebie sa postani. Ile razy chcialem

zgromadzi¢ twoje dzieci... (Ek 13, 32-34a).

Chrystus mial jasng $wiadomo$¢ swojej ofiarniczej $mierci na krzyzu. Aby
dotrze¢ do tego glebokiego, wlasciwego sensu staurologicznego Jego $mierci, nie
wolno odrywacé Jego osoby od istoty Jego stéw i czynéw, czyli tajemnicy krélestwa
Bozego. Nie wystarczy tu podkreslanie — jak zauwaza W. Kasper — polityczne-
go nieporozumienia i politycznych wymiaréw tej §mierci albo dopatrywanie si¢
w Jezusie wolnego czlowieka, tamiacego prawo i niewygodnego nonkonformisty,
zlikwidowanego przez swoich przeciwnikéw®”. To wszystko wchodzito niewat-
pliwie w gre. Jednak w $wietle Nowego Testamentu $mier¢ Jezusa to nie tylko
dzialanie Zydéw i Rzymian, lecz nade wszystko zbawcze dzieto Boga i dobro-
wolna samoofiara Jezusa si¢gajaca $mierci krzyzowej*®:

Krzyz jest jedyna ofiarg Chrystusa, ,jednego posrednika mi¢dzy Bogiem a ludzmi”
(1 Tm 2, 5). Poniewaz jednak On w swojej wcielonej Boskiej Osobie ,zjednoczyt sig

jako$ z kazdym czlowickiem” (Sob6r Watykariski 11, konst. Gaudium et spes, 22), ,ofia-
rowuje wszystkim ludziom w sposéb, ktéry zna tylko Bég, mozliwosé dojscia do uczest-
niczenia w Misterium Paschalnym” (Sobér Watykanski II, konst. Gaudium et spes, 22).
Jezus powoluje swoich uczniéw do ,wzigcia (1368,1460) swojego krzyza i nasladowania

Go” (por. Mt 16, 24), poniewaz cierpial za wszystkich i zostawil nam wzér, aby$my ,szli

za Nim Jego $ladami” (1 P 2, 21)*.

Koscidt zostal urzeczywistniony dzieki krzyzowi i zmartwychwstaniu swego
Pana® nie tylko wéwczas w Jerozolimie, ale konstytuuje si¢ nieustannie na nowo,
gdy uczennice i uczniowie Jezusa nasladuja Go w niesieniu krzyza. Wydarzenie
krzyza i zmartwychwstania gromadzi wciaz rodzing Boza — Kosciél, w ktérym
Jezus zlozyl dobra zbawcze osiggnicte wlasnie wtedy. Ziemski Jezus odnosit
do siebie ideg¢ cierpiacego sprawiedliwego, ktéry po tragicznej $mierci ma byé¢
usprawiedliwiony przez zmartwychwstanie (trzy przepowiednie meki: Mk 8, 31;
9, 31; 10, 33-34). Te przepowiednie, mimo ze wyst¢puja w formie popaschalnej,

> Por. W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983,s. 113-114.

% Por. A. Napiérkowski, Staurologiczna swiadomos¢ Jezusa, ,Studia Paradyskie” (1998), nr 8,
s. 227-242.

% KKK 618.

Por. tamze, nr 778.
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jednak tresciowo siggaja Jezusa historycznego, a druga z nich stanowi nawet auten-
tyczng Jego wypowiedz. Mistrz z Nazaretu wyraznie wigzal swojg $mier¢ i zmar-
twychwstanie z krlestwem Bozym, czyli ze zbawieniem czlowieka. Tak cate Jego
zycie, jak $mier¢ i zmartwychwstanie, sktadaly si¢ na akt zbawienia wszystkich
ludzi. Stowa z Ostatniej Wieczerzy o ,,Ciele wydanym”i , Krwi przelanej”, a wiec
o ofierze krzyzowej, zlozonej ,,za wielu”w sposéb bezposredni, potwierdzaja fakt,
ze Jezus dostrzegal w swej $mierci uniwersalny wymiar odkupienczy®!.

Wymiar eklezjotwérezy krzyza widaé takze wyraznie u §w. Pawta, gdy napo-
mina starszych w Efezie, aby uwazali na samych siebie i na cale stado, w ktérym
Duch Swiety ustanowit ich biskupami, aby ,kierowali Kosciotem Boga, ktéry On
nabyt wlasng krwig” (Dz 20, 28: por. Tt 2, 14). Te swiadomos¢ wiary co do wy-
rastania Kosciola z tajemnicy krzyza potwierdzalo wielokrotnie Magisterium
Ecclesiae w réznych dokumentach®.

Krzyz Chrystusa nie jest tylko symbolem pasyjnym, ale tez wyraza nadzieje i ra-
do$¢. Krzyz oznacza bowiem nie tylko cierpienie, ale réwniez zwycigstwo: dzigki
krzyzowi Chrystusa zostalismy wyzwoleni i otrzymujemy w Kosciele nowe zycie.

Z tajemnicy krzyza jako wydarzeniem eklezjotwérczym laczy si¢ niezaprze-
czalnie zmartwychwstanie, ktére takze nalezy postrzegac jako urzeczywistnianie
si¢ Kosciola. To ono gromadzi ponownie uczniéw i wzywa ich do misji. Idzie tu
zwlaszcza o caly szereg chrystofanii, gdy chwalebny Pan spotyka si¢ z apostotami
i obdarza ich postannictwem gromadzenia nowego ludu Bozego:

Wszystko, co wydarzylo si¢ w czasie tych dni paschalnych, angazuje kazdego z aposto-
16w — szczegélnie Piotra — w budowanie nowej ery, ktéra rozpoczeta si¢ w poranek wiel-
kanocny. Jako $wiadkowie Zmartwychwstalego beda oni fundamentami Jego Kosciota.
Wiara pierwszej wspdlnoty wierzacych opiera si¢ na $wiadectwie konkretnych ludzi,
znanych chrzescijanom i w wigkszosci Zyjacych jeszcze posréd nich. Tymi ,$wiadkami

Zmartwychwstania Chrystusa” Por. Dz 1, 22. s3 przede wszystkim Piotr i Dwunastu, ale

6

=N

Por. M. Skierkowski, Jezus wobec swojej smierci. Z Teologii krzyia Geralda O’Collinsa,
[w:] ,Studia Paradyskie” (1998), nr 8, s. 284-285.

Np. encyklika Piusa XII Mystici Corporis Christi czy konstytucja dogmatyczna Lumen
gentium, a ostatnio KKK: ,Koéciét narodzit si¢ z catkowitego daru Chrystusa dla naszego
zbawienia, uprzedzonego w ustanowieniu Eucharystii i 813, 610 zrealizowanego na krzy-
zu. «Znakiem tego poczatku i wzrastania [Kosciola] jest krew1340 i woda wyplywajace
z otwartego boku Jezusa ukrzyzowanego»Sobdér Watykariski II, konst. Lumen gentium,
3.. «Albowiem617 z boku umierajacego na krzyzu Chrystusa zrodzit si¢ przedziwny sa-
krament calego Kosciola»Sob6r Watykariski 11, konst. Sacrosanctum Concilium, 5.. Jak
Ewa zostata utworzona z boku $piacego Adama, tak 478 Koscié! narodzit si¢ z przebitego
serca Chrystusa, ktory umart na krzyzu” (nr 766).

62
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nie tylko oni: Pawel méwi bardzo jasno, ze Jezus ukazal si¢ pieciuset osobom réwnocze-

énie, a ponadto Jakubowi i wszystkim apostolom®.

Podczas chrystofanii pod Damaszkiem paschalny Pan utozsamia przesladowa-
ny Kosciol ze swoim uwielbionym cialem. A w swoim ostatnim ukazaniu si¢ —jak
zapisal to Mateusz: ,A oto Ja jestem z wami, po wszystkie dni az do skoriczenia
swiata” (28, 20) — zapewnia nas o nieustannej obecnosci w swoim eucharystycz-
nym i mistycznym ciele®®. Natomiast w perspektywie soteriologicznej zmartwych-
wstanie jest nie tylko odpuszczeniem naszych grzechéw, ale réwniez daje nam
dostep do nowego zycia. Dlatego oba te paschalne aspekty, uskuteczniajace si¢
w zbawczej przestrzeni Kosciola i ja tworzace, wskazuja nam jego postannic-
two i zadanie do spelnienia jako znak i narz¢dzie wewnetrznego zjednoczenia
wszystkich ludzi z Bogiem®.

D. Kosciét Ducha Swietego

Kiedy dopelnilo si¢ dzielo Jezusa Chrystusa w $mierci, zmartwychwstaniu
i wywyzszeniu, jakie bylo Mu powierzone na ziemi przez Ojca, zostal zestany
Duch Swiety dla ustawicznego uswiecania Kosciola i uzyskania przez wierzgcych
dostepu do Ojca przez Chrystusa w jednym Duchu. Przez Ducha mieszkajacego
w Kosciele ,Ojciec ozywia ludzi umarlych na skutek grzechu™®.

Jakkolwiek ziemska dziatalnos¢ Jezusa si¢ zakonczyta, to jednak dzielo, ktére
zainicjowal, nie wypelnilo si¢ ostatecznie. Dopiero po Wielkiej Nocy nabrato
ono swoich wyraznych ksztattéw. Chrystus pragnat by¢ ze ,swoimi” az do skori-
czenia §wiata i w nich oraz przez nich realizowaé krélestwo Ojca. Oni razem
z Nim stanowiag Kosciél. Chrystus zlozyl ofiare pojednawcza na krzyzu, ofia-
r¢ ekspiacyjng, a w niej (jak wskazuja na to stowa: ,za wielu”, tj. za wszyst-
kich), partycypuje Kosciét jako otwarta przestrzen powszechnego zbawienia®.
Zaczal ja spelnia¢ w momencie paschalnego rozeslania apostoléw i zestania
Ducha Swigtego, poniewaz dopiero wowezas lud Bozy zostal zgromadzony
przez Ducha Panskiego. Wtedy tez dobra zbawcze — wystuzone przez §mier¢

i zmartwychwstanie Chrystusa, oddane do dyspozycji Kosciola — zaczely by¢

0 Tamze 642.

64 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, dz. cyt., s. 410-411.

% Por. KK 1.

¢ KK 4.

Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt., s. 30-31.
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udzielane ludziom. To przekonanie o zbawczym uniwersalizmie Kosciota
funkcjonowalo juz od samych jego poczatkéw. Daje temu wyraz $w. Augu-
styn (1430), biskup Hippony, gdy w zmaganiach o czystos¢ wiary nawoluje

do czujnosci:

Nie szukajmy wigc wiary ani w zamecie pogaristwa, ani w plugastwie herezji, ani w gnu-
$nosci schizmatykéw, ani w zaslepieniu Zydéw, lecz jedynie u tych, ktérzy nazywaja sie
chrzescijanami, katolikami lub prawowiernymi, u tych, ktérzy strzega catosci wiary i poste-
puja prawg droga. Koscié! katolicki, szeroko i poteznie rozprzestrzeniony po catym swiecie,
z wszelkich bledéw korzysta dla wlasnego rozwoju i dla poprawy bladzacych, byleby tylko
chcieli by¢ czujni [...]. Przyzywa wigc pogan, wyklucza heretykéw, pozostawia na uboczu
schizmatykéw, wyprzedza Zydéw, awszystkim daje mozno$¢ uczestnictwa w lasce Bozej®®.

1. Pieédziesigtnica

Aby zbawcze postannictwo Kosciota moglo si¢ realizowaé, Chrystus obiecat,
przywolat i dat ,jednego Ducha”. Duch Swicty inauguruje dalszy ciag zbaw-
czego dzieta Ojca Niebieskiego i Jezusa Chrystusa po Jego zmartwychwsta-
niu, i to w absolutnej z Nim lacznosci, poniewaz jest On tez Duchem Jezusa.
Jednoczac gwarantuje, iz wspélnota nasladowcéw chwalebnego Pana trwa i prze-
kazuje to wlasnie, co otrzymata od Tréjjedynego Boga.

Czas Jezusa rozpoczyna si¢ wraz z chrztem w Jordanie i zstapieniem na Niego
Ducha Swifgtego (por. £k 4, 21n). Obdarzony Duchem Jezus obiecuje Go
Kosciotowi: ,Oto ja zeslg na was obietnicg mojego Ojca. Wy za$ pozostaricie
w miescie, az bedziecie przyobleczeni moca z wysoka” (Lk 24, 49). Jezus przy-
obiecuje swoim uczniom szczegdlng pomoc i asystencje Ducha Swietego, zwlasz-
cza w przesladowaniach, ktére beda musieli znies¢ po Jego $mierci: , Kiedy was
ciggna¢ bedg do synagog, urzedéw i whadz [...], Duch Swiety nauczy was w tej
wlasnie godzinie, co méwi¢ nalezy” (Ek 12, 11-12; por 21, 12-19). W ujeciu
Fukasza istnieje $cista Iacznos$¢ miedzy Pi¢édziesigtnica a chrztem w Jordanie.
Po owym chrzcie Jezus peten Ducha rozpoczyna swa mesjafiska i zbawcza
dziatalnoséé¢. Po Pigédziesiatnicy apostolowie, petni Ducha, rozpoczynaja misje
dawania §wiadectwa, powierzong im przez Chrystusa (por. Dz 1, 8). Ten sam
Duch, ktéry byt i dziatat w Jezusie, prowadzi réwniez apostoléw (por. Dz 8, 29;
10, 19; 11, 12; 13, 2; 15, 28; 16, 6; 20, 23). Duch jest zasada poslannictwa Jezusa
(por. £k 4, 18) i dzialalnosci apostoléw (por. Dz 13, 2). On daje moc postanym,

%8 Augustyn, O wierze prawdziwej, [w:] Dialogi i Pisma filozoficzne, V-9 i VI-10, t. 4, Warszawa
1954, 5. 87.
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przewodzi im w drodze (por. Dz 8, 29-39; 10, 19-23; 16, 6n; 20, 22) i gwaran-
tuje jedno$¢ misji Jezusa i Kosciota. Tym sposobem czas Kosciola jest czasem
odkrywania Tréjjedynego Boga w jednym Duchu Objawienia i przekazywa-
nia daru odkupienia calemu $wiatu®. W te swoja podstawows funkcje wszedt
Kosciét w momencie paschalnego rozeslania i zestania Ducha, ,zostal ukazany
jako misterium zbawienia przez wylanie Ducha Swigtego” oraz stat si¢ znakiem
i narzedziem zbawienia’.

Lukaszowa mysl o $cistych zwigzkach Jezusowego chrztu w Jordanie z wyda-
rzeniem zestania Ducha Swietego rozwija §w. Ireneusz z Lyonu (+202). Uwaza,
ze ten sam Duch jest dany ludziom, by ich wszystkich doprowadzi¢ do syno-
stwa Bozego, czyli do tego stanu, w jakim zyje Jezus zmartwychwstaty. Stwércze
tchnienie zycia zostalo udzielone wszystkim ludziom, ozywiajac czlowieka jedynie
psychicznie, natomiast Duch —ktérego autor Adversus haereses nazywa Adopcja —
czyni czlowieka dzieckiem Bozym na wzér Jezusa Chrystusa, sprawia przejscie
od kondycji starego Adama do doskonatoéci Chrystusa (,nowego Adama”).
Kosciét otrzymat wige Ducha Swigtego, ktéry jest ,lacznoscig z Chrystusem,
przybytkiem niezniszczalnosci, umocnieniem naszej wiary i schodami do Boga™”'.

Zapowied? Jezusa ziscila si¢ w Jeruzalem, w dniu Zielonych Swiat, w momencie
zestania Ducha Swietego na apostotow, ,kiedy wypetnit sie dzien Pieédziesiatnicy”
(Dz 2, 1). Dlatego wspélnota uczniéw moze by¢ w pelni uwazana za Kosciot
Tréjcy Przenajswigtszej jako sakramentalna wspélnote nowego Przymierza, do-
piero po $§mierci, zmartwychwstaniu i wylaniu Ducha Swigtego™.

Chrystus uwielbiony na zawsze pozostaje we wspélnocie wierzacych w Duchu
Swietym (Pardkletos). On ujawnia Kosciét jako misterium zbawienia i rozpoczy-
na okres dzialalno$ci misyjnej apostoléw. W parze z ,roé$nigciem”i ,rozwojem”
Stowa Bozego — jak pisze Lukasz w Dziejach Apostolskich, ktére moga by¢ nazwa-
ne ,ksiega narodzin Kosciola” — ,rosnie” i ,rozwija si¢” Koscidl. Jego dusza staje
sie¢ Duch, ktéry objawia i daje natchnienie, uswieca i pociesza, kieruje i uzdalnia
do wypelnienia misji. Dziala On nie tylko w Zyciu apostoléw, lecz réwniez w zy-
ciu Matki Jezusa i innych oséb. To ozywianie Kosciola Tréjjedynego Boga przez
Ducha jest tak doglebne i wielorakie, iz $w. Pawel powie o kazdym wiernym,
o kazdym naznaczonym sakramentem chrztu, iz ,jest $wiatynia Boga i ze Duch
Swiqty mieszka w nim” (1 Kor 3, 16)7.

¢ J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt.,s. 264-265.

70 KKK 778.

"t Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses V, 12, 1-2, cyt. za: H. Pietras, Poczgtki teologii
Kosciota, Krakéw 2000, s. 249-251.

7 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, dz. cyt.,s. 412.

7 Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt.,s. 31.
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Stowo zbawienia, gloszone ustami i czynem przez wszystkich nasladowcéw
Jezusa, w tacznosci jednak z apostotami, ktérych uwaza si¢ za gwarantéw jedno-
$ci Kosciota (por. Dz 8, 14; 15, 2), przymnaza kolejnych wyznawcéw Chrystusa:
»A stowo Boze rozszerzalo si¢, wzrastata tez bardzo liczba uczniéw w Jerozolimie,
a nawet bardzo wielu kaplanéw przyjmowato wiare” (Dz 6, 7). Braterstwo przezy-
wa si¢ w duchowej wspélnocie débr materialnych, a szczytu jednosci doswiadcza
si¢ w celebracji Eucharystii, zwanej famaniem chleba (por. Dz 2, 42-46). Duch
Swigty wzywa Piotra i Pawla do tworzenia nowych wspélnot chrzescijariskich
réwniez wéréd pogan (por. Dz 10; 13-20). Koscidt staje si¢ powszechny w swo-
ich Kosciotach lokalnych w Jerozolimie, Antiochii, Koryncie i Tesalonikach™.

2. Popaschalna wspélnota

Nowotestamentalna eklezjologia nie jest jednorodna, gdyz ukazujac liczne
watki, odstania rézne samorozumienie si¢ pierwszych gmin chrzescijanskich.
Na czolo wybija si¢ mysl Pawlowa, gdzie Koscidl jest dzietem Tréjjedynego
Boga, sktadajacym si¢ z Zydéw i pogan (Ef 3, 10), a zgromadzony zostal dzieki
krwi Chrystusa, przez ktérego ludzie maja dostep do Boga w Duchu (Ef 2, 18).
Za pomocg terminu ekklesia u Pawla z Tarsu oznacza si¢ Cialo Chrystusa, gdyz
taczy ono w sobie wierzacych, dajac wspélne uczestnictwo w radosciach i cierpie-
niach: , Wy przeto jestescie Cialem Chrystusa i poszczegdlnymi [ Jego] cztonkami”
(1Kor 12, 27). Jako Cialo uwielbionego Jezusa Kosciél — napetniony Duchem
Swietym — jest dynamiczng zasadg mesjariskosci Chrystusa, ktory zostat wskrze-
szony przez Ojca Niebieskiego wlasnie mocg tego Ducha (Ek 3, 22; Rz 8, 9-11),
bedacego zrédlem zycia, charyzmatéw i urzedéw?™.

W teologii Pawlowej do glosu dochodzi rys sakramentalny Kosciota, a miano-
wicie chrzest, przez ktéry w sposéb widzialny odbywa si¢ przyjecie do wspélno-
ty, oraz Eucharystia — realna pamiatka daru Jezusa z wlasnego zycia ztoZzonego
na krzyzu. Budowaniu Kosciota stuzy tez wtadza apostolska (Rz 1, 9; 1Kor 9, 17,
2Kor 3, 14), z ktérg wiaze si¢ postuga kierowania i gloszenia stowa. Dziatanie
Ducha nie ogranicza si¢ do apostolatu. Przez swe charyzmaty i postugi kazdy
chrzescijanin przyczynia si¢ do budowania Kosciota. Duch bowiem jest Tym,
ktéry buduje jedno Ciato w wielosci cztonkéw (Rz 12-14; 1Kor 12; Ef 4, 4; 1P
4,10n)".

Z kolei w listach pasterskich Kosciél ujmowany jest jako dom Bozy (1Tm
3, 5). Tymoteusz i Tytus sa gwarantami autorytetu apostola Pawla. Charyzmat

7 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, dz. cyt., s. 412.
» Por. G. L. Miller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 604—605.
76 Por. tamze, s. 605-606.
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udzielany przez nalozenie rak prezbiteréw daje udzial w urzedowej misji glo-
szenia Ewangelii. Uczniowie apostoléw przekazuja wladze udzielania swigcen
(Tt1,5;1Tm 4, 14). Zarysowujacy si¢ coraz wyrazniej socjalny ksztatt Kosciota
wynika nade wszystko z wewnetrznej istoty wspélnoty™.

W Ewangelii i listach sw. Jana Kosciél jest rozumiany jako braterska wspél-
nota uczniéw przez wiare, chrzest i Eucharysti¢. Dzigki Jezusowi ta wspélnota
moze uczestniczy¢ w zyciu Ojca przez Ducha (] 3, 16; 15, 13; 1] 1, 7-2, 2; 3, 16).
Otrzymala ona misj¢ szerzenia oredzia Jezusa na calym $wiecie: ,Wezmijcie
Ducha Swigtego (...). Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posytam” (J20, 21)7.

W Pierwszym Liscie sw. Piotra wspélnote pojmuje si¢ jako kaplariski lud Bozy,
co jest wynikiem dziatania Tréjjedynego Boga (1P 1, 2). Moca Ducha Bozego
konstytuuje si¢ lud Bozy sktadajacy duchowe ofiary™.

W Liscie do Hebrajezykdw zas ujawnia si¢ samorozumienie Kosciola jako piel-
grzymujacego ludu Bozego. Przez krew Chrystusa wierzacy otrzymali raz na za-
wsze udzial w Duchu (Hbr 6, 4). Lud nie posiada jednak stalego miejsca, lecz
wcigz szuka przysziego, dlatego jest eschatologiczny, ukierunkowany na niebie-
skie Jeruzalem (Hbr 13, 14):

Wy natomiast przystapiliscie do géry Syjon, do miasta Boga zyjacego, Jeruzalem niebieskie-
go, do niezliczonej liczby anioléw, na uroczyste zebranie, do Kosciola pierworodnych, kté-
rzy s zapisani w niebiosach, do Boga, ktéry sadzi wszystkich, do duchéw sprawiedliwych,
ktére juz doszly do celu, do Posrednika Nowego Testamentu — Jezusa (Hbr 12, 22-24).

Odmienny obraz Kosciola wyplywa z Apokalipsy sw. Jana, ktéry wspélnote
chrzescijan widzi jako walczaca i tryumfujaca. Wpisujac Kosciél w wizje apo-
kaliptycznego dramatu wiary i niewiary, ukazuje Apostot kaplariska i krélewska
wspolnote, ktérg Baranek nabyt Bogu Ojcu darem wlasnego zycia (Ap 1, Sn;
5, 10; 20, 6). Wieczna wspélnota z Bogiem — dopelnienie Kosciota — polega
na widzeniu Boga twarza w twarz (Ap 22, 4; 1Kor 13, 12; 2Kor 5, 7; 1] 3, 2).

Po $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa wspdlnota wierzacych zaczyna syste-
matycznie zyskiwaé¢ swojg tozsamos¢. W modlitwie (/izurgia), w $wiadectwie
(mmartyria) i czynach miltosci (diakonia) pierwsi Chrzes'ci)janie staja si¢ ludem
Ojca, mistycznym cialem Chrystusa, swiatynia Ducha Swigtego, czyli wspél-
notg Tréjjedynego Boga. Spelniajac powszechng wolg zbawceza Boga, Kosciot
staje si¢ powszechny, cho¢ realizuje sic w Kosciolach lokalnych przez chrzest
i Eucharystie. Duch Swiety wyposaza Kosciét we wszelkie potrzebne dary

7 Por. tamze, s. 606—607.
78 Por. tamze, s. 608.
7 Por. tamze, s. 609.
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i charyzmaty. Stad poapostolski ksztalt Kosciota charakteryzuja urz¢dy w for-
mie biskupa, prezbitera, diakona czy diakonisy. Jakkolwiek Piotr jest gwarantem
jednosci, to jednak odpowiedzialnosé za caly Kosciél powszechny spoczywa
na wszystkich ochrzczonych®.

E. Eschatyczna petnia

Kosciét jako pielgrzymujacy lud Tréjjedynego Boga dopiero w momencie po-
wtérnego przyjscia chwalebnego Pana (paruzja)® dozna swojego przestrzenno-
-czasowego uwolnienia i calkowitego dopelnienia w zgromadzeniu wszystkich
odkupionych na ziemi (por. Ap 14, 4)%.

Wydarzenia Zielonych Swigt staty si¢ dla apostoléw znakiem nadejscia cza-
s6w eschatologicznych. Stary Testament czasy Ducha Bozego wigzal z przyjsciem
Mesjasza (por. J1 3, 1-5), Lukasz w Dziejach wigze je z czasem Kosciola, a czas
Kosciota z Jezusem ziemskim, ktérego Bég Ojciec wskrzesil z martwych. Te
czasy ostateczne s3 nakierowane na oczekiwanie paruzji. Po zmartwychwstaniu
i zestaniu Ducha Swietego oczekiwano Pana, Jego powtérnego przyjscia, choc
juz teraz jest ,czas upragniony, oto teraz dzieri zbawienia” (2 Kor 6, 2b).

Swiadomos¢ nastania czaséw eschatologicznych nie tylko nie ostabiata misyj-
nej aktywnosci uczniéw i uczennic Chrystusa, ale byla ku temu przynagleniem
i ozywiala przekonanie o nieustannym tworzeniu i odradzaniu si¢ Kosciota.
Powstajace wspélnoty rozumialy siebie jako owoc dziatania Ducha Swigtego,
ktéry w dynamicznym procesie prowadzi je ku eschatycznej pelni.

8 Por. tamze, s. 611-612.

81 Pojecie paruzji wiaze si¢ z kwestig ,korica §wiata”. Wydaje sie, ze — jak dzisiaj zaczyna
przyjmowaé wigkszo$¢ teologéw i ku czemu sklania si¢ piszacy te stowa — przez ,ko-
niec §wiata” nalezy rozumie¢ §mier¢ kazdego indywidualnego i konkretnego czlowieka.
Smier¢ oznacza przeciez dla niego fizyczne zerwanie kontaktu z tym ziemskim $wia-
tem i jest w konsekwencji spotkaniem z chwalebnym Panem. To jest moment paruzji
dla zmarlego. Innymi stowy: pomiedzy koricem $wiata a $miercig cztowieka istnieje
bardzo $cista wiez, a nawet tozsamo$¢. Suma ludzkich $mierci stanowilaby zatem je-
den wielki, wcigz trwajacy koniec $wiata. Jest to zespolenie eschatologii indywidual-
nej ze spoleczng. Por. takze L. Balter, Eschatologia korica XX wieku, dz. cyt., s. 23-24;
R. Rogowski, Smierc jako sakrament zycia, ,Ateneum Kaplaniskie” 69 (1976), s. 420-436;
A. Nossol, Historiozbawcze znaczenie smierci, ,Ateneum Kaptariskie” 95 (1980), s. 31—
38; A. Andreas, Od ,maranatha” do ,dies irae” i do ,sine die”, ,Communio” 7 (1987), nr 2,
s. 20-31.

82 Por. M. Crociata, Teologia fondamentale. La Chiesa, Casale Monferrato 1991, s. 29-44;
M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1993, s. 267-319.
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To przeswiadczenie o stawaniu si¢ Kosciola wyrazil sw. Pawel, zwracajac si¢
do gminy w Efezie:

Jestescie wspélobywatelami §wigtych i domownikami Boga — zbudowani na funda-
mencie apostoléw i prorokéw, gdzie kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus.
W nim zespalana cala budowla roénie na §wigta w Panu $wiatyni¢, w Nim i wy takze

wznosicie si¢ we wspSlnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez Ducha

(Ef 2, 20-22).

Podazanie ku eschatycznej pelni pokazuje wyraznie, ze Kosciél jest nieustannie
w drodze. Wymaga cigglej odnowy, poniewaz nie jest jeszcze w pelni doskonaly.
Dlatego musi nieustannie wzrasta¢ i odradzaé si¢ w Duchu Swietym. Wryjécie
(exodus) ludu Bozego, nowego Izraela, toczy si¢ dalej. Stad doktadnie jak wyjscie,
tak i gromadzenie si¢ jest podstawowym urzeczywistnianiem Kosciola®, co trwa¢
bedzie az do paruzji. Albowiem dopiero w dniu Paiskim Ko$ciél urzeczywistni
sie w pelni w swoim chwalebnym Panu i przyjmie ostateczng posta¢ Bozego
krélestwa wszechogarniajacej milosci.

W eschatologiczny charakter ludu Bozego wpisuje si¢ kilka wymagani.

Po pierwsze jest nim koniecznos¢ statego nawrécenia i odnowy. Swiety Kosciot
grzesznik6w (ecclesia semper reformanda) musi bez przerwy podejmowaé dzielo
tak reform instytucjonalnych i strukturalnych, jak i trud wewngtrznego nawré-
cenia i przemiany kazdego wierzacego (metanoia).

Po drugie, w swojej czasowosci i pielgrzymowaniu lud Bozy jest wystawiony
na nieustanne pokusy i zagrozenia. Kosciél bedzie zatem stale przesladowa-
ny i ,krzyzowany”®. Jak starozytny lzrael doswiadczal udrek (por. Hbr), tak
i wspélnota Chrystusa zazna ucisku w swojej solidarnosci z biednymi i cier-
pigcymi $wiata.

Po trzecie, panowanie Boga w pielgrzymujacym ludzie Bozym ujawnia si¢
w calym jego sakramentalno-instytucjonalnym ujeciu. Poniewaz exodus ludu jest
nieprzerwany, tym samym jego sakramentalno-instytucjonalna strona staje si¢
wzgledna (relatywna), czyli nalezy ja kwalifikowaé jako przejsciows i podlegajaca
zmianie. Nie sposéb oprze¢ si¢ czesto pojawiajacemu si¢ wrazeniu, iz Bég zbyt
wiele pozostawil czlowiekowi do rozstrzygniecia w zewngtrznym (instytucjo-
nalnym) wymiarze Kosciota®.

Konstytucja Lumen gentium daje w tym wzgledzie nastepujacy wyktad:

8 Por. G. Lohfink, Braucht Gott die Kirche?, dz. cyt.,s. 269-291.

84 Zob. Meczennicy XX wieku. Kolekcja Communio, Poznan 2002.

% Por. M. Kehl, Volk Gottes (IIL. Systematisch-theologisch), [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche,
t. 10, Freiburg-Basel-Rom-Wien 2001, k. 848-849.
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Kosciél darzy miloscig wszystkich dotknietych staboscig ludzka, co wigcej, w ubogich
i cierpiacych odnajduje wizerunek swego ubogiego i cierpiacego Zbawiciela, im stara
si¢ ulzy¢ w niedoli i w nich usituje stuzy¢ Chrystusowi. A podczas gdy Chrystus, ,$wiety,
niewinny, niepokalany” (Hbr 7, 26), nie znat grzechu (2 Kor 5, 21), lecz przyszedt dla
przeblagania jedynie za grzechy ludu (por. Hbr 2, 17), Kos$ciét obejmujacy w tonie swoim
grzesznikow, $wiety i zarazem ciagle potrzebujacy oczyszczenia, podejmuje ustawicznie
pokute i odnowienie swoje. Kosciét ,wsréd przesladowari swiata i pociech Bozych zdaza

naprzéd w pielgrzymee”, zwiastujac krzyz i §mier¢ Pana, az przybedzie (por. 1 Kor 11, 26)%.

Oczywiscie dzieje zbawienia nalezy rozumie¢ w sensie dynamicznym, nie ule-
gajac myslowym schematom uwigzionym w czasie i przestrzeni. Historycy i bada-
cze tego problemu stwierdzaja, ze pierwsi chrzescijanie zyli najpierw w mocnym
poczuciu bliskiego korica $wiata. Latwo to wyczytaé w listach §w. Pawta, gdzie
spotka¢ mozna termin ,paruzja” (gr. parousia — parusia, czyli obecnosé, przyjscie,
przybycie), przez niego ulubiony (por. 1 Tes 2, 19; 3, 13; 4, 15; 5, 23; 2 Tes 2, 1. 8;
1 Kor 15, 32; Mt 24, 3; Jk 5, 7). Z kolei po zburzeniu Jerozolimy i $wiatyni
w 70 roku, gdy eschatologiczny koniec nie nastgpil, wierni poczatkowo nie
za bardzo wiedzieli, co maja o tym sadzi¢, albowiem nawet przez mysl im nie
przyszlo, ze Jezus mégl ich oszukaé czy tez zwies¢. Wyrazne wyczekiwanie pa-
ruzji uzewnetrznialo si¢ nie tylko w liturgicznym wolaniu ,,Przyjdz, Panie Jezu”,
ale posuniete byto az do wyprzedazy domostw i wychodzenia catymi rodzinami
na miejsca odosobnione, gdyz liczono juz dni do powtdérnego przyjscia chwaleb-
nego Pana. Chrzescijanie czekali wigc na koniec §wiata w znaczeniu dostownym
az do III-IV wieku, kiedy to zaczgli stopniowo godzi¢ si¢ z mysla, iz Pan sie
op6znia ze swoim przyjsciem i trzeba przystosowac si¢ do Zycia na tym $wiecie.
I tak to od powtarzanego kilkakrotnie w Apokalipsie §w. Jana maranatha, przeszli
w §redniowieczu do dies irae, aby na progu trzeciego tysiaclecia swych dziejéow
oczekiwania w Duchu Swietym na Chrystusa zacza¢ méwic o sine die*’.

Paruzja zawiera w sobie dwa istotne elementy wydarzenia eschatologicznego.
Najpierw oznacza ona przyjscie Pana, okreslone jako objawienie si¢ lub ukaza-
nie, a nast¢pnie takze zjednoczenie z Nim, ktére realizuje si¢ przez wyjscie Mu
naprzeciw i bycie zawsze z Nim w lacznosci. Dzigki temu paruzja ma charakter
gleboko osobowy®. W rozdziale o eschatologicznym charakterze Kosciola piel-
grzymujacego Sobdr, wyraznie zaznaczajac owo napigcie miedzy ,juz”a ,jeszcze
nie”, méwi wlasnie o przyjsciu Pana:

% KK 8.

87 Por. L. Balter, Eschatologia korica XX wieku, Siedlce 2001, s. 21-22; por. ]. Kudasiewicz,
Paruzja, [w:] A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, *Katowice 1998, s. 386-388.

8 Por. J. Kudasiewicz, Paruzja, art. cyt., s. 386.
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Il. Geneza i misja Kosciota w $wietle objawienia

Juz przyszed! zatem do nas kres wickéw (por. 1 Kor 10, 11), juz ustanowione zostalo
nieodwolalnie odnowienie $wiata i w pewien rzeczywisty sposéb juz w doczesnosci jest
ono antycypowane: albowiem Ko$ciél juz na ziemi naznaczony jest prawdziwg, cho¢ nie-
doskonaly jeszcze $wietoscig. Dopéki jednak nie powstang nowe niebiosa i nowa ziemia,
w ktérych sprawiedliwos¢ mieszka (por. 2 P 3, 13), Koscidl pielgrzymujacy, w swoich sa-
kramentach i instytucjach, ktére naleza do obecnego wieku, posiada postaé tego przemi-
jajacego $wiata i zyje posréd stworzen, ktére wzdychaja dotad w bélach porodu i oczekuja
objawienia synéw Bozych (por. Rz 8, 19-22). Ztaczeni zatem z Chrystusem w Kosciele
inaznaczeni Duchem Swiqtym, Hktory jest zadatkiem dziedzictwa naszego” (Ef 1, 14), na-
zywamy si¢ prawdziwie i jeste$my synami Bozymi (por. 1] 3, 1), ale jeszcze nie ukazalismy
si¢ z Chrystusem w chwale (por. Kol 3, 4), w ktérej bedziemy podobni Bogu, poniewaz
ujrzymy Go takim, jakim jest (por 1] 3, 2). Totez ,,poki przebywamy w ciele, tutamy si¢
daleko od Pana” (2 Kor 5, 6) i majac pierwiastki Ducha we wnetrzu naszym wzdychamy
(por. Rz 8, 23) i pragniemy by¢ z Chrystusem (por. Flp 1, 23)%.

Paruzja bedzie wige dla ludu Bozego dopetnieniem odkupienia (por. Ef 4, 30;
Rz 8, 23) w powszechnym zmartwychwstaniu (por. 1 Kor 15, 23; 1 Tes 4, 16).
Jednak nie tylko lud chrzescijaniski, nie tylko nawet wszyscy ludzie, ale i caly
wszechswiat oczekuje przyjscia Pana i objawienia synéw Bozych (por Rz 8, 19—
23).Z powtérnym przyjsciem Pana nastapi odnowa wszechrzeczy (por. Dz 3, 21),
czyli ostateczne udoskonalenie wszechswiata. Bedzie to zakonczeniem $wigtej
historii zbawienia®.

Nie znamy dnia powtdérnego przyjscia Pana. Jest to tajemnica zarezerwowana
dla samego Boga. Ani aniotowie, ani Syn nie znajg tej godziny (por. Mk 13, 32).
Mimo ze wyznajemy nasza wiar¢ w koniec §wiata, faktycznie nie bardzo wiemy,
jak to rozumieé¢. Myslenie czlowieka podlega straszliwym ograniczeniom cza-
sowoprzestrzennym. Dlatego aby unikna¢ jalowych spekulacji, mozna jedynie
stwierdzi¢ dynamiczny charakter paruzji, dokonujacej si¢ juz teraz nieprzerwanie.
Chwalebny Pan nieustannie przychodzi i jest w Duchu ze swoim ludem, a pro-
ces ten nosi znamiona wiecznosci w naszym ziemskim czasie. Stusznie zatem
Vaticanum II nie podejmuje na ten temat zbednych dywagacji. Chceac zas powie-
dzie¢ co$ bardziej konkretnego na temat Kosciota w §wiecie wspélczesnym, ogra-
nicza si¢ jedynie do rodziny ludzkiej, pomijajac kwestie czasowosci, przestrzeni
czy tez kosmosu: ,Ma wigc Sobér przed oczyma $wiat ludzi, czyli calg rodzine
ludzka wraz z tym wszystkim, wéréd czego ona zyje; $wiat, bedacy widownig hi-
storii rodzaju ludzkiego, naznaczony pomnikami jego wysitkéw, klesk i zwyciestw;
swiat, ktéry — jak wierza chrzescijanie — z miltosci Stwércy powotany do bytu

8 KK 48.
% Por. ]. Kudasiewicz, Paruzja, art. cyt.,s. 387.
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E. Eschatyczna petnia

i zachowywany, popadl wprawdzie w niewole grzechu, lecz zostal wyzwolony
przez Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego, po ztamaniu potegi Ziego,
by wedle zamystu Bozego doznal przemiany i doszedt do pelni doskonalosci™.
Jest to gleboko teologiczne i zarazem biblijne podejscie do $wiata. Pojmuje si¢
go jako areng dziejéw i zmagan dobra ze zlem, jako swiat zwycigstw i porazek
zaréwno kazdego cztowieka, jak i catego ludu Bozego ,juz” zanurzonego w wiecz-
noé¢, ale ,jeszcze nie” w pelni polaczonego ze swoim Panem.

‘1 KDK 2.






Kosciol Chrystusowy, red. T. Dzidek, E.. Kamykowski, A. Napiérkowski,
Krakéw 2019, s. 59-71 (Teologia Fundamentalna, 4)
DOI: http://dx.doi.org/10.15633/9788374388368.04

lll. Rozwdj eklezjologii katolickiej
0. Andrzej Napiorkowski OSPPE

Aby dotrze¢ do aktualnego rozumienia Kosciola i wlasciwie je przyswoic,
nalezy odwola¢ si¢ do przewodnich koncepcji eklezjologii katolickiej. Dlatego
przedstawimy teraz zasadnicze rozumienia Kosciola, jakie on sam o sobie wy-
pracowywal i przedktadat przez wieki.

A. Charyzmatyczna wspodlnota pierwszych
wiekow

Pierwsi nasladowcy Jezusa Chrystusa nade wszystko praktycznie urzeczywist-
niali Jego misyjny nakaz:

Idzcie na caty $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie

chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potepiony (Mk 16, 15-16).

Wraz uzyskaniem wolnosci (edykt mediolariski 313 r.) tresci wiary prébo-
wano artykulowaé na synodach i soborach, w dysputach i na liturgii, w apo-
logiach, w $wiadectwie codziennego zycia, posunietym az do meczenistwa czy
zycia pustelniczego w cenobiach badZz eremach. Wierni zyli rzeczywistoscia
Jezusowego Kosciola, jego naturg i postannictwem, nie pytajac o ich teologiczne
znaczenie.

Teologia przyjmowata posta¢ komentarzy do poszczegélnych ksiag Pisma
Swigtego, gdzie podkreslano wszczepienie Kosciota w Chrystusa oraz Jego imma-
nencje w Kosciele. Patrystyka nawigzywala zatem do biblijnych obrazéw i figur.
W5réd nich czesto pojawialo si¢ okreslenie ,,Kosciét-Matka”, ktére stanowi pa-
rafrazg Tertuliana (160-220) stéw $w. Jana apostota: ,do wybranej Pani i do jej
dzieci”(2] 1, 1). Natomiast przedstawiajac nature i misje Kosciola, siegano do nie-
biblijnych obrazéw, jak np. do metafory ksiezyca. Wiele watkéw eklezjologicznych
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odnajdujemy w rozprawie De civitate Dei Agustyna z Hippony (1430), ktéry

ukazuje porzadek doczesny i wieczny'.

B. Powstanie panstwa koscielnego w VIII w.

Mysl o Kosciele zostala mocno naznaczona erygowaniem panstwa koscielne-
go (755 r.), rzadzonego przez papiezy jako $wieckich monarchéw. Wspélnota
wierzacych nabrafa charakteru instytucjonalnego. Jak w patrystyce, tak i teraz
Kosciél nie stanowil przedmiotu teologicznych kontrowersji. Stawal si¢ on zbaw-
czg instytucja, majaca swdj monarchiczny ustrdj, zesrodkowany na papiezu jako
najwyzszym wladcy. Przynaleznos¢ do Kosciota byla czyms oczywistym, wrecz
naturalnym, wyznaczala tozsamos¢ religijng oraz okreslata codzienne zycie.

W $wiadomosci wiernych wezesnego $redniowiecza na pierwszy plan za-
czal wybija¢ si¢ aspekt Kosciola zewnetrznego, instytucjonalnego i prawnego.
Eklezjologia zajmowali si¢ przede wszystkim kanonisci. Stad na Zachodzie
dominowalo myslenie o Kosciele w kategoriach jurydycznych, a na Wschodzie
w kategoriach mistycznych. Wzmacniajace si¢ réznice liturgiczne, doktrynalne
oraz kulturowe i polityczne miedzy Rzymem a Bizancjum doprowadzily osta-
tecznie w 1054 r. do rozpadu Kosciota na wschodni i zachodni, co spotggowalo
refleksje na temat jego jednosci.

C. Rozkwit instytucjonalnego ujecia Kosciota
sredniowiecza

W rozwoju eklezjologii $redniowiecznej wyrdznia si¢ cztery etapy: epoke
karoliriskg (VIII-X w.), reforme gregorianiska (XI-XII w.), zlota scholastyke
(XIII w.) i schytek sredniowiecza (XIV-XV w.). W ciagu tych o$miu wiekéw
rozwijaly si¢ dwa rodzaje eklezjologii z czasem coraz bardziej odmienne od siebie.
Pierwszy rodzaj, uprawiany w srodowisku mniszym i uniwersyteckim, podkreslat
zycie wewnetrzne Kosciola, opierajac si¢ na idei Ciala Chrystusa. Drugi rodzaj
prezentowali kanonisci, ktérzy postrzegali Koscidt jako instytucje, skupiajac sie
na kwestii wladzy koscielnej i prymacie papieskim?.

! Por. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspdlnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integrainej,
Krakéw 2010, s. 153-204.
* Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele. Dogmatyka, t. 2, Warszawa 2006, s. 318-319.
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C. Rozkwit instytucjonalnego ujecia Kosciota sredniowiecza

Epoka karoliriska poglebita przepas¢ miedzy duchowieristwem a laikatem.
Trzeba tu dodaé, iz zakonnikéw zaliczano do swieckich. W systemie feudalnej
struktury doszlo do utozsamienia wladzy koscielnej i doczesnej. Wykazywano
wyzszo$¢ Stolicy Apostolskiej w odniesieniu do innych siedzib biskupich oraz
jej wiodaca role w calym Kosciele powszechnym. W §rodowisku zakonnym
uwage zwrécono na znaczenie Eucharystii dla wewnetrznego zycia Kosciola.
Doszto nawet do zmiany w nazewnictwie, gdyz w kregach Rabana Maura (1856)
Kosciét zaczeto nazywaé Cialem mistycznym (corpus mysticum), a Ciato Paniskie
w Eucharystii — Cialem prawdziwym (corpus verum)*.

Z kolei tzw. reforma gregoriariska, powigzana przede wszystkim z papiezem
Grzegorzem VII (1073-1085), postuzyta dalszemu umocnieniu pozycji papiestwa.
Dazac do uwolnienia Kosciota od wplywéw wladzy swieckiej, papiez pragnal
go tym samym uwolni¢ od symonii, nikolaizmu i innych naduzy¢. Dokument
Dictatus papae (1075) ukazywal papieza jako jedyne Zrédlo i norme prawa, najwyz-
szego i powszechnego sedziego. Konkordat w Wormacji (1122 r.) oraz IV Sobér
Lateranski potwierdzity wyjatkowa pozycje biskupa Rzymu jako ostatecznego
kryterium koscielnosci. Z jednej strony reforma gregoriariska przyniosta wzmoc-
nienie Kosciola na zewnatrz, a z drugiej — spowodowala jego wewnetrzne osta-
bienie przez zniszczenie kolegialnosci i niedowartosciowanie duchowosci®.

Trzeci etap Sredniowiecza tworzyla tzw. zlota scholastyka. Mimo iz w XII
i XIIT wieku pojawili si¢ tacy teologiczni geniusze, jak Aleksander z Hales, Albert
Wielki, Tomasz z Akwinu, Bonawentura czy Jan Duns Szkot, to spod ich piéra
nie wyszed! zaden traktat na temat Kosciola. W Kosciele wcigz widziano bar-
dziej strone ludzka, niz boska. Mialy na to wplyw nie tylko myslowe kategorie
arystotelizmu i platonizmu, lecz réwniez Sentencje Piotra Lombarda (11160),
wyznaczajace kierunki uprawiania teologii na wiele wiekéw. Dzielo Lombarda
eliminowalo eklezjalne kwestie z badan teologicznych.

Brak traktatu o Kosciele pierwszych trzynastu wiekéw sprzyjal jego instytu-
cjonalnemu zawezeniu, jakkolwiek pojawialy si¢ wskazania na zwigzek Kosciota
z Chrystusem, np. Tomasz z Akwinu pisal o Kosciele jako instytucji, czyli formie
istnienia Ciata Mistycznego i nowego zycia w Chrystusie. Akwinata postrze-
gal tez Kosciol jako sakrament i misje, czyli narzedzie urealniania Mistycznego
Ciala. Tylko nieliczni, np. Piotr Damiani, pisali o zyciodajnym dzialaniu Ducha
Swictego w Chrystusowym Ciele®.

* Por. E. Ozorowski, Koscidl. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984, s. 230 n.

* Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele, dz. cyt.,s. 320-321.

> Por. Y. Congar, L’idée chez saint Thomas d’Aquin de I'Eglise, [w:] tenze, Esquisses du mystere
de I’Eglise, Paris 21953, s. 59-91; T. Dzidek, Mistrzowie teologii. Prezentacja — antologia
tekstow — dyskusja, Krakéw 1998, s. 325-329.
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Akcentowanie widzialnosci Kosciota objawialo si¢ tez jego pojmowaniem jako
walczacego. Angielski biskup z Hereford, Robert Melun (1100-1167), okreslit
Koscidl jako walczacy (Ecclesia militans), cierpiacy (patiens) oraz tryumfujacy
(¢riumphans). Przejawem takiego myslenia byly wyprawy krzyzowe. Imperializm
Kosciola wyrazal si¢ we wladzy papieza réwniez nad wyznawcami innych religii,
poganami oraz niewierzacymi.

Ostatni etap sredniowiecza, obejmujacy wieki XIV i XV, okreslany jest jako
jego schylek. Ten czas znaczy takze tzw. schizma zachodnioeuropejska (1378—
1417), kiedy to doszto — wskutek podzialéw wsréd duchowieristwa — do gorsza-
cego zjawiska, jakim byto urzgdowanie dwéch (a niekiedy nawet trzech) papiezy.
Jeden z nich przebywal w Rzymie, a drugi w Awinionie we Francji. Ich wzajemna
wrogos¢ i konkurencja miaty niewiele wspélnego z Ewangelia Jezusa. W zasadzie
jest to dalsze wzmocnienie eklezjologii instytucjonalnej, uwypuklajacej widzial-
nos¢ Kosciota z jego strukturg hierarchiczng. Kosciét pojmowano jako kréle-
stwo z najwyzsza wladza papieza. W takim klimacie powstaly pierwsze traktaty
eklezjologiczne. De regimine christiano (1301/1302) Jakuba z Viterbo ukazuje
wyzszo$¢ papieza Bonifacego VIII (1294-1303) nad krélem francuskim Filipem
Pigknym®. Przeciwwaga staje si¢ idea koncyliaryzmu, gloszaca wyzszo$¢ soboru
nad papiezem, ktérg z kolei odrzuca najglosniejszy dwezesny traktat, Summa de
Ecclesia (ok. 1453 r.) Juana Torquemady (11468)".

Kwestionowanie absolutyzmu papieskiego tak przez bogomiléw, kataréw i al-
bigenséw, wzywajacych do sprzeciwu wobec kleru, jak i przez tezy Marsyliusza
z Padwy i Wilhelma Ockhama, gloszacych supremacije panistwa nad Kosciotem,
stanowilo réwniez znaczace impulsy dla kanonistéw i teologéw (Mikotaj z Kuzy,
11464) do podjecia glebszej refleksji nad tajemnica Kosciota®.

D. Niewidzialna wspéinota w postulatach
reformacji

Nasilajace si¢ glosy i postawy wzywajace do zmian w Kosciele, wyzwolity osta-
tecznie potezny ruch odnowy. Tacy katoliccy reformatorzy jak Jan Wiklef (11385),

¢ Por. D. Trapp, Jakub von Viterbo, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 5, Freiburg—Basel—
Rom-Wien 1960, k. 849.

7 Zob. K. Binder, Wesen und Eigenschaften der Kirche bei Kardinal Juan de Torquemada, Inns-
bruck 1955.

8 Por. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspolnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralney,
Krakéw 2010, s. 181-185.
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Jan Hus (+1415), Huldrich Zwingli (+1531), Marcin Luter (+1546), Filip Me-
lanchton (11560), Jan Kalwin (11564) i wielu innych opowiedzieli si¢ za radykal-
nymi zmianami w fonie papiestwa, pierwotnie nie pragnac ustanawiania innego
Kosciota. Wprowadzajac podzial na Kosciét niewidzialny i widzialny, glosili oni
Kosciot ukryty (niewidzialny/zgromadzenie wybranych). Jest on zgromadzeniem
wierzacych, a nie widzialng instytucja. Na ziemi znany jest tylko Bogu. Wierni
podlegaja tylko Jemu oraz Jego stowu. Natomiast istniejace koscielne struktury
organizacyjno-prawne s3 ludzkim wymystem i nie pochodza od Chrystusa, dla-
tego trzeba od nich odejs¢.

Wedlug reformatoréw prawdziwy Kosciél rodzi si¢ ze Stowa i Ducha Bozego,
stad tez jest on creatura verbi: dzigki Slowu si¢ gromadzi, jest podtrzymywa-
ny i budowany. W ten sposéb jest on ,$wietym chrzescijariskim ludem Bozym
w Stowie” (das heilige christliche Volk Gottes im Wort). Dlatego reformatorzy uwazali,
iz sakramentalna struktura, narzucona przez rzymskich papiezy, jest ideologicz-
nym uzasadnieniem klerykalnego systemu wladzy, ktéra odmawia bezposredniego
dostepu chrzescijanom do zbawienia’.

E. Sobér Trydencki: ,,spotecznosé doskonata”

Ostatecznie doszto do tragedii, jaka byt podzial Kosciola. Z protestantyzmu wy-
tonilo si¢ wiele koscielnych wspélnot, ktére stangty w opozycji do Kosciota rzym-
skiego. Ten dramatyczny stan spraw wymusit na papiestwie podjecie dzieta reformy.
Doszlo do zwotania Soboru Trydenckiego (1545-1563), ktéry wprawdzie nie pod-
jal wprost problematyki eklezjalnej, lecz wypracowat szereg znaczacych dekretéw
regulujacych koscielne Zycie, doktryne i moralnos¢. Stalo sie to mozliwe dzieki
ogromnej pracy i po$wigceniu szeregu wybitnych papiezy, swietych, teologéw, zalo-
zycieli i fundatoréw nowych zgromadzeri i wspdlnot, ktérzy przyczynili si¢ nie tyl-
ko do ksztattowania soborowej nauki, lecz réwniez do wcielenia jej w zycie. Wsréd
ludzi $wiattych i ozywionych duchem Bozym mozna wymienic¢ $w. kard. Karola
Boromeusza (1538-1584), papieza Piusa IV (1499-1565), kard. Stanistawa Ho-
zjusza (1504-1579) czy $w. kard. Roberta Bellarmina (1542-1621).

W wirze polemik z reformatorami skupiono si¢ na tym, co oni kwestionowali.
Stad odrzucenie przez nich wymiaru widzialnego, ktéry wigzal si¢ z hierarchicz-

? Por. P. Jaskéta, Reformatorskie postulaty J. Husa, w: Reformatorzy a Kosciol rzymski, red. A. Na-
piérkowski, Krakéw 2017, s. 9-33; A. Nadbrzezny, Kosciot swigty i grzeszny. Eklezjologia
M. Lutra, w: tamze, s. 35-60; 1. Bokwa, Kalwiriska wizja Kosciola, w: tamze, s. 61-90 ;
P. Kopiec, . Melanchtona wizja reformacyi, w: tamze, s. 209-235.
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noscig i sakramentalnosciag Kosciola, spowodowalo zaakcentowanie koscielnej

doczesnosci i widzialno$ci. Aspekt wewnetrzny, duchowy, nadprzyrodzony ze-
pchnigto na drugi plan. Swe sformulowanie eklezjologia potrydencka znalazta

w dziele De controversiis (1586—1593) $w. Roberta Bellarmina °. Pisat on, ze ist-
nieja nie dwa Koscioly, ale jeden i gromadzi on wierzacych — pod kierownictwem

prawomocnych pasterzy, a zwlaszcza jedynego na ziemi zastepcy Chrystusa, bi-
skupa rzymskiego — dla wyznawania tej samej wiary chrzescijariskiej i wspélnoty
tych samych sakramentéw. Bellarminowska definicja ujmowata Kosciét jako wi-
dzialne spoleczeristwo, jak np. zgromadzenie ludu rzymskiego, krélestwo Francji

czy Republika Wenecka. Teologowie rzymscy chcieli ujmowac¢ Kosciél jako do-
skonalg spolecznos$¢ (societas perfecta), ktéra wymaga nawrécenia cztowieka, ale

nie zmian instytucjonalnych.

Warto zauwazy¢, iz wielkie debaty na temat ustroju Kosciota doprowadzity
do wypracowania nauki o tzw. znamionach Kosciota katolickiego!. Niestety teo-
logowie zajmowali si¢ w niej prawie wylacznie widzialng strong znamion Kosciola
(jednos¢, swietosé, powszechnosé i apostolskos¢), zamierzonych i cheianych przez
Chrystusa, dzigki ktérym wyréznia si¢ on wéréd Koscioléw schizmatyckich
i wspélnot protestanckich oraz dowodzi swojej prawdziwosci.

F. Oswieceniowe herezje

Rozumienie Kosciota podane przez Bellarmina mialo na celu podkreslenie
réznicy od wizji reformatoréw. Wiloski jezuita pisal tez o Kosciele jako zywym
ciele, ktory posiada dusze, czyli wewnetrzne dary Ducha Swigtego: wiare, na-
dzieje 1 milos¢, jakie tacza wierzacych z Chrystusem Glows, stanowiac jed-
noczesnie widzialng spolecznos¢. Niestety ta minimalistyczna wizja z jego De
controversiis weszla na stale do nauki o Kosciele i zapanowala w nastepnych wie-
kach. To instytucjonalne ujecie, jakie ostabiato rozumienie misterium Kosciola,
dodatkowo wzmagaly prady o$wieceniowe. Rozwijajacy sie deizm, negowanie
religii, ograniczanie Kosciola do funkcji wychowawczej (corpus morale) i uzy-
tecznej dla spoleczenstwa (caritas), liberalne tezy teologii protestanckiej, kasaty
zakonéw kontemplacyjnych prowadzity do zawezonego przekonania, iz Kosciét
to kler, a laicy maja wspiera¢ jego dzialania. Sami tez teologowie akcentowali

19 Por. W. Liydka, Bellarminowska definicja Kosciola i jej wplyw na pozniejszq teologie katolicky,
[w:] ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 13/2 (1966), s. 57-75.

" Por. S. Nagy, Via notarum we wspdleczesnej eklezjologii apologetycznej, [w:] ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 15/2 (1968), s. 93-115.
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rozréznienie migdzy Kosciolem nauczajacym i stuchajacym, wskutek czego
$wieccy stali si¢ pasywnym przedmiotem aktywnej dziatalnosci hierarchii.

W takim klimacie w XVII i XVIII wieku wyrosly nurty gallikanizmu, fe-
bronianizmu oraz jézefinizmu, godzac w autonomicznos¢ i nadprzyrodzonosé
Kosciota. Wiadcy o$wieceniowi, dazac do podporzadkowania Kosciota swo-
im interesom, podejmowali starania ograniczenia prerogatyw biskupa Rzymu.
Zwolennicy gallikanizmu uwazali, iz zasady doktrynalno-prawne Kosciota we
Francji maja by¢ okreslane bez tgcznosci ze Stolica Apostolska™. Natomiast
przedstawiciele febronianizmu glosili wyzszos¢ episkopatéw nad zwierzchnic-
twem papieza, dopuszczajac mianowanie biskupéw przez wiadcg, a nie papieza.
Odmiang febronianizmu w monarchii austro-wegierskiej byl jézefinizm, inge-
rujacy w administracj¢ Kosciola i jego zycie wewnetrzne.

G. Odrodzenie nauki o Kosciele w XIX i XX w.

Zwienczeniem eklezjologii instytucjonalnej byta konstytucja Soboru Waty-
kariskiego 1 Pastor aeternus (1870 r.), poswigcona w calosci pasterskiemu i na-
uczycielskiemu urzedowi biskupa rzymskiego. Dokument zdefiniowal papieski
prymat jurysdykcyjny oraz jego nieomylnosé¢, co mialo stuzy¢ umocnieniu wia-
dzy papieza, ktéry utracil wiadze swiecka. Niestety ta problematyka poczatkowo
zyskala najwigcej uwagi w teologicznych rozprawach migdzy I oraz II Soborem
Watykanskim. Jednak koscielne zmiany pastoralne i prawne oraz polityczne
i spoteczne zmusily do zajecia si¢ bardziej istotnymi aspektami Zycia wierzacych.

Whasciwa odnowa eklezjologii katolickiej rozpoczeta sie w XIX w. w Tybindze.
Tworzyli ja J. S. Drey (+1853), P. A. Gratz (11849), J. B. Hirscher (+1865)
oraz J. A. Mohler (1796-1838". Kontynuowala ja nast¢pnie szkota rzymska
(Collegium Romanum), reprezentowana przez takich teologéw, jak: J. Perrone
(11876), C. Passaglia (11887), K. Schrader (+1875), J. B. Franzelin (11886),
J. Kleutgen (11883) oraz J. M. Scheeben (11888). Najwybitniejszy przedstawiciel

12 Por. A. Napisrkowski, Herezje, [w:] LTF, s. 456-462.

13 W 1853 1. francuscy biskupi zebrani w Amiens potepili gallikanizm jako niezgodny z ka-
tolicka doktryna i uwlaczajacy godnosci Stolicy Apostolskiej. Po ogloszeniu dogmatu
o papieskiej nicomylnosci na Soborze Watykariskim I (1870) i po przeprowadzeniu roz-
dziatu Kosciota od francuskiego paristwa (1905), gallikanizm nie odgrywat juz wigkszej
roli w tym kraju.

¥ Por. J. R. Geiselmann, Die katholische Tiibinger Schule. Ihre Eigenart, Freiburg i. Breisgau,
1964; W. Kasper, Johann Adam Mobler — Wegbereiter des modernen Katholizismus, [w:] ,In-
ternationale katholische Zeitschrift Communio” 17 (1988), s. 433-443.
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szkoly w Tybindze, J. A. Mohler, postulowal powrét do historii i tradycji pa-
trystycznej. Swoja dojrzala mysl o Kosciele wyrazit on w Symbolice®. Bazujac
na unii hipostatycznej w Chrystusie, ukazal Kosciél jako polaczenie natur boskiej
i ludzkiej, jednakze réznigcych si¢ wzajemnie. Widzialny Kosciél ziemski jest
nieustannie odnawiajacym si¢ Synem Bozym, czyli trwatym Weieleniem. Mimo
ze tworzg go ludzie, to nie jest on wylacznie ludzki: jest réwnoczesnie boski
i ludzki, stanowi jedno$¢ obu elementéw'. Eklezjologia Mohlera nie tylko data
poczatek odrodzeniu teologii Kosciola w XIX w., lecz jest aktualna réwniez dzisiaj.

W podobnym kierunku poszla szkola rzymska, ukazujac nature boska i ludz-
ka Kosciola. Jej idee eklezjologiczne znalazty swéj wyraz nie tylko w pracach
jej przedstawicieli, lecz w przygotowanym przez nich schemacie De ecclesia
I Soboru Watykanskiego. Niestety ta konstytucja nie zostata uchwalona (mimo
ze mogla oznaczac zakoriczenie eklezjologii instytucjonalnej), gdyz obrady prze-
rwano z powodu wojny francusko-pruskiej. Koniec tej wizji Kosciola nalezy
zatem wigzaé z rozwigzaniem Panstwa Koscielnego, co mialo miejsce w 1870 r.
Stosunki miedzy papiestwem a rzadem wloskim ostatecznie uregulowaly tzw.
traktaty laterariskie w r. 1929, kiedy Wilochy uznaly suwerenng wladze¢ papiezy
w Watykanie i podpisano konkordat®’.

Whasciwy rozkwit odrodzenia eklezjologicznego przypada jednak dopie-
ro na XX w., na okres mi¢dzy dwiema wojnami $wiatowymi (1918-1939).
R. Guardini (1968) wyglosil proroctwo: ,Jestesmy $wiadkami procesu o nie
dajacym si¢ przewidzie¢ znaczeniu: Kosciét rozpoczyna si¢ budzi¢ w dusza-
ch™8, a protestant O. Dibelius (1967) proklamowat nadchodzacy czas wiekiem
Kosciota!”. W Kosciele zaczeto coraz wyrazniej uwypukla¢ obok elementu ludz-
kiego, spoleczenstwa doskonalego (societas perfecta), réwniez pierwiastek bo-
ski (charyzmaty i laske), a wiec wspélnote nadprzyrodzona. Wyraznie dojdzie
to do glosu w encyklice O Mistycznym Ciele Chrystusa (Mystici Corporis Christi)
Piusa XTI, ktory napisze, iz dusza Ciala Mistycznego jest Duch Swiety®.

Dla generacji 1920-1940, jak zauwaza G. Thils, hasto ,,Cialo Mistyczne” re-
prezentowalo pelni¢ wartosci religijnych i apostolskich: uni¢ Chrystusa z Ko-
$ciolem, jej charakter witalny, facznoé¢ aspektu niewidzialno-nadprzyrodzonego

5 Zob. J. R. Geiselmann, . 4. Mohler: Symbolik oder Darstellung der dogmatischen Gegensitze
der Katholiken und Protestanten nach ibren dffentlichen Bekenntnischriften, t. 1, Koln 1960;
t. 2, Koln, 1961.

16 Por. J. A. Mohler, Symbolik, t. 1,dz. cyt.,s. 389; T. Dzidek, Mistrzowie teologii. Prezentacja —
antologia tekstow — dyskusja, Krakéw 1998, s. 477-483.

7 Por. Z. Zieliniski, Watykasiski Sobor I, w: EK, t. 20, k. 277-280.

8 Tenze, Vom Sinn der Kirche, Mainz 1922,s. 1.

19 Por. O. Dibelius, Das Jahrbhundert der Kirche, Berlin 1926.

20 Por. AAS 35 (1943),s. 193-248; DS 3800-3822.
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z aspektem widzialno-zewngtrznym, dowarto$ciowanie wszystkich czlonkéw
tego ciala, a wiec hierarchii i wiernych oraz wspélprac¢ migdzy nimi w kon-
tynuacji dzieta zbawczego®. Wsréd obfitej literatury teologicznej o Koscie-
le — mistycznym Ciele Chrystusa na szczegdlng uwage zastuguja: dwutomowa
monografia E. Merscha (11944), zawierajaca oméwienie nauki w calej tradycji
doktrynalno-historycznej, poczawszy od Biblii, poprzez teologi¢ zaréwno grec-
ka, jak i zachodnig, az do czaséw jemu wspéiczesnych. Pewna role odegrata tez
monografia S. Trompa, poniewaz jej idee byly bliskie encyklice Mystici Corporis
Piusa XII*2. Prezentujac alegori¢ mistycznego Ciata Chrystusa, jezuita Tromp
postawil tezg, ze dla wiernych stanowi je wlasnie Kosciél rzymskokatolicki.
Odrodzenie w nauce o Kosciele wigzalo sie tez ze studiami na temat ludu Bo-
zego (D. Koster, L. Cerfaux), kwestia Zydéw w dziejach zbawienia (Ch. Journet),
sakramentalnym charakterem Kosciota (O. Semmelroth, K. Rahner. Ch. Moeller,
E. H. Schillebeeckx), przynaleznoscia innych wyznan chrzescijanskich do Ko-
$ciola, rola swieckich i ich kaptanstwem (G. Philips, Y. Congar), problematyka
misyjng i ewangelizacja $wiata, relacja Kosciota do wspélezesnosci (P. Teilhard
de Chardin, K. Wojtyta), dramatem humanizmu ateistycznego (H. de Lubac)®.

H. Misterium Kosciota: Drugi Sobér Watykanski

Obrady Drugiego Soboru Watykanskiego (1962-1965) mialy zatem swoje
oparcie nie tylko w Biblii, nauce Ojcéw i liturgii, lecz w licznych i powaznych
studiach eklezjologicznych. Mozna byto tworzy¢ nowe rozumienie Kosciola, cze-
mu Sobér dal wyraz zwlaszcza w dwéch konstytucjach: dogmatycznej Lumen
gentium oraz duszpasterskiej w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes**. Sobor
promulgowal ostatecznie szesnascie dokumentéw: 4 konstytucje, 9 dekretéw i 3
deklaracje. Dla nowej eklezjologii wazne s3 tez dekrety: o Kosciolach wschod-
nich katolickich Orientalium Ecclesiarum, o ekumenizmie Unitatis redintegratio,
o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus, o przystosowanej
odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis, o formacji kaplariskiej Opratam totius,
o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem, o dziatalnosci misyjnej Kosciota

2 Por. G. Thils, Orientations de la théologie, Louvain 1958, s. 94-95.

22 Por. S. Tromp, Corpus Christi quod est Ecclesia. t. 1: Introductio generalis, Romae 1937.

3 Por. ]. Sieg, Refleksja Soboru nad obecnosciq Kosciola w swiecie wspdotezesnym, w: H. Bogacki,
S. Moysa (red.), Kosciot w swietle Soboru, Poznan 1968, s. 513-514.

2 Por. A. Kubi$, Wprowadzenie do Lumen gentium — Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
[w:] Idee przewodnie Konstytucji soborowej o Kosciele, Krakéw 1971, s. 28—44; tenze,
Vaticanum II — wydarzenie i dzielo, ,Analecta Cracoviensia” 29 (1987), s. 459—470.
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Ad Gentes, o postudze i zyciu kaplanéw Presbyterorum ordinis. Z, kolei odnowio-
ng eklezjologi¢ wniosly nast¢pujace deklaracje: o stosunku Kosciola do religii
niechrzescijariskich Nostra aetate oraz o wolnosci religijnej Dignitatis humanae.

Soborowa doktryna ujmuje Kosciél integralnie, taczac w nim to, co transcen-
dentne, boskie, niewyrazalne, niewidzialne, wieczne, nadprzyrodzone, swicte i nie-
bianskie z tym, co immanentne, ludzkie, okreslone, widzialne, czasowe, naturalne,
grzeszne i ziemskie. Dokonata si¢ ,rewolucja kopernikariska” w pojmowaniu ta-
jemnicy Kosciola. Vaticanum II przeszed! do historii jako sobér eklezjologiczny,
gdyz w swoich dwéch wiodacych konstytucjach, Lumen gentium i Gaudium et spes,
ukazat Kosciot od wewnatrz (Ecclesia ad intra) oraz od zewnatrz (Ecclesia ad extra).

W konstytucji Lumen gentium akcent polozony zostal na naturze i powszech-
nym poslannictwie Kosciola pochodzacym od Boga przez Chrystusa w Duchu
Swietym. Kosciotem sg wszyscy wierni ochrzezeni. Dokument — bedacy dojrzata
syntezg eklezjologii katolickiej — tworzy 8 rozdzialéw: I. Misterium Kosciola;
II. Lud Bozy; III. O hierarchicznym ustroju Kosciola, a w szczegdlnosci o epi-
skopacie; IV. Katolicy $wieccy; V. Powszechne powolanie do swigtosci w Kosciele;
VI. Zakonnicy; VII. Eschatologiczny charakter Kosciola pielgrzymujacego i jego
zwigzek z Kosciolem w niebie; VIII. Blogostawiona Dziewica Boza Rodzicielka
w tajemnicy Chrystusa i Kosciola.

Z kolei konstytucja duszpasterska Gaudium et spes najpierw ukazuje sytuacje
czlowieka w swiecie wspélczesnym. Sobér przedstawia Kosciot jako znak i gwa-
rancj¢ transcendentnego charakteru osoby:

Wyznajac najszczytniejsze powolanie czlowieka i gloszac, ze ma w sobie zasiane pewne
Boskie ziarno, ofiarowuje [Sobér] rodzajowi ludzkiemu szczerg wspétprace Kosciota dla

zaprowadzenia odpowiadajacego temu powolaniu braterstwa wszystkich®.

l. Eklezjologia posoborowa

Po II Soborze Watykariskim jego doktryna o Kosciele jako ludzie Bozym?,
interpretowana przez réznych autoréw w odmiennych kontekstach kulturowych,
doznala znieksztalcenia, co doprowadzito do swoistego kryzysu jego tozsamosci.
Whynikalo to nie tylko z bogactwa samych tekstéw magisterialnych i przelo-
mu, jaki wnosity w praktyczng i profetyczng misj¢ katolikéw, lecz ze sposobow

% KDK 3.
% Por. A. Luneau, M. Bobichon, Koscid? ludem Bozym. Od owczarni do ludu Przymierza,
Warszawa 1980, s. 163-312.
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wprowadzania soborowych reform. Odnowa nie przebiegalta czgsto w zgodzie
z literg i duchem Vaticanum II. Uwidocznilo si¢ to najpierw w dowolnosci i nad-
uzyciach przy wprowadzaniu zmian liturgicznych oraz sprzeciwem wobec takie-
go dzialania, czego przyktadem byt ruch fundamentalistyczny z abp. Marcelem
Lefebvrem (11991) na czele?.

Trudnosci ze zrozumieniem soborowej eklezjologii pojawily sie tez w zakre-
sie jej misji i natury. Ulegajac postulatom rewolucji obyczajowej 1968 r., wielu
teologéw Europy Zachodniej domagato si¢ wigkszej demokratyzacji Kosciota.
Bledne rozumienie ludu Bozego — o mocnym zabarwieniu politycznym i socjo-
logicznym — przybierato postaé tzw. ,Kosciota oddolnego”. Natomiast pojecie
»ludu Bozego” sobér wyraznie ujmowal w sposéb historiozbawczy, akcentujac
jego wybér, powolanie i postanie przez Tréjjedynego Boga®. Takie rozumienie
istotnie ré6zni si¢ od ujecia ,ludu” wyplywajacego z politycznej wizji Oswie-
cenia, znajdujacej si¢ u podstaw wspoélczesnych systeméw demokratycznych.
Z kolei w Ameryce Laciriskiej pojawila si¢ tzw. teologia wyzwolenia, ktéra
upolitycznita pojecie ,ludu Bozego”, przesadnie akcentujac wymiar socjolo-
giczny na niekorzys¢ teologicznego. Najbardziej wplywowym przedstawicielem
tej teologii zostal Leonardo Boft ze swojg ksiazka Koscid? — charyzmat i wia-
dza. Studia dotyczgce walczgcej eklezjologii®. Proponowana wizja marksistowska
ze zbrojng walkg klas zdecydowanie jednak zostala odrzucona przez Kongre-
gacje Nauki Wiary w instrukcjach Libertatis nuntius (1984) oraz Libertatis
conscientia (1986).

Wskazane czynniki (przetom soborowy, bledny ruch liturgiczny, demokraty-
zacja Koscioléw Europy Zachodniej, latynoamerykariska teologia wyzwolenia)
spowodowaly nadzwyczajne zebranie Synodu Biskupéw w 1985 r.%, podczas
ktérego opowiedziano si¢ za odejsciem od kategorii ludu Bozego na rzecz ro-
zumienia Kosciola jako communio. Chodzi bowiem o zjednoczenie wierzacego
z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym, co dokonuje si¢ w stowie

27 M. Lefebvre zatozyt w 1969 r. we Fryburgu szwajcarskim Bractwo Piusa X. W 1970 r.
powolat do zycia seminarium duchowne w Econe (Szwajcaria), rozpoczynajac wbrew za-
kazowi Rzymu regularnie swigci¢ diakonéw i kaptanéw. Do definitywnej schizmy doszto

w 1988 r. na skutek odrzucenia przez niego nauki soboru jako heretyckiej oraz wyswie-
cenia czterech biskupéw. Lefebvre zmarl niepojednany z Kosciotem katolickim. Bractwo

zalozone przezen znalazto zwolennikéw w réznych krajach. Niekt6rzy z nich powracaja

do jednosci Kosciota rzymskokatolickiego.

Por. S. Jaskiewicz, Eklezjologia ludu Bozego w nurcie II Soboru Watykariskiego, [w:] Koscidl
lokalny w Kosciele Chrystusa, red. R. Kantor, Krakéw 2015, s. 7-32.

Zob. Iglesia — Carisma y Poder. Ensayos de Ecclesiologia Militante, Petrépolis 1981.

Zob. Nadzwyczajny Synod Biskupéw, Dwudziestolecie Soboru Watykariskiego I1. Koscidl kie-
rowany przez stowo Boze sprawuje tajemnice Chrystusa dla zbawienia swiata, Wroctaw 1986.

28
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Bozym i sakramentach. Chrzest jest bramg i fundamentem koscielnej wspél-
noty, a Eucharystia jej Zrédlem i szczytem. Doprecyzowaniem rozumienia
Kosciota jako cormmunio byl dokument Kongregacji Doktryny Wiary w 1992 r.
pt. List do Biskupow Kosciola Katolickiego o niektorych aspektach Kosciola pojetego
Jako komunia®.

Oprécz upolitycznienia kategorii ludu Bozego doszlo tez do niewtasci-
wych interpretacji w zakresie kolegialnosci biskupéw i prymatu papieskiego.
Chodzito o dowartosciowanie Zycia kolegialnego w Kosciolach partykularnych
i lokalnych, a zwlaszcza w strukturach Ko$ciola powszechnego. W tym celu
powolano do zycia rzymski synod biskupéw, ktéry jednak w odniesieniu do pa-
pieza — glowy kolegium — posiadal glos doradczy. Dzisiaj instytucja synodéw
rozwinela mocno swoja kolegialng dzialalno$¢, angazujac zaréwno hierarchig,
jak i swieckich. Dzialalno§¢ konferencji biskupich w poszczegélnych regionach
i krajach okreslil list apostolski motu proprio Jana Pawta II O naturze teologicz-
nej i prawnej konferencji episkopatow z 1998 r. Owocem obrad kazdorazowego
synodu jest adhortacja, jak np. papieza Franciszka Evangelii gaudium na te-
mat nowej ewangelizacji (2013), Amoris laetitia odnoszaca si¢ do malzeristwa
i rodziny (2016) czy Gaudete et exsultate o powolaniu do $wietosci w $wiecie
wspolezesnym (2018).

Zycie Kosciola posoborowego naznaczyly réwniez kolejne pontyfikaty:
$w. Jana XXIII (1958-1963), $w. Pawta VI (1963-1978), $w. Jana Pawta II
(1978-2005), Benedykta XVI (2005-2013) oraz Franciszka. Nie wolno tez
pomina¢ milczeniem dokumentéw o wielkiej wadze teologicznej: Kodeksu
Prawa Kanonicznego 1 Katechizmu Kosciota Katolickiego. Ukazujac znaczng role
papiezy ostatnich dziesiatkéw lat, trzeba tez przywola¢ zadziwiajaca kontesta-
cje ich wladzy prymacjalnej i niektérych elementéw nauczania (np. H. Kiing).

W posoborowy czas wpisuja si¢ tez obchody Wielkiego Jubileuszu Chrze-
$cijanistwa, jakie mialy miejsce w 2000 r., do ktérego $w. Jan Pawetl II przygo-
towywal wiernych juz listem apostolskim Zertio Millennio Adveniente (1994 r.)
W tym dokumencie papiez: zachecal chrzescijan do nowego odkrycia obec-
nosci Ducha Swietego; opowiadat sie za opcja Kosciola na rzecz ubogich
i odepchnietych; upominal si¢ o meczennikéw XX wieku oraz nawolywal
do rachunku sumienia z grzechéw popelnionych przez chrzescijan w samym
Kosciele. Waznym dokumentem byla tez deklaracja Kongregacji Nauki Wiary
Dominus Iesus. O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciola
z roku 2000. Uroczyste zamkniecia Jubileuszu przynidst list apostolski Novo
Millennio Ineunte z 2001 r.

31 Zob. Communio w chrzescijariskief refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski, Lublin
2004.
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Tematyka Kosciota — communio zostala poglebiona w nauczaniu Jana Pawta I1
(encyklika Ecclesia de Eucharistia, 2003) oraz Benedykta X VI, ktérzy ukazywali
Kosciét jako wspélnote eucharystyczna.

Jednym z osiaggnie¢ aktualnej katolickiej nauki o Kosciele jest tez wypracowanie
rozumienia jednosci okreslanej jako rzeczywistos¢ ztozona badz w pelni katolic-
ka*, a nawet ,,§wieta tajemnica jednosci™, co nalezy wigzac z rozwojem dialogu
ekumenicznego i eklezjologii communio. Katolicka eklezjologia jednosci konfron-
tuje si¢ z analogiczng mysla Koscioléw i Wspélnot niekatolickich **. Jej rozwdj
dokonuje si¢ nade wszystko w ramach eklezjologii komunijnej, zainspirowanej
orzeczeniami II Nadzwyczajnego Zgromadzenia Synodu Biskupéw w 1985 r.

Podjecie przez eklezjologi¢ problematyki ekumenicznej (encyklika Uz unum sint
Jana Pawta IT, 1995 r.) wigze si¢ tez dzi$ z zagadnieniami pluralizmu religijnego.
Wskutek globalizacji wyznawcy innych religii pojawili si¢ blisko kazdego z nas.

Eklezjologia wspélczesna stoi tez wobec nowych wyzwan, co wigze sie chocby
z dramatycznym spadkiem liczby chrzescijan w Europie, a z pot¢znym wzrostem
liczebnym w Afryce, Azji czy Ameryce Poludniowe;.

32 Por. KK 8, 13; DKW 25; DM 6, 22.

3 DE 2.

3 Por. A. Czaja, Eklezjologia jednosci. Perspektywa rzymskokatolicka, ,Roczniki teologii eku-
menicznej” t. 2 (57) 2010, s. 5-20.
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IV. Znaki prawdziwosci Kosciota

ks. J6zef Morawa

Prezentowana powyzej historyczno-teologiczna analiza ustanowienia przez
Jezusa Chrystusa swojego Kosciola kieruje si¢ w strong podania kryteriéw roz-
poznawania jego prawdziwosci, ktére zawarte s3 w pytaniu: dzigki jakim znakom
mozna stwierdzi¢, ze wspélnota wierzacych w danym okresie dziejéw, nazywana
Kosciotem Jezusa Chrystusa, Jego Cialem, Oblubienica, Budowla Boza, Winnica
czy Owczarnig Chrystusa, Wspdlnota, jest rzeczywiscie tozsama z wizja i wola
Jego Zalozyciela? Postawione tutaj zagadnienie pojawialo si¢ nieustannie w ca-
tej historii Kosciola i obecnie nalezy do najwazniejszych dla uzasadnienia jego
tozsamosci 1 identycznosci.

A. Odkrywanie znamion Kosciota w jego
dziejach

Juz pierwsi wyznawcy Jezusa Chrystusa zastanawiali si¢ nad tym, co czyni ich
wspdlnote prawdziwym Kosciolem Boga, jakie sg kryteria, wzglednie znamiona,
prawdziwego Kosciola, przy pomocy ktérych mozna by go przedstawi¢ swiatu,
jak tez co decyduje o prawdziwym w nim czlonkostwie, zwlaszcza chrzescijan
pochodzenia poganskiego’. Dowodem tych poszukiwan byly decyzje tzw. so-
boru apostolskiego w Jerozolimie (por. Dz 15). Ich tres¢, a takze podejmowana
préba wyjasnienia stosunkéw Kosciola z Izraelem i obrona przeciw gnostycy-
zmowi przyniosly stwierdzenia, ktére w swiadectwie Nowego Testamentu mé-
wig o Kosciele zbudowanym na fundamencie apostoléw i prorokéw, z Jezusem

! Por. W. Kasper, Die Kirche als Mysterium. Was glaubt die Kirche von sich selbst, [w:] M. Seybold
(red.), Fragen in der Kirche und an die Kirche, Eichstitt-Wien 1988, s. 32-77; H. Seweryniak,
waigty Kosciol powszedni, Warszawa 1996, s. 43nn. 183nn.
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Chrystusem jako podstawa i gtows (por. Ef 2, 20; Kol 1, 18)>. W dwutysigc-
letnich dziejach Kosciota sposéb okreslenia jego prawdziwosci przechodzil trzy
zasadnicze fazy’.

1. W czasach poapostolskich znanych bylo prawie sto cech, zwanych tez zna-
mionami Kosciota (nofae Ecclesiae), sposréd ktérych najezesciej wymieniano
cztery. Weszly one do Symbolu Konstantynopolitariskiego (381 r.) w brzmieniu:
ywierze w... jeden, swigty, powszechny i apostolski Kosciét™. Cechy te, przyjete
powszechnie przez prawie wszystkich chrzescijan, okreslaty istote prawdziwego
Kosciota zalozonego przez Jezusa Chrystusa’.

2. Pytania o Kos$ciél w nastepnych stuleciach nasility si¢ na skutek ruchéw
kataréw, waldenséw, albigensow i husytéw. Swéj szczyt osiagnely w postulatach
reformacji w XVI w., ktéra istote i prawde swojej nauki o Kosciele interpreto-
wala odmiennie i réwnoczesnie mogla legitymowac si¢ cztonkami przelewaja-
cymi meczeriskg krew za przyznawanie si¢ do wlasnej konfesji we wzajemnych
religijnych walkach.

W podejmowanych przez reformatoréw dysputach eklezjologicznych tego
czasu znamiona Kosciola, cho¢ wystgpowaly w ich Credo, nie odegraly wigkszej
roli. Marcin Luter uwazal je za cechy ukrytego Kosciola, ktére nalezalo uzupel-
ni¢ o notae externae Kosciola widzialnego®. Kryterium prawdziwosci Kosciota
jest wedlug niego prawidlowe gloszenie Ewangelii i wiasciwe sprawowanie
sakramentow’.

Po katolickiej stronie od XVI wieku uwidocznito si¢ to w prezentowaniu
w apologetycznej formie demonstratio catholica, w ktoérej wlasnie wymienione
w Credo znamiona Kosciola stanowily jedna z najwazniejszych form argumentacji

2 H. I. Marrou, Od przesladowar za Dioklecjana do smierci Grzegorza Wielkiego (303-604),
[w:] J. Daniélou, H. I. Marrou Historia Kosciola, t. 1: Od poczqtkdw do roku 600, Warszawa
1984,s. 235.

3 Por. H. J. Pottmeyer, Die Frage nach der wabren Kirche, [w:] HF'Th, s. 212-214.

* Por. Sobér Konstantynopolitaniski I, Symbol, [w:] BF, IX, 10; KK 8.

> Por. HF'Th, t. 3, 5. 13; por. H. J. Pottmeyer, Die Frage nach der wahren Kirche, [w:] HEF'Th,
t. 3,s. 212nn. W prezentowanym okresie, tj. w szeroko pojmowanym pierwszym tysiac-
leciu spotyka si¢ $wiadectwa omawiania pojedynczych znamion, w zaleznosci od uwy-
puklanych probleméw w Kosciele. I tak Ireneusz czy Cyprian w sporach z gnostykami
i heretykami powolywali si¢ na apostolska sukcesj¢ i prawowitos¢ biskupéw, Augustyn
na katolickos¢, a Wincenty z Lerynu na uniwersalnoéé i starozytnosé, por. takze: Y. Con-
gar, Die Wesenseigenschaften der Kirche, [w:] W. Beinert, Y. Congar i inni (red.), Myste-
rium Salutis, t. IV/1: Das Heilsgeschehen in der Gemeinde, Einsiedeln-Zirich-Kéln 1972,
s. 359.

¢ Por. W. Kasper, Koscid? katolicki. Istota, rzeczywistost, postannictwo, Wydawnictwo WAM
Krakéw 2014, 5.273.

7 Por. A. Napiorkowski, Herezje, [w:] LTE, s. 456-462.
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A. Odkrywanie znamion Ko$ciota w jego dziejach

antyreformatorskiej. Demonstratio catholica swoje apogeum osiagneto w nauce
Vaticanum I o prymacie papieskim (via primatus) i u Piusa XII w encyklice
Mystici Corporis Christi. Dominantg tej nauki bylo stwierdzenie, ze jedynym
i prawdziwym Kosciotem Jezusa Chrystusa jest Kosciét rzymskokatolicki (noza
romanitatis): ,sola Ecclesia Romana est vera Ecclesia Christi” (tylko Kosciét Rzymski
jest prawdziwym Kosciolem Chrystusa). Trzonem nauki Piusa XII bylo ujecie
Kosciota jako Mistycznego Ciala Chrystusa.

3. Nauka Vaticanum II faktycznie zakonczyla jednostronng apologetyke kato-
licka i po raz pierwszy w diugiej, bo dwa tysiace lat trwajacej, historii Kosciola
podjeta prébe odpowiedzi na najistotniejsze pytania dotyczace jego istoty i po-
stania. Sobér Watykariski II (1962-1965), ktérego wiodacym tematem bylto
adagium: Ecclesia ad intra i Ecclesia ad extra, podjal po raz pierwszy w historii
soboréw tak wyraznie postawione pytania: Kosciele, kim jestes? Kosciele, co mé-
wisz sam o sobie? W swojej nauce Ojcowie soborowi nawigzali do starozytnej
formuly wyznania chrzescijariskiego o czterech znamionach Kosciota Chrystu-
sowego, przez co podkreslili ich niezbywalng aktualnosé. Réwnoczesnie odeszli
od identyfikowania Kosciola Jezusa Chrystusa z Kosciolem rzymsko-katolickim
(zamiast: ,Kosciét Chrystusowy jest [esz] Kosciolem rzymskokatolickim”, Vazi-
canum II stwierdza: ,Kosciét Chrystusowy trwa [subsistit] w Kosciele katolic-
kim™), jak tez uznali eklezjalne elementy (vestigia ecclesiae) w innych Ko$ciotach
i wspélnotach chrzescijanskich. Przez takie sformulowanie przyznali posrednio,
ze 1 w Kosciotach niekatolickich nalezy dowartosciowa¢ tresci znamion przypi-
sywanych dotad sobie w calosci. Otwarlo to nowa mozliwos¢ ekumenicznego
poszukiwania odpowiedzi na pytania dotyczace faktycznych, od Boga pocho-
dzacych, znakéw jego prawdziwosci, a opartych na przypomnieniu fundamen-
talnych zapiséw biblijnych’.

Rozwazanie problemu widzialnej jednosci Kosciota w ramach ruchu ekume-
nicznego jest nierozdzielnie zwigzane z pierwszym jego znamieniem, jednoscig
(jezeli sigga si¢ do niego, z koniecznosci nalezy postawi¢ zagadnienie znacze-
nia trzech pozostatych). Po wtére, wszystkie cztery znamiona Kosciola naleza
do istoty wyznania wiary pierwotnego Kosciola, ktére jest coraz czesciej po-
strzegane jako fundament wszystkich Koscioléw chrzescijaiiskich. W' koncu,
uzywanie znamion, ktére szczegdlnie cenili sobie reformatorzy, jak wspomniana
wyzej tzw. ,czysta i prawdziwa Ewangelia”i ,wlasciwe szafarstwo sakramentéw”,
jest obecnie takze u protestantéw oceniane krytycznie'.

8 KK 8.
° Por. J. Ratzinger, Tujemnica Jezusa Chrystusa, Kielce 1994, s. 69-70.
10 Por. tamze, s. 231n; S. Rosa, Teologia fundamentalna, t. 2: Eklezjologia, Tarnéw 2000, s. 163.
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1. Znamiona a wiara w Kosciot

W nicejsko-konstantynopolitariskim wyznaniu wiary tekst odnoszacy sie
do Kosciola zostal umieszczony w czesci poswieconej Duchowi Swietemu:
Wierzg w Ducha Swi;tego... Jeden, swigty, powszechny i apostolski Kosciol. Wyja-
$nienie tresci tego artykutu wiary jest wigc poniekad obowigzkowe w kazdym
opracowaniu teologicznym, pastoralnym i liturgicznym". Katechizm Kosciota
Katolickiego méwi o tym nastepujgco:

Wiara, ze Kosciét jest ,$wiety” i ,powszechny” (katolicki) oraz ze jest ,jeden” i ,apostol-
ski”[...], jest nieodlgczna od wiary w Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego. W Symbolu
Apostolskim wyznajemy wiare w $wiety Kosciét (Credb. .. Ecclesiam), ale sktadnia taciriska
uzywa tu innej formy, niz w artykule odnoszacym si¢ do wiary w Boga (Credo in Deum),
by nie miesza¢ Boga i Jego dziel, lecz by wyraznie przypisa¢ dobroci Bozej wszyszkie dary,

jakich udzielil swojemu Kosciotowi'.

2. Sposob prezentacji znamion

Pozostaje jeszcze pytanie o sposéb prezentacji znamion w wyktadzie funda-
mentalno-teologicznym®. Zmiana nazwy z apologetyki na teologi¢ fundamen-
talng nie jest tylko sprawg werbalng'*. Z pewnoscia ma racj¢ S. Pié-Ninot, gdy
pisze, ze

traktat eklezjologiczny w historii teologii ma nie tyle charakter tekstu, ile kontekstu du-
chowego, spolecznego, liturgicznego, kanonicznego, ktéry ujawnia si¢ wlasnie in medio

Ecclesiae®.

I ten wzglad stoi u podstaw planu niniejszego przedlozenia tresci znamion,
ktére zawiera najpierw charakterystyke dogmatyczng tresci danego znamienia,

11O miejscu Kosciota w réznych wyznaniach wiary por. BF IX, 1-46, w indeksie rzeczowym,
5. 698; DS nr 1-76; H. Seweryniak, §wigty Kosciol powszedni, Warszawa 1996,s. 183-192.

12 KKK 750. KKK podaje rozlegta nauke o znamionach Kosciota w punktach 811-870.

B Por. S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, Krakéw 2002, 73-95; S. Rosa, Teologia
Jfundamentalna, t. 2: Eklezjologia, dz. cyt., s. 161-185; H. Seweryniak, Swz'gty Koscidt po-
wszedni, dz. cyt., 193-224; tenze, Swiadectwo i sens, Plock 2001, 467-484; Y. Congar, Die
Wesenseigenschaften der Kirche, art. cyt.,s. 357-594; S. Nagy, Chrystus w Kosciele. Zarys ekle-
zjologii fundamentalnej, Wroctaw 1982, 257-300.

4 Por. S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, dz. cyt.,s. 19-23.

15 Tamze, s. 8.
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nastepnie rys biblijno-historyczny poruszanej problematyki oraz aktualne do niej
odniesienia.

B. Jednos¢

Wyrazenie credo unam ecclesiam znajduje si¢ na czele czterech znamion Kosciota
w jego wyznaniu wiary. Oznacza najpierw jedynos¢ wspélnoty zalozonej przez
Jezusa Chrystusa, a po wtére jej wewnetrzng zwarto$¢ w zasadniczych elemen-
tach wiary, kultu i jednosci spoleczno-organizacyjne;j'.

1. Tresé pojecia

Znami¢ jednosci Kosciola w swoim wymiarze ontologicznym wskazuje, ze jej
zrédlem, fundamentem i modelem jest trynitarna jednos¢ Boga Ojca
i Syna w Duchu Swietym, stanowiac najwyzsza forme w mitosci (takze jako jed-
nos¢ w wielosci). Stad Kosciét jako trynitarne odbicie mitosci Boga jest wspélnota,
w ktérej poszcezegdlni czlonkowie w duchu Chrystusa buduja razem nowg spolecz-
no$¢ wiary, nadziei, milosci, $wietowania, modlitwy, cierpienia i dzialania. Spraw-
cg tej jednoscei jest Jezus Chrystus, ktéry przez swoje dzielo zbawcze pojednal
wszystkich ludzi z Bogiem w jednym ludzie i w jednym Ciele, tj. w jednym Ko-
sciele’”. Mocg tej jednosci Kosciota jest Duch Swigty, zwany tez jego duszg, ktéry:

mieszka w wierzacych i napelnia caly Kosciél oraz nim kieruje, jest sprawca tej dziwnej
wspoélnoty wiernych i tak doglebnie wszystkich zespala w Chrystusie, ze jest zasada jed-

noéci Kosciota'®.

Jednos¢ Kosciota w jego ziemskim pielgrzymowaniu mozna rozpatrywac
na dwdch plaszczyznach. Pierwsza charakteryzuje si¢ napieciem eschatologicz-
nym, majacym swoéj poczatek w zbawcezym dziele Jezusa Chrystusa i zdazajacym
ku swemu ostatecznemu wypelnieniu, kiedy to nastanie pelna, doskonata jednos¢
i Bdg bgdzie wszystkim we wszystkich (1 Kor 15, 28). Jej realizacja naznaczona

16 Por. Y. Congar, Die Wesenseigenschaften der Kirche, art. cyt.,s. 369nn; J. Krasiriski, Znamiona
Kosciola, s. 58n.; S. Rosa, Teologia Fundamentalna, t. 2: Eklezjologia, dz. cyt., s. 165nn.;
H. Seweryniak, S-wigz‘y Kosciol powszedni, dz. cyt., s. 198n.; S. Nagy, Chrystus w Kosciele,
dz. cyt.,s. 257-300; S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, dz. cyt.,s. 74nn; por. tak-
ze: W Kasper, Koscidl katolicki, dz. cyt.,s.275nn.

17 Por. KDK 78.

# DE 2; por. KKK 813-814.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

jest jednak grzesznoscia i staboscig czlowieka, a takze narazona na ciagly atak
Szatana chcacego wykorzysta¢ niedoskonatg ludzka kondycje do nieustannych
podziatéw. Kosciél juz jest jeden w darze i w powolaniu, a jeszcze nie w pelnym
ich urzeczywistnieniu, ktére nastapi przy wypelnieniu si¢ czasu.

W wymiarze historiozbawczym i eschatologicznym® znamie jednosci Kosciola
dotyka podstawowego problemu cztowieka i calej wspdlnoty ludzkiej, ktéra jest
naznaczona przez moc grzechu i Szatana, co oddziela ja od Boga, dzieli ludzi mig-
dzy sobg i dokonuje zaklécenia wewnatrz osoby ludzkiej. Wszelkie poszukiwania
odzyskania jednosci bez Boga staja si¢ powodem jeszcze wigkszych podziatow
(por. Rdz 11, 1-9) i groza samozniszczeniem czlowieka i jego dziel. Kosciét jawi
si¢ tutaj dla cztowieka i $wiata jako znak i §rodek (sakrament) pojednania czlo-
wieka z Bogiem i z innymi ludZzmi mocg gloszonej Ewangelii Jezusa Chrystusa
i przez podejmowanie stuzby na rzecz pojednania ludzkosci®.

Wspomniana wyzej trynitarna mitos¢ (fundament jednosci Kosciota) ma swéj
wymiar widzialny, ktéry konkretyzuje si¢ w wyznawaniu jednej, od apostoléw
otrzymanej wiary (vinculum symébolicum), celebracji kultu Bozego, zwlaszcza sa-
kramentéw (vinculum liturgicum) i sukcesji apostolskiej za posrednictwem sa-
kramentu $wiecen, ktéra przez swoja postuge strzeze braterskiej zgody rodziny
Bozej (vinculum sociale/communitarium)®. Wspomniane trzy vincula moga byé¢
tez nazwane §rodkami do budowania jednosci Kosciota.

2. Refleksja biblijno-historyczna

Tres¢ znamienia jednosci jest zakorzeniona w podstawowej idei stworzenia i od-
kupienia czlowieka, a takze calego $wiata. Jej przyblizenie pomoze w zrozumieniu
roli budowania jednosci w samym Kosciele, a takze jego zadania bycia sakramen-
tem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i wspélnoty catego rodzaju ludzkiego®.

A. W STARYM PRZYMIERZU
Stworzony przez Boga wszechswiat jest pierwszym wyraznym znakiem Jego

zamystu milosci i madrosci. W jego wielkiej i cudownej réznorodnosci objawia sie
przedziwna harmonia jednosci i celowosci, ktora wzywa do uznania Stwérey. Ten

9 Aspekt eschatologiczny stanowi punkt wyjécia dla Y. Congara w rozwazaniu tematyki
jednosci Kosciola: Die Wesenseigenschaften der Kirche, art. cyt., s. 368.

? Por. tamze, s. 814; S. Wiedenhofter, Ekklesiologie, [w:] Handbuch der Dogmatik, t. 2,dz. cyt.,
s. 113n.

2 Por. Dz 2, 42; KK 14; DE 2; KK 14; KPK, kan. 205; J. Morawa, Sukcesja apostolska,
[w:] LTF, s. 1141-1147.

22 Por. KK 1.
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$wiat zostal dany czlowiekowi, aby on, nim wladajac, doszed! do swej wewngtrzne;j
jednosci, co mégt wypelni¢ tylko wtedy, gdy trwal w lacznosci z Bogiem, uzna-
jac swoja zaleznos¢ od Niego przez pelng zaufania wiernos¢ i jedno$¢ z bra¢mi.
Niewierno$¢ Bogu zrodzita niepokéj czlowieka w jego wlasnym sercu (por. Rdz
1-11; Mdr 13, 1nn; Rz 1, 20nn) oraz spowodowala podzialy niszczace jednosé
malzeniska i braterska, ktérej efektem jest zaprzepaszczona integralnosc spoleczna.

Zrédlem tego rozproszenia jest grzech i Szatan, ktéremu cztowiek dat sie
zwies¢. Fakt sktécenia ludzi, czego symbolem jest Wieza Babel (por. Rdz 11, 1-9),
potwierdza cala historia ludzka. Gromadzenie na nowo ludzi w jedng rodzing
ma swéj historyczny poczatek w powolaniu Abrahama i w przymierzu Izraela
pod Synajem (por. Wj 19n), ktére, oparte na objawieniu woli Boga w Jego prawie
i na przyjeciu go przez wiare (por. Oz 2, 22), stalo si¢ podstawg odbudowania
zerwanej jednosci. Wyraznym przykladem jest dzialanie sedziéw Izraela, krélow,
a zwlaszcza postannictwo prorokéw (por. Lb 27, 16-17; Ez 34, 1-10nn).

B. W DZIAELALNOSCI JEZUSA CHRYSTUSA

Szukanie przez Boga rozproszonych ludzi i ich gromadzenie wypetnito si¢
w dziele Jezusa Chrystusa. W Nim Ojciec niebieski jednoczy wszystkich, kt6-
rzy Go kochaja i w Niego wierza. On z woli Ojca tworzy ze wszystkich ludéw
swoje Ciato — Kosciét (por. Ef 2, 14-18).

Jezus gromadzit wokét siebie stuchaczy ze wszystkich warstw spolecznych, wy-
bral uczniéw, a nastgpnie Dwunastu z Piotrem na czele, ktérych przysposabiat
do zagarniania w sieci krélestwa Bozego czy tez zbierania w Bozej owczarni ludéw
wszystkich czaséw. Sam Jezus swoja misj¢ przedstawial w obrazie dobrego paste-
rza, ktéry zna swoje owce w ich réznorodnosci (por. J 10, 14-16). Fundamentalne
znaczenie ma Jego $mier¢ na krzyzu, ktérej celem bylo zgromadzenie rozproszo-
nych dzieci Bozych w jedno (por. ] 11, 51n), na co wskazat sam w stowach: ,A ja,
gdy zostane nad ziemie wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” (J 12, 32).
Uczniowie, nasladujac Jego stuzebna postuge pasterska, beda mogli wypelniaé za-
danie jednoczenia jedynie na wzér Jezusa, ktéry nie przyszedt, aby Mu stuzono, ale
by stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu (por. Mk 10, 42—45; Mt 20, 24-28).

Swiadectwem dzieta Pana Jezusa dla gromadzenia ludzi w jedno sa ewange-
liczne opisy ustanowienia Eucharystii. Wydarzenie z Wieczernika oraz poszcze-
gblne jego elementy (zgromadzenie, ustanowienie Nowego Przymierza i nowego
kultu) stanowia podstawe dla budowania jednosci. Z synoptycznym przekazem
wigze si¢ $wiadectwo $w. Jana, na ktére sklada si¢ tres¢ nowego przykazania
milosci pomiedzy samymi uczniami (por. J 13, 34-35; 15, 12-17), zapowiedz
umocnienia Duchem Swigtym i uroczysta modlitwa Jezusa o jednos¢ dla samych
apostoléw i dla Kosciola, ktéry ma rozpoczaé misje w historii $wiata i cztowieka
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(por. J 17). Charakterystyczng cechg tej modlitwy jest jej trynitarnos¢ — zrédlo
wszelkiej jednosci Kosciola tkwi w jednosci Oséb Tréjcy Swigte;:

A nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktérzy dzigki ich stowu beda wierzy¢ we mnie;
aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we mnie, a ja w Tobie, aby i oni stanowili jedno
w nas, aby $wiat uwierzyl, ze§ Ty mnie postal. I tak chwale, ktérg mi dales, przekazatem
im, aby stanowili jedno, tak jak my jedno stanowimy. Ja w nich, a Ty we mnie! Oby si¢
tak zespolili w jedno, aby $wiat poznal, ze§ Ty mnie postal i ze§ Ty ich umilowat tak, jak

mnie umitowates$ (J 17, 20-23).

Po swoim zmartwychwstaniu Jezus znowu zgromadzit rozproszonych uczniéw
wokol siebie i, umocnionych pewnoscig swego zwyciestwa nad $miercia, wypo-
sazyl w dar niszczenia najwickszej przeszkody jednosci, ktéra nade wszystko jest
grzech, przekazujac im wladze jego odpuszczania (por. ] 20, 21-23). Potwierdzit
tez postuge apostola Piotra jako powszechnego pasterza nowej owczarni Bozej,

ktéra jest Kosciot (por. J 21, 15nn).
C. W PIERWOTNYM KOSCIELE

W opisie zycia wspdlnoty jerozolimskiej w Dziejach Apostolskich $w. fukasz
prezentuje zarys pierwszej eklezjologii, ,przy pomocy ktérej chee okresli¢ ramy
mozliwego rozumienia Kosciola w przysztosci”®. Ukazuje ona istot¢ Kosciota
w dynamice jego drogi przez historig, ktéra rozpoczela si¢ wraz z zestaniem
Ducha Swigtego taczacego zebranych we wspélnocie, ktérej z Maryja i apostota-
mi (por. Dz 1, 12-14; 2, 1) w centrum. W Eukaszowym tekscie swoje apogeum
proces ten znajduje w przejéciu Ewangelii od Zydéw do pogan, z Jerozolimy
do Aten, Koryntu i Rzymu. Tym samym katolickos¢ Kosciota stawala si¢ coraz
bardziej widzialna. Réwnoczesnie, pomimo napigé i trudnosci oraz wzrastajacej
liczby cztonkéw z rozleglych obszaréw éwezesnego swiata, Koscidt staral sig za-
chowa¢ jednos¢ nie tylko wewnetrzna, ale i zewnetrzna. Wzorem i odniesieniem
dla powstajacych nowych wspélnot chrzescijariskich i Koscioléw pozostawat
w pierwszym pokoleniu apostolskim Kosciél w Jerozolimie, co mozna wykazad,
poslugujac si¢ tzw. streszczeniami (summariami) z Dziejow Apostolskich.

W pierwszym z nich (por. Dz 2, 42-47) wzorcowym znakiem Kosciota wszyst-
kich wiek6w jest jednos¢, ktéra Autor Dziejow wyrazil stowem wspélnota — £o-
inonia. Wyrazala si¢ ona: w trwaniu w nauce apostoléw; wspdlnych positkach;
wspdlnej modlitwie, na ktérg udawano si¢ w $cisle okreslonym czasie; we wspdl-
nocie débr materialnych oraz we wspélnym tamaniu chleba, tj. w Eucharystii.

2 ]. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, dz. cyt.,s. 69.
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Jednos¢ ta rozciggala si¢ na caly obszar zycia pierwszych chrzescijan i stala si¢
waznym elementem $wiadectwa ,nowej drogi”, ktére przyciggalo nowych wy-
znawcéw. We wspomnieniowym opisie widoczna jest tworzaca si¢ trwala struk-
tura Kosciola, oparta na Eucharystii.

Drugie summarium z Dziejow Apostolskich (por. 4, 32-35), zaczynajace si¢
od stéw: ,Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych”, podkresla
inny rys jednosci spolecznosci wezesnochrzescijariskiej, jakim byta wspélnota
débr materialnych i uwrazliwienie na potrzeby bliznich. Jej wynikiem bylo roz-
wigzywanie kwestii socjalnych z pozytkiem dla potrzebujacych czlonkéw gminy.
Przyczyniala si¢ tez do wzrostu zyczliwosci ze strony niechrzescijan.

W trzecim summarium (por. 5, 12-16) wskazano, ze jednos¢ chrzescijan umoz-
liwiala owocne apostolowanie i $wiadczenie o Chrystusie.

D. SWIADECTWO SW. PAWELA

Apostol Narodéw podkresla wielki wysilek pastoralny i teologiczny skierowany
na jednoczenie w Kosciele réznorodnych daréw oraz wychowywanie wszystkich
do coraz owocniejszego wspélzycia. Kosciét Jezusa Chrystusa staje si¢ jedynym
miejscem tworzenia si¢ nowej ludzkosci, gdzie usunigto wszelkie podzialy sta-
nowe, spoleczne, ze wzgledu na ple¢, rase czy kulture.

Sw. Pawet daje tez podstawe do tworzenia teologicznego opisu fundamentow
tej jednosci wedlug trzech scisle ze sobg zwigzanych faktéw zbawczych: wiary, sa-
kramentéw, pasterzowania. Ponizej zostanie przedstawione krétkie ich oméwienie.

Jednos¢ w wierze. W Liscie do Efezjan apostol zachgca do jej realizowania:

A zatem zache¢cam was ja, wigzied w Panu, abyscie postepowali w sposéb godny powo-
tania, jakim zostali$cie wezwani, z calg pokora i cichoscia, z cierpliwoscia, znoszac siebie
nawzajem w mitosci. Usilujcie zachowaé jednos¢ Ducha dzieki wiezi, jaka jest pokéj. Jedno
jest Ciato i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwani do jednej nadziei, jaka daje wasze
powolanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bég i Ojciec wszystkich,
ktory [jest i dziata] ponad wszystkimi i we wszystkich (4, 1-6).

Swiadectwo troski o jednosé cztonkéw Kosciola zawarte jest przyktadowo
w staraniach o jej przywrécenie posréd Koryntian (por. 1 Kor 1, 10-16; 3, 1-7)
czy tez w przestrogach posunietych az do grozby rzucenia przeklenstwa — anathe-
my na pseudo-apostoléw gloszacych ,inng Ewangeli¢”i na wiernych ulegajacych
ich nauce (por. Ga 1, 6-9). Kosciél bowiem jest tylko jeden, tak jak i Chrystus
(por. 1 Kor 1, 13).

Jednos¢ w sakramentach. W Pierwszym Liscie do Koryntian apostol Pawet
wskazuje na Eucharysti¢ jako istotny element jednosci:
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Kielich blogostawieristwa, ktéry blogostawimy, czyz nie jest udzialem we Krwi Chrystusa?
Chleb, ktéry famiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest

chleb, przeto, my, liczni, tworzymy jedno cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego same-
go chleba (1 Kor 10, 16-17).

Celebracja Eucharystii oznacza jednos$¢ z Chrystusem i tworzy podstawe
wsp6lnoty czlonkéw gminy. Eaczy ich bowiem jeden i ten sam Chrystus, ktére-
go przyjmuja, spozywajac te same postaci sakramentalne®.

Przy omawianiu pouczen apostolskich dotyczacych jednosci Kosciola opartej
na sakramentach nalezy koniecznie wspomnie¢ tekst z Listu do Efezjan 5, 22-32.
W swojej bogatej tresci eklezjologicznej, moralnej i pastoralnej uwypukla jej fun-
dament, ktérym jest oblubiericza mitos¢ Chrystusa do Kosciota. Swiadezy o niej
wydanie si¢ Chrystusa za Koscié! (por. w. 25). Jednos¢ Chrystusa i Kosciota ma
z kolei stanowi¢ podstawe wspélnoty malzeriskiej®.

Jednos¢ z pasterzami i pasterzy migdzy soba. Obecnos¢ Dwunastu
i ich nastepcéw (por. Dz 2, 42—47) oraz przekazywana przez nich nauka stano-
wily przestrzen, w ktérej wszyscy trwali we wspolnocie z sobg, w tamaniu chleba
(tj. w Eucharystii) i w modlitwie, a tym samym mogli odkrywac¢ i przyjmowac
jedyny fundament jednosci Kosciola, Jezusa Chrystusa. Stwierdzenie szczegdlnej
roli apostoléw w zyciu Kosciola otwiera wielki rozdzial rozwazan dotyczacych
istoty urzedu apostolskiego, kaplaristwa i hierarchii oraz jego roli posréd chrze-
Scijaniskich wspdlnot koscielnych.

E. SWIADOMOSC I REALIZACJA JEDNOSCI KOSCIOLA
NA PRZESTRZENI WIEKOW

Kosciél wypracowal w swojej historii wiele srodkéw, ktére staly si¢ szcze-
g6lnymi znakami troski o jedno$¢. Sa nimi nade wszystko: modlitwa, wymiana
korespondencji pomig¢dzy Kosciotami, synody i sobory.

Modlitwa o jedno$¢. Pierwszym, ktéry modlit si¢ o jednos¢ chrzescijan,
byl sam Jezus Chrystus. W trosce o zachowanie woli Pana Jego wyznawcy juz
od poczatkéw angazowali si¢ modlitewnie w to duchowe dzielo towarzyszace
nieustannie $wiadkom Jezusa szczegdlnie w chwilach zagrozenia jednosci czy
tez nawet jej niszczenia®.

Wymiana korespondencji. Typowsa forma obrony przed roztamami
i umacniania jednosci pomiedzy Kosciotami byta w pierwszym okresie wezesnego

2 Por. ]. Stepieni, Teologia sw. Pawta, Warszawa 1979, s. 267.
% Por. tamze, s. 416nn; K. Romaniuk, Sozeriologia sw. Pawla, Warszawa 1983, s. 213.
% Por. A. Napiérkowski, Jednos¢ konsekrowana, Krakéw 2002, s. 62-68.
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chrzescijaristwa obfita korespondencja migdzy wspélnotami. Wspélnoty (gmi-
ny) przesylaly opisy meczeristwa swoich stawnych cztonkéw, kierowaly listy
z podzigkowaniami czy tez ostrzezeniami przed herezjami oraz upomnieniami.

Przyktadem takiego upomnienia jest skierowany do podzielonej i skiécone;
wspélnoty wiernych List do Koryntian $w. Klemensa Rzymskiego z ok. 96 r.
W pismie tym nakazuje si¢ przywrécenie jednosci, ktérej istota oparta jest
na prawdzie o sukcesji apostolskiej, bedacej pochodzenia Boskiego: Chrystus
otrzymang od Ojca wladze przekazal apostolom — swoim nastepcom. Zadaniem
za$ zwierzchnikéw Koscioléw, a zwlaszcza biskupa Rzymu, jest dbatosé o jed-
no$¢ calej wspélnoty chrzescijan”. Klemens jako biskup Rzymu (92-101) jed-
noznacznie stwierdza, ze roztamy w hierarchii sa réwnoznaczne z rozrywaniem
Ciala Chrystusa, czyli Kosciota:

Skad u was kiétnie, namietnoscei, podzialy, roztamy a nawet wojny? Czyz nie mamy wszy-
scy jednego Boga i jednego Ducha, ktéry zostal na nas wylany? I czyz nie jedno jest na-
sze powolanie w Chrystusie? Dlaczego rozdzieramy i ¢wiartujemy czlonki Chrystusowe?
Dlaczego buntujemy si¢ przeciw wlasnemu cialu i popadamy w taki obled, iz wydajemy
si¢ zgola zapominag, ze jeste$my czlonkami jedni drugich??

Podobne swiadectwo, wyrazone w spos6b pozytywny, zostalo zawarte w Nauce
dwunastu apostolow (ok. 100 r.): ,Jak ten lamany chleb rozsiany byt po gérach,
a zebrany stal si¢ czyms jednym, tak niech zbierze si¢ Kosciét Twéj z krancow
ziemi w jedno Krélestwo Twoje™.

Z tego samego okresu pochodzi §wiadectwo troski o jedno$¢ Kosciola, zawar-
te w listach $w. Ignacego Antiocheriskiego (107 r.) skierowanych do Kosciotéw
w Malej Azji (z wyjatkiem listu do wiernych w Rzymie): w Efezie, Magnezji,
Tralleis, Filadelfii, Smyrnie i do biskupa Polikarpa. Jednosé¢ ta powinna mie¢
charakter trynitarno-chrystologiczny, ktérego fundament stanowi relacja Syna
z Ojcem oraz wspdlistnienie béstwa i czlowieczenstwa w Chrystusie. Przez na-
sladowanie Chrystusa chrzescijanie maja tworzy¢ wspdlnote z Bogiem i miedzy
soba. Najwickszym zagrozeniem dla jednosci sg herezje, ktére znieksztalcajac
prawde o Bogu, niszcza takze milo$¢, na ktorej Koscidl si¢ wspiera®. Szczegdlnie
wyraznie $w. Ignacy pisze o tym w Liscie do Kosciola w Filadelfii:

7 Por. M. Starowieyski, Interwencja biskupa Rzymu — sw. Klemens Rzymski, [w:] Pierwsi
Swiadkowie, Krakéw 1988, s. 56nn.

2 Sw. Klemens Rzymski, List do Kosciola w Koryncie, XLV, 5-7,{w:] Pierwsi swiadkowie,
dz. cyt.,s. 93.

¥ Nauka dwunastu apostolow, IX, 4, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt., s. 46.

30 Por. M. Starowieyski, Wolanie o jednosé — sw. Ignacy Antiocheriski, [w:] Pierwsi swiadkowie,
dz. cyt., s. 128.
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Starajcie si¢ mie¢ tylko jedna Eucharysti¢. Jedno tylko jest Ciato Pana naszego Jezusa
Chrystusa i jeden tylko kielich, ktérym jednoczymy si¢ z Krwia Jego, i jeden tylko oltarz
ofiarny, a wigc réwniez jeden tylko biskup, otoczony prezbiterami i diakonami, wspéistu-
gami swoimi. Jesli zachowacie t¢ jednos¢, wéwezas wszystkie wasze uczynki beda zgodne
zwolg Boga [...].

A jednak $wiadcze o tym, za ktérego dzwigam kajdany, ze nie dowiedzialem si¢ tego z ust
ludzkich. To Duch mi podszepnal, méwiac: ,Bez biskupa nic nie czyricie, ciata swego
strzezcie niby $wiatyni Bozej, milujcie jedno$é, unikajcie roztaméw, nasladujcie Jezusa

Chrystusa tak, jak On nasladowal swego Ojca™!.

Synody. W miarg rozwoju liczebnego i terytorialnego, zwlaszcza od potowy
IT wieku, pojawily sie¢ w Kosciele zjawiska zagrazajace jednosci na skale o wiele
wigkszg, niz dotychczasowe rozlamy majace charakter lokalny czy tez trwaja-
ce przesladowania®. Chodzilo o herezje montanizmu, problem daty wspélne-
go $wietowania Wielkanocy w calym Kosciele, sprawe tzw. Japsi — chrzescijan
upadlych w czasie przesladowarl i formy ich powrotu do Kosciola, a takze spér
o wazno$¢ chrztu udzielanego przez heretykéw. Wtedy tez, w drugiej polowie
IT wieku, pojawily si¢ w zyciu Kosciola synody (gr. synodos — zebranie), zgroma-
dzenia biskupéw jednej lub kilku prowincji. Ruch synodalny zrodzit si¢ z poczucia
swiadomosci, ze pewne problemy wymagaja wspdlnego oméwienia w duchu jed-
nosci pomigdzy biskupami jako nastgpcami apostotéw. Dlatego starano si¢ o jak
najliczniejsze i najbardziej reprezentatywne uczestnictwo w synodach. Liczbe
biskupéw zwigkszano, przesylajac akta synodalne do podpisu nieobecnym. Im
wazniejszej sprawy decyzja dotyczyla, tym bardziej zabiegano o jednomyslnos¢.
Wzorem dla wszystkich synodéw, soboréw i innych spotkan pozostanie tzw.
sobdr jerozolimski, opisany w 15 rozdziale Dziejow Apostolskich. Stowa z dekre-
tu apostoléw tegoz zgromadzenia: ,Postanowilismy zas — my i Duch Swiety”
(15, 28) staly si¢ podstawa teologii rozwigzan soborowych, do ktérej nawigze
Kosciét w nastepnych soborach i przy innych rozstrzygnigciach doktrynalnych.
Przyktadem moze by¢ synodalna dzialalnos¢ papieza Wiktora I (ok. 190 r.),
ktory inicjowat zebrania w réznych miejscach (w Efezie, Poncie, Palestynie) na te-
mat nauki o jednosci dzieta zbawienia Jezusa Chrystusa i w zwiazku ze sprawg
daty $wietowania Wielkanocy. Biskup Kartaginy, sw. Cyprian (258), chcac okre-
$li¢ model postgpowania wobec upadtych (/apsi), pisat do kaptanéw rzymskich:
»<Mam zamiar zwola¢ zebranie licznych biskupéw i nie bez waszej rady wszystko
uregulowac i zreformowaé™.

31 Sw. Ignacy Antiochenski, List do Kosciofa w Filadelfii, 417, [w:] ALP,t. 1,s. 27n.
32 Por. K. Schatz, Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciota, Krakéw 2001, s. 15nn.
3 Cyt. za: H. Jedin, Kleine Konzilsgeschichte, Basel-Freiburg-Wien 1959, s. 11.
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Na uwage zastuguja tez synody w Antiochii z 264 i 268 r., na ktérych pote-
piono nauke Pawla z Samosaty. Zebrani biskupi byli swiadomi, Ze ich decyzje
przekraczajg ramy jednej prowincji i maja znaczenie dla calego chrzescijaristwa.
Skierowali przeto listy do biskupa Rzymu — Dionizego i Aleksandrii — Maksyma
oraz do biskupéw calego Kosciota, ktére informowaly o tresci i przebiegu obrad.
Synody te, gromadzace pasterzy z calego chrzescijariskiego Wschodu, podjety tez
pierwsze proby okreslenia nauki o Tréjcy Swietej i Jezusie Chrystusie, co miato
wielkie znaczenie dla formutowania wspélnego wyznania wiary**.

Synody odgrywaty wielka role w procesach reformy i odnowy Kosciola, jak
to mialo miejsce cho¢by po Soborze Trydenckim. Po Soborze Watykanskim II
staly si¢ jednym z gtéwnych $rodkéw jego recepcji tak w wymiarze Kosciola
powszechnego, jak i Koscioléw lokalnych®.

Sobory. Od poczatku IV w. w zyciu Kosciola na czolo srodkéw budowania
jednosci wysunely sie synody powszechne, ktére, nazwane soborami, podejmo-
waly decyzje dotyczace wiary i zycia calej wspdlnoty wierzacych i byly potwier-
dzane przez biskupa Rzymu. Pierwszym uznanym soborem powszechnym byto
spotkanie biskupéw w Nicei, obradujace od 20 maja do 25 czerwca 325 r.

Siedem pierwszych soboréw przypada na pierwsze tysiaclecie chrzescijaristwa,
a wige czas, kiedy Koscidl nie byl jeszcze podzielony. Z tego powodu ich roz-
strzygniecia majg wielkie znaczenie w ekumenicznych zabiegach o lepsze zrozu-
mienie i jednos¢ Wschodu z Zachodem®. Po schizmie wschodniej (1054 r.) idea
spotkan soborowych byla kontynuowana w Kosciele katolickim, ktéry wylicza
w swojej historii 21 soboréw powszechnych. Ich waga doktrynalna, dyscyplinar-
na i duszpasterska byla rézna. Obok takich, ktére precyzowaly nauke Kosciota
w waznych sprawach i na cale stulecia okreslaly praktyke liturgiczna, prawna
i duszpasterska (jak Sobér Trydencki 1545-1563 wyjasniajacy nauke o Pismie
Swigtym i Tradycji, o grzechu pierworodnym i usprawiedliwieniu, o sakramen-
tach i ofierze Mszy $wigtej, o kulcie $wietych oraz wprowadzajacy daleko idace
reformy instytucjonalne), byly i takie, ktorych decyzje ograniczaly si¢ do bieza-
cych spraw politycznych®.

3 Por. J. Daniélou, Od poczqtkéw do kotica trzeciego wieku, [w:] Historia Kosciola, t. 1, dz. cyt.,
s. 171-175.

% Por Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele, 36; KPK kan. 342-348; Jan Pawet 11,
Encyklika ,Redemptor hominis*, 5.

% Pelny tekst oryginalny tychze soboréw, oraz éwezesny przeklad lacinski i tlumaczenie
polskie [w:] A. Baron, H. Pietras (red.), Dokumenty Sobordw Powszechnych. Tekst grecki,
taciriski, polski. t. 1: 325-787, Krakéw 2001.

37 Np. Sobér Lionski I w 1245. za papieza Innocentego IV zajal si¢ detronizacja cesarza
Fryderyka II, por. H. Jedin, Kleine Konzilsgeschichte, dz. cyt., s. 136nn.
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Zwolany w 1985 r., dwadziescia lat po zakoniczeniu Vaticanum II, Nadzwyczajny
Synod Biskupéw w Rzymie przypomniat jego znaczenie w zyciu Kosciota obec-
nego czasu*®. Sposéb odczytania nauki soborowej podano w krétkiej formule,
ktéra przypomina tres¢ czterech wielkich Konstytucji, bedacych osig i kluczem
catego Vaticanum II: Ecclesia (KK) — sub verbo Dei (KO) — mysteria Christi celebrans
(KL) - pro salute mundi (KDK) (Ko$ciét — kierowany stowem Bozym — sprawu-
je tajemnice Chrystusa — dla zbawienia $wiata). Przypomniano tu, ze jedynym
tematem Soboru jest Kosciél (Lumen gentium), ktéry jest kierowany stowem
Bozym i temuz stowu stuzy (Verbum Dei), celebruje tajemnice Chrystusa i ma
w nich swoje zrédlo (Sacrosanctum Concilium), bedac postanym dla zbawienia
swiata (Gaudium et spes)*. To spojrzenie na Kosciét staje si¢ tez kluczem do kon-
tynuowania reform soborowych.

Katolicka jednos¢ jest bowiem wyjatkiem w skali §wiata i to nie tylko ze wzgle-
du na nieprzerwang dwutysiacletnia histori¢. Chodzi w niej o przekraczajace
wszelkie granice paristwowe, kulturowe i cywilizacyjne powigzanie religii i insty-
tucji. Stad tez ksztalt jednosci wewnatrzkoscielnej ma znaczenie powszechne®.
Kosciét jako sakrament jednosci w swiecie jest tez i dla $wiata, jak to stwierdza
Gaudium et spes juz w swoim tytule. Odnowiona instytucja synodéw, wypraco-
wanie sprawniejszego modelu wspélpracy pomiedzy Kosciolem powszechnym
a Kosciotami lokalnymi, rola tych wspélnot w wymiarze kontynentalnym, re-
gionalnym czy krajowym i ich 1acznos¢ z biskupem Rzymu, to tylko niektére
sprawy, juz istniejace i nabierajace cech ogélnokoscielnych*.

F. RUCH EKUMENICZNY A JEDNOSC KOSCIOLA

Za poczatek zorganizowanego ruchu ekumenicznego uwaza si¢ pierwsza
Migdzynarodowa Konferencje Misyjng w Edynburgu w 1910 r. Tam tez tkwia
korzenie dziatajacej od 1948 r. Swiatowej Rady Kosciolow, ktorej celem jest reali-
zacja idei jednos$ci migdzy chrzescijanami. Rada ta obecnie skupia ponad trzysta

% Por. W. Kasper, Die bleibende Herausforderung durch das II. Vatikanische Konzil. Zur Her-
meneutik der Konzilsaussagen, [w:] tenze, Theologie und Kirche, Mainz 1987, s. 290-299.

3 Der Apostolische Stuhl 1985. Ansprachen, Predigten und Botschaften des Papstes. Evklirungen
der Kongregationen, Libreria Editrice Vaticana 1985,s. 1859-1882.

“ Por. K. Schatz, Papsttum — Argernis und Konkretion des Katholischen, [w:] W. Brandmiiller
(red.), Das eigentlich Katholische, Aachen 1997,s. 229n.

" Por. G. Greshake, Weltkirche und Ortskirche. Bemerkungen zu einem problematischen Ver-
haltnis, [w:] , Theologie und Glaube” 91 (2001), s. 528-542; S. Pié-Ninot, Wprowadzenie
do eklezjologii, dz. cyt., s. 83n; W. Kasper, Das Verhiltnis von Universalkirche und Ort-
skirche. Freundscbaﬁ/ic})e Auseinander:elzung mit der Kritik von Joseph Kardinal Ratzinger,
[w:] ,Stimmen der Zeit“ (2000), s. 795-804.
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Koscioléw protestanckich i prawostawnych. Kosciét katolicki prowadzi dialog
ze Swiatowa Radg Kosciotow poprzez powolany przez Jana XXIII w 1960 r.
Sekretariat do spraw Jednosci Chrzescijan®.

Sobér Watykariski IT podjat sprawe jednosci Kosciota Jezusa Chrystusa jako
naturalng konsekwencj¢ odnowionej swiadomosci eklezjalnej w swoim najwaz-
niejszym dokumencie, Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w ktérej pozytywnie
okreslil koscielno$¢ innych wyznani chrzescijanskich i wzajemne relacje przez
termin communio®. Postawe ekumeniczng okreslit Vaticanum II'w Dekrecie o eku-
menizmie. Stwierdza w nim, Ze roztamy nastapily z winy zaréwno katolikéw, jak
i niekatolikéw, i dlatego tez zwraca si¢ w imieniu Kosciola katolickiego do in-
nych Koscioléw z prosba o wybaczenie, jednoczesnie ze swej strony takiego wy-
baczenia udzielajac*.

Wspélczesnych niekatolikéw nie mozna wini¢ za dawne roztamy ani tez
uwazac za heretykéw czy schizmatykéw. Herezja czy schizma faczy si¢ bowiem
z cigzka wing osobistg. Bracia odlaczeni pozostaja w rzeczywistej, cho¢ niedosko-
nalej, wspdlnocie z katolikami, ktéra stwarza przede wszystkim wiara w Jezusa
Chrystusa jako Boga i Zbawiciela, sakrament chrztu, Pismo Swigte i wiele ele-
mentéw wspdlnej Tradycji®.

Ko$ciél w wyznaniu wiary okreslono jako ,jeden”. Rzeczywistos¢ wskazuje
jednak, ze jest on podzielony, a chrzescijanie w swoich konfesjach podaja wlasne
rozumienie tej cechy credo®.

Kosciél rzymsko-katolicki wskazuje na trzy podstawowe elementy
jednosci: wiarg, kult (sakramenty) i wspélnote koscielnego zycia pod przewod-
nictwem uprawnionych pasterzy. Te trzy, juz przez sw. Roberta Bellarmina
(1542-1621) wskazane elementy, zostaly powtérzone w Dekrecie o ekumeni-
zmie, gdzie jest mowa, ze Jezus Chrystus buduje swéj Kosciél w wyznaniu
jednej wiary, we wspélnym $wigtowaniu stuzby Bozej, w braterskiej zgodzie
Bozej rodziny pod przewodem biskupéw we wspdlnocie z nastepca Piotra
jako glowy*.

Kos$ciél prawostawny akceptuje w zasadzie katolicka nauke o jednosci.
Réznica polega na tym, ze prawostawni eklezjologiczng zasade communio akcen-
tuja we wspélnocie Koscioléw opartej na kolegialnosci biskupéw bez uwzgled-

* Por. A. Napiérkowski, Zagadnienia ekumeniczne, Krakéw 2001, s. 75-77.

4 Por. KK 8.

4 Por. DE 7.

* Por. A. Napiérkowski, Zagadnienia ekumeniczne, dz. cyt.,s. 124-129.

% Por. M. M. Garjo-Guembe, Gemeinschaft der Heiligen. Grund, Wesen und Struktur der Kirche,
Diisseldorf 1988, s. 118nn.

47 Por. DE 2.

87



IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

nienia roli Piotra. Ich koncepcje podzielaja wspélnoty anglikariskie i Kosciét
starokatolicki.

Kos$cioly poreformacyjne chcg widzie¢ jedno$é bezposrednio we wspol-
nocie Kosciotéw lokalnych, co wynika z nauki Wyznania Augsburskiego, gdzie

Kosciét jest:

zgromadzeniem wszystkich wierzacych, w ktérym jest gloszona czysta Ewangelia i gdzie
sa wedlug niej udzielane sakramenty. Do jednosci Kosciola nie jest konieczne zachowa-
nie podobnych ceremonii, ktére zostaly wprowadzone przez ludzi, jak to stwierdza Pawet

w Liscie do Efezjan w 4 rozdziale®.

Wspélezesne problemy ekumeniczne sg bezposrednio zwigzane z zadaniem
nowego odczytania postugi biskupa Rzymu na rzecz jednosci Kosciola, na co

wskazal Jan Pawel IT w 1995 r.:

Jestem przekonany, ze ponosze w tej dziedzinie [jednosci wszystkich chrzescijanskich
Wspélnot] szczegdlng odpowiedzialnosé, ktéra polega przede wszystkim na dostrzega-
niu ekumenicznych dazen wickszosci chrzescijanskich Wspélnot i na wstuchiwaniu sie
w kierowang do mnie prosbe, abym znalazl taka forme sprawowania prymatu, ktéra nie
odrzucajac bynajmniej istotnych elementéw tej misji, bytaby otwarta na nowa sytuacje.
[...] Modle si¢ goraco do Ducha Swietego, oby obdarzyt nas swoim swiattem i oswiecit
wszystkich pasterzy i teologéw naszych Kosciol6w, aby$my wspélnie poszukiwali takich
form sprawowania owego urzedu, w ktérym mozliwe bedzie realizowanie uznawane;

przez jednych i drugich postugi mitosci®.

Zaréwno tres¢ tego dokumentu, jak i calg stuzbe papieza Jana Pawla II na rzecz
jednosci Kosciola dobrze oddaja jego stowa wypowiedziane we Wroctawiu na spo-
tkaniu ekumenicznym:

Wituchujac si¢ w glos Ducha Swigtego, Koscioty i Wspélnoty Koscielne czuja si¢ nie-
odwolalnie wezwane do poszukiwania coraz glebszej, nie tylko wewnetrznej, ale takze
widzialnej jednosci. Jednosci, ktéra staltaby si¢ znakiem dla §wiata, aby $wiat poznal i aby

$wiat uwierzyl. Z drogi ekumenizmu nie ma odwrotu!*.

*® Art. nr 7: cyt. za: H. Schitte, Kirche im ckumenischen Verstandnis, Paderborn 1991, s. 81,
por. M. M. Garjo-Guembe, Gemeinschaft der Heiligen, dz. cyt.,s. 119

Ut unum sint, 95.
0 Przemdwienie wygloszone w czasie nabozenstwa ekumenicznego w Hali Ludowej 31 maja

1997 r., [w:] Drogowskazy dla Polakéw Ojca Swi;z‘ego Jana Pawla II, t. 111, Krakéw 1999,
s. 301.
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C. Swietosé

Znamie $wigtosci zawsze odnosi si¢ do Boga i nalezy do istoty religijnosci, kt6-
ra przejawia si¢ nade wszystko w postawie uwielbienia, catkowitego podporzad-
kowania i nasladowania Jego doskonatosci®’. Stad Kosciot, powstaly i dziatajacy
na ziemi z Jego woli, w swojej istocie bedzie okreslany przez znamie $wietosci.

1. Tre$¢ pojecia
A. KOSCIOL NIEZACHWIANIE SWIETY

Znamie $wietosci wyznacza réznice pomigdzy socjologiczno-spotecznym
a sakramentalnym rozumieniem Kosciota®?. Wskazuje, ze cho¢ jest on obecny
w $wiecie, jednak z niego nie pochodzi (por. J 17, 11. 14n). Mimo Ze ma ksztalt
instytucjonalny, jest jednak oddzielony od spraw ziemskich dla stuzby Bogu
i Jego Krolestwu®. To oddzielenie nie jest tylko pewnym przyporzadkowaniem
rzeczowo-celowym, lecz ma fundament ontologiczny, zawarty w samej jego
istocie, ktérej podstawe stanowi lacznosé ze swoim $wietym Zalozycielem, jak
to stwierdza Vaticanum II:

Koscidt [...] uznawany jest przez wiare za niezachwianie $wiety. Albowiem Chrystus, Syn
Bozy, ktéry wraz z Ojcem i Duchem Swietym doznaje czci jako «sam jeden Swigty, umi-
towal Koscidl jako oblubienice swoja, siebie samego zan wydajac, aby go uswigcié; zlaczyl

go tez ze sobg jako ciato swoje i hojnie obdarzyt darem Ducha Swigtego na chwate Bozg™.

Okreslenie soborowe wskazuje na potréjng pieczeé swigtosci Kosciola: uswie-
cenie go przez Jezusa Chrystusa, nierozdzielng Iacznos¢ z Nim i ubogacenie
wylaniem swego Ducha. Koscié! jest wige ,swietym ludem Bozym™, tak jak
poszczegdlni jego czlonkowie (por. Dz 9, 13; 1 Kor 6, 1; 16, 1).

Ontologiczna swigtos¢ Kosciola uwidacznia si¢ przez dobra zbawienia, w kté-
re zostal on z woli Jezusa Chrystusa trwale wyposazony dla dalszego ich
przekazywania. Sg nimi: prawdy wiary, sakramenty nowego zycia, postugi
i urzedy®®. Oznacza to tez najwazniejsze jego zadanie, jakim jest ,uswiecanie

1 Swigtoéé uwazana jest za najstarszy atrybut Kosciola, por. W. Kasper, Koscidt, dz. c.s. 292n.

52 Por. H. Seweryniak, Swi;ty Kosciol powszedni, dz. cyt.,s. 206.

>3 Por. W. Kasper, Katholische Kirche, [w:] Staatslexikon. Recht, Wirtschaft, Gesellschaft, t. 3,
Freiburg im Br. 1987, k. 329.

5+ KK 39.

55 KK 12.

56 Por. H. Schiitte, Kirche im 6kumenischen Verstindnis, Paderborn 1991, s. 102.
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czlowicka w Chrystusie i uwielbienie Boga™. W tym znaczeniu wyznanie,
ze Koscidl jest swigty, ma prowadzi¢ do wdzigcznosci za dar uswigcajacego
dzialania Boga poprzez praktyczna odpowiedz w realizowaniu ,subiektywnej’
swietosci wszystkich chrzescijan®®, ktéra dokonuje si¢ na drodze nasladowania

Yy

Chrystusa.

Szczegdlnym znakiem $wigtosci Kosciola, a zarazem jego wiarygodnosci,
sa niektérzy jego wierni — kanonizowani, czyli uroczyscie wskazani jako ci,
ktérzy doskonale wypelnili ewangeliczng droge Jezusa Chrystusa. Dokonujac
tego aktu, Kosciét wskazuje na moc Ducha Swietego, ktéry nieustannie w nim
dziala oraz umacnia nadziej¢ swoich wiernych, dajac im $wigtych jako wzo-
ry i oredownikéw®. Swieci byli i s3 w calej historii zaczynem koscielnej re-
formy i nieustannej odnowy, a przez to $wiadcza, ze ,$wietos¢ Kosciola jest
tajemniczym Zrédlem i nieomylng miarg jego apostolskiego zaangazowania
oraz misyjnego zapalu™. Réwnoczesnie Kosciét podkresla, ze wierni starajacy
sie usilnie przezwyciezy¢ grzech i wzrastaé w §wietosci, wpatrujg sic w osobe
Niepokalanej Maryi Panny, w ktérej juz osiagnal doskonatos¢ i w Niej caly
jest swiety®!.

Znamie swietosci Kosciola zawiera tez prawde, ze jest on niezniszczalny
i nieomylny. Potwierdzaja to wszystkie Koscioly chrzescijariskie, opierajac sie
na nowotestamentalnych $wiadectwach (por. Mt 28, 20; J 16, 13; Mt 16, 18).
Stad wynika przekonanie, ze Koscidl, bedac znakiem i narzedziem zwycigskiego
i ponadczasowego dzialania Boga, pomimo grzechu i stabosci, nie moze nigdy
wypas¢ z taski Bozej: jego istnienie jest niezniszczalne, a kontynuacja i trwa-
nie zagwarantowane przez Boza obietnice. Prowadzi to do przeswiadczenia
o pozostawaniu pewnym znakiem laski Bozej w §wiecie pomimo grzesznosci:
koscielne sakramenty sa niezalezne od godnosci szafarzy, a nauka — przy zacho-
waniu okreslonych warunkéw — jest bezbiedna i nieomylna. Kosciél katolicki
potwierdza, Ze jego niezniszczalno$¢ i nieomylnos¢ konkretyzuje sie¢ w Urzedzie
Nauczycielskim papieza i soboru®.

Pelng tre$¢ znamienia swigtosci Kosciota uwypukla jego wymiar wspdlnotowo-
-eschatologiczny®, podkreslajac prawde o wspélnocie obcowania swigtych®.

57 KL 10.

¢ Por. KK 39-42.

5 Por. KK 40; 48-51.

80 Jan Pawet II, Adhortacja Christifideles laici, 17.

¢t Por. KK 65.

62 Por. S. Wiedenhofter, Ekklesiologie, [w:] Handbuch der Dogmatik, t. 2, dz. cyt.,s. 122n.

% Por. KK 48-51.

6 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupow Kosciota Katolickiego o nicktorych aspektach
Kostiola pojetego jako Komunia, Watykan 1992, s. 6-7.
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B. SWIETY KOSCIOL GRZESZNIKOW

Ontologiczny dar doskonalej i nieskazitelnej swigtosci, dany Kosciotowi w jego
Zalozycielu, spotyka si¢ z rzeczywistoscig grzechu i stabosci, ktérymi skazeni sa
wchodzacy doni cztonkowie. Jest to poniekad jego ,normalny” stan i zarazem za-
danie: aby zagarnia¢ w sieci zbawienia coraz nowe, naznaczone grzechem poko-
lenia ludzkie, wzywac¢ je do nawrdcenia i kierowa¢ do wigkszej swigtosci. W tym
znaczeniu grzech nie jest znakiem stabosci Kosciola i zgorszeniem dla $wiata,
ale stanowi wyraz jego mocy zbawczej, niosacej $wiatu i czlowiekowi prawdzi-
we wyzwolenie i zbawienie. Ujawnianie w nim grzechu cztowieka jest zwigzane
z jego usuwaniem i leczeniem zranionej natury ludzkiej. Dlatego tez Kosciét, jak
dobry lekarz, za wzorem Jezusa Chrystusa, cierpliwie, ale tez i wytrwale prowa-
dzi do coraz wigkszej doskonalosci swoich czlonkéw, ktérzy w jakiejkolwiek
sytuacji zyciowej oraz stanu powolani s przez Pana, kazdy na wlasciwej sobie
drodze, do $wictosci doskonalej, jak i sam Ojciec doskonaly jest™®.

Kosciét moze uswiecaé, bo sam jest swigty Chrystusem:

A podczas gdy Chrystus, ,$wiety, niewinny, niepokalany”, nie znat grzechu, lecz przyszed?
dla przeblagania jedynie za grzechy ludu, Kosciét obejmujacy w Ionie swoim grzeszni-
kéw, §wicty i zarazem ciagle potrzebujacy oczyszczenia, podejmuje ustawicznie pokute
i odnowienie®®.

Poniewaz wszyscy cztonkowie Ko$ciola muszg uznac si¢ za grzesznikéw, wsp6l-
nie tez, wsparci laska jego swigtosci, podejmuja dzielo nawracania i uswiecania,

jak to wyrazit sw. Pawel VI:

Koscidl jest wige $wiety, chociaz w swoim lonie obejmuje grzesznikéw, albowiem cieszy
si¢ nie innym zyciem, jak zyciem laski; jesli jego czlonki karmia si¢ nig, uswiccaja sie,
jesli za$ odwracaja si¢ od niej, obciazaja si¢ grzechami i winami, ktére stoja na przeszko-
dzie w rozszerzaniu si¢ jego promiennej $wietosci. Dlatego Koscié! cierpi i czyni pokute
za te grzechy, majac wiadze uwalniania od nich swoich synéw przez Krew Chrystusa
i dar Ducha Swic;tego“.

Koscidt, ktéry faktycznie stanowi wspdlnote grzesznikéw, na mocy swigto-
$ci w nim bedacej jest wezwany do ustawicznego oczyszczania si¢, nawracania
i uswiecania; nieustannie si¢ odnawia. Sobér Watykanski II stwierdza, ze caly

6 KK 48.
% KK 8
87 Pawel VI, Wyznanie wiary Ludu Bozego, 19.
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Kosciél jest $wiety i réwnoczesnie potrzebuje odnowienia. Nie uzywajac ter-
minu grzeszny Koscidl, nawigzuje do starej tradycji®®, wedlug ktérej grzech ma
wymiar nie tylko indywidualny, wewnetrzny, ale takze kolektywny, materialny
i ontologiczny. Wyznanie grzechéw i prosba o ich przebaczenie s centralnymi
aktami Kosciola. Znalazlo to szczegélny wyraz w wyznaniu papieza Hadriana VI
w 1523 r. po podziale Kosciola Zachodniego® i §w. Jana Pawta II, ktéry przygo-
towujac Kosciél na przezycie jubileuszu tajemnicy Weielenia w 2000 r., widzial
fundament pojednania chrzescijan najpierw w uznaniu i wyznaniu grzechéw
czlonkéw swojego Kosciola, aby przez nawrécenie, przebaczenie modlitwe i cier-
pliwy dialog uczyni¢ nast¢pne kroki na drodze ekumenizmu™.

2. Refleksja biblijno-historyczna
A. W STARYM TESTAMENCIE

Swigtos¢ podstawowe znaczenie uzyskuje w semickim okresleniu ,rzeczy
swictej”, ,$wietowania” (godes), ktére w swoim zrédlostowie oznacza ,cigc”,
yoddziela¢”. W religijnym znaczeniu oznacza wiec oddzielenie, innos¢, majaca
swoje jedyne odniesienie w trzykro¢ $§wietym Bogu, ktérego objawienie jest dla
Jego ludu wezwaniem do $wigtosci, do zycia wedlug Jego swigtych praw i po-
twierdzania przez odnawianie z Nim przymierza. Cho¢ objawienie $wigtosci
Boga wywoluje u cztowieka przerazenie (por. Wj 19, 3-20; 1 Sm 6, 19n), jego
celem jest blogostawieristwo i wyzwolenie z niewoli duchowej i zewngtrzne;.
Objawienie $wigtosci Boga zawsze stanowi znak Jego milosci i przebaczenia:
»N\Nie chee, aby wybuchngt plomied mojego gniewu... albowiem Bogiem jestem,
nie czlowiekiem; posrodku ciebie jestem Ja — Swigty” (0z 11, 9).

Czynna obecnos$¢ Boga sprowadza na lud nie tylko $wigtos¢ rytualng, lecz
takze zobowigzanie do $wigtosci moralnej, plynacej z zachowania Prawa
(por. Kpt 23, 31nn). Przez to uswigcenie caly lud i kazdy jego poszczegdlny
czlonek uzyskuje godnosé¢ bycia wiasnoscig Pana.

% Por. KK 5.8.9.14. 40. 48. 65; DE 6.

% Wyznajemy szczerze, ze to przesladowanie swojego Kosciota dopuscit Bég z powodu grze-
chéw ludzi, a szczegdlnie kaplanéw i pralatéw. Jestesmy swiadomi takze i tego, ze na Stolicy
Swietej dziato si¢ w ostatnich czasach wiele godnego potepienia: naduzycia w sprawach
duchowych, przekraczanie przykazan, tak, ze wszystko to spowodowalo oburzenie i gniew.
Dlatego nie nalezy si¢ dziwié, ze choroba rozplenita si¢ z glowy na czlonki, od papiezy
na pratatéw. My wszyscy, prafaci i duchowni, zeszlismy z drogi...”, [w:] J. Lortz, E. Iserloh,
Kleine Reformationsgeschichte, Freiburg 1969, s. 26.

0 Por. UUS 34.
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Przyjmujac objawienie trzykro¢ swigtego Boga, Izrael odpowiadal najpierw
przekonaniem, ze jego uswiecenie jest darem niedajacej si¢ wytlumaczy¢ milosci
Boga. Dlatego powinien podejmowa¢ ciagly trud oczyszczania si¢ i na-
wracania ku wiernosci Prawu i Przymierzu. Znakiem uswiecenia i zblizenia
do Boga jest nie tyle powtarzajacy si¢ zewnetrzny rytual sktadania ofiar, ale spra-
wiedliwos¢, postuszeristwo i mitosé (por. 1z 1, 4-20; Pp 6, 4-9). Doswiadczenie
niewiernosci Izraela Bozemu wezwaniu i stabosci czlowieka wobec postawionych
wymagan bylo powodem nowych pytan o skutecznos¢ uswiecenia ludu. Z zato-
zenia bowiem Objawienie starotestamentalne miato charakter przygotowawczy
dla Nowego Przymierza, ktére bedzie zdolne uczyni¢ czlowieka doskonalym
(por. Hbr 7, 19; 9, 9; 10, 1). Potwierdzali to prorocy, ktérzy zapowiadali petnig
objawienia si¢ mocy i $wigtosci Boga w czasach ostatecznych.

B. W OSOBIE I ZAMYSLE CHRYSTUSA

Objawienie si¢ Boga w Jezusie Chrystusie jest manifestacja pelni Jego swie-
tosci. Méwig o tym stowa zwiastowania: przychodzacy na swiat Mesjasz, Swiety,
jest poczety z Ducha Swigtego i ,zostanie nazwany Synem Bozym” (Ek 1, 35;
Mt 1, 18). Swictos¢ Zbawiciela jest scisle powigzana z Jego Boskim synostwem
i obecnoscig w Nim Ducha Swigtego. Zostaje to potwierdzone podczas chrztu
w Jordanie, kiedy sam Bég Ojciec oznajmia, ze Jezus to Jego ,umilowany
Syn” ktéry otrzymuje namaszczenie Duchem Swigtym (Ek 3, 22; Dz 10, 39).
Sw1qtosc Jezusa potwierdzaja wyrzucane przez Niego duchy nieczyste, obwolu-
jac Go ,Swietym Boga” lub ,,Synem Bozym” (Mk 1, 24; 3, 11). Swigtos¢ Jezusa
jest identyczna ze $wigtoscig Boga, Jego Ojca (por. J 17, 11). Ta wlasnie ona
sprawia, ze Jezus miluje swoich uczniéw az do udzialu w swojej chwale otrzy-
manej od Ojca; az do oddania za nich wlasnego zycia: ,A za nich Ja poswig-
cam w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswieceni w prawdzie” (J 17, 19)™.

Uswigcajace dzialanie Jezusa wobec uczniéw jest procesem, ktéry ma swoje
istotne etapy, jak wybdr, stale uczestnictwo w Jego zyciu, stuchanie Jego nauki
i udzial w Jego czynach. Zrédtem i fundamentem uswiecenia staje sie, po tym
koniecznym etapie przygotowania, przyjecie ofiary krzyzowej, wiara w Jego zmar-
twychwstanie i otwarcie si¢ na dziatanie Ducha Swietego. Powolujge uczniéw
do wspdlnoty z sobg i dajac tym samym podwaliny pod wspdlnote Kosciola
jako nowego ludu, zostawia mu Chrystus w testamencie cale swoje dzielo i sie-
bie samego, aby mégt dalej kontynuowa¢ postuge uswigcania czlowieka i swiata.
Pierwsi apostotowie byli swiadomi tego, ze nowy lud Bozy, Kosciél, jest swiety,

7t Por. ]. de Fraine, Swi;iy, [w:] X. Leon-Dufour (red), Slownik Teologii Biblijnej, Poznan
1994, s. 975n.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

bo nabyty ,drogocenng krwig Chrystusa, jako baranka niepokalanego i bez zmazy”
(1P 1,19), co znajduje potwierdzenie w wezwaniu do chrzescijan:

Wy jestescie wybranym plemieniem, krélewskim kaplaristwem, $wietym narodem, ludem
Bogu na wlasnos$é¢ przeznaczonym, abyscie oglaszali dziela potegi tego, ktéry was wezwat
z ciemnosci do przedziwnego swojego $wiatta (1 P 2, 9).

Gwarancja swigtosci Kosciola jest jego trwala Iacznos¢ z Glows, Chrystusem
(por. Tes 1, 18), ktéry

umitowat go i wydat za niego samego siebie, aby go uswigcié, oczysciwszy obmyciem woda,
ktéremu towarzyszy stowo, aby sam stawil przed soba Kosciél jako chwalebny, nie majacy
skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby byt $wigty i nieskalany (Ef5, 26-27).

Dar $wigtosci umacnia namaszczenie Duchem Swi(;tym imocg (por. Dz 2, 33;
10, 38). Dlatego tez chrzescijanie powinni zna¢ godnosé i wielkos¢ swojej wspél-
noty, ktéra jest mieszkaniem samego Boga. Postugujac si¢ obrazem stawiania
rodzinnego domu, pisze §w. Pawel do wspélnoty Kosciota w Efezie:

A wiec nie jestescie juz obcymi i przychodniami, ale jestescie wspélobywatelami §wig-
tych i domownikami Boga — zbudowani na fundamencie apostoléw i prorokéw, gdzie
kamieniem wegielnym jest Jezus Chrystus. W Nim zespalana budowla roénie na swietg
w Panu $wiatynie, w Nim takze i wy wznosicie si¢ we wspélnym budowaniu, by stanowié

mieszkanie Boga przez Ducha (Ef 2, 19-22).

C. W PIERWOTNYM KOSCIELE

Swiadomosci o $wictosci Kosciota towarzyszy u chrzescijan pamieé o grzesz-
nosci czlowieka, ktéry uswigca si¢ powoli i nawet po wiaczeniu do $wietej wspol-
noty nieustannie potrzebuje nawrécenia i aski’?. Dzielo jednania dokonuje si¢
przez postuge apostolsko-kaptaniska, czyli nieustanne wzywanie do nawrécenia
i przekazywanie ,stowa jednania” (2 Kor 5, 19). Gloszenie napominania w imig
Chrystusa do pojednania si¢ z Bogiem i do $wictego zycia na Jego wzor jest nie-
rozdzielnie zwigzane z udzielaniem sakrament6éw chrztu (por. Mt 28, 19) i po-
kuty (por. J 20, 22-23) oraz sprawowaniem Eucharystii (por. 1 Kor 10, 14nn;
Hbr 10, 19 nn).

72 Na uwage zastuguja tu powtarzajace si¢ w pismach apostolskich tzw. katalogi grzechéw,
nalogéw i stabosci, ktére sg znakiem nieustannej potrzeby nawrécenia i uswigcania.
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Owocem nawrécenia i u§wigcania sie ma by¢ Zycie w czystosci i prawdziwej
milosci wzajemnej, do ktérej wezwani sa wszyscy chrzescijanie. One staja si¢
istotnymi znakami §wiadectwa wiarygodnosci Kosciola, o czym méwi Apostol
Narodéwr:

A na koniec, bracia, prosimy i zaklinamy was w Panu Jezusie: wedlug tego, coscie od nas
przejeli w sprawie sposobu postepowania i podobania si¢ Bogu — jak juz postepujecie —
stawajcie si¢ coraz doskonalszymi! Wiecie przeciez, jakie nakazy dali§my wam przez
Pana Jezusa. Albowiem wola Boza jest wasze uswigcenie: powstrzymywanie si¢ od roz-
pusty, aby kazdy umial utrzymywac cialo wlasne w §wigtosci i we czci, a nie w pozadliwej
namigtnosci [...]. Niech nikt w tej sprawie nie wykracza i nie oszukuje brata swego [...].
Nie powotal nas Bég do nieczystosci, ale do §wietosci [...]. A wigc kto to odrzuca, nie
cztowieka odrzuca, lecz Boga, ktéry przeciez daje wam swego Ducha Swietego. Nie jest
rzeczg konieczna, aby$my wam pisali o mitoéci braterskiej, albowiem Bég was samych
naucza, abyscie si¢ wzajemnie mitowali [...]. Wobec tych, ktérzy pozostaja na zewnatrz,
zachowujcie si¢ szlachetnie (1 Tes 4, 1-6.7-9.12).

D. SWIADOMOSC I REALIZACJA SWIETOSCI NA PRZESTRZENI
WIEKOW

Wyrazenie ,$wigty Kosciél” nalezy do najwezesniejszych jego okreslen. Znaj-
duje si¢ migdzy innymi u $w. Ignacego z Antiochii, w Pasterzu Hermasa, w Mar-
tyrium sw. Polikarpa, u Hippolita i we wezesnych symbolach chrzcielnych”. Nie
przestawano réwnoczesnie wskazywac na grzechy, ciggle przez chrzescijan popet-
niane. Znalazlo to wyraz w okresleniach, jakie Kosciolowi nadali niektérzy jego
Ojcowie: dziewicy czystej i nierzadnicy, $wictego i splamionego (casta meretrix,
Ecclesia mixta). Dla Ojcéw Kosciota wyznanie jego $wigtosci bylo réwnoczesnie
wezwaniem do wyznania swoich grzechéw i wejscia na droge uswigcania, co
znajdowalo oparcie w $wiadomosci trwalej jego tacznosci z Jezusem Chrystusem.
Z tym tez wigzalo si¢ wyjasnienie postawy wobec grzesznikéw, zwlaszcza po-
pelniajacych grzechy ciezkie czy zapierajacych si¢ wiary w wyniku przesladowar.

Niezmienna w Kosciele pozostala nauka o zZrédlach uswiecania, ktérym jest
nasladowanie Jezusa Chrystusa w mocy Ducha Swictego wedtug wskazan i przy
pomocy srodkéw, jakie podawal Kosciél. Zawsze najwazniejszym znakiem byla
pozytywna odpowiedz na wezwanie do nawrécenia, do doskonalenia si¢ w zyciu

3 Por,]. Auer, Die Kirche, Regensburg 1983, s. 251; P. 'Th. Camelot, Die Lehre von der Kirche.
Viterzeit bis einschliefilich Augustinus, Freiburg 1970, s. 60; S. Wiedenhofter, Ekklesiologie,
[w:] Handbuch der Dogmatik, t. 2, dz. cyt.,s. 121nn.
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duchowym i spolecznym przez zycie stowem Bozym i taska sakramentéw pola-
czong z osobistym wysitkiem oraz pomocg wspdlnoty koscielnej. Niezmienne tez
bylo przekonanie, ze do §wigtosci powolani sa bez wyjatku wszyscy chrzescijanie.
Znalazto to m. in. wyraz w nauce o dwéch drogach, jak to stwierdza Didache
z ok. 100 roku: ,Dwie sg drogi, jedna droga zycia, a druga $mierci — i wielka
jest roznica migdzy nimi”’%. Dla chrze$cijanina wiasciwa jest tylko droga zycia,
czyli $wigtosci. Nie ma mozliwosci posredniej (zertium non datur), ktéra zapew-
nialaby zbawienie.

Dzieje Kosciota $wiadczg tez, ze w poszczegdlnych okresach jego istnienia
eksponowano rézne elementy nasladowania Jezusa Chrystusa. W pierwszych
trzech wiekach, co bylo zwiazane z przesladowaniami chrzescijan, na pierw-
szy plan wysunelo si¢ meczenstwo, jako najdoskonalszy sposéb realizacji zycia
ewangelicznego. Takim §wiadectwem jest prosba §w. Ignacego Antiochenskiego
do chrzescijan w Rzymie, by nie starali si¢ przeszkodzi¢ jego meczeriskiej smier-
ci, ktéra zgodnie z wyrokiem sagdu mial ponie$¢ na arenie cyrkowej, rzucony
na pozarcie dzikim zwierz¢tom. W liscie Do Kosciofa w Rzymie ok. 100 roku
pisal:

Pisz¢ do wszystkich Kosciotéw i wszystkim powtarzam, ze ja umieram za Boga z wla-
snej woli — jesli tylko wy mi nie przeszkodzicie. Zaklinam was, nie badZcie mi zyczliwi
nie w pore. Pozwélcie mi staé si¢ zerem dla dzikich zwierzat, przez ktére moge posiasé
Boga. Pszenicg jestem Bozg, a zmielony zwierz¢cymi zebami, okaze si¢ czystym chlebem
Chrystusa [...]. Wtedy naprawde bede uczniem Jezusa Chrystusa, kiedy nawet ciata mego

$wiat widzie¢ nie bedzie”.

Ze swiadectwem $wietych meczennikéw szta w parze wielka czes¢ dla ich he-
roicznej postawy wobec przeciwnosci, jakie musieli znie$¢. Z tego powodu zrodzit
sie kult $wietych, stawianych za wzér do nasladowania dla chrzescijan, a takze
oredownikéw przed Bogiem. Miejsca ich $mierci, a zwlaszcza ich groby stawaly
si¢ punktem spotkari chrzescijan, szczegélnie eucharystycznych, a z czasem takze
celem pielgrzymek. Swiadectwo o takiej czci meczennika i jego relikwii znajduje
sie¢ w opisie meczenstwa Polikarpa ze Smyrny, osiemdziesi¢cioszescioletniego
biskupa, skazanego na $mier¢ ok. 155 roku:

Tak wigc moglismy pézniej zebra¢ jego kosci, cenniejsze od klejnotéw, drozsze od zto-
ta, aby je zlozy¢ w miejscu stosownym. Tam tez, jesli to bedzie mozliwe, pozwoli nam

Pan spotyka¢ si¢ razem w weselu wielkim i radosci, aby obchodzi¢ rocznice meczeristwa

™ Nauka dwunastu apostolow, 1, 1, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt.,s. 39.
7 1V, 1.3, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt.,s. 158.
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Polikarpa jako dzien jego narodzin i w ten sposéb wspominac tych, ktérzy walczyli przed

nami, a zarazem ¢wiczy¢ i przygotowaé tych, ktérzy beda walczyé w przysztoscei™.

Obok meczennikéw pojawili sie swieci wyznawcy, chrzescijanie nasladujacy
Chrystusa przez zycie wedlug rad ewangelicznych, co wigzalo si¢ z r6znymi for-
mami Zycia pustelniczego i zakonnego, a stalo si¢ trwatym znakiem uswiecajacej
dziatalnosci Kosciola. Jego instytucjonalne poczatki, majace korzenie w Ewangelii
i w zyciu pierwotnej wspélnoty, sa zwiazane ze §w. Pawlem I Pustelnikiem
z Teb, $w. Antonim opatem i Pachomiuszem na Wschodzie, a na Zachodzie ze
$w. Augustynem i $w. Benedyktem z Nursji. Wplyw zycia zakonnego na Kosciél
osiaggnal swoje apogeum w $redniowieczu, kiedy chrzescijan dzielono na zakon-
nikéw oraz $wieckich, do ktérych zaliczano takze biskupéw i kler diecezjalny.
Formy uswiecania si¢ §wieckich pochodzily nade wszystko z zycia klasztoréw
przez rézne zwigzki w rodzaju trzecich zakonéw czy konfraterni. Ludzie $wieccy,
odgrywajacy tak wielka role w pierwszych wiekach chrzescijafistwa, po okresie
zapomnienia we wczesnym $redniowieczu zostali zauwazeni w oficjalnych do-
kumentach koscielnych na Soborze Laterariskim IV (1215 r., w zwiazku z na-
lozeniem obowigzku rocznej spowiedzi i komunii $w.). Znaczenie ich zycia
malzeniskiego, rodzinnego i zawodowego jako realizacji chrzescijariskiego powo-
tania ukazywal w nowym $wietle Franciszek Salezy (1567-1622). Jednak wiasci-
we odkrycie roli §wieckich w Kosciele miato miejsce w poczatkach XIX wieku
w zwigzku z wzrastajacym ich znaczeniem na polu obrony wiary, krzewienia
kultury chrzescijaniskiej i rosngcego zaangazowania w zyciu politycznym. Ich
rola, widziana najpierw jako przedluzenie ramienia hierarchii (co miato miejsce
szczegolnie w Akgji Katolickiej), zostata na nowo okreslona przez Vaticanum IT
(szczegdlnie w nauce o ludzie Bozym, o powszechnym kaplaistwie i o powola-
niu wszystkich chrzescijan do $wigtosci), a potwierdzona przez nauczanie Jana
Pawla 11, zwlaszcza w adhortacjach Familiaris consortio (1981) i Christifideles
laici (1989).

3. Swietos¢ w Kosciele katolickim dzis

A. KOSCIOE USWIECAJACY SIE I USWIECAJACY

Artykul Credo méwigcy o $wigtosci Kosciola jest aktualny takze i we wspélcze-
snej refleksji, w znaczeniu ontycznym, nad powszechnym powolaniem wiernych

do swigtosci, nad wspélczesnymi modelami §wigtosci oraz nowymi zadaniami
w jej formowaniu. Szczegdlnym potwierdzeniem tej prawdy stalfa si¢ dzialalnos¢

76 Meczeristwo sw. Polikarpa, XVIII, 1-3, [w:] ALP, t. 1, dz. cyt., s. 136.
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Jana Pawla II, wynoszacego na oltarze cale rzesze $wietych i blogoslawio-
nych. Wpisuje ona dzialanie Ko$ciola w perspektywe uswigcania i uswigcania
si¢””. W programie podanym dla Kosciota na nadchodzacy czas papiez-Polak
stwierdza:

Sobér wyjasnil, ze nie nalezy mylnie pojmowaé tego idealu doskonatosci jako swego
rodzaju wizji Zycia nadzwyczajnego, dostepnego jedynie wybranym ,geniuszom” §wig-
toéci. Drogi §wictosci sa wielorakie i dostosowanego do kazdego powolania. Sktadam
dzieki Bogu za to, ze pozwolil mi beatyfikowa¢ i kanonizowa¢ w minionych latach
tak wielu chrzeécijan, a wéréd nich licznych wiernych $wieckich, ktérzy uswiecili sie
w najzwyklejszych okoliczno$ciach zycia. Dzisiaj trzeba na nowo z przekonaniem
zaleca¢ wszystkie dazenia do tej ,wysokiej miary” zwyczajnego Zycia chrzescijariskie-
go. Cale zycie koscielnej wspélnoty i chrzescijariskich rodzin winno zmierza¢ w tym
kierunku. Ale jest tez oczywiste, ze istnieja rézne indywidualne drogi do $wigto-
§ci, wymagajace prawdziwej pedagogiki swigtosci, ktéra zdolna jest dostosowaé sie
do rytmu poszczegdlnych oséb. Winna ona laczy¢ cale bogactwo propozycji dostep-
nych dla wszystkich z tradycyjnymi formami pomocy indywidualnej i grupowej oraz

z nowszymi formami udost¢pnianymi przez stowarzyszenia i ruchy uznane przez

Kosciot™.

B. ZRODEA 1 SRODKI USWIECANIA

Dokumenty koscielne wyraznie wskazuja i opisuja zbiér srodkéw stuzacych
uswigcaniu. Nalezg do niego: stowo Boze, liturgia oraz swigta stuzba wszystkich
chrzescijan wedlug ich powolania, zwlaszcza pasterzy.

Uswigcanie przez gloszenie i przyjmowanie Stowa Bozego zostalo opisane
w taki spos6b:

Tak wielka za$ tkwi w stowie Bozym moc i potega, ze jest ono dla Kosciota podpora i sitg
zywotna, a dla synéw Kosciola utwierdzeniem wiary, pokarmem duszy oraz zrédlem czy-

stym zycia duchowego™.

Uswigcanie, jakie niesie liturgia, dokumenty Kosciota przedstawiaja za pomo-
ca nastepujacych stéw:

77 Por. Jan Pawet 11, List Apostolski Novo millennio ineunte, 30.
78 Tamze, 31.

7 KO 21.
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Z liturgii przeto, a gléwnie z Eucharystii jako ze Zrédta, splywa na nas taska i z najwigksza
skutecznoscia przez nia dokonuje si¢ uswiecenie czlowicka w Chrystusie i uwielbienie

Boga, ktére jest celem wszystkich innych dziet Kosciola®.
Uswigcajaca moc postugi urzedéw zobrazowano natomiast w zaleceniu:

Wyposazeni bowiem we wiadze $wicta szafarze stuzg braciom prawdziwie godnoscia
chrze$cijaniska, zdazajac w spos6b wolny, a zarazem wedlug przepisanego porzadku do tego

samego celu, aby osiggneli zbawienie®'.

Jedyne i nieodwolalne wezwanie do $wigtosci wszystkich chrzescijan realizu-
je si¢ w réznych powolaniach zyciowych. Dotyczy to zaréwno pasterzy (bisku-
pow, kaptanéw i diakonéw), jak i ludzi swieckich zyjacych w matzeristwach czy
rodzinach, podejmujacych okreslone zawody czy tez dzwigajacych ciezar Zycia
jako osoby cierpigce, owdowiale, ubogie czy przesladowane dla sprawiedliwosci®.
Szczegdlne swiadectwo o powolaniu do $wietosci uwidacznia si¢ w zyciu ludzi
zyjacych §lubowanymi radami ewangelicznymi. Ich oddanie Bogu i Kosciolowi,
ktére nienaruszalnie nalezy do jego zycia i §wigtosci®, jest jasnym znakiem piel-
grzymiego charakteru egzystencji chrzescijaiiskiej i pewnosci nadziei débr nie-
bieskich, juz zapoczatkowanych w ich zyciu®!. Nauka o powszechnym powotaniu
do $wietosci, zarysowana podczas Vaticanum II, jest nieustannie wzbogacana
o kolejne doswiadczenia zebrani synodalnych i rozwijana w wydawanych doku-
mentach Kosciota wedtug wymogéw przezywanych czaséw®.

Wspomniany juz Nadzwyczajny Synod Biskupéw w Rzymie w 1985 r., wska-
zal na prawde o powszechnym powolaniu do $wigtosci wszystkich wiernych
i uswigcajacej misji Kosciota:

Poniewaz Kosciél jest misterium w Chrystusie, powinien by¢ uwazany za znak i narze-

dzie $wigtosci. Z tego powodu Sobér uczyt o powolaniu wszystkich wiernych do $wigtosci

8 KO 10.

81 KK 18.

82 Por. KK 41.

8 Por. KK 44.

8 Por. KK 41; Sob6r Watykaniski 11, Dekret o o przystosowanej odnowie Zycia zakonnego; Jan
Pawel I1, Vita consecrata. Posynodalna adhortacja o Zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele
i swiecie (1996).

85 Por. Jan Pawel II, Adhortacja Familiaris consortio (1981); List apostolski Do miodych calego
swiata (1985); Adhortacja Redemptionis donum. O konsekracji zakonnej w Swietle tajemni-
¢y Odkupienia (1984); Adhortacja Christifideles laici (1988). Szczegélnym znakiem troski

o uswiecenie sg coroczne listy papieza do kaplanéw na Wielki Czwartek.
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(por. KK V). Powolanie do §wigtosci jest zaproszeniem do wewngtrznej przemiany serca
i do uczestnictwa w zyciu Boga w Tréjcy jedynego, co oznacza i przewyzsza spetnienie
wszystkich pragnien czlowieka. Whasnie w tym czasie, kiedy tak wielu ludzi doswiadcza
wewnetrznej pustki i kryzysu duchowego, Kosciél powinien podsuwaé i rozwijaé wyczu-

cie pokuty, modlitwy, adoracji, ofiary, daru z samego siebie, milosci i sprawiedliwosci®.

Powolujac si¢ nastepnie na role $wietych, instytutéw zycia konsekrowanego,
ruchéw apostolskich i odnowy duchowej oraz wiernos¢ swieckich powotaniu
chrze$cijanskiemu, Synod w swoich zaleceniach do pasterzy Kosciola przypo-
mnial, Ze ich pierwszym zadaniem jest wyréznianie si¢ w swiadectwie $wietosci,
by w polaczeniu z odpowiednia formacja intelektualng mogli stuzy¢ wiasciwa
pomoca w sprawach dotyczacych zycia duchowego, zwlaszcza w odnowie zako-
néw, wspieraniu rozwoju duchowosci $wieckich,

aw tym przede wszystkim duchowosci zakorzenionej w sakramencie malzeristwa i majacej

ogromne znaczenie w dziele przekazywania wiary przysztym pokoleniom®.

C. CHARYZMATY I RUCHY

W Kosciele, poczawszy od jego poczatkéw, znaczacy rolg odgrywali chary-
zmatycy, wierni obdarzeni specjalnymi taskami w gloszeniu apostolskim, uzdra-
wianiu, modlitwie czy tez w kierowaniu wspélnota (np. 1 Kor 12 i 14). Ich rola,
pomniejszona w nastepnych wiekach, przejawiala si¢ jednak zwlaszcza w réz-
norodnosci powolan zakonnych. Swoja zbawienng role dla odnowy Kosciota
odegrali chocby zalozyciele zakonéw zebraczych czy ciagle aktualnych dziet
pokutnych ($wigci Franciszek, Dominik, Filip Nereusz, itp.). Takze okres po So-
borze Watykanskim II* jest naznaczony wielkim przebudzeniem réznych form
grup modlitewno-formacyjnych. Obecnie inicjatywy te odgrywaja znaczaca role
w podejmowaniu nowej ewangelizacji zaréwno w wielkich aglomeracjach miej-
skich w USA, jak i w slumsach miejskich Ameryki Poludniowej, Afryki czy Azji.
Na uwage zastuguje tez rola ruchéw odnowy w dzialalnosci ekumenicznej, zwlasz-
cza gdy si¢ zauwazy ich znaczenie w wielu Kosciotach niekatolickich. Nowe ruchy
apostolskie cechuje poszukiwanie poglebionego, duchowego wyksztalcenia przy
jednoczesnym podjeciu waznych zadari spolecznych.

8 Nadzwyczajny synod biskupéw, Relacja koricowa. Dwudziestolecie Soboru watykariskiego I1,
Wroctaw 1986, s. 16.

87 Tamze, s. 18.

8 Por. KK 12.
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Na pierwszym miejscu — jesli chcemy wymieni¢ ruchy polskie — nalezy wska-
za¢ ruch ,Swiatto-Zycie”, ktéry w latach 60-tych zostal zatozony przez Stuge
Bozego, ks. prof. Franciszka Blachnickiego. Stat si¢ on przykiadem owocnej re-
cepcji nauki Vaticanum II%.

Drugim waznym krajowym ruchem s$wieckich byla ,Rodzina Rodzin”, po-
wolana do zycia w 1952 r. z inspiracji kard. Stefana Wyszynskiego. Stanowila
ona srodowisko wychowania rodziny w duchu zawierzenia Matce Bozej i stuzby
Kosciotowi. Takze nowy ruch ,Cywilizacja Mitosci” uchodzi za lokalny w pol-
skim Kosciele®.

Pod koniec lat 70-tych pojawilo si¢ w Polsce wiele ruchéw apostolskich, ktére
utworzyly si¢ na Zachodzie w czasie Drugiego Soboru Watykanskiego. Wniosty
one ze sobg wielka rados¢ wiary, opierajaca si¢ na soborowej idei odnowionego
rozumienia Kosciota. Do tych wspdlnot mozna przykladowo zaliczy¢ ,,Odnowe
w Duchu Swigtym*, ,Neokatechumenat” czy ,Focolari”. Uwadze nie powinna ujsc¢
takze znaczgca rola duszpasterstwa akademickiego w miastach uniwersyteckich.
W latach 80-tych powstal na gruncie polskim ruch ,Rodzin Nazaretariskich,
ktéry zostal zalozony przez ks. Tadeusza Dajczera”.

Aktualnie méwi si¢ o ponad 300 nowych ruchach, spotecznosciach, wspélno-
tach i grupach. 5% wszystkich Polakéw, tj. ok. 1,6 miliona, a wiec 10% wszyst-
kich wiernych regularnie chodzacych do Kosciota, deklaruje swoja do nich
przynalezno§¢®.

Jednak najbardziej specyficznym polskim fenomenem sa bez watpienia piesze
pielgrzymki. Jedynym w swoim rodzaju i bardzo wiele obiecujacym jest olbrzymi
udzial mlodych w tych rekolekcjach w drodze. W 1999 r. odbylo si¢ 359 pie-
szych pielgrzymek do Czestochowy. Wzielo w nich udzial prawie 200 tysiecy
0s6b, wéréd ktérych bylo 2000 ksiezy. Sg to dane odnoszace si¢ tylko do jednego

maryjnego sanktuarium w Polsce™.
D. ZNAMIE SWIETOSCI W EKUMENII

W dialogu ekumenicznym podkresla si¢ potrzebe nawrécenia wszystkich
chrzesdcijan przez uznanie indywidualnych i spotecznych grzechéw oraz nasla-

% Por. A. Napiorkowski, O eklezjalno-sakramentalny wymiar stowarzyszen i ruchow koscielnych,
»Sosnowieckie Studia Teologiczne”1V/1999, s. 174.

% Por. tamze.

1 Por. tamze, s. 175.

2 Por. A. Napiérkowski, Znaki ekumenicznej nadziei, ,Via Consecrata” 3 (2000) nr 18, s. 36—
37; M. Przeciszewski, Kosciol w Polsce w epoce wolnosti, ,Wiadomosci KAI” (Kosciot 2001.
Wydanie specjalne 2001), s. 35-36.

% Por. J. Tomzinski, Jasnogorskie Sanktuarium w 1999 roku, ,Jasna Géra” 2(2000), s. 31.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

dowanie Jezusa Chrystusa jako fundamentu zblizenia pomiedzy poszczegSlnymi
wyznaniami®.

Dla Kosciotéw prawoslawnych znamig $wigtosci jawi si¢ jako pierwsze i naj-
wazniejsze. Pojecie ,przebostwienia” cztowieka Duchem Swietym i jego tacznosé
z tajemnicg wspélnoty Tréjcy Swietej jest szczegolnym wyznacznikiem postugi
Kosciola. Prawostawie wypracowalo w swojej tradycji, teologii i praktyce wielkie
bogactwo $rodkéw uswigcania. Kult tego daru Boga, czes¢ oddawana swigtym
w powigzaniu z Eucharystig i calg liturgia swiadczy o tym dobitnie.

W pismach i katechizmach chrzescijan pochodzacych z reformacji jasno uwi-
dacznia si¢ twierdzenie dotyczace $wictosci Kosciola, poniewaz jest on prze-
strzenig uwidaczniajaca moc Bozego Ducha dzialajacego w sercach ludzi. Kiedy
czlowiek ja przyjmuje, ,usprawiedliwiony”i odnowiony, tworzy ,wspélnote swie-
tych”. W tym stwierdzeniu blizej okreslono, co nalezy rozumie¢ pod pojeciem
Kosciota®.

Podobne przekonanie o $wictosci Kosciola znajduje si¢ we wspSlnym doku-
mencie ekumenicznym wspélnot chrzescijanskich z 1991 r.:

Duch Swic;ty mieszka w swigtym Kosciele. Kosciol ten, ktory jest $wiety 1 uswieca przez
stowo i sakramenty, otrzymat od Boga najszczegélniejsze powotanie. Swietosé Kosciota
$wiadezy o wiernosci Boga wobec swojego ludu: bramy pickta nie zwycieza go. Nawet
w najciemniejszych czasach historii Kosciota Chrystus usprawiedliwia i uswigca nadal
tych, ktérzy pozostaja wierni, tak ze Koscidl sam jest zdolny w tych czasach wykonywaé

swoja postuge dla zbawienia ludzkosci®.

D. Katolicki (powszechny)

Znamig to we wspélczesnym uzyciu przez chrzescijan oddawane jest za po-
mocg wielu terminéw, ktére nie s3 jednoznaczne i nie ttumacza si¢ nawzajem.
Pod pojeciem ,katolicki” rozumie si¢ terminy: powszechny (cz¢sto zawgzony
horyzontalnie czy socjologicznie), ogélny, chrystusowy, ogélno-chrystusowy,
rzymskokatolicki czy tez ekumeniczny”. Ta wielo$¢ znaczeniowa jest odbiciem

% Por. H. Schtte, Kirche im ckumenischen Verstandnis, Paderborn 1991, s. 108.

% Por. Evangelischer Erwachsenenkatechismus, Gitersloh 21989, s. 903n.,za: H. Schiitte, Kirche
im ckumenischen Verstindnis, dz. cyt., s. 104.

% Confessing the One Faith, 1991, 239, za: H. Schiitte, Kirche im ckumenischen Verstindnis,
dz. cyt.,s. 103.

%7 Por. H. Schiitte, Kirche im ckumenischen Verstindnis, dz. cyt., 109.
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D. Katolicki (powszechny)

roztaméw i napie¢ w Kosciele Jezusa Chrystusa. Dla pelniejszego zrozumienia
tego znamienia potrzebne staje si¢ zatem najpierw wyjasnienie terminologiczne,
oparte na fundamencie biblijnym. Naste¢pnie zas beda podjete kwestie zwigza-
ne z przynaleznoscia do Kosciola, a takze jego rola w posrednictwie zbawczym.

1. Tres¢ pojecia

Przymiotnik ,katolicki” pochodzi od greckiego terminu £ath’holon, ttumaczo-
ny jest za pomocg stéw: ,caly”, ,wszechobejmujacy” czy ,uniwersalny” i uzywany
zamiennie z okresleniem: ,powszechny”. Sformulowanie uzyte w wyznaniu wiary
(,wierzg. .. Kosciot katolicki”) ma znaczenie jakosciowe i wskazuje na jego pelnig
i doskonatos¢, ktérej fundamentem jest obecnos¢ Jezusa Chrystusa, jak to wyrazit
$w. Ignacy Antiochenski: ,Gdzie pojawi si¢ biskup, tam niech bedzie wspélno-
ta tak, jak gdzie jest Chrystus Jezus, tam i Kosciét powszechny”®. Obecnos¢ ta
daje Kosciolowi, jako Cialu Chrystusa zjednoczonemu ze swoja Glowa, pelny
zakres dzialania taski Zbawiciela (por. Ef 1, 22-23). Z tego zjednoczenia Kosciot
otrzymuje ,pelnie srodkéw zbawienia”’, ktérymi sa: pewne i pelne wyznanie
wiary, integralne Zycie sakramentalne i postuga swigceri w sukcesji apostolskiej'®.
W znaczeniu apologetyczno-prawnym w znamieniu ,katolickosci” Kosciola
uwypukla si¢ jego historycznie i geograficznie nieograniczone rozprzestrzenia-
nie, misja. Ma to swoje Zrédlo w postaniu przez Chrystusa do calego rodzaju

ludzkiego (por. Mt 28, 19), co przypomnial Sobér Watykanski I1:

Do nowego Ludu Bozego powolani sg wszyscy ludzie. Totez Lud ten, pozostajac ciagle
jednym i jedynym, winien si¢ rozszerza¢ na caly $wiat i przez wszystkie wieki, aby spel-
nit sie zamiar woli Boga, ktéry nature ludzka stworzy! na poczatku jedna i synéw swoich,
ktérzy byli rozproszeni, postanowit w koricu w jedno zgromadzi¢... To znami¢ powszech-
nosci, ktére zdobi Lud Bozy, jest darem samego Pana; dzicki temu darowi Kosciél ka-
tolicki skutecznie i ustawicznie dazy do zespolenia z powrotem calej ludzkosci wraz ze

wszystkimi jej dobrami z Chrystusem-Glowa w jednosci Ducha Jego'®.

Katolicko$¢, czyli powszechnos¢ Kosciota, oznacza wigc, ze: posiada on pelnie
srodkéw zbawienia, stuzb i stanéw; jest postany do wszystkich ludzi wszystkich
czaséw oraz nie zalezy od miejsca ani czasu'®. Stanowi zatem jego podstawows

% List do Kosciola w Smyrnie, VIIL, 2, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt.,s. 173.
¥ DM 6.

100 Por, KKK 830.

w1 KK 13.

102 Por. KK 13.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

wiasciwos¢, w ktorej historyczna obecnosé i posrednictwo wszystko ogarniaja-
cej Bozej woli zbawienia w Jezusie Chrystusie jest jego zadaniem'”. W Kosciele
zachodnim termin ,katolicki” uzupelnia okreslenie ,rzymski” dla podkreslenia
znaczenia i postugi biskupa Rzymu, ktérg stanowi jego szczegdlna troska o praw-
dziwg jednosé¢ Kosciota'™.

2. Refleksja biblijno-historyczna
A. W STARYM TESTAMENCIE

Historia biblijna poswiadcza istnienie dwdéch faz rozwoju ludzkosci. Najpierw,
jako skutek grzechu Adama, uwidacznia si¢ wielkie jej rozproszenie, ktérego zna-
kiem jest Wieza Babel (por. Rdz 11, 1nn). W powotaniu Abrahama zaczyna si¢
przygotowanie gromadzenia wszystkich narodéw swiata w jednym krélestwie,
gdzie przywrécone zostanie pelne panowanie Boga, co zawiera obietnica dana
Abrahamowi: ,Przez ciebie bedg otrzymywaty blogostawieristwo ludy calej ziemi”
(Rdz 12, 3).1 cho¢ nastgpito zaciesnienie wybrania i kr6lowania Boga do jednego
narodu, to nie zanikta mysl o misji Izraela wobec narodéw calego swiata. Izrael
byt swiadom, ze B6g kréluje odwiecznie (por. Wj 15, 9), na niebie (por. Ps 11, 4;
103, 19), na ziemi (por. Ps 47, 3), w calym wszechswiecie rzeczy stworzonych
(por. Ps 93, 1n; 95, 3nn), jak tez nad wszystkimi narodami (por. Jr 10, 7. 10).
Przyjecie Bozego panowania przez Izraela mialo by¢ przykladem wezwania
do poznania imienia Pana (por. 1 Krl 8, 43).

Idea uniwersalnego krélestwa Bozego najmocniej zaznaczyla si¢ u prorokéw,
zwlaszcza u Izajasza:

Stanie si¢ na koricu czaséw, ze géra §wigtyni Pariskiej stanie mocno na wierzchotku gér
[...] i poplyna do niej wszystkie narody, mnogie ludy tam si¢ udadza [...], bo Prawo
wyjdzie z Syjonu i stowo Pariskie z Jeruzalem” (Iz 2, 2-3). Uniwersalizm ten objawit si¢
w misji Stugi Jahwe, ktéry ma by¢ swiatlem dla pogan, niosac zbawienie az na krance
ziemi (por. Iz 49, 6). Podjete przezen dzieto, zwlaszcza Jego ponizenie i ekspiacyjna
$mier¢, na widok ktérej mnogie narody i krélowie si¢ zdumiejg, przyniesie wybawienie
nie tylko Izraelowi (por. Iz 52, 13-53, 1-12). Przez pelne oczyszczenie Syjonu, ktére
ma by¢ znakiem Bozego krélowania, ,wszystkie krarice ziemi zobaczg zbawienie Boga
naszego (Iz 52, 10).

1% Por. S. Wiedenhofer, Ekklesiologie, [w:] Handbuch der Dogmatik, t. 2, dz. cyt., s. 126.
104 Por. KK 22; takze: ]. Ratzinger, Primat, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 8, Freiburg-
-Basel-Rom-Wien 2000, k. 763.
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D. Katolicki (powszechny)

B. W NAUCE JEZUSA CHRYSTUSA I PIERWOTNYM KOSCIELE

Krélestwo Boze zajmuje naczelne miejsce w nauce i dziele Jezusa Chrystusa,
co zostalo wyrazone w pierwszym Jego wezwaniu: ,Czas si¢ wypelnil i bliskie jest
kroélestwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 15). Swiadkowie
Jego dzialalnosci zanotowali, ze obchodzil ,cala Galileg”, aby przez nauczanie
i cuda $wiadezy¢ o bliskosci nadchodzacego krélowania Boga. Jezus nawigzy-
wal do zastanych mysli o krélestwie Bozym majacym zapanowaé¢ w Izraelu.
Zdecydowanie jednak przeciwstawial si¢ wszelkim podzialom i separatyzmom
tak narodowym, jak tez stanowym czy klasowym. Wszyscy moga mie¢ udzial
w obietnicy danej Abrahamowi, a kluczem do bram tego krélestwa nie jest przy-
naleznos$¢ do jednego narodu, ale nawrécenie, wewngtrzna przemiana i wiara
w Ewangelie.

Jezus wysyla Dwunastu, aby w Jego mocy i na Jego wzér przepowiadali
dobrg nowing o bliskosci krélestwa niebieskiego (por. Mt 10, 7). W nich
przybierze ono oblicze ziemskie, ksztalt Kosciota zbudowanego na Piotrze,
ktéry otrzymuje klucze krolestwa niebieskiego (Mt 16, 18). Whasnie Kosciél
po wniebowstgpieniu Jezusa bedzie $wiadezyt o tym krélestwie (por. Dz 1, 8;
J 15, 27), az do jego wypelnienia si¢ w chwale przy drugim przyjsciu Pana
(por. £k 21, 31).

C. POJECIE UNIWERSALNOSCI KATOLICKIE] W KOSCIELE
APOSTOLSKIM

O tym, iz pelnia zbawienia w Jezusie jest dla wszystkich, a nie tylko dla Zy-
déw, zaswiadcezyt Piotr przez gloszenie Ewangelii poganinowi Korneliuszowi
i calemu jego domowi, ktéremu tez, upewniony zestaniem Ducha Swiqtego,
udzielit chrztu (por. Dz 10, 44-48). Przekonanie o uniwersalnej misji Kosciota
zostalo potwierdzone na tzw. soborze w Jerozolimie, w nastepstwie czego waz-
nos¢ misji do pogan zostata zréwnana z misja posréd Zydéw (por. Dz 15). Juz
w pierwszym pokoleniu apostolskim drogi ewangelizacji chrzescijaniskiej skie-
rowaly si¢ do Samarii, Antiochii, Azji Mniejszej, Grecji, Egiptu, Mezopotamii
(Indii), Cypru i Italii. Wielkim $wiadkiem, a zarazem wykonawcg tego uniwer-
salnego poslania Kosciola stat si¢ $w. Pawel, nazwany Apostotem Narodéw: ,Nie
wstydze sie Ewangelii, jest ona bowiem moca Boza ku zbawieniu dla kazdego
wierzacego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka” (Rz 1, 16). Przez przyjecie
Ewangelii wszyscy zostaja usprawiedliwieni i, zgodnie z obietnicg, zyskuja mia-
no potomstwa Abrahama (por. Ga 3, 26-29).

Najstarsze zrodia chrzescijanskie poswiadczaja przekonanie o powszechnosci
Kosciota:
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

Jak ten famany Chleb rozsiany byt po gérach, a zebrany stal si¢ czyms$ jednym, tak niech
si¢ zbierze Kosciét Twéj z kraricéw ziemi w jedno krélestwo Twoje (...) Zbierz, Panie,

Koscidt od czterech wiatréw w jedno Twoje krélestwo!®.

Przekonanie o katolickosci, czyli powszechnej uniwersalnosci zbawienia dla
wszystkich ludéw wszystkich czaséw, wyzwala w Kosciele prawdziwego ducha mi-
syjnego, ktéry korygujac wszelkie partykularne i nacjonalistyczno-mesjanistyczne
zawezenia, przez usilne gloszenie, $wiadectwo, dialog i nadzieje rozszerza nie-
ustannie panowanie krélestwa Bozego w sercach ludzi.

3. Wybrane problemy zwigzane z powszechnosciq Kosciota

Do najczesciej poruszanych spraw zwigzanych ze znamieniem powszechno-
sci nalezy odnowienie $wiadomosci misyjnej, relacja pomiedzy Kosciolem po-
wszechnym a Ko$ciotami partykularnymi, ekumenia, przynaleznos¢ do Kosciola
i jego zbawcze posrednictwo.

A. ODNOWIENIE §WIADOMOSCI MISYJNE] KOSCIOEA

Misyjnos¢ jest rozumiana w znaczeniu szerszym jako ogélne postanie Kosciota,
a w znaczeniu wezszym jako konkretny sposéb przeprowadzania ewangelizacji.
W sensie teologicznym oznacza udzielanie si¢ milosci tréjjedynego Boga,a w sen-
sie historycznym stanowi realizacje poslania Jezusa Chrystusa przez apostoléw
i ich nastgpcéw posréd wszystkich ludéw wszystkich czaséw:

Koscidt, postany przez Boga do narodéw, aby byt powszechnym sakramentem zbawienia,
usiluje glosi¢ Ewangelie wszystkim ludziom z najglebszej potrzeby wlasnej katolickosci
oraz z nakazu swego zalozyciela”, ktéry powiedzial: ,Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie
narody, udzielajgc im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Uczcie je zachowywaé
wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni az do skoni-
czenia $wiata” (Mt 28, 18-20)%,

Zadaniem postania misyjnego jest urzeczywistnianie uniwersalnosci Kosciola.
Dlatego w realizacji musi ono by¢ uwolnione od zbyt abstrakcyjnych czy tez za-
wezonych wzoréw przekazu Ewangelii, ktére misjonarze moga bra¢ z Koscioléw
swego pochodzenia czy aktualnie dominujacej kultury. Historyczne formy po-
srednictwa Bozego Objawienia ulegaja nieustannej zmianie, wspomagane coraz

5 Nauka dwunastu apostolow, 9, [w:] ALP, t. 1,s. 19.
106 DM 1.
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nowszymi mozliwosciami cywilizacyjnymi. W odnowionej teologii misji i w jej
praktycznej realizacji nalezy czerpac z soborowej nauki o przynaleznosci do Ko-
$ciola powszechnego, odczytaé jego stosunek do religii niechrzescijaniskich i ich
status teologiczny. Przy uznaniu wartosci pltynacych z wymiany miedzykulturowej,
wzrastajgcego zrozumienia dialogu, jak tez wspélnych dziet duchowo-socjalnych
chrzescijan z niechrzescijanami, misja ad gentes nie stracila nic ze swej aktualno-
§ci'”. Wspomniane wyzej srodki spotkari i kontaktéw moga ja uczyni¢ bardziej
skuteczng i przekonywajaca!®.

B. KOSCIOL POWSZECHNY A KOSCIOLY PARTYKULARNE

Kosciét katolicki, jako jedyna i powszechna wspélnota uczniéw Pana (por.
Mt 16, 18; 1 Kor 12, 28), uobecnia si¢ i dziata w istniejacych od czaséw apo-
stolskich Kosciolach partykularnych. Sa one, jak naucza Sobér Watykanski II,
uksztaltowane ,na obraz Kosciola powszechnego™®. Kosciét partykularny, zwany
diecezja lub eparchig, jest wspélnota wiernych chrzescijan zwigzanych jednoscia
wiary i sakramentéw, zbierajacych sie wokét swego biskupa jako nastepcy apo-
stoléw. Tak to formuluje Vaticanum II.

Kosciét Chrystusowy jest prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych miejscowych
zrzeszeniach wiernych, ktére trwajac przy swoich pasterzach, same réwniez nazywane sg
Kosciotami... W nich gloszenie Ewangelii Chrystusowej zgromadza wiernych i w nich
sprawowana jest tajemnica Wieczerzy Panskiej... W tych wspdlnotach, cho¢ nieraz sg
one szczuple i ubogie albo Zyja w rozproszeniu, obecny jest Chrystus, ktérego mocg zgro-
madza si¢ jeden, §wiety, katolicki i apostolski Kosciét'®.

Szczegblnym znakiem katolickosci Kosciola jest praktyczna relacja pomiedzy
Kosciolem powszechnym a Kosciolami partykularnymi, a takze wi¢z pomiedzy
nimi samymi. Ko$ciét powszechny nie jest ich suma lub federacja''. Nie tworzy

197 Por. Pawet VI, Adhortacja Evangeli nuntiandi (1974); Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris
missio (1990).

Na osobng uwage zastuguja misyjne pielgrzymki Jana Pawla II, ktérych liczba, zasieg
i oddziatywanie postawily nowe wyzwania calemu Kosciolowi, ale takze ukazaly pelne
nadziei perspektywy nowych mozliwosci ewangelizacyjnych. Nade wszystko w odnowie
teologii i $wiadomosci misyjnej pomocg staje si¢ nauczanie papieza wyglaszane w réz-
nych miejscach wiata, w tym encyklika Redemptoris missio (1990), wedtug ktérej misja
Kosciota przezywa swéj kolejny poczatek.

109 KK 23; por. DM 20.

1o KK 13.

1 Por. Pawel VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, 62.
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tez jednosci tylko na poziomie widzialnym i instytucjonalnym. Za bl¢dne tez na-
lezy uzna¢ twierdzenie, ze kazdy Kosciél partykularny jest w sobie kompletnym

podmiotem, a Kosciél powszechny powstaje z wzajemnego uznania si¢ wspdlnot
partykularnych'?. Jako Cialo Koscioléw'"* lub Komunia Koscioléw w swej ta-
jemnicy jest on rzeczywistoscig ontologicznie i czasowo uprzednia w stosunku

do kazdego pojedynczego Kosciota partykularnego. Ma to swéj wyraz w na-
zwaniu Kosciola ,Matka”, rodzacg Koscioly partykularne jako cérki. Objawilo

si¢ to w dniu zestania Ducha Swigtego, kiedy we wspélnocie zebranych wokoét

Maryi i dwunastu apostoléw, stu dwudziestu przedstawicieli jedynego Kosciola

i przysztych zalozycieli wspélnot lokalnych, ktérym zostata powierzona misja

wobec §wiata, Kosciél méwil juz wszystkimi jezykami'*:

Z tego Kosciola, ktéry narodzil si¢ i zostat objawiony jako powszechny, wziely poczatek
rézne Koscioly lokalne jako poszezegélne realizacje jednego i jedynego Kosciola Jezusa
Chrystusa. Rodzac sie w i z Kosciota powszechnego, w nim i z niego czerpia swoja ekle-
zjalnoéé. Dlatego wyrazenie Soboru Watykariskiego I1: Koscio? w Kosciolach i z Kosciolow
(Ecclesia in et ex Ecclesiis) jest nieodgczne od drugiego: Koscioly w Kosciele i z Kosciola™.

Znak jednosci pomigdzy Kosciolami lokalnymi a powszechnym urzeczywistnia
sie przez ich jednos¢ z Kosciotem rzymskim, ,ktéry przewodniczy w mitosci™®.

Dlatego z tym Kosciotem, na mocy jego wyjatkowego pierwszenstwa, musialy zawsze

zgadzad si¢ w sposéb konieczny wszystkie Koscioly, to znaczy wierni calego swiata'’.

Wyrazit to jeszcze dobitniej §w. Maksym Wyznawca:

112 Takie ujmowanie Kosciota oznaczatoby redukeje nie tylko Kosciota powszechnego, ale tez
i partykularnego. A dzieje Kosciola potwierdzaja fakt, ze kiedy jeden z Koscioléw party-
kularnych dazyl do samowystarczalnosci, ostabiajac swoja rzeczywista wigz z Ko$ciotem
powszechnym oraz z jego zywym i widzialnym centrum, zagrozona stawala si¢ takze
jego jedno$¢ wewnetrzna. Wyizolowany Koscidél partykularny, bez wystarczajacej tacz-
nosci z Kosciolem powszechnym, stawal samotnie w wobec niebezpieczenstwa utra-
ty wolnosci w obliczu réznych sit cheacych go sobie podporzadkowaé i wykorzystaé,
por. j. w. 64.

113 Por. KK 23.

4 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow Kosciola katolickiego o niektérych aspektach
Kosciola pojetego jako komunia, nr 9, [w:] W trosce o pelnig wiary. Dokumenty Kongregacji
Nauki wiary 1966—1994, Tarnéw 1995, s. 395.

15 Tamze, nr 9, s. 395.

116 Sw, Ignacy Antiochenski, List do Rzymian, 1, 1, [w:] ALP, t. 1, dz. cyt.,s. 24.

17 Sw. Ireneusz, Adversus haereses, 111, 3, 2, [w:] ALP, t. 1,s. 166-167; por. DS 3057.

108



D. Katolicki (powszechny)

Istotnie, od zstapienia do nas Slowa, ktére stato si¢ cialem, wszystkie Koscioty chrze-
$cijaniskie na calym $wiecie uznaly i uznaja wielki Koscidt, ktéry jest tutaj (w Rzymie),
za jedyna podstawe i fundament, poniewaz zgodnie z obietnicg samego Zbawiciela, bramy

118

piekielne nigdy go nie przemoga

C. POWSZECHNOSC KOSCIOEA A EKUMENIA

W Kosciolach reformowanych, zwlaszcza w wyznaniu luterafiskim, termin , ka-
tolicki”jest zastepowany stowem ,chrzescijaniski”. Jednakze w liturgii, szczegélnie
w ramach postepujacego dialogu ekumenicznego, proponuje si¢ zamienne uzy-
wanie terminéw: katolicki, powszechny i chrzescijariski'”’. Pod tymi okresleniami
rozumie si¢ w og6lnosci fakt przekraczania przez Kosciét w swojej misji wszelkich
ograniczen spowodowanych réznicami narodowymi, klasowymi czy tez rasowy-
mi, a takze zwigzanymi z miejscem i czasem. Ewangelia bowiem zadomawia si¢
w réznorodnych kulturach i jest wazna dla wszystkich ludzi wszystkich czaséw.

Dla pelnego rozumienia znamienia ,katolickosci” stosuje si¢ wyrazenia sw. Igna-
cego Antiochenskiego, ktéremu nadaje si¢ rozszerzone brzmienie:

Gdzie jest Jezus Chrystus, tam jest Koscidt katolicki, w ktérym Duch Swiqty czyni ludzi
we wszystkich czasach bez wzgledu na ple¢, rase lub pozycje uczestnikami Chrystusowego

Zycia i zbawienia'®.

Podkresla si¢ tez misyjng dynamike Kosciola, ktéry rozszerza si¢ nieustannie
na ziemi, nieograniczany ani przez miejsce ani przez czas.

W znaczeniu wewnetrznym, istotowym, znamie ,katolicko$ci” oznacza tozsa-
mo$¢ Kosciola, mimo rozproszenia na calej ziemi, poniewaz ,ma zdrowa nauke”
(Tt 2, 1; por. Tm 6, 20), identyczng z nauczaniem apostoléw, ktére wiarygodnie
przekazuje. Wyrazono tu przekonanie, podkreslane wspélnie zwlaszcza przez
anglikanéw i luteran, ze Kosciolowi zostala przekazana cata prawda Ewangelii.
W tym ogdélnym sformutowaniu kryje si¢ jednak bardzo wiele réznic w kon-
kretnej interpretacji pojecia ,calej prawdy Ewangelii”. Z jednej strony bowiem
w Kosciolach niekatolickich, zwlaszcza prawostawnych i starokatolickich, podkre-
§la si¢ istotne znaczenie wszystkich siedmiu sakramentéw, a z drugiej, zwlaszcza
we wspélnotach chrzescijariskich pochodzacych z reformacii, panuje w praktyce

18 KKK 834.

19 Por. H. Schiitte, Kirche im ckumenischen Verstindnis, dz. cyt., s. 109.

120 Confessing the One Faith. Dokument studyjny o wierze i zalozeniu Kosciola (1991),
[w:] H. Schiitte, Kirche im ckumenischen Verstindnis, dz. cyt., s. 110-111.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

wielka dowolno$¢ interpretacji, polaczona nieraz z calkowitym pominigciem sa-
kramentéw lub minimalistycznym rozumieniem ich znaczenia.

W okresleniu facznosci pomigdzy poszezegélnymi wspélnotami, jak tez zwiaz-
ku z Kosciolem powszednim, na pierwszy plan wysuwa si¢ moment jednostkowej
wigzi poszezegdlnych wiernych z Kosciolem powszechnym, jak to przypomina
jeden ze wspdlnych dokumentéw dialogu katolicko-luteranskiego:

Lokalny charakter Kosciota i jego katolicko$¢ musza by¢ nieustannie strzezone. Przez
uczestnictwo we wspélnocie lokalnej mamy bowiem udzial w Zyciu calego Kosciota:
wspdlnocie lokalnej (szczegdlnie matym podstawowym wspdlnotom, a takze Kosciotom
lokalnym o regionalnym charakterze) bez tej wspélnoty z Kosciotem powszechnym, gro-
ziloby niebezpieczenistwo wpadnigcia w getto lub tez pod samowolng wladze jednostek!.

Petne wigc urzeczywistnienie katolickosci Kos$ciola mozliwe jest tylko na dro-
dze ekumenizmu.

Podstawowe znaczenie ma w tym wzgledzie ,udzial we wspélnym Chlebie
i wspdlnym Kielichu”, ktéry sprawia jedno$¢ wiernych wszystkich czaséw i wszyst-
kich miejsc. W opracowaniach ekumenicznych pojawiaja si¢ tez wskazania na ko-
niecznos¢ tacznoscei Kosciota lokalnego z innymi Kosciolami partykularnymi:

Chrystus, pelen laski i prawdy, jest obecny na ziemi w kasolickim Kosciele. W kazdym
Kosciele znajduje si¢ pelnia faski i prawdy w katolickosci, ktéra domaga sie wspélnoty
wszystkich Koscioléw lokalnych i ktéra gwarantujac jego identycznosé przedstawia istotng

jakos¢ jego wlasnej wspolnoty'?.

D. PRZYNALEZNOSC DO KOSCIOLA

Razem z omawiang powyzej problematyka oraz koscielnym charakterem in-
nych chrzescijan Sobér Watykaniski II podjat sprawe przynaleznosci do Kosciota,
ktéra na rézne sposoby byta ujmowana od samych jego poczatkéw'?. Najwigkszy
wplyw na formulowanie nauki na ten temat wywarl §w. Augustyn, rozréznia-
jac pomigdzy przynaleznoscig do ciata i do duszy Kosciola. Doskonata (perfec-
tissime) przynalezno$¢ jest wtedy, gdy ochrzczony przynalezy do Kosciota tak
przez zewngtrzne powigzania z prawdziwym Kosciolem jako instytucja, jak tez
przez wyznawanie prawdziwej wiary i przyjmowanie tych samych sakramentéw.

21 Tamze,s. 114.
12 Confessing the One Faith, [w:] tamze, s. 114.
13 Por. M. M. Garjo-Guembe, Gemeinschaft der Heiligen, dz. cyt.,s. 127-131.
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D. Katolicki (powszechny)

Sw. Tomasz z Akwinu przejat istotne elementy pogladu sw. Augustyna, podkresla-
jac wewnetrzna strong tej przynaleznosci. Opierajac si¢ na prawdzie, ze Chrystus
jest Glowg mistycznego Ciata Kosciota, $w. Tomasz rozrézniat pomiedzy przyna-
leznoscig aktualng a potencjalng. W pierwszej uczestnicza §wigci w niebie i czion-
kowie Kosciola, ktérzy sa bez grzechu. Grzesznicy natomiast przynaleza tylko in
potentia, o ile wierza (per fidem informem). Takze i niewierzacy sg cztonkami naleza-
cymi do Kosciola in potentia, poniewaz zbawienie Jezusa Chrystusa obejmuje cala
ludzkos¢ (etsi actu non sint de Ecclesia)'®. Podkreslajac posredniczaca role Kosciola,
Akwinata zaznacza, ze bycie jego czlonkiem nie jest tym samym, co bycie czlon-
kiem Chrystusa. Ochrzczeni, ktérzy zyja taska, sa zaréwno czlonkami Kosciota,
jak i Chrystusa — oba te aspekty powinny by¢ ze soba nierozdzielnie zwigzane.
Nauke $w. Augustyna przejal sw. Robert Bellarmin, ktdry zajal si¢ proble-
mem przynaleznosci heretykéw do Kosciota. Jego nauke mozna ujaé¢ w twier-
dzeniu: czlonkami Kosciola s wszyscy ochrzczeni i tylko oni, poniewaz chrzest
jest pojmowany jako brama, przez ktéra wchodzi si¢ do Kosciola. Encyklika
Piusa XTI Mystici Corporis (1943) stwierdza, ze do czlonkéw wspdlnoty wiernych
w rzeczywistosci (reapse) moga by¢ zaliczeni tylko ci, ktérzy jako ochrzezeni wy-
znaja prawdziwg wiare i nie odlaczyli si¢ od niej przez zle czyny ani nie zostali
wylaczeni przez odpowiedzialnych w Kosciele. Dlatego ci, ktérzy od wiary lub
od wladzy koscielnej sa odlaczeni, nie Zyja w tym samym Ciele i tym samym
Bozym Duchem'. Encyklika potwierdza tradycyjne przekonanie, wedlug kto-
rego w prawdzie i w rzeczywistosci do Kosciota nalezg tylko ci, ktérzy stanowia
w nim jedno nie tylko przez chrzest, ale takze w wierze i postuszeristwie pa-
sterzom. Przekonanie to oparte jest na identyfikacji jedynego Kosciola Jezusa
Chrystusa z Kosciolem rzymskokatolickim, co zostalo powtérzone w encyklice
Humani generis 2 1950 r. Dla okreslenia koscielnej sytuacji niekatolikéw, w odréz-
nieniu przystugujacemu katolikom reapse (w rzeczywistosci), uzywano pojecia vo-
tum (zyczenia), ktére de facto zréwnywalo ich z nieochrzezonymi, czyli poganami.
Vaticanum II przez szczegdlne uwypuklenie znaczenia sakramentu chrztu wska-
zal na catkowicie rézng sytuacje, jaka jest miedzy niekatolickimi chrzescijanami
a poganami'®: chrzest jest wejsciem do Kosciola, dlatego wszyscy ochrzczeni-
-niekatolicy s3 ,w pewnym sensie”, aczkolwiek nie w doskonalej jednosci (in gu-
adam communione etsi non perfecta) zwigzani z Kosciolem katolickim'’.
W nauce Vaticanum II na temat przynaleznosci do Kosciola wyrazne jest
rozréznienie pomig¢dzy katolikami, nastepnie katechumenami, chrzescijanami

124

Por. Suma teologiczna, 111, q. 8 a. 3.
125 Por. DS 3802.

126 Por, KK 13.

27 DE 3.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

niekatolikami, wierzacymi w Boga i poszukujacymi Go. W stosunku do katoli-
kéw Vaticanum II stwierdza:

Sobér §wiety zwraca si¢ w pierwszym rzedzie do wiernych katolikéw. Uczy za$, opierajac
si¢ na Pismie Swietym i Tradycji, ze ten pielgrzymujacy Kosciot konieczny jest do zbawie-
nia. Chrystus bowiem.... podkreslajac wyraznie konieczno$é wiary i chrztu (por. Mk 16, 16;
J3,5), potwierdzil réwnoczesnie koniecznos¢ Kosciota, do ktérego ludzie dostaja si¢ przez
chrzest jak przez brame. Nie mogliby tedy by¢ zbawieni ludzie, ktérzy wiedzac, ze Kosciél
zalozony zostal przez Boga za posrednictwem Chrystusa jako konieczny, mimo to nie
chcieliby badzZ przystapi¢ do niego, badz tez w nim wytrwaé. Do spolecznosci Kosciola
wecieleni sa w petni ci, co majac Ducha Chrystusowego w calosci przyjmuja przepisy Ko-
$ciola i wszystkie ustanowione w nim $rodki zbawienia i w jego widzialnym organizmie
pozostaja w facznosci z Chrystusem rzgdzacym Kosciotem przez papieza i biskupéw, w tacz-
nosci mianowicie polegajacej na wigzach wyznania wiary, sakramentéw i zwierzchnictwa

koscielnego oraz wspélnoty (communio)'.

Sobér przestrzega jednak przed polowiczng, zewngtrzng tylko przynalezno-
$cig do Kosciota:

Nie dostepuje jednak zbawienia, chocby byt weielony do Kosciota, ten, kto nie trwajac
w miloéci, pozostaje wprawdzie w fonie Kosciola ,cialem?”, ale nie ,,sercem” Wszyscy za$
synowie Koséciota pamieta¢ winni o tym, ze swéj uprzywilejowany stan zawdzigczaja nie
wiasnym zastugom, lecz szczegélnej fasce Chrystusa; jesli zas z faska ta nie wspéldzialajg

mysla, stowem i uczynkiem, nie tylko zbawieni nie beda, ale surowiej jeszeze beda sadzeni'®.

Przygotowujacy si¢ do chrztu
katechumeni, ktérzy za sprawa Ducha Swigtego z wyraznej woli swojej pragna by¢ wcie-

leni do Kosciota, juz dzigki temu pragnieniu sg z nim w tacznosci; totez Matka-Kosciét

juz jak na swoich rozcigga swa milo$é i troske!.

Na temat chrzescijan niekatolikéw Vaticanum II naucza:

Co sie za$ tyczy tych ludzi, ktérzy bedac ochrzezeni nosza zaszezytne imi¢ chrze-

§cijan, ale nie wyznaja calej wiary lub nie zachowuja jednosci wspdlnoty (communio)

128 KK 14.
122 KK 14.
130 KK 14.
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D. Katolicki (powszechny)

pod zwierzchnictwem Nastepcy Piotra, to Kosciét wie, ze jest z nimi zwigzany z licznych

powoddéw!.

Chodzi o wspélne umitowanie Pisma Swigtego jako norme wiary i zycia, gor-
liwo$¢ religijng zwigzana z wiarg i miloscia Boga w Tréjcy SWiQth, uznanie
Chrystusa, Syna Bozego za jedynego Zbawiciela, przyjmowanie sakramentéw.
Wiele Ko$ciolé6w posiada episkopat, sprawuje Eucharysti¢ i czci Maryje Matke'*2.
Na szczegélne podkreslenie zastuguje wiez Kosciola katolickiego z Kosciotami
prawostawnymi, ktéra jest tak gleboka, ze ,niewiele jej brakuje, by osiagneta
pelni¢ dopuszczajaca wspdlne celebrowanie Eucharystii Pana”.

W nauce o czlonkostwie koscielnym niechrzescijan Vaticanum II formuluje
twierdzenie: , Takze ci, ktérzy jeszcze nie przyjeli Ewangelii, w rozmaity sposéb
przyporzadkowani sa do Ludu Bozego**. Stopnie tego przyporzadkowania wy-
znacza stosunek Kosciota do narodu izraelskiego, mahometan, wyznawcéw innych
religii i wreszcie wszystkich ludzi dobrej woli. W odniesieniu do Izraela podkresla
sig, ze jego religia jest objawiona, oparta na Przymierzu z Bogiem i Jego obiet-
nicach, a w tym narodzie wedlug ciata narodzit si¢ Chrystus (por. Rz 9, 4-5)'%.
O stosunku do mahometanach, religii, ktéra w $wiecie dzisiejszym odgrywa
liczbowo, kulturowo i gospodarczo znaczacg role, Sob6r méwi:

Zamyst zbawienia obejmuje réwniez tych, ktérzy uznaja Stworzyciela, wéréd nich za$
w pierwszym rz¢dzie muzulmandéw, oni bowiem wyznajac, iz zachowuja wiare Abrahama,
czezg wraz z nami Boga jedynego i milosiernego, ktéry sadzi¢ bedzie ludzi w dzient

ostateczny’*¢.

Stosunek swéj do wyznawcéw jednego Boga Vaticanum II konkluduje w sto-
wach:

Ci bowiem, ktérzy bez wlasnej winy nie znajac Ewangelii Chrystusowej i Kosciola
Chrystusowego, szczerym sercem jednak szukaja Boga i wole Jego przez nakaz su-
mienia poznang staraja si¢ pod wplywem laski pelni¢ czynem, moga osiagna¢ wieczne

zbawienie!’.

131 KK 15.

132 Por. KK 15.

135 Pawet VI, Przemowienie (14.12.1975); por. DE 13-18.
134+ KK 16.

135 Por KK 16; DRN 4.

136 KK 16; por. DRN 3.

137 KK 16.
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Kosciél uznaje tez pozytywne wartosci w innych religiach i postawach ludzi,
gdy stwierdza:

Nie odmawia tez Opatrznos¢ Boza koniecznej do zbawienia pomocy takim, ktérzy bez
wlasnej winy w ogéle nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, a usiluja, nie bez
taski Bozej, wies¢ uczciwe zycie. Cokolwiek bowiem znajduje si¢ w nich z dobra i praw-
dy, Kosciét traktuje jako przygotowanie do Ewangelii i jako dane im przez Tego, ktory

kazdego czlowieka oswieca, aby ostatecznie posiadl zycie'*®.

E.,POZA KOSCIOLEM NIE MA ZBAWIENIA”

Bezposrednio z nauka o przynaleznosci do Kosciola wigze si¢ problem zba-
wienia. Temat ten jest bardzo trudny i wymaga zrozumienia zaréwno samej
idei zbawienia, jak i posredniczacej roli Kosciota. Sformulowanie $w. Pawla,
ze Bog pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy
(por. 1 Tm 2, 3; por. Tt 2, 11), byto zwigzane przez cale dzieje Kosciota z formu-
ta z czaséw Ojcéw Kosciola (wypracowang przez $w. Cypriana): Extra ecclesiam
nulla salus (,poza Koéciolem nie ma zbawienia”), rozumiang cz¢sto w sposéb
wykluczajacy, tzn. przyjmujacy odmowe niechrzescijanom prawa do zbawie-
nia. Takim kraricowym przykladem moze by¢ wykluczajace twierdzenie ucznia
$w. Augustyna, $w. Fulgencjusza z Ruspe (ok. 525).

Bez wchodzenia w calg histori¢ problematyki, ktéra obrazuje mentalnos¢
wielu ludzi Kosciola na przestrzeni wiekéw'*, podstawy doktrynalne tej sta-
rozytnej maksymy, mozna poda¢ w dwéch twierdzeniach opisujacych jedynos¢
i wylacznos¢ Kosciota w posrednictwie zbawienia. Po pierwsze, Chrystus jest
jedynym Zrédlem zbawienia, jedynym posrednikiem mig¢dzy Bogiem a czlo-
wiekiem (por. Dz 4, 11-12; Rz 10, 1-14; £k 12, 8-10; J 14, 1-6), a po drugie
Chrystus przekazal swoja misje zbawienia Kosciolowi — tworzac z nim jedno
(por. £k 10, 16;] 3, 5; 13, 20; Mt 18, 17; Mk 16, 16; Ga 1, 8; Tt 3, 10; ] 10, 11).

Sobér Watykariski II podtrzymal powyzsza zasade, jednak, opierajac si¢ na no-
wej wykladni przynaleznosci do Kosciola, dal tym samym jej nows interpretacje.
Tak to ujmuje Y. Congar: , Teologia katolicka zachowata formule poza Kosciolem

138 KK 16; por. DRN 2; Adhortacja Evangelii nuntiandi, 53.

139 Ktéry stwierdzil: ,Nie nalezy watpié, ze nie tylko wszyscy poganie, ale i wszyscy Zydzi,
wszyscy heretycy i schizmatycy, umierajacy poza Kosciolem katolickim, p6jda w ogieni
wieczny, przygotowany dla Szatana i anioléw jego”, De fide ad Petrum, 38, 79; PL 65, 704.
Doktadne oméwienie problemu podaje Y. Congar, Chrystus i zbawienie swiata, Krakéw
1968, s. 257-310.
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nie ma zbawienia, ale trzeba przyznaé, ze nadaje jej dzisiaj sens inny od tego,
jaki nadali jej autorzy, Orygenes i $w. Cyprian. [...] nie chodzi juz o stosowanie
tej formuly do jakiejkolwiek konkretnej osoby, ale o obiektywne stwierdzenie,
ze Kosciét Chrystusowy — i Ze tylko on jako Kosciét Chrystusa — jest upowaz-
niony i uprawniony do niesienia zbawienia Jezusowego wszystkim ludziom.
A wiec formule te nalezy odtad traktowad jak odpowiedz nie na pytanie: Kro
zostanie zbawiony?, ale na pytanie: Kto posiada mandat do sprawowania postugi
zbawienia?*.
W podsumowaniu mozna stwierdzi¢:

Aksjomat o koniecznosci Kosciota do zbawienia nie jest wypowiedzia o zbawieniu czlo-
wieka poza Kosciolem, ale o szczegélnej istocie i szczegdlnej funkeji Kosciota w zwigzku
historii Boga z czlowiekiem. Koscidt jest konieczny do zbawienia, po pierwsze, jako znak
zbawczej mitosci Boga w historii ukazanej w stuzbie Chrystusa (obiektywna koniecz-
no$¢ zbawienia). Upominajaca funkcja tej wypowiedzi polega na tym, po drugie, ze przez
to jest wskazane na szczeg6lng przestrzen zbawienia, ktdra jest otwarta przez postuge
Chrystusa w historii do ktérej wchodzi si¢ w wolnosci i odpowiedzialnosci wiary, jesli
si¢ nie chce siebie straci¢ (subiektywna konieczno$¢ zbawienia). Koniecznosé Kosciota
do zbawienie polega, po trzecie, na tym, ze w nasladowaniu Tego, ktéry wzigl na siebie
wing czlowieka, przedstawi¢ wspdlnote wierzacych, przez ktérych Bég chee wielu ura-
towaé (funkcjonalna konieczno$é zbawienia). Gdy to zdanie jest rozumiane jako wypo-

wiedZ o zbawieniu niekatolikéw lub niechrzescijan, jest ono falszywe'*.

E. Apostolskosé

Tres¢ wyznania wiary: ,Wierze... apostolski Kosciél” ma swoja podstawe
w pytaniach o poczatki Kosciola, kontynuacje jego tradycji i o fundament
jego identycznosci. W ciggu historii wzmacnialy one wewnatrzkoscielne spory,
w rozwigzywaniu ktérych odwolywano si¢ do $wiadectw pierwszych swiadkéw.
Apostolat pierwotny spelnial bowiem podstawows, wzorcza role w przyjmo-
waniu Objawienia i w jego przekazywaniu, stad tez jedynie on stal si¢ mia-
rodajnym elementem legitymizujacym dalszg histori¢ Kosciola. Niniejszym
zostanie przedstawiona tre$¢ pojecia apostolskosci, nastepnie jego uzasadnienie

1 Tamze,s. 261.
42§, Wiedenhofter, Ek&lesiologie, [w:] Handbuch der Dogmatik, t. 2, dz. cyt.,s. 131.
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historyczno-teologiczne, a w dalszej kolejnosci kilka uwag na temat wspélcze-
snej problematyki dotyczacej Kosciola w jego wymiarze apostolskim.

1. Tres¢ pojecia
A. ISTOTA APOSTOLSTWA

Apostolsko$¢ jest pojmowana tak tresciowo (,tradycja apostolska”), jak i struk-
turalnie (,apostolska sukcesja”). Gdy chodzi o rozumienie , tradycji apostolskiej”,
podkresla si¢ w nim, ze Ko$ciél zbudowano na jednej, raz na zawsze danej, trwa-
jacej i miarodajnej wierze apostoléw, przekazywanej przez nastepcéw majacych
z nimi Iacznosé konfesyjna. Gdy chodzi o rozumienie apostolskosci Kosciota
w sensie ,sukcesji”, trzeba tu widzie¢ zasade, wedle ktérej ma ona widzialng
strukture, a jej wigzaca trescia jest apostolska tradycja. Strukturalne znaczenie
apostolskosci Kosciola nalezy do istotnych zagadniert rozméw ekumenicznych®.

Pojecie: ,apostol”, ,apostolski” (,postany”), pochodzace z jezyka greckiego,
oznacza cztowieka czy tez grupe os6b obdarzonych szczeg6lnym zadaniem $wiad-
czenia o posytajacym. W tym znaczeniu termin ,,Kosciél apostolski” oznacza jego
powigzanie z apostolami Jezusa Chrystusa, na swiadectwie ktérych oparta jest
wiara i jej dalsze przekazywanie. Z koniecznosci oparcie i Zrédlo postania apo-
stoléw stanowi misja Jezusa Chrystusa. On sam jest postany przez Ojca: ,Jak
Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posytam” (] 20, 21). Na Niego tez, jako Apostola
i Arcykapltana,na Jego wiernos¢ Ojcu spoglada Kosciél i kazdy chrzescijanin,
by utwierdzi¢ si¢ w swoim wyznaniu (por. Hbr 3, 1). Kto przyjmuje Jezusa, przyj-
muje samego Ojca, ktéry Go postat (por. Mt 10, 40; ] 13, 20). On tez jest jedynym
fundamentem postanego przezen Kosciota (por. 1 Kor 3, 11). Dzielo apostoléw
i Kosciola opiera si¢ na tym, co juz wezesniej Bég dokonal w Jezusie Chrystusie.
Na Nim, jako na kamieniu wegielnym, wzrasta i rozwija si¢ przez wieki cala
budowla Kosciota i jest przez Niego nieustannie utrzymywana (por. Ef 2, 20)'.

Mozna powiedzieé, ze apostolat to pelna mocy stuzba w imie i na pole-
cenie Chrystusa, a jego podstawg jest jedyny historyczny akt postania przez
Zmartwychwstalego'. Zadanie apostola stanowi uobecniajace przepowia-
danie Ewangelii, a jego cel to zbieranie Kosciola ugruntowanego na tym
jednorazowym historycznym $wiadectwie. Kosciot wszystkich czaséw skazany
jest na swéj poczatek i wypelnia swa istote poprzez wiernos$¢ apostolskiemu

13 Por. W. Kasper, Katholische Kirche, art. cyt., k. 329-330; J. Morawa, Sukcesja apostolska,
dz. cyt., s. 1141-1147.

144 H. Schitte, Kirche im ékumenischen Verstindnis, dz. cyt., s. 116.

% Por. S. Wiedenhoffer, Ekklesiologie, [w:] Handbuch der Dogmatik, t. 2, dz. cyt.,s. 132.
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swiadectwu uobecnianemu w przepowiadaniu (martyria), kulcie (leiturgia) i w po-
studze wobec swiata (diakonia). Zwigzanie Kosciola ze $wiadectwem apostotéw
zostato oparte na obietnicy nieustannego dziatania Ducha Swigtego: poniewaz
w Kosciele dziala ten sam Duch, ktéry sprawial pierwsze swiadectwo apostotéw,
jako wspélnota wierzacych ma on pewnosé, ze nie odetnie si¢ od gwarantujace-
go mu identyczno$¢ swiadectwa apostolskiego. Apostolskos¢ Kosciota oznacza
wigc takze jego identycznos¢ zapewniong przez dziatanie Ducha Chrystusowego.

Apostolskos¢ Kosciota jako zobowigzanie i obietnica przystuguje najpierw cate-
mu Kosciotowi, czyli wszystkim czlonkom ludu Bozego w jego podstawowej po-
studze, jaka jest przepowiadanie Ewangelii, w stuzbie Bozej i w konkretnym zyciu.
Dlatego tez, kiedy Kosciét podejmuje wysitek reformy, kieruje apel odnowienia
apostolskiej swiadomosci do wszystkich wierzacych. Kiedy natomiast chce ustrzec
swoje apostolskie i misjonarskie postanie, powoluje si¢ na apostoléw Jezusa
Chrystusa i na cigglos¢ ich urzedu w sukcesji apostolskiej w postudze biskupéw.

B. APOSTOLSKOSC KOSCIOEA

Kosciét jest apostolski w potréjnym sensie, gdyz:

—byt, jest i pozostanie oparty na ,fundamencie apostotéw” (Ef 2, 20; Ap 21, 14),
swiadkach wybranych i postanych przez samego Chrystusa'*;

— strzeze i przekazuje w mocy Ducha Swietego caty depozyt nauki zbawienia,
otrzymany od apostoléw (por. 2 Tm 1, 13-14);

— jest prowadzony, uswigcany i nauczany — az do powtérnego przyjscia Pana
Jezusa — przez nastgpcéw w misji apostolskiej, tj. kolegium biskupéw, wspo-
maganych przez kaplanéw, w $cislej jednosci ,z nastepca Piotra, Najwyzszym
Pasterzem Kosciota™?.

Oprécz biskupéw, nastepcéw apostoléw, istniejg inne specyficzne, instytucjo-
nalne punkty koscielnej apostolskosci, ktére maja $cisty zwiazek z apostotami
Pana. S nimi Pismo Swigte i Tradycja, ktérych znaczenie jest bardzo akcentowane
przez wszystkie wyznania chrzescijaniskie. Apostolsko$¢ Kosciota polega bowiem
na wzajemnym i réznorodnym powigzaniu funkcji Pisma Swigtego, koscielnych
regul i wyznan wiary oraz postugi biskupiej.

C. BISKUPI JAKO NASTEPCY APOSTOLOW

Istotnym znakiem apostolskosci Kosciola jest sukcesja biskupéw. Wyraza
si¢ przez nig sakramentalna struktura przekazu wiary i nasladowania: przekaz

146 Por. DM 9.
47 DM 5.
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odbywa si¢ tutaj w formie osobistego wybrania, postania i osobistego swiadectwa.
Przekonanie to, wspélne katolikom, prawostawnym, anglikanom i starokatolikom,
oparte jest na nast¢gpujacym dowodzie: Pan Jezus, sam bedac postanym i wyposa-
zonym przez Ojca w pelnie wladzy (por. Hbr 3, 1; Mt 10, 40;] 5, 24. 30; 13, 20),
powolal apostoléw, ktérych wezwal do nasladowania siebie i przekazal im swoje
postanie (successio sui: por. Mk 3, 13; 1 Kor 15, 3nn; 2 Kor 5, 20;] 17, 18; 202, 21).
Swiadomi swego poslania apostolowie przekazuja je nastepcom (successio apo-
stolica: por. Dz 20, 28-32; 1 Tm 4, 14; 2 Tm 1, 6) z poleceniem, aby i oni przez
nakfadanie rak czynili tak dalej (por. 1 Tm 5, 22;2 Tm 2, 2; Tt 1, 5). W urzedzie
biskupa mocne trwanie przy nauce apostolskiej jest powigzane z nasladowaniem
apostola w przekonywajacym $wiadectwie. Sobér Watykanski II tak to okresla:

Aby powierzona im [apostolom] misja byta kontynuowana po ich $mierci, bezposred-
nim swoim wspéipracownikom przekazali, jak w testamencie, zadanie prowadzenia da-
lej i umacniania rozpoczgtego przez siebie dziela, zalecajac im czuwanie nad calg trzoda,
w ktérej Duch Swit;ty ich umiescit, aby byli pasterzami Koséciota Bozego. Ustanowili wiec
takich mez6w, a nastepnie zarzadzili, aby gdy tamci umrg, postugiwanie ich przejeli inni
doswiadczeni mezowie. Jak wiee trwa misja (munus) powierzona przez Pana indywidual-
nie Piotrowi, pierwszemu z Apostoléw, i ma by¢ przekazywana jego nastgpcom, tak trwa
apostolska misja pasterzowania w Kosciele, aby byla nieprzerwanie sprawowana przez
$wigty stan biskupéw”. Dlatego Kosciét naucza, ze ,biskupi z ustanowienia Bozego stali
si¢ nastgpcami Apostoléw jako pasterze Kosciota; kto wiec ich stucha, stucha Chrystusa,
a kto nimi gardzi, gardzi Chrystusem i Tym, ktéry postat Chrystusal.

W urzedzie biskupa zostala zinstytucjonalizowana odpowiedzialno$c¢ za konty-
nuacje przekazu depozytu wiary i jej koscielna Zywotno$¢, a takze jej szczegdlne
sakramentalne uobecnienie'’.

D. SWIADOMOSC APOSTOLSTWA

Z istoty apostolskosci Kosciota wyplywa swiadomosé postania i zadanie kon-
tynuowania, w komunii wiary i zycia z jego poczatkiem, misji wszystkich wierza-
cych w Chrystusa. Chrzescijanie czynia to na rézne sposoby, uczestniczac w tym
jednym postaniu, angazujac si¢, zgodnie ze swoim powolaniem i mozliwo$ciami,
w budowanie krélestwa Chrystusa na calej ziemi przez dobra nowing o odkupie-
niu®’. Czynig to przez ewangelizacjg¢ i rozszerzanie Kosciola posréd tych ludéw

148 KK 20; por. KKK 861-862.
149 Por. S. Wiedenhoffer, Ekklesiologie, [w:] Handbuch der Dogmatik, t. 2,s. 133.
150 Por, DA 2.
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i spoleczenstw, gdzie on nie zapuscil jeszcze korzeni®. Skuteczno$é tego apo-
stolstwa, zaréwno wyswigconych jak i swieckich, ktérego zrédtem i poczatkiem
jest Chrystus, zalezy od ich zywego z Nim zjednoczenia (por. ] 15, 5)'%% Dusza
wszelkiego apostolstwa jest milo$¢, czerpana przede wszystkim z Eucharystii.
Réwnoczesnie rosnie coraz wigksze przekonanie, ze wobec podziatu Kosciola
i braku jednosci w przekazywanej prawdzie objawionej, chrzescijanie dla wigk-
szej owocnosci swego apostolstwa, beda podejmowac impulsy ptynace z ruchu
ekumenicznego. Sam bowiem ekumenizm jest szczegélnym znakiem misyjnosci,
wzbudzonym przez Ducha Swictego dla przywracania Kosciolowi jego zamie-
rzonej przez Chrystusa jednosci opartej na fundamencie apostolskim.

2. Uzasadnienie historyczno-teologiczne

Przekonanie, tak mocno podkreslane u katolikéw i prawostawnych, ze obec-
ny charakter ich Ko$cioléw jest identyczny z wiarg i Zyciem Kosciola apostotéw,
poddaje sie, zwlaszcza w $rodowiskach pochodzacych z Koscioléw reformowa-
nych, ostrej krytyce i zdecydowanie si¢ odrzuca. Przyktadowo mozna tu wskazaé¢
na mys] teologa reformowanego Emila Brunnera (1889-1966), ktéry opierajac si¢
na wywodach Rudolfa Sohma, sformulowal poglad, Ze istniejacy dzisiaj Kosciot
jest owocem odejscia od apostolskich korzeni, a jego dzieje nalezy oceni¢ jako
histori¢ dekadencji®’. Wedlug jego tezy, przyjetej dos¢ powszechnie w kregach
protestanckich, poczatek Kosciola stanowila wspdlnota wierzacych w Chrystusa,
pozbawiona jakiejkolwiek organizacji, kierujaca si¢ miloscia i charyzmatami.
Okres odchodzenia od pierwotnego wzoru, zaznaczony w pézniejszych pismach
Nowego Testamentu, jest scharakteryzowany przez zamiane decyzji wiary jako
osobistego spotkania z Jezusem Chrystusem w dogmat, wyparcie milosci przez
prawo, a ducha przez urzad. Ta zmiana jest widoczna szczegdlnie w Kosciele
rzymskokatolickim, ktéry wedlug Brunnera najdalej odszedl od wzoru pier-
wotnego Kosciota.

Kontrowersje istnieja takze wokél pojmowania urz¢du apostolskiego i wiadzy
w Kosciele. Nawet jesli posréd chrzescijan przyjmuje sie, ze w Kosciele zatozonym
przez Jezusa istnial jaki$ rodzaj wladzy, to nie ma zgodnosci co do prerogatyw
i wzajemnego stosunku Piotra i pozostalych apostotéw. Stanowisko przeciwne
Kosciolowi katolickiemu utrzymuje, ze apostolowie otrzymali od Jezusa Chry-
stusa jedynie postuge stowa i sakramentéw, z wykluczeniem wiadzy rzadzenia

151 Por. DM 6.

152 Por. DA 4.

153 Swoje tezy opublikowal w ksiazce: Das Missverstandnis der Kirche, Stuttgart 1951; por. ten-
ze: Die Lehre von der Kirche, vom Glauben der Vollendung, Dogmatik, Ziirich-Stuttgart 1960.
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wiernymi. Pojecie wladzy mialoby pozostawaé w sprzecznosci z duchem chrze-
Scijanistwa, poniewaz jedynym ojcem jest Ojciec niebieski, jedynym Panem i Na-
uczycielem Chrystus, wierni za$ sg dla siebie bra¢mi i siostrami (rodzefistwem).
Kosciot to wspélnota réwnych, w ktérej Chrystus lub Duch Swiety niektérych
wiernych przeznaczyt do swigtej postugi, ale bez prawa sprawowania wladzy nad
innymi. W Kosciele nie ma przetozonych i poddanych.

Powyzsze przekonania zmuszaja do historyczno-teologicznej analizy poje-
cia apostolskosci Kosciota, by uwydatni¢ identycznos¢ Kosciola katolickiego
z Kosciolem apostolskim, a tym samym jeszcze owocniej podejmowaé zaréwno
ekumeniczny dialog, jak i dzielo ewangelizacji $wiata. Szczegélnie istotna jest
tutaj sprawa sukcesji Piotra oraz apostolskiej sukcesji biskupéw.

A. ROLA PIOTRA W PIERWOTNYM KOSCIELE I SUKCESJA JEGO
URZEDU

Podstawowym znakiem zasadniczej roli Piotra w pierwotnym Kosciele jest jego
rola pierwszego (najwazniejszego) swiadka zmartwychwstania Jezusa. Swiadczy
o tym najstarsza tradycja zawierajaca formule gloszaca ukazanie si¢ Chrystusa
Piotrowi:

Chrystus [...] ukazat si¢ Kefasowi, a potem Dwunastu. Pézniej zjawit si¢ wigcej niz pieciu-

set braciom [...]. Potem ukazat si¢ Jakubowi, péZniej wszystkim apostotom (1 Kor 15, 3nn).

Wiréd egzegetéw istnieje powszechna zgoda, ze w powyzszym wypadku Pawel
postuzyt si¢ pierwotng formuly kerygmatyczng: wedtug Pisma Chrystus umart
za nasze grzechy, wedlug Pisma zostal pogrzebany i zmartwychwstal trzeciego
dnia, i ukazal si¢. Jesli Pawel dodal do tej formuly imiona, zwlaszcza Kefasa,
to musial on mie¢ ustalona pozycje w apostolskim przepowiadaniu. Nalezalo
to do podstawowych argumentéw wiary pierwotnego Kosciola.

O wyjatkowej roli Piotra swiadczy jego pozycja we wspélnocie jerozolimskiej,
ktérej znaczenie byto zakorzenione zaréwno w waznosci tego miasta dla Zydéw
na gruncie Objawienia Starego Testamentu, jak tez w fakcie, ze tam Pan Jezus
zostal ukrzyzowany i zmartwychwstal. Tam tez — wedtug Dziejow Apostolskich
i Ewangelii L.ukasza i Jana — objawil si¢ zmartwychwstaly Chrystus. Nadto
przez pierwsze dziesig¢ciolecia istnienia Ko$ciola Jerozolima byta najwigkszym
skupiskiem chrzescijan.

Opisang w Dziejach Apostolskich rolg uwypuklajg nastepujace fakty: Piotr znaj-
duje si¢ na czele zgromadzonych w wieczerniku (por. Dz 1, 13); przewodniczy
zebraniu uzupelniajacemu kolegium Dwunastu przez wybér Macieja (por. 1, 15);
osadza Ananiasza i Safir¢ (por. 5, 1-11); w imieniu calej wspélnoty Wieczernika
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przemawia do zebranych thluméw o wypelnieniu si¢ zapowiedzi obietnic mesjani-
skich w ukrzyzowanym i zmartwychwstalym Jezusie Chrystusie; jako pierw-
szy przyjmuje do Kosciola pogan (por. 10-11, 18); w imieniu Jezusa uzdrawia
(por. 3, 1-10), wskrzesza umartego (por. 9, 36-42) i prowadzi zakrojong na wielka
skale dziatalno$¢ misyjna'>*.

Powyzsze summarium roli Piotra, widziane bardziej od strony jego zewnetrznej
dzialalnosci, prowadzi do pytania o nature jego przelozenstwa: Czy mialo ono
charakter uniwersalny, czy tylko lokalny? Czy byl to prymat czasowy, czy tez
trwaly? Cho¢ Dzieje Apostolskie oraz listy Pawta jednoznacznie wskazuja na wy-
jatkowq role Piotra, dopuszczaja jednak réznorodna, nawet przeciwstawng inter-
pretacje. Protestanci, odrzucajacy prymat papieza, beda dowodzi¢, ze Piotr byt
lokalnym zwierzchnikiem gminy w Jerozolimie. Gdy ja opuscil, wiadze przejat
Jakub. Jednak ani jeden, ani drugi nie sprawowat wladzy o zasiggu uniwersalnym.
Wspomniany poczatkowy prymat Piotra przeszed! na Jakuba.

Egzegeci katoliccy wskazuja natomiast, ze Piotr i Jedenastu nie byli nigdy
lokalnymi kierownikami gmin, lecz podejmowali dziatalno$¢ z zalozenia uni-
wersalng. Lokalni zwierzchnicy (jak Jakub, ktérego autorytet ze wzgledu na po-
krewienistwo z Jezusem obejmowal jedynie Koscidl jerozolimski) rekrutowali
sie z coraz liczniejszych wspdlnot.

Bezposrednio z tych rozwazan wylania si¢ kwestia sukcesji urzgdu Piotrowego.
Nalezy tu wykaza¢, ze Piotr osobiscie mial kontakt z gming rzymska lub pelnit
w niej wyjatkowa role, a ten prymat przyjeli nast¢pujacy po nim biskupi Rzymu,
ktérych pozycja byta ponadto w widoczny sposéb uznawana przez inne Koscioly.

Rzymski pobyt Piotra nie byl kwestionowany ani w starozytnosci, ani w $re-
dniowieczu. Takze w okresie reformacji (poza pojedynczymi glosami) nie
podwazano tego faktu. Dopiero w XIX wieku krytyka protestancka poczeta
kategorycznie zwalczad jego historyczng wiarygodnosé (np. J. G. von Eickhorn;
F. von Schleiermacher; F. Chr. Baur). Jednakze wiasnie w lonie protestanty-
zmu rozpoczely si¢ doglebne badania, ktére potwierdzily rzymska obecnos¢
Piotra'. Na wiele dowodéw o zwigzkach $w. Piotra z Rzymem wskazuja wy-
kopaliska archeologiczne, prowadzone systematycznie od XVIII w. Méwi sie

3 Por. A. Paciorek, Rola Piotra w Kosciele pierwotnym, [w:] ]. Szlaga (red.), Kosciol w swie-
tle Biblii, Lublin 1982, s. 68-71; R. Pesch, Neutestamentliche Grundlagen des Petrusamtes,
[w:] K. Lehmann, Das Petrusamt. Geschichtliche Stationen seines Verstindnisses und gegenwir-
tige Positionen, Miinchen-Zirich 1982,s. 11-41;J. Gnilka, Der Petrusdienst — Grundlegung
im Neuen Testament und Ausprigung in der frihen Kirche, [w:] P. Hiinermann, Papstamt
und Okumene. Zum Petrusdienst an der Einbeit aller Getauften, Regensburg 1997, s. 9-24.

55 Por. A. Harnack, Die Chronologie der altkirchlichen Literatur bis Eusebius, t. 1, Lepizig
1893 (na str. 244, w przypisie 2 pisze: ,Smier¢ meczeriska Piotra w Rzymie poczeta by¢
zwalczana przez protestanckie, tendencyjne i krytyczne uprzedzenia”); H. Lietzmann,
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o $ladach pierwszego grobu apostoléw Piotra i Pawla w kosciele $w. Sebastiana,
stojacego dzi§ w miejscu domu dawnej dzielnicy zydowskiej, ktéry mial by¢
ydomem Piotra”. Najwi¢cej dowodéw dostarczyly wykopaliska pod bazyli-
ka $w. Piotra na Watykanie w roku 1939. Ottarz papieski, czyli Konfesja
$w. Piotra, byt zbudowany nad pomnikiem nagrobnym $w. Piotra na wzgérzu
watykanskim?®.

Obecnie przytacza si¢ (takze wsréd protestantéw) dowody najstarszej tradycji,
ktére méwia posrednio lub wprost o pobycie $w. Piotra w Rzymie. Wsréd tych
swiadectw na szczeg6lng uwage zastuguja: List $w. Klemensa Rzymskiego, Listy
sw. Ignacego Antiochenskiego, a zwlaszcza List do Rzymian®’, List Dionizego
z Koryntu (ok. 170), relacje Gajusa, prezbitera rzymskiego z czaséw papieza
Zefiryna (198-217), a nade wszystko Adversus haereses $w. Ireneusza z Lyonu
(1202)1% .

To, ze biskupi rzymscy od IV-tego wieku posiadali rzeczywisty prymat ju-
rysdykeji nad calym Ko$ciolem, nie podlega dyskusji. Nie tylko Leon Wielki
(440-461) i Innocenty 1 (401-417), ale juz Syriusz (384-399) i Damazy (366—
384) sa uznawani przez niekatolickich nawet badaczy za papiezy w pelnym
znaczeniu tego stowa®’. Autorytet papiestwa rozwinal si¢ w pelni na soborach
powszechnych w Efezie (431) i Chalcedonie (451). W 382 r., jak wynika to z tzw.
Decretum Gelasianum, synod rzymski o§wiadczyt:

Chociaz po calym $wiecie rozproszone katolickie Koscioly sa komnata nowozericzg
Chrystusa, to jednak Koséciét Rzymski posiada pierwszenstwo i to nie na skutek decy-
zji soboréw, lecz otrzymal on prymat przez stowa Pana i Zbawiciela: Ty jestes Piotrem,

a na tej skale zbuduje méj Kosciot'® .

Posréd swiadectw méwigcych o pewnej formie prymacjalnej biskupéw Rzymu
jest List do Koryntian Klemensa Rzymskiego. Zostal on napisany z powodu kon-
fliktu, jaki wybucht we wspélnocie korynckiej okoto 96 roku. Oto ,prezbiterzy

o diugim prestizu”zostali ,niesprawiedliwie” pozbawieni swego urzedu. Fakt ten

Petrus und Paulus in Rom, Leipzig 1927; ¥. Heiler, Altchristliche Autonomie und pépstlicher
Zentralismus, Miinchen 1941.

156 Por. T. Klauser, Die romische Petrustradition, Koln u. Opladen 1956; E. Kirchbaum, Die
Griiber der Apostelfiirsten, Frankfurt 1957.

157 W liscie tym $w. Ignacy zlozyl szczegélny hotd Kosciolowi w Rzymie jako , przodujacemu
w mitosci”, wstep [w:] ALP, t. 1, dz. cyt., s. 24.

18 Por. W. Brandmiiller, Petrus und seine Nachfolger, [w:] tenze (red.), Mysterium Kirche,
Aachen 1996, s. 142n.

159 Por. F. Heiler, Altchristliche Autonomie und papstlicher Zentralismus, Minchen 1941, s. 203nn.

160 DS 163.
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spowodowal podzial we wspdlnocie. W liscie, ktérego autorem jest biskup, cala
wspdlnota rzymska kieruje do Koryntu prosbe, by zakoriczy¢ konflikt przez przy-
wroécenie legalnych i prawowitych przetozonych: ,Gdyby za$ ktos nie postuchal
tego, co Bég przez nas méwi, niechze wie, ze dopuszcza si¢ grzechu i na wielkie
naraza si¢ niebezpieczeristwo !. Cho¢ wspélnota w Koryncie nie znajdowala si¢
w polu oddziatywania lokalnego biskupa Rzymu, interwencja Klemensa zostala
przyjeta z wielkim respektem.

Inne $wiadectwo zwigzane jest z postacia papieza Wiktora I (189-199). Chodzi
o trwajaca kontrowersje¢ w sprawie daty swigcenia Wielkanocy. Koscioty Malej
Azji obchodzily ja dwa dni po 14 Nisan, natomiast w calym Kosciele w pierw-
szg niedzielg po 14 Nisan. Wiktor I chcial usunaé niejednolitos¢ zwyczaju i za-
zadal w tym celu od poszczegélnych prowingji koscielnych zajgcia stanowiska.
W réznych miejscach odbyly si¢ lokalne synody, ktérych réwnoczesnosé zdaje
si¢ wskazywac¢ na kierownicza role i organizacyjne dyrektywy z Rzymu. Biskupi
Palestyny, Pontu, Italii i wielu innych prowincji opowiedzieli si¢ za praktyka
Rzymu. Tylko matoazjaci, obradujacy pod przewodnictwem Polikratesa, bisku-
pa Efezu, odrzucili rzymskie uregulowanie sprawy. Papiez zazadal od Kosciotéw
Matej Azji przytaczenia si¢ do wickszosci, grozac wylaczeniem ich ze wspélnoty
jednego Kosciota. I choé przeciw decyzji Wiktora wystapit w. Ireneusz z Lyonu,
ganil tylko jej szorstko$¢, ale nie kwestionowal prawa papieza do rozstrzygania
wspomnianego problemu'®.

Niezwykle waznym wskazaniem na rol¢ biskupa Rzymu jest swiadectwo
$w. Ireneusza z Lyonu, podane w kontekscie sukcesji apostolskiej. W' trzeciej
ksiedze Adversus haereses pisze on:

Oczywiscie zbyt wiele miejsca zajeloby w niniejszej ksiedze wyliczanie nastgpujacych
po sobie hierarchéw we wszystkich Kosciotach; ogranicze si¢ wige tylko do przedsta-
wienia tradycji apostolskiej oraz nauki wiary, jaka droga kolejnego nast¢pstwa biskupéw
dotarta do nas w najwickszym, najstarszym, powszechnie znanym Kosciele rzymskim,
zalozonym i zorganizowanym przez dwéch najznakomitszych apostoléw: Piotra i Pawta
[...] Z wymienionym bowiem Kos$ciotlem (rzymskim), jako przewyzszajacym wszystkie
inne dostojnoscia swego apostolskiego pochodzenia, zgadza si¢ na pewno caly Kosciét,
to jest wszyscy wierni na calym $wiecie, w sprawie przechowywania tradycji odziedzi-

czonej po apostolach!®.

11 List do Koryntian, 59 [w:] ALP, t. 1, dz. cyt.,s. 24.

162 Por. J. Daniélou, Od poczgtkow do korica trzeciego wieku, [w:] Historia Kosciola, t. 1,dz. cyt.,
s. 95n.

165 Zdemaskowanie i odparcie falszywej gnozy, (Adversus haereses), 3, [w:] ALP, t. 1, dz. cyt.
s. 167-168.
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Dalej autor podaje list¢ dwunastu kolejnych nastepcéw w ich apostolskim
urzedzie w Rzymie, siggajaca do czaséw jemu wspdlczesnych, zakonczong
stwierdzeniem:

W takim oto porzadku, droga nieprzerwanego nastgpstwa dotarfa do nas tradycja apo-
stolska, z czego wynika wyraznie, ze dzisiaj wyznajemy te¢ samg zbawienng wiare, jaka
Kosciét przejat od apostoléw i pieczolowicie ja przechowujac, przekazal nam w nieska-

lanej postaci'®.

Z pozytkiem nalezaloby doda¢ takze wazny argument z badan historycznych
dotyczacych prymatu biskupa Rzymu. W oczach historyka prymat wystepuje
w formie rozwoju zasianego ziarna, ktére rozwinglo si¢ w pelni przez pierwsze
cztery wieki'®.

Ostateczng krystalizacje sSwiadomosci prymacjalnej Kosciola rzymskiego po-
kazuja stowa kazania papieza Leona Wielkiego, wygloszone podczas uroczy-
stosci §w. apostoléw Piotra i Pawla w 441 roku: ,Przez siedzibe Piotra stales sie,
Rzymie, stolicg $wiata; a przez Boska religie rzadzisz bardziej niz kiedykolwiek
przez ziemskie panowanie”.

B. SUKCESJA BISKUPOW W KOSCIELE POAPOSTOLSKIM

Jasno okreslona rola biskupéw jako nastepcéw apostoléw zaswiadczona jest
w pismach pozabiblijnych na przelomie I i II wieku, a wigc jeszcze w czasie two-
rzenia si¢ kanonu Nowego Testamentu. Z. tego czasu wyréznia si¢ wspomniane
wyzej swiadectwo sw. Klemensa Rzymskiego, zawarte w jego Liscie do Koryntian
(ok. 96 1.). Istotg powstalego tam konfliktu byto dokonane przez wspdlnote ,nie-
sprawiedliwe” pozbawienie urzedu ,prezbiteréw o dtugim prestizu™®”. Interesujace
sa tutaj dwa stwierdzenie. Pierwsze odnosi si¢ do sukcesji apostolskiej biskupéw:

Ale apostolowie dowiedzieli si¢ takze od Pana naszego Jezusa Chrystusa, ze kiedys po-

wstanie spér o godnos¢ biskupia. Dlatego, przewidujac z géry co sie stanie, gdy ustanowili

164 Tamze, 3, s. 168; por. K. Drzymata, Prymat sw. Piotra i jego nastgpcow w swietle historii
i dogmatu, [w:] ,Homo Dei. Przeglad ascetyczno-duszpasterski” 112 (1963), z. 2,s. 92.
15 Por. K. Schatz, Papsttum — Argernis und Konkretion des Katholischen, [w:] W. Brandmiiller
(red.), Das eigentlich Katholische, Aachen 1997, s. 231nn.
166 Cyt.za: K. Schatz, Unkonventionelle Gedanken eines Kirchenhistorikes zum pipstlichen Primat,
[w:] P. Hiinermann, Papstamt und Okumene, Regensburg 1997, s. 26; por. K. Schatz, Der
papstliche Primat. Seine Geschichte von den Urspriingen bis zur Gegenwart, dz. cyt.,s. 1-55.
Klemens uzywa, podobnie jak sw. Pawel, zamiennie pojeé: biskup i prezbiter w odniesie-
niu do tych samych oséb.

167
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wyzej wymienionych biskupéw i diakonéw, od razu wydali rozporzadzenie (ordinationem
dederunt), ze po §mierci tychze inni wyprébowani Duchem mezowie maja obja¢ nastep-

stwo na ich urzedzie (ministerium)'s.

Ignacy Antiochenski (T ok. 110) jest pierwszym historycznym $wiadkiem
episkopatu monarchicznego: ,biskupi (s3) ustanawiani az po krarice (ziemi)”'®.
Biskup objawia si¢ jako gwarant jednosci, liturgii i nauki w Kosciele: ,Wszyscy
mianowicie, ktérzy sa Bozy i Jezusa Chrystusa, s3 z biskupem”™7°.

Uwazajcie za wazna tylko taka Eucharysti¢, ktéra sprawowana jest pod przewodnictwem

biskupa, lub tego, komu on zleci [...]. Nie wolno bez biskupa ani chrzcié, ani sprawowac
agapyl71.

Do urzedéw wspélnoty naleza: biskup, kolegium prezbiteréw jako zgroma-
dzenie doradcze i diakoni'”.

Ireneusz wskazuje na biskupig sukcesje jako znak kontynuacji nauki apostol-
skiej w obecnym nauczaniu Kosciola. Centralnym punktem jest tutaj identycz-
no$¢ nauki z przekazem pochodzacym od apostotéw. Ta argumentacja zaktada,
ze biskupi jako nauczyciele Kosciola s znakiem identycznosci Kosciola z apo-
stolskim przekazem: z nastgpstwem biskupstwa zwierzchnicy w Kosciele otrzy-
mali ,niezawodny charyzmat prawdy” (charisma veritatis acceperunt)'. Ireneusz
wskazuje takze na szczegdlng rolg Koscioléw w Rzymie, Smyrnie i Efezie, kt6-
re ze wzgledu na ich apostolskie fundamenty s3 najprzedniejszymi swiadkami
prawdziwosci nauki Kosciota.

Podsumowujac, mozna powiedzied, ze apostolska sukcesja episkopatu jest
dla Ireneusza nade wszystko znakiem identyfikujagcym kazdy Kosciét w cza-
sie 1 miejscu z Kosciolem Boga, co jest potwierdzone przez sukcesje biskupéw.
To samo znajduje si¢ u Orygenesa: przekaz nauki wiary Iaczy wymiar apostolski
z ko$cielnym'”.

Aby jeszcze mocniej wyrazié rolg biskupéw, trzeba zwréci¢ uwage na pewng hi-
storyczng rzeczywisto$¢: juz przy koncu II wieku réznorodne problemy, z ktérymi

borykaly si¢ wspdlnoty, byty rozwazane na synodach biskupich, gdzie Koscioly

18 List do Koryntian, 44, [w:] ALP, t. 1, dz. cyt., s. 23.

19" Do Kosciola w Efezie, 111, 2, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt., 134.

0 Do Kosciola w Filadelfii, 111, 2, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt.,s. 164.

% Do Kosciola w Smyrnie, VIII, 1. 2, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt.,s. 173.

172 Por. Do Kosciola w Magnezji, V1, 1, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt., s. 145.

17 Tamze, IV, 26, 2 [w:] A. Bober (red.), Antologia Patrystyczna, Krakéw 1966, s. 50.
740 zasadach, 1, przedmowa, 2, Krakéw 1996, s. 52.
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lokalne reprezentowali biskupi, ktérzy kolegialnie podejmowali rozstrzygnigcia
w odniesieniu do Zycia wspélnot.

3. Urzqd apostolski w Kosciele we wspotczesnej mysli
teologicznej

Wspélczesna refleksja teologiczna na temat Urzedu Apostolskiego i Urzedu
Piotrowego jest zakorzeniona nade wszystko w Konstytucji dogmatycznej o Ko-
sciele Lumen gentium Vaticanum II, ktéra podaje nauke o roli episkopatu.

A. KOLEGIUM BISKUPOW

Trzeci rozdzial Lumen gentium okresla w $wietle danych skrypturystycznych
zwigzki zachodzace pomiedzy apostolstwem i episkopatem. Istnienie episkopatu
Konstytucja uzasadnia charakterem powierzonego apostolom ewangelicznego
oredzia, ktére jest dla Kosciota po wszystkie czasy Zrédlem zycia. Z tego powo-
du apostotowie zatroszezyli si¢ o to, by ustanowi¢ swoich nastgpcéw!”. Zatem
kolegium apostolskiemu z Piotrem na czele odpowiada dzis§ kolegium z bisku-
pem Rzymu jako przewodniczacym. Biskupi sg oficjalnymi przedstawicielami
Chrystusa. Vaticanum II uczy, ze:

W osobach biskupéw, ktérych pomocnikami sg kaplani, obecny jest wsréd wiernych Pan
Jezus Chrystus, Kaptan Najwyzszy. Siedzac bowiem po prawicy Ojca, przebywa réwnocze-
$nie w zgromadzeniu swoich biskupéw i za posrednictwem przede wszystkim ich zaszczyt-

nej stuzby, stowo Boze glosi wszystkim narodom, a wiernym udziela sakramentéw wiary'’.

Funkcja biskupéw polega wigc na zastgpowaniu widzialnej obecnosci Chrystusa.
W tym znaczeniu mozna méwi¢ o ,sakramentach w postaci os6b”: biskupi sa
znakami, poprzez ktére dziala sam Chrystus. Bez wzgledu na sposéb ich wy-
znaczania, ktéry ulegal zmianom na przestrzeni historii, nie s3 oni w zadnym
wypadku delegatami spolecznosci religijnej, ale pelnig role narz¢dzi Chrystusa.
Zatem w Kosciele mamy ustréj hierarchiczny, a nie demokratyczny: to Chrystus
przez swoja taske uswigca biskupéw przy ich wolnym wspéldziataniu.

Biskupi spelniaja potréjng funkcje i dlatego wyposazeni sa w potréjng wladze:

— wladze¢ nauczania, nazywang Urz¢dem Nauczycielskim Kosciola,

— wladze kaplariska, dotyczaca sktadania ofiary i udzielania sakramentéw,
zwlaszcza sakramentu $wieceri,

175 Por. KK 20.
176 KK 21; por. DK 5.
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— wladzg jurysdykcyjna, dotyczaca rzadéw wewnetrznych Kosciota.

Urzad Nauczycielski Koéciola istnieje po to, aby zachowaé w stanie nienaru-
szonym depozyt Objawienia, interpretowac go i przekazywac. Kosciél, ujmowa-
ny w calosci, jest nieomylny, co oznacza, ze nigdy nie przyjmie nauki sprzecznej
z Objawieniem. Jednym z zasadniczych srodkéw zachowania tej nieomylnosci
jest Urzad Nauczycielski Kosciola, czyli kolegium biskupie z papiezem na czele.

Z kolei celem wladzy kaplariskiej jest uswigcanie wiernych, co realizuje sie
przez sprawowanie sakramentéw. Biskupi otrzymuja te wiadze — pelnie kaplan-
stwa — poprzez $wigcenia. Moga ja przekazywac albo w catosci — wyswigcajac bi-
skupéw; albo czesciowo — udzielajac swiecen kaplanskich na stopniu prezbiteratu
i diakonatu. Przekazanie pelnej wladzy kaplanskiej moze si¢ dokona¢ prawnie
za zgoda papieza, ale nawet wéwczas, gdy biskupi czynia to wbrew niemu, jest ono
wazne. Dlatego Koscioly odlaczone, nieposiadajace wigzi ze Stolicg Apostolska,
moga w swym obrebie przekazywaé godnos¢ biskupa i swiecenia kaplariskie.
Pod wzgledem samej wladzy kaplanskiej papiez nie stoi wyzej od biskupéw.

Trzecia funkcja biskupéw jest sprawowanie rzadéw w Kosciele, czyli wladza
jurysdykeji. Dotyczy ona relacji miedzy katolikami, a jej celem jest zapewnienie
wlasciwej organizacji Kosciola, czyli umozliwienie sprawnego dzialania ludu
Bozego realizujacego swoja misj¢ w historii.

B. PAPIEZ A KOLEGIUM BISKUPOW

Biskupi w swej wladzy s uzaleznieni od papieza. Szczegdlny sens miejsca i po-
zycji biskupa Rzymu, jak zaznacza Lumen gentium, zamyka si¢ w stowie ,jednos¢”:

Zeby zas episkopat byt jeden i niepodzielny, [Chrystus] postawil nad innymi Aposto-
tami $wigtego Piotra i w nim ustanowil trwalg i widzialng zasade i fundament jednosci
i wspélnoty'”’.

Z powyzszego tekstu wynika, ze papiez gwarantuje i urzeczywistnia widzialna
wspdlnote. Dzigki niemu Koséciél na zewnatrz, tu na ziemi, realizuje to, czym jest
w sposGb wewnetrzny i niewidzialny: tajemnice wspdlnoty i jednosci. Tak kore-
sponduje ze sobg i harmonizuje w Kosciele to, co zewngtrzne i to, co wewngtrzne,
res et sacramentum. Jak Kosciél ma jedng glowe niewidzialng — Chrystusa, tak tez
posiada jedna glowe widzialng — papieza, nie tylko swego najwyzszego przywédce,
lecz osobe, w ktérej i poprzez ktéra instytucja ukazuje i urzeczywistnia fakt bycia
sakramentem jednosci. Tylko do papieza mozna odnosi¢ stowa §w. Ambrozego:
Ubi Petrus, ibi Ecclesia (,gdzie Piotr, tam Kosciol”).

177 KK 18.
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Jednym z najczesciej dyskutowanych zagadnien doktrynalnych na ostatnim
Soborze byt problem relacji pomigdzy papiezem a kolegium biskupéw. Jednosé
miedzy nimi tak ttumaczy Vaticanum II:

Juz starozytna zasada, na mocy ktérej biskupi ustanowieni w calym $wiecie taczyli sie ze

sobg nawzajem i z Biskupem Rzymskim wezlem jednosci, milosci i pokoju, a takze zwo-
tane ich synody, dla wspélnego rozstrzygania wszelkich wazniejszych spraw decyzja oparta
na zdaniu wielu uczestnikéw, wskazuja kolegialny charakter i nature episkopatu; jasno

tez potwierdzaja te kolegialno$¢ Sobory powszechne odbyte w ciagu wiekéw. Wskazuje

na nig zresztg juz sama, od czaséw starozytnych stosowana praktyka zwolywania wickszej

liczby biskup6w, aby uczestniczyli w wyniesieniu nowego elekta na urzad najwyzszego

kaptanstwa. Czlonkiem kolegium biskupiego zostaje si¢ na mocy sakramentalnej konse-
kracji 1 hierarchicznej wspélnoty z Glowa Kolegium oraz jego cztonkami'”s.

Konsekwencjga jednosci i kolegialno$ci biskupéw jest fakt posiada przez to jed-
no ciato misji kierowania Kosciolem. O ile kazdy biskup jest pasterzem swojej die-
cezji, o tyle jako nastgpca apostola odpowiada za misj¢ apostolska catego Kosciola.

Miejsce szczegdlne w kolegium biskupéw zajmuje papiez: ,Biskup Rzymski,
jako nastgpca Piotra, jest trwalym i widzialnym Zrédtem i fundamentem jednosci
zaréwno biskupéw, jak i rzesz wiernych™”. Nie chodzi tu o przeciwstawianie pa-
pieza biskupom, lecz o wydobycie dwéch wzajemnie si¢ dopelniajacych elementéw
struktury Kosciota. Po pierwsze, kolegium biskupéw nie moze istnie¢ ani wypet-
nia¢ swojej misji, jesli nie posiada wspélnoty ze swoja glowa — papiezem. Papiez
natomiast nie moze rzadzi¢ Kosciolem sam jeden, bez porozumienia z biskupami.
W tym sensie kolegium biskupéw nie jest jedynie rada dla papieza. Sobér wyraznie
pozostawia miejsce na inicjatywe ze strony biskupéw w kierowaniu Kosciotem™.

Biskupi s cztonkami kolegium, ktéremu wraz z papiezem powierzona zostata
odpowiedzialnos¢ za caty Koscidl, ale jednoczesnie osobiscie odpowiadaja za czgsé
ludu Bozego poddang ich wladzy. Z podwdéjnosci funkeji wynika podwéjny aspekt
ich wladzy: w swojej diecezji kazdy biskup posiada wladze zwyczajna i bezpo-
srednig, nie bedac jedynie delegatem papieza, ale przedstawicielem Chrystusa
w powierzonym mu Kosciele partykularnym, jednakze nie moze wypelnia¢ swej
wladzy niezaleznie od calego kolegium, poniewaz sam jest jego czgscig. Natomiast
jako czlonek kolegium kazdy biskup solidarnie ponosi odpowiedzialnos¢ za caty
Kosciél™!. Czyni to poprzez udzial w pracach soboréw, synodéw i konferencji

178 KK 22.

179 KK 23.

180 Por. KK 22, 23.
181 Por. KK 50.
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episkopatu’®. Troska biskupa o caty Kosci6t przejawia si¢ réwniez w jego pomocy
innym diecezjom poprzez dzielenie si¢ np. kaplanami czy dobrami materialnymi.

%k sk ok

Podsumowujac omawianie znamion Kosciola, mozna podkresli¢ zasadnicze
kwestie towarzyszace refleksji eklezjologicznej w tym zakresie.

Starajac si¢ udokumentowad, ze ,ten jedyny Kosciét Chrystusowy, ktéry wyzna-
jemy w Symbolu wiary jako jeden, $wiety, katolicki i apostolski”, ,trwa w Kosciele
katolickim, rzagdzonym przez nastepce Piotra oraz biskupéw pozostajacych z nim
we wspolnocie (communio)”, pamigtamy, ze i ,poza jego organizmem znajdujg si¢
liczne pierwiastki uswiecenia i prawdy”. Dlatego

sluszng i zbawienng rzeczg jest poznaé Chrystusowe bogactwa i cnotliwe postgpowanie
w zyciu drugich, ktérzy dajg swiadectwo Chrystusowi, czasem az do przelania krwi'®.

A takze przyjaé, ze same ich , Koscioly i odlaczone wspélnoty, cho¢ w naszym
przekonaniu podlegaja brakom, wcale nie s3 pozbawione znaczenia i wagi w ta-
jemnicy zbawienia”. Bowiem

Duch Swigty nie wzbrania sic... postugiwaé nimi jako srodkami zbawienia, ktérych moc

pochodzi z samej pelni laski i prawdy powierzonej Kosciolowi katolickiemu'.
Sobér Watykanski II zaznacza tez z cala stanowczoscia:

Mimo ze Kosciét katolicki ubogacony zostal wszelka prawda objawiong przez Boga i wszel-
kimi §rodkami faski, to jednak jego czlonkowie nie Zyja pelnig gorliwosci w oparciu o nie, jak-
by to nalezalo, tak, ze oblicze Ko$ciola za mato $wieci braciom od nas odtaczonym i catemu
$wiatu, a wzrost Krélestwa Bozego ulega opéznieniu. Wobec tego wszyscy katolicy powinni
dazy¢ do chrzescijariskiej doskonalosci, a kazdy — zaleznie od swego stanu — ma dokfada¢
starari, by Kosciét noszac w swym ciele Jezusowe unizenie i umartwienie, oczyszczal si¢

z dnia na dzien i odnawial, az stanie si¢ dla Chrystusa peten chwaly, bez skazy i zmarszczki'®.

Same znamiona ofiarowane przez Chrystusa Kosciotowi katolickiemu sg mu
jednoczesnie zadane: ,aby si¢ tak wydoskonalili w jednosci, aby $wiat uwierzyt

ipoznal”(por.J 17, 21.23).

182

Por. B. Milne, Poznaj prawdg. Kompendium teologii chrzescijaniskiej, Katowice 1992,s. 193.
8 DE 4.
4 DE 3.
85 DE 4.
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1. Jedno$¢ — zagwarantowana przez hierarchiczny ustréj z jednym nastepca
Piotra, jedno nieomylne Magisterium Kosciola nauczajace wiary i moralnosci
oraz tozsamos¢ sprawowanych z mandatu kolegium biskupéw sakramentéw —
wymaga stalego zycia i wzrostu w milosci wzajemnej w stosunku do wszystkich,
ktérych taczy w Chrystusowym Kosciele jeden chrzest.

2. Swigtos¢ — udostepniona przez sprawowane sakramenty, wyktadang nauke Bi-
blii komentowang zyciem $wietych, nieustanng publiczng modlitwe w swiadomej
tacznosci z Kosciotem chwalebnym i cierpigcym, ustanowione i chronione przez
Kosciot formy zycia konsekrowanego i otwarcie na nowe tchnienia Ducha Swiete-
go, ochrong $wietosci i trwalosci malzenistwa i rodziny — domaga si¢ stalej realiza-
cji w zyciu poszcezegdlnych cztonkéw i wszystkich wspélnot tworzacych lud Bozy.

3. Katolicko$¢ — wyrazajaca si¢ w obejmowaniu ludzi réznych kultur, narodéw,
stanéw, sposob6w Zycia i w pragnieniu przybierajacym konkretne i zorganizowa-
ne ksztalty misji docierania do wszystkich ludzi — domaga si¢ coraz pelniejszego
i oryginalnego wkladu kazdego czlowieka badz kultury w budowe pelni Chrystusa.

4. Apostolskos¢ — chroniona ciggloscia przekazu apostolskiego postannictwa
i nauki w nieprzerwanie trwajacych wspélnotach — wymaga stalego wzrostu
w milosci, wiernosci, postuszenstwie wobec nastgpcéw apostolow i tych, ktérzy
maja zlecony przez nich udzial w ich postugiwaniu oraz wobec gloszonej przez
nich Ewangelii.

Wszyscy, ktérzy jestesmy synami Bozymi i stanowimy jedna rodzine, w Chrystusie, gdy
taczymy si¢ ze sobg we wzajemnej milosci i w jednej chwale Tréjcy Przenajswigtszej, od-
powiadamy najglebszemu powolaniu Kosciota” (KK 51), ,ktéry w osobie Najswigtszej

Maryi Panny juz osigga doskonalos¢!se.

F. Maryja Boza Rodzicielka figurg Kosciota

Teologia fundamentalna, ktéra bada tzw. zewngtrzne znaki wiarygodnosci
wiary, Objawienia i Ko$ciola Iacznie z ich historycznymi zalozeniami i faktami,
stwierdza po prostu, ze historia Jezusa jest w calosci ,,obramowana” ziemskim
zyciem Maryi. Ona bowiem poczeta Go jako matka, stata przy Jego krzyzu, byla
swiadkiem Jego wstapienia do nieba oraz znajdowata si¢ posrodku apostolskie-
go Kosciota przyjmujacego Ducha Swietego i rozpoczynajacego swoja misje
do wszystkich ludéw wszystkich czaséw.

186 KK 65.
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F. Maryja Boza Rodfzicielka figurg Kosciota

W kolejnych fazach swojej historii Ko$ciél podejmowal problematyke maryjna,
by lepiej rozpoznac istote swojej wiary obejmujacej postanie Jezusa Chrystusa.
W swoim kazaniu na soborze w Efezie (431) $w. Cyryl Aleksandryjski, nazywa-
jac Maryje ,Bertem prawdziwej wiary”, uznal, Ze rozumie si¢ przez nig, kim jest
Jezus Chrystus'®’. Papiez Leon Wielki w liscie do Flawiana, ujmujac doktryne
chrzescijaniska jako wyznanie wiary w Boga — wszechmogacego Ojca, w Jezusa
Chrystusa, Jego jednorodzonego Syna, naszego Pana, ktéry przez Ducha Swietego
narodzit si¢ z Maryi Dziewicy — dodal: ,Dzi¢ki tym trzem zdaniom s3 unice-
stwione machinacje prawie wszystkich heretykéw”.’®® Co zostalo wypowiedziane
negatywnie w sformulowaniu ,,przezwyci¢zenia herezji”, pozwolilo si¢ pozytyw-
nie wyrazi¢ w dokumentach Vaticanum II. ,Maryja, ktéra wkroczywszy gleboko
w dzieje zbawienia, taczy w sobie w pewien sposéb i odzwierciedla najwazniejsze
tresci wiary [...]"%.

Posta¢ Maryi zwigzana jest $cisle z poczatkami Kosciola, z jego postaniem
w historii i z ostatecznym celem jego ziemskiego pielgrzymowania. Niniejsze
ujecie skoncentruje si¢ na przypomnieniu istotnych akcentéw mariologii Soboru
Watykariskiego II, ktérego nauczanie Iaczy mariologie z eklezjologia.

1. Wzajemne odniesienie Maryi i Kosciota

Nauka Nowego Testamentu o Najswietszej Maryi wykracza poza wskazanie
na wigzi 1aczace ja z Synem i Jego dzielem zbawczym. Jej dziatanie dotyczy
uczniéw Syna, ktérzy stanowili zalazek tworzacej si¢ wspélnoty Kosciola, co uwi-
dacznia si¢ na poczatku publicznej dziatalnosci Jezusa w Kanie (por. J 2, 1-11) czy
przy wypelnieniu dziatania zbawczego pod krzyzem (por. ] 19, 25-27). Maryja
jest czynnym $wiadkiem objawienia si¢ Kosciota w Zielone Swieta (por. Dz 1, 14).

Tres¢ mysli z jej piesni (por. £k 1, 46-55), ktéra jest w pewnej mierze zaczat-
kiem mariologii, wskazuje, ze Maryja objawia jedyna w swoim rodzaju indywi-
dualng ceche przekraczajaca horyzont Starego Testamentu, a wyrazong zwrotami:

,moj Zbawiciel”, ,wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny” czy ,,odtad blogosta-
wiong zwaé mnie beda wszystkie narody”. ,Jako obiekt Bozego dziatania Maryja
reprezentuje Izraela w nowy sposéb; Ona przedstawia nowy lud Bozy, ktéry

dzigki Jej wsparciu zaczyna powstawac”*".

87 Cyt. za: M. Hauke, Maria — Urbild und Fiille des Katholischen, [w:] W. Brandmiiller (red.),
Das eigentlich Katholische, Aachen 1997,s. 205.

188 Por. tamze, s. 205.

18 KK 65.

190 W, Kirschliger, ,Magnificat I. Exegese®,[w:] R. Biumer, L. Scheftczyk (red.), Marienlexikon,
t. 4, Regensburg 1992, s. 236.
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Zwiazek pomiedzy Maryja a Kosciolem poglebia wizja ,wielkiego znaku”,
niewiasty ubranej w storice z korong z dwunastu gwiazd na glowie z dwuna-
stego rozdziatu Apokalipsy. Przedstawiono tam w ogélnosci los ludu Bozego,
w ktérym wypelnia si¢ obietnica Protoewangelii przez zwycigstwo potomstwa
niewiasty nad w¢zem (por. Rdz 3, 15). Obraz ukazanej tam niewiasty ogniskuje
w sobie w $mialej syntezie starotestamentalny lud Bozy jako malzonki Jahwe
oraz Kosciél jako nowy Izrael. Réwnoczesnie wskazuje na indywidualne rysy
ziemskiej Matki Mesjasza — Emmanuela, a przez to jest otwarty na maryjno-
-eklezjologiczng interpretacjg!™.

Matka Mesjasza jest znakiem i prawzorem dla bytu Kosciota w odniesieniu do duchowe-
go macierzyristwa jak i znaku niepokonalnoéci pomimo przesladowarn... Gdzie Kosciét
widziany jest w jego ostatecznym i najglebszym okresleniu, ma w swoim obrazie apoka-

liptycznej niewiasty maryjne cechy'®.

Ojcowie Kosciota podjeli biblijna nauke o wzajemnym odniesieniu Maryi
i Kosciota, ubogacajac ja wyrazista teologia. Sw. Ambrozy nazwie ja #ypus Ecc-
lesiae, ,prawzorem Kosciota”, w porzadku wiary, nadziei i mitosci'®. Sw. Cyryl
Aleksandryjski w swoim kazaniu na soborze w Efezie o$miela si¢ wprost utoz-
sami¢ Maryje z Kosciolem, kiedy méwi:

przez Ciebie jest udzielany chrzest wszystkim wierzacym [...] przez Ciebie prowadzone s3
wszystkie ludy do nawrécenia [ ...]. Cheemy czcié zawsze dziewicza Maryje, a wiec $wicty

Koscidt, Jej Syna i nieskalanego Oblubierica. Jemu niech bedzie chwala po wszystkie wieki.

Cytujac te stowa, wspélczesny teolog doda komentarz: ,Maryja jest tu dla
kaznodziei ponad wszystko zywym i konkretnym uosobieniem Kosciotal...].
Maryja, konkretny, uniwersalny Kosciot™*.

Owo szczegdlne wzajemne odniesienie i powigzanie jest widoczne w relacji
miedzy dziewictwem i macierzyistwem Maryi do Kosciola, co mocno zostalo

zaakcentowane przez Vaticanum II:

1 Por. A. Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, [w:] A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stacho-
wiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, cz. 2, Poznan-Warszawa 1975,s. 1171;
M. Hauke, Maria — Urbild und Fiille des Katholischen, art. cyt., 209.

Y2 A. Ziegenaus, ,Apokalyptische Frau II. Dogmartik®, [w:] R. Biumer, L. Scheffczyk (red.),
Marienlexikon, t. 1, Regensburg 1988, s. 191; B. Forte, Maria, Mutter und Schwester des
Glaubens, Zirich 1990, s. 94-97.

1% Jego nauke cytuje KK 63.

¥4 A. Muller, Ecclesia-Maria. Die Einbeit Marias und der Kirche (Paradosis 5), Freiburg/
Schweiz 1955, s. 156n.
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F. Maryja Boza Rodfzicielka figurg Kosciota

W tajemnicy bowiem Kosciola, ktéry sam takze stusznie nazywany jest matka i dziewica,
Blogostawiona Dziewica Maryja przodowala najdoskonalej i osobliwie, stajac si¢ wzo-
rem dziewicy i zarazem matki. Wierzac bowiem i bedac posluszng, zrodzita na ziemi
samego Syna Boga Ojca, i to nie znajac me¢za, Duchem Swi(;tym zacieniona, niby nowa
Ewa, ktéra nie dawnemu wezowi, lecz wystannikowi Bozemu data wiare nie skazona
zadnym watpieniem. Zrodzila za§ Syna, ktérego Bég ustanowil pierworodnym miedzy
wielu bra¢mi (Rz 8, 29), to znaczy mi¢dzy wiernymi, w ktérych zrodzeniu wspéldziatata
swa miloscia macierzyriska'”.

W nauce o Kosciele zarysowana zostala cala mariologia, jak to okresla
J. Ratzinger:

Dziewica Kosciét, Matka Kosciota, Kosciét niepokalany, Kosciét wniebowzigty — wszystko,

co pdzniej stanie si¢ mariologia, zostalo najpierw pomyslane jako eklezjologia'®.

2. ,Maryjna” i ,Piotrowa” zasada Kosciota*’

W Pismie Swigtym i Tradycji przyjmujacy zbawienie Kosciét przedstawiany
jest w obrazach znamionujacych cechy kobiety: dziewicy, oblubienicy i matki.
Ta niewiescio-macierzynska zasada, okreslajaca Kosciél od wewnatrz, odréznia
si¢ od, zwigzanej z apostolami, zasady ojcowsko-urzgdowej i autorytatywne;j.
To rozréznienie uwidacznia si¢ wyraznie w nauce apostolskiej. Mesko-ojcowska
zasada wystepuje wyraznie w stowach apostola: ,Przez Ewangelie stalem si¢ dla
was ojcem (zrodzitem) was w Chrystusie Jezusie” (1 Kor 4, 15). Niewiescio-
-macierzynska zasade $w. Pawel podkresla nastepujaco: ,,Poslubilem was prze-
ciez jednemu mezowi, by was przedstawi¢ Chrystusowi jako czysta dziewicg”
(2 Kor 11, 2).

Na te typologi¢ naprowadza tez Jan Pawet II w Mulieris dignitatem', rozréz-
niajac w Kosciele profil ,maryjny”i profil ,,apostolsko-piotrowy”, w czym nawig-

zuje do inspirujacych mysli H. U. von Balthasara:

95 KK 63.

Y6 Erwdgungen zur Stellung von Mariologie und Marienfrémmigkeit im Ganzen von Glaube
und Theologie, [w:] ]. Ratzinger, H. U. von Balthasar, Maria-Kirche im Ursprung, Freiburg
i. Br. 1980, s. 27.

Y7 Por. L. Scheffezyk, Petrus und Maria: Hindernis oder Helfer auf dem Weg der Einbeit,[w:] ,Ca-
tholica“ 34 (1980), s. 62-65; H. U. von Balthasar, Der antiromische Affekt, Freiburg i. Br.
1974, s. 153-187; tenze, ,Frauenpriestertum?®, [w:] tenze, Neue Klarstellung, Einsiedeln
1979,s. 109-155; M. Hauke, Maria — Urbild und Fiille des Katholischen, art. cyt.,s. 205-228.

98 Por. Mulieris dignitatem, 27.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

Ow profil maryjny jest dla Kosciota réwnie, a moze nawet bardziej istotny i charaktery-
styczny niz gieboko z nim zwigzany profil apostolski i Piotrowy (...) Maryjny wymiar
Kosciota znajduje si¢ przed wymiarem Piotrowym, cho¢ jest z nim $cisle zwigzany i wobec
niego komplementarny. Niepokalana poprzedza wszystkich, a wiec takze samego Piotra
i apostotéw. Dzieje si¢ tak nie tylko dlatego, ze Piotr i apostolowie, jak caty rodzaj ludz-
ki zrodzony w stanie grzechu, wchodza w sktad Ecclesia sancta ex peccatoribus, ale takze
dlatego, ze jedynym celem ich potréjnego munus jest budowanie Kosciola wedtug tego
idealu $wietosci, ktérego modelem i pierwowzorem jest Maryja. Jak stusznie zauwazyl
jeden ze wspélczesnych teologéw, Maryja jest ,Krélowa apostoléw”, ale nie rosci sobie

prawa do wladzy apostolskiej. Jej wladza jest inna i wicksza'®.

Zasada ,apostolsko-piotrowa” odnosi si¢ do hierarchii opartej na $wieceniach
sakramentalnych, w ktérych Chrystus jako glowa Kosciola dziata w swojej czto-
wieczej konkretnosci. Zas zasada ,,maryjna” oznacza doskonale odwzorowana
w Maryi postawe chrzescijanina, ktéra znajduje swéj wyraz w powszechnym
kaplaristwie wszystkich ochrzczonych.

Nalezy tutaj dodad, Ze to rozréznienie i zarazem pelne zycia zbalansowanie
mesko-ojcowskiej zasady z ucielesniong w Maryi zasada niewiescio-macierzyriska
ma znaczenie nie tylko teologiczne. Gloszac je, Kosciét katolicki okazuje sie
w dzisiejszym $wiecie jako jedyna kulturowa sila, ktéra przeciwstawia si¢ nie-
tadowi niszczacej niwelacji plci i powrotowi antyludzkiego pogariskiego mitu
androgyna®®.

Potwierdzenie zasady ,maryjnej” teologia widzi w znamionach, ktére two-
rzg personalny charakter Maryi: w postawie wiary pelnej oddania, w calkowitej
dyspozycyjnosci dla Zbawiciela, w stuzebnej postawie wobec Pana i Sprawcy
zbawienia, a takze wobec zbawczego przekazu w Kosciele.

3. Maryja jako osobowe swiadectwo petnej swietosci Kosciota

Przy proklamowaniu prawdy o $wietosci Kosciola powstaje pytanie, czy chodzi
tu o wymarzony, a w konkrecie zycia nierzeczywisty ideal, czy tez o mozliwo$¢
jego osiagniecia przez kazdego wierzacego. Kosciél jest swiadom otrzymanych

od swego Zalozyciela daréw swigtosci i uswigcania®”'.

Y9 Neue Klarstellungen, dz. cyt.,s. 181; por. Jan Pawel 11, Przemdwienie do Kolegium Kardynal-
skiego I czlonkdw Kurii Rzymskiej (27.12.1987) [w:] , L' Osservatore Romano”, (wyd. pol-
skie), (1988), nr 1 (98), dodatek do rocznika 1987.

200 Por. L. Scheffezyk, Strukturen katholischen Ganzheitsschau, [w:] W. Brandmiller, Das
eigentlich Katholische, Aachen 1997, s. 31.

201 Ktére jako takie nie sa wypaczone i niosg obiektywna §wigtos¢, np. wiara, zycie sakra-
mentalne, struktura hierarchiczna, por. Y. Congar, Die Wesenseigenschaften der Kirche,
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F. Maryja Boza Rodfzicielka figurg Kosciota

W Maryi Kosciét odnajduje jedyng ludzka osobe, w ktérej zbawienie dokonane
przez Jezusa Chrystusa wypelnilo si¢ doskonale: przez ustrzezenie od grzechu
pierworodnego oraz calkowita wolnos¢ od jakiegokolwiek grzechu osobiste-
go. W Niej Kosciét widzi nowa Ewe, w ktérej odnowil si¢ i wypelnit rajski
poczatek. Kosciél moze zaswiadezy¢ przez wskazanie na Maryje, ze $wigtosé
nie jest jakims odlegtym celem czy tez idea, ale realnym owocem wspéidziata-
nia cztowieka z laska Boza, dostgpnym dla kazdego wierzacego. W jej dosko-
nalej $wictosci Kosciél juz osiagnal pelnie swigtosci i to catkiem konkretnie.
Maryja i Kosciél odnajduja si¢ w perychorezie, we wzajemnym przenikaniu
$wietosci®®.

Vaticanum II przekazuje t¢ nauke, zwracajac przy tym uwage na trzy aspek-
ty zwigzane ze $wigtoscig Maryi. Jest to nade wszystko wzorcowa wiara, ktéra
utwierdzala si¢ u niej i rosta nieprzerwanie przez wszystkie fazy jej ziemskiego
zycia.?®® Wpatrzony w ten przyktad Kosciét, poprzez wieki uczy swoje dzieci
na przykladzie Maryi catkowitego przylgniecia do Boga przez coraz dojrzal-
sze przyjmowanie Objawienia i ukrytych w nim skarbéw zbawienia®*. Z wiarg
Maryi zwigzane jest $cisle jej postuszerstwo. Cecha ta bowiem najbardziej upo-
dabnia do samego Jezusa Chrystusa podejmujacego zbawienie w postuszeristwie
az do $mierci. Wzér Maryi poddanej stowu Bozemu stanowi przynaglajace
wezwanie, aby Kosciél w calym swoim zyciu i dzialaniu kierowal si¢ wylacz-
nie wolg Boza?®. Owocem s$wictosci Kosciola na wzér Maryi jest macierzyriska
miftosé, ktéra ,powinna ozywiaé wszystkich, ktérzy wspéldzialaja w apostolskim
postannictwie Kosciota dla odradzania ludzi”.

4. Maryja jako znak nadziei

Maryja nie przestala by¢ czlonkiem Kosciola w momencie jej cielesnego
wyniesienia do chwaly niebieskiej. Wtasnie to uwielbienie w chwale Tréjcy
Swictej wskazuje na pelng wzorcowos¢ jej odniesienia do Kosciota, dla ktérego
jest osobowym znakiem doskonalego wypelnienia si¢ calego dziela zbawienia.

[w:] Mysterium Salutis, t. IN/1: Das Heilsgeschehen in der Gemeinde, Einsiedeln-Zirich-
-Kéln 1972, s. 468-471.

202 Por. M. ]. Scheeben, Handbuch der Dogmatik, V, 2,[w:] Gesamte Schriften, t. V1,2), Freiburg
i. Br.21954, nr 1819, s. 488.

203 VIII rozdzial Lumen gentium w odniesieniu do Maryi wiar¢ wspomina jedenascie razy,
por. B. Przybylski, Matka Boza w Kosciele, [w:] H. Bogacki (red.), Kosciol w swietle Soboru,
Poznari 1967, s. 320.

204 Por. KK 65.

25 Por. KK 65.

206 KK 65.
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Staje si¢ przez to znakiem niezawodnej nadziei i pocieszeniem dla calej spo-
lecznosci pielgrzymujacego Ludu Bozego:

Tymczasem za$ Matka Jezusowa, jak w niebie doznaje juz chwaly co do ciala i duszy,
bedac obrazem i poczatkiem Kosciola majacego osiagnaé pelnie w przyszlym wieku,
tak tu na ziemi, poki nie nadejdzie dzien Panski (por. 2 P 3, 10), przyswieca Ludowi
Bozemu pielgrzymujacemu jako znak pewnej nadziei i pociechy®”.

Nadzieja ta ma takze charakter wspélnotowy i dotyczy nie tylko Kosciola,
ale calego rodzaju ludzkiego. Dlatego Vaticanum II usilnie zachg¢ca wier-
nych, aby wytrwale blagali Matke Boga i Matke ludzi, Maryjg, aby ta, ,ktéra
modlitwami swymi wspierala poczatki Kosciola, takze i teraz w niebie, wy-
wyzszona ponad wszystkich $wietych i anioléw, we Wspélnocie wszystkich
Swigtych wstawiata si¢ u Syna swego, dopoki wszystkie rodziny ludéw, za-
réwno tych, ktérzy nosza zaszczytne imi¢ chrzescijanskie, jak i tych, ktérzy
nie znajg jeszcze swego Zbawiciela, nie zespola si¢ szczesliwie w poko-
ju i zgodzie w jeden lud Bozy na chwal¢ Przenajswigtszej i nierozdzielnej

Tr(’)j cy”zos.
5. Maryja Matkqg Kosciota

Tytul Maryi jako ,Matki Kosciota” nie wystepuje ani w Pismie Swigtym,
ani w patrystycznej tradycji koscielnej. Pojawil si¢ po raz pierwszy w XII w.2%
Postugiwal si¢ nim papiez Leon XIII, a takze kilkakrotnie, cho¢ bez teologicz-
nego uzasadnienia, Jan XXIII.

Podczas obrad Vaticanum II, 21 listopada 1964 r., papiez Pawel VI w uro-
czysty sposéb proklamowal Maryje Matka Kosciota: ,Ku chwale Najswietszej
Maryi Panny oraz ku naszej radoéci oglaszamy Najswigtsza Maryje Panne Matka
Kosciota, czyli catego ludu chrzescijariskiego, zaréwno wiernych, jak pasterzy,
ktérzy wszyscy zwa ja swoja Matka najmilsza™™°.

Ten papieski akt ma wyjatkowa range, gdyz byl dokonany w obecnosci so-
boru i wigzal si¢ z uroczystym przyjeciem w tym dniu Konstytucji dogmatycz-
nej o Kosciele Lumen gentium. Nie posiada on charakteru dogmatycznego, ale
w formie kultowo-duszpasterskiej, jak to zaznaczyt sam Pawel VI, ,okresla ze

207 KK 68.

28 KK 69.

299 Por. B. Przybylski, Matka Boza w Kosciele, art. cyt., s. 324.
20 AAS 56 (1964), s. 1015.
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F. Maryja Boza Rodfzicielka figurg Kosciota

wspanialg zwigzloscia wyjatkowe miejsce Matki Bozej w Kosciele, wedle nauki
obecnego soboru™!.

VIII rozdzial Lumen gentium wspomina kilkakrotnie — bez uzycia tego ty-
tulu — o macierzynskiej roli Maryi w stosunku do Kosciota jako wspélnoty
wiernych. Macierzyristwo to jest nade wszystko wzorem doskonalego ucznia
Chrystusowego. Maryja wzywa — jak kazda matka swe dzieci — ,do naslado-
wania w wierze, w chetnej uleglosci wobec kazdej Taski otrzymywanej z nieba,
a wreszcie w ksztaltowaniu wlasnego zycia calkowicie wedtug Chrystusowych
przykazan i wymogéw milosci™2.

Celem ogloszenia tytutu Matki Kosciota bylo wiasciwe dowarto$ciowanie
mariologii w teologii i wzmozenie jej kultu w caltym Kosciele??, aby przez roz-
wazanie niezglebionych bogactw tajemnicy Maryi nie tylko otoczy¢ ja jeszcze
wigksza chwalg, ale zlaczy¢ wiernych prawda posiadania wspélnej Matki, a przez
to umocni¢ w nich wiare i milo$¢ ku bliznim i wzméc gorliwosé¢ poznawania
dzieta jej Syna, Jezusa Chrystusa.”

6. Czes¢ Najswietszej Maryi w Kosciele

Cze$¢ Najswigtszej Maryi trwa w Kosciele od samych jego poczatkéw. Oparta
jest na wyjatkowej godnosci (,Najswietszej Matki Boga, ktéra uczestniczyla w ta-
jemnicy Chrystusa”*) i wynika nie tylko ze stusznosci, ale obowiazku ,ludzi od-
kupionych wobec Bozej Rodzicielki, Matki Chrystusa i Matki ludzi, zwlaszcza
wiernych”?. Czes¢ dla Maryi, pod obrong ktérej wierni uciekaja si¢ we wszyst-
kich swoich sprawach, ma by¢ w Kosciele swiadectwem podziwu i wystawiania
wspaniatego owocu odkupienia i ogladania w przeczystym obrazie tego, ,czym
caly pragnie i spodziewa si¢ by¢”*®.

Czes$¢ Maryi w Kosciele, zwlaszcza w jej wymiarze kultycznym, ma w swoim
charakterze praktycznym wynika¢ nade wszystko z tresci nauki maryjnej przed-
tozonej przez Koscidl, ze szczegélnym podkresleniem jej korzeni chrystologicz-
nych, jak tez kierowac si¢ duchem calej odnowy liturgicznej Kosciola podjetej

21 Tamze, s. 1015.

212 Tamze, s. 1015.

215 Michael Schmaus (+ 1993), wskazywal, ze w mariologii zbiegaja si¢ wszystkie teologicz-
ne $ciezki (Linien), ,chrystologiczne, eklezjologiczne, antropologiczne i eschatologiczne”.
W mariologii uwydatniajg si¢ tez w szczegdlnej jasnosci 1 wyrazistosci (Schirfe) pytania
o metodg teologii. Teologiem systematykiem moze by¢ tylko dobry mariolog, por. tenze,
Katholische Dogmatik V: Mariologie, "Miinchen 1961, s. 8.

214 KK 66.

215 KK 54.

26 KT, 103.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

na Vaticanum II. W swoim koricowym zamierzeniu — jak naucza Pawel VI —
ma by¢ pomocs, ,ktéra z natury swej prowadzi ludzi do Chrystusa i Iaczy ich
z Przedwiecznym Ojcem w niebiesiech wigzig milosci zadzierzgnigta w Duchu
Swigtym”®. Ma si¢ to dokonywac takze przez podkreslenie, uwypuklenie i pogte-

bianie wi¢zi Maryi z wiernym ludem?.

1 AAS 56 (1964),s. 1016.
2 M. Hauke, Das marianische Prinzip, [w:] tenze, Klarstellungen, Einsiedeln 1978, s. 227.
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V. Koscioty w chrzescijanstwie
0. Andrzej Napiorkowski OSPPE

Znajac juz zasadnicze zreby eklezjologii katolickiej, uzupelniamy naszg pre-
zentacje przedstawieniem Koscioléw i wspélnot chrzescijaniskich, ktére w swej
widzialnej strukturze znajduja si¢ poza Kosciolem rzymskokatolickim, oraz uka-
zaniem ich nauki na temat rzeczywistosci i wiarygodnosci Kosciota®.

A. Koscioly , katolickie”

Okreslenie ,katolickie” nie jest tu rozumiane w sensie powszechnosci, gdyz
woéwczas nalezaloby je odnies¢ do calego Kosciota Chrystusowego, ale stuzy
do opisania konfesyjnosci niektérych podstawowych typéw wspélnot chrzesci-
jariskich. Poza Ko$ciotem rzymskokatolickim badz grekokatolickim, ktére w tej
czesci ksigzki pomijamy, do reprezentantéw tej grupy wyznari zaliczamy Koscioty
starokatolickie i wschodnie.

Wedlug teologii rzymskiej Kosciél jest tltumaczony i koncypowany sakra-
mentalnie. Oznacza to, iz wszechwladne panowanie Boga i widzialna wspdl-
nota ludzka, rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona i naturalna, instytucja i charyzmat
spotykaja si¢ wzajemnie w sakramentalnym stosunku. Ta struktura jest przenie-
siona z Chrystusa na Kosciél, stad kategorie chrystologiczne réwniez odnosi si¢
do eklezjologii. Z faktu wecielenia, czyli przyjecia ludzkiej natury przez odwiecz-
nego Syna Bozego (analogia sakramentu), wyprowadza si¢ sakramentalne ro-
zumienie tajemnicy Kosciola. Nie wolno jednak zapominad, iz sakramentalnos¢
Kosciota jest tylko analogia w przeciwieristwie do prasakramentalno$ci Chrystusa.

% Por. rozdzial 111 — Koscioly i wspolnoty chrzescijanskie, [w:] W. Hryniewicz, J. S. Gajek,
S. J. Koza (red.), Ku chrzescijaristwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, Lublin 1996,
s. 65-268.
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V. Koscioty w chrzescijanstwie

Kosciél w tym sensie jest sakramentalnym znakiem i przekazuje rzeczywistos¢
dzieta zbawczego.

Wedlug katolickiego stanowiska istota Ko$ciola nie wyraza si¢ ani w wymia-
rze duchowym, ani w socjologicznym, ale wlasnie w jednosci obu, poniewaz
jest on wielkoscig ztozona. Stad nie wolno ich ani rozdziela¢ czy tez separowac,
ani tez jeden nad drugi przedkiadaé, czyli preferowaé. Nie istnieje samo (czy-
ste) Boze dzialanie. Jest ono przekazywane zawsze inkarnacyjnie w Chrystusie,
Bogu-Czlowieku i nie moze mie¢ miejsca poza Jego ludzka stworzong posta-
cig, ktora staje si¢ organem (instrumentum) boskosci. Kosciét ma do czynienia
z samourzeczywistnianiem si¢ Tréjcy Swictej w $wiecie, poniewaz boskie bez
ludzkiego dla nas nie istnieje*.

1. Starokatolickie

W wyniku sprzeciwu kilkunastu grup wiernych wobec dogmatycznej definicji
o nieomylnosci papieskiej zawartej w konstytucji dogmatycznej Pastor aeternus
Pierwszego Soboru Watykanskiego (1869-1870), z Kosciota rzymskokatolickiego
wylonit si¢ Kosciét starokatolicki na terenach Niemiec i Szwajcarii. Juz weze-
$niej istnial w Holandii, odfaczony od Kosciola rzymskokatolickiego, Kosciét
Utrechcki. To od niego otrzymali swiecenia biskupi Kosciola starokatolickiego
i tym samym zostali wlaczeni w sukcesj¢ apostolska. Nastepnie doszto do pola-
czenia w jeden zwigzek starokatolickich Koscioléw Niemiec, Szwajcarii i Holandii.
Okreslenie ,starokatolicki” wigze si¢ nie bez przyczyny z tym, iz Kosciét oddzielo-
ny kiadl nacisk na odbudowanie religijnosci przez przywrécenie starokatolickiego
dziedzictwa wiary i ustroju. Starokatolicy przyjmuja starokoscielne zasady wiary
pierwszego tysiaclecia, a ich eklezjologia akcentuje episkopalnos¢ i koncyliaryzm.
Chodzi o krytyczne ustosunkowanie si¢ do doktrynalnych tresci zachodniego
katolicyzmu, jakie uchwalono po podziale chrzescijanistwa na Kosciét Wschodni
i Zachodni w 1054 r.

Z o$wiadczenia wydanego przez biskupéw w Utrechcie w 1889 r. wynika jed-
noznacznie, iz podstawowg orientacjg jest fundament wiary jednego niepodzielo-
nego katolickiego Kos$ciola dla stworzenia bazy wspélnoty wszystkich Kosciotéw
chrzescijaniskich. Na gruncie polskim czlonkami Utrechckiej Unii Koscioléw sg
Kosciét Polskokatolicki oraz Starokatolicki Kosciot Mariawitéw®. Natomiast kra-
jowe Koscioly starokatolickie istniejg dzi§ w 7 panstwach: Holandii, Szwajcarii,
Austrii, Polsce, Chorwacji i Czechach.

* Por. G. L. Miller, Mit der Kirche denken. Bausteine und Skizzen zu einer Ekklesiologie der
Gegenwart, Wirzburg 2001, s. 186-189; S. Nagy, Chrystus w Kosciele, Wroclaw 1982.
> Por. Z. Pawlowicz, Koscidt i sekty w Polsce, Gdarisk 1996, s. 87-90.
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A. Koscioty ,,katolickie”

2. Wschodnie

Kosciét rzymskokatolicki wyraza gleboki szacunek i mitos¢ do bogatej spu-
$cizny i tradycji chrzescijariskiej Koscioléw Wschodnich, gdyz mimo odiaczenia
od Rzymu zachowaly istote koscielnosci. Wiele z nich szczyci sie pochodzeniem
od samych apostotéw (np. Antiochia, Aleksandria, Konstantynopol). Posiadaja
prawdziwe sakramenty, kaplaristwo i Eucharystie. Odwolanie wzajemnych eks-
komunik przez papieza Pawla VI i patriarche Konstantynopola Atenagorasa
(07.12.1965) usuneto przeszkody natury kanonicznej i psychologicznej, stajac si¢
waznym krokiem naprzéd na drodze ku pelnej komunii i przywréceniu im na-
zwy ,Koscioléw siostrzanych™. W $wietle eklezjologii katolickiej tylko Koscioty
Wschodu sa w pelni Kosciotami, gdyz maja sukcesj¢ apostolska i w zwigzku
z tym waznie sprawujg misterium Eucharystii.

A. PRZEDCHALCEDONSKIE

Okreslenie ,Koscioly Wschodnie” obejmuje tzw. Koscioly chalcedoniskie
i przedchalcedonskie. Wszystkie istniejace Koscioty Wschodu nalezy histo-
rycznie odnie$é do pigciu pierwotnych patriarchatéw: Aleksandrii, Antiochii,
Jerozolimy, Konstantynopola i Rzymu. W okresie od V do VII w. chrystolo-
giczne spory doprowadzity do trwatych podziatéw. Spowodowaty one, iz Kosciél
w Persji stal si¢ nestorianiski, zas czg¢$¢ patriarchatu antiochenskiego zwrécita
si¢ w strone (werbalnie pojetego) monofizytyzmu. Podobnie zreszta stalo si¢
z prawie calym patriarchatem Aleksandrii oraz Kosciolem etiopskim i armen-
skim. Punktem wyjscia za$ dla Kosciola maronickiego wewnatrz patriarchatu
Antiochii byl tzw. monoteletyzm.

Podzial na Koscioly chalcedoriskie i przedchalcedonskie (451 r.) zaistnial
z powodu odmiennego spojrzenia na nature i wolg Chrystusa. Mimo to zacho-
wano jedno$¢, przyjmujac postanowienia Soboru z Nicei (325 r.) o wspdlistot-
nosci Syna z Ojcem oraz prawdziwym czlowieczenstwie i béstwie w Jezusie.
Z akceptacja symbolu nicejskiego wigzalo si¢ uznanie lezacych u jego podstaw
wspdlnych struktur wiary i Kosciola. Jedng z zasadniczych bylo to, iz biskupi
mocg swoich sakramentalnych §wigceri i tym samym przejetej tradycji koscielnej
ucielesniali acznos¢ z poczatkiem Kosciota. Ta zasadnicza struktura funkcjono-
wata juz od II stulecia i byla wyrazona pojeciem successio apostolica (apostolskie
nastepstwo/dziedzictwo). Wiasnie ta strukturalna jednos¢ nie zostata zniszczona’.

¢ Por. tamze, s. 69-70.
7 Por. J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlebre. Bausteine zur Fundamentaltheologie, Minchen
1982, s. 203-205.
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V. Koscioty w chrzescijanstwie

Dlatego ogélnie mozna powiedzied, iz Koscioly starozytne (nestorianski, ar-
meriski, syryjsko-jakobicki, koptyjski, etiopski i maronicki), jakkolwiek widzialnie
odlgczone od prawoslawnego Kosciota Cesarstwa, pozostaly wierne pierwotne-
mu dziedzictwu apostolow®.

B. PRAWOSEAWNE

Greckie stowo ortodoxia (wyznanie prawdziwej wiary) brzmi w jezyku stowiani-
skim prawostawije. Wiaze si¢ ono szczegélnie z Kosciolem Wschodnim. Przez
pierwsze tysigc lat istnial jeden i powszechny Kosciél, obejmujacy Cesarstwo
Wschodnie i Zachodnie. Podzial na kregi cywilizacyjne w IV i V w. przeniést
si¢ takze na zycie koscielne, prowadzac do wyodrebnienia wlasnych szkét teo-
logicznych, odrebnych tradycji kultowych i struktur organizacyjnych, znajdujac
swoj najostrzejszy wyraz w 1054 r., kiedy doszlo do catkowitego zerwania jed-
nosci pomigdzy Rzymem a Konstantynopolem. Roztam miedzy Wschodem
a Zachodem wplynal na uksztaltowanie sie okresleri dotyczacych Kosciota: ka-
tolicki oznaczat zachodni, a prawostawny (ortodoksyjny) wschodni. Roztam ten
objal takze Slowian: Bulgaria, Ru$ i Serbia weszty w krag Kosciota Wschodniego,
za§ Czechy, Stowacja, Polska, Stowenia i Chorwacja pozostaty w ramach Kosciola
Zachodniego. W ten sposéb Kosciél prawostawny od XI w. posiada charakter
bizantyjskostowiariski’.

Prawostawie jest oddzielone od Kosciota rzymskokatolickiego wskutek zniesie-
nia ko$cielnej wspélnoty pomig¢dzy patriarchatami Wschodu i Stolicy Rzymskiej.
Ten brak jednosci nie ma takiego zasiegu jak w przypadku Koscioléw porefor-
macyjnych, gdyz mimo odlaczenia posiadajg one

prawdziwe sakramenty, szczegélnie zas, na mocy sukcesji apostolskiej, kaplaristwo i Eu-

charystig, dzigki ktérym sa dotad z nami zlaczone najscislejszym weztem™.

Pomiedzy Kosciolem katolickim a prawostawnym istnieje daleko idaca zgod-
nos¢ tak co do doktryny, jak i zycia sakramentalnego. Prawostawie za podsta-
we wiary uznaje Pismo Swigte i Tradycje wyrazong w uchwatach pierwszych
siedmiu soboréw. Stad nie przyjmuje pézniejszych okresleri dogmatycznych
dotyczacych prymatu i nieomylnosci papieza, czyséca, niepokalanego poczecia

§ Por. H. Déring, Grundriss der Ekklesiologie. Zentrale Aspekte des katholischen Selbstverstindnis
und ihre ckumenische Relevanz, Darmstadt 1986, s. 190-191.

° Por. Z. Pawltowicz,, Koscidl i sekty w Polsce, dz. cyt.,s. 74; G. LARENTZAKIS, Die ortho-
doxe Kirche. Ihr Leben und ihr Glaube, Graz-Wien-Koln 2000, s. 11-37,s. 183-202.

10 Por. DE 15.
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czy wniebowzigcia Maryi. Wedlug prawostawnego rozumienia istnieje gleboka,
wzajemna relacja pomig¢dzy pneumatologia a eklezjologia. Istota Kosciola, gdy
chodzi o koncepcje podstawows, rézni si¢ od katolickiej w sposéb malo znacza-
cy. Koéciél rozumiany jest jako ustanowiony przez Jezusa, skiadajacy si¢ z po-
jedynczych czlonkéw organizm bedacy instytucja jednoczesnie boska i ludzka.
Eklezjologia prawostawna odwoluje si¢ do mysli Pawla apostola o organizmie
zlozonym z wielu cztonkéw, wzajemnie od siebie zaleznych (por. 1Kor 12, 12-31).
W analogii do Pana Jezusa jako Boga i Cztowieka podobnie rozumiany jest
Kosciét — jako bosko-ludzki organizm majacy na celu wprowadzenie czlowieka
w boska rzeczywisto$¢ i przebéstwienie jego ludzkiej natury™.

Ustréj Kosciota prawostawnego opiera si¢ na autokefalii: Koscioly tworzg gru-
pe autokefalicznych wspélnot, pozostajacych we wzajemnej komunii. Wszystkie
razem tworzg Kosciét Chrystusowy. Patriarcha Konstantynopola posiada prymat
honorowy, a najwazniejszym autorytetem jest sobor ekumeniczny (powszechny).
Obecnie istnieje 19 Cerkwi narodowych; 15 z nich to autokefalie, za$ 4 s3 auto-
nomiczne. Liczbe wyznawcéw szacuje si¢ na ok. 300 milionéw. Polski Kosciél
prawostawny oglosit w 1922 r. swoja autokefalie (czyli niezalezno$¢) i obejmuje

obecnie ok. 600 tysiecy wiernych'?.

B. Protestanckie

Bardzo trudno odnies¢ jedno ujecie Kosciota do wszystkich wspélnot ko-
$cielnych, ktére wyszly z reformacji. Sg wséréd nich i takie, ktére nie chea, aby
nazywa¢ je Kosciotami. Dlatego o protestanckim rozumieniu Kosciola mozna
méwi¢ w do$é ograniczonym zakresie. Pojecie ,wspélnoty reformacyjne” obej-
muje zatem zaréwno klasyczne wspélnoty luteranizmu, kalwinizmu i zwin-
glinizmu, jak réwniez takie ugrupowania, ktére przez samych protestanckich
teologéw sa klasyfikowane jako sekty. Poniewaz to przejscie jest dosy¢ plynne,
stad wyodrebnienie réznych protestanckich eklezjologii stanowi sprawe bardzo
trudng, jakkolwiek istnieja cechy eklezjologiczne, ktére s3 wlasciwe wszystkim
protestanckim wspdlnotom.

Reformacja opowiedziala si¢ zdecydowanie za priorytetem zasad: jedynie
Chrystusa (solus Christus), Pisma Swigtego (sola scriptura), wiary przynoszacej

" Por. H. Déring, Grundriss der Ekklesiologie, dz. cyt., s. 192-193; por. H. PAPROCKI,
Jednos¢ w Kosciele (w Kosciele prawostawnym), [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 7, Lublin 1997,
k. 1148-1149.

12 Por. Z. Pawlowicz,, Koscidt i sekty w Polsce, dz. cyt.,s. 75-76.
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usprawiedliwienie (sola fide) i laski (sola gratia). W konsekwencji kwestie kosciel-
nosci przesungly si¢ na dalsze miejsce. Usprawiedliwienie grzesznika dokonuje
si¢ tylko przez sama laske i staje si¢ jego udzialem przez wiarg. Podstawowym
kryterium i centrum calej teologii reformacyjnej do tego stopnia stalo si¢ uspra-
wiedliwienie, ze jesli w Kosciele nauka o nim zanika, to Kosciot ginie (articulus
stantis et cadentis ecclesiae)>. W eklezjologii protestantyzm podkresla duchowy
charakter Kosciota. Widzialnym znakiem jego obecnosci w §wiecie nie jest or-
ganizacja hierarchiczna, lecz zwiastowanie czystej Ewangelii i udzielanie sakra-
mentéw zgodnie z naukg Ewangelii. Kosciél zatem nie jest instytucja, lecz przede
wszystim zgromadzonym w Duchu Swigtym ludem Bozym, ktéry swoje istnienie
i $wigtos¢ czerpie ze stowa Bozego (ecclesia creatura verbi)™.

Koscioly protestanckie rozumieja siebie nie jako jeden, §wigty, katolicki i apo-
stolski Kosciél z Credo, tylko jako jego realizacja i spelnienie we wspélnotach
partykularnych. Widzialna posta¢ Kosciola nie moze by¢ ani sakramentalnym
znakiem obecnosci Bozej na ziemi, ani tez posrednikiem zbawienia w sensie
instytucjonalnym. Glowsa i Panem Kosciola jest jedynie Chrystus. Widzialng
posta¢ Kosciola stanowi miejsce, w ktérym spelnia si¢ przepowiadanie sfowa
Bozego. W przeciwienistwie do sakramentalnej struktury Kosciota rzymskokato-
lickiego, jego istotg wedtug protestantéw jest ,,Kosciot — swiadek” (Zeugniskirche).
Wicekszos¢ Koscioléw protestanckich ma charakter narodowy (krajowy), o ustroju
prezbiterialno-synodalnym (np. w Polsce, w Niemczech). Sg tez Koscioly o ustro-
ju episkopalno-synodalnym, np. w krajach skandynawskich®.

Wiarto tu odnotowac¢ niezwykle wazne uzgodnienie migdzy europejskimi
Kosciotami protestanckimi (luteranie, kalwini, ewangelicy unijni, waldensi, bra-
cia czescy), jakie mialo miejsce w szwajcarskim Leuenbergu w 1973 r. To dok-
trynalne porozumienie pod nazwg ,Konkordii Leuenberskiej” sprowadza si¢
do wspdlnego rozumienia Ewangelii, czyli przyjecia razem okreslonych zasad
wspélnoty koscielnej réznych wyznan protestanckich z zachowaniem wiasnej
tradycji. Jest to wzajemna wspélnota Stotu Panskiego i kazalnicy, wzajemne
uznanie ordynacji i wspétustugiwanie duchownych’e.

5 Por. A. Napiérkowski, Bogactwo laski a ngdza grzesznika. Zroznicowany konsensus teo-

logii katolickiej i luterariskiej osiggniety w dialogu ekumenicznym, Krakéw 2000, s. 34-41
oraz s. 302n.

¥ Por. U. Kiihn, Kirche (Im evangelischen Verstandnis), [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche,
t. 5, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1996, k. 1474-1476.

> Por. H. Déring, Grundriss der Ekklesiologie, dz. cyt.,s. 193-194.

16 Por. K. Karski, Jednos¢ Kosciola (doktryna protestancka), [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 7,
Lublin 1997, k. 1149-1150; W. HUFFMEIER (red.), Konkordie reformatorischer Kirchen
in Europa (,Leuenberger Konkordie“), (1973), Frankfurt a. M. 1993.
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1. Luteranskie

Istotne cechy swojej eklezjologii luteranie wywodza od mysli Marcina Lutra
i Filipa Melanchtona, jakie zawarto w luteraniskich pismach wyznaniowych,
zwlaszcza w Wyznaniu Augsburskim z 1530 r. Kosciél jest tu definiowany jako

zgromadzenie §wigtych, w ktérym wiernie naucza si¢ Ewangelii i nalezycie udziela sakra-
mentéw. Dla prawdziwej tedy jednosci Kosciola wystarczy zgodnos$¢ w nauce Ewangelii

i udzielaniu sakramentéw”".

Okreslenie swigei odnosi si¢ naturalnie do usprawiedliwionych w wierze, gdyz
Luter, przyjmujac ekskluzywnie zasade solus Christus, wykluczyt posrednictwo
Maryi i $wigtych.

Wedtug luterariskiego przekonania, Koscict to miejsce, w ktérym Duch Swiety
prowadzi grzesznika do uswigcenia, a poprzez stowo Boze i sakramenty pozwala
mu sie cieszy¢ owocami odkupienia. Kosciél luterariski uznaje tylko dwa sakra-
menty: chrzest i Wieczerze Paniska (Eucharysti¢) oraz praktykuje réwniez kon-
firmacj¢ (odpowiednik bierzmowania). Natomiast sam Kos$ciél mozna pojmowaé
jako Cialo Chrystusa, o ile jako wspélnota wiary i milosci wszystkich jest ukryty
w widzialnym (empirycznym) Kosciele.

Luteranska teologia stwierdza potrzebe widzialnosci Kosciola. Jest on wiel-
koscig historyczng. Widzialno$¢ ta swoje uzasadnienie czerpie z widzialnosci
srodkéw tworzacych i podtrzymujacych Koscié! (stowa i sakramentéw). One
tworzg podstawe i zasad¢ jego dzialania i tym samym ukazuja jego widzialnosé.
Zwiastowanie stowa i $wictowanie Wieczerzy Panskiej stuza gloszeniu wyda-
rzenia odkupienia. Stad luteraniskie rozumienie Kosciola bierze si¢ w pierwszej
linii ze §rodkéw dzialania Kosciola, a nie ze wspélnoty. Takze z tej strony jest
mozliwy dostep do luterariskiego pojmowania urzedu (Ams)*.

Swiatowa Federacja Luterariska zrzesza 148 Koscioléw, reprezentowanych
przez 75 milionéw chrzescijan w 99 krajach. W Polsce luteranie najliczniej
zrzeszeni s3 w Kosciele ewangelicko-augsburskim, a ich liczba wynosi 80 tys.
wyznawcéw w ramach 6 diecezji (121 parafii). Postuguje im 110 duchownych
i 36 diakonis™.

7 Wyznanie Augsburskie nr VII, [w:] Ksiggi Wyznaniowe Kosciola Luteraniskiego, Bielsko-Biata
1999, s. 144.

8 Por. H. Déring, Grundriss der Ekklesiologie, dz. cyt., s. 194-195; por. P. Neuner, Oku-
menische Theologie. Die Suche nach der Einbeit der christlichen Kirchen, Darmstadt 1997,
s. 95-106.

¥ Por. Z. Pawlowicz,, Koscidt i sekty w Polsce, dz. cyt.,s. 79-80.
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2. Reformowane

U podstaw Koscioléw reformowanych lezy dzialalnos¢ Ulricha Zwingliego
(1484-1531) w Zurychu i Jana Kalwina (1509-1564) w Genewie. Wszystkie
jednak Koscioly tego typu, ktére same nie chcg by¢ widziane jako zamknigte wy-
znaniowo, tworzgc tzw. Swiatowy Zwigzek Reformowanych, przyjmuja doktry-
ne kalwiriska. Zwiazek ten obejmuje zaréwno prezbiteriariskie Koscioly Szkocji
i Ameryki PéInocnej, jak i reformowane Koscioty Europy. Obecnie obejmuje on
40 milion6w wyznawcéw, z czego 18,7 miliona w Europie (najwigcej w Szkocji —
4,5 miliona, w Holandii — 3,5 miliona, w Szwajcarii — 3 miliony, na Wegrzech — 1,5
miliona). W Polsce kalwinizm weze$nie ulegl podziatowi, gdyz cz¢sé zwolennikéw
przeszla do zboru ariariskiego ,braci polskich”, a duza cz¢$¢ porzucita to wyzna-
nie i wrécita do katolicyzmu. Polski Kosciél reformowany liczy dzis ok. 4,5 tys.
wiernych, 7 duchownych, 10 parafii. Mimo iz Koscioly reformowane maja takze
swoje korzenie w reformacji z XVI w., to jednak odrézniajg si¢ od Koscioléw
luterariskich tak poprzez swéj ustréj koscielny, jak i formy liturgiczne.

Podstawowe zasady doktrynalne (a wigc znaczenie Pisma Swigtego, usprawie-
dliwienia jedynie przez wiarg) przejal Kalwin od Lutra, z modyfikacja dotyczaca
predestynacji. Po przybyciu do Genewy utworzyt on grupe wyznaniows, w kté-
rej wprowadzono surowa dyscypling moralng i koscielng. Podkreslano mocno
koscielny autorytet i prawo, wskutek czego owa wspélnota religijna stala si¢
zarazem sifg polityczng i militarng. Genewa jako centrum reformy kalwiriskiej
przeksztalcila si¢ w typ miasta — Ko$ciola®.

Zasadniczo Koscidl jest rozumiany jako pochodzacy z taskawego wyboru
lud Bozy, ktéry obiera ukierunkowanie na dopelnienie. Poniewaz ta faska przy-
szta w Jezusie Chrystusie, stanowi wybranie do cztonkostwa w Ciele Chrystusa.
Kalwin w swoim pojmowaniu Ko$ciola wyszed! od Kosciota widzialnego, kté-
remu zostalo zlecone przez Boga, aby strzec skarbéw Ewangelii i szafowaé sa-
kramentami. Uznal on dwa z nich: chrzest i Wieczerze¢ Pariska. Dla Kalwina
widzialne s3: namacalna wspélnota wierzacych i ochrzczonych, przepowiadanie
Stowa Bozego, zarzad sakramentami, porzadek urz¢déw i dyscyplina koscielna.
Widzialnos¢ i niewidzialnos¢ Kosciola nie stanowia zatem dla niego przeci-
wienstw. Reformowana eklezjologia akcentuje bardzo zdecydowanie oba te ele-
menty — widzialny zawierajacy si¢ w niewidzialnym. W misterium Ko$ciola moze
mie¢ udziat tylko ten, kto jest cztonkiem widzialnej wspélnoty, ktdrej wlasciwoscia
jest posiadanie granic w przestrzeni i czasie, urzeczywistniania si¢ na konkret-
nym miejscu. Wskutek lokalnych uwarunkowari wolno méwic¢ w tym kontekscie
o Kosciotach. W calosci rozumienie koscielnej jednosci reformowanej eklezjologii

20 Por. tamze, s. 81-83.
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nie jest ekskluzywne, lecz podobnie jak u luteran — inkluzywne. Wedlug stowa
Bozego reformowany Kosciél mozna spotka¢ wszedzie tam, gdzie dokonuje si¢
jego gloszenie zgodne z apostolska postacig Zrédla i udziela si¢ sakramentéw we-
dle ich ustanowienia. Szafarstwo sakramentéw ma by¢ we wlasciwy sposéb pota-
czone z przekazanym przez Nowy Testament koscielnym ustrojem i dyscypling?'.

3. Ewangelickie Unie Kosciotow

Koscioly ewangelickie, ktére naleza dzisiaj do ,Ewangelickiego Kosciota
w Niemczech” (EKD), sa po cz¢sci luterariskiego, po czgéci reformowanego wy-
znania. Przed 1918 r. znajdowaly si¢ one — jako terytorialnie ograniczone, samo-
dzielne Koscioly miejscowe — w scistym polaczeniu z lokalnym wladcg ziemskim.
Na niekt6rych obszarach (np. w Prusach, Badenii) doszto jednak w XIX stuleciu
do utworzenia Koscioléw unijnych, najczesciej oczywiscie z wyraznym zacho-
waniem luterafiskiego czy reformowanego wyznania we wspélnotach. Starania
o mocniejsze powiazanie owych réznych Koscioléw miejscowych doprowadzity
w 1933 r. do zalozenia , Ewangelickiego Ko$ciola Niemiec”. Prowadzone wsp6i-
czesnie rozmowy doktrynalne wewnatrz Koscioléw luterariskiego i reformowane-
go wyznania doprowadzily do utworzenia , Konkordii reformacyjnych Kosciotéw
w Europie”. Z drugiej strony protest przeciwko unii koscielnej spowodowal po-
wolanie do zycia Koscioléw samodzielnych, luterariskich (wolnych). Wigksza
cze$¢ z nich polaczyta si¢ w ,Samodzielny, Ewangelicko-Luteranski Kosciél™.

4. Ewangelickie Wolne Koscioty

Pod okresleniem ,Wolne Koscioly” mozna uja¢ wszystkie owe wspélnoty ko-
$cielne, ktére zakorzenione w podobnych reformacyjnych zasadach do wielkich
protestanckich Koscioléw terytorialnych, sa od nich z réznorakich powodéw od-
dzielone i wiodg wiasne zycie. Przede wszystkim odrzucaja one podatek koscielny
oraz uktady z paristwem. Ponadto Wolne Koscioly tym réznig si¢ od pozostatych,
iz odmiennie interpretuja forme, rodzaj i sposéb sprawowania wladzy koscielne;.
Pod pojeciem Wolnego Kosciola rozumie si¢ pewna gromadzaca si¢ w swojej
spontanicznej decyzji wspélnote, ktéra pojmuje si¢ jako przeciwienstwo Kosciota
paristwowego czy terytorialnego (danego kraju zwigzkowego) oraz odrzuca
kazdy rodzaj Kos$ciota ludowego czy nabér wiernych poprzez bycie Kosciotem
czlonkowskim. W tej wspélnocie wierzacy — w oparciu o dobrowolnosé i swoje

2 Por. H. Déring, Grundriss der Ekklesiologie, dz. cyt.,s. 195-196; por. P. Neuner, Okumenische
Theologie, dz. cyt.,s. 106-116.
22 Por. H. Déring, Grundriss der Ekklesiologie, dz. cyt., s. 196.
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osobiste nawrdcenie — tworza Kosciél Chrystusa. Pomimo pochodzenia z refor-
macji europejskiej Wolnych Koscioléw, nieraz cechuje je podobna natura i struk-
tura. Niejednokrotnie dochodzito bowiem do podzialéw w Ionie jednej konfesji,
bez naruszenia doktrynalnej jednosci wyznania. Z kolei w innych przypadkach

mialy miejsce podzialy acznie ze zniesieniem jedno$ci wyznania. Dlatego bar-
dzo trudno wiasciwie zaszeregowaé poszczegélne Wolne Koscioly. Przyczyna

tkwi takze w tym, ze wigkszo$¢ z nich nie przyklada wielkiej wagi do prezentacji

wiazacej doktryny, wiele nie posiada nawet swojego oficjalnego wyznania wiary,
rezygnuje z orzeczen dogmatycznych i przez to nie posiada wyraznie zarysowanej

eklezjologii**. Méwiac o Ewangelickich Wolnych Kosciotach, wypada zaznaczy¢

ich ekumeniczng otwartosé. W 2001 roku $wictowaly one w Berlinie 75-lecie

swojego polaczenia. Ot6z w 1926 r. doszlo na gruncie niemieckim do utwo-
rzenia Zwigzku Ewangelickich Wolnych Koscioléw (Vereinigung Evangelischer
Freikirchen), ktéry skupia okolo 250 tys. wyznawcéw. Juz od wielu lat ci chrze-
$cijanie ze wspdlnot baptystéw, metodystéw, menonitéw, Armii Zbawienia czy
zielonoswigtkowcow lub charyzmatykéw tradycji anglosaskiej podejmuja inten-
sywna modlitwe w intencji jednosci.

Ponizej przedstawiamy przeglad wazniejszych grup wolnokoscielnych.

—Menonici. Najstarszy protestancki Wolny Kosciét tworzony jest ze wspél-
not pochodzacych z ruchéw chrzcielnych okresu reformacji. Pierwsi z nich byli
uczniami szwajcarskiego reformatora U. Zwingliego. Menonici przejeli takze
wiele zasad doktrynalnych z kalwinizmu. Odrzucaja oni chrzest dzieci i doma-
gaja si¢ pewnego stopnia wiary. Kto za$ pozwoli si¢ ochrzci¢, musi by¢ gotowy,
by stucha¢ Ewangelii i ja przyja¢ od swoich braci, pozwoli¢ si¢ upominac i pocie-
szaé. Biblia jest podstawg wiary. Przyjmuja oni powszechne kapladstwo wiernych
z przekresleniem hierarchii koscielnej, wyborem kaznodziejéw i diakonéw przez
wiernych. Obowiazuje ich karnos¢ koécielna i surowa moralnos¢. W radykalizmie
nasladowania Chrystusa sprzeciwiaja si¢ odbywaniu stuzby wojskowej i sktada-
niu przysiegi. Liczba menonitéw wynosi dzisiaj okolo 700 tysiecy, z czego jedna
czwarta mieszka w USAZ.

—Baptysci. Wiasciwie baptysci, wywodzacy si¢ z angielskiego purytanizmu,
nie cheg byé nazywani Kosciotlem. Pismo Swigte jest uznawane przez nich za je-
dyna podstawe wiary i zycia dla poszczegdlnego cziowieka i calej wspédlnoty.
Jego interpretacja jest pozostawiona dowolnosci kazdego wyznawcy. Norme
chrzescijariskiego postgpowania stanowi Chrystus. On ustanowil chrzest dla

2 Por. tamze, s. 197; por. P. Neuner, Okumenische Theologie, dz. cyt.,s. 128-134.

% Por. Okumene der Freikirchen. Ein Jubilium in Berlin, [w:] ,Christ in der Gegenwart* (20.
01.2002), nr 3, s. 23.

» Por. Z. Pawlowicz,, Koscidl i sekty w Polsce, dz. cyt., s. 102-103.
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ludzi dorostych i jest glowa Kosciota, ktéry przez stowo Boze czy sakramenty
nie tworzy zadnej instytucji. Zdecydowanie odrzuca si¢ urzad oparty na boskim
ustanowieniu. Gloszenie stowa Bozego i zarzad sakramentami nie sg zastrzezone
tylko dla piastujacych urzedy. Kosciél zatem to jedynie wspdlnota, ktéra swoja
egzystencje zawdzigcza zjednoczeniu si¢ poszezegélnych wiernych i trwa tylko
dzieki ich woli. Poniewaz tylko lokalna wspélnota — bedaca zwigzkiem chrze-
$cijan, ktérzy osobiscie doznali nawrdcenia — moze by¢ okreslona jako Koscidt,
ustrdj baptystycznych wspélnot nalezy scharakteryzowac w sensie $cistym jako
kongregacjonalistyczny i niezalezny?.

Baptysci licza obecnie okolo 33 milionéw cztonkéw w 126 krajach, najwiecej
w Ameryce Péinocnej — okolo 25 milionéw. W Polsce sg oficjalnie przez paristwo
uznani jako Polski Kosciét Chrzescijan Baptystow. W 1989 r. liczyt on 6158
czlonkéw, 67 duchownych i posiadat 65 obiektéw sakralnych oraz 129 placéwek #7.

— Metodysci. Metodyzm rozwinal si¢ pierwotnie jako ruch spoleczno-
-religijny w Anglii, w okresie powstawania réznych pradéw odrodzeniowych
w ramach anglikanizmu w XVIII w. Wiodacymi postaciami tego przebudze-
niowego ruchu byli: John Wesley (1707-1788) oraz George Whitefield (1714—
1770), ktérym wcale nie chodzilo o zakladanie nowego, odr¢bnego Kosciota.
Wskutek rozwoju wyznania doszlo do odlaczenia si¢ od anglikariskiego Kosciola
panstwowego i tworzenia wlasnych wspélnot. Jednoczesnie wbrew swojej woli
grupa ta musiala si¢ rozumie¢ jako Kosciél. Réwniez dzisiaj ktadzie si¢ nacisk
na to, aby teologia metodystyczna nie byla pierwszym rzedzie zorientowana
na eklezjologie, lecz na misj¢ zbawienia i ratowania grzesznej ludzkosci. Kosciol
jest zaledwie instrumentem, poprzez ktéry Bég osiaga cel swojego zbawczego
planu. W calosci metodyzm prezentuje pewna sp6jnos¢ w doktrynie, ustroju
koscielnym i liturgii. Jego doktrynalne podstawy wiary odpowiadaja w istotnych
punktach Kosciolowi anglikariskiemu. Nadzwyczaj wiele uwagi poswigca on
zgodnosci ze $wiadectwem wiary Kosciola starozytnego z reformacja. W meto-
dyzmie daje si¢ zauwazy¢ pewna tendencja do eksponowania ,Wolnego Kosciola”
w centrum mysli eklezjologicznej. Metodyzm jest bowiem nie tylko instytu-
¢ja, co swoje odzwierciedlenie znalazto w rozumieniu urzedu tej spolecznosci:
obok $wieckich kaznodziejéw, cieszacych sie zezwoleniem na gloszenie kazar,
istnieja takze wlasciwi duchowni (ministrowie), ze $wieceniami udzielanymi
przez biskupa, ktérym jest zastrzezone sprawowanie Wieczerzy Pariskiej. Ci
ordynowani ministrowie, funkcjonujacy jako pastorzy i podrézni kaznodzieje,
obstuguja powierzone im liczne wspélnoty®.

% Por. H. Déring, Grundriss der Ekklesiologie, dz. cyt.,s. 197.
2 Por. Z. Pawtowicz,, Koscidl i sekty w Polsce, dz. cyt., s. 83-84.
# Por. H. Déring, Grundriss der Ekklesiologie, dz. cyt.,s. 198.
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W ciaggu swojej historii metodyzm ulegal wielu podzialom. Obecnie istnieje
19 autonomicznych Kosciotow, ktore sa zrzeszone w Swiatowej Radzie Metody-
stycznej, obejmujacej okoto 20 milionéw wyznawcéw. Siedziba tej Rady znajduje
si¢ w USA, gdyz mieszka tam prawie 12 milionéw metodystéw. W Polsce me-
todysci rozpoczeli swoja dziatalnosé w 1921 r. W 1988 r. liczyli 4250 wiernych,
38 duchownych i posiadali 55 obiektéw sakralnych?®.

—Inne spolecznosci, ruchy i sekty. Inne protestanckie ugrupowania
zostang jedynie wymienione z nazwy. Ich ogromna liczba nie pozwala tutaj
na jakie$ bardziej szczegétowe oméwienie. Adwentys$ci sa amerykariskim
ruchem przebudzeniowym, ktéry swoje powstanie zawdzigcza adwentyzmo-
wi, akcentujacemu apokaliptyke. Kolejny ruch to Nauka chrzescijanska ze
swoim roszczeniem powrotu chrzescijanistwa do czaséw pierwszych chrzescijan
na bazie szczegélnego ujecia prawdy chrzescijanistwa, a mianowicie priorytetu
wymiaréw duchowych nad cielesno-materialnymi. Katolicko-apostolskie
i nowoapostolskie wspdélnoty powstaly z checi odtworzenia charakteru
pierwotnych wspélnot i powrotu do ich porzadku zycia. Motywem ich za-
ktadania byl gloszony przez nich zblizajacy si¢ koniec $wiata. Swiadkowie
Jehowy — sekta, czesto wrogo nastawiona do pozostalych Kosciotéw, ktéra po-
jawita sie w 1931 r. pod nazwa ,Badacze Pisma Swictego”. Wtedy od Badaczy
Pisma Swigtego oddzielili si¢ mormoni, specyficzny amerykanski ruch przebu-
dzeniowy z oficjalng nazwa ,Kosciél Jezusa Chrystusa $wietych dni ostatnich”.
Armia Zbawienia jest chrzescijaniska wspélnota religijno-spoteczna, niosaca
wielostronng pomoc ludziom moralnie zagrozonym i ubogim. Przedktada so-
cjalne zaangazowanie nad struktury instytucjonalne Kosciola. Ruch zielo-
nos§wiatkowcoéw, przybierajacy coraz bardziej na sile, ktadzie mocny akcent
na dazenie do $wietosci, odnowy i poswiadczenia obecnosci Bozego Ducha.
Kwakrzy, ,Towarzystwo Przyjaciél”, powstale w XVII stuleciu na fali ilumi-
nizmu gloszacego konieczno$¢ osobistego i wewnetrznego o$wiecenia przez
Ducha Swietego, sprzeciwialo si¢ zracjonalizowanemu urzedowemu anglikani-
zmowi. Cale spektrum Wolnego Chrzescijanistwa,ze swoja negacja kazdej
wyznaniowo naznaczonej formy chrzescijanstwa, wywodzi si¢ takze z anglika-
nizmu (J. N. Darby), lecz u poczatkéw wyrazalo protest przeciw liberalizmowi
szerzacemu si¢ w 6wezesnym panstwowym Kosciele anglikaniskim. Wspélczesnie
za$ Wolne Chrzescijaiistwo zainicjowalo szereg nowych ruchéw, nie wylaczajac

przy tym sekt*.

» Por. Z. Pawlowicz,, Koscidl i sekty w Polsce, dz. cyt., s. 86.

0 Por. H. Déring, Grundriss der Ekklesiologie, dz. cyt.,s. 199-199; por. M. Rusecki, D/aczego
sekty sq nicbezpieczne?, [w:] tenze (red.), Problemy wspdlczesnego Kosciola, Lublin 1996,
s. 203-223.
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Uformowanie si¢ Kosciola anglikariskiego dokonalo si¢ na drodze schizmy
w wyniku konfliktu kréla Henryka VIII z papiezem w kwestii waznosci mal-
zenistwa kréla. W 1534 r. parlament uchwalil tzw. akt supremacji, uznajacy kréla
za glowe Kosciola w Anglii. Po §mierci Henryka VIII zaznaczyt si¢ wplyw lute-
ranizmu i kalwinizmu, uzewnetrzniony w liturgii i teologii. Wskutek polaczenia
elementéw eklezjologii katolickiej i protestanckiej Koscioly anglikanskie cechuje
szczegolny, podwdijny charakter: katolicko-protestancki.

Narodowy Kosciét Anglii (Church of England) pelni naczelng role wsréd
wielu Kosciotéw krajowych. Tworza one razem Wspélnote Anglikaniska (A4n-
glican Communion), ktora liczy przeszto 20 Koscioléw i okoto 65 mln wiernych.
Arcybiskup Canterbury posiada tytul prymasa calej Anglii, a aktualna krélowa
Wielkiej Brytanii pelni funkcje glowy tego Kosciota®.

Podstawowg ksiegg liturgiczna jest Common Prayer Book, ktéra zawiera przepisy
kultyczne oraz modlitwy prywatne. Uzupelnia ja ,39 artykuléw”, ksiega, w ktorej
znajdujg si¢ podstawowe zasady wiary. Brakuje odrebnej anglikaniskiej eklezjolo-
gii, a jej elementy daja si¢ natomiast wyprowadzi¢ ze starozytnych wyznan wiary
poprzez interpretacje wzigte z powyzszych dwéch ksiag. Kosciol jest postrzega-
ny jako kontynuacja wcielenia. Uznaje si¢, ze ma charakter sakramentalny, trwa
wiecznie i jako calo$¢ nie moze zbladzi¢ w wierze. Powierzone jest mu udzielanie
sakrament6éw oraz przepowiadanie sfowa Bozego, ktére ma by¢ zgodne z Pismem
Swigtym. W Kosciele anglikariskim praktykuje si¢ nie tylko chrzest i Wieczerze
Pariska, ale takze pokute, konfirmacje, malzeristwo oraz swiecenia (ordynacie)
jako tzw. sakramenty w sensie dalszym (minor sacraments). Zachowano strukture
episkopalng (biskup, prezbiter, diakon — bez zachowania celibatu), odrzucono za$
jurysdykeje papieza, przyznajac ja krélowi Anglii .

D. Ekumeniczny dialog odstania prawde
o Kosciele

Teologiczna refleksja na temat wiarygodnos$ci wspélnoty wierzacych i jej zbaw-
czej koniecznosci dla czlowieka i §wiata doprowadzita do konstatacji istnienia
Kosciota i Koscioléw. Czy wobec tej sytuaciji sensowne i usprawiedliwione jest

31 Por. Z. Pawlowicz,, Koscidt i sekty w Polsce, dz. cyt., s. 101; por. P. Neuner, Okumenische
Theologie, dz. cyt.,s. 116-128.
32 Por. tamze, s. 101-102.
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méwienie o koscielnej jednosci? W jakim sensie mozna w sposéb odpowiedzial-
ny méwic dzis o Kosciele i Kosciotach? Nie jest to oczywiscie specyfika tylko
katolickiej teologii, poniewaz Swiatowa Rada Koscioléw stoi réwniez w obliczu
wewnetrznej niezgodnosci, gdyz z jednej strony méwi o jednym tylko Kosciele
Chrystusa, a z drugiej sama przeciez zrzesza wiele réznych Koscioléw (weale
nieprowadzacych wspélnego zycia w zywotnej jednosci), z ktérych wigkszosé
zglasza pretensje do bycia tg wlasciwa wspdlnota powolang przez Chrystusa.

Przetomem na drodze do odpowiedzialnego méwienia o Kosciele i Kosciotach
okazat si¢ ruch ekumeniczny ubieglego stulecia. Szczegdlnie ozywit sie dzieki
otwarciu si¢ Drugiego Soboru Watykariskiego na te problematyke. W swietle
dokumentéw soborowych (zwlaszcza konstytucji dogmatycznej Lumen gentium
oraz dekretu o ekumenizmie Unitatis redintegratio) oraz dokumentu Kongregacji
Nauki Wiary Dominus Iesus (06. 08. 2000 r.) eklezjologia katolicka za Koscioty
w sensie $cistym uwaza jedynie takie, ktére zachowaly prawomocny episkopat oraz
wlasciwg i catkowity rzeczywisto$¢ misterium eucharystycznego. Sg to prawdzi-
we Koscioly partykularne zjednoczone z Kosciolem katolickim bardzo $cistymi
wigzami (sukcesja apostolska, Eucharystia), cho¢ niepozostajace z nim w pelnej
wspdlnocie. Odnosi si¢ to w sposéb szczegdlny do Kosciotéw Wschodu, ktérym
Sobér przywrécit okreslenie ,, Koscioly Siostrzane”.

Eklezjologia katolicka dokonuje zatem wyraznego rozréznienia wéréd ,bra-
ci odlaczonych” na Wschéd i Zachéd. Ot6z migdzy Kosciolem katolickim
a Kosciotami i Wspélnotami na Zachodzie istnieja rozbieznosci wielkiej wagi,
y»hie tylko na podlozu historycznym, socjologicznym, psychologicznym i kulturo-
wym, lecz gtéwnie w interpretacji prawdy objawionej™. Mimo iz posiadaja one
pewng eklezjalnos¢ (jakkolwiek niepelna i ograniczong) dzigki istnieniu w tych
wspélnotach elementéw eklezjotwérezych, to jednak te, ktére powstaly w wy-

niku reformacji, znajdujg si¢ na najnizszym stopniu eklezjalnosci:

Wiréd elementéw czy débr, dzigki ktérym razem wzigtym sam Koscidt si¢ buduje i ozywia,
niektére i to liczne i znamienite mogg istnie¢ poza widocznym obrebem Kosciota kato-
lickiego, spisane stowo Boze, zycie w lasce, wiara, nadzieja, mifo$¢ oraz inne wewnetrzne
dary Ducha Swigtego oraz widzialne elementy: wszystko to, co pochodzi od Chrystusa

i do Niego prowadzi, nalezy stusznie do jedynego Kosciola Chrystusowego™.

Istnieje zatem jeden Kosciél Chrystusowy, ktéry trwa w Kosciele katolickim
rzadzonym przez nastgpce Piotra i biskupéw pozostajacych z nim w lacznosci.
Dlatego za biad nalezy uznaé utrzymywanie twierdzenia, iz Kosciét Chrystusowy

3 DE 19.
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jest zbiorem Koscioléw i Wspélnot koscielnych w pewien sposéb zjednoczo-
nych mimo zréznicowania. L.acznie i w calej pelni elementy eklezjotwércze
istnieja w Kosciele katolickim, a cz¢sciowo w innych wspdlnotach, ich ekle-
zjalnos¢ jest jednak w takim stopniu soteryjna, iz stwarza mozliwos¢ zbawienia
ich cztonkéw™.

Brak jednosci Chrystusowego Kosciola jest rang zadang calemu chrzescijan-
stwu. Dlatego wszyscy ochrzczeni, jako jedno mistyczne Cialo Chrystusa, sg zo-
bowiazani do angazowania si¢ z calych sit w odbudowywanie utraconej jednosci
widzialnej (zewngtrznej) Kosciota. Jednosci wewnetrznej, tej najgtebszej, ontycz-
nej, Kosciél jako odbicie tréjjedynego Boga nigdy nie bedzie pozbawiony. Méwiac
o Kosciele i Kosciotach nalezy na problem rozbicia spojrze¢ z drugiej strony.
Uprawomocnione wydaje si¢ by¢ stwierdzenie, ze to wlasnie podzialy ukazuja
jednosé, staja si¢ droga do odnalezienia bogactwa chrzescijaniskiego Objawienia.
Dotykamy tu tajemnicy jednosci w pojednanej réznorodnosci; jednosci, ktéra
nas przerasta. Uczymy si¢ od innych siéstr i braci chrzescijan odczytywaé ca-
to$¢ judeo-chrzescijariskiego odstaniania si¢ Boga w Jezusie Chrystusie. Jest On
zaréwno Objawiajacym nam swego Ojca, jak i przez Niego nam Objawianym,
a wreszcie Objawiajacym nam, ludziom wierzacym, nas samych, bo nie mozna
zrozumiec czlowieka bez Chrystusa. Ekumeniczny dialog pokazuje nam, ze wie-
rzymy przeciez w tego samego Chrystusa, cho¢ na rézne sposoby. Wszelkie
dzialania na rzecz jednosci Kosciota Chrystusowego ubogacaja nasza prawde
o innych, ucza wzajemnego poszanowania i zrozumienia dla innej mentalnosci,
kultury i tradycji. Wigcej nawet, wlasciwie prowadzony dialog poglebia ostatecz-
nie prawdg¢ o naszym wlasnym Kosciele, o naszej wiasnej konfesyjnej przynalez-
nosci i tresciach wlasnej doktryny, aby wreszcie by¢ wspélnie blizej Chrystusa.
Najwazniejsza czescia tego zaangazowania jest bez watpienia wszelki wysilek
duchowy, gdyz ekumenizm ujawnia grzeszno$¢ wierzacych i potrzebe Bozego
milosierdzia dla wszystkich.

Chrystus nie tylko chcial, aby chrzescijanie stanowili jedng wspélnote, ale
réwniez o to si¢ modlil. Prosil swojego Niebieskiego Ojca o dar jednosci nie
tylko dla swoich uczniéw, ale tez dla przyszlego Kosciota, czyli dla wszystkich
przysztych czcicieli Jego Imienia. Stad rodzi si¢ szereg probleméw, ktére moz-
na zawrze¢ w nast¢pujacych pytaniach : Czy wolno nam ignorowac wole Pana?
Czy mozna zy¢ w pelni chrzescijaiistwem obok dramatu jego zewnetrznego
rozbicia? Czy Kosciél moze doskonale funkcjonowaé, gdy wskutek podzia-
Iéw traci swoja ewangelizacyjng moc? Czy misjonarze sa w stanie wiarygod-
nie przepowiada¢ chrzescijariska zasade milosci w obliczu gorszacych sporéw
i k6tni?

% DI 17.
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Te pytania nurtowaty wszystkich dojrzatych w wierze chrzescijan juz od chwili,
gdy pojawily si¢ pierwsze podzialy. W trosce o zachowanie woli Pana, poprzez
Jego nasladowanie, angazowali si¢ oni modlitewnie w to duchowe dzieto. Mo-
dlitwa o jednos¢ chrzescijan towarzyszyla zatem nieustannie $wiadkom Chry-
stusa i trudno tu nawet prébowac odtwarzaé calg historie jej przebiegu. Byla
ona obecna w czasach apostolskich, w starozytnosci, w $redniowieczu i w cza-
sach nowozytnych Kosciota. Takze dzisiaj stanowi ona najwlasciwsza droge dla
chrzescijanskiego zjednoczenia®.

Juz od momentu rozejscia si¢ Kosciota Zachodu i Wschodu w XI w. zawia-
zywano unie. Pierwszg uni¢ koscielng zawarto na Soborze Lyoriskim w 1274 r.,
a kolejng na Soborze Florenckim w 1439 r. Zostaty jednak odrzucone ze wzgledu
na stanowczy sprzeciw ze strony prawoslawnych mnichéw. Drugg fale jednosci
stanowily unie partykularne, odnoszace si¢ do Cerkwi prawostawnej okreslone-
go obszaru. Chodzilo o przyjecie zwierzchnictwa Kosciola katolickiego przez
prawostawnych. Swiadectwem tych dziatari byty: unia brzeska z 1596 r. i uzho-
rodzka z 1646 r., ktére zakoriczyly si¢ czesciowym powodzeniem, gdyz na te-
renach obecnej Bialorusi, czgsci Ukrainy, Zakarpacia i Siedmiogrodu powstaly
unickie Cerkwie greckokatolickie, istniejace do dzi$. Ostatnig préba unii bylo
utworzenie w Polsce przez Piusa XI Kosciola katolickiego obrzadku bizantyjsko-

-stowiariskiego, ktéry dzi§ ma jedng parafi¢ w Kostomtotach®.

Natomiast migdzy Ko$ciolem rzymskokatolickim a wspélnotami protestanc-
kimi oraz wspélnotg anglikariska dokonalo si¢ potezne zblizenie w ostatnich
dziesigtkach lat. Mamy nie tylko wiele dokumentéw, ktére odnoszg si¢ do roz-
strzygnie¢ doktrynalnych, ale nade wszystko budujacych wydarzen w obszarze
ekumenizmu praktycznego i duchowego. Trzeba tu tez wskaza¢ na powazne
osiagniecia dla chrzescijaniskiej jednosci w fonie samego protestantyzmu, takie
jak: Migdzynarodowa Wspélnota Ekumeniczna z Tuizé— 1940 r., Swiatowa Rada
Kosciotow — 1948 1., Konkordia Leuenberska— 1973 r., Karta Ekumeniczna— 2001 r.
czy Europejskie Zgromadzenia Ekumeniczne.

Wspélezesna nauka katolicka glosi, ze jakkolwiek ekumenizm jest tylko je-
den, obojetnie jak szeroko bylby ujmowany, to jednak w zaleznosci od rozloze-
nia akcent6w i obszaréw nalezy rozréznia¢ — stosownie do soborowego Dekretu
o ekumenizmie Unitatis Redintegratio i Dyrektorium ekumenicznego — migdzy
ekumenizmem duchowym (oecumenismus spiritualis), doktrynalnym (oecumeni-
smus scientialis) i praktycznym (cecumenismus practicalis). Zasadnicze i najwigksze
znaczenie przystuguje ekumenizmowi duchowemu, ktéry dosy¢ szeroko potrak-
towal w swoim nauczaniu Drugi Sobér Watykanski:

3¢ Por. A. Napioérkowski, Teologia jednosci chrzescijan, Krakéw 2011, s. 59-60.
57 Por. tamze, s. 176-187.
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To nawrécenie serca i $wigto$¢ zycia, tacznie z publicznymi i prywatnymi modlitwami
o jednos¢ chrzescijan, nalezy uzna¢ za duszg catego ruchu ekumenicznego, a stusznie

mozna je nazwaé ekumenizmem duchowym?®.

% DE 8.






Kosciol Chrystusowy, red. T. Dzidek, E.. Kamykowski, A. Napiérkowski,
Krakéw 2019, s. 157-159 (Teologia Fundamentalna, 4)
DOI: http://dx.doi.org/10.15633/9788374388368.07

Zakonczenie

Zaprezentowana powyzej teologiczna refleksja prébujaca ogarng¢ caly fenomen
Kosciola jest niewystarczajaca. Widaé to wyraznie z perspektywy zakoriczenia.
Nie idzie tu naturalnie jedynie o merytoryczne przedlozenie dostatecznej ilosci
materialu eklezjologicznego. Trzeba bowiem niezachwianie pamietaé, iz Kosciél
jest tajemnica, misterium bosko-ludzkim. Jako rzeczywistos¢ wieloaspektowa jest
ona w calym swoim bogactwie trudno dost¢pna refleksji naukowej. Dlatego do jej
uchwycenia potrzeba zaangazowania calego czlowieka wierzacego. Problemy
z wlasciwym rozumieniem Kosciola Tréjjedynego Boga istnialy nieustannie, co
jest zrozumiale. Wiecej nawet, beda one istnie¢, bo jak adekwatnie wypowiedzie¢
boskie dzialanie wyrazane w ludzkiej aktywnosci? To, co stabe, niedoskonale,
naznaczone bledem i obarczone grzechem, ma stuzy¢ przekazywaniu $wictej
rzeczywistosci zbawczej Boga.

Niemniej jednak w pieciu gtéwnych rozdzialach niniejszego podrecznika
pokazalismy istotne elementy katolickiej doktryny o Kosciele, kiadac przy tym
szczegblny akcent na przewodnie mysli soborowej konstytucji Lumen gentium.

Najpierw postawilismy pytanie o Kosciél, a przede wszystkim o jego niezbed-
no$¢ do zbawienia. Ujawnila si¢ tu od razu specyfika katolickiej nauki o Kosciele,
wyrazajaca si¢ w uwypukleniu jego sakramentalnosci w poréwnaniu z innymi
wyznaniami chrzescijariskimi. Na tej plaszczyznie Jezus Chrystus jawi si¢ jako
prasakrament, natomiast Kosciél jako sakrament podstawowy. Juz na tym etapie
refleksji wystapito napiecie pomig¢dzy naukg o jednym Kosciele z Symébolu wiary
z jednej strony, a z drugiej — faktycznym stanem wielosci istniejacych Koscioléw
chrzescijariskich. Napigcie miedzy jednoscia a réznorodnoscia okazuje si¢ jednak
by¢ pozytywnym elementem eklezjologii.

Drugi rozdzial poswiecony zostal genezie i misji Kosciola w swietle objawienia
judeo-chrzescijanskiego. Wyszlismy tu od preegzystencji Kosciota w odwiecznym
zamysle Boga Ojca. W punkcie drugim zajelismy si¢ zwolaniem ludu Izraela
przez Jahwe (przymierze z Abrahamem, z Mojzeszem, z Namiotem Spotkania
i Swigtynia Jerozolimskg jako typami Kosciola oraz ideg wybrania ,Reszty” w ta-
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Zakohczenie

sce). Po eklezjogenezie starotestamentalnej przeszlismy do Nowego i wiecznego
Przymierza Jezusa Chrystusa (krélestwo Boze a Ko$ciél, uczniowie i uczennice
a kolegium apostoléw, Ostatnia Wieczerza, meka, $mier¢ i zmartwychwstanie
Jezusa). Nastepnie wskazalismy na dzisiejszy Kosciot Ducha Swietego, ktéry
jest prowadzony ku swojemu eschatycznemu dopelnieniu. Pielgrzymujacy Iud
Bozy nie moze bowiem nigdy zatraci¢ swojego eschatologicznego charakteru.

W kolejnym rozdziale uwaga zostala skupiona na rozwoju eklezjologii katolic-
kiej. W dwutysiacletniej historii refleksji Kosciota nad samym sobg wyodr¢bnio-
no dziewig¢ etapéw rozwoju eklezjologii. Okres pierwszy, biblijno-patrystyczny,
cechowalo rozumienie Kosciota jako wspélnoty charyzmatycznej. Okres drugi
to powstanie Panistwa Koscielnego i narodziny eklezjologii instytucjonalne;.
Trzeci etap charakteryzuje konsolidacja ujmowania Kosciola jako instytucji.
Czwarty etap opisywal Kosciél jako niewidzialng wspélnote w postulatach
ruchéw reformacyjnych. Kolejny czas wyznaczyt Sobér Trydencki i jego rozu-
mienie Kosciota jako ,doskonalej spolecznosci”. Szésty etap to oswieceniowe
herezje (febronianizm, jézefinizm, gallikanizm), redukujace Kosciét do jedne;
z wielu uzytecznych dla panstwa instytucji. Nastepny etap ukazywal odro-
dzenie eklezjologii, jakie mialo miejsce w XIX i XX wieku. Przedostatni etap
to nowe samookreslenie si¢ Kosciola, jakie dokonalo si¢ na Soborze Waty-
kanskim II, gdzie zblizono si¢ do tajemnicy Kosciola w jego sakramentalnosci,
dowartosciowujac jego teandrycznos$é. Dziewiaty etap prezentuje posoborowa
nauke o Kosciele i jego ujecie jako wspélnoty eucharystycznej. Chodzi tu réw-
niez o aplikacj¢ soborowych postanowien zaréwno w refleksji teologicznej, jak
i w Zzyciu pastoralnym.

W akademickim wykladzie o Kosciele nie moglo zabraknaé kwestii znakéw

jego prawdziwosci. Chodzilo tu naturalnie o cztery podstawowe znamiona
Kosciota, zawarte w Credo Nicejsko-Konstantynopolitariskim: jednosé, swietosc,
powszechno$¢ i apostolskosé. Przy zauwazeniu kwestii dyskusyjnych i stano-
wigcych przedmiot ekumenicznego dialogu chodzilo nam o ukazanie biblijno-
-historycznych racji eklezjologii katolickiej, na ktérych opiera si¢ nauczanie
ostatniego soboru. Ukazana zostala tez ko$cielna struktura. Kosciét Chrystusowy,
cho¢ w réznej mierze trwa w istniejacych historycznie Kosciotach, to jednak
w sposéb pelny realizuje si¢c w Kosciele rzymskokatolickim. Ten rozdziat do-
pelnilo réwniez znami¢ maryjnosci, gdyz Kosciét Tréjjedynego Boga nie moze
nie by¢ maryjny.

Naszg refleksje wiericzy prezentacja podstawowych Koscioléw i wspélnot
tworzacych wielka rodzing wezwang do ekumenicznego zaangazowania. Jednos¢
Bozego Kosciola z pewnoscig nie bedzie jedynie wynikiem dialogéw doktry-
nalnych, czy tez praktycznego wkiadu swiadomych wagi tego problemu chrze-
$cijan, ale jest nade wszystko rozumiana jako ofiara dokonana przez kazdego
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ochrzezonego w Duchu Swietym. Ma ona na celu jak najmocniejsze zespolenie
z Chrystusem, z bra¢mi i siostrami.

Przyblizenie rzeczywistosci Kosciola, ktéry jest depozytariuszem Objawienia,
wywoluje jednak dalsze pytanie: jak si¢ poznaje i w sposéb wlasciwy interpretuje
Objawienie? W istocie chodzi o refleksj¢ nad samg teologia, jej naturg, Zrédiami
i metodami. Te zasygnalizowane zagadnienia zostang podjete w kolejnym tomie
naszego podrecznika teologii fundamentalne;.
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