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Doktryna moralna Kosciota katolickiego rodzita si¢ nie tylko jako owoc wnikli-
wej lektury Pisma Swietego, ktore stanowi dla niej, wraz z jego autentyczng in-
terpretacja zawarta w nauczaniu Magisterium Ko$ciota, pierwszorzedne zrédlo
teologicznego poznania, ale takze jako rezultat konfrontacji z réznymi pradami
filozoficznymi, ktdre jako nauki o sensie zycia cztowieka formutowaty wielora-
kie postulaty moralne. Aspirowaly do stania si¢ madroscig zyciowa, ktéra mia-
ta prowadzi¢ do osiggniecia wewnetrznego tadu i porzadku, przekladajacego sie
w konsekwencji na ksztaltowanie okreslonego tadu spotecznego.

Ten proces rozwoju teologii moralnej odbywat si¢ w duchu stéw $w. Jana
Pawta II rozpoczynajacych encyklike Fides et ratio: ,Wiara i rozum sg jak dwa
skrzydta, na ktorych duch ludzki wznosi si¢ ku kontemplacji prawdy”". Rozpoczat
sie on bardzo wczesnie od spotkania madrosci ewangelicznej z madroscig zycio-
wa Gregji i byl poniekad nieunikniony. Jedna i druga madro$¢ aspirowala bo-
wiem do odpowiedzi na zasadnicze pytania wykraczajace poza doczesny wymiar
ludzkiego zycia, ale zarazem majace bezposredni wplyw na ludzka codziennos¢.
O ile jednak myslenie filozoficzne starozytnych filozoféw mialo prowadzi¢ do
poszukiwania prawdy, o tyle chrzescijanska filozofia usilowata przekaza¢ innym
prawde juz posiadang w Objawieniu.

Prekursorem owego dialogu dwoch $wiatéw byt $w. Pawel, co szczegolnie ujaw-
nilo sie w jego mowie na greckim Areopagu w odniesieniu do prawdy o Bogu. ,,Ja
wam glosze to, co czcicie, nie znajac” (Dz 17, 23). W mowie $w. Pawla dostrzec

! TJan Pawel II, Enc. Fides et ratio (14 wrze$nia 1998), 1.
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mozna liczne odniesienia do éwczesnych pogladéw filozoficznych, zwlaszcza my-
8li stoickiej’. Jak pisze Jan Pawel II, ,,pierwsi chrzedcijanie, jedli chcieli by¢ rozu-
miani przez pogan, nie mogli si¢ powolywac wylacznie na «Mojzesza i prorokdw»;
musieli wykorzystywac¢ takze naturalne poznanie Boga i glos sumienia kazdego
czlowieka™. Juz wtedy mowa $w. Pawla wyznaczyla zasadnicze punkty dialogu
ze $wiatem poganskiej filozofii. Po pierwsze i najwazniejsze, chodzito o przeka-
zanie zasadniczej tresci, ktdrg jest prawda o jedynym Bogu, ktory jako Stworca
i Zbawiciel jest fundamentem i zrédlem wszystkich wartosci. Po wtére, mowa
Pawta zarysowuje metode, ktorg jest z jednej strony krytyka btednych pogladow
swoich stuchaczy, z drugiej za$ poszukiwanie adekwatnego jezyka i pojec, ktd-
re bylyby zrozumiate dla odbiorcéw wychowanych w innej kulturze filozoficznej.

Ta droga poszli pierwsi pisarze chrzescijanscy, tacy jak $w. Justyn Meczennik,
$w. Ireneusz z Lyonu, $w. Klemens Aleksandryjski (w swoich dzietach cytuje po-
nad 360 antycznych autoréw), Tertulian i wielu innych, ktérzy angazowali si¢
w dialog z grecka filozofig, wykorzystujac jej systemy pojeciowe i argumen-
tacyjne do obrony i wyjasniania chrzescijaniskich prawd wiary, dostrzegajac
w nich przygotowanie do przyjecia chrzescijanstwa i ,,przygotowanie drogi” dla
Ewangelii (praeparatio evangelica — wedlug okreslenia Euzebiusza z Cezarei).
Kierowalo nimi przekonanie, ze w starozytnych systemach filozoficznych istnieja
pewne elementy prawdy, gdyz nasiona prawdy (logoi spermatikoi) - jak je okre-
$lit $w. Justyn - zostaly przez Boga rozsiane w umystach wszystkich ludzi jeszcze
przed objawieniem Boskiego Logosu. Apologeci probowali pogodzi¢ wiare z ro-
zumem, adaptujac greckie koncepcje, takie jak Logos, do chrzescijanskiej teolo-
gii, co zapoczatkowalo rozwdj filozofii patrystycznej. Zarazem jednak wyrazali
krytyke i sprzeciw wobec pogladéw greckich filozoféw, co prowadzito do pole-
miki i odpierania niestusznych zarzutéw kierowanych pod adresem chrzescijan.
Przykladem jest obszerny traktat Orygenesa odrzucajgcy zarzuty poganskiego fi-
lozofa Celsusa, czy dziela $w. Augustyna przeciwko dualistycznym koncepcjom
tilozofii manichejskiej, ale takze otwarcie na mysl filozoficzng dotyczaca moral-
nosci, zwlaszcza stoicky, prezentowane przez $w. Ambrozego®. Jak podkreslaja

2 ,Pawel z Tarsu nawrdcony do Chrystusa faryzeusz, ktory uprzednio przesladowal rodzacy sie
Kosciol, przemawiajac na Areopagu, swiadczy o spotkaniu duchowego dziedzictwa Izraela
z dziedzictwem Grecji. Z tego dwoistego dziedzictwa si¢ wywodzimy’, K. Wojtyta, Kazanie na
Areopagu, Krakow 2018, s. 15.

3 Jan Pawel II, Enc. Fides et ratio, 36.

Por. L. Rzodkiewicz, Dialog chrzescijaristwa z kulturg antyczng w Swietle encykliki Fides et ratio

Jana Pawla II, LST-H 1 (2002), s. 101-125; L. Leonkiewicz, Pisarze wczesnochrzescijariscy wobec

filozofii starozytnej, ,ELPIS” XV/XXVI (2013), z. 27(40), s. 117-128; K. Pawlowski, Spotkanie
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autorzy opracowania Wiara chrzescijariska a filozofia grecka, ,w historii mysli
ludzkiej mato bylo dluzszych i by¢ moze bardziej owocnych dialogéw, niz ten,
jaki sie toczyl pomiedzy chrzescijanstwem a grecka filozofig™.

Wiek XII charakteryzowal si¢ odrodzeniem kulturalnym Europy, ktorego jed-
nym z elementéw byt powrét do kulturowego dziedzictwa starozytnosci, zwigza-
nego z odkrywaniem tekstoéw filozoficznych, logiczno-gramatycznych i nauko-
wych poganskich myslicieli: Cycerona, Seneki, czy pierwszymi ttumaczeniami
na lacing dziel Arystotelesa, w tym takze Etyki nikomachejskiej®. W 1255 roku
dziela Arystotelesa staja si¢ oficjalnym materialem wykladowym na wydziale
sztuk wyzwolonych na Sorbonie w Paryzu’. Precyzyjna, konsekwentna i zwarta
filozofia Arystotelesa, cechujaca si¢ hierarchicznoscig i teleologizmem (celowo-
$cig) w opisie rzeczywistosci, narzucala sie jako prawda, lecz nie byta to praw-
da objawiona i to stanowilo wielkie wyzwanie dla myslicieli chrzescijanskich.
Filozofia Arystotelesa rodzila si¢ z obserwacji rzeczywistosci (doswiadczenia
i eksperymentu), natomiast teologia chrzescijaniska z Objawienia przekazanego
przez Tradycje i z kontemplacji Boga.

Historyczng zastuga $w. Tomasza jest recepcja mysli Arystotelesa do filozo-
fii i teologii chrzescijanskiej. Juz w czasie swoich studiéw skomentowal wiek-
szo$¢ dziel Stagiryty, wskazujac na elementy warto$ciowe w jego filozofii i wy-
kazujac zbieznosci z tredcig chrzescijaniskiego Objawienia, oddzielajac je zara-
zem od tego, co bylo watpliwe lub co nalezalo odrzuci¢. Podstawowym dylema-
tem teologdw, ktorzy zetkneli si¢ z dzietami Arystotelesa, bylo pytanie: czy 6w

starozytnego chrzescijaristwa z filozofig greckq (w czasach Justyna Meczennika i Klemensa Alek-
sandryjskiego), CT 86 (2016), nr 2, s. 69-84; P. Szczur, Ojcowie greccy wobec kultury antycznej,
[w:] Kosciét a kultura, red. A. Napiorkowski, Krakow 2024, s. 259-279.

A.H. Armstrong, R.A. Marcus, Wiara chrzescijariska a filozofia grecka, Warszawa 1964, s. 5.

¢ Pierwszego ttumaczenia na tacing obu Analityk, Metafizyki i O duszy dokonal Jakub z Wenecji
OSB (t ok. 1150), natomiast autorem ttumaczenia Etyki byl franciszkanin Robert Grosseteste
(1175-1253). Natomiast pierwsze, czeéciowe, ttumaczenie na jezyk polski, autorstwa Sebastia-
na Petrycego z Pilzna (1554-1626), ukazalo si¢ w 1618 roku w Krakowie: Etyka Arystotelesowa,
to jest, jako si¢ kazdy ma na $wiecie rzqdzi¢, z dokladem ksigg dziesigciorga.

Por. ,Mozna (...) powiedzie¢, ze na poczatku pojawily si¢ dwa trudne do rozstrzygniecia
problemy: pierwszy dotyczyl tego, jak i co przeciwstawi¢ arystotelesowskiej koncepcji
tlumaczenia rzeczywistodci, tak entuzjastycznie przyjmowanej szczegélnie na wydzialach
Sztuk Wyzwolonych. Drugi problem byl konsekwencja pierwszego: jedli juz zaakceptowac
arystotelizm, to jak zachowa¢, przy tak radykalnej zmianie podstaw filozoficznych, cigglo$é
istniejacej teologicznej tradycji?”, J. Maczka, Scholastyczna recepcja greckiego i arabskiego
systemu mysli naukowej i filozoficznej, ,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” 24 (1999), s. 77-95.
Por. E. Gilson, Historia filozofii chrzescijariskiej w wiekach srednich, Warszawa 1987, s. 165 nn.;
J. Pieper, Scholastyka, Warszawa 1963, s. 106.
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$wiat racjonalnosci, tak kompletnie i spdjnie opisujacy rzeczywistos¢, a istnieja-
cy wczeéniej niz objawienie Chrystusa i §wiat wiary, s3 ze soba do pogodzenia,
czy sa to raczej oddzielne i nieprzystajace do siebie rzeczywistosci? Sw. Tomasz
wskazal, ze istnieje zasadnicza harmonia miedzy rozumem i wiarg, miedzy tym,
co naturalne, i tym, co nalezy do porzadku nadprzyrodzonego, gdyz wszystko,
cokolwiek jest prawda, posiada jedno zrdédlo, ktérym jest Bog. Owszem, nalezy
uzna¢ wlasng autonomie kazdego z nich, gdyz inny jest cel i przedmiot poznania
rozumowego (filozofii) i poznania wiary (teologii). Ostatecznie jednak filozo-
fia byta podporzadkowana - jesli mozna tak powiedzie¢ - teologii, gdyz tylko
w $wietle prawdy objawionej mozna w pelni zrozumie¢ rzeczywistos¢, w tym
takze ludzkie dzialanie.

Dlatego, poczawszy od dojrzalej scholastyki, zasady moralnego dzialania i jego
ocene odnoszono przede wszystkim do nauczania Pisma Swietego i podporzad-
kowywano refleksji teologicznej. To byty podstawowe Zrédfa dla konstruowania
norm moralnych, a zarazem do moralnej oceny ludzkiego dziatania. Sytuacja za-
czeta sie zmieniaé, od kiedy idealy o$wieceniowego racjonalizmu zaczety kwe-
stionowa¢ metode odwolywania si¢ do autorytetéw, w miejsce ktérych postu-
lowano przyznanie pierwszoplanowej roli autonomicznemu intelektowi, ktory
jest w stanie pozna¢ prawde i formulowa¢ racjonalne normy ludzkiego postepo-
wania. Dodatkowo rozwdj zycia spotecznego w wielu jego aspektach, gospodar-
czych, politycznych, kulturowych, otwieral nowe problemy, wobec ktérych trady-
cyjna refleksja teologicznomoralna nie potrafita wystarczajaco szybko reagowac,
przedstawiajac wlasciwg ocene moralng i propozycje rozwigzan pojawiajacych
sie probleméw. Wypracowane wcze$niej zasady moralne i argumentacja teolo-
giczna zdawaly sie by¢ niewystarczajace i niezbyt przekonujace, zwtaszcza w kon-
tek$cie rodzacego sie sceptycyzmu i laicyzacji zycia spotecznego.

Filozofia, zwlaszcza od czasu o$wiecenia, przestata by¢ juz tylko ancilla theo-
logiae, narzedziem pomagajacym zrozumie¢ wiare i jej prawdy oraz niuanse
ludzkiego dzialania. Filozofia zyskala pelng autonomig, co wigcej, to jej przy-
znano prawo do wylacznego opisu i analizy rzeczywistosci i formulowania norm
i zasad ludzkiego dziatania. Podczas gdy teologia moralna starata sie dostosowa¢
nauke Kosciota do nowoczesnych wyzwan spotecznych i naukowych - opierajac
sie na tradycyjnych dla niej Zrédlach, jakimi sa Objawienie, Tradycja i uznane
autorytety teologiczne (w tym adaptacja nauczania Tomasza z Akwinu) - filo-
zofowie moralnosci poszukiwali racjonalnych podstaw dla etyki, niezaleznych
od religii. Krytyka religii i autorytetu Kosciota, szczegdlnie w kontekscie procesu
laicyzacji i modernizacji spoteczenstw, prowadzita do poszukiwania etycznych
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systemow, ktore opieraly si¢ na rozumie i empirii. Istotnym tematem w tym okre-
sie bylo takze pytanie o autonomi¢ moralng jednostki oraz poszukiwanie zasad
moralnych w ramach autonomicznych systeméw wartosci.

Z tymi wszystkimi problemami musiala si¢ zmierzy¢ teologia moralna, szu-
kajac nowego sposobu przekazu nauki moralnej, a takze nowego jezyka, ktéry
moglby dotrze¢ do umystow zafascynowanych racjonalizmem. Stanowito to wy-
zwanie dla teologii moralnej, oscylujace miedzy inspiracja, plynaca z nowego
spojrzenia na ludzka moralno$¢ - czasem nazbyt entuzjastyczna - a krytyka ra-
cjonalistycznych postulatéw, zwlaszcza w odniesieniu do kwestii fundamental-
nych, dotyczacych genezy i uzasadnienia norm moralnych.

Niniejsze studium obejmuje okres rozwoju teologii moralnej od czasu o$wie-
cenia, kiedy refleksja nad ludzka moralnoscig zacze¢la si¢ stawaé coraz bardziej
autonomiczna i uniezalezniona od wplywu teologii, az do pierwszej potowy XX
wieku, kiedy rodzace sie¢ idee filozoficzne wywieraly wplyw na moralno$¢, po-
zostajac wcigz niezwykle zywe. Konicowym punktem jest Sobor Watykanski II,
ktory swoja synteze wiary i moralnosci postanowil przedstawi¢ w dialogicznym
odniesieniu do mysli wspdlczesnej, czego wyrazem jest szczegdlnie Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym Gaudium et spes.

Przedmiotem niniejszego opracowania jest przedstawienie zasadniczych linii
rozwoju teologii moralnej, w oparciu o reprezentatywne i znaczace dzieta teo-
logéw moralnych, ktérzy odcisneli pozytywne pietno w poszukiwaniu najbar-
dziej adekwatnej odpowiedzi teologicznomoralnej na rézne nurty filozoficzne,
ktére takze formulowaly postulaty odnosnie do moralnych aspektéw ludzkiego
zycia. Skoncentrowane jest przede wszystkim na syntetycznej prezentacji gtéw-
nych nurtéw teologii moralnej, wraz z analizg kontekstu ich powstania, zfozo-
nego oddzialywania kulturowych nurtéw epoki, z ktérymi myslenie teologiczne
wchodzilo w interaktywny dialog, krytyka nowych pradéw filozoficznych, ma-
jacych swoje bezposrednie oddzialywanie na zagadnienia moralne, oraz konse-
kwencjami dla rozwoju mysli teologicznomoralnej, ktére niosty ze soba. Zostato
ono oparte gléwnie na analizie zrodtowej omawianej problematyki i autoréw re-
prezentatywnych dla poszczegdlnych nurtéw dwczesnego myslenia moralnego.
Natomiast literatura przedmiotu zostala ograniczona do minimum ze wzgledu
na jej obszerno$¢ i skoncentrowana przede wszystkim na polskich teologach mo-
ralnych, tak aby podkresli¢ i utrwali¢ ich wysitki badawcze w zakresie zrozumie-
nia rozwoju teologii moralnej.






I. Moralistyka doby o$wiecenia

Kazda wielka epoka dziejowa, ktdra zostala przez historykéw opisana, zdefinio-
wana i nazwana, zazwyczaj nie posiada jednoznacznego punktu poczatkowego,
ale skfada sie na nig caly szereg wydarzen, ktore zapoczatkowuja, czasem w spo-
s6b nieintencjonalny, jaki§ nowy etap w kulturze. Podobnie rzecz ma si¢ z okre-
sem, ktory nazwano o$wieceniem'. Jego ideowe poczatki mozemy wigza¢ z my-
Slicielem dzialajacym w XVII wieku, René Descartesem, zwanym Kartezjuszem
(1596-1650).

W swojej filozofii dokonal rozgraniczenia, a nawet separacji dwoch typow
substancji: materialnych i duchowych (dualizm psychofizyczny). Gtéwnym atry-
butem substancji cielesnych jest rozcigglos¢, a byty materialne stanowig kom-
pleksy sit mechanicznie dziatajacych, ktére mozna bada¢ przy pomocy nauk
przyrodniczych. Natomiast rzeczywisto$¢ duchowa ztozona jest z mysli i $wia-
domosci i jest obszarem wolnosci. Takg charakterystyka odznacza si¢ takze czlo-
wiek, w swoim cielesno-duchowym wymiarze.

Moja istota polega na tym jedynie, ze jestem rzeczg myslaca. I chociaz (...) posia-
dam cialo, ktére jest ze mna bardzo $cisle ztaczone, niemniej jednak jest rzecza
pewna, Ze zaiste jestem czyms$ réznym od mego ciala i bez niego moge istnie¢?.

Byt ludzki sklada sie z dwu odrebnych substancji, a relacja duszy do ciata jest
taka, jak rola sternika na okrecie: ludzkie cialo jest swego rodzaju maszyna, ktora

! Por. P. Chaunu, Cywilizacja wieku oswiecenia, Warszawa 1989; U. im Hof, Europa oswiecenia,

Warszawa 1995.
*  Kartezjusz, Medytacje o pierwszej filozofii, I, ttum. zbiorowe, Warszawa 1958, s. 103.
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kieruje $wiadomos¢. To ona decyduje o istocie czlowieka. Arystotelesowsko-
tomistyczna jednos¢ ciata i duszy, ktora jest jego forma, zostata zakwestionowa-
na, w konsekwencji czego trudno uzna¢, ze zachodzi jakis wewnetrzny zwigzek
miedzy nimi. Jest to raczej model zamieszkania duszy w ciele, ktérego uzywa ona
jako swego rodzaju zewnetrznego narzedzia, cho¢ Kartezjusz przyznaje, ze zwia-
zek ten jest bardzo $cisly.

Dla Kartezjusza gtéwnym atrybutem substancji duchowej jest myslenie, stad
tez istota czlowieka sprowadza si¢ do $wiadomosci. Przez ,,mySlenie” rozumie
bowiem Kartezjusz wszystko to, co zachodzi w jego swiadomosci, czego jest $wia-
domy, a zatem ,,nie tylko rozumienie, chcenie, wyobrazanie sobie, ale takze i czu-
cie jest tutaj tym samym, co myslenie™. Konsekwencje takiego zalozenia moga
by¢ zgubne dla antropologii. Bo nawet jesli myslenie wymaga istnienia mys$la-
cego podmiotu, to wowczas kiedy brak owego myslenia, czyli $wiadomosci, 6w
podmiot przestaje mie¢ cechy realnie istniejagcego podmiotu, przestaje by¢ jako
podmiot, stajac si¢ poniekad ,,rzeczg”

Ja jestem, ja istniejg; to jest pewne. Jak dtugo jednak? Oczywiscie, jak dtugo mysle;
bo moze mogloby sie zdarzy¢, ze gdybym zaprzestal w ogdle mysle¢, to natych-
miast bym przestat istnie¢?.

Poszukujac podstaw pewnej wiedzy, Kartezjusz stwierdza, ze myslenie jest po-
twierdzeniem wlasnego istnienia: Je pense, donc je suis, zawarte w dziele Discours
de la methode pour bien conduire sa raison (1637)°. Powszechniej znane tacinskie
sformulowanie tego wyrazenia: cogito ergo sum (,,mysle, wigc jestem”) pojawia
sie w wydanym po lacinie dziele Principia philosophiae (1644)°. Myslenie jest
w pierwszym rzedzie tym, co rzeczywiscie jest pewne; nie przedmioty, o ktérych
czlowiek mysli (te moga by¢ fikcyjne). Dlatego Kartezjusz uznal to stwierdzenie
za ,pierwsza zasade filozofii, ktorej poszukiwalem™. Podobny argument wysu-
nal juz Augustyn przeciw sceptykom, ktérzy powatpiewali we wszystko. Biskup
Hippony stwierdza, ze skoro kto$ watpi, to zarazem potwierdza swoje istnienie: si

> Kartezjusz, Zasady filozofii, 1, 9, thum. 1. Dabska, Warszawa 1960, s. 10.

*  Kartezjusz, Medytacje o pierwszej filozofii, 11, dz. cyt. 34.

> Kartezjusz, Rozprawa o metodzie, ttum W. Wojciechowska, Kety 2002, s. 32. Jan Pawel II ko-
mentuje: ,Ten sam filozof, ktory powiedzial «Mysle, wiec jestem» (Cogito ergo sum), dal réw-
nocze$nie poczatek wspolczesnemu mysleniu o czlowieku, ktére ma charakter dualistyczny.
Nowozytny racjonalizm oznacza radykalne przeciwstawienie ducha i ciala w cztowieku”, Jan
Pawet II, List do rodzin Gratissimam sane (2 lutego 1994), 19.

¢ Kartezjusz, Zasady filozofii, 1, 10, dz. cyt., s. 11.

7 Kartezjusz, Rozprawa o metodzie, IV, dz. cyt., s. 38.
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fallor, sum (,,jesli si¢ ludze, istnieje”)?, i ten fakt jest przykladem prawdy niewat-
pliwej, obalajacej sceptycyzm. Augustyn jednak nie budowal na tym stwierdzeniu
zadnej koncepcji filozoficznej. Dla Kartezjusza istnieje konieczny zwigzek mysle-
nia z istnieniem, prawda, ktorg czlowiek poznaje intuicyjnie, ale z tego zwigzku
mozna wysnu¢ takze wniosek - co podjela pdzniejsza filozofia — ze myslenie nie
tylko potwierdza fakt istnienia, ale sprawia cos znacznie bardziej istotnego: my-
$lenie okresla istnienie, poniekad konstytuuje byt.

Jan Pawel IT ocenia, ze Kartezjanskie cogito ,,przyniosto odwrdcenie porzadku
w dziedzinie filozofowania™. Dotychczas w filozofii realistycznej punktem wyj-
$cia byt fakt bycia (esse), ktére bylo podstawg poznawania i myslenia. Byt, cos,
co istnieje, byl wyzwaniem dla ludzkiej mysli, w wersji kartezjanskiej my$lenie
jest pierwotniejsze, ono okresla to, co istnieje. Tym samym filozofia przesuwa si¢
w strone $wiadomosci - to, co realnie istnieje, jest aktem $wiadomosci cztowieka,
ona decyduje o rzeczywisto$ci, natomiast byt nie zawiera juz Zadnej obiektywne;
tresci, ktora jest wigzaca dla ludzkiego umystu.

Od Kartezjusza - pisze Jan Pawel II - filozofia staje si¢ nauka czystego myslenia:
wszystko to, co jest bytem (esse) — zaréwno §wiat stworzony, jak i Stwérca — pozo-
staje w polu cogito jako tre$¢ ludzkiej $wiadomosci. Filozofia zajmuje si¢ bytami
o tyle, o ile sg trescig swiadomosci, a nie o tyle, o ile istnieja poza nig*.

Nie majac odniesienia do bytu, w tym przede wszystkim do tego Bytu, ktérym
jest samoistne Istnienie (Esse subsistens), a ktore stanowi podstawe wszystkich
innych bytéw - a wiec Boga Stworcy - czlowiek pozostal samodzielnym twodrca
rzeczywistosci i wlasnych dziejow. Od tej pory to on decyduje o tym, co jest, jakie
jest, a takze o tym, co jest dobre, a co zle. Zmienia¢ rzeczywisto$¢ oznacza w tym
kontekscie przemiane $wiadomosci: to, co do tej pory bylo uznawane za dobre,
mozna uzna¢ za zle i odwrotnie, a wszystko dlatego, ze zto i dobro przestaty by¢
wewnetrzng trescig bytu, ale przekonaniem (stanem $wiadomosci), ktére mozna
dowolnie zmieniac.

1. Racjonalizm

Kartezjusz nie pozostawil Zadnej rozprawy poswieconej gléwnie zagadnie-
niom etycznym, ale wiele jego koncepgiji filozoficznych mialo wpltyw na innych
etykéw. Wstepny szkic zalozen etycznych zawarl w trzeciej czesci Rozprawy

8

Sw. Augustyn, De libero arbitrio, 2,3, 7.
®  Jan Pawet II, Pamig( i tozsamosé, Krakow 2005, s. 16.
10 Tamze,s. 17.
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o metodzie, ktore pdzniej zamierzal rozwinag¢ w oddzielnym traktacie o etyce,
czego jednak nie udato mu sie zrealizowacd. Z tego, co napisal, mozna wnosic, ze
jego etyka miala by¢ wynikiem racjonalnej dedukeji z prawd najbardziej oczy-
wistych. Podstawg dzialania etycznego jest bowiem poznanie prawdy, co wyraza
jego stwierdzenie: ,wystarcza (...) sadzi¢ wlasciwie, aby czyni¢ dobrze™!. W 1692
roku anonimowy autor dokonal kompilacji jego stwierdzen o charakterze moral-
nym w dziele Etyka Kartezjariska, ktore zostalo przettumaczone na jezyk facinski
jako Ethica Cartesiana i wydane w Niemczech w 1719 roku.

Podstawa metodologii filozoficznej jest dla Kartezjusza watpienie, ktérego
celem byto odrzucenie wszystkich niepewnych sagdéw. Dopiero wtedy bedzie
mozna dojs$¢ do niepodwazalnych podstaw, na ktérych mozna zbudowaé pewne
twierdzenia. Rozum staje si¢ jedynym miernikiem prawdziwosci: tylko to, co jest
dla niego oczywiste, mozna uznac za prawde. Ta metodologia wptyneta na rozwdj
nowozytnej filozofii, a takze nauk, ktére beda odtad cechowac si¢ sceptycyzmem
metodologicznym. Prawda jawi si¢ jako owoc procesu racjonalnego przeprowa-
dzonego przez rozum, ktéry oczyszcza rzeczywisto$¢ z twierdzen niedajacych sig
racjonalnie zweryfikowac czy udowodni¢. Nie wystarczy powolywanie si¢ na au-
torytety, cho¢by najwyzszej rangi jak stowa Pisma Swietego, dla rozumu liczy sie
racjonalna oczywisto§¢'>. W przekonaniu racjonalistow tylko taka droga moze
prowadzi¢ do prawdziwego postepu ludzkosci, takze w dziedzinie Zycia moralne-
go. Ideg przewodnia o$wiecenia stala si¢ sentencja rzymskiego poety Horacego
sapere aude®, ktorag Immanuel Kant uczynil dewizg tego okresu. W rozprawie
Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung? (1784) wyjasnia:

Oswiecenie to wyjscie czlowieka z zawinionej przez niego niedojrzatosci.
Niedojrzato$¢ jest nieumiejetnoscia w postugiwaniu sie wltasnym rozumem bez

przewodnictwa innych. Niedojrzato$¢ ta jest zawiniona przez cztowieka, jesli jej
powdd tkwi nie w braku rozumu, ale zdecydowania i odwagi, by swym rozumem

Kartezjusz, Rozprawa o metodzie wltasciwego kierowania rozumem i poszukiwania prawdy w na-
ukach, thum. W. Wojciechowska, Warszawa 1988, s. 33.

Takim przekonaniem kierowali si¢ takze inni mysliciele o§wieceniowi. Voltaire pisze, ze wszyst-
ko, co wiemy, pochodzi od nas samych, z rozumu kierujacego si¢ do§wiadczeniem: ,,Nie mie-
szajmy nigdy Pisma $wietego do naszych dysput filozoficznych, sg to rzeczy zbyt rézne i nie
majg ze sobg zadnego zwigzku. Chodzi tu jedynie o to, by zbada¢, co mozemy wiedzie¢ dzigki
sobie samym, a sprowadza si¢ to do bardzo niewielkiej iloéci rzeczy. Trzeba zrezygnowac ze
zdrowego rozsadku, by nie przyzna¢, ze nie wiemy o niczym w $wiecie inaczej, jak przez do-
$wiadczenie”, Voltaire, Filozof niewiedzy, thum. J. Guranowski, B. Baczko, [w:] Filozofia francu-
skiego oswiecenia. Wybrane teksty z historii filozofii, red. B. Baczko, Warszawa 1961, s. 95.

B ,Quidquid agis sapere aude’, Horacy, Epistula 1, 2, 40.
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postugiwac sie bez zwierzchnictwa innych. Sapere aude! - Odwaz si¢ postugiwac
wlasnym rozumem! - stanowi maksyme przewodnig o$wiecenia'.

W stanie niedojrzalo$ci opieke nad cztowiekiem przejmuja jego opiekunowie
(Vormiindern), w postaci réznych autorytetdw, ktorzy — w opinii Kanta - staraja
sie o to, zeby przewazajaca cze¢s¢ ludzi nabrala przekonania, ze krok ku dojrza-
tosci jest nie tylko klopotliwy, ale tez niebezpieczny. Wowczas moga oni przejaé
nad nimi kontrole, tak aby nie mogli ,,na krok ruszy¢ si¢ bez opieki, jaka nad nimi
roztoczyli”"®. Zasadniczym warunkiem dla o$wiecenia jest zatem wolno$¢ mysli:
»Dla o$wiecenia nie potrzeba niczego oprocz wolnosci (...) by czyni¢ ze swe-
go rozumu publiczny uzytek w kazdej sytuacji’'é. Nie wszystkim jednak ta wol-
nos$¢ przystuguje w réwnej mierze. Kant rozréznia ,,publiczny uzytek” rozumu
od ,,osobistego uzytku”. Za publiczny uzytek rozumu uznaje Kant takie jego za-
stosowanie, jakie wobec catej publicznosci ,,wyksztalconego $wiata czyni z niego
kto$ wystepujac jako uczony’, osobistym za$ uzytkiem nazywa taki, ,,jaki wolno
czlowiekowi czyni¢ ze swego rozumu na pewnym powierzonym mu publicznym

stanowisku czy urzedzie™”

. Pierwszy cieszy si¢ pelng wolnoscig i niezaleznoscig,
drugi za$ moze, a nawet powinien by¢ ograniczany, tak aby wymusi¢ ,,bierne po-
stuszenstwo” obywateli, ktére pozwoli panstwu na realizacje jego celéw. Rzecz
jasna, te cele zostang okreslone przez wolnomyslicieli.

Ideaty oswieceniowe znalazty swoje odzwierciedlenie w wielkim projekcie li-
terackim i naukowym, jakim bylta encyklopedia francuska: Encyklopédie, ou dic-
tionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers (Encyklopedia, czyli stownik
rozumowany nauk, sztuk i rzemiost). Wydawali ja Denis Diderot (1713-1784)
i Jean le Rond d’Alembert (1717-1783), poczawszy od 1751 roku i przez kilka-
dziesiat lat (wraz z suplementami i wydaniami poprawionymi publikowana do
1780 roku) opracowano trzydziesci pig¢ toméow. Jej celem bylo nie tyle podawa-
nie §cislej i metodycznie opracowanej informacji, ile ksztalttowanie opinii spo-
tecznej w duchu oswieceniowym. Z jej kart przebija wrogos¢ wobec ustalonego
porzadku spotecznego, ktéry — w oczach autoréw - reprezentowali monarchia
krolewska i Koscidl. To nie instytucje, odwolujace si¢ do ustalonych autoryte-
tow, ale wolny rozum, niczym nieskrepowany w poszukiwaniu prawdy, jest zdol-
ny poznaé rzeczywisto$¢ i ksztaltowaé nowy porzadek, ktéry bedzie owocem

" 1. Kant, OdpowiedZ na pytanie: czym jest oswiecenie, [w:] Rozprawy z filozofii historii, thum.

M. Zelazny, T. Kup$, D. Pakalski, A. Grzelinski, Kety 2005, s. 44.
15 Tamze, s. 44.
16 Tamze, s. 45.
7" Tamze, s. 45.
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racjonalnego postepu. ,,Byl to zakrojony na wielka skale manifest wolnomysli-
cielstwa i racjonalizmu, a jego znaczenie bardziej polega na aspektach ideolo-
gicznych niz na jakiej$ trwalej wartosci, jak rzecz si¢ ma z encyklopediami we
wspolczesnym sensie tego stowa™®.

W tym samym czasie rowniez w Polsce powstala pierwsza encyklopedia, za-
tytutowana Nowe Ateny albo Akademia Wszelkiey Scyencyi, ktdérej autorem byt
ks. Benedykt Chmielowski (1700-1763). Pierwsze dwutomowe wydanie ukaza-
to si¢ we Lwowie w latach 1745-1746, drugie, uzupelnione i rozszerzone, w la-
tach 1754-1764 (cztery tomy)". Uklad encyklopedii nie jest alfabetyczny, lecz
poszczegdlne artykuly sa zgrupowane wokoét tematycznych blokow. Pierwszym
z nich jest dzial religijny poswiecony Bogu, relikwiom, $wietym i bozkom pogan-
skim. Dalej nastepuja dzialy poswigcone naukom swieckim, ludziom, przyrodzie
i zwierzetom, wiadomosci dotyczace Rzeczypospolitej i innych panstw oraz dziat
zawierajacy zbidr réznych ciekawostek (varia). Co szczegélnie cenne, autor do-
konat takze zestawienia dat historii Polski, informacje o 6wczesnych akademiach
i bibliotekach oraz katalog ,,0s6b wiadomosci o sobie godnych” W XVIII wieku
encyklopedia byla mocno krytykowana jako przejaw $redniowiecznego obsku-
rantyzmu i ta opinia byla powielana przez historykoéw literatury, jednak wspot-
czesne badania pokazuja, Ze nie odbiegala ona, na tle innych dziet tego typu, od
6wczednie istniejacej wiedzy, nie byla za§ naznaczona zalozeniami o$wiecenio-
wych idei. Mimo to nadal jest uznawana za przejaw ciemnoty czasow saskich®.

Inng forma skutecznego i powszechnego propagowania idei oswieceniowych
byta prasa, szczegolnie czasopisma obyczajowo-kulturalne, ktéra w XVIII wieku
dynamicznie rozwijala si¢ w calej Europie, a takze Ameryce, stajac si¢, w poréw-
naniu z ksigzkami, stopniowo coraz bardziej dostepna dla szerokiego kregu od-
biorcéw. Publikowane w niej artykuly, eseje i krotkie rozprawy mialy na celu nie
tylko informowanie czytelnikow, ale takze ich intelektualng, spoleczng i moral-
ng formacje. Publikowane tresci krytykowaly istniejacy stan zycia spolecznego,
walczyly z zacofaniem, propagowaly reformy inspirowane dazeniem do wolno-
$ci, tolerancji, postepu i rozwoju naukowego. Wydawany w Polsce od 1765 roku
»Monitor”, wzorowany na angielskim dzienniku ,,The Spectator” (wydawanym
w latach 1711-1714), byl nazywany nawet ,,czasopismem moralnym”.

8 E Copleston, Historia filozofii, t. 6, Warszawa 1996, s. 48.

¥ B. Chmielowski, Nowe Ateny albo akademia wszelkiej scjencji, Krakow 1966.

W. Paszynski, Czarna legenda ,,Nowych Aten” Benedykta Chmielowskiego i proby jej przezwycie-
zenia, ZNU]J. Prace Historyczne 1 (2014), s. 37-59; tenze, Ksigdz Benedykt Chmielowski - Zycie
i dzielo Diogenesa firlejowskiego, NP 124 (2015), z. 2, s. 105-136.
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To entuzjastyczne i bezwarunkowe zaufanie do ludzkiego rozumu przejawito
sie w symbolicznym, aczkolwiek groteskowym wydarzeniu, jakim bylo ustano-
wienie po rewolucji francuskiej kultu Rozumu - wyraz wiary w Istote Najwyzsza,
ktéra wyposazajgc czlowieka w rozum, uczynila go panem ziemi. Uroczysta in-
auguracja kultu odbyla si¢ w katedrze Notre Dame w Paryzu 10 lipca 1793 roku.
Centralny punkt ceremonii polegal na tym, ze aktorka ubrana w biale szaty za-
siadla na tronie umieszczonym na podwyzszeniu w ksztalcie skaty, a towarzysza-
ce jej kobiety pozdrawialy ja jako ,,boginie Rozumu”, $piewajac ku jej czci hym-
ny. Przewodniczacy ceremonii w podniostej mowie oswiadczal, ze ,fanatyzm
definitywnie ustapil miejsca sprawiedliwosci i prawdzie oraz ze odtad nie be-
dzie juz ksiezy ani innych bogéw procz tych, ktére Natura objawita ludzkosci™.
Ceremonie tego typu odtwarzano potem w wielu miastach Francji, a wiele ko-
$ciolow zostalo przeksztalconych w swigtynie Rozumu.

Warto zaznaczy¢, ze idealy racjonalizmu nie przeszkodzily, a wrecz inspiro-
waly aktywnych uczestnikéw rewolucji francuskiej do stosowania bezprawia, fa-
natyzmu, nienawisci i krwawej checi zemsty. Wyeliminowanie religii nie wpro-
wadzilo racjonalnego porzadku we Francji. ,Po zamknieciu ko$ciotdw - pisze
$w. Jozet Sebastian Pelczar - najulubiensza Swiatynia stal sie «plac rewolucji»,
gdzie oltarzem byla gilotyna, ofiarg krew ludzi. Toz kiedy wieziono nieszczegsli-
wych na stracenie, mawiali nieraz jakobini: «Chodzmy, bo oto na wielkim ofta-
rzu odbywac si¢ bedzie msza czerwona». Kult gilotyny zajal miejsce czci krzy-
za, tak, ze jej podobizn¢ mozna bylo znalez¢ w wielu domach, a kobiety nosity
ja w uszach lub na szyi”?. Wedlug szacunkéw historykow, ktore sg trudne do
ocenienia, w trakcie wielkiego terroru we Francji zginelo kilkaset tysiecy ludzi
(nawet do okoto miliona). Te brutalng przemoc Pelczar podsumowuje jednym
zdaniem: ,,Prawdziwie, nie masz srozszego zwierzecia nad czlowieka przejetego
bezboznoscig i nienawiscig™.

Wracajac do Kartezjusza, trzeba stwierdzi¢, Ze on sam zastrzegal, iz nie mozna
stosowa¢ jego metody do prawd objawionych, ktore znajduja si¢ poza naszg inte-
ligencja, jednak szybko autorytet rozumu zajmie miejsce autorytetu Boga, ktory
stanie sie niekonieczny do wyjasniania §wiata, a w konsekwencji bedzie zbedny

2 Historia Kosciola, t. 4, 1715-1848, red. L.]. Rogier, G. de Bertier de Sauvigny, J. Hajjar, Warszawa
1987,s. 114.

J.S. Pelczar, Rewolucja francuska wobec religii katolickiej i jej duchowieristwa, Krzeszowice 2011,
s. 32.

#  Tamze, s. 24.
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czy nawet szkodliwy w procesie poznawania prawdy*. Poddajac krytyce trady-
cyjny $wiatopoglad, filozofowie zwracali si¢ przeciwko samej religii. Rozdzielajac
rozum od wiary, dokonywali takze rozdzialu moralnosci od religii, tworzac kon-
cepcje moralnej autonomii czlowieka, zbudowanej na zobowiazujacym autory-
tecie rozumu, a nie Bozej woli. Nie mogac jednak usung¢ zupetnie religijnosci,
przenosili ja w sfere uczu¢ i osobistych przezy¢, ktore z natury rzeczy wymykaja
sie racjonalnym wyjasnieniom (np. kalwinski profesor Uniwersytetu w Berlinie
Friedrich Schleiermacher 1768-1834%). Wyrazem tego radykalnego rozdziatu
rozumu i wiary jest stwierdzenie Barucha Spinozy (1632-1677) z dzieta Tractatus
theologico-politicus: ,,celem filozofii jest jedynie prawda, celem wiary (...) postu-
szenstwo i pobozno$¢™*.

2. Deizm

Trzeba zaznaczy¢, ze wielu myglicieli o$wieceniowych nie odrzucalo idei
Boga (co nie oznacza, ze byli osobami wierzacymi), ale stali na stanowisku de-
istycznym, uznajac jedynie Jego sprawcza role w dziejach. Po stworzeniu $wiata
Bog pozostawil go w reku rozumnej istoty, jaka jest cztowiek. Za prekursora de-
izmu uznaje si¢ Edwarda Herberta z Cherbury, autora dzieta De veritate (1624),

2 Przykladem bardzo krytycznego nastawienia do religii byt Paul Henry d’Holbach (1723-1789),
ktéry w Encyklopedii Francuskiej publikowal pamflety antyreligijne: Le Christianisme dévoilé,
ou Examen des principes et des effets de la religion chrétienne i La Contagion sacrée, ou Histoire de
la superstition. Byt takze autorem dziel moralnych o charakterze naturalistycznym: Ethocratie,
ou Le gouvernement fondé sur la morale z roku 1776 (wyd. pol. Etokracja, czyli rzqd oparty na
moralnosci, Warszawa 1979); La Morale Universelle, ou Les devoirs de 'homme fondés sur la
Nature (1776); Eléments de morale universelle, ou Catéchisme de la Nature (1790).

» . Schleiermacher, Mowy o religii do wyksztatconych sposréd tych, ktérzy nig gardzg, Krakow
1995. Centralng kategoria w jego systemie jest pojecie ,,uczucia” (Gefiihl), przezycia religijnego,
ktore polega na uéwiadomieniu sobie catkowitej zaleznosci od Boga. To za$ wymyka sie refleksji
racjonalnej, wlasciwej dla filozofii. Zadaniem teologa nie jest zatem budowanie systemu moz-
liwego do przyjecia przez rozum, ale ujawnienie tre$ci przezycia religijnego i uporzadkowanie
go. »,Majac $wiadomos¢ tego, ze nie da si¢ zrezygnowac z religii, po epoce o$wiecenia zaczeto
szukac¢ dla niej nowego miejsca — przestrzeni, w ktérej niczym na nieosiagalnej, niezagrozonej
przez rozum gwiezdzie, moglaby zy¢ niezakwestionowana przez siegajace dalej zdobycze ro-
zumu. Dlatego przypisano jej «uczucie» jako wlasciwy dla niej element ludzkiej egzystencji’,
Benedykt XVI, Wiara-prawda-tolerancja. Chrzescijaristwo a religie Swiata, Kielce 2004, s. 14.

% B. Spinoza, Tractatus theologico-politicus, c. 14, [w:] Baruch Spinoza. Opera, t. 3, Heidelberg,
s. 179. Na szkodliwo$¢ tego rozdzialu, zaréwno dla filozofii, jak i wiary, wielokrotnie wskazy-
wali wspolczesni papieze: Jan Pawel II, Fides et ratio (14 wrze$nia 1998), 45-46; Benedykt XVI,
Wiara, rozum i uniwersytet. Wspomnienia i refleksje. Wyktad ratyzbonski (12 wrze$nia 2006);
Franciszek, Lumen fidei (29 czerwca 2013), 2-4.
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w ktorym przedstawil podstawowe zasady religii naturalnej, w przeciwienstwie
do religii opartej na objawieniu.

Nawet jesli deisci nie kwestionowali samego faktu istnienia Boga, to przestal
by¢ On fundamentalnym odniesieniem dla refleksji moralnej, co najwyzej po-
strzegano go jako tworce ludzkiej natury, ktéra stala si¢ podstawa do rozwija-
nia racjonalnej etyki, czysto naturalistycznej. Przykltadem takiej refleksji etycznej
jest traktat Barucha Spinozy Ethica ordine geometrico demonstrata (1677), w kto-
rym definiuje dobro jako co$, co zbliza czlowieka do wzorcowego modelu, jakim
jest ludzka natura”. Podobnie dla Gottfrieda Wilhelma Leibniza (1646-1716)
obowigzek moralny opiera si¢ na wymogach prawa naturalnego poznawanego
przez ludzki rozum. Dla niego dobrem jest wszystko to, co stuzy doskonalosci
substancji rozumnej, co jest podniesieniem bytu ku doskonatosci jego natu-
ry*. Idee Leibniza ujat w forme naukows, zwlaszcza w dziedzinie moralnosci,
jego uczen Christian Wolff (1679-1754), autor pigciotomowego podrecznika
Filozofia moralna, czyli etyka®. Jeden z tomow zadedykowat biskupowi krakow-
skiemu Andrzejowi Zatuskiemu. Swéj wyktad moralnosci skoncentrowat na cno-
tach w ramach trzech kregdéw odniesien: cnoty i odpowiadajace im powinnosci
w stosunku do Boga, do samego siebie i do innych ludzi. Takie ujecie sprawi-
to, ze niektdrzy przystosowywali je do katolickiej etyki scholastycznej, tworzac
swoistg mieszanke teologii w duchu §w. Tomasza i racjonalistycznej interpreta-
cji, wlasciwej filozofii o$§wiecenia. Podrecznik ten (jak réwniez inne jego dzieto:
Uniwersalna filozofia praktyczna®) byt bardzo popularny, zwlaszcza w zastoso-
waniu pedagogicznym, i wywarl wielki wplyw na rozwdj i uprawianie filozofii
moralnej. ,Nauka w nich zawarta jest Zrodtem filozofii Kanta i znacznej czesci
niemieckiej etyki idealistycznej”'.

Deistyczna postawa nie zawsze wigzala sie z kwestionowaniem samego chrze-
$cijanstwa, ktore sprowadzano do wymiaru uzytecznej instytucji spolecznej,

77 ,Awiec przez dobro rozumie¢ bede w dalszym ciagu to, o czym wiemy z pewnoécig, ze jest §rod-
kiem do coraz wiekszego zblizenia si¢ do wzoru natury ludzkiej, ktory stawiamy przed soba.
Przez zlo za$ rozumie¢ bedg to, o czym wiemy z pewnoscia, Ze nam przeszkadza w upodob-
nieniu si¢ do tego wzoru”, B. Spinoza, Etyka w porzgdku geometrycznym dowiedziona, thum.
I. Myglicki, Warszawa 1954, s. 242.

#  G.W. Leibniz, Rozmyslania nad og6lnym pojeciem sprawiedliwosci, ttum. M. Gordon, [w:] M. Gor-
don, Leibniz, Warszawa 1974, s. 263. W innym dziele pisze: ,Wolalbym, co do mnie, bra¢ za miare
dobra i cnoty niezmienng regule rozumu, ktérg Bog podjal si¢ utrzymywac’, G.W. Leibniz, Nowe
rozwazania dotyczgce rozumu ludzkiego, t. 1, thum. I. Dambska, Warszawa 1955, s. 319.

»  C. Wolff, Philosophia moralis sive ethica, t. 1-5, Heidelberg 1750-1753.

* C. Wolff, Philosophia practica universalis, t. 1-2, Lipsk 1738-1739.

' VJ. Bourke, Historia etyki, Warszawa 1994, s. 166.
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m.in. widzgc w nim kodeks moralny i srodek do pobudzenia cnoty, a takze szla-
chetnos¢ idei zycia wiecznego, ktéra wplywa pozytywnie na ksztaltowanie relacji
miedzy ludZmi i unikanie przestepstw (np. dla Kanta Bdg istnial jako stworca,
jako ,,prawodawca wszystkich naszych obowiazkéw” i jako gwarant zachowania
ostatecznej sprawiedliwosci*?). Czasem nawet religijno$¢ sprowadzano wprost
do moralno$ci, zapewniajacej nie tylko szczgscie wieczne, ale tez doczesne, czy-
li pomyslno$¢ i wyzszg jako$¢ zycia. Naturalistycznie interpretowana moral-
nos$¢ pokrywala sie wtedy po prostu ze spotecznie, gospodarczo czy politycznie
uzytecznymi zasadami postepowania w réznych dziedzinach ludzkiego Zycia.
Szczegdlnie widoczne bylo to w Niemczech, gdzie mnozyty sie publikacje utrzy-
mane w duchu utylitarnego deizmu. ,,Jak twierdzi pobozny biskup Sailer [autor
podrecznika moralno$ci - KGJ, przez dtugi czas utrzymywala sie¢ moda, ze trzod-
ce spragnionej zbawienia nie gtoszono z ambony Ewangelii, lecz opowiadano jej
o piorunochronach, hodowaniu drzew, uprawie koniczyny i o pryszczycy w kon-
tekscie plandw stworczych Boga™.

Idee kartezjanskiej metody Zywo oddzialywaly na umysty wspélczesnych i na-
stepujacych po nim filozoféw, cho¢ wyciagali z nich odmienne czasem wnioski lub
uzywali do odmiennych celéw. Jedni korzystali z nich dla negacji klasycznej meta-
fizyki lub nawet metafizyki w ogole, inni stosowali ja do racjonalnego uzasadnie-
nia klasycznej metafizyki. Do tych drugich zaliczat sie Nicolas Malebranche (1638-
1715), francuski kaptan ze zgromadzenia oratorianéw. W swoim dziele Traité de
morale (1684)** uzasadnial, Ze istnieje tylko jedna moralno$¢, ktéra jest moralnoscia
chrzedcijanska, z ktorag nie mogga si¢ réwnac inne systemy moralne, takze stoicyzm,

2 Kant twierdzi, ze etyka porzadkujaca zycie moralne czlowieka nie potrzebuje Zadnego innego
autorytetu dla rozpoznania swego obowigzku poza samym rozumem, jednak mozliwoé¢ zacho-
wania harmonii i fadu miedzy porzadkiem moralnym i naturalnym wskazuje na Boga, ktdry
jest ostatecznym sprawca owej harmonii. Stad ,,etyka nieodzownie prowadzi do religii”, I. Kant,
Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft, wyd. pol.: Religia w obrebie samego ro-
zumu, ttum. A. Bobko, Krakéw 1993, s. 26. I dalej: ,,Stosownie do potrzeby praktycznego rozu-
mu powszechna prawdziwa wiara religijna jest wiarg w Boga: 1) jako wszechmocnego stworce
nieba i ziemi, tj. od strony moralnej jako §wigtego prawodawce, 2) w Boga zywiciela ludzkiego
rodu jako laskawego zarzadce i moralnego opiekuna, 3) w Boga rzadce swych wlasnych praw,
tj. jako sprawiedliwego sedziego’, tamze, s. 173.

33 Historia Kosciola, t. 4, 1715-1848, dz. cyt., s. 22. By¢ moze dlatego w przysztosci, zwlaszcza
w kregach moralistéw niemieckich, odwolywanie si¢ do prawa naturalnego bedzie czasem spo-
tykalo sie z oskarzeniem o stosowanie naturalizmu w teologii, jak to miato miejsce w odniesie-
niu do encykliki Pawla VI Humanae vitae.

3 N. Malebranche, Traktat o moralnosci, ttum. P. Rak, Kety 2013. Byl takze autorem innych dziel,
w ktorych taczyl filozoficzng metode z refleksjami teologicznymi: Traité de la nature et de la
grace (Traktat o naturze i tasce, 1680), Traité de lamour de Dieu (Traktat o mitosci Boga, 1697),
czy Meditations chrétiennes (Rozmyslania chrzescijariskie, 1683).
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gdyz nie spelniaja kryterium prawdziwej moralnosci. Filozofia Malebranche’a cie-
szyla sie wielkim powodzeniem, a wloscy pisarze powolywali si¢ na nig w polemi-
kach z osiemnastowiecznym empiryzmem, mimo iz jego traktat o naturze i fasce
znalazt sie w Indeksie ksigg zakazanych dziewig¢ lat po ukazaniu sie.

W oparciu o zalozenia o$wieceniowe rozwijaly si¢ rézne kierunki etyczne
odwolujace si¢ do racjonalistycznych twierdzen: utylitaryzm, hedonizm, pozy-
tywizm etyczny, naturalizm. Chodzilo o to, w jaki sposdb racjonalnie uzasadnic¢
powinno$¢ moralng, bez odwotywania si¢ do Boga, ktérego istnienie jest pozara-
cjonalne, a wigc niedajace si¢ zweryfikowaé empirycznie.

Szybko okaze si¢ jednak, ze racjonalistyczny deizm stal si¢ jedynie przystan-
kiem w kierunku ateizmu, bedacego jego dalsza, ,,racjonalng” konsekwencja i do-
pelnieniem. Bog, ktéry jedynie stworzyl swiat i ustanowit zasady nim rzadzace,
bez checi, a moze nawet bez mozliwosci ingerencji w dalsze jego dzieje, stal si¢
nikomu niepotrzebny. Co wigcej, mozna Go byto oskarza¢ o wszelka niedosko-
nalos¢ swiata i zto obecne w nim pod réznymi postaciami, lecz nie postrzegano
Go juz jako wyzwoliciela, czyli zbawce. Bog, ktory nie jest zbawca, przestat inte-
resowac ludzi i nie wzbudzal nadziei i milosci.

Teologia moralna przyjmuje wprawdzie, Ze moze istnie¢ wiara w Boga bez cno-
ty nadziei i mitosci (ze wzgledu na to, Ze rdznig sie one migdzy sobg swa specyfika,
jak np. u grzesznika, ktéry zawinil przeciwko cnocie miloéci czy nadziei), ale taka
wiara, cho¢ - jak utrzymywano - jest teoretycznie mozliwa, jest jednak niepeina
i niedojrzata i okreslano ja pojeciem fides informis (wiara nieuksztattowana)®. Jest
to wiara martwa, jako Ze jest oddzielona od milosci, ktdra jest jej trescia: ,Wiara
poprzedza mitos¢, ale okazuje sie autentyczna tylko wtedy, gdy milos¢ jest jej
uwienczeniem™. Z drugiej strony rozerwanie owej naturalnej wiezi miedzy cnota
wiary a cnotg milosci powoduje, ze mito$¢ blizniego jest ograniczona do zwykle-
go humanitaryzmu, opartego na porzadku sprawiedliwosci wprowadzanym przez
rdzne programy i instytucje spofeczne, przede wszystkim panstwo. W tym duchu
szly reformy, a nawet rewolucje spoteczne inspirowane deistyczna etyka oswie-
cenia. Tymczasem mitos$¢, wyplywajaca z wiary, chrzescijanska caritas ma swoj
glebszy wymiar obejmujacy calego cztowieka, a nie tylko jego doczesne potrzeby,
i jako taka jest zawsze potrzebna nawet w najbardziej sprawiedliwej spolecznosci,
na co zwracal uwage Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est”.

% Por. B. Merkelbach, Summa theologiae moralis, t. 1, Bruges 1962, s. 559-560.

% Benedykt XVI, Wiara w mitos¢ pobudza do mitosci, Oredzie na Wielki Post 2013, 4.

¥ ,Nie ma takiego sprawiedliwego porzadku panstwowego, ktory méglby sprawié, ze postuga mi-
toéci bytaby zbedna. Kto usiluje uwolni¢ sie od milosci, bedzie gotowy uwolni¢ sie od cztowieka
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3. Filozofia moralna oswiecenia

Mozna przypuszczaé, ze rozluznienie zwigzku z Bogiem jako fundamentem
bytu, a przez to takze rozumienia czlowieka i wartosci moralnych, spowoduje
brak zainteresowania dla tej dziedziny nauki, jaka jest studium nad moralno-
$cig ludzka. Stalo si¢ wrecz przeciwnie, w wielu kregach naukowych nastapit wy-
syp traktatow moralnych, ktérych celem bylo opisanie relacji zycia spotecznego.
Wartosci moralne nie s3 jednak postrzegane jako naturalne powinnosci wobec
najwyzszego dobra, jakim jest Bog Stworca, oraz jako integralne elementy na dro-
dze do osiaggniecia krolestwa niebieskiego poprzez czynna milos¢ Boga i bliznie-
go, ale stuzg do realizacji krolestwa ziemskiego, jego sprawiedliwosci, uczciwosci,
pracowitosci — czyli tego wszystkiego, co wigze si¢ z cnotami obywatelskimi, zbu-
dowanymi na powinnosciach plynacych z prawa naturalnego interpretowanego
racjonalistycznie®. Wierzono, Ze wiedza jest warunkiem cnoty moralnej i prze-
budowy czlowieka i Ze wystarczy zmieni¢ dotychczasowe poglady, oczyszczajac
je z zabobondw i irracjonalnych przesaddw, aby zbudowac nowy, szczesliwy $wiat
i nowa przyszlo$¢ dla ludzkosci®*. Budowane na takich zalozeniach refleksje sta-
waly sie stopniowo programami politycznymi majgcymi prowadzi¢ do osiggnie-
cia spoleczenstwa sprawiedliwego. Szczegélnie intensywnie podejmowane byly
w obrebie filozofii brytyjskiej i francuskiej, ktore rozwijaly refleksje na temat ety-
ki gospodarczej, spolecznej i politycznej*.

jako cztowieka. Zawsze bedzie istnialo cierpienie, ktore potrzebuje pocieszenia i pomocy”, Be-
nedykt XVI, Deus caritas est (25 grudnia 2005), 28.

3% Przyklad takiego podejécia, bedacego owocem myslenia o$wieceniowego, odnajdujemy we
wspomnieniach bl. Hanny Chrzanowskiej (1092-1973), prekursorki pielegniarstwa domowe-
go i opieki hospicyjnej, oddajacej sie z wielkim po$wieceniem pracy z chorymi. Wspomina,
ze zostala wychowana w rodzinie niewierzacej, ale przeniknietej duchem filantropii i bardzo
zaangazowanej w dzialania dobroczynne. Dzialania te nie byly inspirowane bezposrednio wia-
ra w Boga, ale ,,Bég wszechogarniajacy byl Zrédtem, ale nie wyczutym, nie uswiadomionym.
I wody strumienia plynely dalej pod ziemia, korytem naturalnego prawa, a kiedy wyptywaty,
byly juz tak unormowane, tak obudowane, ze nie wskazywaly na zrodla pierwotne’, H. Chrza-
nowska, Pamigtniki, listy, notatki, red. A. Rumun, M. Florkowska, Krakéw 2018, s. 37.

¥ Por. E. Cassirer, Die Philosophie der Aufkldrung, Tibingen 1932, s. 18 nn.

0 Por. A. MacIntyre, Krétka historia etyki, ttum. A. Chmielewski, Warszawa 1995. Jego krytyke
o$wieceniowej etyki, przywolujaca w nowej interpretacji warto$¢ pojecia cnoty jako wewnetrz-
nej doskonatosci czlowieka, ktéra uprzedza wszelkie spoteczne projekty etyczne, podat w dziele
Dziedzictwo cnoty, ttum. A. Chmielewski, Warszawa 1996. Definiuje cnote nastepujaco: ,cnota
jest nabyta ludzka cecha, ktérej posiadanie i przestrzeganie umozliwia nam osigganie dobr we-
wnetrznych wobec praktyk, jej brak natomiast osigganie tych dobr skutecznie nam uniemoz-
liwi”, A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, ttum. A. Chmielewski, Warszawa 1996, s. 344. Przez
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a) Etyka angielska

W Anglii charakterystyczng cechg o$§wiecenia jest empiryzm Locke’a i Humea.
John Locke (1632-1704) pod wpltywem Roberta Boylea (1627-1691), a takze
inspirowany ideami $redniowiecznego franciszkanina Roberta Bacona (1214-
1292) i Kartezjusza, rozwijat filozofi¢ poznania oparta przede wszystkim na do-
$wiadczeniu zmystowym. Wedtug niego cala wiedza cztowieka pochodzi z tego
zrodla, a nie jest owocem kontaktu z inng rzeczywistoscig czy tez wskutek po-
siadania idei wrodzonych. Na podstawie wrazen zmystowych umyst konstruuje
tzw. idee proste, ktére podlegajac procesowi intelektualnej refleksji, prowadza do
powstania idei ztozonych. Te jednak moga prowadzi¢ do spekulatywnej abstrak-
cji, dlatego nalezy je zawsze weryfikowa¢ poprzez wyprowadzenie praktycznego
wniosku, ktory da si¢ jasno sprawdzi¢ w konfrontacji z wrazeniami zmystowymi.
Swoje idee zawart w dziele An Essay Concerning Human Understanding®'.

W dziedzinie filozofii praktycznej najwigkszym osiaggnigciem Lockea jest opra-
cowanie teorii rzadéw republikanskich*. W dziele Two Treatises of Government®,
opublikowanym w 1690 roku, przedstawit swe poglady na temat panstwa, ktdre
staly sie filozoficzng podstawa Deklaracji Niepodlegtodci i Konstytucji Stanéw
Zjednoczonych Ameryki. Wychodzit z zalozenia, ze ludzie zazwyczaj kierujg si¢
interesem wlasnym w trosce o wlasno$¢ prywatna. Sg jednakze zdolni do dziatan
altruistycznych, jesli kieruje nimi poczucie wspolnoty z innymi. To poczucie jest
tym wigksze, im bardziej maja wplyw na sprawowanie w kraju wladzy, a wptyw
ten moga miec¢ poprzez rzeczywisty w niej wspotudzial. Dokonuje si¢ to wtedy,
jesli spetnionych jest kilka podstawowych warunkéw, ktére stanowig filary de-
mokracji. Po pierwsze, musi istnie¢ podstawowa umowa spoleczna, ktéra jasno
okresla prawa cztonkow wspdlnoty, zawarta w konstytucji, ktéra ma najwyzsza
range posrod innych praw. Po drugie, suwerenem wiadzy jest wspolnota, ktd-
ra przekazuje jej prerogatywy organowi, ktérym jest rzad, majacy tym samym
wiladze wykonawcza. Po trzecie, rzady muszg kierowa¢ sie prawem, a uzycie sily
jest mozliwe tylko wtedy, gdy ktos je tamie. Wreszcie, po czwarte, prawa i rzad

praktyke rozumie on taka dzialalno$¢ cztowieka, w ktdrej dobra wewnetrzne sg osiagane w pro-

cesie do realizacji wzorcéw doskonalosci, whasciwych dla danej formy dziatalnosci. Nie chodzi

zatem o wypracowanie okreslonych w danym momencie skutkéw, ale takich cech w sobie, ze te

skutki bedzie mozna zawsze realizowac.

Por. J. Locke, An Essay Concerning Human Understanding, wyd. pol.: Rozwazania dotyczgce

rozumu ludzkiego, ttum. B. Gawecki, Warszawa 1955.

Por. J. Justynski, Historia doktryn politycznych czaséw nowozytnych, Torun 1991.

# Por. J. Locke, Two Treatises of Government, wyd. pol.: Dwa traktaty o rzgdzie, ttum. Z. Rau,
Warszawa 1992.
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muszg gwarantowa¢ zachowanie naturalnych praw cztonkéw wspolnoty, takich
jak wolno$¢ stowa, czy prawo do zrzeszania sie i prowadzenia dziatalnosci go-
spodarczej. Istotnym elementem poszanowania praw innych czlonkéw wspolno-
ty jest tolerancja, ktorej Locke poswiecit oddzielny traktat A Letter Concerning
Toleration (1689)*. W zakresie stosowania tolerancji czyni jednak szczegélne
wyjatki: ,Wyjeci spod prawa tolerancji powinni by¢ katolicy, ktorzy podlegajac
jurysdykeji rzymskiej zagrazaja pokojowi cywilnemu, oraz ateisci, ktdrzy negujac
istnienie Boga, zaprzeczaja tym samym objawieniu™.

Sam Locke byl zwolennikiem wprowadzenia moralnosci do polityki, co uza-
sadnia istnieniem w naturze czlowieka prawa naturalnego, ktdre jest dla niego
jednoczesnie Zrédtem obowigzkéw. Samg moralnos$¢ opierat na doswiadczeniu
przyjemnosci i przykrosdci, ktore s motywami i zZrédlami dziatan moralnych.
Normg moralnosci jest natomiast prawo (przede wszystkim prawo naturalne),
podporzadkowanie si¢ ktéremu jest wyznacznikiem dobra.

David Hume (1711-1776) w swoim racjonalistycznym badaniu natury ludz-
kiej i w konsekwencji czynnosci poznawczych cztowieka, jego zycia moralnego
i spotecznego odwoluje sie wyraznie do modelu fizyki Izaaka Newtona. W trzy-
tomowym Treatise on Human Nature (1739-40)* wprost o tym moéwi. Dzielo to
zostalo zle przyjete i spowodowalo, ze odmawiano mu objecia katedry filozo-
fii na uniwersytetach, najpierw w Edynburgu, a p6zniej w Glasgow. Zatozeniem
jego filozofii bylo oparcie calej wiedzy na doswiadczeniu. W tym sensie byl za-
réwno kontynuatorem empirycznej filozofii Locke’a, jak i krytykiem racjonali-
zmu Kartezjusza. Jego racjonalizm nie byl wynikiem abstrakcyjno-logicznych
konstrukeji myslowych, ale owocem bezposredniego doswiadczenia, ktore jest
zrodtem wszystkich informacji i w konsekwencji idei budowanych przez umyst.
Za warto$ciowa wiedze uznawat tylko te, ktéra dotyczy logicznych relacji mie-
dzy zjawiskami obserwowanymi empirycznie (matters of fact) lub relacji mie-
dzy ideami (relations of ideas), czego przykladem jest matematyka; wszelkie inne,
jak metafizyka, sg tylko postulatami ludzkiego umystu. Poddal réwniez krytyce
tak fundamentalne dla filozofii kwestie jak pojecie przyczynowosci i substancji,
a takze religie, nie kwestionujgc samych prawd religijnych, ale odrzucajac moz-
liwo$¢ ich dowodzenia. To, ze nie da si¢ racjonalnie udowodni¢ Boga (takze

* Por. J. Locke, A Letter Concerning Toleration, wyd. pol.: List o tolerancji, ttum. L. Jachimowicz,
Warszawa 1963.

* S, Judycki, Locke John, EK, t. 10, kol. 1296.

% Por. D. Hume, Treatise on Human Nature, wyd. pol.: Traktat o naturze ludzkiej, ttum. C. Zna-
mierowski, Warszawa 2015.
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»Boga” deistow), nie oznacza, Ze sama religia jest nieuzasadniona. Skoro istnieje,
to jest ona — wedtug Hume’a - koniecznym wytworem ludzkiej psychiki i dlatego
mozliwe jest jej badanie, ale tylko z punktu widzenia psychologicznego, jako stan
ludzkiego umystu i przekonan.
W drugiej czedci swojego dziela omawia problemy dotyczace moralnosci
i etyki, a w trzeciej zajmuje si¢ najwazniejszymi zjawiskami kulturowymi, jakimi
sg religia i panstwo. W refleksji nad powinno$cig moralng poddaje krytyce me-
todologie wyprowadzania powinnosci bezpo$rednio z danych faktycznych, np.
z faktu, ze Bég nam co$ ofiarowal, nie moze wynika¢ okreslony obowiazek, dla-
tego ze orzeczenia te nalezg do innych kategorii logicznych. Fragment ten (nazy-
wany czasem ,,Gilotyng Humea”) jest wazny zaréwno dla metodologii etyki, jak
i teologii moralnej, dlatego warto go przytoczy¢, mimo jego obszernosci:
W kazdym systemie moralnosci, z ktérym si¢ do tej pory spotkalem, zawsze
stwierdzalem, ze autor najpierw przez jakis czas postepuje wedlug zwyktego spo-
sobu rozumowania i dowodzi istnienia Boga, albo dokonuje spostrzezen co do
spraw ludzkich; potem jednak ulegam zaskoczeniu stwierdzajac, ze zamiast zwy-
czajnych polgczen zdaniowych jest, nie jest, nie znajduje ani jednego zdania, kto-
re nie bytoby polaczone stowem powinien albo nie powinien. Zmiana ta zacho-
dzi niepostrzezenie, ma ona jednak wielkie znaczenie. Ze wzgledu na to, ze owo
powinien czy nie powinien wyraza pewien nowy stosunek lub stwierdzenie, jest
konieczne, aby ten stosunek zostal pokazany i wyjasniony; zarazem nalezaloby
réwniez podaé powdd tego, co wydaje sie zupelnie nie do pomyslenia, mianowi-
cie w jaki spos6b tak nowy stosunek moze wynika¢ z innych, ktére sa catkowicie
oden rozne”.
Problematyce moralnej poswiecil takze oddzielny traktat, pt. An Enquiry
Concerning in the Principles of Morals (1751)*, bedacy raczej esejem filozoficz-
nym, jako owoc streszczenia i podsumowania etycznych rozwazan zawartych

¥ D. Hume, Traktat o naturze ludzkiej, 111, I, 1, s. 258-259. MacIntyre poddaje krytyce to stwier-
dzenie Hume’a, wskazujac na zlozony charakter wyrazenia ,,powiniene$”. Nie oznacza ono im-
peratywu, ale wskazuje raczej na motyw uzycia imperatywu, czyli jakie$ uzasadnione racje, dla
ktérych uruchomione powinno by¢ okreélone dzialanie. Wskazuje zarazem, ze w swojej etyce
Hume sam stosuje to przejécie od ,,jest” do ,powinien”: z tej racji, Ze co§ uwazamy za uzyteczne
lub sympatyczne (fakt), powinni$my to czyni¢ (powinnos¢). A. MacIntyre, Krdtka historia ety-
ki, dz. cyt., s. 225-228. Na ten temat por. T. Styczen, W sprawie przejscia od zda orzekajgcych
do powinnosciowych, RF 14 (1966), z. 2, s. 65-80; P. Makowski, ,,Gilotyna Humeu”, ,,Przeglad
Filozoficzny - Nowa Seria” 4 (2011), s. 1-15.

D. Hume, An Enquiry Concerning in the Principles of Morals, wyd. pol.: Badania dotyczgce zasad
moralnosci, ttum. A. Hochfeld, Warszawa, 1975. Na temat moralnych aspektéw filozofii Humea
por: K. Wojtyla, Nowozytny utylitaryzm i préby jego przezwyciezenia, [w:] K. Wojtyta, Wyktady
lubelskie, Lublin 1986, s. 215-240; tenze, O kierowniczej lub stuzebnej roli rozumu w etyce na
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w jego gtéwnym dziele. Wprowadzajac eksperymentalng metode do badania mo-
ralnoéci, Hume stwierdza, ze to, co jest najbardziej pierwotne w filozofii moral-
nej, to uczucie, nie za$ jak dotad twierdzono - rozum. To nie rozum kieruje uczu-
ciami, jak sgdzono dotychczas w refleksji moralnej, ale przeciwnie, rozum pelni
funkcje stuzebng wobec nich: ,Na tym sposobie myslenia zdaje si¢ by¢ oparta
wigksza czgs¢ filozofii moralnej, starozytnej i nowoczesnej. (...) Rozwodzono sie,
z najlepszym skutkiem, ze rozum jest wieczny, niezmienny, ze jest boskiego po-
chodzenia. I kladziono réwnie silny nacisk na to, ze uczucie jest lepe, niestate
i zwodnicze™. Tymczasem ,rozum jest i winien by¢ tylko niewolnikiem uczu¢
i nie moze mie¢ nigdy roszczenia do innej funkcji, niz do tego, zeby uczuciom
stuzy¢ postusznie™. Uczucie jest bowiem doswiadczeniem pierwotnym, jest
swoistym ,,faktem” moralnym, ktdry jest reakcja na dobro postrzegane jako co$
przyjemnego dla cztowieka i poruszajacego wole*'. Takie zalozenia prowadza do
utylitaryzmu w etyce, mimo iz Hume rozréznial interes od moralnosci.

Ten nurt w moralnosci zostaje pdzniej podjety przez Jeremyego Benthama
(1748-1832), autora Introduction to the Principles of Morals and Legislation
(1789)2, ktéry jest jednym z gléwnych przedstawicieli angielskiego utylitaryzmu
(Francis Hutcheson, John Stuart Mill*®). Akcentowali oni uzyteczno$¢ ludzkich
dzialan, a ich moralng warto$¢ oceniali z punktu widzenia dodatniego bilansu
w ogdlnym rachunku przyjemnych i przykrych nastgpstw, nie tylko w wymia-
rze indywidualnym, ale i spolecznym, wedlug zasady: ,,maksymalne szcz¢scie dla
maksymalnej liczby ludzi”.

b) Etyka francuska

We Frangji przykladem takiego naturalizmu etycznego, ktéry zastosowany zo-
stal do kwestii spoteczno-politycznych, byl Jean-Jacques Rousseau (1712-1778).
W traktacie Discours sur les sciences et les arts (1751) wylozyt swoje fundamenty

tle poglagdéw sw. Tomasza z Akwinu, Humea i Kanta, [w:] K. Wojtylta, Zagadnienia podmiotu
moralnosci, Lublin 1991, s. 213-229.
*  D. Hume, Traktat o naturze ludzkiej, 11, 111, 3, dz. cyt., s. 138.
0 Tamze, IL, I1I, 3, s. 415.
1 Latwo zauwazy¢, ze uczucia, zardwno bezposrednie, jak i posrednie, opierajg si¢ na przykro-
$ci i przyjemnosci i ze dlatego, izby wzbudzi¢ uczucie jakiego$ rodzaju, trzeba tylko postawi¢
cztowieka wobec jakiej$ rzeczy dobrej albo ztej. Gdy usunie si¢ przykros¢ i przyjemnosé, to
natychmiast znika milo$¢ i nienawi$¢, duma i pokora, pociag i wstret oraz wiekszoé¢ naszych
impresji wtornych czy refleksyjnych’, tamze II, III, 10, s. 163.
J. Bentham, Introduction to the Principles of Morals and Legislation, wyd. pol.: Wprowadzenie do
zasad moralnosci i prawodawstwa, thum. B. Nawroczynski, Warszawa 1961.
»  Por. J.S. Mill, Utylitaryzm, ttum. A. Kurlandzka, M. Ossowska, Warszawa, 1979.
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filozofii praktycznej, ktére zbudowane sg na przekonaniu, ze czlowiek istniat pier-
wotnie w stanie natury nieskazonej przez wing. Wszelkie wymysty ,,cywilizacyjne”
s3 owocem zepsucia cztowieka i wymagaja interwencji prawa i innych urzadzen
spotecznych, ktore zarazem ograniczajg jego wolnos¢ i jeszcze bardziej pograzaja
go w zepsuciu. Rousseau z podejrzliwoscig i krytycyzmem odnosi si¢ do wszyst-
kich osiagnie¢ cywilizacyjnych, widzac w nich owoc zepsucia czlowieka:
Astronomie splodzil zabobon; wiedze retoryczng - ambicja, nienawi$¢, ktam-
stwo, pochlebstwo; geometrie — chciwo$¢; nauki o przyrodzie - prézna ciekawo$é;

wszystkie Iacznie z etykg — pycha ludzka. Powstanie swe zawdzigczajg sztuki i na-
uki naszym przywarom™.

W innej pracy, pt. Discours sur lorigine et les fondments de I'inegalite (1755)>,
ktéra Wolter ocenit jako ,,nowg ksigzke przeciw gatunkowi ludzkiemu™*, przed-
stawil swoja wizje ,,cztowieka naturalnego”. Czlowiek taki dzialal w sposéb spon-
taniczny, naturalny, kierujac si¢ nie tyle konstrukcjami racjonalnymi, ile wro-
dzonymi mu impulsami i pragnieniami, a te s nieliczne i proste: strawa, kobie-
ta i sen, a jedyne zlo, ktdrego sie leka, to cierpienie i gltdéd. Pierwotny czltowiek
nie racjonalizowal rzeczywistosci, ale po prostu dzialal, wybierajac to, co mu
byto potrzebne do prostego zycia. Zatem to nie rozum stanowi istote jego czto-
wieczenstwa: ,,Nie tyle rozum - pisze — stanowi w $wiecie zwierzat odrebnos¢
charakterystyczng czltowieka, ile raczej cecha wolnego sprawstwa. (...) W tym
to uswiadomieniu sobie wlasnej wolnosci przejawia si¢ przede wszystkim nie-
materialno$¢ jego duszy””. Szczesliwos¢ naturalnego czlowieka konczy sie wow-
czas, kiedy pojawia si¢ roszczenie do ziemi i wlasnos¢ prywatna, co wymusza po-
wstanie prawa, bedacego sztucznym tworem, ktére dalo poczatek spoteczenstwu:
»len, kto pierwszy ogrodzil kawalek ziemi, powiedzial «to moje», i znalazt ludzi
dos¢ naiwnych, by mu uwierzy¢, byt prawdziwym zalozycielem spoteczenstwa™®.
Pilnujac swojej wlasnosci, ludzie stali sie chciwi, ambitni i Zli, a to zrodzito kon-
flikty i wojne.

**].J. Rousseau, Discours sur les sciences et les arts, wyd. pol.: Rozprawa o naukach i sztukach, [w:]

Trzy rozprawy z filozofii spolecznej, ttum. H. Elzenberg, Warszawa 1956, s. 25.

*  Por. ].J. Rousseau, Discours sur lorigine et les fondments de l'inegalite, wyd. pol.: Rozprawa o po-
chodzeniu i podstawach nieréwnosci miedzy ludzmi, [w:] Trzy rozprawy z filozofii spotecznej, dz.
cyt., s. 107-276.

¢ Por. E. Copleston, Historia filozofii, t. 6, dz. cyt., s. 69.

7" ].J. Rousseau, Rozprawa o pochodzeniu i podstawach nieréwnosci migdzy ludzmi, [w:] Trzy roz-
prawy z filozofii spotecznej, dz. cyt., s. 154.

% Tamze, s. 186.
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Najlepszym wyjsciem dla czlowieka bylby powrét do stanu pierwotnego®.
Rousseau stawia sobie jednak pytanie: ,, Trzebaz wiec spoleczenstwo rozbi¢, znisz-
czy¢ «twoje» i «moje» i wroci¢ do lasu, zy¢ z niedzwiedziami?”. Jest to raczej nie-
wykonalne, wobec czego konieczna staje si¢ przebudowa spoleczenstwa. W ten
sposéb zrodzila si¢ idea umowy spolecznej lub politycznej. Jej zarys przedstawia
najpierw traktat Discours sur I'Economie politique (1755), w ktérym Rousseau
rozwija swojg oryginalng idee ,woli powszechnej” (fr. la volonté générale), ktora
jest nie tyle socjologiczng wigkszoscig, ile pierwotnym i uniwersalnym pragnie-
niem kazdego czlowieka. Dopiero wtérnie to pragnienie wyraza si¢ w powszech-
nej opinii ludzi na temat kwestii spotecznych i moralnych, uzewnetrznionych
w glosowaniu. Ta wola ujawnia si¢ najpelniej w organizmie zwanym panstwem,
ktore taczy wszystkich obywateli i dlatego wola panstwa jest nadrzedna w stosun-
ku do woli jakiejkolwiek spotecznosci w jej obrebie:

Ta za$ wola powszechna, ktéra zawsze zmierza ku zachowaniu i dobrobytowi
zaréwno calosci, jak i kazdej czedci 1 jest zZrodtem praw, stanowi dla wszystkich

cztonkdéw panstwa, w stosunku do nich i do niego samego, wskaznik tego, co spra-
wiedliwe i co niesprawiedliwe®.

Rousseau przyznaje jednak, ze nie zawsze wola panstwa odpowiada woli po-
wszechnej i dlatego mozliwa jest krytyka rozporzadzen wladzy. Oznacza to, ze
przyjmuje on, iz owa wola jest wyrazem bardziej podstawowego prawa, ktdre
mozna identyfikowa¢ z prawem naturalnym. ,Wydaje si¢, ze u podstaw mysli
Rousseau kryje si¢ tradycyjne pojecie naturalnego prawa moralnego, wyrytego
w ludzkich sercach, wobec ktérego postuszenstwo w sposéb konieczny przyczy-
nia si¢ do ludzkiego szczescia i do ludzkiej pomyslnosci. Wola za$ powszech-
na spoleczenstwa politycznego nadaje, by tak rzec, szczegétowe ukierunkowanie
uniwersalnemu zorientowaniu ludzkiej woli na dobro™.

* W tym miejscu warto wspomnie¢, ze napisat takze traktat o wychowaniu: Emile ou de leduca-

tion, 1762 (wyd. pol.: Emil, czyli o wychowaniu, ttum. W. Husarski, Wroclaw 1955), w ktérym
krytykowal istniejagcy model wychowania, prowadzacy do uspolecznienia dziecka i przygo-
towujacy go do zycia w spoleczenstwie. Rousseau przeciwnie, postulowal wychowanie dzieci
w pelnej wolnosci i catkowicie w zgodzie z naturg, nie narzucajac im zadnych celow i ideatow.
Ksigzka wzburzyla opinie publiczng Paryza i Genewy, cho¢ dla niektorych przeciwnie, byta
»haturalng ewangelia wychowania” (J.W. Goethe). Ambicje Rousseau, by by¢ mistrzem dla pe-
dagogow, kontrastowaly z jego osobistym zyciem: pigcioro dzieci, ktore miat z Teresg Levas-
seur, oddal na wychowanie do sierocinca, nie znajac nawet ich imion.

].J. Rousseau, Discours sur P'Economie politique, ,LEncyclopédie’, t. 5, 1755, wyd. pol.: Ekono-
mia polityczna, [w:] Trzy rozprawy z filozofii spolecznej, dz. cyt., s. 279-339.

J.J. Rousseau, Ekonomia polityczna, [w:] Trzy rozprawy z filozofii spolecznej, dz. cyt., s. 289.

¢ F Copleston, Historia filozofii, t. 6, dz. cyt., s. 83.
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Najpelniejsza jednak refleksje na temat spoteczenstwa i prawa zawart w styn-
nej Du contrat social ou principes du droit politique (1762)%. Rousseau pragnie
rozstrzygnaé podstawowy dylemat: skoro w pierwotnym stanie natury ludzie byli
wolni (swoje dzieto rozpoczyna od znanego zdania: ,,Cztowiek urodzit si¢ wolny,
a wszedzie jest w okowach™*), a w obecnym czasie Zyja w okreslonym ustroju
spolecznym, to co moze legitymizowac taki stan rzeczy? Nie moze nig by¢ sila
wladzy, bo ta nie angazuje ludzkiej wolnosci, wrecz przeciwnie, rodzi sprzeciw.
Chodezi o to, aby czlowiek dobrowolnie zwigzal si¢ okreslonymi regutami poste-
powania, a to mozna osiaggna¢ - jego zdaniem — przy pomocy wzajemnej miedzy
ludZzmi umowy.

Kazdy z nas z oddzielna oddaje swoja osobe i calg swoja moc pod naczelne kie-

rownictwo woli powszechnej i wszyscy pospolu, jako ciato polityczne, przyjmuje-
my kazdego czlonka jako cze$¢ niepodzielng calo$ci®.

W oparciu o te zalozenia buduje swoja refleksje moralng nad charakterem
wladzy i sposobem jej sprawowania. Panstwo urzeczywistnia wole ludu, ktéry
jest jedynym suwerenem, bo to lud wyrazil swoja zgod¢ w umowie spoteczne;.
Kazda grupa obywateli, ktdra roscitaby sobie prawa dla siebie, ograniczalaby te
suwerenno$¢. Rousseau jest przekonany, ze ,wazne jest, by nie byto w panstwie
spolecznosci czastkowych, by kazdy obywatel wypowiadal tylko sad wlasny”®.
To byl takze jeden z powoddw, dla ktérych niechetnie odnosil si¢ do Kosciota
katolickiego (nie do religii chrzescijanskiej, ale do Kosciola jako zorganizowanej
wspolnoty)®’.

Odrzucajac racjonalizm dotychczasowej kultury, ktéry byl wedlug Rousseau
represyjny i destrukcyjny dla cztowieka — proponowal rewolucyjng przebudo-
we spofeczenstwa wedlug innego ,racjonalnego projektu” umowy spotecz-
nej, co oznacza swoisty hiperracjonalizm bedacy zaréwno zaprzeczeniem, jak

% ].J. Rousseau, Du contrat social ou principes du droit politique, wyd. pol.: Umowa spofeczna,

thum. A. Peretiatkowicz, Kety 2007.

J.J. Rousseau, Umowa spoleczna, 1, 1. [w:] Trzy rozprawy z filozofii spotecznej, dz. cyt., s. 9.

¢ Tamze, I, 6, [w:] Trzy rozprawy z filozofii spotecznej, dz. cyt., s. 23.

% Tamze, I, 3, [w:] Trzy rozprawy z filozofii spotecznej, dz. cyt., s. 37.

7 Wszedzie, gdzie kler tworzy wyodrebnione cialo, jest on panem i prawodawca w swej ojczyz-
nie. (...) Ze wszystkich filozoféw chrzescijanskich tylko Hobbes dostrzegat dobrze zlo i le-
karstwo na nie, kiedy odwazyt sie zaproponowa¢ polaczenie dwdch gtéw orta i sprowadzenie
wszystkiego do jednosci politycznej. (...) Lecz musiat spostrzec, ze wlasciwy chrystianizmowi
duch panowania nie daje si¢ pogodzi¢ z jego systemem i ze interes ksiedza bedzie zawsze sil-
niejszy od interesu panstwa’, tamze, IV, 8, [w:] Trzy rozprawy z filozofii spolecznej, dz. cyt.,
s. 151.
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i potwierdzeniem sily racjonalnosci. Takie zalozenie czyni z dziela Rousseau kla-
syczng utopie polityczng, w réwnej mierze atrakcyjng i inspirujaca, co niemozli-
wg do spelnienia.

Konsekwencja racjonalizacji moralnosci byto podkreslanie wagi ludzkiej wol-
nosci, jako czego$, co jest empirycznie przez cztowieka doswiadczane. Filozofowie
o$wiecenia z jednej strony podkreslali warto$¢ wolnosci cztowieka, rozumiejac ja
jako swobode podejmowania dzialan, co podkreslalo jej autonomiczno$¢ w sto-
sunku do autorytetow®, z drugiej zas pojmowali ja psychologicznie i wskazywali
na jej uwarunkowania fizyczne i spoteczne, co w gruncie rzeczy prowadzilo do
determinizmu. Takie podejscie odnajdujemy takze w twdrczosci innej sztanda-
rowej postaci francuskiego o$wiecenia, Frangois-Marie Aroueta (1694-1778),
ktéry pozniej zmienil nazwisko i tytulowatl si¢ jako M. de Voltaire (Wolter). Nie
byt ,,zawodowym filozofem”, ale inspirowany idealami innych myslicieli potrafit
idee o$wieceniowe propagowac w popularyzatorski sposéb (czgsto w poezji, dra-
matach czy powiesciach), tak ze byly one zrozumiale dla szerokiego kregu od-
biorcéw®. Jego poglady byly czesto rozbiezne, a styl Zycia nonkonformistyczny,
co sprawilo, ze pdzniejsi zwolennicy wielu réznych ideologii czynili zen swojego
patrona (deisci, ateisci, rewolucjonisci). On sam byl przede wszystkim zwolenni-
kiem liberalizmu, krytykujacym wszystko to, co w jakikolwiek sposdb ogranicza-
to ludzka wolno$¢ i sprzeciwiato si¢ tolerancji.

Wolter pozostal przez caly czas czlowiekiem wierzacym, cho¢ zmienialo si¢
jego spojrzenie na relacje miedzy $wiatem i Bogiem (pod koniec swego Zycia wsta-
pit do masonerii)”. W Traité de métaphysique™ przedstawia dwie drogi dowodze-
nia, Ze Bog istnieje (dowdd z ostatecznej przyczyny i dowdd z przyczynowosci).
Powolujac si¢ na Newtona i opisany przez niego przy pomocy zasad fizycznych
porzadek wszechswiata, stwierdza: ,Cala filozofia Newtona z koniecznosci pro-
wadzi do poznania jakiej$ Istoty Najwyzszej, ktora wszystko stworzyla, wszyst-
ko ulozyla podlug wlasnej woli””. Poréwnujac istnienie $wiata do precyzyjne-
go zegara, stwierdza, ze nie do pomyslenia jest, zeby on istnial i funkcjonowal,
gdyby nie bylto zegarmistrza. To samo dotyczy funkcjonowania ludzkiego $wiata,

¢ Por. Ch.L. de Montesquieu w rozwazaniach na temat prawa: De lesprit des lois, t. 1-2, Genéve
1748, wyd. pol.: Monteskiusz, O duchu praw, thum. T. Boy-Zelenski, Krakéw 2007.

% Np. napisal traktat Eléments de la philosphie de Newton, 1738 (wyd. pol.: Elementy filozofii New-

tona, ttum. H. Konczewska, Warszawa 1956), mimo iz w ogéle nie znal si¢ na matematyce

i fizyce.

Por. R. Pomeau, La religion de Voltaire, Paris 1956.

' Voltaire, Traité de métaphysique, wyd. H.T. Patterson, Manchester 1937.

2 Voltaire, Elementy filozofii Newtona, ttum. H. Konczewska, Warszawa 1956, s. 6.
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ktérym powinien rzadzi¢ fad, czyli sprawiedliwo$¢. Jego gwarantem i zabezpie-
czeniem jest wlasnie Bdg, stad jego slynne stwierdzenie: Si Dieu nexistait pas,
il faudrait l'inventer (,,Gdyby Bdg nie istnial, trzeba by Go wynalez¢”)”. Z dru-
giej strony nie przyjmowal prawdy o wszechmocy i dobroci Boga, ktorych nie
mogl pogodzi¢ z faktem istnienia zta. Odrzucal Kosciot jako instytucje, negujac
wszystko, co z tym jest zwigzane: dogmaty, kaplanstwo, ceremonie, kult. W in-
stytucjonalnej religijnosci widzial Zrédto wszelkiego zla: zabobonu, fanatyzmu
religijnego, nietolerancji i nadmiernego wplywu na zycie publiczne i panstwowe.
Z tego wzgledu odnosil si¢ negatywnie, a wrecz wrogo, do wszelkich przejawow
religii, szczegdlnie za$ religii katolickiej, widzac w niej zrédlo opresyjnosci dla
czlowieka. Inne jego stynne zdanie: Ecrasez l'infame! (,,Zdeptajcie bezecne”), wy-
powiedziane na wiadomo$¢ o kasacie zakonu jezuitow, stato sie mottem wrogow
Kosciota™.

Jako przeciwnik wszelkiej represyjnosci, stal si¢ ikong wolnosci stowa i tole-
rangji dla réznych pogladéw. Temu zagadnieniu poswiecit dzielo Traité sur la to-
lérance a loccasion de la mort de Jean Calas”, napisane w obronie protestanta fal-
szywie oskarzonego przez katolickich duchownych i skazanego na $mier¢’. Byt
rzecznikiem wolnosci swoich przekonan i dziatan. Jednak sama wolnos¢ ma dla
niego ambiwalentne znaczenie. Z jednej strony czlowiek jest w petni wolny wte-
dy, kiedy nie kieruje si¢ Zadnymi okreslonymi motywami (tzw. wolno$¢ z obo-
jetnosci). Z chwilg jednak, kiedy ludzki wybdr jest inspirowany jakimi§ moty-
wami, ptyngcymi badz z rozumu, badz z instynktu, wybor 6w nie jest juz wolny.
~Wszystko ma swoja przyczyne; ma ja réwniez twoja wola. Mozna wigc chciec je-
dynie wskutek ostatecznej idei, jaka si¢ nasuneta. (...) Oto dlaczego madry Locke
nie odwaza si¢ wymowic stowa «wolnosé»; wolna wola wydaje mu sie wylacznie
urojeniem. Nie zna on zadnej innej wolnosci, poza zdolnoscig czynienia tego, co
sie chce czyni¢””’. Zatem czyny czlowieka s3 wolne w tym sensie, ze jest on ich

73 Voltaire, Epitre a lauteur du livre des Trois imposteurs, 1768, [w:] Oeuvres complétes de Voltaire,
Paris 1877-1885, t. 10, s. 403.

Por. S. Kruszynska, Ecrasez 'infame. Voltaire’s Philosophy of Religion, ,Miscellanea Anthropolo-
gica et Sociologica” 16/1 (2015), s. 125-137.

Por. Voltaire, Traité sur la tolérance a loccasion de la mort de Jean Calas, Genéve 1763, wyd.
pol.: Traktat o tolerancji napisany z powodu $mierci Jana Calasa, thum. Z. Rylko, A. Sowinski,
Warszawa 1988.

»To umilowanie tolerancji nie przeszkodzilo mu jednak w wyrazeniu goracej satysfakeji, gdy
w roku 1738 ustyszat wiadomo$¢, ze w Lizbonie antyklerykalny rzad spalil trzech ksig¢zy”, E. Co-
pleston, Historia filozofii, t. 6, dz. cyt., s. 25.

7 Voltaire, Elementy filozofii Newtona, dz. cyt., s. 25-26.
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autorem, sama za$ wola nie jest wolna, bo jest okreslona innymi czynnikami.
W powiastce filozoficznej LIngénu (1767) stwierdza wprost, Ze wolna wola jest
absurdem, bo naruszalaby powszechny tad przyrody. Byloby to tak, jakby mate
zwierze dzialalo wbrew wladzy praw, co oznaczaloby dzialanie moca przypadku,
a przypadkow nie ma. I konkluduje: ,Wymyslilismy to stowo dla oznaczenia skut-
ku nieznanej przyczyny””®.

Tak jak nieustepliwie krytykowal Kos$ciét katolicki i wszelkie religie z ich do-
gmatami, podobnie nieustepliwie bronil stanowiska deistycznego (czy tez te-
istycznego, jak je nazywal) przeciwko ateistom, jednak opowiadajac si¢ za deter-
ministyczng koncepcjg wolnosci, nigdy nie ulegl skrajnemu relatywizmowi, cho¢
nie cechowat go jaki$ idealizm moralny”.

O ile Wolter skfanial si¢ ku determinizmowi w odniesieniu do ludzkiej wol-
nosci rozumianej psychologicznie, o tyle zdecydowanie bronit wolnosci politycz-
nej, czyli przede wszystkim wolnosci mysli i stowa. Nie byt natomiast zwolen-
nikiem demokracji, czyli wolnosci obywatelskiej przeznaczonej dla ogétu ludzi.
Powatpiewal w idealistyczne programy, ktére mialyby przynies¢ réwnos¢. Prosty
lud traktowal jak motloch (tak si¢ o nim wyrazal), niezdolny do twdérczego dzia-
fania, i dlatego bardziej opowiadal si¢ za oswiecong monarchia, w ktdrej panuje
tolerancja, jesli tylko ta wladza uwolnitaby si¢ od nadmiernego wptywu Kosciota.
»Tak wiec cho¢ jego pisma pomogly w przygotowaniu gruntu do Rewolucji, by-
toby wielkim bledem przedstawienie Woltera jako wygladajacego rewolucji, czy
tez Swiadomie chcgcego wspomdc rewolucje w tej formie, jaka miata faktycznie
przyjac. Jego przeciwnik to bardziej niz monarchia kler”®. To przekonanie wi-
da¢ w stosunku, jaki miat do rozbioréw w Polsce. Uwazal Rzeczpospolita za kraj
fanatykow religijnych zdominowanych przez wiare chrzescijaniska, w ktorej ma
miejsce wyzysk prostych chlopéw przez nieo§wiecong szlachte. Uznawal, ze usta-
nowienie wladzy monarchii absolutnej, za jakie uznawat Prusy (byt przyjacielem
Fryderyka II, na dworze ktérego przebywat kilka lat) oraz Rosje za panowania ca-
rycy Katarzyny, oraz wprowadzenie ich wojsk do Polski bylo czyms z gruntu po-
zytywnym, bo przynosito fad i porzadek, ktérego w kraju nad Wista brakowato®.

8 Voltaire, LIngénu, London 1767, wyd. pol.: Filozof niewiedzy, thum. J. Guranowski, B. Baczko,
[w:] Filozofia francuskiego oswiecenia. Wybrane teksty z historii filozofii, red. B. Baczko, Warsza-
wa 1961, s. 98.

7 Inne jego dzielo z zakresu moralnosci to: Essai sur les moeurs et lesprit des nations, Genewa 1756.

8 F Copleston, Historia filozofii, t. 6., dz. cyt., s. 30.

8 ,Armia ta [rosyjska — KG] zjawila si¢ jedynie w celu opieki nad dysydentami w razie gdyby
ich chciano przedtem zniszczy¢. Zdumiano si¢ na widok armii rosyjskiej, bardziej pilnujacej
w $rodku Polski karnoéci, niz jej kiedykolwiek mialy wojska polskie. Miast pustoszy¢ wzbo-
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c) Etyka racjonalnego obowigzku Immanuela Kanta

W niemieckim o$wieceniu racjonalizm etyczny odnajdujemy w filozofii
Immanuela Kanta (1724-1804), ktdéra byta reakcja na racjonalistyczny utylita-
ryzm, zwigzany z kategorig przyjemnosci, a takze klasyczng arystotelesowska eu-
dajmonologia. W 1781 roku ukazalo si¢ jego podstawowe dzielo Kritik der reinen
Vernunft, w ktérym zarysowal fundamentalne zalozenia swojej filozofii*’. Cztery
lata pdzniej, w 1785 roku, opublikowal Grundlegung zur Metaphysik der Sitten™.

Zasada filozofii Kanta jest istnienie poje¢ i zasad, ktére majg podstawe we
wlasnej strukturze umystu, s3 wyprowadzone przez rozum z samego siebie. Sg to
pojecia istniejace a priori, gdyz nie sa one wywiedzione bezposrednio z doswiad-
czenia, ale dajg si¢ zastosowac do przezytego doswiadczenia (podobnie jak zasa-
dy czystej matematyki czy fizyki, ktore nie sg sgdami empirycznymi, lecz pozwa-
lajacymi opisac i pozna¢ empirie). Nie oznacza to, ze sg one ,wlane” czy wrodzo-
ne, ale to, ze s3 wlasciwoscig ludzkiego rozumu. Stanowig swoista forme, w jaka
poznajacy czlowiek ujmuje dane dostarczone przez doswiadczenie. Poznanie jest
jakby polaczeniem owej formy z materig, ktérg stanowig dane dostarczone przez
empirie. Te zatozenia aplikuje Kant takze do dziedziny moralnosci, w ktdrej réw-
niez istnieja sady syntetyczne a priori, bedace z natury sadami koniecznymi, to
znaczy zachodzacymi zawsze i dajgcymi si¢ zastosowac do kazdego przypadku.
Sady moralne sa bowiem sadami a priori, gdyz nie wynikajg z moralnego poste-
powania ludzi, nie s3 wnioskiem z obserwacji i doswiadczenia, lecz okreslaja,
jakie to postepowanie powinno by¢. Zamiarem Kanta jest wykrycie i sformulo-
wanie zasad istnienia owych sadéw apriorycznych, ktére kieruja praktycznym
dzialaniem. Dokonuje tego w dziele Krytyka praktycznego rozumu®, ktére ukaza-
fo sie siedem lat po Krytyce czystego rozumu.

Jego etyka jest etyka obowiazku, ktory jest jedynym motywem dzialania dobrej
woli. Wola, ktéra dziata w imie obowigzku, jest wola dobry, i tylko te dziatania,

gacata kraj: bedgc tam dla opiekowania si¢ tolerancjg’, Voltaire, Considérations sur le gouver-
nement de Pologne et sur sa réformation projetée, London 1782, wyd. pol.: Uwagi nad rzgdem
polskim, Warszawa 1789, cyt. za: https://pl.wikipedia.org/wiki/Voltaire. W podobnym tonie
zwracal si¢ do krdla Prus Fryderyka II: ,,Mdwia, Sire, ze to Pan poddal pomyst rozbioru Polski
- 1ja tak sadze, poniewaz zna¢ w tym geniusz’, tamze.

8 Por. I. Kant, Kritik der reinen Vernunft, Riga 1781, wyd. pol.: Krytyka czystego rozumu, ttum.

R. Ingarden, Warszawa 1957.

Por. I. Kant, Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, Riga 1785, wyd. pol.: Uzasadnienie metafi-

zyki moralnosci, thum. M. Wartenberg, Warszawa 1971.

8 Por. I. Kant, Kritik der praktischen Vernunft, Riga 1788, wyd. pol.: Krytyka praktycznego rozu-
mu, ttum. B. Bornstein, Kety 2002.
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ktére sa spelniane w poczuciu obowigzku, majg warto$¢ moralng, nie zas te, kto-
re s3 kierowane jakimi$ sklonnos$ciami naturalnymi, pragnieniami, czy okreslo-
nym utylitarnie interesem, cho¢by najbardziej szlachetnym. Czasem te motywy
dzialania woli s ze sobg zbiezne, niemniej jednak to, co przewaza, to spelnienie
obowigzku. Postegpowanie w imi¢ obowigzku rozumie Kant jako dziatanie ptyna-
ce z poszanowania prawa moralnego: ,,Obowigzek jest koniecznosciag czynu wy-
plywajacego z poszanowania prawa’®. Powinno$¢ moralna rodzi si¢ z przezycia
zobowigzujacego charakteru prawa, ktére pochodzi z samego rozumu, nie zas
z natury samego dzialania, czyli jak powiedzieliby$my dzis: z ,,przedmiotu mo-
ralnego’, ktdry okresla dobro badz zto danego czynu.

Kant uznaje dobro moralne za $cisle zwigzane z rozumem, choc jest ono nie-
zalezne od doswiadczenia, lecz opiera si¢ na apriorycznych formach umystu prak-
tycznego, majacych charakter imperatywny. Jest to zatem etyka autonomiczna,
gdyz nie jest oparta na nakazie dzialania ze wzgledu na osiagniecie jakiego$ celu,
ani na naturze ludzkiej jako takiej, ani na jakim$ czynniku zycia ludzkiego badz
spoleczenstwa, lecz dzialanie moralne musi by¢ oparte na zasadach formalnych,
ktére rozpoznaje rozum®. Racjonalny czlowiek sam dla siebie jest autorytetem
moralnym, gdyz we wlasnym rozumie odkrywa zasady postepowania, ktore sa
stuszne. Jesli zas cztowiek uznaje tak zwany ,,autorytet” za autorytet wlasnie, to jest
to takze wynik wlasnego racjonalnego sadu. Zrédto moralnosci tkwi zatem w sa-
mym czlowieku i jest to rzecz godna podziwu, podobnie jak stworzony wszech-
$wiat: ,Dwie rzeczy napelniaja umyst coraz to nowym i wzmagajacym si¢ podzi-
wem i czcig, im czesciej i trwalej sie nad nimi zastanawiamy: niebo gwiazdziste
nade mng i prawo moralne we mnie”¥. Sg to zarazem dwie rzeczy niezmienne,
ktérymi kierujg autonomiczne reguly i zasady. Podobnie jak niezmienne s3 za-
sady fizyczne kierujace $wiatem, ktére opisal Izaak Newton w dziele Philosophiae
naturalis principia mathematica (1687), tak bardzo podziwianym przez Kanta, tak
réwniez owo racjonalnie ugruntowane prawo moralne jest niezmienne.

W konsekwencji swoj fundament etyczny zbudowal na dwu imperatywach.
Pierwszy ma charakter natury ogdlnej i dotyczy uniwersalnej zasady czynienia do-
bra: ,,Postepuj tylko wedtug takiej maksymy, dzieki ktérej mozesz zarazem chcie¢,
zeby stala si¢ powszechnym prawem moralnym™®. Imperatyw éw tlumaczy sie

8 L. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, dz. cyt., s. 21.

8 Podstawy zobowigzania nie nalezy tutaj szuka¢ w naturze czlowieka ani w okolicznoéciach
zachodzacych w $wiecie, w jakim cztowiek sie znalazl, lecz a priori jedynie w pojeciach czystego
rozumu’, tamze, Przedmowa, s. 6.

8 1. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, dz. cyt., s. 158.

8 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, dz. cyt., s. 50.
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sam przez si¢ i jest zobowigzujacy dla czlowieka, a sprawdzianem jego autentycz-
nosci jest to, ze da sie uogolnic, to znaczy jest zobowiazujacy w takiej samej mie-
rze dla mnie samego, jak dla kazdego innego, ze wzgledu na dobro mnie samego.
Drugi odnosi si¢ do czlowieka: ,,Postepuj tak, bys czlowieczenstwa tak w twej oso-
bie, jako tez w osobie kazdego innego uzywat zawsze zarazem jako celu nigdy tyl-
ko jako $rodka™. Ze wzgledu na 6w drugi imperatyw mozna stwierdzi¢, ze ,,Kant
poniekad polozyl podwaliny pod nowozytny personalizm w etyce™.

Zarazem jednak Kantowska etyka obowiazku, bedac czysto formalng kon-
strukcjg okreslajaca powinno$¢ moralng od strony negatywnej, to znaczy wska-
zujacg na to, czego nie nalezy czyni¢, nie okresla pozytywnych celéw dziatania
czlowieka, tak Ze mozna jej przypisa¢ dowolng tres¢, takze te, ktéra nie stuzy do-
bru cztowieka®. Jesli za podstawe moralnosci uznac jedynie poprawnos¢ sformu-
fowanego obowigzku, ktéry da si¢ uzasadni¢ tak, by byt on prawem dla innych,
mozna - jak zauwaza MaclIntyre — stosunkowo tatwo popas¢ w konformizm wo-
bec autorytetu, mimo iz intencjg Kanta byto zbudowanie etyki niezaleznej od
autorytetu.

Konsekwencje jego doktryny sugeruja — przynajmniej, gdy idzie o historie
Niemiec - ze préba znalezienia moralnego punktu widzenia calkowicie niezalez-
nego od porzadku spotecznego moze by¢ poszukiwaniem utudy: poszukiwaniem,
ktére obraca poszukujacego w zwyktego konformistycznego stuge panujacego po-
rzadku spotecznego®.

Czy mozna sobie wyobrazi¢ sytuacje, ze kto§ postepuje wedtug takiej mak-
symy, czyli zasady moralnego postepowania, ktéra jest obiektywnie niegodziwa,
a jednak chce, zeby byla powszechnym prawem? Otz taka mozliwos¢ stata sie
rzeczywisto$cig w nazistowskich Niemczech, gdzie maksyma moralna jednego
czlowieka stala si¢ powszechng zasadg catego narodu, przynajmniej w jego zde-
cydowanej wigkszosci, ktéry z wlasnego przekonania i z wtasnej woli podporzad-
kowat si¢ woli Hitlera — rzecz nie do pomyslenia dla samego Kanta, ktéry byt
krytyczny wobec wszelkich instytucji. To dotyczy zreszta kazdego totalitaryzmu.

8 Tamze, s. 62.

% Jan Pawel II, Pamiec i tozsamos¢, Krakow 2005, s. 45. Por. K. Wojtyla, Dominanta powinnosci
w przezyciu etycznym (system Kanta), [w:] K. Wojtyta, Wyklady lubelskie, dz. cyt., s. 39-49,
144-155.

o1 Wedlug tej koncepcji — komentuje Karol Wojtyta — czyn ludzki nie jest etyczny przez sama
swoja przedmiotowg tres¢, ale przez wyrazny moment podmiotowy. Chodzi mianowicie o mo-
ment powinnosci jako ten, ktéry wyplywa z rozkazéw rozumu praktycznego’, K. Wojtyla, Do-
minanta powinnosci w przezyciu etycznym (system Kanta), dz. cyt., s. 48.

2 A. Maclntyre, Krétka historia etyki, dz. cyt., s. 255.
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Okazuje sie¢ zatem, ze formalna zasada moralnosci, zaproponowana przez Kanta
w postaci imperatywu kategorycznego, jest niepelna, a przez to ulomna.
Dostrzegajac ten brak, Jan Pawel II uzupetnit drugi imperatyw kategoryczny
Kanta o sformulowanie pozytywne. Jak sam wspomina, w pracy Mitos¢ i odpo-
wiedzialnos¢ sformulowal tzw. norme personalistyczng, ktora jest proba przeto-
zenia na jezyk filozoficznej etyki przykazania milosci. Jej istota jest to, ze osoba
domaga sie czego$ wigcej niz wykluczenia przedmiotowego jej traktowania, ale
domaga si¢ afirmacji osoby dla niej same;j.
Osoba jest takim bytem - pisze Jan Pawel II - ze wlasciwym do niej odniesieniem
jest milos¢. Jeste§my sprawiedliwi wobec osoby, jezeli ja milujemy - tak Boga, jak
i ludzi. Miloé¢ osoby wyklucza traktowanie jej jako przedmiotu uzycia®.

Taka pelng interpretacje normy personalistycznej odnajdujemy - zdaniem
papieza — w tekécie soborowej Konstytucji Gaudium et spes: ,,Cztowiek, bedac
jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego samego, nie moze
odnalez¢ si¢ w pelni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie same-
go”*%. Zdanie to najpierw jasno formuluje podstawowa zasadg afirmacji osoby, ze
wzgledu na to, ze jest osoba: Bog chcial czlowieka ,,dla niego samego’, nastepnie
wskazuje to, co jest najistotniejsze dla mitosci - tzn. dar z siebie samego dla dru-
giej osoby.

Tak wiec — komentuje papiez — te dwa aspekty: afirmacja osoby dla niej samej oraz
bezinteresowny dar z siebie samego, nie tylko wzajemnie si¢ nie wykluczaja, ale sie
potwierdzaja wzajemnie i w sobie zawieraja. Czlowiek najpelniej afirmuje siebie,
dajac siebie. To jest petna realizacja przykazania miltosci. To jest réwnocze$nie
pelna prawda o cztowieku, ktorej Chrystus nauczyl nas swoim zyciem; prawda,

ktdra potwierdza szeroko tradycja moralno$ci chrzescijanskiej, jak réwniez trady-
cja $wietych i tylu bohateréw mitos$ci blizniego w ciggu dziejow®.

d) Filozofia spoleczna Karola Marksa i Friedricha Engelsa
Niewatpliwie, jednym z kierunkow filozofii spolecznej, ktory nie tylko odcisnat
wyrazne, ale i tragiczne pietno na historii przetomu XIX i XX wieku, lecz takze na-
dal wptywa na myslenie i zycie spoleczno-polityczne wieku XXI, byt marksizm.
Karol Marks (1818-1883) urodzil si¢ w Trewirze w rodzinie o zydowskich ko-
rzeniach, ale zostal ochrzczony w wieku szeéciu lat (jego ojciec Heinrich, liberalny

% Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 150.

% Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes, 24.

% Jan Pawel I, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 150-151.
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Zyd, zostal luteraninem). Jednak wychowanie religijne nie odgrywato dla niego
wielkiego znaczenia, a intelektualnie wyrastal w tradycji kantowskiego racjonali-
zmu i politycznego liberalizmu. W czasie studiow w Berlinie zetknat sie z filozofia
Georga Wilhelma Friedricha Hegla (1770-1831), z ktorej zaczerpnat zasadnicze
idee, jednak porzucit czysto teoretyczne rozwazania heglizmu w przekonaniu, ze
tilozofia, jesli ma rzeczywiscie osiggac swoje cele, musi owocowac praktyczng ak-
tywnoscig, musi rozwing¢ sie w dzialalnos¢ spoleczng i polityczng®. Odrzucajac
metafizyczne zalozenia Hegla, przejat jego dialektyczng teori¢ dziejow.

Zatozenia ideowe

Dla Hegla istotng dynamika historii jest sprzecznos¢, ktora charakteryzu-
je napiecie miedzy rzeczywistos$cig a prawda, miedzy tym, co istnieje, a tym, co
jest poznawane (swoista logika przeciwstawienstw). Napiecie to jest przyczyna
wszelkiego ruchu, ktéry prowadzi do zmian, a ich owocem jest nowa rzeczywi-
stos¢. Tak oto wyglada klasyczna triada metafizyczna Hegla: teza-antyteza-synte-
za. Ona wyjasnia wszelkie procesy zachodzace w historii. W takim ujeciu nie ma
miejsca na nature, czyli na co$, co stanowi niezmienng strukture konstytuujaca
okreslong tres¢ i jako$¢ bytu. Dla Hegla ten proces odbywa si¢ przede wszystkim
w $wiecie ducha, w $wiecie idei. Marks odrzucit jednak idealizm Hegla dajacy
prymat idei i mygli, a przyznal go rzeczywistosci zmystowej i materialne;j.

Druga kategoria filozoficzng, zapozyczong od Hegla, jest pojecie alienacji,
czyli wydobywania, uzewnetrzniania idei w postaci zewnetrznej formy. O ile jed-
nak dla Hegla proces alienacji i jego przezwyciezanie przez antyteze dokonuje
sie w $wiecie idei, ludzkiej mysli, o tyle dla Marksa tym, co bardziej podstawowe
dla czlowieka, jest dzialanie zewnetrzne, fizyczna praca. Dlatego proces aliena-
cji sprowadza do tego wymiaru. Czlowiek alienuje si¢ w produkcie swojej pracy,
ktéra bedac jego dzietem, nie nalezy jednak do niego ze wzgledu na istniejace
stosunki spoleczne, szczegdlnie stosunki wlasno$ci. Aby przezwyciezy¢ owg alie-
nacje, trzeba dokonac radykalnego kroku, nie na drodze intelektualnej syntezy
jak u Hegla, ale dziatania, konkretnego czynu, czyli rewolucji spolecznej, znosza-
cej wlasno$¢ prywatna.

W czasie swojego pobytu w Paryzu w 1844 roku Marks spotkat si¢ z Fried-
richem Engelsem, ktorego poznal juz wczesniej, i polaczyli swoje idee w jeden

% Filozofowie rozmaicie tylko interpretowali $wiat, idzie jednak o to, by go zmieni¢’, teza 11,

K. Marks, Tezy o Feuerbachu, [w:] K. Marks, F. Engels, Dziela, t. 3, Warszawa 1961, s. 8. Dzieta
zebrane Marksa, opracowane przez Engelsa, zostaly wydane w jezyku polskim: K. Marks, E En-
gels, Dzieta, t. 1-39, Warszawa 1960-1979.
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system. Engels (1820-1895), jako syn bogatego przemystowca, wnosi swoj wktad
w postaci wiedzy ekonomicznej, ktérej Marksowi jako filozofowi brakowato. Od
tej pory beda tworzyli zalozycielski duet tzw. marksizmu. Sam Engels, rowniez
poczatkowo zwolennik heglizmu, byl pod wplywem materialistycznej filozofii
Ludwika Feuerbacha (1804-1872). Wedlug materialistow podstawg calej rzeczy-
wistosci jest przyroda oraz czlowiek bedacy jej wytworem, ktory dziata w przy-
rodzie przez proces ekonomicznej produkcji’’. Komentujac dzieto Feuerbacha,
Engels pisat:
Przyroda istnieje niezaleznie od wszelkiej filozofii, jest ona podstawg, na ktorej
wyro$lismy my, ludzie, bedacy sami tworami przyrody; nie istnieje nic procz przy-
rody i ludzi, a istoty wyzsze, ktdre stworzyla nasza wyobraznia religijna, s tylko
fantastycznym odzwierciedleniem naszej wlasnej istoty. (...) Zapal byl powszech-
ny; wszyscy staliémy sie w jednej chwili feuerbachistami. O tym, jak entuzjastycz-
nie powital Marks nowy poglad i jak bardzo - mimo wszystkich krytycznych za-
strzezen — podlegal jego wptywowi $wiadczy Swigta rodzina®.

Tak rozumiany materializm negowal istnienie jakiegokolwiek Umystu czy idei
pierwotnej w stosunku do przyrody i od niej niezaleznej. Materializm Feuerbacha,
a pozniej Marksa i Engelsa, wigzal si¢ zatem nierozdzielnie z ateizmem, a poje-
cie Boga czy $wiat religijny byly dla niego tylko iluzoryczng projekcja ludzkiego
umystu, ktéry szuka w Bogu $wiata idealnego jako antidotum na bolaczki tego
$wiata, uSmierzajace i pozwalajace znosic¢ jego ziemska niedole - jest opium dla
ludu (opium des Volkes)*. To nie Bog stworzyl czlowieka, ale to czlowiek tworzy

7 Por. L. Feuerbach, Das Wesen des Christentums, Leipzig 1841, wyd. pol.: Istota chrzescijaristwa,

Warszawa 1959. Feuerbach byl autorem wielu dziet krytycznych wobec religii: Das Wesen des

Glaubens im Sinne Luthers, Leipzig 1844; Das Wesen der Religion, Leipzig 1845; Vorlesungen

iiber das Wesen der Religion, Leipzigl1851, wyd. pol.: Wyklady o istocie religii, Warszawa 1953;

Theogonie nach den Quellen des classischen, hebrdiischen und christlichen Altertums, Leipzig

1857. Por. J.A. Kloczowski, Czlowiek — bogiem cztowieka. Filozoficzny kontekst rozumienia re-

ligii w ,Istocie chrzescijaristwa” Ludwika Feuerbacha, Lublin 1979; S. Kowalczyk, Bdg w mysli

wspélczesnej, Wroctaw 1979, s. 22-34; M. Neusch, U Zrédet wspolczesnego ateizmu, Paris 1980,

s. 43-71.

E Engels, Ludwig Feuerbach und der Ausgang der klassischen deutschen Philosophie, Stuttgart

1888, wyd. pol.: Ludwig Feuerbach i zmierzch klasycznej filozofii niemieckiej, [w:] K. Marks,

E Engels, Dzieta, t. 21, Warszawa 1969, s. 305.

% ,Nedza religijna jest jednocze$nie wyrazem rzeczywistej nedzy i protestem przeciw nedzy rze-
czywistej. Religia jest westchnieniem uci$nionego stworzenia, sercem nieczulego $wiata, jest
dusza bezdusznych stosunkow. Religia jest opium ludu”, K. Marks, Zur Kritik der Hegelschen
Rechtsphilosophie, ,,Deutsch-franzosische Jahrbiicher”, Paris 1844, wyd. pol.: Przyczynek do kry-
tyki heglowskiej filozofii prawa, Wstep, [w:] K. Marks, F. Engels, Dziefa, t. 1, Warszawa 1962,
s. 458.
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Boga, uciekajac si¢ tym samym do iluzji, ktéra daje mu chwilowa pocieche, ale
nie ma wplywu na jego zycie, nie prowadzi do rzeczywistej poprawy jego losu.
Negacja Boga jest wiec swoistym wyzwoleniem dla cztowieka. Jego odrzucenie
jest nie tylko czyms$ naturalnym dla racjonalnego umystu, ale jest koniecznym
postulatem dla samorealizacji czowieka, warunkiem koniecznym do przeprowa-
dzenia wszystkich innych zmian w $wiecie: ,,Prawdziwe szczeécie ludu wymaga
zniesienia religii jako urojonego szczgscia ludu. (...) Krytyka nieba przeobraza
sie¢ w krytyke ziemi w ten sposob, krytyka religii - w krytyke prawa, krytyka
teologii — w krytyke polityki™®. Ateizm staje si¢ tym samym dla Marksa nie tyle
wyrazem osobistego przekonania, ile postulatem politycznym w walce o lepsza
przyszlos¢ cztowieka i calej ludzkosci.

W 1847 roku Marks wstepuje do Zwigzku Komunistéw i w nastepnym roku,
wspolnie z Engelsem, opracowuje Manifest der kommunistischen Partei'®, ktory
konczy dobrze znanym apelem: ,,Proletariusze wszystkich krajow, taczcie si¢”'®
Ten sojusz robotniczy powinien by¢ z natury rzeczy ponadnarodowy, dlatego ze
w systemie komunistycznym nardd i ojczyzna sg kategoriami historycznymi, kto-
re nalezg do przesztosci, a liczy sie tylko klasa proletariacka'®. W 1859 roku Marks
publikuje dzieto Zur Kritik der politischen Okonomie', w ktérym wyktada swoja
materialistyczng koncepcje dziejow i wizje rozwoju spoteczenstw w oparciu o prze-
miany ekonomiczne. Jednoczesnie prowadzi dzialalno$¢ polityczng zmierzaja-
ca do uswiadamiania klasy pracujacej, a w 1864 roku zaktada Migdzynarodowe
Stowarzyszenie Robotnikow, zwane I Miedzynarodéwka, ktéra z powodu sporéow
ideowych w lonie socjalistow ulegla samorozwiazaniu w 1876 roku.

W 1867 roku wydaje pierwszy tom swojego sztandarowego dzieta Das Kapi-
tal'. Kolejne dwa tomy ukazaly sie juz po jego $mierci, zredagowane przez
Engelsa. W dziele tym twierdzi, ze koniecznym elementem systemu kapitalistycz-
nego jest antagonizm klasowy, ktéry on rodzi, bowiem oparty jest na niesprawie-
dliwym systemie wlasnosci prywatnej (wedlug dialektyki jest to teza). Wynika to

100 Tamze, s. 458.

101 K. Marks, E Engels, Manifest der kommunistischen Partei, London 1848, wyd. pol.: Manifest
komunistyczny, [w:] K. Marks, F. Engels, Dziela, t. 4, Warszawa 1962, s. 511-549.

12 Tamze, s. 549.

195 Marks pisze: ,,Zarzucano jeszcze komunistom, jakoby chcieli znie$¢ ojczyzne, narodowo$é. Ro-
botnicy nie majg ojczyzny. Nie mozna im odebrac tego, czego nie majg’, tamze, s. 533.

104 K. Marks, Zur Kritik der politischen Okonomie, Berlin 1859, wyd. pol.: Przyczynek do krytyki
ekonomii politycznej, [w:] K. Marks, E. Engels, Dziela, t. 13, Warszawa 1966, s. 3-186.

105 K. Marks, Das Kapital, t. 1, Hamburg 1867; t. 2, Hamburg 1885; t. 3, Hamburg 1894, wyd. pol.:
Kapitat, [w:] K. Marks, E. Engels, Dzieta, t. 23, Warszawa 1968; t. 24, Warszawa 1977.
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z teorii tzw. wartosci opartej na pracy (zapozyczonej od Davida Ricardo, teorety-
ka angielskiej klasycznej szkoty liberalnej). Wartoscia towaru jest przede wszyst-
kim praca robotnika wlozona w jego wytworzenie. Kapitalista, ze wzgledu na
przewage, jaka daje mu prawo wlasnos$ci prywatnej, przywlaszcza sobie znaczng
cze$¢ owej wartosci, dzielac sie jedynie niewielka czgscig z robotnikami, tym sa-
mym okradajac ich z tego, co im si¢ nalezy. Ten nieuchronny konflikt miedzy po-
siadaczem $rodkow produkgji a robotnikiem musi przybra¢ forme czynna w po-
staci walki klasowej prowadzacej do obalenia kapitalizmu (antyteza). Jej finalnym
produktem bedzie nowy, sprawiedliwy system spoleczny w postaci komunizmu
(synteza). Poniewaz cel ten ma fundamentalne znaczenie dla wszystkich ludzi
i calego systemu zycia spolecznego, a poza tym posiada wymiar ostateczny i defi-
nitywny, to do jego osiagniecia dopuszczalne sg wszystkie mozliwe srodki, w tym
takze przemoc. Jest to jednak etap przejsciowy, poniewaz - jak sadzono - po
ustanowieniu powszechnej sprawiedliwosci, rewolucja i uzycie sily stang si¢ nie-
potrzebne, a przemoc niejako samoistnie wygasnie.

Centralnym zalozeniem filozofii Marksa jest zmodyfikowana wersja dialek-
tyki Hegla, ktéra potaczona z filozofia materialistyczna, przybiera posta¢ mate-
rializmu dialektycznego'®. Ta dialektyka dokonuje si¢ nie w umysle, ale w kon-
kretnej rzeczywistosci, w przyrodzie i w historii. Przyroda interesuje Marksa
przede wszystkim jako $rodek dla zaspokojenia podstawowych potrzeb czlowie-
ka, a te zaspakaja on dzieki pracy przeksztalcajacej przyrode. Dialektyka przyro-
dy, szczegolnie akcentowana przez Engelsa, odpowiada dynamice ruchu i zmian,
bowiem w przyrodzie nie ma nic stalego i statycznego (na takie spojrzenie miafa
wplyw takze teoria ewolucji sformulowana w tym czasie przez Karola Darwina).
Poniewaz cztowiek jest czgscia przyrody, to prawo dialektyki dotyczy takze jego
samego i wszystkich relacji spotecznych, w jakich zyje. Prawo dialektyki, rozu-
miane jako dynamizm ciaglych zmian, w trakcie ktérych wykluwa sie nowa rze-
czywisto$¢, nie dopuszcza istnienia wiecznych prawd (np. prawd moralnych).
Podobnie jak teorie w fizyce i biologii ulegaja weryfikacji, a nawet zakwestiono-
waniu wraz z nowymi odkryciami, tak tez jest w dziedzinie etyczne;j.

106 Gléwne zalozenia materializmu historycznego zawart w dziele napisanym wspélnie z Engelsem,
Die deutsche Ideologie, Frankfurt am Main 1932, wyd. pol.: Ideologia niemiecka, [w:] K. Marks,
E Engels, Dziefa, t. 3, Warszawa 1961, s. 9-619. Praca stanowi krytyke wspoélczesnej filozofii
niemieckiej Feuerbacha, Bruno Bauera (1809-1882), Johanna Kaspara Stirnera (1806-1856)
i socjalistow niemieckich. O podobnym wydzwieku jest dzieto krytykujace idealizm Bruno
Bauera i jego zwolennikéw, takze napisane wspdlnie z Engelsem, Die heilige Familie oder Kritik
der kritischen Kritik, Frankfurt am Main 1845, wyd. pol.: Swigta rodzina, czyli krytyka krytycz-
nej krytyki, [w:] K. Marks, E. Engels, Dziefa, t. 2, Warszawa 1961, s. 3-263.
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W materialistycznej wizji $wiata dzialalno$¢ produkcyjna czltowieka nie tylko
zaspakaja jego potrzeby, ale takze okresla jego zycie polityczne, prawo, kulture,
moralno$¢, rowniez religie. Marks zestawia ze sobg te rzeczywistosci w znanej
kategorii bazy i nadbudowy. Baze stanowig dwa zasadnicze elementy: ,,material-
ne sily wytworcze’, czyli wszystkie te przedmioty, ktére wymagane s dla dziatal-
nosci produkcyjnej (surowce, narzedzia, sily przyrody), oraz ,stosunki produk-
cji’, czyli okreslone relacje i wspétzaleznos¢ miedzy ludzmi w procesie produkgji.
Stosunki te sprowadza Marks zasadniczo do jednego, mianowicie prawa wlasno-
$ci. Wszystkie pozostate wymiary ludzkiego zycia (jak wspomniane prawo, mo-
ralnos¢, kultura itp.) stanowia nadbudowe, jako ze sg uzaleznione od bazy. To
wlasnie baza okresla ich charakter i jakos¢, co wyraza w hasle, ze ,,byt ksztaltuje

7 7

$wiadomos$¢™:

Sposéb produkeji zycia materialnego warunkuje (bedingt) spoteczny, polityczny
i duchowy (geistigen) proces zycia w ogdle. Nie §wiadomo$¢ ludzi okresla ich byt,
lecz przeciwnie, ich byt spoteczny okresla ich swiadomos¢'”.

Jak zauwaza F. Copleston, twierdzenie, ze zycie gospodarcze ,warunkuje” zy-
cie szeroko rozumianej kultury nie budziloby wigkszych zastrzezen, jesli trakto-
wac je w sensie oddzialywania i wplywu, jaki na nie posiada. Niemniej jednak,
w interpretacji marksistowskiej to wyrazenie oznacza po prostu ,,determinuje’,
czyli okresla i przesadza o wartosdci kultury'®. Mozna jednak zauwazy¢ pewna
niekonsekwencje w mysleniu Marksa. Przyznaje pierwszenstwo materii (baza)
nad mysla (nadbudowa), ktéra jest jedynie odbiciem stosunkéw produke;ji i jako
taka nie jest kreatywna, natomiast kiedy méwi o koniecznosci rewolucyjnych
zmian, to wlasnie mysleniu, a konkretnie — uswiadomieniu proletariatu, przy-
znaje pierwszenstwo i aktywna role w dziejowych przemianach.

Tak czy inaczej, zasadniczym problemem dla Marksa jest prawo wiasnosci.
Na pewnym etapie dziejow dochodzi do konfliktu miedzy materialnymi sita-
mi wytwoérczymi a stosunkami produkeji, ktore nie odpowiadajg ich rozwojowi
i z tego wzgledu stanowig ich ograniczenie. Jest to dialektyczna antyteza, ktéra
w starciu z tezg (istniejgcym stanem rzeczy) musi doprowadzi¢ do syntezy. Moze
sie to dokona¢ jedynie na drodze rewolucji, ktora zniesie stary porzadek i zro-
dzi nowg strukture ekonomiczna, a w konsekwencji ustanowi nowa epoke zycia
spolecznego.

107 K. Marks, Przyczynek do krytyki ekonomii politycznej, [w:] K. Marks, F. Engels, Dziela, t. 13, dz.
cyt., s. 9.
198 Por. F. Copleston, Historia filozofii, dz. cyt., s. 325-326.
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Ta przemiana moze dokonac¢ sie dopiero wtedy, kiedy istniejaca sprzecznos¢
miedzy sitami wytwérczymi a stosunkami spotecznymi odpowiednio dojrzeje
i osiggnie punkt krytyczny. Nie dzieje si¢ to jednak spontanicznie, lecz musi zo-
sta¢ ona u§wiadomiona, czyli dos§wiadczona i nazwana przez wyzyskiwanych ro-
botnikéw. Ten proces u§wiadamiania dokonuje si¢ w ogniu walki klasowej, ktdra,
wedlug Marksa, przynalezy do natury zycia spolecznego: ,historia wszystkich
dotychczasowych spoleczenstw jest historig walk klasowych”'®. Jedna klasa obala
inng, zastepuje ja i przejmuje srodki produkeji do czasu, az inna klasa powtérzy
ten proceder. Ten stan rzeczy bedzie trwat dotad, dopdki bedzie istnialo prawo
wlasnosci decydujgce o roli okreslonej grupy spotecznej dysponujgcej sitami wy-
tworczymi.

Sila zdolng przerwaé 6w niekonczacy si¢ fancuch walki o wlasnos¢ jest swia-
doma siebie klasa proletariatu, ktéra powinna obali¢ istniejacy system kapitali-
styczny, przejac tymczasowo wladze dla podporzadkowania sobie i przemodelo-
wania ,,nadbudowy” i przygotowa¢ droge do komunizmu, ostatecznej fazy dzie-
jowej, w ktérym wraz ze zniesieniem prawa wlasnosci zniknie takze klasowos¢,
a co si¢ z tym wiaze, nierdéwnos¢ i wyzysk miedzy ludzmi. Komunizm jest zatem
ukoronowaniem catej historii, jej dopelnieniem i poniekad zakonczeniem'"°.

Konsekwencje moralne

Taka wizja dziejowa stanowila réwniez swoistg filozofie cztowieka, w ktorej
jest on gléwnym protagonistg i podmiotem, a takze celem. Sadzono, ze czlowiek,
wyzwolony z antagonizmu klasowego, przestanie by¢ czlowiekiem wyalienowa-
nym i odnajdzie pelnie swojego czlowieczenstwa. Wszystkie dziatania gospodar-
cze, polityczne i rewolucyjne przemiany majg stuzy¢ odkryciu przez cztowieka
jego wlasnej wartosci, czy raczej zdefiniowaniu jej na nowo w oczyszczonej rze-
czywistosci, w ktdrej sie znajdzie. Stad postulat zbudowania nowego czlowieka,
jako skutek przebudowy ekonomicznej bazy.

Znamienna w tym kontekscie jest refleksja, jaka poczynil Jan Pawet II, wspo-
minajac swojg prace duszpasterska wsréd mlodziezy w Krakowie w latach 50.,
w okresie intensywnej propagandy komunistycznej. W jej ramach zainicjowat
czwartkowe spotkania, ktérych owocem byly dwie konferencje, jedna na temat

19 K. Marks, E Engels, Manifest komunistyczny, [w:] K. Marks, F. Engels, Dziela, t. 4, dz. cyt., s. 514.

10 Do tego faktu odnosi si¢ Francis Fukuyama w swoim eseju na temat upadku komunizmu
i wspolczesnej demokracji liberalnej zatytutowanym Koniec historii, ttum. T. Bieron, M. Wi-
chrowski, Poznan 1996.
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mozliwosci poznania Boga''!, druga zas na temat czlowieka: Rozwazania o isto-

cie cztowieka''>. Wspominajac ten okres juz jako papiez, w rozmowie z Vittorio
Messorim stwierdza, ze poczatkowo wydawalo mu sig, iz polem intelektualnej
konfrontacji z marksizmem bedzie filozofia przyrody i miejsce w niej dla Boga.
Szybko jednak okazalo sig, ze to czlowiek bedzie problemem centralnym tej dys-
kusji'*®. Po tej linii pdjdzie pdzniej negatywna ocena ideologii marksistowskiej
ze strony Magisterium Kosciota. To wlasnie przede wszystkim antropologiczne
i etyczne aspekty marksizmu zostaly poddane krytyce w encyklikach: Leona XIII
Rerum novarum (bledne rozumienie prawa wtasnosci i jego skutki dla cztowieka
i spoteczenstwa), Jana Pawta II Centesimus annnus (ktéry pisal o zasadniczym
»bledzie antropologicznym” komunizmu) oraz Benedykta XVI Spe salvi, wska-
zujacej na materializm jako redukcjonistyczng wizje czlowieka: ,,Jego [Marksa —
KG] prawdziwy blad to materializm: czlowiek nie jest bowiem tylko produktem
warunkéw ekonomicznych i nie jest mozliwe uzdrowienie go wytacznie od ze-
wnatrz, przez stworzenie korzystnych warunkéw ekonomicznych™!*. Szerzej ten
temat zostanie omdowiony w rozdziale poswigconym katolickiej nauce spoteczne;j.

System komunistyczny przyczynil si¢ do wyksztalcenia specyficznej tozsamo-
$ci czlowieka, ktora rosyjski pisarz na emigracji Aleksandr Zinowiew okreslit po-
jeciem homo sovieticus'>. Okreslenie to przejat i spopularyzowal w swoich reflek-
sjach ks. Jozef Tischner. Zasadnicza jego cecha bylo to, ze uzaleznial §wiadomos¢
czlowieka od materialnego bytu, ktéry go okreslal i determinowal wszystkie jego
akty ludzkie: myslenie i wolno$¢. Sposrod nich dobra materialne, ktore decyduja
o egzystencji ludzkiej, nabieraja nie tylko wartosci podstawowej, ale i zasadniczej:
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K. Wojtyta, O poznawalnosci i poznawaniu Boga, Krakéw 2000.

K. Woijtyta, Rozwazania o istocie cztowieka, Krakow 1999.

»Byto dla mnie poniekad wielkim zaskoczeniem, kiedy stwierdzilem, Ze te zainteresowania

dla cztowieka i jego godnosci staly si¢ wbrew przewidywaniom gtéwnym tematem polemiki

z marksizmem, a to dlatego, ze marksiéci sami postawili sprawe cztowieka w punkcie central-

nym. (...) Nie tyle kosmologiczna interpretacja na rzecz ateizmu, ile argumentacja etyczna

stala sie dominanta. Kiedy napisalem ksiazke pod tytutem Osoba i czyn, pierwszymi, ktérzy
na nig zwrdcili uwage, oczywiscie, aby ja podda¢ krytyce, byli marksisci: stanowita dla nich
niewygodny element w polemice z religia i Ko$ciotem”, Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei,

Lublin 1994, s. 148-149.

114 Benedykt XVI, Enc. Spe salvi, (30 listopada 2007), 21. Por. T. Slipko, Pojecie czlowieka w swietle
wspélczesnej filozoficznej antropologii marksistowskiej w Polsce, ZNKUL 10 (1967), z. 2, s. 3-16;
tenze, Marksizm a osoba ludzka, [w:] Aby poznac Boga i czlowieka, t. 2, Warszawa 1974, s. 177-
204; T. Styczen, A. Szostek, Liberalizm po marksistowsku. Antropologiczne implikacje marksi-
stowskiej soteriologii, [w:] Problem wyzwolenia czlowieka, Roma 1987, s. 123-144; S. Kowal-
czyk, Geneza i profil etyki marksistowskiej, [w:] Duchowo$¢ bezdrozy, Lublin 1995, s. 137-146.

> Por. A. Zinowiew, Homo sovieticus, Krakéw 1983.
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»Sprzeda¢ wolnos¢ za chleb - to by¢ sobg™'¢. Skoro za$ wszystkie produkty dzia-
talnosci gospodarczej czlowieka sg w rekach proletariatu, ktory jest substancja
komunistycznego systemu, to czlowiek jest od nich uzalezniony, staje sie bezwol-
nym petentem komunizmu: ,,Ujmujgc rzecz najogdlniej — pisze Tischner — homo
sovieticus to zniewolony przez system komunistyczny klient komunizmu - zywit
sie towarami, jakie komunizm mu oferowal”'"”. Swoja wladz¢ komunizm mani-
festowal szczegdlnie wtedy, kiedy czlowiek jako klient komunizmu uzalezniony
byl nawet od towaréw pierwszej potrzeby, czego tragikomicznym wyrazem byty
kolejki w sklepach po papier toaletowy.

Z kolei wolnosé¢ podporzadkowana stosunkom spolecznym wymaga nowej
moralnosci, ktora uzalezniona jest od tychze stosunkow, stuzy temu wszystkie-
mu, co je stanowi, a wigc pracy oraz ludziom pracy, czyli proletariatowi z ich re-
prezentantem na czele, jakim byla partia komunistyczna''®.

Atrakcyjnos¢ wizji marksistowskiej polegala nie tyle na naukowosci, ktérym
to przymiotnikiem okreslano wszystkie skladowe elementy konstrukgji filozofii
marksistowskiej, ile na idealistycznej wizji $wiata, prostej i przez to pociagajacej,
ktéra wydobywa jeden aspekt rzeczywistosci i traktuje go jako klucz otwierajacy
wszystkie drzwi i znajdujacy rozwigzanie wszystkich podstawowych probleméw
czlowieka. Dlatego tez do dzisiaj moze inspirowa¢ niektore umysty''®. Co prawda,
rozwigzania ekonomiczne marksizmu okazaly si¢ porazka i przeszly do historii,
pozostawiajac oplakane skutki gospodarcze w krajach, ktére wprowadzily w zy-
cie eksperyment komunizmu, ale fundamentalne idee przetrwaly i chcg znalez¢
nowego nosiciela, juz nie w ekonomii, ale w kulturze'®. Tak zwana ,,nadbudo-

16 J. Tischner, Etyka solidarnosci oraz homo sovieticus, Krakéw 2005, s. 186.
17 Tamze, s. 141.

18 Por. H. Maélinska, O moralnosci komunistycznej, Warszawa 1953. Prace wychowawcza w celu
uksztaltowania nowej moralnosci rozpoczynano przede wszystkim od dzieci i mlodziezy.
Por. M. Brodala, Propaganda dla najmiodszych w latach 1948-1956. Instrument stalinowskie-
go wychowania, [w:] Przebudowa( czlowieka. Komunistyczne wysitki zmiany mentalnosci, red.
M. Kula, Warszawa 2001, s. 15-202.

19 Por. L. Kotakowski, Gtowne nurty marksizmu, t. 1-3, Paris 1976-1978; A. Walicki, Marksizm
i skok do krolestwa wolnosci. Dzieje komunistycznej utopii, Warszawa 1996. W 200. rocznice
urodzin Marksa w kosciele w Trewirze odbyla si¢ okoliczna uroczysto$¢, w ktdrej uczestni-
czyli przedstawiciele najwyzszych wiladz, wlacznie z przewodniczacym Komisji Europejskiej
Jean-Claudem Junckerem oraz przewodniczacym Episkopatu Niemiec kard. Reinhardem Mar-
xem, ktdrzy wyrazili swdj szacunek dla dorobku Marksa, wyrazajac poglad, ze pdzniejszych
politycznych konsekwencji nie mozna bezposrednio taczy¢ z jego filozofia. W tej ,,podniostej”
atmosferze nikt nie uznat za stosowne wspomnie¢ o milionach ofiar systemu komunistycznego.
Czy koniec komunizmu oznacza definitywny upadek idei socjalistyczne;j? ,,Na to pytanie nie
mozna udzieli¢ prostej odpowiedzi. Socjalizm jest jednym z tych poteznych, ale amorficznych
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wa” okazala sie bowiem w konfrontacji z rzeczywistoscig silniejsza od bazy, ktora
miala by¢ jej podstawa. Zwolennicy komunizmu uznali zatem, ze nalezy zmieni¢
strategie i stad przyszle rewolucje spoteczne powinny rozpocza¢ sie od rewolucji
w $wiecie kultury i tym, co ja stanowi, poczawszy od nauk spotecznych (obec-
no$¢ marksizmu na uniwersytetach, dzialania Frankfurckiego Instytutu Badan
Spotecznych), poprzez prawo, zmiang postaw spolecznych, a takze religi¢ i jej na-
rzedzie, jakim jest teologia. Wskazmy na niektére paradygmaty kulturowo-spo-
teczne, ktore w nowej formie pozostaja wcigz obecne we wspolczesnej kulturze.

Najpierw odrzucenie idei Boga, z zachowaniem samej idei Absolutu, i prze-
niesienie jej z rzeczywistosci transcendentnej do konkretnej rzeczywistosci do-
czesnej, co jest rownoznaczne z przyznaniem jej prerogatyw absolutystycznych,
z koniecznosci podporzadkowujacych sobie wszystkie inne rzeczywistosci. Jak
zauwaza Vernon Bourke, w przekonaniu Marksa ,,moralno$¢ bezklasowego spo-
teczenstwa przysztosci narzuci absolutne kryteria sgdu moralnego i postepowa-
nia”'?!. Istnienie Boga, nawet tylko jako duchowej idei, bylo nie do pogodzenia
z komunizmem. Szczegoélnie konsekwentnymi realizatorami tego przekonania
byli gorliwi zwolennicy marksizmu w Rosji Wladimir Iljicz Ulianow (Lenin)
(1870-1924) i Jozef Stalin (1878-1953), ktorzy w brutalny sposéb wprowadzi-
li nie tylko idee gospodarcze, ale réwniez filozoficzne zatozenia marksistowskie
w rosyjskie warunki spofeczne i kulturowe. Marks zakladal, jako warunek ko-
nieczny rewolucji, osiagniecie odpowiedniego stopnia dojrzalosci proletariatu,
w sytuacji, kiedy system kapitalistyczny osiagnie krytyczny stan swojego rozwoju.
Tymczasem w zacofanej gospodarczo Rosji ten proces nie osiggnal koniecznej
»dojrzalo$ci’, stad wprowadzaniu komunizmu towarzyszylo stosowanie brutalnej
przemocy, co owocowalo w konsekwencji wysokimi ofiarami, ktére ona powo-
dowata'?. Przemoc t¢ skierowano przeciwko wszystkim i wszystkiemu, co mogto
zagrozi¢ powodzeniu rewolucji, w tym takze religii.

W Rosji starly sie ze sobg dwie opcje rozwigzania kwestii religijnej. Jedna,
reprezentowana przez Anatolija Lunaczarskiego, twierdzila, ze religia sama za-
niknie wraz ze zmiang stosunkéw wlasnosci, druga, ktdrej zwolennikiem byt

zjawisk, zdolnych do tworzenia licznych i pomystowych odmian, ktérych $mier¢ zwyklo sie
oglasza¢ czesto — aczkolwiek malo przekonujaco. Konkretnie zauwazono uwiad jednej jego
czedci, a nie wygasniecie cato$ci’, S. Fitzpatrick, Socjalizm i komunizm, [w:] Historia XX wieku,
red. R.W. Bulliet, Warszawa 2001, s. 221.

121 Por. V. Bourke, Historia etyki, dz. cyt., s. 227.

12 Historycy szacujg, ze liczba ofiar wynosila ok. 23 miliony oséb. Por. R. Pipes, Rosja bolsze-
wikow, Warszawa 2005, s. 544-545.
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Jemielian Jarostawski, byla zdania, ze koniecznym elementem powodzenia re-
wolugji jest radykalne ograniczenie roli Cerkwi lub nawet jej unicestwienie.
Zwycigzyla opcja druga i poczawszy od 1918 roku rozpoczal sie frontalny atak
na religie, ktorej szczyt nastgpil po roku 1922. Realizowano go, stosujac cztery
metody: 1) prawne — wyrazem tego byl pozornie racjonalny Dekret o wolnosci
sumienia oraz o Kosciele i stowarzyszeniach religijnych, wprowadzajacy rozdzial
Kosciota i panstwa, uchwalony 20 stycznia 1918, oraz procesy sagdowe przeciwko
duchownym; 2) materialne — polegajace na konfiskacie dobr koscielnych i zamy-
kaniu cerkwi (do 1929 roku rozgrabiono i zamknigto wigkszos¢ rosyjskich klasz-
toréw, a sposrod 55 tys. $wigtyn prawostawnych pozostalo czynnych zaledwie
kilkaset); 3) propagandowe — wykorzystujace do tego stowo drukowane (np. wy-
dawane od 1922 r. dziennik ,,Bezboznik” i tygodniki ,, Atieist”, ,, Antirelioznik”),
widowiska teatralne i bluzniercze inscenizacje publiczne, wyszydzajace uroczy-
stosci koscielne; 4) wreszcie dziatania podsycajace roztam wsréd duchownych.
W efekcie Cerkiew zostala catkowicie zmarginalizowana i podporzadkowana
rezimowi'”. Dzialania komunistow w Rosji pokazaly, ze nie chodzilo przede
wszystkim o przebudowe materialnej ,,bazy”, ale wlasnie ,,nadbudowy”, i tym sa-
mym zdobycie ,,rosyjskiej duszy”, czego symbolicznym wyrazem byla egzekucja
cara Mikolaja II Romanowa i jego rodziny w Jekaterynburgu, wykonana na pole-
cenie Lenina nocg 17 lipca 1918 roku.

Dziedzictwem komunizmu pozostalo po pierwsze to, ze od tej pory kazda sku-
teczna przemiana spoleczna, kazdy rzeczywisty postep, musi rozpoczyna¢ si¢ od
zakwestionowania istnienia Boga jako swoistego gwaranta niezmiennosci i trwa-
tosci fundamentalnych regut rzadzacych cztowiekiem i jego postepowaniem.

Po wtoére, postrzeganie istniejacych napie¢ obecnych w strukturach spotecz-
nych jako niedajacych si¢ pogodzi¢ ze sobg sprzecznosci i sprowadzanie ich do
kategorii ,walki klas” Kategoria ta zostala zastosowana do wszystkich wymiaréw
zycia spofecznego. Poniewaz stosunki gospodarcze warunkujg wszystkie relacje
spoleczne, nawet te najbardziej pierwotne i podstawowe, jakimi sa malzenstwo

12 Historia musi odnotowac, ze w 1922 roku zolnierze wyznania prawostawnego pladrowali cer-

kwie na zadanie rzadu, skladajacego si¢ calkowicie z ateistow i antyklerykatéw. Wrzucali do
workoéw kielichy mszalne, ktérym dziesiec lat wczesniej przypisywali nadprzyrodzona moc.
Zwiazywali popow, ktorych dziesiec lat wezesniej uwazali za cudotwoércow zdolnych rzuci¢ na
nich klagtwe. Strzelali do swoich braci chrze$cijan dlatego, ze ci probowali broni¢ swoich cerkwi;
i wreszcie rozstrzeliwali wy$wigcone stugi Boze. Nie da si¢ powiedzie¢, ze to wszystko zrobili
Zydzi, Lotysze i Chificzycy. Zrobili to niestety Rosjanie, i co wiecej, kraj jako catos¢ nie wyrazit
sprzeciwu i nie powstat przeciwko przesladowcom, jak mozna bylo oczekiwac”, E. McCullagh,
The Bolshevik Persecution of Christianity, London 1924, s. 27.
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i rodzina, dlatego réwniez i tam wystepuje to zjawisko, co wiecej, mozna po-
wiedzie¢, ze relacja miedzy mezczyzng i kobieta w malzenstwie jest pierwszym
modelem walki klasowej. W rozprawie Pochodzenie rodziny, wtasnosci prywatnej
i panstwa Engels pisal:
W starym niedrukowanym rekopisie, napisanym przez Marksa i przeze mnie
w roku 1846, znajduje, co nastepuje: ,,Pierwszy podzial pracy to podzial pra-
cy miedzy kobietg i mezczyzng w dziele ptodzenia dzieci”. Dzisiaj moge doda¢:
pierwsze przeciwienstwo klasowe, jakie wystepuje w historii, zbiega si¢ z rozwo-
jem antagonizmu miedzy kobieta i mezczyzng w malzenstwie pojedynczej pary,
a pierwszy ucisk klasowy - z uciskiem zenskiej pici przez meska'*.

Wedlug Engelsa juz u zarania wspolczesnej rodziny, tzn. w okresie wczesnej
cywilizacji greckiej, wystepuje element wyzysku ekonomicznego, ktory znaczy
swoim pi¢tnem nature rodziny: ,,Rodzina nowoczesna zawiera w zarodku nie
tylko niewolnictwo, lecz i poddanstwo, gdyz od poczatku jest zwigzana ze §wiad-
czeniami rolnymi. Zawiera ona w miniaturze wszystkie te przeciwienstwa, ktére
sie potem szeroko rozwinety w spoleczenstwie i panistwie”*. Natomiast w syste-
mie komunistycznym, wraz ze zmiang stosunkéw wlasnosci, nastapi wyzwolenie
kobiet, ktore uwolnione od zaleznos$ci macierzynskiej, wigzacej si¢ z gospodarcza
zaleznoscig od mezczyzn, beda mogly realizowac ideal mitosci. Warto przytoczy¢
w tym miejscu pewien fragment rozprawy Engelsa, ktéry stanowi swoisty pro-
gram spoleczny dotyczacy rodziny:

Wraz z przej$ciem $rodkéw produkcji na wlasnos¢ spoleczng pojedyncza rodzi-
na przestanie by¢ gospodarcza jednostka spoleczenstwa. Prywatne gospodar-
stwa domowe przeksztalcg sie w przemyst spoteczny. Opieka nad dzie¢mi i ich
wychowanie stanie si¢ sprawg publiczng: spolteczenstwo bedzie si¢ opiekowac
wszystkimi dzie¢mi jednakowo - zaréwno $§lubnymi, jak nieslubnymi. Tym sa-
mym odpada obawa przed nastepstwami, ktdra stanowi dzisiaj najistotniejszy
moment spoleczny — moralny i ekonomiczny - powstrzymujacy dziewczyne od
bezwzglednego oddania si¢ ukochanemu mezczyznie. Czy nie bedzie to dosta-
teczna przyczyng dla stopniowego powstawania nieskrepowanych stosunkéw
plciowych, a przez to i wigkszej tolerancji opinii spotecznej odnoénie do czci
dziewiczej i hanby kobiecej?'*
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E Engels, Der Ursung der Familie, des Privateigentums und des Staates, Ziirich 1884, wyd. pol.:
Pochodzenie rodziny, wlasnosci prywatnej i paristwa, [w:] K. Marks, E Engels, Dziela, t. 21,
‘Warszawa 1969, s. 76.

1 Tamze, s. 69.

126 Tamze, s. 87.
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Idee ,wolnej mitosci”, ktdra zrywala peta burzuazyjnej moralnosci, byly lan-
sowane w Rosji sowieckiej i wprowadzane w zycie z cala gorliwoscia. Szczegdlng
role w tym procesie odegrata nestorka rosyjskiego feminizmu Aleksandra Koltataj
(1872-1952), nazywana ,,apostotka wolnej mitosci”, ktéra w rzadzie Lenina byta
komisarzem ds. opieki spolecznej. Swoje poglady zawarla w ksiazce Nowa mo-
ralnos¢ a klasa polityczna, opublikowanej w 1919 roku, oraz w powiesci Wolna
mitos¢: mitos¢ pszczot robotnic (1924)'%7. W programie tym kryl sie swoisty para-
doks. Z jednej strony ,wolna mito$¢”, bez zobowigzan i gltebszych relacji emocjo-
nalnych, miata pomdc wyzwoli¢ si¢ kobiecie z meskiej dominacji, z drugiej za$
seks mial stuzy¢ socjalistycznemu etosowi pracy, bowiem zgoda ze strony kobiety
na zaspakajanie popedu seksualnego mezczyzny byta przystuga oddang wspétto-
warzyszowi, ktory roztadowujac w ten sposdb emocje, moglby wydajniej praco-
wac'®, Skrajnym przejawem takiej liberalizacji byly dekrety rewolucyjne wydane
w 1918 roku we Wlodzimierzu i Saratowie (ktére nie weszly jednak w zycie),
zobowigzujace kobiety powyzej 18. roku zycia i stanu wolnego do zarejestrowa-
nia si¢ w biurze ,wolnej milosci’, aby odtad byly w dyspozycji panstwa (dekret
wlodzimierski stanowil, ze ,,Po osiagnigciu 18 lat kazda panna staje sie wlasno-
$cig panstwowy’), a mezczyzni mogli swobodnie wybierac je na zone, nawet na
krotki okres czasu.

Engels w pelni akceptowal takze rozwody, gdyz uwazal, ze nierozerwalnos¢
malzenstwa jest owocem przestarzalych stosunkéow ekonomicznych. Poniewaz
moralnie warto$ciowe jest tylko malzenstwo oparte na milosci, to w przypadku
jej ustania rozwdd jest czyms$ naturalnym. Idee te wprowadzano w zycie z calg
gorliwo$cia w Rosji sowieckiej, gdzie zaréwno zawieranie malzenstwa, jak i roz-
wod przychodzilo bardzo latwo, wystarczylo to zglosi¢ do stosownego urzedu
i to przez jedng ze stron. Nie nalezalo do rzadkosci, ze rozwod dokonywat sie
na drugi dzien po $lubie. Ogloszono petng wolnos¢ rozwodéw, gdyz w wolnym
kraju nikt nie moze zmusza¢ matzonkéw do wspdlnego zycia. Skala tego zjawiska
byta powszechna. W 1928 roku w europejskiej czesci ZSSR stosunek zawieranych
malzenstw do rozwodow wynosit 22:10, a w samej Moskwie byl jeszcze wigkszy
i wynosit 13:10.

Szybko jednak zauwazono, ze skutki spoleczne takiego rozluznienia obyczajo-
wego sg ogromne i szkodliwe dla panstwa, wiec juz pod koniec lat 20. zaczeto lan-
sowac bardziej rygorystyczne zasady, ktére podporzadkowywaty dobru panstwa

127" Por. R. Pipes, Rosja bolszewikéw, dz. cyt., s. 355.
128 Por. J. Sadowski, Rewolucja i kontrrewolucja obyczajéw. Rodzina, prokreacja i przestrze zycia
w rosyjskim dyskursie utopijnym lat 20. i 30. XX wieku, £6dz 2005, s. 21.
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zachowania seksualne obywateli w trosce o stan i przysztos¢ rasy, a takze o wy-
dajno$¢ pracy. Przyczynity sie do tego prace Jewgienija Prieobrazenskiego oraz
Arona Zalkinda'?. W wyniku tych dzialan zaostrzono prawo aborcyjne, wolnos¢
seksualng zastgpiono edukacjg seksualng, przywrécono prawo malzenskie z 1918
roku i powstrzymano kolektywizacje wychowania dzieci, powierzajac je ponow-
nie opiece rodzicom. Samg za$ komisarz KoHataj odsunig¢to na margines, mia-
nujgc ja ambasadorem w Meksyku. Te reformy sprawily, ze wsrod liberalnych
i lewicowych srodowisk Zachodu przestano postrzegac Rosje jako przyklad zre-
alizowanej utopii'*.

Jednak rewolucyjne idee, mimo ich kompromitacji, stanowi¢ beda w przy-
szto$ci inspiracje dla réznych reformatoréw modelu funkcjonowania rodzi-
ny, aktywistow rewolucji seksualnej z 1968 roku czy srodowisk genderowskich
wskazujacych na ple¢ i opresyjng strukture rodziny''. Jednym ze szczegélnie
aktywnych centréw promowania ideologii marksistowskiej w dziedzinie Zycia
spolecznego stal si¢ na Zachodzie zalozony we Frankfurcie w 1923 r. Instytut
Badan Spotecznych, wokdt ktorego zrodzit sie osrodek promujacy marksizm kul-
turowy, zwany Szkola Frankfrucka. W czasie wojny Instytut zostat przeniesiony
do Wiednia, a potem do Nowego Jorku, by w 1951 r. powréci¢ do Frankfurtu.
Skupial on czolowych neomarksistow (Max Horkheimer, Theodor W. Adorno,
Herbert Marcuse). Centralnym punktem rewolucji spolecznej miala by¢

12 ], Prieobrazenski, O moralnosci i normach klasowych, Moskwa-Piotrogréd 1923; A. Zalkind,
Dwanascie przykazan plciowych rewolucyjnego proletariatu, Moskwa 1924. Por. J. Sadowski, Re-
wolucja i kontrrewolucja obyczajow, dz. cyt., s. 21-29.

Tak to ocenial niemiecki komunista i propagator rewolucji seksualnej Wilhelm Reich: ,Mimo
intensywnej indoktrynacji $wiatopogladowej poglady wiekszo$ci Rosjan na matzenstwo i ro-
dzing pozostaly tradycyjne. Zwiazki oparte na miloéci stanowily ideal dla ponad 86 procent
mezczyzn i 90 procent kobiet. Jeden z dwczesnych socjologéw pisal, ze sposrdd 79 przebada-
nych kobiet 59 bylo mezatkami, a reszta marzyla o milosci i matzenstwie”, W. Reich, Die sexuelle
Revolution, Kopenhagen 1936, s. 157.

Idee Engelsa na temat opresyjnego charakteru malzenstwa podjeta kanadyjska feministka Shu-
lamith Firestone (1945-2012) w ksigzce The Dialectic of Sex: A Case for Feminist Revolution
(Morrow 1970), w ktérej marksistowska kategorie walki klas zastapita kategoria walki pici: ,Tak
jak wyeliminowanie klas ekonomicznych wymaga rewolucji proletariatu i przejecia srodkéw
produkeji na drodze przejsciowej dyktatury, tak wyeliminowanie klas plciowych wymaga re-
wolucji klasy uci$nionej (kobiet) i objecia przez nie wladzy nad srodkami reprodukcji; nie tylko
pelne przywrdcenie kobietom mozliwosci dysponowania wlasnym cialem, lecz takze sprawo-
wanie przez nie kontroli (przej$ciowej) nad calg sferg ludzkiej ptodnosci — nowa biologia de-
mograficzng oraz wszystkimi instytucjami spotecznymi zwigzanymi z rodzeniem i wychowa-
niem dzieci’, cyt. za: M.A. Peeters, Gender. Swiatowa norma polityczna i kulturowa, Warszawa
2013. Por. G. Kuby, Globalna rewolucja seksualna. Likwidacja wolnosci w imig wolnosci, Krakow
2013, s. 35-38.
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radykalna zmiana tradycyjnej roli rodziny oraz promocja wolnosci seksualnej
i roznorodnosci plci'®,

Wreszcie, diugofalowym owocem marksistowskiej ideologii jest przekonanie,
ze rzeczywiste rozwigzanie problemdw czlowieka lezy przede wszystkim, jesli
nawet nie jedynie, w rekach skutecznej polityki. Jej przejawem jest za$ radykal-
na rewolucja, ktéra jako jedyna umozliwi dokonanie realnych przemian w zyciu
spolecznym, nawet jesli jest to zwigzane z wielorakimi kosztami materialnymi
i spotecznymi. Te idee zostaly podjete w XX wieku przez tzw. teologie wyzwo-
lenia, ktéra zwrécila sie ku marksistowskiej analizie rzeczywistosci i jej meto-
dom przezwyciezenia niesprawiedliwosci, stosujac je w warunkach istniejacych
w spoleczefistwach przede wszystkim Ameryki Poludniowej i Srodkowej. Jej
prekursorem byl peruwianski duchowny Gustavo Gutiérrez (1928-2024), autor
ksigzki Teologia de la liberacion'®, ktora uwaza si¢ za swoisty manifest programo-
wy tego ruchu. Gutiérrez twierdzil, Ze mimo iz z teologicznego punktu widzenia
dwie rzeczywistosci wyzwolenia - jedna od grzechu, ktére przyniést Chrystus,
a druga od doczesnej niesprawiedliwo$ci — roznia si¢ co do natury, to istnieje
miedzy nimi $cisty zwigzek. S wrecz nierozdzielne i wzajemnie si¢ warunkuja.
Z perspektywy teologii mozna powiedzie¢, ze wiara jest zrédlem wyzwolenczej
praxis, ale i odwrotnie, dzialania wyzwalajace sg Zrédlem prawdziwego zrozu-
mienia przestania ewangelicznego. ,Uprawnienie teologii zaklada wiec stworze-
nie «politycznej hermeneutyki Ewangelii», to znaczy ponowng lekture przestania
chrzescijanskiego, ktore — gdy postawic je w kontekscie wyzwolenczego dziatania
politycznego - uwidocznitoby swe historyczno-konkretne wymagania i przyczy-
niloby si¢ do wzmocnienia i pobudzenia tego dzialania™**.

W praktyce zwolennicy tej teologii nie wahali si¢ tgczy¢ marksizm z teolo-
gia w przekonaniu, ze prawdziwe zbawienie mozna, a nawet powinno sie osia-
gnac juz na ziemi dzieki stworzeniu sprawiedliwego systemu spolecznego, ktory
gwarantuje system marksistowski. W tym celu nie wahali si¢ popierac zbrojnej

132 Por. M. Machinek, Nowy teczowy $wiat. Préba diagnozy, Pelplin 2021, s. 40-53; R. Skrzypczak,
Nadchodzg barbarzyricy, Krakdw 2024, s. 184-189; W. Roszkowski, Bezboznos¢, terror i propa-
ganda, Krakow 2024, s. 238-296.

G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién. Perspectivas, Lima 1971, wyd. pol.: Teologia wyzwole-
nia. Historia, polityka i zbawienie, Warszawa 1976. Por. H. Szymiczek, Gustavo Gutiérrez, [w:]
Leksykon wielkich teologow XX/XXI wieku, red. J. Majewski, J. Makowski, t. 1,Warszawa 2003,
s. 124-134. Kontynuatorami jego my$li byli m.in. Hugo Assman, Ruben Alves, Enrique Dussel,
Leonardo Boff, Ignacio Ellacuria, Juan Luis Segundo, Jon Sobrino. Por. B. Mondin, Teologowie
wyzwolenia, Warszawa 1988.

13 ]I Saranyana, J.L. Illanes, Historia teologii, Krakow 1997, s. 507.
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walki, nasladujacej rzekomo rewolucyjng postawe samego Chrystusa. Te wizje
chrzescijanskiego wyzwolenia, postrzegajacego Chrystusa jako pierwszego rewo-
lucjoniste, odrzucil Jan Pawet II, stwierdzajac, ze ukazywanie Jezusa ,,jako ko-
go$ zaangazowanego politycznie, walczacego przeciwko panowaniu rzymskiemu
i przeciwko moznym, a nawet biorgcego udzial w walce klasowe;j. Taka koncepcja
Chrystusa jako polityka, rewolucjonisty, jako buntownika z Nazaretu, nie daje
sie pogodzi¢ z katechezg Kosciota™*. Kilka lat p6zniej Kongregacja Nauki Wiary
wydata Instrukcje O niektorych aspektach ,,teologii wyzwolenia”, w ktérych wska-
zala na powazne wypaczenia ,teologii wyzwolenia’, zwigzane z zastosowaniem
do teologicznej refleksji analizy marksistowskiej, ktéra jest nie do przyjecia'.
Dwa lata pdzniej ukazal si¢ obszerniejszy dokument Kongregacji O chrzescijati-
skiej wolnosci i wyzwoleniu, w ktdrej, nie odnoszac si¢ bezposrednio do politycz-
nych postulatow zwolennikéw tzw. teologii wyzwolenia (nie pojawia sie pojecie
marksizmu), przedstawiono teologiczne rozumienie chrzescijanskiego wyzwole-
nia, ktdre ofiarowal swoim uczniom Chrystus przez swoje dzielo zbawienia'”.
Polega ono przede wszystkim na wyzwoleniu od grzechu, ktéry niszczy nie tylko
czlowieka, ale tez wszystkie relacje migdzyludzkie, i budowaniu zycia na milo-
$ci, ktora jest darem Boga. To rodzi takze zobowigzania moralne na plaszczyznie
spolecznej, ale sprowadzanie ich do politycznego zaangazowania politycznego
i gospodarczego, wynikajacego z polaczenia wybranych prawd ewangelicznych
z marksistowska teorig walki klas jawi si¢ jako powazne i niebezpieczne uprosz-
czenie. Kongregacja, odwotujac si¢ do ogoélnych zasad chrzescijaniskiej moralno-
$ci, przypomina, ze ,ci, ktdrzy dyskredytuja metode reform opowiadajac si¢ za
mitem rewolucji, nie tylko zZywig iluzje, ze sama likwidacja sytuacji krzywdzacej
wystarczy do utworzenia spoleczenstwa bardziej ludzkiego, ale ponadto sprzyjaja
pojawieniu sie rezimdw totalitarnych. Walka przeciw niesprawiedliwosci ma sens
tylko wtedy, gdy prowadzi do ustanowienia nowego porzadku politycznego i spo-
tecznego odpowiadajacego wymogom sprawiedliwosci”*®. Zawsze obowiazuje

135 Jan Pawel 11, Terazniejszo$¢ i przysztos¢ ewangelizacji w Ameryce Laciriskiej, Puebla 28 stycznia

1979, 9, [w:] Dokumenty spolecznej nauki Kosciota, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanows-
ki, t. 2, Rzym-Lublin 1987, s. 9-10.

Por. Kongregacja Nauki Wiary, Libertatis nuntius. Instrukcja o niektérych aspektach ,teologii
wyzwolenia” (6 sierpnia 1984), [w:] Dokumenty spotecznej nauki Kosciota, red. M. Radwan,
L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, t. 2, s. 348-386.

Kongregacja Nauki Wiary, Libertatis conscientia. Instrukcja o o chrzescijatiskiej wolnosci i wyzw-
oleniu (22 marca 1986), [w:] Dokumenty spolecznej nauki Kosciota, red. M. Radwan, L. Dycze-
wski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987, t. 2, s. 370-410.

138 Tamze, 78, s. 401.
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zasada, ze moralno$¢ odnosi sie nie tylko do zamierzonego celu, ale takze do
uzywanych $rodkéw prowadzacych do jego osiggniecia. Dlatego ,,nigdy nie moz-
na zaakceptowad, ani ze strony wladzy panstwowej, ani ze strony grup opozy-
cyjnych, uciekania si¢ do srodkéw zbrodniczych, takich jak represje stosowane
wobec ludno$ci, tortury, metody terroryzmu i wyrachowanej prowokacji, by spo-
wodowac¢ $mier¢ czlowieka podczas masowych manifestacji. Niedopuszczalne sg
réwniez nienawistne oszczercze kampanie zdolne zniszczy¢ cztowieka psychicz-
nie i moralnie™?.

Tego typu ,metodologia” marksistowska, stosowana do osiagniecia stusz-
nych badz pozornie stusznych celéw, bedzie stosowana w praktyce wielokrotnie
w przysziosci w odniesieniu do wielu probleméw spolecznych obecnych w spo-
teczenstwie.

W kierunku dialogu

Od samego poczatku powstania ruchu marksistowskiego istniata wzajemna
nieufnos¢, a nawet wrogos¢ miedzy nim a Kosciolem. Spowodowana byta fun-
damentalnymi réznicami doktrynalnymi, z ktérych radykalny ateizm wysuwat
sie na plan pierwszy, ale takze odmiennymi pogladami na kwestie spoleczne
i moralne oraz proponowanymi rozwigzaniami praktycznymi problemoéw zycia
spolecznego, z ktérych kategoria walki klasowej byta zdecydowanie nie do przy-
jecia przez Kosciol. Ta nieufnos¢ zaostrzona byla jeszcze przez agresywna posta-
we marksistow wobec Kosciola, w wielu wypadkach przejawiajaca si¢ w jawnej
i brutalnej walce z Ko$ciotem i z wszelkimi przejawami Zycia religijnego. Mimo
tak nieprzyjaznego klimatu, stosunkowo wczesnie podejmowano pewne proby
nawigzania dialogu, majac na uwadze przede wszystkim zasadnicza plaszczyzne
wspolna, jaka byta kwestia robotnicza i niesprawiedliwos$¢ spoteczna, ktéra do-
tykata najstabszych czlonkéw spoteczenstwa. Jesli kwestie ideowe pozostawaly
zdecydowanie sporne, to mozliwo$¢ wypracowania konkretnych rozwigzan, kto-
re polepszalyby sytuacje ekonomiczng i spoteczng ludzi, wydawata si¢ nie tylko
mozliwa, ale i konieczna.

Juz pod koniec XIX wieku pojawil si¢ w kregach katolickich, przede wszyst-
kim w Niemczech, Anglii i Stanach Zjednoczonych, ruch nazywany ,,religijnym
socjalizmem”, skupiajgcy gtownie teologéw protestanckich. W okresie po II woj-
nie §wiatowej, w obliczu narastajacego zagrozenia wybuchem nowego konfliktu
miedzy ideologicznie przeciwstawnymi blokami, rodzily sie inicjatywy szukajace

1% Tamze, 79, s. 402.
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oddolnego zblizenia i porozumienia (m.in. ruch pokoju Klary M. Fassbinder, we
Wrtoszech krag oséb skupionych wokdt Giorgio La Pira, obecnie Stugi Bozego,
organizacja Paulus-Gesellschaft, zalozona przez ks. Ericha Kellnera)'®.

Ta mozliwo$¢ dialogu zostala takze oficjalnie zasygnalizowana przez Ko$cidt,
najpierw w encyklice Jana XXIII Mater et magistra, w ktorej papiez zaleca posta-
we obiektywnej zyczliwosci wobec odmiennych pogladéw innych ludzi oraz go-
towos¢ do wspotpracy ,,w dazeniu do osiggniecia wspdlnymi sitami tego, co albo
jest dobre z samej swej natury, albo tez do dobrego prowadzi’**!. Podobnie tez
w drugiej encyklice, Pacem in terris, moéwi o potrzebie nawigzywania przyjaznych
stosunkow, opartych na zasadach réwnosci, wzajemnego poszanowania oraz zy-
wej wspolpracy we wszystkich dziedzinach dziatalno$ci ludzkiej, ktora jest pod-
stawg pokoju. Papiez pisze, ze chrzescijanie moga i powinni wspdtpracowac takze
z »ludzmi, stojagcymi z dala od wiary chrzedcijaniskiej, lecz kierujgcymi si¢ ro-
zumem i odznaczajacymi si¢ naturalng prawoscig postepowania”'*?. Swoistym
ukoronowaniem tej drogi byl Sobér Watykanski II i Konstytucja Gaudium et
spes, ktdra poswiecila trzy punkty zagadnieniu ateizmu (19-21). Potwierdzajac
swoja krytyczng ocene samego ateizmu, ktéry Kosciot ,,zupelnie odrzuca’, Sobér
stwierdza, ze mimo to ,wszyscy ludzie, wierzacy i niewierzacy, powinni przy-
czynia¢ si¢ do wlasciwego zbudowania tego $wiata, w ktorym wspolnie zyja; nie
mozna tego z pewnoscia dokonac bez szczerego i roztropnego dialogu™*. W tym
celu, potwierdzajac niejako swoja dobra wole, jeszcze w czasie trwania Soboru
powolano Sekretariat ds. Niewierzacych (9 kwietnia 1965), ktérego przewodni-
czacym zostal kard. Franz Konig z Wiednia'*. Trzy lata pozniej Sekretariat opu-
blikowatl podstawowy dokument, w ktérym zawarl zasady prowadzenia dialogu
z niewierzacymi: Dialog z niewierzgcymi, ktéry oprocz zasad odnoszacych sie do
dialogu doktrynalnego omawia takze mozliwosci dialogu i wspoéldzialania w sfe-
rze praxis dotyczacej wielorakiej aktywnosci ludzkiej w zyciu spolecznym'*.

10 Por. Marksismus-Christentum, red. H. Rolfes, Mainz 1974; S. Kowalczyk, Z problematyki dia-
logu chrzescijarisko-marksistowskiego, Warszawa 1977.

11 Jan XXIII, En. Mater et magistra (15 maja 1961), 3.

142 Jan XXIII, En. Pacem in terris (11 kwietnia 1963), 157.

4 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspolczesnym Gaudium

et spes, 21. W duchu Soboru Episkopat Polski wydat dokument skierowany do wiernych na

temat ateizmu i duszpasterskich wskazan dotyczacych stosunku do niego: Episkopat Polski, List

w sprawie ateizmu (15 czerwca 1957), [w:] Listy Pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, Paris

1975, s. 495-501.

Jan Pawel II polaczyt go w maju 1993 roku z Papieska Rada ds. Kultury.

145 Sekretariat ds. Niewierzacych, De dialogo cum non credentibus (28 sierpnia), AAS 60 (1968),
s. 692-704.
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Dialog i wspotpraca dotyczyly zasadniczo trzech plaszczyzn: po pierwsze, tro-
ski o dobro wspdlne, rozumiane jako suma wszystkich warunkéw zycia spotecz-
nego, ktére pozwalajg zaréwno jednostkom, jak i grupom spotecznym osiggna¢
wlasciwg dla nich doskonato$¢ zycia. Po drugie, poszanowania godnosci osoby
ludzkiej i przestrzegania praw czlowieka oraz eliminowania tego wszystkiego, co
sie im sprzeciwia, szczegdlnie za$ wojen, niesprawiedliwosci, przemocy. Trzecig
wreszcie przestrzenig byty uniwersalne wartosci moralne. Aczkolwiek filozoficz-
ne, a zwlaszcza teologiczne fundamenty, na ktérych zbudowane sg te wartoéci,
stanowily przedmiot ideowego sporu, samo wprowadzanie ich w zycie i prze-
strzeganie, przynajmniej w zakresie najbardziej podstawowym, bylo mozliwe do
osiggniecia, zwlaszcza ze panstwa kierujace si¢ doktryng marksistowska chciaty
by¢ traktowane na arenie migedzynarodowej jako te, ktore szanujg uniwersalne
wartosci ludzkie'*s. Rzeczywisto$¢ wielokrotnie udowadniala, ze nie byl to rze-
czywisty dialog, w ktory rownie szczerze i autentycznie angazowalyby sie obie
strony. By¢ moze jedynym jego owocem bylo to, ze odwlekat on ostateczng roz-
prawe z Ko$ciotem do czasu, az nadszed! rok 1989 i upad! system komunistyczny,
przynajmniej w jego instytucjonalnej formie, w Europie Srodkowe;j.

Oprocz dialogu instytucjonalnego i kulturowo-naukowego, w ktéry zaanga-
zowane byly wladze badz waska grupa ekspertéw'?’, istnial jeszcze inny wymiar
dialogu, na ktéry zwracat uwage ks. Jézef Tischner w swojej ksiazce Polski ksztatt
dialogu. Byt to swoisty dialog catego narodu, bo kazdy byl w jakims stopniu zaan-
gazowany w istniejgcg sytuacje, poszukujac mozliwosci wspdtegzystencji, i mu-
sial wielokrotnie podejmowac¢ decyzje, rozstrzyga¢ w swoim sumieniu, czy i jak
nalezy postapi¢, a czgsto dawa¢ $wiadectwo, ktére byto okupione ofiarg. ,Nic
wigc dziwnego — pisze Tischner - ze czasy te sprzyjaly dojrzewaniu ludzi, naro-
du. Naréd dojrzewal. Mysle, ze pierwszym owocem sporu byta wieksza dojrza-
to$¢ narodu™*.

Niezaleznie od praktycznych owocéw, jaki przynosit 6w dialog, zwlaszcza ze
byt on wielokrotnie instrumentalnie wykorzystywany przez strong przeciwng, to
w duzej mierze przyczynil si¢ do ograniczenia wzajemnej wrogosci, doprowadzit

16 Por. ]. Troska, Chrzescijaristwo — marksizm. Dialog wokot wartosci moralnych, Poznan 1989.

147 Przykladem dialogu z marksistami, ktéry zaowocowat gleboka filozoficzng krytyka systemu
marksistowskiego, byt przypadek Leszka Kolakowskiego (1927-2009), ktéry poczatkowo byt
zwolennikiem tej filozofii, a krytykiem filozofii chrzeécijanskiej, ktorg zawart w dziele Szkice
z filozofii katolickiej, Warszawa 1955. Pézniej jednak stat sie jej zdecydowanym krytykiem (zo-
stal wydalony z partii w 1966 roku), co wyrazil w swoim gléwnym dziele Glowne nurty marksi-
zmu. Powstanie, rozwdj, rozktad, t. 1-3, Paryz 1976-1978.

148 1. Tischner, Polski ksztatt dialogu, Krakéw-Warszawa-Lublin, 1980, s. 6.
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do wypracowania nowego jezyka, ktorym postugiwaly sie obie strony, a w przy-
szto$ci, kiedy upad! system komunistyczny, dzigki osiagnigtej dojrzatosci narodu
i Kosciofa uczynit go otwartym na przyjecie tych, ktérzy odkryli w nim prawde
i miejsce do realizowania misji stuzenia rzeczywistemu dobru czlowieka.

4. Narodziny katolickiej nauki spolecznej

Podjecie bardziej szczegdtowej refleksji nad kwestig spoleczng stawato sie co-
raz pilniejsze dla teologii moralnej, zwlaszcza uwzgledniajac etyczng tworczosé
myslicieli o$wiecenia, ktorzy w swoich dzietach postulowali radykalne rozwig-
zania zmierzajace do przemiany stosunkow spolecznych. Tendencje te osiagnety
swoj symboliczny i zarazem szczytowy wyraz w rewolucji francuskiej. W odpo-
wiedzi na to nowe zapotrzebowanie pojawia si¢ stopniowo odpowiedz Kosciota,
cho¢ trzeba przyznad, ze, jak pisze Benedykt XVI, ,,przedstawiciele Ko$ciota bar-
dzo powoli przyjmowali do $wiadomosci, ze problem sprawiedliwej struktury
spoleczenstwa jawil si¢ w nowy spos6b”'#.

W wielu podrecznikach teologii moralnej przetomu XIX i XX wieku zaczynaja
pojawiac si¢ coraz czgsciej i w coraz wiekszym niz do tej pory zakresie, omawiane
szczegotowo, problemy spoleczne, ktére zwigzane sa z jednej strony z dynamicz-
nym rozwojem gospodarczym, jaki nastapit w wiekach XVIII i XIX jako konse-
kwencja rewolucji przemystowej, z drugiej za$ - z coraz czestszymi enuncjacjami
Magisterium Kosciota wobec rodzacych si¢ problemdéw spotecznych i naruszania
zasad sprawiedliwosci.

Problemy spoteczne byly w réznej mierze podejmowane juz we wczesnym
okresie rozwoju mysli moralnej, poczawszy od Ojcéw Kosciota'’, by coraz bar-
dziej poszerza¢ zakres swojej refleksji i nauczania w $redniowieczu i w okresie
renesansu, wraz z dynamicznie rozwijajacym si¢ zyciem gospodarczym i zwigza-
nymi z nim przemianami spolecznymi, politycznymi i kulturowymi. Wystarczy
wspomnie¢ moralistow, ktorzy czesto az nazbyt szczegétowo, w duchu popu-
larnej wowczas kazuistyki, rozpatrywali zagadnienia prawa, w tym prawa mie-
dzynarodowego, za prekursora ktérego uznaje si¢ Francisco de Vitoria i teolo-
géw uniwersytetu w Salamance, teorii wladzy (jezuita Francisco Sudrez), cnoty

149 Benedykt XVI, Enc. Deus caritas est (25 grudnia 2005), 27.
130 Por. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna. Studium historyczno-doktrynalne, Rzym 1986, s. 75—
106.
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sprawiedliwosci, kwestii prawa wlasnosci'*! czy tez powinno$ci moralnych zwia-
zanych z przestrzeganiem siodmego przykazania Dekalogu'*.

W $redniowiecznej Polsce rozwinela si¢ tzw. krakowska szkofa prawnicza,
na czele z ks. Pawlem Wlodkowicem (ok. 1370-1435), rektorem Akademii
Krakowskiej w latach 1414-1415, ktéra w oparciu o chrze$cijanskie zalozenia
bronita sprawiedliwosci i réwnosci wszystkich bez wzgledu na przynaleznos¢
narodowa i wyznawang religie. Pawel Wlodkowic szczegolnie zastynal swoimi
wystgpieniami i traktatami przygotowanymi na Sobér w Konstancji, w kto-
rych bronil Polski przeciwko oszczerczym wystgpieniom dominikanina Jana
Falkenberga, zarzucajacego Polakom wspotprace z poganami w walce z Zakonem
Krzyzackim'?. Odrzucajac te oskarzenia, Wlodkowic twierdzit, ze wszystkie na-
rody majg prawo do samorzadnego Zycia na ziemiach, ktére zamieszkuja, a wtad-
cy winni szanowa¢ prawo poddanych do wlasnych przekonan religijnych i z tego
powodu nie moga by¢ szykanowani. Natomiast nawracanie przy uzyciu miecza
jest godne potepienia i nie moze by¢ usprawiedliwieniem dla prowadzenia woj-
ny. Prawdy te wynikajg z prawa naturalnego, ktére obejmuje kazdego czlowie-
ka i wszystkie narody, takze te poganskie, co okreslano pojeciem ius gentium,
i z tego wzgledu ani wladza $wiecka, ani koscielna nie mogg ich zakwestiono-
waé'*, Zycie spoleczne moze by¢ sprawiedliwe jedynie w oparciu o Chrystusowe
prawo milosci: ,,Gdzie mocniej dziala sita, niz mito$¢ tam szuka si¢ tego, co sta-
nowi wlasny interes, a nie Jezusa Chrystusa, i stad latwo odstepuje si¢ od reguly

151 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, I1-11, q. 61, a. 1-2. W innej czg¢éci méwi o zasa-
dach moralnych zwigzanych z kupnem i sprzedazg, por. tamze, II-1I, q. 77; o lichwie: tamze,
II-1I, q. 78. Por. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 107-140.

Ks. Jan Piwowarczyk przytacza opinie socjologa i ekonomisty Wernera Sombarta (1863-1941),

jednego z najwigkszych myslicieli spotecznych XIX wieku, na temat Sumy bpa Florencji Anto-

nina Pierozzi, ktérego znajomos¢ gospodarczych realiow éwczesnych czaséw byta wrecz zdu-
miewajaca: ,COz za pelnia praktycznej wiedzy tkwi w Sumie Antonina! Jest to dzielo jednego

z najlepszych znawcow swego czasu, ktory chodzit ulicami Florencji z otwartymi oczyma, dla

ktérego zaden z tysigca kupieckich chwytéw u jego kochanych rodakéw nie byt tajemnicg, ktd-

ry réwnie dobrze znal si¢ na ubezpieczeniu transportéw, jak na wekslach, na przemysle jedwab-

niczym, jak na handlu suknem”, Katolicka etyka spoteczna, t. 1, Londyn 1960, s. 14.

153 Por. J. Falkenberg, Satira contra hereses et cetera nephanda Polonarum et eorum regis Jagel (Saty-
ra przeciw herezji i innym nikczemnosciom Polakéw oraz ich krdla Jagietly). Sobor potepit pismo
Falkenberga 4 czerwca 1417 roku. Por. J. Dlugosz, Roczniki XI, Warszawa 1985, s. 83-86.

154 Por. P. Wlodkowic, Tractatus de potestate papae et imperatoris respectu infidelium (1415); Punc-
ta accusationis ex parte Polonorum contra Cruciferos (1416); Scriptum denunciatorium errorum
Satyrae Joannis Falkenberg O. P. Concilio Constanteinsi datum (1416-17). Por. S. Wielgus, Pol-
ska Sredniowieczna doktryna ,,ius gentium”, Lublin 1996.
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prawa Bozego”'*. Zasada, ze pierwszenstwo w dzialaniu nad sitg i przemocg ma
argument prawdy, szczegdlnie prawdy Bozej, odpowiadata ideowemu przekona-
niu przedstawicieli szkoty krakowskiej i uksztaltowata polityke wladz Kroélestwa
Polskiego na wiele dziesiecioleci. Stad tez prof. Karol Estreicher, poszukujac od-
powiedniej maksymy dla Uniwersytetu Jagiellonskiego, zaproponowat fragment
poematu rzymskiego poety Maximianusa (VI w.): plus ratio quam vis', ktory
najlepiej oddawal intelektualne dziedzictwo tej uczelni.

a) Poczatki nowozytnej refleksji spolecznej Kosciola

Najpierw sa to pojedyncze inicjatywy podejmowane przez duszpasterzy, ktorzy
kierowani chrzescijanska wrazliwo$cia pragneli skutecznie realizowaé wymogi mi-
tosci blizniego i cnoty sprawiedliwosci'”’. Pierwsze dziatania w tym wzgledzie po-
dejmujg mysliciele niemieckiego romantyzmu: Adam Miiller (1779-1829), Franz
von Baader (1765-1841) i Johann Joseph Gorres (1776-1848), oraz francuscy
dziafacze, dla ktérych problem rewolucji w ich kraju jest szczegdlnie palacy. Jedni
maja poglady konserwatywne, np. Joseph Marie de Maistre (1753-1821), Luis
de Bonald (1754-1840), inni bardziej liberalne, m.in. Frangois de Chateubriand
(1768-1848), ks. Félicité Robert de Lamennais (1782-1854), dominikanin Jean
Baptiste Henri de Lacordaire (1802-1861), Charles René Forbes de Montalembert
(1810-1870). Zaangazowanie niektérych z nich bylo czasem tak intensywne,
ze redukowali misje Kosciota wylgcznie do kwestii spotecznych, co spotkalo sie
w przypadku ks. Lamennaisa z upomnieniem ze strony Stolicy Apostolskiej'*®.

Najbardziej znanym przykladem blednego kierunku, jaki moglo przyjac za-
angazowanie katolikéw $§wieckich w Zycie spoteczne i polityczne, byla we Francji

155 P. Wtodkowic, Saeventibus (1415), [w:] L. Ehrlich, Pisma wybrane Pawla Wlodkowica, t. 1,
Warszawa 1968, s. 58. Jan Pawel II przywotat imie¢ Pawla Wtodkowica w czasie swojego prze-
mowienia na forum ONZ w 50. rocznice powolania tej organizacji, méwigc ze razem z innymi
czlonkami Akademii Krakowskiej ,odwaznie bronili prawa pewnych narodéw europejskich do
istnienia i autonomii’, Jan Pawet II, Przemdéwienie do Zgromadzenia Ogélnego ONZ (5 paz-
dziernika 1995), 6, [w:] Przeméwienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawla II, Krakow 1997, s. 45.
»Irafilem wreszcie na dewize godna Uniwersytetu Jagiellonskiego. Plus ratio quam vis. Jest to
pierwsza cze$¢ przystowia tacinskiego Plus ratio quam vis caeca valere solet — irytowalo mnie, ze
Uniwersytet Jagielloniski dewizy nie posiada. Oto ona’, K. Estreicher jr., Dziennik wypadkéw, t. 2
(1946-1960), red. A.M. Joniak, Krakéw 2002, s. 326. Por. A.M. Wasyl, Plus ratio quam vis. Od
mimochodem rzuconej sentencji do dewizy Uniwersyteckiej, ;Terminus” 15 (2013), z. 1, s. 15-34.
157 Por. C. Strzeszewski, Katolicka nauka spoleczna, Lublin 1994, s. 213-248; ]. Majka, Katolicka
nauka spofeczna, dz. cyt., s. 173-251; Historia Kosciola, t. 5. Od 1948 do czasow wspélczesnych,
Warszawa 1985, s. 109-124.
138 Por. Grzegorz XVI, Enc. Mirari vos (15 sierpnia 1832).
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organizacja Action Francaise (zalozona w 1898 roku), ktorej jednym z najbardziej
znanych przywdédcow byl rojalistyczny pisarz Charles Maurras (1868-1952), re-
daktor dziennika ,,[Action Francaise” (zalozonego 21 marca 1908 r.), propagu-
jacego idee organizacji. Action Francaise byla popierana przez ludzi o pogladach
prawicowych i monarchistycznych, a takze wielu katolikéw i nawet biskupow.
Pragnac przeciwstawic¢ si¢ negatywnym tendencjom w zyciu spolecznym po re-
wolugcji francuskiej, podejmowata radykalne dzialania, ktorych nie mozna byto
pogodzi¢ z nauczaniem Kosciota. Cechg charakterystyczng Action Frangaise byto
traktowanie interesu narodowego jako wartosci absolutnej, ktorej podporzadko-
wano zasady moralne, usprawiedliwiajac dzialania nieprawomocne w walce poli-
tycznej i osiggnieciu swoich celdw, a takze absolutystyczne traktowanie roli pan-
stwa w zyciu spotecznym (hasto: politique dabord, ,polityka przede wszystkim”).
Role Kosciola sprowadzano do instytucji majacej stuzy¢ utrzymaniu porzadku
spolecznego, marginalizujac jego nadprzyrodzony charakter i wymiar religij-
ny. Te zasady byly nie do przyjecia przez Kosciol, czego konsekwencjg byto naj-
pierw upomnienie przywodcow, a po ich negatywnej reakcji potepienie Action
Frangaise przez Piusa XI 29 grudnia 1926, z karg ekskomuniki dla tych, ktérzy do
niej nalezg. Trzy miesigce pdzniej biskupi francuscy wydali zakaz przynaleznosci
do organizacji'*’. Po pewnej zmianie postawy cztonkéw organizacji i dtugich me-
diacjach ze Stolicg Apostolska cofnieto kare ekskomuniki 1 lipca 1939 roku, juz
za pontyfikatu Piusa XII. Jednak po wybuchu II wojny $wiatowej wielu cztonkow
kolaborowalo z rzagdem Vichy, co po zakoniczeniu wojny przesadzito o definityw-
nym rozwigzaniu Action Francaise.

Szczegolng role na polu dziatalnosci spotecznej odegral w Niemczech arcybi-
skup Moguncji Wilhelm Emanuel Ketteler SJ (1811-1877), ktéry budowal swoja
wizje zycia spolecznego, bazujac na $w. Tomaszu. Krytykowal liberalne podejscie
do kwestii spolecznych, ktére dawalo priorytet wolnosci w dzialaniu gospodar-
czym, co jego zdaniem bylo niewystarczajace. Uwazal, Ze niczym nieograniczona
wolnos¢ pracodawcy i wladciciela moze by¢ zniewoleniem dla robotnika. Uznawat
tez dotychczasowy dzialalnos¢ charytatywna Kosciola za niewystarczajaca w tym
wzgledzie, ze z natury rzeczy nie dazy ona do uregulowania w sposob systemowy
zasadniczych relacji miedzy podmiotami dzialania gospodarczego. Dlatego jako
pierwszy postulowal powolanie do zycia zwigzkow zawodowych (na wzor srednio-
wiecznych cechéw) oraz udzial pracownikéw w zarzadzaniu przedsiebiorstwem,

159 Deklaracja z dnia 9 marca 1927 r., DC 17 (1927), kol. 710-711. Por. E. Weber, Action Frangaise.
Royalism and Reaction in twentieth Century France, Stanford 1962; A. Wielomski, Nacjonalizm
francuski 1886-1940. Geneza, przemiany i istota filozofii politycznej, Warszawa 2007.
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jego wlasnosci i zyskach'®. Gtéwnym zas$ teoretykiem chrzescijaniskiej doktryny
spolecznej, zwolennikiem tzw. solidaryzmu chrzescijanskiego, byt w Niemczach
jezuita Heinrich Pesch (1854-1926), autor Lehrbuch der National-6konomie''.
Uczniem Kettelera byl pracujacy w Austrii Karl von Vogelsang (1818-1890),
ktory krytykujac wspolczesny liberalizm, postulowal powr6t do idei spotecznych
obecnych w $redniowieczu, majac na mysli cechy rzemieslnicze, ktére w odno-
wionej formie powinny istnie¢ pod postacig organizacji zawodowo-stanowych,
czyli korporacji. Oprocz réznych konkretnych rozwigzan spolecznych, czasem
utopijnych, byt autorem koncepcji stusznej placy, ktéra zaktadata udziat pracow-
nika w dochodzie przedsigbiorstwa, a nie tylko zaplate za wlozony wysitek w wy-
konang prace. We Francji zwolennikami korporacjonizmu byta szkola w Liege
z jej gléownym przedstawicielem René de la Tour du Pin (1834-1924).
Pojedyncze inicjatywy z czasem laczyly si¢ w grupy ideowe, ktére poglebia-
ly mysl spoteczng, koncentrujac si¢ na okreslonych zalozeniach doktrynalnych
i ideach przewodnich, wokdt ktérych powinny by¢ ukierunkowane przemiany
spoleczne [np. szkola pokoju spolecznego zalozona z inicjatywy Frédérica Le
Play (1806-1882), patronalizm chrzescijaniski Charlesa Périna (1815-1905), so-
lidaryzm chrzescijanski, korporacjonizm chrzescijanski ks. Franza Hitze (1851-
1921) i szkota z Liége, ktdrej inicjatorem byl biskup tego miasta Victor-Jospeh
Doutreloux (1837-1901)]. Od samego poczatku w prace te czynnie wiaczali sie
teologowie moralisci, ktorzy bazujac przede wszystkim na doktrynie moralnej
$w. Tomasza, probowali analizowa¢ palgce kwestie spoleczne: wlasnosci, sprawie-
dliwej placy, zasad zycia gospodarczego. Niektdrzy z nich postrzegali nawet cala
ekonomie jako cze$¢ praktyczna etyki, nie uznajac autonomii tej pierwszej. Ten
temat, relacji migdzy ekonomig a etyka, bedzie pézniej wielokrotnie dyskutowa-
ny, prowadzac do wypracowania rozréznienia na ekonomie teoretyczng i ekono-
mie polityczng czy tez stosowang. Do prekursoréw nalezy zaliczy¢ — oprdcz bel-
gijskiego moralisty Antoine Pottiera (1849-1923), czlonka szkoly z Liége — wlo-
skich jezuitéow Lodovica Taparelli d'Azeglia (1793-1862)'%* i Mattea Liberatore

160 Ketteler opublikowal wiele dziet dotyczacych spraw spolecznych, m.in. Die grossen sozialen Fra-
gen der Gegenwart, Mainz 1848; Freiheit, Autoritit und Kirche, Mainz 1862, a za najwazniejsze
jego dzieto uznaje si¢ Die Arbeiterfrage und das Christenthum, Mainz 1864.

161 H. Pesch, Lehrbuch der National-6konomie, Freiburg im Breisgau 1905-1923.

12 Jego podstawowe dzieto: Saggio teoretico di diritto naturale appoggiato sul fatto, t. 1-4, Palermo
1840-1843, jest wykladem doktryny spotecznej bazujacej na realizmie filozofii Tomasza i jego
wizji czlowieka, ktorego dzialanie opiera si¢ na prawie wynikajacym z Bozego porzadku stwo-
rzenia, stad kazde ludzkie prawa winny by¢ zakorzenione w moralnosci.
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(1810-1892)'%3, ktorzy byli wspolzalozycielami wloskiego czasopisma spoteczne-
go ,,Civilta Cattolica”.

Dzialania nad poglebianiem studiéw spotecznych przybieraly posta¢ co-
raz bardziej zorganizowang i instytucjonalng, a przez to systematyczng i trwa-
l3. Juz w 1882 roku powotany zostal przez papieza Leona XIII Komitet Studiow
Spotecznych (Circolo Romano di Studi Sociali) pod przewodnictwem kard.
Lodovica Jacobiniego (1832-1887), w ktérym gléwna role odgrywatl biskup
Lozanny i Genewy, kard. Gaspard Mermillod (1824-1892). Byl on inicjato-
rem powolania stalej formy zjazdéw uczonych katolickich, ktérych zadaniem
byto wypracowanie programu reform spotecznych. Spotkania te odbywaty sie
we Fryburgu, stad tez cialo to nazwano ,,Unig Frybursky’, ktéra dzialala w la-
tach 1884-1891. Prace te kontynuowala pdzniej inna grupa robocza, kierowana
przez kard. Désiré-Josepha Merciera (1851-1926), pod nazwg ,,Unia Mechlinska”.
Owocem jej dzialan bylo opracowanie zbioru zasad zycia spoleczno-gospodar-
czego: Code social (1917)'*, a takze zasad wspolzycia miedzynarodowego: Code
de morale internationale (1932).

Réwniez w Polsce zaczeta dziata¢ podobna instytucja o wymiarze lokalnym,
utworzona w 1934 roku przez kard. Augusta Hlonda (1881-1948) Rada Spoteczna
przy Prymasie Polski, ktorej przewodniczyl prof. Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego ks. Antoni Szymanski (1881-1942)'%. Rada opracowata kilka doku-
mentéw dotyczacych biezacych probleméw spotecznych (m.in. reformy rolnej,
ktérej zwolennikiem byl prymas) i zawierajacych wskazania moralne odnoszace
sie do proponowanych reform'.

Do tych wszystkich dzialan o charakterze programowym dochodzily tak-
ze konkretne inicjatywy powolujace do istnienia stowarzyszenia czy instytucje,
ktérych zadaniem byla réznorodna pomoc w celu polepszenia sytuacji socjal-
nej ludzi pracy. Wspomniany abp Ketteler rozbudowal szpital w swojej diecezji
i zakladal szkoly katolickie, ks. Adolf Kolping (1813-1865) zorganizowal opieke
nad mlodzieza rzemieslnicza (Kolonski Zwiazek Katolickich Czeladnikéw). We
Francji $wiecki dzialacz spoteczny, profesor Sorbony, Frédéric Antoine Ozanam

15 Byl autorem m.in. Institutiones philosophicae ad triennium accommodate, t. 1-2, Napoli 1840-

1842; Del composito umano, Roma 1862; Istituzioni di etica e diritto naturale, Roma 1863; Prin-
cipi di economia politica, Roma 1889.
164 'Wyd. pol.: Kodeks spoleczny, ttum. A. Szymanski, L. Gorski, Lublin 1934.
15 Byl autorem wielu prac z dziedziny nauki socjalnej, m.in. Ekonomia i etyka, Lublin 1936.
Wytyczne w sprawie organizacji zawodowej spoleczeristwa (1935); Deklaracja w sprawie stanu
gospodarczo-spolecznego wsi polskiej (1937); Deklaracja o uwlaszczeniu pracy (1939).
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(1813-1853) zalozyl stowarzyszenie charytatywne Konferencje sw. Wincentego
a Paulo, a w Belgii ks. Josef Leon Cardijn (1882-1967), pdzniejszy kardynat, bedac
duszpasterzem mlodziezy w Mechelen, powolal do Zycia w 1925 roku Zwigzek
Mlodych Robotnikéw Chrzescijaniskich JOC (Jeunesse Ouvriére Chrétienne), kto-
rego spoleczna dzialalnos¢ kierowala si¢ wypracowang przez siebie zasada: Voir-
Juger—Agir (,widzie¢, ocenia¢, dziatac”).

Do zwrécenia wigkszej uwagi i swoistej promocji kwestii spotecznych wsrod
szerszego grona odbiorcéw przyczynialy si¢ takze systematyczne spotkania katoli-
kéw - organizowane dla wypracowania oceny moralnej i rozwigzan réznych kwe-
stii Zycia spoleczno-gospodarczego — ktére funkcjonowaly w Niemczech juz od
1848 roku, by p6zniej przerodzi¢ si¢ w tzw. tygodnie spoteczne, na wzor tygodni
organizowanych we Francji (Semaines Sociales de France) z inicjatywy $wieckiego
dzialacza spolecznego Adrien Alberta de Mun (1841-1914), odbywajace si¢ co
roku w jednym z wielkich miast. Pierwszy mial miejsce w Lyonie w 1904 roku.

b) Natura i metoda katolickiej nauki spolecznej

Samo pojecie ,nauka spoleczna” pojawia si¢ po raz pierwszy w encyklice pa-
pieza Piusa XI Quadragesimo anno (1931). Podkreslajac doniosto$¢ nauczania
Leona XIII zawartego w jego encyklice Rerum novarum, papiez stwierdza: ,W ten
sposob na podstawie drogowskazow i §wiatla encykliki Leona XIII powstata od-
rebna spoleczna nauka katolicka (disciplina socialis catholica), ktora z kazdym
dniem si¢ rozrasta”'?’. Jednakze za jej niemal formalny poczatek uznaje sie opu-
blikowanie encykliki Leona XIII Rerum novarum (15 maja 1891), gdyz ,,zapo-
czatkowala nowa droge: wpisujac sic w wielowiekowg tradycje, wyznacza ona
nowy poczatek i istotny rozwdj nauczania o tematyce spolecznej” .

Okreslajac nature katolickiej nauki spolecznej, Jan Pawel II w encyklice
Sollicitudo rei socialis najpierw stwierdza, ze nie jest ona przejawem zadnej ide-
ologii, ani tez nie jest jakas trzecig droga miedzy liberalnym kapitalizmem i mark-
sistowskim kolektywizmem, ale nalezy do nauk teologicznych, zwlaszcza teologii
moralnej'®. W dalszej czgsci dokumentu papiez okresla jej metode i cel. Jest ona

167 Por. Pius XI, Enc. Quadragesimo anno (15 maja 1931), 20. Pius XII méwit o ,,katolickiej nauce
spolecznej” w Przeméwieniu radiowym z okazji pigédziesigciolecia ogloszenia encykliki ,Rerum
novarum’”, AAS 33 (1941), s. 197, i 0 ,,nauce spotecznej Ko$ciota”, zob. adhortacja Menti nostrae
(23 wrzesénia 1950), AAS 42 (1950).

168 Papieska Rada Iustitia et Pax, Kompendium Nauki spotecznej Kosciota, Kielce, 2005, s. 57. Por.
S. Pyszka, Katolicka nauka spoleczna, [w:] Stownik spoleczny, red. B. Szlachta, Krakéw 2004,
s. 514-544.

1 Por. Jan Pawel II, Enc. Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987), 41.
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doktadnym sformutowaniem wynikéw poglebionej refleksji nad zlozong rzeczy-
wisto$cig ludzkiej egzystencji w spoleczenstwie i w kontekécie miedzynarodo-
wym, przeprowadzonej w $wietle wiary i tradycji ko$cielnej. Jej podstawowym
celem jest wyjasnianie tej rzeczywistoéci poprzez badanie jej zgodnosci z nauka
Ewangelii o cztowieku i jego powotaniu doczesnym, a zarazem transcendentnym;
zmierza zatem do ukierunkowania chrzescijanskiego postepowania'”.

Od czasu encykliki Rerum novarum Magisterium Ko$ciota w osobie kolej-
nych papiezy wielokrotnie wypowiadato si¢ na tematy spoleczne, przede wszyst-
kim w formie encyklik. Teksty te stanowig niezwykle cenny fundament doktry-
nalny zaréwno dla katolickiej nauki spotecznej, jak i teologii moralnej szczegd-
towej. Wypowiedzi Magisterium, aczkolwiek powstale pod wptywem konkret-
nych wymogdow zmieniajacej si¢ rzeczywistosci, nie maja charakteru dorywczych
postulatow i szczegdélowej receptury wobec biezacych problemoéw, lecz koncen-
truja si¢ na wydobyciu tych zasad i prawidel zycia spolecznego, ktdre sa zapi-
sane w ludzkiej naturze i gteboko osadzone w moralnej tradycji dziejozbawczej
Ludu Bozego, ktérej przelomowym momentem jest zycie i nauczanie Chrystusa.
Koscidt czyni to nie w imi¢ okreslonych intereséw spotecznych czy politycznych
ani nie kieruje si¢ jaka$ ideologia, rozumiang jako okreslony zespdt pogladow
filozoficznych zmierzajacych do wprowadzenia konkretnych rozwigzan spotecz-
no-ustrojowych, lecz jedynie w trosce o cztowieka w jego konkretnej rzeczywi-
stosci grzesznika, ale tez usprawiedliwionego przez laske, poniewaz zostal mu
powierzony przez Boga i jest ,,pierwsza i podstawowga droga Kosciota, droga wy-

znaczong przez samego Chrystusa™”".

Nauka spoteczna interesuje si¢ dzi$ szczegdlnie czlowiekiem w jego powigzaniu ze
zlozong siecig relacji, charakterystyczng dla wspolczesnych spoteczenstw. Nauki
humanistyczne i filozofia pomagaja wyjasnié, na czym polega centralna rola czto-
wieka w spoteczeristwie, i uzdalniaja go do lepszego rozumienia samego siebie jako
«istoty spotecznej». Tylko wiara jednak objawia mu w pelni jego prawdziwa tozsa-
mo$¢ i whasnie z niej wyrasta nauka spoteczna Kosciofa, ktéry wykorzystujac do-
robek nauk przyrodniczych i filozofii pragnie towarzyszy¢ czlowiekowi na drodze
zbawienia'”2,

Encyklika Rerum novarum wypracowala takze zalozenia metody wypowia-
dania si¢ Kosciota na tematy spofeczne. Zawiera ona najpierw obiektywna anali-
ze¢ danej sytuacji czy problemu, ktérym si¢ zajmuje, w jej nastepstwie formuluje

170 Tamze, 41.
71 Jan Pawel II, Enc. Redemptor hominis (4 marca 1979), 14.
172 Jan Pawet II, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991), 54.
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chrzescijaniskg ocene badanej rzeczywistosci spolecznej w $wietle racjonalnej
refleksji bazujacej przede wszystkim na kategorii prawa naturalnego oraz nauki
Ewangelii o czlowieku i jego doczesnym i nadprzyrodzonym powotaniu, by w re-
zultacie wskazywa¢ kierunki poszukiwan wlasciwych rozwigzan i ewentualnie
podac propozycje takich dziatan, ktére najbardziej odpowiadaja chrzescijanskiej
wizji Zycia spolecznego. Dokladne sformulowanie tej metody, powolujac si¢ na
zasade wypracowana przez ks. Cardijna w JOC: ,widzie¢, oceniac, dziala¢”, podat
Jan XXIII w encyklice Mater et magistra (15 maja 1961):

Zasady nauki spofecznej wprowadza sie zazwyczaj w zycie w trzech kolejnych eta-
pach: najpierw bada sie, jaki jest rzeczywisty stan rzeczy, nastepnie dokonuje sie
wnikliwej oceny tego stanu w $wietle wspomnianych zasad, a wreszcie ustala sig,
co mozna i nalezy uczynié, by podane zasady wprowadzi¢ w zycie odpowiednio

do okolicznoéci miejsca i czasu. Te trzy etapy postepowania okresla sie nieraz sto-

wami: ,,zbadaé, ocenié, dziata'”.

Jako czgs¢ teologii moralnej katolicka nauka spoteczna sytuuje si¢ w miejscu
spotkania zycia i sumienia chrzedcijanskiego z zyciem $wiata. Stad tez stanowi
ona realizacj¢ trzech poziomdw nauczania teologicznomoralnego: ,fundamen-
talnego poziomu motywacji, dyrektywnego poziomu norm zycia spolecznego
oraz decyzyjnego poziomu sumien”'’*,

Katolicka nauka spoleczna nie pretenduje do stworzenia wlasnego programu
spolecznego, alternatywnego do tego, jaki proponuje wladza, powolana do tego,
zeby troszczy¢ si¢ o dobro wspolne, kierujac si¢ sprawiedliwoscia, ani nie zamie-
rza przejmowac kompetencji, ktore naleza do wladzy panstwowe;j. Jej zadaniem
jest, jak podkresla Benedykt X VI, z jednej strony pomoc w oczyszczaniu rozu-
mu poszukujacego praktycznych rozwigzan probleméw spotecznych z jego ,,za-
Slepienia etycznego, wynikajacego z przewagi interesu i wtadzy”'”>, z drugiej za$
»chce stuzy¢ formowaniu sumienia w polityce i wplywac na to, aby rosta czujnos¢
na prawdziwe wymagania sprawiedliwosci i rownoczesnie gotowo$¢ do reakeji
w oparciu o nie, réwniez gdy sprzeciwialoby si¢ to osobistej korzysci™'”®.

17 Jan XXIII, Enc. Mater et magistra (15 maja 1961), 236. Jan Pawel I w encyklice Centesimus annus

stwierdza, ze Ko$ciol wypowiadajac sie na temat okreslonych sytuacji spotecznych, tworzy corpus
doktrynalny, ktory ,,pozwala mu analizowaé zjawiska spoleczne, wypowiada¢ si¢ na ich temat
i wskazywa¢ kierunki wlasciwego rozwiazywania probleméw, ktére z nich wynikajg’, tamze, 5.

17t Papieska Rada Iustitia et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, dz. cyt., s. 47.

175 Benedykt XV, Enc. Deus caritas est, 28. Katolicka nauka spoleczna ,,chce mie¢ udziat w oczysz-
czaniu rozumu i nie§¢ pomoc, aby to, co sprawiedliwe mogtlo tu i teraz by¢ rozpoznane, a na-
stepnie realizowane”, tamze.

176 Tamze, 28.
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5. Idealy o$wiecenia a reforma edukacji

Szczegblna role w propagowaniu idei oswieceniowych odegral plan reformy
edukacji. Mysliciele o§wieceniowi mieli znaczacy wplyw na przebudowe funkejo-
nowania systemu szkolnictwa, zaréwno co do strony organizacyjnej, jak i meryto-
rycznej, czyli programoéw ksztalcenia w szkotach réznego rodzaju i szczebla, po-
czawszy od szkol parafialnych, a na uniwersytetach konczac. Sprzyjajaca ku temu
okazja byta kasata zakonu jezuitéw w 1773 roku'”’
przejely kontrole nad jezuickimi kolegiami (tym chetniej, ze skonfiskowaly tak-
ze wszystkie dobra i wlasnosci, jakie posiadat zakon), ktére stanowily podstawe
ksztalcenia $redniego, i zaczegly wprowadzac swoje reformy. Wprowadzano nowe
przedmioty nauczania, koncentrujac si¢ przede wszystkim na naukach przyrod-
niczych i $cistych, ktére mialy stuzy¢ spoteczno-gospodarczej pracy, pozytecznej
dla dobra narodéw i ludzkosci.

, po ktorej wladze panstwowe

a) Reforma edukacji w Polsce

Dokonywalo sie to niemal réwnoczesnie we wszystkich krajach europej-
skich, cho¢ nie zawsze przybieralo od razu instytucjonalny charakter. Nie spo-
sob je wszystkie omowi¢ w tym miejscu, dlatego wspomnimy jedynie sytuacje
w Rzeczpospolitej, cho¢ trudno j3 uzna¢ ze modelowa z racji na szczegélny
kontekst polityczny i kulturowy. Niemniej jednak, trzeba zauwazy¢, ze to wla-
$nie w Polsce powolano, jako pierwsza w Europie, oddzielng instytucje majaca
dokona¢ w imieniu panstwa reformy o$wiaty, a mianowicie Komisje Edukacji
Narodowej i powstale z jej inicjatywy Towarzystwo Ksiag Elementarnych dla
opracowania podrecznikow dla edukacji podstawowe;j. Po kasacie jezuitéw, kto-
rzy po sprowadzeniu ich do Polski w 1564 roku przez kardynala Hozjusza, rozwi-
neli szeroka dziatalnos$¢ edukacyjng, przyczyniajgc si¢ wydatnie do podniesienia
kultury szlachty polskiej poprzez zatozone przez siebie kolegia, ktére stanowity
wigkszo$¢ o$rodkow ksztalcenia sredniego szczebla (w 1773 roku jezuici mieli

177" Por. Klemens XIV, Breve Dominus ac Redemptor (21 lipca 1773). Rzecz znamienna, Ze goracymi
rzecznikami likwidacji zakonu byli wladcy katoliccy (Francji, Portugalii, Hiszpanii), za$ decyzji
papieza nie przyjeli Fryderyk II z protestanckich Prus i Katarzyna II z prawostawnej Rosji.
Wydarzenie to mialo takze przykre wymiary moralne. Jak pisze historyk Joseph Hajjar: ,,Na-
prawde oburzajace jest potraktowanie na polecenie papieza starego generata zakonu Lorenzo
Ricciego (1703-1775) i kilku jego gtéwnych doradcéw. Natychmiast pozbawiono ich wolnoéci,
a nastepnie w koricu wrze$nia osadzono w Zamku Swietego Aniota (...). Wszczeto przeciwko
nim proces kanoniczny, oparty na przerdznych oskarzeniach, ktdre okazaly si¢ bezpodstawne.
W rezultacie ogloszono wyrok nakazujacy zwolnienie ich, ale tymczasem general zakonu zmart
w wiezieniu’, Historia Kosciota, t. 4, 1717-1848, dz. cyt., s. 76.
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67 kolegiow, zas pozostale zakony mialy ich w sumie 39), pozostala luka, ktora
zaczeli wypelnia¢ reformatorzy edukacji, sposréd ktérych wielu nalezato do za-
konu pijaréw, majacych w swoim charyzmacie prowadzenie szkot (Scholae Piae).

Ich prekursorem byt pijar Stanistaw Konarski (1700-1773), zatozyciel war-
szawskiej szkoly Collegium Nobilium (powstala w 1740 roku), ktérej celem bylto
ksztalcenie szlachetnego czltowieka i dobrego obywatela. Konarski wygtosit na
ten temat programowa mowe w Sejmie, w ktdrej stwierdzal, ze ,,celem wszystkich
szkot (...) jest nie tylko rozwijanie umystéw za pomocg nauk i umiejetnosci, lecz
przede wszystkim uszlachetnienie serc i dusz”'”®. Natomiast inicjatorem powsta-
nia i gléwnym architektem Komisji Edukacji Narodowej, powotanej przez Sejm
14 pazdziernika 1773 roku na wniosek krdla Stanistawa Augusta Poniatowskiego,
byt ks. Hugo Kotlataj (1750-1812), wspoétautor Konstytucji z 3 maja 1791 roku,
a pierwszym prezesem zostal biskup wilenski Ignacy Jakub Massalski. Jej prace
naznaczone byly wyraznie wplywami idei o§wiecenia, przede wszystkim francu-
skiego, ze wzgledu na tradycyjnie dobre kontakty z tym panstwem, a takze dla-
tego, ze wychowaniem w seminariach zajmowali si¢ ksi¢za misjonarze, ktérych
kolebka byta Francja. Nie byta to jednak zwyczajna kopia modelu zachodniego,
kierowanego czesto utopijnymi wizjami absolutnego wyzwolenia od wszystkich
relacji spofecznych i checig gruntownej przebudowy systemu zycia spotecznego,
ktorej pierwszym elementem byto obalenie absolutystycznej wladzy monarchii
i ograniczenie nadmiernej roli Kosciota w zyciu politycznym. W Polsce idee wol-
nosciowe byly wyraznie naznaczone konkretnym celem, jakim bylo dazenie do
przebudowy ustroju panstwa dla ocalenia jego bytu politycznego i przywrdcenia
utraconej wolnosci narodu'”. Wychowanie wedlug Koltataja miato:

wroéci¢ Polakom dawne mestwo i w sercach przysztych ojczyzny nastepcow za-
szczepi¢ che¢ dzwigniecia Rzeczypospolitej z jej upadku, pomszczenia si¢ jej han-
by, przestrzegania wolnosci i swob6éd narodowych, (...) a jednostajno$¢ edukacji
rekojmia wiekszosci rzadu jednostajnosci i wigkszej w rzadzie zgody [byta]'®.

178 S. Konarski, De viro honesto et bono sive ab ineunte aetate formando, wyd. pol.: Mowa o ksztat-
towaniu cztowieka uczciwego i dobrego obywatela, ttum. J. Nowak-Dluzewski, [w:] S. Konarski,
Pisma wybrane, t. 2, Warszawa 1955, s. 112.

17 Por. S. Litak, Od reformacji do oswiecenia. Kosciot katolicki w Polsce nowozytnej, Lublin 1994,
s. 115-216; J. Maciejewski, Uniwersalizm i swoistos¢ polskiego oswiecenia, [w:] Uniwersalizm
i swoisto$¢ kultury polskiej, t. 1, red. J. Ktoczowski, Lublin 1989, s. 271-297.

180 H. KoMataj, Anonima listéw kilka. Prawo polityczne narodu polskiego (1788-1790), red. B. Le-
$niodorski, H. Wereszycka, t. 2, cz. 3, Warszawa 1958, s. 85. Kollataj byt takze autorem traktatu
o naturze praw, ktdre wprowadzaja porzadek zaréwno w $wiecie fizycznym, jak i ludzkiego
dziatania. To drugie reguluje prawo moralne. Migdzy nimi ,jest jedno z najwazniejszych: ze
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Z tej perspektywy w procesie ksztalcenia i wychowania mlodziezy wazna role
odgrywala formacja moralna oparta na elementach prawa natury, ktora doty-
czyla powinnosci wychowanka w ramach trzech kregéw odniesien: stosunku do
ludzi z najblizszego otoczenia, do rodzicéw i wychowawcéw oraz do spoteczen-
stwa. Takie cele stawiali sobie pijar ks. Antoni Poptawski, autor Edukacji oby-
watelskiej (Warszawa 1774) i trzytomowej Moralnej nauki dla szkét narodowych
(t. 1-2, Warszawa 1778, t. 3, Krakéw 1787), ks. Sebastian J.K. Czochron (Uwagi
moralne gruntujgce si¢ na prawie natury i religii dla wiadomosci i pozytku mto-
dziezy narodowej (Krakéw 1782)), eks-pijar Franciszek Ksawery Dmochowski
(O cnotach towarzyskich i wystepkach im przeciwnych (Warszawa 1787)), pijar ks.
Jozef Kajetan Skrzetuski (Prawidta poczgtkowe nauki obyczajow dla pojecia uczg-
cej sie¢ mlodzi przystosowane (Warszawa 1793) oraz Katechizm narodowy z 1791
roku), ktdry uczyl, ze ,,by¢ szlachcicem to jest mysle¢ szlachetnie, Ze cnota jest
jednoznaczna z uzytecznoscia dla drugich, ukazywat czym jest wolnos¢ i jakie
sg szczegolniejsze powinnosci obywatela wobec ojczyzny. (...) Niepostuszenstwo
prawu, przekupstwo, zaprzedawanie swoich wspoéiziomkoéw na rzecz obcych mo-
carstw uznano za najwieksza hanbe”*®!. W pracach Komisji probowano zharmo-
nizowa¢ programy reformatorskie w duchu o$wiecenia z gleboko zakorzeniona
w tradycji polskiej religijno$cig i moralno$cia opartg na wierze chrzescijanskiej,
a zwlaszcza katolickiej (cho¢ mocno podkreslano tez wage toleranciji religijnej).
Te wiare postrzegano jako narzedzie motywujace do moralnej odnowy i wycho-
wania $wiatlego obywatela, bedacego uzytecznym dla rozwoju Rzeczpospolite;j.
Odniesienie do Boga i religii stanowilo zatem wazny punkt owej formacji, na
co zwracali uwage czlonkowie Komisji ks. Antoni Poplawski i jezuita Grzegorz
Piramowicz. Ten ostatni pisal, zgodnie z duchem oswieceniowych idei:

wiara w prawdziwego Boga, zawierajaca wszystkie prawdy objawione i nauki cnét
chrzescijanskich, jest dla czlowieka najpotrzebniejszym do prawdziwego oswie-
cenia $wiatlem, najpotezniejsza do poczciwego Zycia pomocs, stodka i pewna
w przeciwnos$ciach pociecha. Pobudki, ktére nam ona podaje, sa najwyzsze, jako
to: milos$¢ i bojazn Boga, nadzieja wiecznej nagrody i szczesliwosci, a bojazn utra-
ty onejze. Ona pokazuje, na czym prawdziwa, gruntowna pobozno$¢ zalezy, jaka

kazdy czlowiek rodzi si¢ z pewnymi nalezytosciami sobie jedynie wlasciwymi, do ktérych
s3 przywiazane powinnoéci, jak gdyby warunki, pod ktéremi ma uzywaé swych nalezytosci’,
H. Koltataj, Porzgdek fizyczno-moralny o nalezytosciach i powinnosciach cztowieka, Warszawa
1912, s. 81-82.

M. Mitera-Dobrowolska, Ksztaltowanie postaw ideowych mtodego pokolenia w szkotach Komi-
sji Edukacji Narodowej (1773-1794), ,Roczniki Humanistyczne” 25 (1977), z. 2, s. 181. Por.
S. Tync, Nauka moralna w szkotach Komisji Edukacji Narodowej, Krakéw 1922.

181
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jest cze$¢ i stuzba, ktora sie Bogu podoba. I te to wiare, te czeé¢ i stuzbe boza jed-

nym sfowem nazywamy religia. Te religie w mlodych sercach i umystach wszcze-

piaé nalezy'®

b) Nauczanie teologii moralne;j

Wprowadzane reformy oswiatowe dotyczyly takze nauki teologii moralnej
w seminariach duchownych, gdyz rzeczywiscie nie stala ona wowczas na wyso-
kim poziomie, podobnie jak cala formacja intelektualna.

Poczawszy od 1676 roku, kiedy papiez Innocenty XI zalecit formacjg¢ semina-
ryjng Ksiezom Misjonarzom, kierowali oni wigkszoscig zaktadéw duchownych
w Polsce (w Koronie i na Litwie). Sposréd 31 istniejacych, 22 byly w rekach mi-
sjonarzy. W seminarium dwa lata przeznaczano na filozofi¢ i kolejne dwa na teo-
logie'®. Wyklady teologii ograniczano do koniecznych w pracy ksiedza przed-
miotéw i skracano czas pobytu w seminarium, tak aby jak najszybciej kandydat
mogt podja¢ prace duszpasterska. Skutkiem tego bylo powszechne przekonanie
o niskim poziomie ksztalcenia kandydatéw do kaplanstwa'®, cho¢ nieraz te opi-
nie byly tendencyjne, inspirowane mentalnoscig oswieceniowg niezbyt przychyl-
na naukom teologicznym. W 1773 roku Komisja Edukacyjna usuneta ze szkét
tilozofie i teologie, bowiem jak twierdzit ks. Stanistaw Staszic, zgodnie z jego na-
turalistycznym i pozytywistycznym spojrzeniem na religie: ,Zepsulyby umyst
mlody, bo cztowiek do metafizyki nie rodzi si¢, on wszystkiego przez swoje zmy-
sty dochodzi. W nauce za$ Boskiej doswiadczenie w blad wprowadza, a sama
wiara doskonalym czyni. Niechaj wroci si¢ teologia do seminarium, jak od po-
czatku w Kosciele bywalo”'®. Natomiast podniesienie poziomu wyksztalcenia

182 Powinnosci nauczyciela oraz wybdr mow i listéw, red. K. Mrozowska, Wroctaw 1960, s. 67-68.
Por. Komisja Edukacji Narodowej. Wybor Zrédet, Wroctaw 1954, s. 647-651.

Por. W. Wicher, Nauka teologii moralnej w dawnych seminariach misjonarskich, NP 3 (1947),
s. 162-180.

H. KoMtataj tak charakteryzowal te cze$¢ formacji kleryckiej: ,Wielka rzecz, gdy ksiadz skonczyt
kurs teologii moralnej, wigksza, gdy mial jakiego w tej mierze dobrego autora. Zwyczajne co
do teologii moralnej ksigzki znajdowaly si¢ w reku naszych plebanéw, dzielo Pekulskiego, Ber-
nardyna, wydane we Lwowie i Medulla teologii Busenbauma, jezuity. Kongregacje dekanalne,
zalezaly na roztrzasaniu casuum consctientiae, te jednak pozniej zniesione po wielu miejscach,
jako nie uzyteczne’, H. Koltataj, Stan oswiecenia w Polsce w ostatnich latach panowania Augusta
III (1750-1764), Warszawa 1905, s. 178. Por. S. Chodynski, Seminaria duchowne w Polsce, [w:]
Encyklopedia Koscielna, t. 25, Warszawa 1902, s. 41.

J. Lukaszewicz, Historya Szkét w Koronie i Wielkim Ksigstwie Litewskim, Poznan 1850-1851,
s. 191-192. Ks. Wladystaw Wicher wskazuje takze, Ze jedna z przyczyn niecheci w stosunku do
Ksiezy Misjonarzy, ktérzy prowadzili formacje intelektualng w seminariach, bylo ttumaczenie
z francuskiego ksigzki Mikotaja Jamin, Mysli sciggajgce sig do bledéw tegoczesnych, Warszawa

183
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ksiezy bylo jednym z podstawowych warunkéw powodzenia przemian oswie-
ceniowych w Polsce. W rezultacie, rezygnowano stopniowo z klasycznych pod-
recznikow Hermanna Busenbauma (1600-1668), Medulla theologiae moralis'®,
ktérego uzywano wowczas w catej Europie, i Pierrea Colleta CM (1693-1770):
Institutiones theologiae moralis, uzywanego w wielu seminariach we Francji,
Wrtoszech i Niemczech'. Podrecznik Colleta, konsekwentnego zwolennika
probabilioryzmu, stad tez ostro atakowanego przez jansenistow, byt za obszerny
na uzytek seminaryjnych wykladow, dlatego ks. Andrzej Pohl CM (1742-1820)
wydal jego skrocong wersje, ktora byla bardziej przystepna i praktyczna'®®. Jego
uklad teologii moralnej ma charakter raczej katechizmowy, gdzie autor usunat
obszerne dowodzenia scholastyczne i wiele odniesien do zrddel, a poszczegol-
ne zagadnienia sg zredagowane w formie pytan i odpowiedzi. Z tego wzgledu
jego poziom naukowy byt znacznie nizszy. W seminariach prowadzonych przez
misjonarzy uzywano takze podrecznika ks. Antoniego Putiatyckiego CM (1787-
1862), ktory byt pomocny dla kaplanéw pracujacych w duszpasterstwie, gdyz za-
wieral réwniez przepisy prawa kanonicznego'®.

W zaborze austriackim pod wplywem jézefinizmu przeprowadzono gruntow-
ng reforme studiéw teologicznych, ktdrg kierowal Franz Stephan Rautenstrauch
OSB (1734-1785). Wprowadzono nowy program ksztalcenia oraz nowe podrecz-
niki teologiczne. Do nauczania teologii moralnej, m.in. w galicyjskim Seminarium
Generalnym, uzywano podrecznika rektora uniwersytetu w Brnie, ks. Vaclava
Schanza (1746-1788)"", ktory reprezentowal tendencje jansenistyczne, oraz pod-
recznika profesora z Grazu, ks. Antona Luby (1749-1802)"", ktéry do uzasadnia-
nia rozstrzygnie¢ kazuséw sktonny byl uzywac, w duchu o$wieceniowych tenden-
cji racjonalistycznych, niemal matematycznej logiki (mathematischen Methode).

1811. ,Dzielo to dostalo si¢ na indeks policji warszawskiej w r. 1812, gdyz zwracalo sie przeciw-
ko masonerii, a masonem byl dwczesny szef Edukacji Narodowej Stanistaw Potocki, minister
sprawiedliwo$ci Lubienski i spraw wewnetrznych Luszczewski”, W. Wicher, Nauka teologii mo-
ralnej w dawnych seminariach misjonarskich, dz. cyt., s. 177.

H. Busenbaum, Medulla theologiae moralis, Kéln 1645. W Polsce zostal wydany w Lublinie
w 1665.

P. Collet, Institutiones theologiae moralis, t. 1-5, Paris 1744. W Polsce opublikowano go w 1765 .
w Chelmnie i w 1784 r. w Wilnie. Wizytator seminariéw misjonarzy Piotr Sliwicki wprowadzit
go w 1767 r. do studiéw w seminarium wloclawskim.

A. Pohl, Institutiones theologiae moralis ad usum seminariorum, t. 1-2, Wilno 1809.

A. Putiatycki, Theologia moralis in usum cleri diaecesani conscripta, t. 1-2, Warszawa 1857.

V. Schanz, De theologia moralis positiones, t. 1-2, Wien 1781; tenze, Theologia moralis christiana
in systema redacta, t. 1-4, Wien 1785. Por. J. Healy, The Just Wage. 1750-1890. A Study of Mor-
alists from Saint Alfonsus to Leo XIII, Berlin 1966, s. 197-212.

A. Luby, Theologia moralis in systema redactae, t. 1-3, Graz 1782.
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Podrecznik ten zostat zatwierdzony w 1821 roku przez Komisje Rzadowa Wyznan
Religijnych i O$wiecenia Publicznego.

Na Uniwersytecie w Wilnie uzywano podrecznika Jana Kantego Chodaniego
(1767-1823), ktdry korzystal z podrecznika wiedenskiego profesora Antoniego
Karla Reybergera OSB i dokonal jego przektadu na jezyk polski, gdyz od 1816
roku zaczeto wykladaé teologie moralng w jezyku polskim'®. Korzystal takze
z podrecznika ks. Franciszka Pollaschka'”®. Na Uniwersytecie Warszawskim, po-
wolanym do zycia przez cara Aleksandra I w 1816 roku, wydzial teologiczny po-
jawil sie w roku akademickim 1817-1818, a do wykladéw uzywano zasadniczo
tych samych podrecznikéw co w Wilnie. Z kolei na Uniwersytecie Jagiellonskim
teologie moralng wykladali najpierw od roku 1795 ks. Franciszek Kolendowicz,
ks. Franciszek Zglenicki i ks. Michal Chartampowicz, a od 1807 roku profesor
przybyly z Grazu o. Herman Reismiiller OSB (1773-1850), poniewaz wow-
czas wydzial teologiczny byl prawie w calosci zgermanizowany przez austriac-
kiego zaborce. W pdzniejszym okresie wyklady przejeli Polacy: ks. Tymoteusz
Raczynski CM, ks. Jan Maciej (Mikolaj) Janowski, a od 1833 roku dziekan
Wydzialu Teologicznego ks. Jan Stanistaw Przybylski, ktory korzystat z podrecz-
nika ks. Josepha Stapfa (1785-1844), profesora w Insbrucku, i byt przeciwnikiem
zar6wno probabilistow, jak i tutiorystéw'**. W tamtym okresie teologia moralna
$w. Alfonsa Liguori byfa niemal nieznana i nieuwzgledniana w programach na-
uczania. Jednak pod koniec XVIII wieku, po ogloszeniu $w. Alfonsa Doktorem
Kosciota, wzrosto zainteresowanie jego teologia moralng, jako efekt stopniowe-
go odchodzenia od moralnosci legalistycznej i zbyt rygorystycznej poprzedniego
okresu. Podejmowano wyklady w duchu $w. Alfonsa, wzorujac si¢ na podreczni-
kach Jeana Pierre’a Guryego SJ (1801-1866)'* i Holendra Jozefa Aertnysa CSsR
(1828-1915)". Zaczeto takze ttumaczy¢ jego dziela na jezyk polski'”’.

Wytyczne Komisji Edukacji Narodowej, zawarte w Ustawach z 1783 roku,
sugerowaly zmiany w wykladaniu teologii, takie jak czeste sieganie do zrddet,

2 JK. Chodani, Etyka chrzescijariska czyli Teologia moralna do uzycia szkolnego zastosowana
przez Antoniego Karola Reybergera, t. 1-3, Wilno 1821-1822.

193 F Pollaschek, Moralis christiana, Olomuncii 1803.

194 ], Stapf, Theologia moralis, t. 1-4, Innsbruck 1827-1831. Por. M. Kanior, Wydzial Teologiczny
w dziejach Uniwersytetu Krakowskiego (1780-1788), Krakéw 1998.

%5 ].P. Gury, Compendium theologiae moralis, t. 1-2, Ratyzbona 1850.

196 1. Aertnys, Theologia moralis iuxta doctrinam S. Alfonsi de Ligorio, Tournai 1886-1887.

7 A. Derdziuk, Kapucyriskie ttumaczenia dziet $w. Alfonsa Liguori. ,Studia Franciszkanskie” 9
(1998), s. 31-48; J. Wichrowicz, Z historii katolickiej teologii moralnej w Polsce, [w:] J. Prysz-
mont, Historia teologii moralnej, Warszawa 1987, s. 372; D. Olszewski, Kultura i Zycie religijne
spoteczetistwa polskiego w XIX wieku, Lublin 2014, s. 87-102.
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w tym Pisma Swietego i Tradycji, a unikanie scholastycznych spekulaciji i roz-
trzgsania kwestii spornych i watpliwych. Dotyczyly takze przygotowania no-
wych programoéw nauczania i podrecznikow'®. Zadania tego podjeli si¢ ks. Jakub
Jachimowski, rektor Zamkowego Seminarium na Wawelu, ale bez wigkszego po-
wodzenia, a na uniwersytecie w Krakowie (przemianowanym na Szkote Giéwna
Koronng) - ks. Franciszek Kolendowicz, ktérego program wykladéw Komisja
oceniala pozytywnie, oraz ks. Jézef Konstanty Bogustawski (1754-1819), profe-
sor uniwersytetu w Wilnie (Szkota Giéwna Litewska). Niemniej jednak wysitki
te, z réznych przyczyn, nie doczekaly sie rozwinigcia'®.

6. Ruch iluminatow

Szczegdélnym przejawem ducha o$wiecenia byly stowarzyszenia iluminatow,
bardziej czy mniej sformalizowane struktury, ktore stawiaty sobie za cel duchowe
doskonalenie czlowieka i calych spoteczenstw oraz budowanie braterstwa mie-
dzy ludzmi réznych narodowosci i ras rézniacych si¢ miedzy soba pogladami po-
litycznymi czy religia. Srodkiem do tego celu mialo by¢ szerzenie o$wiaty w du-
chu idei o$wieceniowych. Sposréd nich najbardziej znanym jest wolnomularstwo
(wlasciwie ,wolne murarstwo”), zwane tez masonerig od franc. magon — murarz
i ang. freemasons — korporacja ludzi zajmujacych si¢ w $redniowieczu wolnymi
zawodami, najczesciej zaangazowanych w budowe katedr i zamkow.

Pierwsze stowarzyszenia (tzw. loze) powstaly w Szkocji i Anglii, a za pocza-
tek masonerii uwaza si¢ polaczenie czterech 16z, ktére miato miejsce 24 czerw-
ca 1717 roku w Londynie (data ta jest najwigkszym $wigtem wolnomularstwa).
Pierwsza konstytucje ulozyl jeden ze wspdtzalozycieli, szkocki pastor prezbite-
rianski James Anderson w 1723 roku. Okreslala one zasadnicze cele stowarzy-
szenia. Syntetyczng charakterystyke wolnomularstwa odnajdujemy w deklaracji
Wielkiego Wschodu Francji:

Wolnomularstwo - instytucja w swej istocie: filantropijna, to znaczy kochajgca
ludzkosé¢; filozoficzna, to znaczy kochajgca madro$é; postepowa, to znaczy nie za-
mykajaca sie w przeszlosci, ma za cel poszukiwanie prawdy, poglebianie moralno-
$ci i urzeczywistnianie solidarnoéci. W swoim dziataniu zmierza do materialnego

198 Por. Memorial w sprawie reformy Akademii Krakowskiej, [w:] Komisja Edukacji Narodowej. Wy-
bor zZrédet, Wroctaw 1954, s. 95. Na temat podrecznikow teologii moralnej uzywanych w Polsce
w XVIII w. zob. A. Derdziuk, Grzech w XVIII wieku. Nurty w polskiej teologii moralnej, Lublin
1996, s. 44-107.
Por. E Greniuk, Komisja Edukacji Narodowej w dziejach polskiej teologii moralnej, RH 25 (1977),
z.2,8.225-232.
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ulepszenia oraz intelektualnego i spolecznego udoskonalenia ludzkosci, do po-
wszechnej zgody. Wolnomularstwo jest powszechnym braterstwem. Jego zasada-
mi s3: tolerancja, szacunek dla kazdego i dla siebie samego oraz absolutna wolno$¢
sumienia*®.

Wisrod wielu tematéw mocno podkreslany jest watek religijno-moralny,
a wérdéd najwazniejszych celéw wymienia si¢ doskonalenie etyczne cztowieka®'.
We wspomnianej Konstytucji Andersona juz w pierwszym artykule stwierdza sie,
ze wolnomularz nie powinien by¢ ,,bezmyslnym ateistg i libertynem nie uzna-
jacym zadnej religii”, cho¢ w dobie wolnosci religijnej wskazane jest ,,naktania-
nie do postrzegania religii, co do ktdrej wszyscy ludzie sa zgodni”. Oznacza to,
ze autor odwoluje si¢ do oswieceniowego pojecia religii naturalnej, mozliwej do
przyjecia przez rozum i niezaleznej od sformalizowanych systemdéw wyznanio-
wych, a ktora polega na tym, by ,,by¢ dobrym, szczerym, skromnym i honoro-
wym, niezaleznie od tego, jak si¢ czlowiek nazywa i jakie jest jego wyznanie”.
Czlonek lozy powinien takze przestrzega¢ prawa moralnego, tak aby cieszyl sie
dobrg reputacja i budzil zaufanie, a niedopuszczalne jest zycie ,,bez moralnosci
lub w sposdb skandaliczny” (art. 2). Wspodlnota cztonkéw i wzajemne braterstwo
wymagaja tolerancji i dlatego ,,niedopuszczalne s3 sprzeczki i kf6tnie osobiste,
a tym bardziej dysputy dotyczace Boga, narodu czy polityki panstwa” (art. 6.2).
Tolerancja i otwarto$¢ wykluczajg wszelki dogmatyzm, jaki m.in. reprezentuja
oficjalne wyznania. W uchwatach Konwentu Wielkiego Wschodu Frangji z 1877
roku zapisano:
Pozostawmy teologom rozwazania na temat dogmatéw (...). Ale Masoneria niech
pozostanie tym, czym ma by¢, to znaczy organizacja otwartg na postep, na wszel-
kie wyzsze idee i poglady moralne, na wszelkie szerokie i liberalne aspiracje. (...)

Zgromadzenie, wychodzac z zaloZenia, ze Masoneria nie jest religia, nie musi wiec
w swojej Konstytucji glosi¢ doktryn ani dogmatow?™

200 Cyt. za: Wolnomularstwo w Swietle encyklopedyj, br. aut., Warszawa 1934, s. 91.

21 Ograniczenie antropologii wolnomularskiej do kwestii doskonalenia etycznego moze budzi¢
podejrzenia, ze mysl masonska opiera si¢ na immanentnym materializmie. Nie jest to zgodne
z prawdg, poniewaz masoneria — oprocz etyki - bierze pod uwage inne aspekty ludzkiej natu-
ry, chociaz pozostawia je do pewnego stopnia w tle. W celu unikniecia nieporozumien wpro-
wadzono idee transcendencji wcielona w posta¢ Wielkiego Architekta Wszech$wiata; jest ona
obiektywnym punktem odniesienia dla subiektywnie wyznawanych warto$ci moralnych; z niej
bierze swdj poczatek idea doskonalenia si¢ etycznego czlowieka’, G. Di Bernardo, Definicja ma-
sonerii, ,,Ars Regia” nr 1 (2) (1993), s. 11. ,,Ars Regia” jest jednym z dwu, obok ,Wolnomularza
Polskiego”, pism wolnomularskich ukazujacych si¢ w Polsce.

202 Cyt. za: M. Jaskolski, Wolnomularstwo, Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Krakéw 2004,
s. 1570.
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Kwestia wiary w Boga zaowocowala w przysztosci glebokim sporem $wiato-
pogladowym, sprawiajac, Ze masoneria anglosaska pozostala deistyczna, nato-
miast Wielki Wschod Francji zrezygnowal z odniesienn do Boga, a na Ottarzu
Przysiag obecng tam dotad Biblie zastgpiono ksiega o niezapisanych kartach.

Kierujac si¢ takimi zalozeniami, wolnomularstwo tradycyjnie wiazalo sie
z wszelkimi ruchami liberalnymi, promujacymi tolerancje, idee i dzialania poste-
powe, niezaleznie od tego, jak definiowano sam postep, oraz antyklerykalnymi,
opowiadajacymi si¢ za daleko idacg sekularyzacja panstwa (m.in. postulujacymi
wycofanie nauczania religii w szkotach), czy republikanskimi. Wielu cztonkéw ma-
sonerii angazowalo si¢ czynnie w przeprowadzenie reformy edukacji, ktéra miata
by¢ uwolniona od wplywu religijnego, a skoncentrowana na racjonalizmie i natura-
lizmie. Wiele symboli masonskich jest zwigzanych z wiedza: Storice jest symbolem
rozumu. Gwiazda to symbol $wiatla, wiedzy, doskonatosci. Trdjkgt jest symbolem
nauki. Oko - symbolizuje $wiadomos¢, madros¢ Wielkiego Architekta. Cyrkiel -
symbol madrosci, wiedzy, rozumu, twoérczych i aktywnych sit Boga i czlowieka.
Litera G - umieszczana czesto w centrum plonacej piecio- badz szescioramiennej
gwiazdy jest nawigzaniem do geometrii oraz greckiego gnosis — wiedza.

Idee masonskie szybko zdobywaty zwolennikéw, co prowadzilo do powstawa-
nianowych 16z wréznych czesciach Europyi Standéw Zjednoczonych. W 1729 roku
powstala pierwsza loza w Warszawie. Ich cztonkami byli ludzie zajmujacy wyso-
ka pozycje spoteczna: urzednicy, duchowni, filozofowie, arystokraci, ktorzy mieli
wplyw na ksztaltowanie Zycia spolecznego i politycznego. Nic wiec dziwnego, ze
idee masonskie odegraty inspirujaca role w ksztaltowaniu ustawodawstwa pan-
stwowego. Odnajdujemy je m.in. w tekstach Konstytucji Stanéw Zjednoczonych,
francuskiej Deklaracji Praw Czlowieka czy polskiej Konstytucji 3 Maja (maso-
nami byli krél Polski Stanistaw August Poniatowski, Stanistaw Kostka Potocki
- inicjator powstania Uniwersytetu Warszawskiego, ksigze Jozef Poniatowski czy
prymasi, jak np. Gabriel Podoski, oddany stuga carycy Katarzyny, oraz Michat
Jerzy Poniatowski, wiceprezes Komisji Edukacji Narodowej)*®.

Kosciol wielokrotnie wypowiadal si¢ negatywnie na temat masonerii, pod-
kreslajac, ze przynaleznosci do niej nie da si¢ pogodzi¢ z przynaleznoscig do
Kosciota katolickiego®*.

23 Por. L. Hass, Wolnomularstwo w Europie Smdkowo-Wschodniej w XVIII i XIX wieku, Wroclaw
1982.

204 Por. Klemens XII, Bulla In eminenti apostolatus specula (28 kwietnia 1738); Benedykt XIV, Bul-
la Providas (18 maja 1751); Pius VII, List apost. Ecclesiam a Jesu Christo (13 wrzesnia 1821);
Leon XII, Bulla Quo graviora (13 marca 1825); Pius VIII, Encyklika Traditi (24 maja 1829);
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W najbardziej obszernym dokumencie, poswieconym wprost temu zagadnie-
niu, encyklice Leona XIII Humanum genus®”, papiez podkresla migedzy innymi
zgubne konsekwencje idei wolnomularstwa dla formacji moralnej czlowieka.
»lotez jedyna moralnoscig, ktéra znalazla uznanie u adeptéw sekty masonskiej
i wedlug ktdrej chcieliby wychowywa¢ mtodziez, to moralno$¢ zwana przez nich
«moralnoscig $wiecka», «niezalezng» lub «wolng», inaczej mowiac moralnosc,
w ktorej nie ma miejsca dla jakiejkolwiek idei religijnej”**. Odrzucenie funda-
mentu zycia moralnego, jakim jest Bog, skutkuje tym, ze ,,gdzie zajawszy miej-
sce moralnosci chrzescijanskiej zaczeta swobodniej panowa¢, tam szybko mozna
byto dostrzec zanik uczciwosci i upadek obyczajéw, umacnianie si¢ najbardziej
wynaturzonych pogladéw i powszechny zalew zuchwalej przestepczosci””’. Tym
celom ma stuzy¢ takze zmiana modelu wychowawczego: ,iz nalezy systemowo
dazy¢ do tego, aby najszersze warstwy przepoi¢ rozwigzloscia bez zadnych ha-
mulcéw, gdyz wtedy beda je mieli catkowicie w swych rekach, jako narzedzie do
wykonania swych najzuchwalszych zamystow”2%.

W konsekwencji papiez stwierdza jednoznacznie: ,poniewaz fundamentalna
zasada i racja istnienia tej sekty catkowicie s3 wystepne, nie moze by¢ dozwolone
przylaczanie sie do niej ani popieranie jej w jakikolwiek sposdb”, co zostato pdz-
niej potwierdzone w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 roku, w ktérym zaka-
zano pod karg ekskomuniki cztonkostwa w sekcie masonskiej (kan. 2335). W no-
wym Kodeksie z 1983 roku nie ma juz takiego zapisu. Zastgpil go kanon 1374,
ktory ogodlnie sformulowat zakaz zapisywania si¢ do wszelkich stowarzyszen spi-
skujacych przeciw Kos$ciolowi (contra Ecclesiam machinatur). Ten, kto zapisuje
sie do takiego stowarzyszenia, powinien by¢ ukarany ,,sprawiedliwg karg’, nato-
miast ten, kto je popiera (promovet) lub nim kieruje (moderatur), ,,powinien by¢
ukarany interdyktem”. Natomiast fakt, ze zasady, jakimi kieruja si¢ stowarzysze-
nia masonskie, s3 nie do pogodzenia z doktryng Ko$ciola, potwierdzita w tym
samym roku Kongregacja Nauki Wiary*”.

Grzegorz XVI, Encyklika Mirari vos (15 sierpnia 1832); Pius IX, Encyklika Qui pluribus (9 li-
stopada 1846), Multiplices inter (25 wrze$nia 1865), Apostolicae Sedis (12 listopada 1873), Etsi
multa (21 listopada 1873); Leon XIII, Humanum genus (20 kwietnia 1884). Por. Sw. J.S. Pelczar,
Masoneria. Jej istota, zasady, dgznosci, poczgtki, rozwdj, organizacja, ceremonial i dzialanie,
Krzeszowice 2004; ].M.C. Rodriguez kard., Wolnomularstwo i jego tajemnice, Krzeszowice 1998.

25 Por. Leon XIII, Enc. Humanum genus (20 kwietnia 1884), ASS 16 (1883-1884), s. 417-433.

26 Tamze, ASS 16 (1883-1884), s. 427.

27 Tamze.

Tamze.

29 Pozostaje (...) niezmieniona negatywna opinia Kosciota w sprawie stowarzyszen masonskich,
poniewaz ich zasady zawsze byly uwazane za niezgodne z nauka Ko$ciota i dlatego przynalez-

208
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Mimo tej zasadniczej rozbieznosci miedzy katolikami i cztonkami masonerii,
dopuszczalny jest, a nawet zalecany, dialog w zakresie wartosci etycznych od-
noszacych sie do sfery spotecznej (obrona i promocja praw ludzkich, promocja
wolnosci i solidarno$¢, poszanowanie ludzkiego sumienia itp.) oraz wspolpra-
ca w rozwigzywaniu wielkich probleméw zycia spolecznego (dzialania na rzecz
pokoju, sprawiedliwos$ci spolecznej, troska o edukacje, poszanowanie godnosci
ludzkiej, obrona przed manipulacjami genetycznymi itp.).

7. Wplyw idei o$wiecenia na antropologie

Dualizm psychofizyczny Kartezjusza oraz o$wieceniowy racjonalizm mial
nie tylko negatywny wplyw na rozdzial miedzy rozumem i wiarg w drodze po-
szukiwania prawdy, ale takze zasadnicze konsekwencje dla antropologii, ktora
jest fundamentem dla refleksji teologicznomoralnej. Dokonujac racjonaliza-
cji wszystkich zjawisk istniejacych w $wiecie, réwniez w opisie czlowieka i jego
dzialania stosowano naturalizm i mechanicyzm. Postrzegano czlowieka jako do-
brze funkcjonujaca maszyne, ktérej wszystkie funkcje nie maja juz zrédta w du-
szy, ale kierowane sg fizjologia. Klasycznym przykladem takiej antropologii byt
Julien Offray de La Mettrie (1709-1751), autor rozprawy Lhomme-machine*".
Twierdzil on, ze podobnie jak materialny czlowiek rozwingl w sobie zdolnos¢
myslenia, tak tez nie mozna wykluczy¢, ze inna materia rozwinie kiedy$ w so-
bie duchowe zdolnosci: ,,Poniewaz zdolno$¢ myslenia rozwija si¢ widocznie wraz
z narzadami cielesnymi, czemuz ich materia, uzyskujac z czasem zdolno$¢ czu-
cia, nie mialaby by¢ réwniez wrazliwa na wyrzuty sumienia?”?!!.

Ta redukcjonistyczna wizja, rozwijana szczegdlnie od XVIII wieku, przyczy-
niala sie stopniowo do filozoficznej degradacji czlowieka, ktory - jak wyrazit
ks. Jozef Tischner, uzywajac analogii $mierci — umieral najpierw w sceptycy-
zmie, odbierajagcym mu prawo do prawdy, umieral w determinizmie, ktéry od-
bieral mu wolnos¢, by wreszcie umiera¢ w ateizmie, ktory negowal ostateczng

noé¢ do nich pozostaje zakazana. Wierni, ktorzy nalezg do stowarzyszen masonskich, sa w sta-
nie grzechu cigzkiego i nie mogg przystepowaé do Komunii Swietej”, Kongregacja Nauki Wiary,
Deklaracja Quaestium est (26 listopada 1983), AAS 76 (1984), s. 300, [w:] W trosce o petnie wia-
ry. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary (1966-1994), thum. i red. Z. Zimowski, J. Krolikowski,
Tarndéw 1995, s. 209.

20 Por. J.O. de La Mettrie, Czlowiek maszyna, thum. S. Rudnianski, Warszawa 2011. Opublikowat
takze inne dzieta w duchu naturalizmu: Chomme-plante, 1748 (Czlowiek-roslina); Histoire na-
turelle de léme, 1745 (Naturalna historia duszy).

21 J.0O. de La Mettrie, Czlowiek maszyna, dz. cyt., s. 109.
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212 Na an-

perspektywe jego zycia, odmawiajagc mu prawa do szczg$cia w Bogu
tropologiczne konsekwencje idei o$wieceniowych zwrocil uwage Jan Pawet II
w czasie przeméwienia w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, wskazujac, ze
prowadza one do immanencji cztowieka wzgledem $wiata, co owocuje reduk-
cjonizmem antropologicznym, sprowadzajac go do jednego z calkowicie mate-
rialistycznych bytow.
Okres oswiecenia, bardziej jeszcze wiek XIX, rozwinal teze o antynomii pomie-
dzy naukg a religia. Antynomia ta zrodzila tez poglad, zwlaszcza w marksizmie,
o charakterze alienacyjnym wszelkiej religii. Zawarta w tym pogladzie reduk-
cja ,,cztowieka w $wiecie” do wymiaréw bezwzglednej immanencji ,,cztowieka”
wzgledem ,$wiata” niesie wraz z sobg nie tylko nietzscheaniskg problematyke
»$mierci Boga’, ale - jak stopniowo zauwazono - perspektywe ,,$mierci” réwniez
~cztowieka’, ktory w tej zasadniczo ,,materialistycznej” wizji rzeczywistosci nie
dysponuje w sensie ostatecznym, eschatologicznym innymi mozliwo$ciami, jak
cala reszta przedmiotéw widzialnego wszechswiata. Stanowisko powyzsze bywa-
to gloszone ze stanowczoscia i postulowane, a nawet ,wymagane” w odno$nych
$rodowiskach jako synonim jedynie naukowej metody, co wigcej, ,naukowego
$wiatopogladu™®.

Jan Pawel I1, cho¢ przyznaje, zZe o§wiecenie przyniosto wiele dobrych owocéw
(idee wolnosci, réwnosci i braterstwa, co wplynelo na lepsze zrozumienie praw
czlowieka), to jednak widzi w dramatycznych wydarzeniach czaséw nowozyt-
nych, w ktérych naruszano godnos¢ czlowieka (ideologie komunizmu i naro-
dowego socjalizmu, eksterminacje poszczegolnych narodoéw, ale takze aborcja,
uznanie zwigzkéw homoseksualnych za inng postac rodziny), spuscizne niektd-
rych idei o$wieceniowych. ,,Dzieje si¢ to po prostu dlatego — pisze — ze odrzuco-
no Boga jako Stworce, a przez to jako zrédio stanowienia o tym, co dobre, a co
zle. Odrzucono to, co najglebiej stanowi o cztowieczenstwie, czyli pojecie «natu-
ry ludzkiej» jako «rzeczywistosci», zastepujac ja «wytworem myslenia» dowolnie

ksztaltowanym i dowolnie zmienianym wediug okolicznosci™*'.

22 Por. J. Tischner, Smieré cztowieka, ,,Akcent” 3 (1998), s. 180.

23 Jan Pawel 11, Odpowiedzialno$¢ za prawdg poznawang i przekazywang (9 czerwca 1987), 7, [w:]
Jan Pawet I1, ,, Do kotica ich umitowatl”. Trzecia wizyta duszpasterska w Polsce 8-14 czerwca 1987
roku, Watykan 1987, s. 47-49.

24 Jan Pawel I1, Pamigé i tozsamos¢, dz. cyt., s. 20.
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Kierunek refleksji etycznej, zainicjowany przez myslicieli o§wiecenia, bedzie
w kolejnych wiekach podejmowany przez kolejnych autoréw, ktorzy wychodzac
od roznych zalozen filozoficznych, beda budowac wlasne koncepcje etyczne, da-
jac poczatek autonomicznemu rozwojowi tej nauki. Niektore rozwigzania beda
inspirujace dla teologii moralnej, z innymi za$ bedzie ona polemizowata. Historia
tego rozwoju przekracza jednak ramy naszego studium.



II. Proby odnowy teologii moralnej w XIX wieku

Poswigcilismy sporo uwagi mysli filozoficznej oswiecenia. Mimo iz nie stanowi
ona cze$ci klasycznie rozumianej historii teologii moralnej, miata jednak istot-
ny na nig wplyw. Zajmowanie si¢ moralnoscig przestato by¢ wylacznie domena
teologow, a stalo si¢ popularne wérdd filozoféw, dla ktérych Bég byt co najwy-
zej hipotetycznym zalozeniem. Refleksje te, nie czujac si¢ zwigzane schematem
klasycznego wykladu moralnosci, swobodnie poruszaly réznorodne zagadnienia
dotyczace zaréwno samych fundamentéw moralnosci, jak i szczegétowych pro-
bleméw, ktore stawaly sie w danym momencie historycznym niezmiernie aktual-
ne i budzily zywe zainteresowanie odbiorcow. Ich ujecie bylo czesto kontrower-
syjne dla klasycznej teologii moralnej i stanowilo dla niej wielkie wyzwanie, na
ktdre nie od razu potrafita odpowiedzie¢. Niemniej jednak, idee wowczas sfor-
mulowane stanowig do dzisiaj zaréwno punkt odniesienia, jak i tre§¢ polemicz-
nych refleksji moralnych. Wéwczas jednak, w okresie intelektualnego ozywienia
bazujacego na swoistym wyzwoleniu ,,racjonalnosci’, propozycja teologii moral-
nej jawila si¢ jako skostniala, abstrakcyjna, a przez to takze mato atrakcyjna i po-
ciagajaca. To sprawia, Ze mowi sie powszechnie o okresie kryzysu teologii moral-
nej i potrzeby jej odnowienia.

Do tej pory teologia moralna w trosce o precyzyjne rozréznienie, co jest grze-
chem, a co nim nie jest, siggata do ztozonych modeléw prawniczych, aby okresli¢
stopien prawdopodobienstwa moralnie poprawnego dzialania, co spowodowa-
to spekulacyjne analizy, niezrozumiale dla przecigtnego chrzescijanina i wrecz
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niemozliwe do zastosowania. Siedemnastowieczny moralista Miguel Elizalde SJ
(1617-1678) w dziele De recta doctrina morum (Lyon 1670) ubolewal wrecz nad
tym, Ze czytajac tak skonstruowane podreczniki do teologii moralnej, z trudem
mozna odnalez¢ w nich ewangeliczne przestanie Chrystusa. W przejaskrawionej
by¢ moze krytyce pisal:
Przejrzalem ostatnio wielotomowa sume traktujaca o moralno$ci. Szukalem
Chrystusa; nie byto Go tam. Szukatem Ewangelii; nie bylo jej tam. (...) Ewangelia
jest prosta i przeczy wszelkiej dwoistosci jezyka; ona zna tylko ,tak, tak’, ,,nie, nie”.
Nowoczesny moralizm nie jest jednak prosty, lecz postuguje si¢ owg dwoistoécig
jezykowa probabilizmu, ,tak i nie” wystepuja tam razem, poniewaz jego regule
stanowi probabilnos¢ sprzecznych zdan'.

Joachim Piegsa, w charakterystyczny dla niemieckiej teologii moralnej spo-
sOb, zwraca uwage na istniejacy w teologii kazuistycznej konflikt migdzy norma
a glosem indywidualnego sumienia, ktéremu w dobie probabilistycznych pod-
recznikow nie ufano. To napiecie, zawsze istniejace, pod wplywem mysli oswie-
ceniowej podkreslajacej wolnos¢, bedzie stopniowo przechylaé si¢ na korzys¢
sumienia, az do przyznania mu niemal pelnej autonomii. Na problem ten zwrd-
ci uwage encyklika Veritatis splendor, podkreslajac wzajemng zalezno$¢ prawa
i sumienia: ,wolno$¢ czlowieka i prawo Boze spotykaja sie i s3 powolane, aby si¢
wzajemnie przenikac™.

Historia usamodzielnienia si¢ teologii moralnej jest czescia szerszej tendencji
w lonie teologii, ktora pretenduje do podziatu swietej doktryny na rézne dyscy-
pliny, zgodnie z réznymi przedmiotami materialnymi, ktérymi si¢ zajmuje. Do
rozdziatu teologii moralnej od dogmatyki doszto jeszcze wyodrebnienie si¢ sa-
modzielnych dyscyplin: ascetyki i mistyki, ktére zajmuja sie szeroko rozumia-
nym zyciem duchowym czlowieka. W rezultacie tych tendencji teologia moral-
na, pozbawiona perspektyw dogmatycznych i charyzmatycznego wymiaru zycia
chrzescijanskiego, ktére zarazem fundowaly, jak i dopelnialy refleksje moralna,
zostala zredukowana do roli swoistej ,,nauki o grzechach™, oddalajac si¢ stopnio-
wo od wielkich duchowych pradéw epoki. Wyrazem tego byl wyraznie zaryso-
wany podzial na przykazania, ktore $cisle obowigzywaly wszystkich chrzescijan,
irady ewangeliczne, ktore s3 swoistym nadobowigzkowym dodatkiem, mogacym
ubogaci¢ zycie duchowe, ale niebedgcym zasadniczym elementem ksztaltujacym

! Cyt. za: ]. Piegsa, Czlowiek istota moralna, t. 1, Teologia moralna fundamentalna, Opole 2002,
s. 87-88.

2 Jan Pawel II, Enc. Veritatis splendor, 41. Por. tamze, 46-54.

*  Por. J.R. Flecha Andrés, Teologia moral fundamental, Madryt 1994, s. 58.
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moralne zycie czlowieka. Przyklad takiego podejscia wida¢ we wskazéwkach du-
chowych, jakie $w. Alfons Liguori kieruje do wiernych na temat prowadzenia
glebokiego zycia religijnego i dazenia do swietosci. Zaznacza na poczatku, ze naj-
pierw konieczna jest decyzja co do wyboru okreslonego stanu zycia: ,,Najpierw
wiec powinni$my rozwazaé, czy mamy pozosta¢ w granicach przykazan Bozych,
czy tez poswiecic sie spelnianiu rad ewangelicznych. Jezeli rozeznamy w duszy
natchnienie do spelniania rad ewangelicznych, powinni$my rozwazy¢, czy mamy
je wypelnia¢ w zyciu rodzinnym czy tez odosobnionym™.

Odcieta od zrédet biblijnych i od bogatej tradycji teologicznej refleksji nad
czlowiekiem i jego dzialaniem, inspirowanym zywa wiarg i poboznoscia, teolo-
gia moralna stawala si¢ coraz bardziej dziedzing hermetyczng, swoistym regula-
minem postepowania chrzescijanina, ktory trzeba przestrzega¢ pod okreslonymi
sankcjami. Charakteryzujac potrydencka teologie moralna, ks. Greniuk wskazuje
na piec jej zasadniczych cech. Odznacza si¢ ona przesadnym legalizmem, przy-
pisujac prawu nadmierna role w zyciu moralnym, oraz minimalizmem, ktéry za-
weza perspektywe moralng do niezbednego minimum, ktére pozwala zachowaé
norme prawa i nie popas¢ w grzech. Ma charakter kazuistyczny, czyli koncentruje
sie na analizie poszczegélnych przypadkéw sumienia, gubigc szersza perspekty-
we fundamentéw moralnych, z ktérych wyplywaja normy. Ze wzgledu na swo-
je priorytety, jakimi sg przygotowanie do sprawowania sakramentéw i swoisty
»nadzor” nad ich szafowaniem, zwlaszcza sakramentu pokuty, staje sie teologia
dla profesjonalistow (duchownych), a nie jest przeznaczona dla szerszego kregu
wiernych. Wreszcie, widoczny jest w niej rozdzwigk, czy raczej zapoznanie fun-
damentéw dogmatycznych i wagi ascetyki, a nawet przeciwstawienie porzadku
przyrodzonego i nadprzyrodzonego’.

W tej sytuacji pojawiaja si¢ coraz czgsciej postulaty odnowy teologii moral-
nej, ktorej zasadniczym elementem ma by¢ powrét do zrddel, przede wszystkim
do Pisma Swietego, nie tyle po to, aby poszukiwaé w tekstach objawionych kon-
kretnych wskazan i zapiséw expressis verbis dotyczacych kwestii moralnych, ale

4+ Sw. Alfons Liguori, Droga do $wigtosci. O ¢wiczeniach duchowych, dz. cyt. s. 113. ,Rozrdznienie
to stwarza prawdziwy rozdzial; poglebia go nieufno$¢ wobec spontanicznosci w nauce moral-
nej zbudowanej na przymusie prawa, i nieufno$¢ wobec mistyki uwazanej za jakie$ nadzwy-
czajne zjawisko. Podzial ten dokona sie w obrebie Ko$ciola i przybierze nawet charakter socjo-
logiczny: bedzie to podzial na ogdt chrzeécijan, od ktdrych wymaga si¢ tylko praktykowania
moralnoéci, i na zakonnikow, ktorzy z racji swego stanu poswiecaja si¢ wyzszemu, lepszemu
zyciu’, S.Th. Pinckaers, Zrédfa moralnosci chrzescijatiskiej, Poznan 1994, s. 241.

> Por. F. Greniuk, Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci, Lublin 1993,
s. 172.
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w celu odkrycia zasadniczych linii moralnego projektu Zycia, ktore przewijaja
sie przez caly historyczny proces dziejowo-zbawczy, a ktére moga porzadkowac
wyklad moralnej. Zasadnicza role w tej dziedzinie odegrata szkota w Tybindze.

1. Teologowie szkoly tybinskiej

Niektorzy sposrod niemieckich teologéw, ktérzy krytycznie podchodzili do
racjonalizmu o$wieceniowego, a bliscy byli duchowi romantycznemu, prébowali
przezwyciezy¢ dychotomie miedzy wiarg i rozumem, a takze przeciwstawiajac
si¢ idealizmowi Hegla, rozwijali w tym celu krytyczne studia nad historycznoscia
Objawienia i teologii. Ich celem mialo by¢ ukazanie wewnetrznej spdjnosci pro-
cesu historycznego, ktdry jest nie tylko intelektualnym zrozumieniem doktry-
ny, ale przede wszystkim wydarzeniem egzystencjalnym (tzw. Lebenstheologie).
Chrzescijanstwo zatem, bardziej niz ideg, jest historig $wieta, ktora polega na
objawieniu si¢ Boga w czasie i Jego dialogu z cztowiekiem, ktéry mu odpowia-
da. Badania te zainicjowal Johann Sebastian Drey (1777-1853), przedstawiajac
swoj program studiéow w dziele Kurze Einleitung in das Studium der Theologie
(Tiibingen 1819), a szczegdlna role w tej dziedzinie odegrat Johann Adam Mahler
(1796-1838), ktéry podkreslat, ze Pismo Swiete i Tradycja nie s3 dwoma réwno-
leglymi niezaleznymi zrédtami dla teologii, lecz wzajemnie si¢ warunkuja, dla-
tego ze Tradycje cechuje Zywotny dynamizm, wewnetrzny w stosunku do wiary,
bedacej owocem dziatania Ducha Swietego. Tradycja nie jest zatem czyms ze-
wnetrznym dla czlowieka wierzacego, ale jest wynikiem lepszego zrozumienia
i przyswojenia pierwotnego daru, ktory rozwija si¢ w Kosciele ozywionym przez
Ducha®.

a) Johann Michael Sailer

W dziedzinie teologii moralnej waznymi postaciami byli dwaj przedstawicie-
le tej szkotly: biskup Regensburga Johann Michael Sailer S] (1751-1832)’, autor

¢ Por. J.A. Mohler, Die Einheit in der Kirche oder das Princip des Katholicismus, Tlibingen 1825.
W swoim glownym dziele Symbolik oder Darstellung der dogmatischen Gegensiitze der Katho-
liken und Protestanten nach ihren dffentlichen Bekenntnisschriften (Mainz 1832) przedstawit
studium poréwnawcze katolickich i protestanckich doktryn o Kosciele. Dzieto to mialo ponad
trzydziesci wydan, takze w jezyku polskim: Symbolika czyli wyktad dogmatycznych niezgodnosci
pomiedzy katolikami i protestantami podtug ich publicznych wyzna# wiary, Warszawa 1871.

7 Por.]. Pryszmont, Historia teologii moralnej, dz. cyt., s. 159-165; J. Diebolt, La théologie morale
catholique en Allemagne (1750-1850), Strasbourg 1926.
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podrecznika Handbuch der Christlichen Moral (Monachium 1817)?%, i ks. Johann
Baptist Hirscher (1788-1865)°, autor trzytomowego podrecznika Die Christliche
Moral als Lehre von der Verwirklichung des gottlichen Reiches in der Menscheit
(Tubingen 1835-36).

Zgodnie z zalozeniami szkoly, podstawg teologii jest dla nich osobowe spotka-
nie z Chrystusem i odpowiedz na wezwanie Boga skierowane do czlowieka w ta-
jemnicy wcielenia i odkupienia. W tej perspektywie, dla teologii moralnej rozwi-
janej przez Sailera punktem odniesienia i fundamentem jest Kazanie na Gorze,
aideg centralng chrzescijanskiej moralnos$ci — milos¢. Dokonuje on zasadniczego
przemodelowania dotychczasowego ukladu teologii moralnej, przedstawiajac ja
zgodnie z tradycja szkoly tybinskiej, w perspektywie historii zbawienia. Historia
ta ma trzy zasadnicze etapy: odejscie czlowieka od Boga, jego powrét do Boga
i wreszcie zycie w jednosci z Bogiem. Stad teologia moralna powinna dostoso-
wac si¢ do tych etapow, stawiajac przed czlowiekiem trzy cele: nosce teipsum (po-
znaj siebie), emenda teipsum (popraw swoje zycie) i perfice teipsum (udoskonalaj
siebie). Istotne miejsce w wyktadzie moralnoséci przyznaje nawrdceniu czlowie-
ka, podkreslajac nie tylko podporzadkowanie si¢ prawu Bozemu, ale radykal-
ne przeorientowanie jego zyciowej postawy, ktéra owocuje powrotem do Boga.
Dokonuje si¢ to dzigki fasce, ktdra jest takze zasadniczg sita nadajaca dynamike
chrzescijanskiemu zyciu. Dopiero w tej perspektywie omawia tradycyjne zagad-
nienia moralne, jakimi sg przykazania, powinnosci, cnoty czy grzechy.

W jego ujeciu widaé wyraznie wplyw idei o$wieceniowych, ktore po cze-
$ci probowal zasymilowaé, podkreslajac bardzo mocno role ludzkiej wolnosci
w procesie nawrdcenia oraz role indywidualnego sumienia, poprzez ktére czto-
wiek doswiadcza Boga jako najwyzszego Prawodawce. Jako biskupowi zatroska-
nemu o chrzescijanska formacje swoich wiernych blizszy mu byt styl duszpaster-
ski niz $cisle naukowe metody pracy. Stad tez zarzucano jego teologii moralnej,
ze jest bardziej pastoralna refleksja, pisana w stylu ewangelicznego pouczenia, co
nadawalo jej charakter bardziej teologii serca, niz metodycznie uporzadkowane-
go wyktadu opartego o zrodtowa analize i logiczng argumentacje. Te sktonno-
$ci autora wida¢ takze w tym, ze w trosce o wyksztalcenie duchowienstwa i od-
nowienie stylu duszpasterskiego przygotowal podrecznik teologii pastoralnej,

Jego pelna nazwa wskazuje na to, ze byl on przeznaczony nie tylko dla duszpasterzy, ale tak-
ze dla kazdego wyksztalconego chrzeécijanina: Handbuch der Christlichen Moral zundchst fiir
kiinftige katholische Seelsorger und dann fiir jeden gebildeten Christen.

°®  Por. E. Keller, Johann Baptist Hirscher, Graz 1969; Historia teologii, t. 4. Epoka nowozytna, red.
G. Angelini, G. Colombo, M. Vergottini, Krakéw 2008, s. 318-322.
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przetlumaczony takze na jezyk polski, stal sie tym samym jednym z pionieréw tej
dziedziny teologiczne;j'. Pozostawil takze dziela z zakresu duchowosci, z ktérych
jedno réwniez zostalo przettumaczone na jezyk polski'’.

b) Johann Baptist Hirscher

Dla Hirschera ideg przewodnig dla systematyzacji teologii moralnej jest urze-
czywistnienie Krolestwa Bozego (Herrschaft) w $wiecie. W tej kategorii biblijnej
widzi on centralng idee, w ktorej zawieraja si¢ wszystkie inne prawdy wiary i wo-
kot ktorej powinny ogniskowac si¢ ludzkie dziatania na drodze do zbawienia.
Inspirujgc si¢ metodg historycznych badan nad Objawieniem, jaka dominowata
w Tybindze, analizuje zycie moralne w dynamicznej perspektywie nieustannego
wzrostu, jakim cechuja sie Zywe organizmy (nie bez znaczenia dla takiej wizji
mial wplyw o$wieceniowych idei postepu i przemian, ktére ksztaltujg historie).
Podobnie tez relacje cztowieka z Bogiem posiadaja dynamiczny charakter, ktére-
go czlowiek jest aktywnym podmiotem, dlatego ze jest do tego predysponowany
dzigki wladzy poznawania prawdy, zdolnosci wolnego wyboru oraz sumieniu,
ktére daje mozliwos$¢ rozeznania dobra i zta oraz zwigzanych z tym powinnosci
moralnych.

Trzytomowy podrecznik teologii moralnej rozpoczyna si¢ oméwieniem hi-
storii upadku czlowieka i jego skutkami, drugi tom méwi o misji zbawczej
Chrystusa, ktdra realizuje si¢ w Kosciele poprzez kerygme i liturgie, a zwlaszcza
przez sakramenty i prawo moralne, ktére prowadza czlowieka do doskonatosci,
trzeci wskazuje drogi urzeczywistniania sie Krélestwa Bozego, ktére dokonuje sie
poprzez $cisla relacje cztowieka z Bogiem w czynnej mifosci. Ta milo$¢ powinna
sie wyraza¢ we wszystkich przejawach ludzkiego zycia i jego aktywnosci, dlatego
porusza takie zagadnienia jak poszanowanie ludzkiego ciata, stosunek do débr
doczesnych i zaangazowanie w zycie spoleczne i panstwowe'.

10 .M. Sailer, Vorlesungen aus der Pastoraltheologie, t. 1-3, Miinchen 1788-1789, wyd. pol.: Teolo-
gia pasterska, t. 1-2, Warszawa 1879. Por. F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogélna, Lublin 1970,
t.1,s. 3-23.

1 J.M. Sailer, Heilendes Wort. Kleine Krankenbibel, Kevelaer 1783, wyd. pol.: Sfowa zycia. Biblia
dla chorych, Warszawa 1989. W réwnej mierze jak moraliste postrzega sie go jako pisarza asce-
tycznego, ktéry w formacji duchownych podkreslal pierwszefistwo poznania sercem przed
poznaniem rozumowym. Przettumaczyt takze na jezyk niemiecki O nasladowaniu Chrystusa
Tomasza a Kempisa. Por. J. Lanczkowski, Sailer Johan Michael, [w:] Leksykon mistyki. Zywoty-
-pisma-przezycia, red. P. Dinzelbacher, Warszawa 2002, s. 287.

2 Por. E. Scharl, Freiheit und Gesetz. Die theologische Begriindung der christlichen Sittlichkeit in
der Moraltheologie Johann Baptist Hirschers, Regensburg 1958; J. Pryszmont, Historia teologii
moralnej, dz. cyt. s. 165-173.
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Teologia moralna Hirschera pragnie zdystansowac¢ sie od etyki filozoficznej,
wywodzacej normy moralne i powszechnos¢ ich stosowania z zasad rozumowego
wnioskowania. Zaklada natomiast $ciste powigzanie z teologiag dogmatyczna, jest
jej praktycznym zastosowaniem w zyciu. Podstawowym odniesieniem dla niej
jest nauczanie i przyklad zycia Jezusa Chrystusa oraz nauczanie Magisterium jako
autentycznego interpretatora stow Objawienia. Wiasciwym miejscem ,,rodzenia”
sie norm moralnych jest wiara zdolna otwierac si¢ na prawde ewangeliczng i kie-
rowa¢ postepowanie cztowieka ku nasladowaniu Jezusa i realizowaniu Jego woli
w dziejach, zaréwno osobistych, jak i §wiata. W ten sposob Hirscher chce zerwa¢
ze scholastycznym formalizmem, ktdry w swojej zasadniczej tresci opierat zy-
cie moralne na postuszenstwie. Podawanie przykazan i norm, bez wskazania ich
zasadniczych fundamentéw oraz odniesienia do natury ludzkiej, rozumnej, ale
tez zdolnej do wolnych wyboréw, moze mie¢ tylko charakter nakazu, trudnego
do zaakceptowania przez czlowieka. Tymczasem wiara, bedaca aktem osobiste-
go przyjecia prawdy objawionej, zarazem implikuje, jak i autentycznie angazuje
ludzka wolnos$¢ do moralnego dzialania. Sam Hirscher wyjasnia zalozenia swojej
teologii w piSmie Letzte Ansprache an meine Zuhérer:

Nigdy nie uczytem takiej teologii moralnej, ktérg rozum mogtby przedstawié
w summie abstrakcyjnych poje¢ etycznych, pozbawionych wewnetrznych odnie-
sien, powigzan i glebszego uzasadnienia. Wychodzitem z idei objawienia tego, ze
istnieje Krélestwo Boze i ze ma ono swa prowincje¢ takze na ziemi. A wiec nie z ta-
kiego czy innego zdania abstrakcyjnego, lecz z zywej mysli, z idei Krélestwa, do
ktérego nalezymy my sami. Méwilem o etycznych mocach i prawach czlowieka,
ale nie o kazdym z nich w oderwaniu, lecz w ich wzajemnych powigzaniach i w ich
zwiazkach z Krélestwem Bozym na ziemi®.

Jednak jego opozycja w stosunku do scholastycznej tradycji teologicznej i pra-
gnienie reform w Kosciele byly czasem zbyt gorliwe i posuwaly si¢ za daleko
(m.in. opowiadat si¢ za dobrowolnym celibatem duchownych), tak ze dwie jego
ksigzki znalazly si¢ w Indeksie. Natomiast w dziedzinie katechetycznej byt jedna
z wazniejszych postaci w swoim czasie. Jego dzieto Katechismus der christkatholi-
schen Religion (Fryburg 1842) zapoczatkowalo rozwoj katechetyki jako odrebnej
dziedziny teologiczne;j.

3 Historia teologii, t. 4. Epoka nowozytna, dz. cyt., s. 321.
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¢) Kontynuatorzy tradycji tybinskiej

Autoréw tego nurtu odnowy bylo w Niemczech w owym czasie bardzo wie-
lu'*. Wspomnijmy niektorych z nich.

Ferdinand Probst (1816-1899), ktory przez pewien czas byl rektorem
Uniwersytetu we Wroclawiu'®, pozostawil po sobie dwutomowy podrecznik
Katholische Moraltheologie (Tiibingen 1848-1853). W swoim podreczniku sta-
ral sie powigza¢ pozytywny wyklad dawnych moralistow z psychologiczno-or-
ganicznym rozwojem Zzycia moralnego — spojrzenia tak charakterystycznego dla
swojej epoki. Podrecznik ten byl tak dobrze przyjety, ze Uniwersytet w Tybindze
nadat autorowi w 1851 roku doktorat honoris causa.

Magnus Jocham (1808-1893), autor podrecznika Moraltheologie, oder die
Lehre vom christlichen Leben (t. 1-3, Sulzbach 1852-1854), prezentujacego zy-
cie moralne w ujeciu dynamicznym, odpowiadajacym idei rozwoju, tak mocno
obecnej w Tybindze. Moralnos¢ jawi sie jako ugruntowanie w dobrym dzieci
Bozych, zrodzonych do nowego zycia przez sakramenty.

Najwybitniejszym kontynuatorem linii odnowy w duchu Sailera i Hirschera
byt Franz Xavier Linsenmann (1835-1898), autor Lehrbuch der Moraltheologie
(Freiburg 1878). Wedlug niego gtéwnym zadaniem teologii moralnej jest ukaza-
nie, jak Boég w ewolucyjny sposob, coraz jasniej i zobowigzujaco, powoluje czlo-
wieka od tego, co jest tylko zewnetrznym nakazem, do pelnej wolnosci dzieci
Bozych, ktoérg kieruje wewnetrzne prawo milosci. Przeciwstawiajac si¢ legali-
stycznej tendencji w moralnosci, nie neguje jednak wartosci prawa, ale jest prze-
konany, ze ujmuje ono jedynie niewielkg czes¢ powinnosci moralnych, o wie-
le wigksza pozostaje wyzwaniem dla ludzkiej wolnosci. ,Linsenmann - ocenia
Haring — ustrzegt sie jakim$ zbawiennym sposobem od wszelkiego zabarwienia
antyscholastycznego. I mimo swej walki przeciw przepajaniu moralnej prawem,
uznaje znaczenie kazuistyki i badania prawa™°.

Moralisci niemieccy, ideowo zwigzani ze szkola w Tybindze, prébowali, po-
zostajac wierni teologicznym fundamentom dogmatyki, otwierac si¢ zarazem
na idee o$wiecenia, szczegdlnie te zwigzane z akcentowaniem roli ludzkiej wol-
nosci i zwigzanej z tym dynamicznej wizji dziejow, ktdrej wyrazem jest daze-
nie do postepu. Owocem tych poszukiwan byly dziejozbawcze kategorie (rozwdj
Kroélestwa Bozego, dazenie do idealu Kazania na Goérze), opisujace stopniowe

Por. B. Haring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna, t. 1, Poznan 1962, s. 56-60.

Por. A. Mlotek, Teologia katolicka na Uniwersytecie Wroctawskim ze szczegdlnym uwzglednie-
niem dziejow teologii moralnej, Wroctaw 1988, s. 33-38.

' Por. B. Hiring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna, t. 1, dz. cyt., s. 58-59.
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wzrastanie w wierze i doskonalenie ludzkiego dzialania. Wida¢ w nich uwzgled-
nianie historycznego statusu ludzkiej osoby, bedacej wcigz w drodze. Dlatego tak
obce im byly modele statyczne moralnosci, opisujace pewien ,stan posiadania”
chrzescijanina wynikajacy z daréw stworzenia (rozum i wolnos¢) i odkupienia
(faska i dary Ducha Swietego), realizujgcych si¢ w cnotach.

2. Neotomizm

W drugiej polowie XIX wieku zarysowala si¢ tendencja przeciwna, w stosun-
ku do moralistyki tybinskiej, w dazeniu do odnowy teologii moralnej. Przejawiala
sie ona pragnieniem tworczego powrotu do klasykow mysli teologicznej, ktdre-
go sztandarowg postacig uznaje si¢ $w. Tomasza. Tak rodzi si¢ nurt w teologii
okreslany pojeciem neotomizmu (lub szerzej, neoscholastyki, cho¢ te dwa po-
jecia trudno precyzyjnie rozrézni¢"”). Renesans mysli scholastycznej mial wiele
przyczyn o réznej naturze: politycznej, spolecznej i kulturowej, a takze religijne;.

a) Kontekst kulturowo-spoleczny

Idee oswieceniowe, zerwawszy z realizmem obiektywnej prawdy, rozpocze-
ly swobodng podréz intelektualng, konczac w wielu wypadkach na utopijnych
wizjach historii, stosunkdw spolecznych, programéw politycznych, a w ostatecz-
nym sensie (czy raczej pierwotnym i podstawowym dla wszystkich innych) uto-
pii antropologicznej. Idee wolnosciowe prowadzity do opozycji i krytyki, a takze
czynnego sprzeciwu wobec ustanowionych autorytetéw: wladzy monarchicznej
i Kosciofa.

Te tendencje zaowocowaly ruchami wolnosciowymi znanymi pod hastem
Wiosny Ludéw, kiedy stabilny porzadek w Europie, ustanowiony po okresie do-
minacji Napoleona traktatem wersalskim z 1815 roku, ulegl zachwianiu. W 1848
roku rozpoczeta sie seria zrywdw rewolucyjnych i narodowych, ktére objely wie-
le panstw europejskich. Ich cele byly zréznicowane, od narodowych - walcza-
cych o autonomie i niepodleglos¢, poprzez ustrojowe — dazace do rzeczywistego
udziatlu w rzadzeniu panstwem, az do spotecznych — domagajacych si¢ poprawy
warunkow zycia (zniesiono ostatecznie panszczyzneg). W ich rezultacie upadlo
wiele monarchii (abdykacja kréla Ludwika Filipa I we Francji i powolanie repu-
bliki, w Austrii abdykacja cesarza Ferdynanda I Habsburga) i zmienila si¢ spo-
teczna struktura panstw (wzrosto znaczenie burzuazji).

17 Por. Historia teologii, t. 4, Epoka nowozytna, dz. cyt., s. 388-394.
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We Wloszech ruchy narodowosciowe zagrazaly Panstwu Koscielnemu, co
postrzegano jako mozliwe ograniczenie niezaleznosci samego papieza. W 1870
roku Panstwo Koscielne stalo si¢ czgscig zjednoczonych Wtoch, a papiez Pius
IX pozostal, jak to okreslono, ,wi¢zniem Watykanu” Owo uwiezienie wptynie
na duchowe i religijne nastawienie niektérych katolikéw, okreslane pézniej po-
jeciem ,mentalnosci oblezonej twierdzy”. W Niemczech ujawnily si¢ dazenia
wladcow Prus, a zwlaszcza Ottona von Bismarcka, do zjednoczenia Niemiec nie
tylko w wymiarze politycznym, ale takze duchowym (polityka Kulturkampfu).
Bismarck, wychowany w duchu protestanckiego Kosciola sktonnego podpo-
rzagdkowac si¢ panstwu, tego samego oczekiwal od Kosciota katolickiego, a jego
niezalezno$¢ traktowal jako przejaw nieugietego uporu i wrogosci (zapowiedzia
takiego nastawienia wtadz pruskich bylo juz aresztowanie w 1837 roku kolon-
skiego arcybiskupa Klemensa Augusta Droste-Vischeringa, spowodowane jego
sprzeciwem wobec polityki panstwa w stosunku do malzenstw mieszanych).
Skutkiem tego, po roku 1848 wielu duchownych, ale takze wiernych, dostrzegalo
wybawienie w powrocie do tradycyjnego modelu religijnosci i funkcjonowania
Kosciota. Forum prezentacji takich pogladéw stal si¢ dziennik ,,Civilta Cattolica’,
wydawany przez jezuitow. Inni, przeciwnie, byli sklonni otworzy¢ si¢ w pewnej
mierze na wartosci liberalne, szczegélnie te, ktore podkreslaly prawa czlowie-
ka, lub zaakceptowa¢ autonomig rzeczywistosci ziemskich (cho¢ nie rozumia-
no tego okreslenia w takim sensie, w jakim pdzniej nada mu nauczanie Soboru
Watykanskiego II'*). Owg autonomig postrzegano wowczas raczej jako catkowitg
niezalezno$¢ nie tylko od wladz koscielnych, ale takze od Boga.

W sytuacji $cierania sie tych dwdch tendencji papiez Pius IX uznal za stosow-
ne wyrazenie stanowiska wobec liberalizmu, podobnie jak uczynit to juz papiez
Grzegorz XVI w encyklice Mirari vos (15 sierpnia 1832), czujac si¢ przynaglony
stanowczo odrzuci¢ bledy liberalizmu i indyferentyzmu religijnego, gdyz ,wzma-
ga si¢ bezboznos¢, bezwstydna nauka, wyuzdana wolno$¢. Juz poszty w pogar-
de $wiete tajemnice, a ze wszech miar niezbedne i konieczne okazywanie czci
Boskiej jest poniewierane, wyszydzane i wystawione na bluznierstwa przez zlosli-
wych ludzi. Nie sg wolne od tych bluznierczych jezykéw ani §wigte tajemnice, ani
zadne prawa, ani najSwietsze zwyczaje, ani wszelka zwierzchnos¢””.

Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Koéciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes, 36.

Grzegorz XVI, Mirari vos, 5. Papiez odrzuca takze postulaty dotyczace wolnosci sumienia: ,,Ze
stechlego zrddla indyferentyzmu wyplywa réwniez owo niedorzeczne i bl¢dne mniemanie,
albo raczej omamienie, ze kazdemu powinno si¢ nada¢ i zapewni¢ wolnoé¢ sumienia. Do tego
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Pius IX w swojej encyklice Qui pluribus (9 listopada 1846) potepia bledy tych,
ktérzy powolujac sie na sile i wzniostos¢ rozumu ludzkiego, wynosza go przeciw
najswietszej wierze Chrystusowej i twierdza, ze ktoci si¢ ona z rozumem ludz-
kim?. W 1864 roku wydaje encyklike Quanta cura (8 grudnia 1864) wraz z do-
taczong do niej listg osiemdziesigciu twierdzen modernistycznych niemozliwych
do przyjecia — Syllabus errorum?®'. Niektore z nich stanowity oczywiste herezje,
inne byly uzasadnionym ostrzezeniem, ale cz¢$¢ z nich wzbudzita zaskoczenie
u tych katolikow, ktérzy otwierali sie na ducha czaséw, gdyz poczuli si¢ jakby
zostali potepieni. Paragraf siodmy dotyczyt bledéw w zakresie etyki naturalnej
i chrzescijanskiej (nr 56-64). Jeszcze tego samego roku papiez zapowiedziat zwo-
tanie Soboru do Watykanu, ktéry ostatecznie 18 lipca 1870 roku przyjmie do-
gmat o nieomylnosci papieza w kwestiach wiary i moralnosci*.

Dla mentalnosci oswieceniowej bylo to istne obrazoburstwo i herezja.
W przysztosci kwestia nieomylnosci papieza, i szerzej kompetencji Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota, wypowiadajacego sie szczegélnie w kwestiach do-
tyczacych moralnosci, bedzie przedmiotem kontrowersji, a nawet wyrazne-
go sprzeciwu ze strony niektorych teologdw, co ujawnilo si¢ szczegolnie ostro
w kontekscie encykliki Pawta VI Humanae vitae. Komentujac to postanowienie
Soboru, papiez Benedykt XVI podkresla, ze autorytatywne orzeczenia papieza sa
wyrazem zywej Tradycji Kosciola, zapewniajg jedno$¢ Kosciota z przeszloscia,
terazniejszoscig i przyszloscia, a przede wszystkim zapewniajg jednos$¢ z Jezusem
Chrystusem. Jak pisze Benedykt, postanowienie Soboru mdowi:

Istnieje nieodwolalne rozstrzygniecie! Nie wszystko pozostaje otwarte! Papiez
moze w pewnych okolicznosciach i pod pewnymi warunkami podja¢ ostatecznie

zarazliwego btedu wprost doprowadza niewstrzemigzliwa i niczym nie pohamowana dowol-
nos¢ pogladéw, ktdra wszedzie sie szerzy ze szkoda dla wladzy duchownej i $wieckiej, za sprawa
niektérych bezwstydnikow, ktérzy odwazaja sie glosi¢, ze z tego powodu religia odnosi jaka$
korzy$¢’, tamze, 14. Przyklad ten pokazuje, jakie wzajemne niezrozumienie panowalo w odnie-
sieniu nie tylko do idei, ale takze uzywanych poje¢, ktore w rézny sposéb interpretowano. Jedni
rozumieli przez wolno$¢ sumienia prawo do swobodnego poszukiwania prawdy, inni - swoiste
prawo do bledu. Trzeba bedzie Soboru Watykanskiego II i deklaracji o wolnoéci religijnej Di-
gnitatis humanae, aby wyja$ni¢ te nieporozumienia i uznaé, ze wszyscy ludzie sg zobowigzani
do poszukiwania prawdy, a ta ,,narzuca si¢ sumieniu tylko sita samej siebie i ogrania umysty
fagodnie, a zarazem zdecydowanie”, Sobér Watykanski II, Deklaracja o wolnoéci religijnej Di-
gnitatis humanae, 1.

2 Por. Pius IX, Enc. Qui pluribus, 5, [w:] BF-2, 512-517.

2 Tekst Syllabus errorum, AAS 3 (1867), s. 163-176, [w:] BF-2, 554-634.

2 Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystusowym Pastor aeternus,
rozdz. IV, 36, [w:] Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 4, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow
2005, s. 925-927.
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wigzaca decyzje, dzigki ktdrej bedzie jasne, co jest wiarg Ko$ciola, a co nig nie jest.
(...) Papiez moze powiedzie¢: To jest wiara Kosciota i moze wypowiedzie¢ swoje
»hie” temu, co tg wiarg nie jest®.

Wydaje si¢ wazne to, na co Benedykt XVI zwraca uwage w swojej wypowie-
dzi na temat nieomylnego nauczania papieza: ze jego zasadniczym przedmiotem
i celem jest wiara, tozsamo$¢ Kosciola, to, ,,co jest wiarg Kosciota, a co nig nie
jest”. Orzeczenia papieskie nie przesadzaja o racjonalnosci, czy tez nie, pewnych
pogladow istniejacych w $wiecie. Nie sg walka z rozumem, ktdry zreszta moze si¢
myli¢, czego dowody zna historia, podobnie zresztg jak Kosciét sie mylil, kiedy
wypowiadat si¢ na tematy, ktdre nie nalezaly do jego kompetencji. Kosciot nie ne-
guje wartosci ludzkiego rozumu i jego zdolnosci do poszukiwania prawdy, czego
zreszta bedzie wielokrotnie bronil. Zarazem jednak Kosciol daleki jest od tego,
by wszystko to, w co wierzy i czym on zyje, byto wynikiem racjonalnych odkry¢
i uzasadnien, bowiem zasadnicze prawdy wiary wykraczaja poza mozliwosci ro-
zumu, a jednak sg podstawa zycia Kosciota: prawda o Wcieleniu, prawda o zba-
wieniu, o zyciu wiecznym itd. Analogicznie sprawy si¢ maja w odniesieniu do
praktyki zycia Ko$ciota, w tym takze do moralnosci, ktére moga by¢ ,,racjonalnie
niezrozumiale”, moga by¢ - méwiac za §w. Pawtem, ktéry wskazuje Chrystusa
ukrzyzowanego - ,,zgorszeniem dla Zyddow i glupstwem dla pogan” (1 Kor 1, 23),
ale byly i sg wiarg i zyciem Kosciota.

Mimo iz papieze nie oglosili Zadnego dogmatu dotyczacego sensu stricto kwe-
stii moralnych, to jednak wielokrotnie bedg si¢ wypowiada¢ stanowczo na temat
niektdrych szczegétowych zagadnien, nie tyle dokonujac ich jednorazowego pote-
pienia (cho¢ bedzie to mialo miejsce, jak np. w encyklice Jana Pawta II Evangelium
vitae w odniesieniu do niektérych czynéw godzacych w ludzkie zycie*), ile bar-
dziej wskazujac na falszywe zalozenia filozoficzne czy ideowe, z ktérych wynika-
ja bledne postawy moralne, lub przestrzegajac przed zgubnymi konsekwencjami,
ktére moga nastgpi¢. Dlatego tez interwencje te mozna traktowa¢ bardziej jako
wskazowki dla ,,ludzi dobrej woli’, niz akty dogmatycznego potepienia.

Od tamtych czaséw zagosci na dobre upraszczajacy, a czesto krzywdzacy po-
dzial na katolikow ,,liberalnych” i ,, konserwatywnych’, uzywany zaréwno w kre-
gach koscielnych, jak i wsrdd przeciwnikow Kosciota, czesto wrecz jako synonim
inwektywy.

#  Benedykt XVI, Swiattos¢ swiata. Papiez, Kosciot i znaki czasu. Rozmowa z Peterem Seewaldem,

Krakow 2011, s. 20.
# Por. Jan Pawet II, Enc. Evangelim vitae (25 marca 1995), 57, 62, 65.
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b) Prekursorzy neoscholastyki

W takim kulturowo-religijnym klimacie - w ktérym podwazano wszystkie
autorytety, a zamiast nich promowano wszelka swobode mysli, uwolnionej od
metafizycznych principiow, ktdrej towarzyszyla naiwna wiara w postep, charak-
teryzujaca si¢ otwartoscia na kazda nowo$¢ — wydawalo sig, ze zachwiane zostaty
fundamenty samej teologii, w tym takze refleksji moralnej. Jako przeciwwaga i an-
tidotum na zagrozenia, ktére niesie nowe myslenie, pojawiaja si¢ tendencje do po-
wrotu do $wiatopogladu wczesniejszych epok, ktére moga stanowic¢ trwale pod-
stawy pod budowe jasnej i pewnej nauki, chociaz wyrazanej juz w nowy sposob.

Inicjatywy powrotu do klasycznych autoréw, aczkolwiek odczytywanych
na nowo w aktualnym kontekscie, zaznaczyly si¢ juz przy okazji kanoniza-
cji $w. Alfonsa Liguoriego w 1839 roku oraz w zwigzku z nadaniem mu tytutu
Doktora Ko$ciota w 1871 roku. W wielkim stopniu przyczynity sie do tego takie
osobistosci jak Pio Bruno Lanteri (1759-1830), zatozyciel oblatéw Maryi Panny
i stowarzyszenia LAmicizia Cattolica, ktdrego celem byla poglebiona formacja
chrzescijanska przedstawicieli rodzin arystokratycznych i studentow, a takze kar-
dynat Tomasz Gousset (1792-1866), ktory wskazywal na rozwigzania moralne
$w. Alfonsa Liguoriego w kontekscie popularnego wciaz rygoryzmu moralnego®.
Do najbardziej znanych reprezentantéw moralnosci alfonsjanskiej nalezeli: jezu-
ita Jean Pierre Gury (1801-1886), autor dwutomowego Compendium theologiae
moralis (1850) oraz Casus conscientiae (1862), znanego takze w Polsce; jezuita
Antonio Ballerini (1805-1881), autor De morali systemate S. Alphonsi disserta-
tio (1863), cho¢ w wielu miejscach krytycznie odnosil si¢ do nauki $w. Alfonsa,
co powodowalo polemiki z redemptorystami; jezuita Domenico Palmieri (1829-
1909), a w pdzniejszym okresie belgijski jezuita Edouard Génicot (1856-1900),
autor wielokrotnie wznawianych dziel: Theologiae moralis institutiones (1896)
i Casus conscientiae (1901).

W duchu alfonsjaniskim opracowany jest takze podrecznik Hieronima Nol-
dina SJ (1838-1922) pt. Summa theologiae moralis”’. Byl to podrecznik o cha-
rakterze jurydyczno-kazuistycznym, oparty na wykladzie powinnosci skoncen-
trowanych na przykazaniach. W najobszerniejszym tomie drugim, De praecep-
tis, najpierw omawia powinno$ci zwigzane z cnotami teologalnymi, ktére okre-
$la jako przykazania: De praeceptis virtutum theologicarum, potem obszernie

% Por. T. Gousset, Justification de la théologie du b. Alphonse de Liguori, Besancon 1832.

% F. Greniuk, Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wlasnej tozsamosci, dz. cyt., s. 73-87.

¥ H. Noldin, Summa theologiae moralis, t. 1-3, Insbruck 1896-1899. Wielokrotnie wznawiany,
miat trzydziedci trzy wydania, a ostatnie mialo miejsce w 1962 (t. 1-2) i 1963 (t. 3).
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przykazania Dekalogu (De praeceptis decalogi), szczegdlnie drobiazgowo anali-
zujac przykazanie siddme, ale zupelnie pomija omdéwienie przykazan szostego
i ostatnich dwoch, przy czym tematyke dziesiatego przykazania wlaczyt do przy-
kazania siodmego. W dalszym ciagu nastepuja przykazania koscielne (De prae-
ceptis ecclesiae) oraz obowigzki dla okreslonych grup ludzi §wieckich i kaptanow
(De praeceptis particularibus). W trzecim tomie omawia moralnos$¢ sakramen-
talng (De sacramentis). Przeznaczony przede wszystkim do formacji kaplanow,
rozumianej jako techniczne przygotowanie do sprawowania sakramentéw, byt
bardzo popularny i uzywany az do czasu Soboru Watykanskiego II. Znany i uzy-
wany byt takze w Polsce, cho¢ po II wojnie zostal stopniowo zastapiony przez
podrecznik Dominika Priimmera.

Szczegolnym jednak punktem odniesienia dla neoscholastyki stata sie filozofia
i teologia Tomasza z Akwinu, ktéry doczekat si¢ wtdrnego renesansu swojej mysli.

Prekursorem takiego myslenia byt we Wloszech ks. Vincenzo Buzzetti (1777-
1824), profesor filozofii w Piacenza, gdzie zaczeto wydawa¢ czasopismo ,,Divus
Thomas”, publikujace teksty ukazujace uniwersalne, a przez to ponadczasowe
wartosci doktryny Tomasza. Buzzetti byl autorem dzieta Institutiones philosophi-
cae iuxta D. Thome et Aristotelis inconcussa comparatae®, w ktéorym broni zasad-
niczych tez filozofii scholastycznej, jak realne rozréznienie miedzy istota i istnie-
niem, prawda o substancjalnej jednosci duszy i ciata oraz scholastyczna doktryna
poznania i prawdy. Jego dzielo traktowano jako manifest powrotu do tradycji
scholastycznej, a szczegdlnie §w. Tomasza. Mimo iz zmarl bardzo wczesnie, bo
w wieku 47 lat, zyskal wielu uczniéw, wsrod ktorych byt takze Giuseppe Pecci
(1807-1899) - brat Leona XIII - oraz Giovanni Maria Cornoldi SJ (1822-1892)
- wspolzalozyciel Akademii Rzymskiej $w. Tomasza z Akwinu. Wywarli oni wiel-
ki wplyw na przygotowanie encykliki Leona XIII Aeterni Patris. Waznymi po-
staciami rodzenia si¢ neotomizmu byli takze Salvatore Roselli OP (1722-1784),
ks. Gaetano Sanseverino (1811-1865), zatozyciel Accademia di San Tomaso
d’Aquino, oraz Matteo Liberatore (1810-1892).

Prekursorami w Niemczech byli teologowie szkoly w Moguncji, skupieni
wokot pisma ,,Der Katholik”, a zwlaszcza jezuita Joseph Kleutgen (1811-1883),
wplywowy teolog, ktéremu powierzono opracowanie najwazniejszych tekstow
Soboru Watykanskiego I. W dwu swoich dzietach omawiajacych historyczny roz-
woj doktryny (jedno dotyczylo teologii, drugie filozofii*) podkreslal, inspirujac

% Pierwsze wydanie ukazalo si¢ dopiero w 1940-1941 roku: Institutiones logicae et metaphysicae.

» . Kleutgen, Die Theologie der Vorzeit, t. 1-3, Miinster 1853-1860; Die Philosophie der Vorzeit,
t. 1-2, Miinster 1860-1863.
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sie metodologig wypracowana w przesztosci przez Melchiora Cano, walor nor-
matywny Pisma Swietego i Tradycji oraz role Urzedu Nauczycielskiego Kosciota,
nie tylko na poziomie nauczania soborowego i papieskiego, ale tez magisterium
zwyczajnego zawartego w nauczaniu biskupéw w jednosci z papiezem. Tym sa-
mym wzmacnial role Kosciota i jego tradycyjnego nauczania w konfrontacji z
»nowinkami” filozoficznymi, a zwlaszcza teologicznymi (przyczynit sie do od-
rzucenia semiracjonalistycznych twierdzen G. Hermesa i A. Giinthera). W obu
dzietach powotywal si¢ bardzo mocno na §w. Tomasza, co sprawilo, Ze nadano
mu tytul Thomas redivivus (Tomasz odrodzony).

W Polsce do pionieréw neotomizmu nalezeli w Krakowie Marian Ignacy
Morawski SJ (1845-1901) - profesor teologii dogmatycznej na Uniwersytecie
Jagiellonskim, ks. Franciszek Gabryl (1866-1916) - profesor filozofii i teologii
na tym samym Uniwersytecie, a we Lwowie i w Przemyslu profesor ks. Kazimierz
Wais (1861-1934), ktorego ksiazka Ontologja®® wywarla silne wrazenie na mtlo-
dym studencie Karolu Wojtyle*. Do grona neotomistow nalezal takze ks. Idzi
Radziszewski (1871-1922), wspolzalozyciel i pierwszy rektor Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego oraz zalozyciel miesigcznika teologicznego ,,Ateneum
Kaptanskie”, wydawanego we Wloctawku od 1909 roku.

W dazeniach tych uczonych chodzito o sigganie do oryginalnych idei Tomasza,
nie za$ do tomizmu rozwijanego po6zniej przez jego komentatoréw, najczesciej
w wydaniu scholarnym. Nie zamierzano réwniez dostownie powtarza¢ wszyst-
kich twierdzen i opinii Tomasza, ale dgzono do wydobycia zasadniczych idei,
ktore ksztaltowaty mysl filozoficzng i teologiczna Akwinaty, a ktére pozostaja
fundamentalng prawda w opisie rzeczywistosci mogaca inspirowaé wspolczesna
refleksje, zwlaszcza w konfrontacji z réznymi nurtami o$wieceniowego mysle-
nia. Chodzilo zatem z jednej strony o tworcza adaptacje tomizmu, z drugiej za$
o wypracowanie nowego wokabularium, bardziej zrozumialego dla wspodlczesnej
mentalnosci.

* K. Wais, Ontologja czyli metafizyka ogélna, Lwéw 1926.

' Bedgac alumnem konspiracyjnego seminarium i jednoczeénie pracujac w fabryce Solvay, dostat
do lektury ten podrecznik, ktory stanowit dla niego wielkie intelektualne odkrycie. ,,Po egza-
minie powiedzialem profesorowi, ze wazniejsze od noty, jakg otrzymuje, jest nowe zrozumienie
$wiata, ktdre z tego samodzielnego zmagania si¢ z podrecznikiem wyniostem. Tak jest. Nie
przesadzg, jesli powiem, ze §wiat, ktorym zytem dotad w sposob intuicyjny, a takze emocjonal-
ny, zostal od tego czasu potwierdzony na gruncie racji najglebszych i zarazem najprostszych’,
Jan Pawel 11, ,Nie lgkajcie si¢”. Rozmowy z André Frossardem, Watykan 1982, s. 18-19.
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c) Encyklika Aeterni Patris

Szczegélnym impulsem do rozwoju neotomizmu byta encyklika Leona XIII
Aeterni Patris, opublikowana 4 sierpnia 1879 roku. W obliczu polaryzujacych
sie coraz wyrazniej stanowisk w teologii w postaci z jednej strony semiracjona-
lizmu, a z drugiej tradycjonalizmu, wobec ktérych wypowiedziat sie juz Sobor
Watykanski I, Leon XIII zamierzal znalez¢ stosowne antidotum, ktore pozwolito-
by rzuci¢ wtasciwe swiatlo na delikatna relacje miedzy wiarg i rozumem.

Papiez zauwaza, ze zycie spoleczne narazone jest na wielkie niebezpieczen-
stwo ,,ze strony owej plagi przewrotnych opinii’, ktére maja bezposredni wptyw
na ksztaltowanie praktycznych rozwigzan wielu problemdéw wspolczesnego
$wiata i to zaré6wno na plaszczyznie zycia indywidualnego, jak i spotecznego.
Poniewaz filozofia praktyczna wyprowadza swe zasady z filozofii spekulatywnej,
potrzebna jest zdrowa doktryna, zgodna z nauczaniem Kosciota, ktéra dawataby
solidne fundamenty dla refleksji nad czlowiekiem i $wiatem. Doktryna ta powin-
na by¢ w naturalny sposdb otwarta na prawde objawiong przez Boga. Dlatego tez
w pierwszej czesci encyklika omawia relacje pomiedzy wiarg i rozumem i wska-
zuje, w jaki sposdb rozum moze i powinien stuzy¢ wierze zaréwno przed jej przy-
jeciem, jak i po uwierzeniu. Ta relacja analogicznie odnosi si¢ takze do filozofii
i teologii. Filozofia przygotowuje rozum do tego, aby mogt poznac te prawdy,
ktore stanowig niejako preambula fidei*?, a po uwierzeniu filozofia przydatna jest
do jasniejszego zrozumienia (lucidior intelligentia) tajemnic przez uchwycenie
wzajemnych powigzan miedzy nimi (nexus mysteriorum)® oraz moze spelnia¢
funkcje apologetyczng w obronie prawd objawionych*.

W drugiej czedci, ktora jest historycznym przedstawieniem, w jaki sposéb
owa relacja dokonywala si¢ w przeszlosci, zaréwno w epoce patrystycznej, jak
i w §redniowieczu, papiez stwierdza, ze ,,pos$rdd wszystkich doktoréw schola-
stycznych wznidst sie ich ksigze i nauczyciel, Tomasz z Akwinu”*, ktory dogteb-
nie przebadal nauke starozytnych doktorow, starannie zebral i ,,usystematyzowat
w godnym podziwu porzadku i tak znakomicie dopracowat, ze zdobyl tym so-
bie, zasluzenie i sprawiedliwie mu przystugujace, miano znakomitego obroncy

2 Filozofia, jedli tylko jest wlasciwie wykorzystywana przez uczonych, jest zdolna w jaki$ sposéb
utorowa¢ i zabezpieczy¢ droge do prawdziwej wiary i jak najstosowniej przysposobi¢ umy-
sty swoich wychowankéw na przyjecie Objawienia’, Leon XIII, Enc. Aeterni Patris, 4, ASS 12
(1879), s. 100.

3% Por. tamze, 6, ASS 12 (1879), s. 102.

34 Por. tamze, 7, ASS 12 (1879), s. 102

3 Tamze, 17, ASS 12 (1879), s. 108.
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i ozdoby Kosciota katolickiego™®. Doktryna zawarta w jego dzietach jawi sie jako

najbardziej odpowiednia do zbudowania integralnej wizji rzeczywistosci, tej do-

czesnej i nadprzyrodzone;j.
Nie ma takiej dyscypliny filozoficznej, ktorej by solidnie i przenikliwie nie przeba-
dal: o prawach rozumowania, o Bogu, o substancjach niecielesnych, o czlowieku
i bytach cielesnych, o dziataniach ludzkich i ich zasadach rozprawiat tak doskona-
le, Ze juz nie mozna zada¢ ani wiekszego bogactwa zagadnien, ani bardziej stosow-
nej systematyzacji materialu, ani lepszej metody postepowania, ani wiekszej nie-
naruszalno$ci zasad czy sity argumentacji, ani wigkszej zrozumialosci czy celnosci
wypowiedzi, ani tez tatwoéci wyja$niania zawitych i niezrozumiatych rzeczy.

Z tego wzgledu papiez zacheca do powrotu do autentycznych zrédet Tomasza,
aby czerpac nie tyle z jego systemu filozoficznego, rozumianego w sensie szkol-
nym (z calym zespolem okreslonych poje¢ czy definicji), ale z jego madrosci:

Was wszystkich, Czcigodni Bracia, wytrwale zachecamy, abyscie dla ochro-
ny i ozdoby wiary katolickiej, dla dobra spoteczenstwa, dla rozwoju wszystkich
dyscyplin naukowych przywrécili do dawnej $wietnosci zlota madroé¢ $wigte-
go Tomasza i jak najszerzej ja rozpropagowali. Powiadamy - madro$¢ $wietego
Tomasza. Jesli bowiem co$ zostalo przez uczonych scholastycznych przebadane ze
zbytnig prostots, badz za malo rozwaznie przekazane, jesli jest niezbyt przystajace
do osiagnie¢ naukowych pdzniejszych stuleci, lub wreszcie z jakiegokolwiek inne-
go powodu jest nie do przyjecia, tego oczywiscie nie nalezy pod zadnym zobowig-
zaniem podawac naszym wspotczesnym™®.

Konkretnym wyrazem tych wysitkéw powinno by¢ - co goraco zalecal Leon XIII
- tworzenie réznych instytutéw i fundacji wspierajacych poznawanie i naucza-
nie doktryny Tomasza. Odzew na apel papieza okazat si¢ szeroki i w nastepnych
dziesiecioleciach powstato wiele osrodkéw poglebiajacych studia nad tomizmem
badz inicjujacych odnowe teologii w duchu $w. Tomasza, jak np. specjalna sekcja
studiéow w Lowanium Ecole S. Thomas d’Aquin, powstala z inicjatywy kardynata
Désiré-Josepha Mercier’a (1851-1926), nowo powstaly uniwersytet w Mediolanie
»Sacro Cuore” czy Katolicki Uniwersytet w Lublinie zalozony w 1918 roku.

Réwniez Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany przez Benedykta XV
bullg Providentissima Mater Ecclesia 27 maja 1917 roku w kan. 589 oraz 1366 za-
leca w studiach koscielnych kierowac si¢ naukg $w. Tomasza®. Podobne wskaza-

% Tamze, 17, ASS 12 (1879), s. 108.

¥ Tamze, 17, ASS 12 (1879), s. 108.

% Tamze, 31, ASS 12 (1879), s. 114.

¥ Mowigc o doktrynie wykladanej na uczelniach katolickich i w seminariach Kodeks postana-
wia: ,,Philosophiae rationalis et theologiae studia et alumnorum in his disciplinis institutionem
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nia, zalecajgce kierowanie si¢ nauczaniem $w. Tomasza, zachowal Kodeks z 1983
roku w kan. 252 §3.

Kolejni papieze potwierdzali doniostos¢ nauki §w. Tomasza, ktérego doktry-
na stala si¢ §wiattem dla poszukiwania prawdy. Pius X w motu proprio Doctoris
Angelici stwierdzil, ze ,,po $mierci $w. Doktora nie odbyt si¢ w kosciele zaden
Sobdr, w ktérym nie brat on udzialu mocg swej doktryny”*. Benedykt XV w en-
cyklice Fausto appetente die, opublikowanej z okazji 750. rocznicy $mierci $w.
Dominika, w odniesieniu do $w. Tomasza napisal, ze w jego doktrynie Ko$ciot
sie wypowiedzial (Thomae doctrinam Ecclesia suam propriam edixit)*'. Papiez
Pius XI jeszcze raz wskazal na waznos$¢ nauki §w. Tomasza i przydatnos¢ jego
studiowania, zwlaszcza dla formacji mlodziezy duchownej, w encyklice na szes¢-
setlecie kanonizacji Doktora Anielskiego Studiorum Ducem (29 czerwca 1923)%,
stwierdzajac, Ze jest on wzorem studium spraw Bozych: ,,Trzy sg $wiatla koniecz-
ne do pokierowania nauka rzeczy Bozych: zdrowy rozum, wlana wen wiara i dary
Ducha Swietego, udoskonalajace dzialalnoé$é¢ umystu: otéz nikt w pelniejszej
mierze nie posiadal tego zespotu $wiatel, co Tomasz™*. Papiez wyliczajac dzie-
dziny nauki, w ktorych osiggniecia Tomasza sa ponadczasowe, méwi o filozofii,
zwlaszcza metafizyce, apologetyce, dogmatyce, ascetyce i mistyce, a takze teologii
moralnej*. Wszystko to sprawia, ze Tomasz jest tym, ktérego doktryne Kosciot
z szacunkiem podziwia i przyjmuje za swoja. Jednoczesnie papiez zaznacza, iz
nie moze to oznacza¢ zakazu studiowania innych mistrzéw teologii: ,,nie wol-
no bowiem nikomu zakazywa¢, aby tam, gdzie najwybitniejsi mysliciele szkot

professores omnino pertractent ad Angelici Doctoris rationem, doctrinam et principia, eaque
sanctae teneant”, kan. 1366 §2.

0 Pius X, Doctor Angelici (29 czerwca 1914), AAS 6 (1914), s. 336-341.

4 Benedykt XV, Fausto appetente die (29 czerwca 1921), AAS 13 (1921), s. 332.

2 Por. Pius XI, Studiorum Ducem, AAS 15 (1923), s. 309-329.

4 Pius XI, Studiorum Ducem, AAS 15 (1923), s. 315.

“ Dal on nam nastepnie bardzo gruntowna doktryne teologiczng o Zyciu moralnym, zdolng
pokierowaé wszystkimi czynami ludzkimi, zgodnie z wymaganiami celu nadprzyrodzonego.
Obejmujac catoksztalt teologii moralnej, zawiera ona, jak juz to powiedzielismy, mocne zasady
i wskazania, nie tylko dla pojedynczych ludzi, ale i dla spotecznosci ludzkich, czy to rodziny czy
tez paistwa w zakresie spraw gospodarczych i politycznych. Stad te trafne nauki zawarte w dru-
giej czedci Sumy, traktujace o wladzy rodzicielskiej i domowej, o uprawnieniach czy to panstwa
czy narodu, o prawie przyrodzonym i prawie miedzynarodowym, o pokoju i wojnie, o sprawie-
dliwoéci i wlasnoéci, o prawach i ulegtoéci im naleznej, o obowigzku przychodzenia z pomoca
czy to jednostkom, gdy sa w potrzebie, czy tez dobru publicznemu i to zaréwno w dziedzinie
przyrodzonej jak i nadprzyrodzonej”, Pius XI, Studiorum ducem (29 czerwca 1923), AAS 15
(1923), 5. 319.
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katolickich réznig si¢ miedzy sobg w pogladach, kazdy szedt za zapatrywaniami,
ktore uwaza za blizsze prawdy”*.

Ponownie wyrazit ten poglad w konstytucji Deus scientiarum Dominus
(24 maja 1931)*.

3. Neotomizm w teologii moralne;j

Gorgcym rzecznikiem odnowy teologii moralnej w duchu powrotu do wiel-
kich zrédet, jakimi sg teologia dogmatyczna, a takze dziedzictwo Augustyna i doj-
rzalej scholastyki, szczeg6lnie sw. Tomasza, byt Joseph Mausbach (1861-1931),
profesor, a takze rektor uniwersytetu w Miinster. Jego najwazniejszym dzietem
byt podrecznik Katholische Moraltheologie, ktory cieszyl sie wielka popularno-
$cig?. Zdecydowanie porzucil wyklad kazuistyczny. Chociaz uklad podreczni-
ka jest skonstruowany wedtug Dekalogu, to za zasadniczg powinno$¢ uznaje sie
dazenie do cndt, a nie ograniczanie si¢ do zachowania przykazan. Cnotom wiec
i towarzyszagcym im radom ewangelicznym poswieca najwigcej uwagi, widzac
w nich zrédlo wszystkich powinnosci moralnych. Dla Mausbacha podstawowga
zasada zycia moralnego jest chwala Boza, ktdrg cztowiek realizuje poprzez da-
zenie do doskonalosci. To jest proba przelozenia na praktyke zycia Tomaszowej
idei celu ostatecznego. Po II wojnie $wiatowej podrecznik ten wydal ponownie
profesor z Paderborn, Gustav Ermecke (1907-1987), uwypuklajac jeszcze bar-
dziej chrystocentryzm zycia moralnego oraz dodajac omoéwienie szeregu nowych
zagadnien moralnej szczegolowej, ktére Mausbachowi nie byly jeszcze znane,
szczegolnie te zwigzane z problematyka zycia spolecznego. Sam byl autorem wie-
lu dziet z tego zakresu*.

Sulpicjanin Adolphe Tanquerey (1854-1932) byl profesorem zajmujacym sie
wieloma dziedzinami teologii, ale jako formatorowi i wychowawcy braci zakon-
nych bliska mu byla teologia moralna i ascetyka. Byt autorem popularnej Synopsis

4 Pius XI, Studiorum Ducem, AAS 15 (1923), s. 323.

¢ Pius XI, Deus scientiarum Dominus (24 maja 1931), AAS 23 (1931), s. 253.

¥ J. Mausbach, Katholische Moraltheologie, t. 1-3, Miinster 1914-1918. By} takze autorem: Die ka-
tholische Moral und ihre Gegner (Koln 1901), Die Ethik des heiligen Augustinus, t. 1-2 (Freiburg
im Breisgau 1909), Grundlage und Ausbildung des Charakters nach dem heiligen Thomas von
Aquin (Freiburg im Breisgau 1911).

Por. G. Ermecke, Das Sozialapostolat, Schoningh 1952; Die soziale Bedeutung des geistigen
Eigentums, Vahlen 1963; Christliche Politik, Utopie oder Aufgabe?, Bachem 1966; Beitrige zur
Christlichen Gesellschaftslehre, Bonifatius 1982.

48
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theologiae moralis et pastoralis (Paris 1902-1905)*, ktdra doczekala sie az czter-
nastu wydan (ostatnie w 1955 roku). Charakteryzowala si¢ solidnym i uporzad-
kowanym wykladem doktrynalnym w duchu $§w. Tomasza i $w. Alfonsa Liguori,
z uwzglednieniem wspdtczesnych mu probleméw moralnych, prezentowanych
jasnym i rzeczowym jezykiem. Pierwszy tom ma charakter dogmatyczny, w kto-
rym omawia nature szczegélnie sakramentu pokuty, a takze kaptanstwa i mat-
zenstwa jako dwu zasadniczych form zycia chrzescijanskiego, z ktérymi zwigzane
sg okres$lone powinnosci moralne. Dwa pozostate tomy przedstawiaja aretologie
w ukladzie Tomaszowej Sumy, z tym jednakze, ze cnote poboznosci umiescit on
zaraz po cnotach teologalnych, a nie w ramach cnoty sprawiedliwosci, jak to czy-
nifa tradycja tomistyczna — wedlug niego przerasta ona swa godnoscia pozostate
cnoty moralne. Wyklad aretologii dopelnia w drugim tomie oméwienie przyka-
zan Bozych i koscielnych, z uwzglednieniem koscielnych postanowien prawnych
w tym wzgledzie oraz cenzur. Ten element wykladu nalezat do tradycji podrecz-
nikéw kazuistycznych, z ktérego Tanquerey nie rezygnuje, ale omawia go w spo-
sOb roztropnie ograniczony.

O tym, ze Tanquerey nie zamykal sie¢ w ramy $cistej kazuistyki, §wiadczy fakt,
ze pisal takze dziela z teologii duchowosci i to przeznaczone nie tylko dla kandy-
datéw do kaptanstwa. Z dziet ascetycznych najbardziej znane i przettumaczone
na wiele jezykow jest Précis de théologie ascetique et mystique®, opisujace droge
zycia duchowego w trzech klasycznych etapach: oczyszczenia, o$wiecenia i zjed-
noczenia z Bogiem.

Do grona neotomistéw tamtego okresu zaliczany bywa takze belgijski jezu-
ita Arthur Vermeersch (1858-1936). Zanim wstapil do zakonu, odbyt studia
prawnicze, ukonczone doktoratem z prawa cywilnego, a swojg formacje filozo-
ficzno-teologiczng takze zakonczyl doktoratem, tym razem z prawa kanoniczne-
go. W tej dziedzinie opublikowal wiele dziel oraz bral udziat w przygotowaniu
Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku’'. Zajmowal si¢ takze problematyka
spoleczng, komentujac encykliki papieskie, oraz wspottworzyt Société d’Etudes
Morales, Sociales et Juridiques. W zakresie teologii moralnej byt autorem wielu

¥ A.A. Tanquerey, Synopsis theologiae moralis et pastoralis, t. 1-3, Paris 1902-1905. Opracowat

takze skrécong wersje tego dzieta: Brevior synopsis theologiae moralis et pastoralis, Paris 1913.

A.A. Tanquerey, Précis de théologie ascetique et mystique, t. 1-2, Paris 1923-1924, wyd. pol.:

Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, t. 1-2, ttum. P. Mankowski, Krakéw 1928.

' Byl wspotautorem dwu podrecznikéw opartych na nowym Kodeksie: Summa novi iuris, Mech-
elen 1918; Epitome iuris canonici, t. 1-3, Mechelen 1921-1923.
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rozpraw podejmujacych szczegdtowe kwestie etyczne™, a przede wszystkim opra-
cowal podrecznik Theologiae moralis principia®. Ze wzgledu na swoja formacje
prawnicza jego podrecznik posiada charakter bardziej jurydyczny niz teologicz-
ny, a nawigzania do $w. Tomasza sg raczej sporadyczne i to tylko w kwestiach
szczegolowych. Autor pominat zupelnie, tak charakterystyczne dla Tomasza, za-
gadnienie celu ostatecznego, ktore odpowiadajac naturalnym dazeniom cztowie-
ka, sytuuje ludzki etos w jasnej perspektywie zbawczej.

Do klasycznych podrecznikéw w duchu neotomistycznym bez watpienia zali-
czy¢ trzeba trzytomowe dzielo dominikanina Benedykta H. Merkelbacha (1871-
1942) Summa theologiae moralis**. We wprowadzeniu autor przedstawia trzy kry-
teria, ktorymi bedzie si¢ kierowal w swojej pracy. Pierwszym jest odwolanie si¢
do metody scholastycznej, dzieki ktorej przez racjonalng analiz¢ zamierza wydo-
by¢ wewnetrzne racje przedstawianych norm moralnych, a nie tylko opiera¢ sie
na tradycyjnych autorytetach. Po drugie, zamierza skoncentrowa¢ si¢ na pozy-
tywnym wykltadzie w oparciu o cnoty poszerzone o rady ewangeliczne, dlatego ze
taki uklad w przeciwienstwie do nauki o grzechach pozwala wydoby¢ zasadnicze
przestanie nauki moralnej, ktérym jest dazenie do doskonatosci. Wiaze sie z tym
tak bliski neotomistom aspekt edukacyjny, czyli wychowanie czlowieka, aby od-
powiedzialnie kierowat swoja wolnoscia w dokonywaniu moralnych wyboréw.
Trzecie zalozenie polega na mozliwie jak najpelniejszym korzystaniu z osiggnig¢
nauk pomocniczych dla teologii, takich jak psychologia, polityka, nauki spotecz-
nie i ekonomiczne, ktére pozwalaja lepiej pozna¢ kontekst ludzkiego dzialania.
Ten postulat pozwalal mu przy zachowaniu tradycji otwiera¢ si¢ na wspolczesne
problemy, takze przez dobieranie aktualnej problematyki, i poddawac¢ je moralnej
ocenie®. Pierwszy tom podrecznika omawia klasyczne dla moralnej fundamen-
talnej zagadnienia celu ostatecznego, natury czynéw ludzkich, sumienia, prawa
moralnego i grzechu oraz wyklad na temat cnét w ogélnosci i cnét teologalnych.
Drugi zajmuje si¢ cnotami kardynalnymi i im pokrewnymi, a trzeci po$wiecony
jest kwestiom sakramentéw. Moéwiac o cnocie mitosci, nie waha si¢ poszerzy¢
go o elementy ascetyki i mistyki, probujac tym samym zintegrowa¢ nieco obie

2 A. Vermeersch, Quaestiones de justitia, Bruges 1901; Quaestiones de virtutibus religionis et pieta-
tis, Bruges 1912; De castitate, Roma 1919; La tolérance, Louvain 1912; Catéchisme du mariage
chrétien daprés lencyclique ,Casti connubii”, Bruges 1931, wyd. pol.: Katechizm malzeristwa
chrzescijatiskiego wedtug encykliki ,,Casti connubii”, Przemysl 1932.

3 A. Vermeersch, Theologiae moralis principia, t. 1-4, Roma 1922-1924.

> B.H. Merkelbach, Summa theologiae moralis, t. 1-3, Paris 1931-1933.

» O tej otwartoéci §wiadczy wczesdniejsza jego praca De embryologia et de sterilisatione, Liége
1927.
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rozdzielone dyscypliny teologiczne. Natomiast zagadnienia o charakterze praw-
nym, niezbedne w pewnych punktach, przedstawil dostosowujac je juz do nowo
promulgowanego Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku (oba swoje zato-
zenia metodologiczne, to znaczy odwolanie si¢ do tradycji $w. Tomasza i norm
Kodeksu, zasygnalizowal w podtytule swego dzieta: Ad mentem D. Tomae et ad
normam luris novi). Podrecznik ten cieszyt si¢ duzym uznaniem, byt wielokrot-
nie wznawiany (w 1962 r. ukazalo sie jedenaste wydanie) i wykorzystywany jako
pomoc w wyktadach na wielu uczelniach katolickich. Jako pastoralista zajmowat
sie takze praktyczng strong sprawowania sakramentu pokuty, publikujac kilka
monografii przeznaczonych przede wszystkim dla duszpasterzy>.

Réwnie popularnym, a nawet czgsciej uzywanym podrecznikiem byto dzieto
réwniez dominikanina, pochodzacego z Niemiec, a wykladajacego na uniwer-
sytecie we Fryburgu Szwajcarskim, Dominika Priitmmera (1866-1931) Manuale
Theologiae Moralis secundum principia S. Thomae Aquinatis®. Autor zdecydowa-
nie odcina si¢ od kazuistyki i $wiadomie pragnie da¢ pozytywny wyklad nauki
moralnej, wybierajac w tym celu uklad $§w. Tomasza wedtug cnét teologalnych
i kardynalnych wraz z cnotami im pokrewnymi, a takze omawia wady im prze-
ciwne. Uklad trzytomowego dziela jest klasyczny, w pierwszym omawia ogélne
zasady teologii moralnej oraz cnoty teologalne i roztropnoé¢, w drugim cnoty
kardynalne, a trzeci po$wigcony jest sakramentom. Nowoscig redakcyjna jest wy-
kaz kilkuset autoréw piszacych na tematy moralne wraz z kréotka charakterystyka
ich zycia i oceng dziel, ktéry umiescit jako dodatek do pierwszego tomu. Z punk-
tu widzenia historii teologii moralnej jest to bardzo cenne opracowanie.

4. Neotomizm w Polsce

W Polsce teologie moralng w duchu $§w. Tomasza rozwijal zwlaszcza o. Jacek
(imie chrzcielne Adam) Woroniecki OP (1878-1949). Po studiach we Fryburgu
Szwajcarskim, gdzie uzyskal stopien doktora na podstawie rozprawy Principes
fondamentaux de sociologie thomiste, i powrocie do kraju rozpoczat dziatalno$¢
naukows i dydaktyczng na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim®. Z tego okresu

¢ Por. B.H. Merkelbach, De variis poenitentium categoriis, Liége 1928; De partibus poenitenitae et

dispositionibus poenitentis, Liege 1928; De poenitentiae ministro eiusque oﬁ‘iciis, Liege 1928; De

variis peccatis in sacramentali confessione medendis, Liége 1935.

D. Primmer, Manuale Theologiae Moralis secundum principia S. Thomae Aquinatis, t. 1-3,

Freiburg im Breisgau 1915.

% Por. S. Barela, O. Jacek Woroniecki, RTK 6 (1959), z. 1-2, s. 9-32; tenze, Spis publikacji O. Jacka
Woronieckiego OP, RTK 6 (1959), z. 1-2, s. 77-88; M. Filipiak, Bibliografia podmiotowa i przed-
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pochodzi dzieto Metoda i program nauczania teologii moralnej. Studium nad kar-
dynalng cnotq roztropnosci (Wilno 1922) oraz Katolickos¢ tomizmu (Lublin 1924).
Jego zasadnicza pracg moralng jest trzytomowa Katolicka etyka wychowawcza.
Tom pierwszy, Etyka ogélna, ukazal si¢ w 1925 roku w Poznaniu, za$ pozostale
dwa tomy Etyki szczegétowej w 1948 roku w Krakowie”. We wstepie do swojej
etyki zaznacza, ze bedzie si¢ powolywal na Akwinate, uznajac go za ,,najwieksze-
go mysliciela-moraliste, jakiego Ko$ciél posiadal™®, a jego Sume teologiczng za
»najgenialniejsze dzielo w tej materii”. Nie traktowal Tomaszowego dziefa jako
tilozofii partykularnej, opisujacej rzeczywistos¢ z jednego punktu widzenia cha-
rakterystycznego dla jednego autora, ale podkreslal jej wymiar uniwersalny, sys-
tematyzujacy dotychczasowe osiggniecia mysli ludzkiej (takze przedchrzescijan-
skiej), a zarazem otwarty na nowe osiggniecia i wspolczesne badania®. Z tego tez
wzgledu mozna go traktowac jako system ponadczasowy. Natomiast przezywany
kryzys teologii moralnej wigzal si¢ w jego przekonaniu z dwoma czynnikami.
Z jednej strony byl to intelektualizm moralny, ktéry przyznawat prymat rozumo-
wi, a marginalizowal role ludzkiej woli. To, co jest moralng powinnoscia, wynika
gléwnie z poznania prawdy, a w mniejszym wymiarze z potencjatu wolitywnego
czlowieka i uwarunkowan, ktére wplywaja na dzialanie ludzkiej wolnosci. Z dru-
giej strony kryzys ten upatrywal w intelektualizmie obecnym bardzo wyraznie
w okresie odrodzenia i reformacji. Indywidualizm ten oddzielal etyke od pro-
blemoéw zycia spolecznego i jego oddzialywania na ksztaltowanie si¢ moralnych
postaw czlowieka. Dlatego postulowal oparcie si¢ teologii moralnej na solidnych
podstawach, oprocz teoretycznych, takze praktycznych, zwlaszcza z dziedziny
pedagogicznej i pastoralnej, poniewaz pozwoli to wypracowa¢ adekwatne normy
moralne w odniesieniu do takich dziedzin ludzkiego zycia, ktére do tej pory byly
traktowane marginalnie®.

miotowa Jacka Woronieckiego OP, [w:] Czlowiek - moralnos¢ — wychowanie. Zycie i mysl Jacka

Woronieckiego, Lublin 2000, s. 277-297; J. Kopcinski, Polska teologia moralna XX wieku, Kra-

kow 2002, s. 110-114.

Pierwsze kompletne wydanie Katolickiej etyki wychowawczej w trzech tomach: t. I, t. II/1-2

ukazalo sie w Lublinie w 1986 roku.

€ J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. I, Lublin 1986, s. 9.

¢ ,System ten przekracza ramy, w ktorych zwyklo sie klasyfikowaé poszczegdlne kierunki filo-
zoficzne, ze znajduje si¢ do nich w stosunku czego$ calego, pelnego, do czego$ czesciowego
i utamkowego, Ze dominuje on swym uniwersalizmem nad partykularnymi usifowaniami po-
szczegblnych umystéw w zabiegach o rozwigzanie najwazniejszych zagadnien filozoficznych”,
tamze, t. I, s. 50. Charakterystyke etyki tomistycznej przedstawil Woroniecki w rozdziale Etyka
dzieta zbiorowego Zarys filozofii, t. 2, Lublin 1929, s. 179-281.

2 Por. PS. Gatuszka, Karol Wojtyta i Humanae vitae, Warszawa 2018, s. 26-54.
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Swoj wyklad moralnosci Woroniecki opracowatl z perspektywy pedagogicz-
nej, w przekonaniu, ze nauka moralnosci winna oddzialywac¢ na praktyczng for-
macje czlowieka, przygotowujac go do podejmowania odpowiedzialnych wybo-
réw zyciowych. Pedagogike zas uwazal za gtowna czes¢ skladows etyki, ktora za-
razem jest jej sprawdzianem i ukoronowaniem. Poniewaz kierowal swoje dzieto
do jak najszerszego kregu odbiorcow, $wiadomie zrezygnowal z bogatego aparatu
naukowego w postaci przypiséw czy odsylaczy w tekscie. Jak sam pisze, ,,pytany,
czy to bedzie praca naukowa, odpowiadaltem, Ze robie co moge, aby nig byta jak
najmniej”®.

Pierwszy tom Katolickiej etyki wychowawczej stanowia principia teologii mo-
ralnej, czyli zagadnienia fundamentalne zgodnie z Tomaszowym ujeciem: poje-
cie celu ostatecznego, rola wladz umystowych i zmystowych czltowieka, prawo
moralne, natura dobra i zta moralnego, zagadnienie laski oraz rozdzial o wycho-
waniu, co stanowi punkt centralny jego etyki.

Osig wykladu, zwlaszcza czesci szczegdtowej (tom drugi), sa, zgodnie z Toma-
szowym dziedzictwem, cnoty: zaréwno teologalne, jak i moralne. Szczegdlna role
w zyciu moralnym odgrywaja cnoty kardynalne, sposréd nich podkresla zwlasz-
cza role roztropnosci, ktérg okresla jako cnote dobrze wychowanego sumienia®.
Cnotom tym towarzyszg inne cnoty pokrewne, ktdre sg konkretnym zastosowa-
niem do poszczegdlnych okolicznosci ogoélnej sprawnoséci danej cnoty glowne;.
Cnoty kardynalne odpowiadaja zasadniczej strukturze osobowej czlowieka, na
ktérg sklada si¢ rozum (jego dzialanie usprawnia cnota roztropnosci), wola (za-
sadnicza cnota, ktoéra ja doskonali, to sprawiedliwo$¢) oraz uczucia w podwoj-
nym aspekcie: pozadawczym i popedliwym, ktérym odpowiadajg cnoty umiar-
kowania i mestwa.

Jakos¢ zycia moralnego zalezy od zachowania spéjnosci i organicznej jed-
nosci wszystkich cnét, a uwidacznia si¢ ona najwyrazniej w pojeciu charakteru,

 J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 1, s. 10. By¢ moze w tym zalozeniu metodolo-

gicznym lezy przyczyna, przynajmniej czesciowa, niedociggnie¢, na jakie wskazywano w jego
opracowaniu. Przede wszystkim podkreslano, ze jest zbyt mato biblijna, w niewielkim stop-
niu powolujaca sie na teksty Pisma Swietego czy kategorie $cisle biblijne, a takze teologiczne.
W niewielkim stopniu uwzgledniat takze nauczanie Magisterium Koéciola. Wskazywano réw-
niez na zbyt dalekie nowatorstwo w poszukiwaniu polskiej terminologii dla $cisle technicznych
poje¢ teologicznych, jakie wypracowala tacina. Ten jednak problem pojawia si¢ zawsze, kiedy
rodzi si¢ potrzeba wyrazenia teologii w innym kregu kulturowym i innym jezyku, niz ksztatto-
wala si¢ pierwotnie.

»Roztropnos¢ jest cnota dobrze wychowanego sumienia, a to wychowanie zapewnia mu pra-
wos¢ woli’, tamze, t. II/1, s. 27.
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ktore jest wlasciwe dla pedagogiki. ,W ostatnim wieku ustalil si¢ nowy termin
dla oznaczenia tego zespotu cndét moralnych, nadajacego postepowaniu czlowie-
ka ceche stalosci, umiaru i jednolitosci moralnej; wlasno$¢ te nazywamy mia-
nem charakter, co oznacza z greckiego pietno, odbicie, a zatem ceche wlasng™.
Wypracowanie tak rozumianego charakteru jest zadaniem pedagogiki, ktora
musi by¢ realizacjg programu moralnego. Zaleznie od tego ,,bedziemy mieli ludzi
albo bez charakteru, albo ze zlym charakterem, albo wreszcie z dobrym, a zré-
dfem tych roznic bedzie wysilek, jaki kazdy zechce sobie zada¢ w pracy samowy-
chowawczej”*. Celem teologii moralnej, jako nauki praktycznej, jest udoskona-
lenie indywidualnej natury czlowieka, ktora zostala mu powierzona przez Boga
w akcie stworzenia, i poprzez stala prace nad wyrobieniem i umocnieniem w so-
bie cnét doprowadzenie do tej pelni, jaka Bog zamierzyl w cztowieku, stwarzajac
go na swoj obraz i podobienstwo.
Piekny charakter moralny dojrzalego cztowieka §wiadomego swego celu i umie-
jacego sprawnie rzadzi¢ sobg w jego urzeczywistnieniu jest szczytem tego podo-
bienstwa do Boga, do jakiego mozemy w tym zyciu doj$¢. Stusznie winien on by¢
uwazany za najwicksze doczesne dobro, o ktére ponad wszystkie inne winni$my
zabiegac®.

Trzeci tom pos$wigcony jest omowieniu obowigzkéw moralnych, jakie sta-
wia przed czlowiekiem przykazanie milosci blizniego. Te powinnosci wiaze
Woroniecki z realizacja cnoty sprawiedliwosci w trzech jej odmianach: sprawie-
dliwosci wspoétdzielczej (szczegdlnie w odniesieniu do stosunkéw rodzinnych, co
odpowiada czwartemu przykazaniu dekalogu), wymiennej (ktdrg wigze z realiza-
cja przykazan drugiej czesci Dekalogu, od piatego do dziesigtego) oraz sprawie-
dliwosci rozdzielczej (spoteczne obowigzki wobec dobra wspélnego).

W opinii 0. Woronieckiego etyka chrzescijaniska jest i powinna by¢ przede
wszystkim skoncentrowana na uksztaltowaniu stalych usposobien moralnych
czlowieka, czyli sprawnosci, z ktérych wyplywaja wszystkie poszczegdlne uczyn-
ki moralne cztowieka. W etyce nie chodzi tylko o to, aby jednostkowo ocenia¢
poszczegdlne czyny czlowieka i regulowac je okreslong norma, ale poprawnie
uksztattowaé (tzn. wychowa¢) sam podmiot tych czynéw, co gwarantuja cnoty.
»Etyka chrzescijanska jest wybitnie habitualistyczng, w przeciwienstwie do etyki

% Tamze,t. I, s. 381.

%  Tamze, t. I, s. 382-383.

¢ Tamze, t. I, s. 385. Por. M.J. Kempys. Rola cnét moralnych w dgzeniu ku pelni czlowieczeristwa
w Swietle pism o. Jacka Woronieckiego, Krakéw 2005; J. Horowski, Wychowanie moralne wedlug
pedagogiki neotomistycznej, Torun 2015, s. 142-187.
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nowozytnej wszystkich kierunkéw wybitnie aktualistycznej, zapoznajacej zagad-
nienie usposobient do czyndw, a zajmujacej sie¢ samymi czynami’®. Praktyczng
realizacja tego zalozenia metodologicznego jest wlasnie jego Katolicka etyka wy-
chowawcza.

Kardynal Karol Wojtyla, oceniajac dzielo o. Woronieckiego, wskazywal, ze
byto to dzielo skoncentrowane przede wszystkim na formowaniu ludzkiej osobo-
wosci i dojrzalego czlowieczenstwa i stanowi swoisty lacznik miedzy klasyczna
moralnoscig tomistyczng a moralnoscig wspodlczesna, ktéra domaga si¢ opraco-
wania.

Katolicka mysl spoteczna jest na takim etapie, ze dopiero ksztaltujg sie elementy,
ktore mozna by wymieni¢ w ,,sumie” Jacka Woronieckiego, a posrednio w Sumie
$w. Tomasza. Natomiast jeszcze sumy nie ma. Dlatego tez Katolicka etyka wycho-
wawcza jest na pewno niezastgpionym podrecznikiem, jednak podrecznikiem dla
nowych pokolen®.

Innym polskim moralista tomistycznym byt ks. Walenty Urmanowicz (1898-
1969), profesor w Wilnie i Warszawie. Byt autorem gruntownego opracowania
roli prawa naturalnego w mysli Tomasza, ze szczegdlnym uwzglednieniem jej za-
stosowania w zyciu spofecznym”. Uwzgledniajac nowsze osiagniecia filozoféw
moralnosci, podkreslal w swoich badaniach teologicznomoralnych role antro-
pologii i ztozonych uwarunkowan ludzkiej kondycji psychicznej w dokonywaniu
moralnych wyboréw”'. Jego gléwnymi dzielami z zakresu teologii moralnej sa:
Zasady moralnosci’* oraz Teologia moralna ogolna™.

Wspomnie¢ nalezy jeszcze ks. Antoniego Borowskiego (1884-1968), profeso-
ra Uniwersytetu Warszawskiego, na ktérym uzyskal stopient doktora w 1924 roku,
a pdzniej byl profesorem teologii moralnej od 1927 do 1949 roku. Jeszcze jako
rektor seminarium duchownego we Wloclawku zalozyl i zorganizowal w 1919
roku Zwigzek Zakladéw Teologicznych w Polsce im. Sw. Jana Kantego™. W cza-

% J. Woroniecki, Etyka, [w:] Zarys filozofii, dz. cyt., s. 279.

¢ K. Wojtyla, O Jacku Woronieckim, ,W drodze” 2 (1974), 8, s. 10.

W. Urmanowicz, Zasigg prawa naturalnego w nauce sw. Tomasza z Akwinu, CT 28 (1957),

s. 393-427; tenze, Zrédla wladzy paristwowej, AK 47 (1947), s. 132-154, 241-262, 340-382; 48

(1948), s. 14-34, 128-146.

"t Tenze, Zatozenia antropologiczne podmiotu moralnosci w etyce chrzescijariskiej, STV 2 (1964),

z.1-2,s.31-77.

Tenze, Zasady moralnosci, Warszawa 1955.

Tenze, Teologia moralna ogélna, Warszawa 1958.

7 Por. K. Skoczylas, Zwigzek Zakladéw Teologicznych im. Sw. Jana Kantego w Polsce, ,,Studia
Wrtoctawskie” 20 (2018), s. 25-42.
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sie wojny byl wieziony przez gestapo (1939-1940), a po zwolnieniu z wiezienia
prowadzil tajne nauczanie w Generalnej Guberni. Po wojnie, kiedy nie mogt ze
wzgledu na komunistyczng wladze pracowa¢ na Uniwersytecie, kontynuowal wy-
kfadanie teologii moralnej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim (1957-1962).

Oproécz wielu monografii z teologii moralnej dotyczacych problematyki su-
mienia, cn6t moralnych i zagadnien spotecznych”, byt autorem dwutomowego
podrecznika Teologia moralna’. Stanowi ona cze$¢ pierwsza wiekszego opraco-
wania, ktére miato by¢ w zamierzeniu dwuczesciowym wykladem teologii mo-
ralnej. Czes¢ pierwsza to Teologia moralna ogélna, cze$¢ druga, ktéra nigdy sie
nie ukazala, miala by¢ Teologig moralng szczegétowg. Teologia ta jest napisana
w duchu neotomizmu i jej wyktad opiera si¢ na drugiej czesci Sumy teologicznej
$w. Tomasza, o czym sam autor informuje na wstepie.

Cennym wkiadem ks. Borowskiego dla historii teologii moralnej byto takze
opracowanie polskiej bibliografii z teologii moralnej”” oraz stownika tacinsko-
-polskiego terminéw z teologii moralnej”, co byto wazne ze wzgledu na koniecz-
no$¢ ujednolicenia polskiej terminologii teologicznomoralnej w coraz liczniej-
szych publikacjach w jezyku polskim z tej dziedziny teologiczne;.

5. Poszukiwania nowych form ukladu teologii moralnej

Zapoczatkowane w XIX wieku przez Sailera i Hirschera prace nad nowym
sposobem wyktadu teologii moralnej poprzez odwotanie si¢ do zasadniczej idei
biblijnej (Kroélestwa Bozego), bedacej przewodnig kategoria, ktéra pozwala gle-
biej zrozumie¢ zasadnicze przestanie, a przez to takze tre§¢ norm chrzescijan-
skiego Zycia moralnego, byly kontynuowane w nastepnych dziesigcioleciach™.

Na poczatku XX wieku ukazuje si¢ podrecznik Handbuch der katholischen
Sittenlehre. Jest to pieciotomowy podrecznik, wydany w latach 1934-1938
przez Fritza Tillmanna (1874-1953), przy wspdlpracy Teodora Steinbiichela

7 Por. E. Greniuk, Bibliografia prac naukowych ks. prof. dr Antoniego Borowskiego, ZN KUL 12
(1969), z. 1, s. 152-153; W. Dudek, Teologiczno-naukowy dorobek Wioctawskiego Seminarium
Duchownego, AK 72 (1969), s. 267-300.

¢ Por. A. Borowski, Teologia moralna, cz. 1, t. 1, Wloctawek 1939; cz. 1, t. 2, Wioctawek 1945.

77 Por. tenze, Polska bibliografia teologicznomoralna, Wloctawek 1947.

8 Por. tenze, Terminologia teologiczno-moralna (tacirisko-polska), AK 47 (1947); 52 (1950).

7 ]. Kowalski, Uklad wspétczesnych podrecznikow teologii moralnej, [w:] Tozsamos¢ i metodyka
nauczania teologii moralnej, Materialy ze spotkania naukowego Sekcji Teologéw Moralistow
Polskich, Zakopane-Ksi¢zéwka 30.04-2.05 1997, red. J. Nagérny, A. Derdziuk, Lublin 1997,
s. 77-92.
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(1888-1949) i Teodora Miinckera (1887-1960), ktéry ukazuje Chrystusa jako
najdoskonalszy ideal moralny, ktéry chrzescijanin winien przez zycie moralne
nasladowac: postepuyj tak, jak na twoim miejscu postapilby Chrystus®.

W poszukiwaniu odnowy teologii moralnej Tillmann postuluje przede wszyst-
kim powr6t do Zrdédet i to tych, ktére czynig z teologii moralnej wlasnie nauke
teologiczng. Spoéréd nich zasadnicze miejsce zajmuje Pismo Swiete, ktdre jest
dla niego najdoskonalszym Zrédiem, z ktérego teologia moralna czerpie swoje
poznanie i wymagania moralne. Przez wiele lat byl profesorem egzegezy biblijnej
(z biblistyki napisal swoja prace habilitacyjna) i ten temat byl mu bardzo bliski.
Tillman zwraca uwagg, ze biblijny przekaz moralny, przede wszystkim zawarty
w nauczaniu Chrystusa, nie ma charakteru systematycznego wykladu, prezen-
tujacego wyczerpujacy zestaw norm moralnych. Nauczanie moralne Chrystusa
pojawialo si¢ spontanicznie, pod wplywem zaistnienia jakiej§ konkretnej sytu-
acji badZz w sposob metaforyczny przez przypowiesci. Z tych tresci uczniowie
Chrystusa musieli wyprowadza¢ zasady, jakimi powinni si¢ kierowa¢, chcac za-
licza¢ si¢ do Jego nasladowcdw, a jednoczesnie chcac odpowiedzie¢ na problemy
pojawiajace si¢ w $wiecie, w ktérym zyli. Tak to czyni np. §w. Pawel, ktory nieraz
przyznaje, ze co do pewnych spraw nie ma ,,nakazu Panskiego”. Stad tez Tillmann
twierdzi, ze obok tradycyjnych Zrédel poznania teologicznego, konieczne jest
takze poznanie ,,zywej osobowosci Chrystusa’, aby w przysziosci mdc dziata¢
tak, jak uczynilby to sam Jezus. W odniesieniu do innych zZrdédet postuluje po-
wroét do $cidlejszego zwigzku z dogmatyka, ktdry to zwigzek zostal rozluzniony,
powodujac przesuniecie w strong refleksji filozoficznej i prawniczej, co sprawito
ze teologia moralna z nauki o cnotach stala sie jurydyczna nauka o grzechach.
Tymczasem powinna ona dawac pozytywny wykfad chrzescijanskiego zycia mo-
ralnego, czyli by¢ ujeta od strony cnoty, idealu i dazenia do doskonatosci, czego
nie mozna osiagna¢ bez bliskiej relacji z Bogiem, Jego znajomosci oraz zycia Jego
taska. Odrzuca zatem kazuistyczng metode, a opowiadajac si¢ za metoda pozy-
tywno-spekulatywna proponuje kategorie nasladowania Chrystusa jako najbar-
dziej do tego odpowiednig. Tak tez definiuje swoja teologie moralng: ,,jest nauko-
wym wykladem nasladowania Chrystusa w zyciu jednostkowym i spolecznym™".

Podstawg nasladowania jest fakt wlaczenia czlowieka przez sakrament chrztu
w zycie samego Chrystusa, a osiagajace swoja petnie w Eucharystii. To wlaczenie

8 Por. T. Chmura, Rola idei nasladowania Chrystusa w teologii moralnej E Tillmana, ACr 14
(1982), s. 375-426.

81 F Tillmann, Handbuch der katholischen Sittenlehre, t. 3 Die Idee der Nachfolge Christi, Diissel-
dorf1953,s.9.
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definiuje Tillmann przy uzyciu biblijnych kategorii ,,narodzenia z Boga” lub ,,0d-
rodzenia’, ktore polega na duchowej przemianie, dajacej cztowiekowi nowy spo-
sob bytowania, ,,nowe stworzenie’, ktérego ontyczng cecha jest szczegélna rela-
cja do Boga, wyrazajaca si¢ w pojeciu ,dzieciectwa Bozego” Z tego stanu fak-
tycznego wynikaja dla chrzedcijanina okreslone zadania i zobowigzania, ktdre
stanowig tre§¢ powinnosci moralnych. Sg nimi - na wzoér Chrystusa — przede
wszystkim dazenie do doskonalej milosci, az do milosci nieprzyjaciot, gotowosé
do kazdej ofiary, jesli tego wymaga miloé¢, oraz pelne postuszenstwo woli Ojca.
Dynamicznymi sitami nadprzyrodzonymi, ktére uzdalniaja do takiego dziafa-
nia, s3: taska Boza, bedaca zywa obecnoscia Ducha Bozego w chrzescijaninie
ze wszystkimi Jego darami, oraz bliska wi¢z z Chrystusem poprzez sakramenty
i modlitwe. Owo ,,bycie w Chrystusie - pisze Tillmann - z calg stusznoscig wolno
okresli¢ jako podstawe wszelkiego zycia chrzescijanskiego, jako istote kazdego
chrzescijanskiego zobowigzania moralnego i jako istotnie chrzescijanska nor-
me moralng™®?. Przywolujac Pawlowg formute: ,W Jezusie Chrystusie” (por. np.
1 Kor, 1, 2; Ef 1, 1; Flp 1, 1), ktdrej ten czesto uzywa, zwracajac si¢ do chrzescijan
zalozonych przez siebie Ko$ciotéw, Tillmann pisze, ze
Chrystus stal si¢ zasadg ich nowego zycia, ze weszli oni w najécislejszg wspdlnote
zycia z Chrystusem, ktéra nie tylko uwarunkowana jest taska, lecz zawiera w sobie
takze pelnie religijno-moralnych wymagan. Z tego bytowego i Zyciowego stosun-
ku - bedacego wprawdzie mistyczng, ale pelng zycia rzeczywistoscig — wyrasta
dla kazdego chrzescijanina nieuniknione wymaganie, by swoje religijno-moralne
zycie ksztaltowal i przezywal zgodnie z tg wspdlnota z Chrystusem®.

Tillmann przekracza tym samym zawezone rozumienie idei nasladowania
jako ,odtwarzanie wzoru”. Nasladowanie ma w jego rozumieniu raczej charakter
wewnetrzny i polega na byciu prowadzonym, przy aktywnej wspdtpracy wolnej
woli czlowieka, przez Chrystusa, z ktérego wola si¢ utozsamia. Przez dar usyno-
wienia w Chrystusie czlowiek zostaje wewnetrznie uzdolniony do tego, by iden-
tyfikowac si¢ z Chrystusem takze w dzialaniu moralnym.

W praktycznym wymiarze tego nasladowania Chrystusa chrzescijanin winien
wypracowac tzw. osobowos¢ moralng, czyli taki sposob osobowego zycia, w kto-
rym realizuje siebie w dynamicznym procesie dojrzewania do tego, do czego Bog
go zamierzyl i powolal juz w akcie stworzenia, a w sposéb nowy w akcie odku-
pienia. Ten proces winien obejmowa¢ zaréwno indywidualny wymiar zycia, jak

82 Tamze, s. 104.
8 Tamze, s. 54.
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i wymiar spofeczny, stad Tillmann systematyzuje swoj wyklad moralnej w ramy
trzech kregéw odniesien: do Boga, do siebie i do bliznich. To jest zasadnicze za-
danie teologii moralne;j.
Osobowos$cia moralng nazywamy wiec tego, kto swoje cielesno-duchowe sily
w wewnetrznej wolnosci i samostanowieniu oraz w stalej swiadomosci swego zo-
bowigzania wobec spofecznosci i w zyciowym udziale w jej duchowym i kultural-
nym dziedzictwie doprowadza do pelnego i réwnomiernego rozwoju odpowiada-
jacego jego odrebnosci®.

Uznajac wielkg warto$¢ Tillmannowskiego podrecznika, przede wszystkim
za jego chrystocentryczne ukierunkowanie moralnego wyktadu, krytycy zwra-
cali uwage, ze zbyt radykalnie oddziela w nim cze$¢ teologiczng od filozoficz-
nych i psychologicznych przestanek moralnosci, co zubozylo teologie moralna,
doprowadzajac do pominigcia wielu zagadnien i problemdéw moralnych, przede
wszystkich tych, ktérych nie da si¢ bezposrednio wyprowadzi¢ z przestanek bi-
blijnych. Poza tym, idea nasladowania, poza ideowymi zalozeniami, nie przeni-
ka calego wyktadu moralnosci. Dodatkowo idea nasladowania moze sugerowac
jedynie zewnetrzne nasladownictwo, podczas gdy Zycie moralne winno by¢ za-
nurzone w Chrystusie, co lepiej oddaje kategoria ,,zycie w Chrystusie”. Takiego
zdania byt Otto Schilling, a w Polsce ks. Stanistaw Olejnik, ktéry jednak przyzna-
je, ze dzieto Tillmanna ,,pozostaje pomnikiem krytycznej mysli teologicznomo-
ralnej najwyzszej klasy”®. Niemniej jednak, idea nasladowania jest wtasnie préba
praktycznej realizacji chrystocentycznego wymiaru teologii moralnej, cho¢ byto
to ujecie czastkowe, ktdre nie obejmowato calosci ludzkiego etosu®.

Jednym z krytykéw podrecznika Tillmanna byt Otto von Schilling (1874-
1956), réwniez wychowanek szkoly tybinskiej. Swdj trzytomowy podrecznik
Handbuch der Moraltheologie® oparl takze na biblijnej idei - jego zdaniem znacz-
nie pojemniejszej teologicznie - jaka jest mito$¢ caritas, ktora jest forma wszyst-
kich cnét. Ona tez, jako ze prowadzi do zjednoczenia z Bogiem i je urzeczywist-
nia, stanowi najwyzszy cel zycia czlowieka. Prawo moralne jest dla niego wyrazem
wewnetrznych wymagan zycia milosci, ktére objawil Chrystus. Kierujac sie tym

8 Tamze, s. 67.

8 S. Olejnik, Dar - Wezwanie — Odpowiedz. Teologia moralna, t. 1, Wprowadzenie i idea wiodgca,
‘Warszawa 1988, s. 109.

8 Por. A. Derdziuk, Teologia moralna w stuzbie wiary Kosciola, 1, 111, Chrystocentryzm w teologii
moralnej, Lublin 2010, s. 117-122.

8 Q. Schilling, Handbuch der Moraltheologie, t. 1-3, Stuttgart 1952-1956. Wcze$niej wydat takze:
Moraltheologie, Freiburg im Breisgau 1922; Lehrbuch der Moraltheologie, t. 1-2, Miinchen 1928;
Apologie der katholischen Moral, Paderborn 1936.
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zalozeniem, swoj wyklad teologii moralnej uporzadkowat nie wedle klasycznego
ukladu cnét, ale wedlug trzech kregéw odniesien, wokot ktorych koncentruja
sie wszystkie wymagania mitosci: wobec Boga, siebie samego i blizniego. Idac
za potrzebami czasu, szczegdlng uwage poswieca Schilling zagadnieniom zycia
spolecznego. Na wzdr dwczesnych encyklik papieskich analizuje te zagadnienia,
odwolujac si¢ do kategorii prawa naturalnego. W tej dziedzinie opublikowal sze-
reg odrebnych dziel, wigcznie z katechizmem socjalnym Sozialer Katechismus®.

Inni niemieccy moralisci: Friedrich Jirgensmeier (1888-1946) i Emile
Mersch SJ (1890-1940), propagowali zastosowanie do wyktadu teologii moralnej
idei Mistycznego Ciala Chrystusa. Jirgensmeier w swoim gléwnym dziele Der
mystische Leib Christi als Grundprinzip der Aszetik®, ktore mialo charakter trak-
tatu moralnego o charakterze ascetycznym, postulowal wigksze podkreslenie roli
taski i sakramentow jako srodkéw tgcznosci z Chrystusem i elementéw budowy
Jego mistycznego Ciala.

Emile Mersch, wykladajac filozofie w Namur i bedac zarazem ojcem ducho-
wnym w tamtejszym seminarium, opracowal swoje pierwsze studium z zakre-
su teologii moralnej w dziele Lobligation morale principe de liberté*, w ktoérym
przedstawial obowigzki moralne w perspektywie wolnej odpowiedzi cztowieka.
Zasadnicza jednak kategorig teologiczng, ktora stala si¢ ideg przewodnia jego
badan, byto Mistyczne Cialo Chrystusa, ktére wyrazalo nature Kosciola jako
wspolnoty ludzi zyjacych zyciem Chrystusa, analogicznie jak cialo jest ozywiane
duchem (por. 1 Kor 12, 12-13). Swoje teologiczne poszukiwania zawarl w pra-
cy Le Corps mystique du Christ. Etudes de théologie historique®'. Zycie Chrystusa
w Jego mistycznym Ciele realizuje sie¢ w dwu wymiarach. Najpierw jest to zjed-
noczenie ontyczne czlowieka z Bogiem dzigki tasce usynowienia w Chrystusie
(filii in Filio). Ten nowy status czlowieka umozliwia mu wewnetrzne nasladowa-
nie Chrystusa, ktory jest modelem wszystkich cnét, by w konsekwencji budowa¢
nowe relacje z bliznimi. I to jest drugi, moralny wymiar zycia Mistycznego Ciata
Chrystusa, wyrazajacy si¢ we wzajemnym zjednoczeniu miedzy ludzmi jako
bra¢mi w Chrystusie. Przejawia si¢ ono w konkretnych aktach mitosci. Temu

8 Tenze, Sozialer Katechismus, Rottenburg 1935.

% F. Jurgensmeier, Der mystische Leib Christi als Grundprinzip der Aszetik. Aufbau des religisen
Lebens und Strebens aus dem Corpus Christi Mysticum, Paderborn 1933, wyd. pol.: Mistyczne
Ciato Chrystusowe jako podstawa ascetyki, rozbudowy i dgzen zycia religijnego, Lublin 1939.

% E. Mersch, Lobligation morale principe de liberté, Leuven 1927.

%1 Tenze, Le Corps mystique du Christ. Etudes de théologie historique, t. 1-2, Leuven 1933; Le théo-
logie du Corps mystique, t. 1-2, Leuven 1946.
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tematowi pos$wiecil prace z zakresu teologii moralnej: Morale et Corps mystique®.
Takie ujecie teologii moralnej wigze ja $cisle z dogmatyka, pokazujac, ze zycie
czlowieka wierzacego, takze to doczesne, realizujace si¢ w konkretnych uwarun-
kowaniach czasu i przestrzeni, jest $cisle zanurzone w wewnetrzna relacje tryni-
tarng Boskich Oséb. Dzigki sakramentom mito$¢ faczaca Ojca i Syna w Duchu
Swietym staje sie t3 samg miloscig, ktéra przenika takze ludzkie dzialanie, tak
jak energia witalna ozywia wszystkie czlonki ludzkiego ciala. Idee teologiczne
Merscha znalazly potwierdzenie w nauczaniu Piusa XII: w encyklice Mystici
Corporis Christi (29 czerwca 1943), a takze w encyklice o liturgii Mediator Dei
(20 listopada 1947).

2 Tenze, Morale et Corps mystique, Paris 1937.



III. Filozoficzne inspiracje
teologii moralnej XX wieku

Czlowiek w jego dziejowym procesie zbawienia od zawsze pozostawal w centrum
zainteresowania teologii moralnej. Stworzony przez Boga jako istota rozumna
i wolna, jest zdolny odpowiedzie¢ na skierowane do niego Boze wezwanie i po-
przez swoje czyny odpowiedzie¢ Bogu, realizujac podstawowe wymagania milosci
Jego samego oraz blizniego. Pomagajac mu w rozpoznawaniu wymagan stawia-
nych przez zycie, teologia moralna formutowata konkretne normy i zasady po-
stepowania. Wzorem, normg, a takze konieczng pomocy jest zawsze Chrystus.
Drogg za$ do zbawienia jest nasladowanie, wigcej nawet, utozsamienie si¢ z Nim
przez dar dziecigctwa Bozego, a wreszcie przez bycie $wiadkiem (takze w sensie
martyr) Chrystusa. Stopniowo jednak wysilek teologii moralnej, aby bezpiecznie
prowadzi¢ cztowieka w zlozonych sytuacjach zyciowych, przybieral posta¢ auto-
nomicznego systemu, w ktérym cztowiek stat si¢ niejako ,,przedmiotem’, ktérego
nalezy prowadzi¢ do zbawienia, wyznaczajac mu precyzyjnie droge przez wskaza-
nia prawa moralnego. Takie zalozenie lezalo u podstaw moralnosci kazuistyczne;.

Odchodzac stopniowo od legalistyczno-kazuistycznej metody, zaczeto coraz
bardziej koncentrowac si¢ na samym czlowieku, traktujac go jako podmiot mo-
ralno$ci. W tym kontekscie dwa nurty filozoficznego myslenia odcisnety szcze-
golne pietno na kulturowej mapie Europy pierwszej polowy XX wieku, zdoby-
wajac stopniowo coraz wigkszy wplyw na refleksje teologicznomoralng. Oba
skoncentrowane byly woké! problemu czltowieka jako podmiotu swego dzia-
lania. Jeden koncentrowat si¢ wokoét zagadnienia natury cztowieka jako osoby



114 I11. Filozoficzne inspiracje teologii moralnej XX wieku

ludzkiej, drugi wokdt jej zewnetrznych uwarunkowan, w ktérych cztowiek jest
tworczo zaangazowany, czyli egzystencji, ktora zarazem oddzialuje na rozumie-
nie samego siebie.

W pierwszym przypadku chodzito o uchwycenie istotnej prawdy o czlowieku,
ktéra determinuje jego dzialanie, w drugim o egzystencje cztowieka, ktora wply-
wa (okresla) na rozumienie samego cztowieka. Oba kierunki myslenia moga by¢
komplementarne wobec siebie, ale moga tez przeciwstawiac si¢ sobie. Do obu
z nich teologia moralna bedzie si¢ w przyszlosci czesto odwolywac, albo korzy-
stajac z lepszego poznania czltowieka, ktdre te filozofie ofiarowaty, albo bronigc
prawdy o czlowieku, ktora zostata objawiona najpelniej w Chrystusie.

1. Personalizm

Kierunkiem filozoficznym rozwijajacym si¢ na poczatku XX wieku, ktory dat
nowy impuls do rozwoju mysli teologicznomoralnej, byt personalizm stawiajacy
w centrum swojej refleksji czlowieka jako osobe (lac. persona), jako swiadomy
siebie i wolny podmiot dzialania'. Czlowiek jako osoba laczy w swoim jedynym
bycie wszystkie elementy stworzonego $wiata: wymiar materialny i fizyczny, bio-
logiczny, duchowy zwigzany ze §wiadomoscig i racjonalnoscia, ale takze zdolnos¢
do integracji wszystkich tych elementéw w jednej podmiotowosci okreslajacej
jego tozsamos$¢ oraz zdolnos¢ do transcendowania siebie w dzialaniu i budo-
waniu relacji zaréwno ze $wiatem zewnetrznym, jak i innymi osobami, w tym
osobg Boga. Filozofia personalistyczna koncentruje swoje refleksje wokot tego
wszystkiego, co konstytuuje czlowieka jako osobe, podkreslajac takie elementy
jak: substancjalno$¢, podmiotowos¢, natura, duchowos¢ (gr. nous), racjonalnosc,
$wiadomos¢, cielesnos¢, jednostkowosé, relacyjnosc.

Dopelnieniem tych refleksji jest personalistyczna teologia, ktéra bada nad-
przyrodzone uwarunkowania osobowego istnienia oraz eschatologiczne spelnie-
nie osobowego istnienia w Bogu. W jej rozumieniu podstawa osobowego bytu
czlowieka zwigzana jest integralnie ze stworzeniem czlowieka na obraz i podo-
bienstwo Boga. Podejmujac ten watek, Papieska Komisja Biblijna w dokumencie
poswieconym moralnosci w Biblii wskazuje pod pojeciem obrazu Bozego szes¢
charakterystycznych cech: 1) rozumnos¢, czyli zdolno$¢ do poznania i zrozu-
mienia stworzonego $wiata, czyli odczytania woli Bozej wyrazonej w stworzeniu;

! Samo pojecie, w wersji niemieckiej (der Personalismus), zostato uzyte juz w koncu XIX wieku

w teologii niemieckiej przez Friedricha Schleiermachera w Dysputach, dla uzasadnienia idei Boga
osobowego. Por. Stownik wyrazéw obcych, red. W. Doroszewski, Warszawa 1996, t. 8, s. 490.
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2) wolnos¢, czyli zdolnos¢ do dokonywania wybordw, z ktorg wigze sie moralne
rozroznienie, co jest dobre, a co zte; 3) ,pozycja przewodnika’, czyli zdolno$¢
do tworczego ksztaltowania stworzonego $wiata, z ktdra wigze sie odpowiedzial-
no$¢ przed Bogiem za to dzialanie; 4) nasladowanie Boga, ktory jest archetypem
czlowieka; 5) godnos¢ bycia osoba, czyli istotg pozostajaca w relacji do drugiego,
przede wszystkim do Boga; 6) $wigto$¢ zycia ludzkiego (jego poszanowanie) oraz
dazenie do osobistej swietosci’.

W zaleznosci od tego, w jaki sposob poszczegolni filozofowie rozumiejg owe
pojecia oraz wokdt ktérych szczegdlnie koncentrujg swoje refleksje, uwazajac je za
podstawowe, rozwinely si¢ rézne nurty personalizmu: personalizm metafizyczny,
odwotujacy sie do klasycznej filozofii bytu (J. Maritain, E. Gilson, K. Wojtyta),
egzystencjalistyczny (G. Marcel, M. Nédoncelle, lubelska szkota filozofii: m.in.
W. Granat, M. Krgpiec, S. Kowalczyk), spoleczny (M. Blondel, E. Mounier),
etyczny (T. Styczen, A. Szostek), fenomenologiczno-aksjologiczny (M. Scheler,
J. Guitton, R. Guardini, D. von Hildebrand, R. Ingarden), personalizm uniwersa-
listyczny (C. Bartnik)’. Mozna takze spotka¢ inne podzialy, gdyz autorzy inspi-
rujacy si¢ personalistycznym nurtem reprezentowali rozne szkoly filozoficzne,
teologiczne czy spoleczne, a takze przekonania polityczne, czasem nawet prze-
ciwstawne sobie (mozemy spotkac personalizm ateistyczny, jak rowniez teistycz-
ny, w tym chrzedcijanski)’. Wszystkich ich taczylo przekonanie o wyjatkowym
miejscu osoby w $wiecie i historii. Tak to charakteryzowat pionier wspoétczesnego
personalizmu, Charles Renouvier (1815-1903): jest on ,,doktryng o osobowosci
i stawia sobie jako zadanie, by wykaza¢ za pomoca racji przede wszystkim lo-
gicznych, a nastgpnie moralnych, ze poznanie osoby jako §wiadomosci i woli jest
fundamentem wszystkich poznan ludzkich™.

Por. Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnos¢. Biblijne korzenie postgpowania chrzescijan-
skiego (11 maja 2008), 8, 11, Kielce 2009, s. 22-23, 26-28.

> Por. T. Guz, Personalizm, EK, t. 15, kol. 337-338; W. Granat, Personalizm chrzescijatiski. Teo-
logia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 76-78; S. Kowalczyk, Nurty personalizmu. Od Augustyna
do Wojtyty, Lublin 2010; C. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995; K. Wojtyla, Personalizm tomi-
styczny, ,Znak” 13 (1961), s. 664-674; K. Wojtyta. Osoba. Podmiot i wspélnota, ,,Roczniki Fi-
lozoficzne” 24 (1976), z. 2, s. 6-39; L. Dec, Personalizm czy personalizmy?, [w:] Osoba i realizm
w filozofii, Lublin 2002, s. 47-65.

E. Mounier pisal: ,,Mozna by¢ chrzeécijaninem i personalistg, socjalista i personalista, a tez
dlaczego nie? — komunistg i personalistg’, Quest-ce que le personnalisme, Paris 1947, s. 8.

Ch. Renouvier, Le personalisme, suivi dune étude sur la perception externe et sur la force, Paris
1903, wyd. pol.: Personalizm, ttum. B. Gacka, U. Paprocka-Piotrowska, Lublin 1999, (z przed-

mowy).
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Personalisci gloszg prymat osoby w porzadku ontycznym, jako ze caly dy-
namizm bytu osigga swdj szczyt w osobowosci i dlatego osoba jest centralng
rzeczywisto$cig wszechswiata. Istnienie osobowe stoi ponad wszelkimi innymi
sposobami istnienia, ktore pozostaja wtorne i zalezne od personalnego, a stano-
wig jedynie narzedzie jego manifestacji i komunikowania si¢ miedzy osobami.
W konsekwencji personalizm sprzeciwia si¢ kazdej doktrynie filozoficznej, kto-
ra redukuje osobe czy to do jednej rzeczy wiecej w $wiecie bytow (rézne formy
materializmu), czy do zwyklej epifanii, formy jakiej$ wyzszej zasady (idealizm
i absolutyzm). W personalizmie chrzescijanskim warto$¢ osoby ma swoje Zro-
dfo w uznaniu $cistego zwigzku personalnego czlowieka z Bogiem, ktéry jako
Stworca jest zrédlem osobowego istnienia cztowieka i jako Odkupiciel jest celem
tego istnienia w jednoczacej komunii miedzy cztowiekiem i Bogiem.

Dla teologii moralnej, ktora zajmuje si¢ ludzkimi czynami, personalizm jest
pomocnym narzedziem w dwu kwestiach. Po pierwsze, pozwala lepiej pozna¢
osobowe uwarunkowania ludzkiego dzialania, tak aby teologia moralna mo-
gla wypracowa¢ adekwatne normy dziatania. Adekwatne, to znaczy, Ze normy
te musza odpowiada¢ ludzkiej godnosci, wielkosci jego powotania, ale zarazem
uwzglednia¢ wielorakie ograniczenia, zaréwno te naturalne, jak i wynikajace ze
zranienia grzechem pierworodnym. Po drugie, poznanie czlowieka pozwala le-
piej, a przez to bardziej sprawiedliwie oceni¢ od strony moralnej konkretne dzia-
tanie i wypracowa¢ odpowiednie metody i wskazéwki do walki z grzechem.

Integralna prawda o czlowieku stoi u podstaw wszystkich zasad ludzkiej mo-
ralnodci. Istnieje bowiem $cista korelacja miedzy osoba a jej dzialaniem, czyli
w konsekwencji miedzy osoba a moralnoscia, bo kazdy swiadomy i wolny akt
ma ze swej natury wymiar etyczny. Z jednej strony czyn ujawnia osobe, z drugiej
za$ osoba wyraza si¢ w czynie. W sposdb najbardziej klasyczny wyrazit te prawde
Karol Wojtyta w swoim dziele Osoba i czyn:

Moralno$¢ jako rzeczywisto$¢ egzystencjalna pozostaje zawsze w $cistym zwigz-
ku z czlowiekiem jako osobg. W osobie ma swoj zywotny korzen. W rzeczywisto-
$ci nie istnieje ona poza spetnianiem czynu oraz poza spelnianiem siebie poprzez
czyn. Spelnianie siebie poprzez czyn to tyle co urzeczywistnianie samo-panowania
oraz samo-posiadania dzieki samo-stanowieniu. Tylko w takim dynamicznym cy-
klu mozliwa jest moralnoé¢ jako fakt, jako rzeczywisto$¢. Moralno$¢ jako rzeczy-

wisto$¢ aksjologiczna polega na zupelnie szczegdlnym rozszczepieniu czy nawet
wrecz przeciwstawieniu dobra i zta — warto$ci moralnych — wewnatrz cztowieka®.

¢ K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1985 s. 186.
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Jednoczes$nie refleksja personalistyczna stuzy pomocg w obronie czlowieka
przed wszelkiego rodzaju redukcjonistycznymi tendencjami zawezajacymi rozu-
mienie jego natury, a przez to stanowigcymi zagrozenie dla jego godnosci.

Samo pojecie godnosci osoby ludzkiej jest owocem refleksji personalistycznej,
mozna wrecz powiedzied, ze jest sztandarowa kategorig personalistyczng, cho¢
jego geneza jest wczesniejsza. Refleksja nad naturg osoby prowadzi do stwierdze-
nia, ze ze wzgledu na jej podmiotowos¢, to znaczy fakt $wiadomosci i wolnosci
dziatania, nie da si¢ jej sprowadzi¢ do zZadnej rzeczy ani tez nie da si¢ jej trakto-
wac jak rzecz. Z tego wzgledu nie moze by¢ nigdy przedmiotem uzycia. Stad ply-
nie jej wyjatkowa warto$¢. Jednak pojecia wartosci najczesciej uzywamy w od-
niesieniu wlasnie do rzeczy. Wartos¢ jest wlasciwoscia pozwalajacg mierzy¢ rze-
czy, ich wewnetrzng jako$¢ oraz przydatnos¢. Jedne rzeczy majg wieksza wartos¢,
inne mniejszg. Natomiast ,,jako$¢” osoby znajduje si¢ poza ramami wymiernymi,
poniewaz osoba jest sama dla siebie wartoscia jedyna i niepowtarzalng, co wiecej,
to ona stanowi kryterium oceny warto$ci innych rzeczy. Nie mozna jej porow-
nywac¢ ani do rzeczy, ani do innych oséb. Osoba posiada warto§¢ wewnetrzna,
jest sama dla sobie wartoscig, nie moze by¢ mierzona w poréwnaniu z innymi.
Jak pisze Tomasz z Akwinu: dignitas significat bonitatem alicuius propter seip-
sum - godnos¢ oznacza czyjas dobro¢ posiadang ze wzgledu na samego siebie,
a nie ze wzgledu na co$ innego, bo wéwczas méwimy o uzytecznosci (utilitas)’.
Czlowieka mierzy sie miarg godnosci (dignitas), a nie uzytecznosci (utilitas).

Dlatego tez pojecie wartosci niezbyt dobrze pasuje do tego, by odda¢ wyjatko-
wosc¢ osoby. Z tego wzgledu Kant zaproponowal inny termin, pojecie godnosci.
~Wszystko ma jakas ceng - pisze — albo godnos¢. To, co ma ceng, mozna zastgpic
takze przez co$ innego, jako jego rownowaznik, co zas wszelka cene¢ przewyzsza,
a wiec nie dopuszcza zadnego rownowaznika, posiada godnos¢™. Jako pierwszy
pojecia godnosci uzyt Marcus Tullius Cyceron (106-43 przed Chr.) (dignitas ho-
minis) w kontekscie okreslonych zachowan, ktdre nie przystoja, nie sa odpowied-
nie, stosowne (tac. dignus — stosowny, odpowiedni) do dzialan istoty rozumne;j.
Fakt, ze czlowiek jest istota rozumna, stawia go wyzej nad inne stworzenia i dla-
tego powinien postepowac szlachetnie.

Godnos¢ jest przyrodzona, jako ze jest zwigzana z samg naturg czlowieka,
a przez to takze jest niezbywalna, to znaczy ze nie mozna jej nikomu odmoéwic,
sam cztowiek nie moze si¢ jej wyzby¢ ani zrzec, bo taki akt jest niewazny, bowiem
nikt nie moze si¢ zrzec swojego cztowieczenstwa.

7 Sw. Tomasz z Akwinu, Super libros Sententiarum, 111, distincto 35, q. 1, a. 4qc.
8 L Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg, Kety 2001, s. 51.
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Nie moze dziwi¢ fakt, ze personalizm, zwlaszcza personalizm chrzescijanski
postrzegajacy czlowieka w $wietle Objawienia jako stworzonego na obraz i po-
dobienstwo Boga (bedacego jednoscia Oséb Bozych - communio personarum),
odkupionego przez Chrystusa i przeznaczonego do wiecznej komunii z Bogiem,
odegrat i nadal odgrywa znaczaca role w rozwoju teologii moralnej. Nie chodzi
tylko o sama wewnetrzng prawde o czlowieku, ale o praktyczne konsekwencje tej
prawdy, ktore ujawniajg sie najbardziej wyrazi$cie w mitosci. Czltowiek jako osoba
jest zdolny do mitosci, co wiecej, jest do niej wezwany i to wezwanie znamionuje
cale jego zycie, jest podstawowym wymaganiem moralnym. W milosci cztowiek
transcenduje siebie w stron¢ drugiej osoby (zaréwno osoby Boga, jak i blizniego),
a w akcie tym najpelniej realizuje swoje czlowieczenistwo. Wymaganie milosci jest
zatem najbardziej humanistycznym i tworczym wkladem teologii moralnej w pro-
ces dojrzewania ludzkiej osoby, a w konsekwencji w rozwdj kultury ludzkie;j.

Zasadnicze idee personalizmu, w duchu ktérego Karol Wojtyla uprawial swoja
tilozofie w trakcie kariery naukowej w Polsce, staly si¢ takze inspirujace dla jego
nauczania jako Papieza Jana Pawla II. Idea czlowieka jako obrazu Boga Mitosci,
»stworzonego z mitosci i do mitosci”, przewijata si¢ w calym jego nauczaniu.
Mitos¢ jest zasadniczym sposobem istnienia czlowieka i najbardziej adekwatnym
odniesieniem do cztowieka, a prawde te wyrazil w ksigzce Mifos¢ i odpowiedzial-
nos¢ pod postacia tzw. ,normy personalistycznej™. Kierujac sie taka norma, czto-
wiek nie tylko czyni zado§¢ wymaganiom moralnym wobec blizniego, nie tylko
buduje autentyczng wspoélnote, ale takze realizuje siebie. Zasadniczym bowiem
znamieniem ludzkiej natury jest bycie bezinteresownym darem dla drugiego,
na co wskazywal Sobdr Watykanski II w Konstytucji Gaudium et spes, piszac, ze
~czlowiek, bedacy na ziemi jedynym stworzeniem, ktérego Bog chcial ze wzgledu
na nie samo, nie moze si¢ w pelni odnalez¢ inaczej, jak tylko przez szczery dar
z siebie samego™. Ten fragment nauczania soborowego jest jednym z najcze-
$ciej przywolywanych cytatéw przez Jana Pawla II, a cale nauczanie Soboru, juz
w trakcie jego trwania, okreslal jako personalistyczne'!.

°  Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 41-45.

Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Koéciele w $wiecie wspdlczesnym Gaudium

et spes, 24. Por. Jan Pawel II: ,,Czlowiek najpelniej afirmuje siebie, dajac siebie”, Przekroczyc prég

nadziei, Lublin 1994, s. 150.

" Por. B. Gacka, Personalizm chrzescijatiski kluczem Soboru Watykariskiego II, ,,Teologia w Polsce”
6 (2012),nr 1, s. 63-75.
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Przeciwienstwem takiej postawy jest egoizm, ktéry rodzi indywidualizm.
W Liscie do rodzin Jan Pawel II wprost pisal o personalizmie jako postawie bie-
gunowo przeciwnej indywidualizmowi:

(...) jeste$my tutaj na tropie antytezy pomiedzy indywidualizmem a personali-
zmem. Milos¢ i cywilizacja milosci zwigzane sg z personalizmem. Dlaczego wla-
$nie z personalizmem? Dlaczego indywidualizm zagraza cywilizacji mitosci? Klucz
odpowiedzi stanowi soborowe wyrazenie ,bezinteresowny dar”. Indywidualizm
oznacza takze uzycie wolnosci, w ktérym podmiot czyni to, co sam chce. Nie
przyjmuje, aby kto$ ,chcial”, wymagal od niego w imie obiektywnej prawdy.
Nie chce drugiemu ,,dawac’, stawal sie darem ,bezinteresownym” w prawdzie.
Indywidualizm pozostaje egocentryczny i egoistyczny. Antyteza pomiedzy nim
a personalizmem rodzi si¢ nie tyle na gruncie teorii, ile na gruncie ,,etosu”. ,Etos”
personalizmu jest altruistyczny'

2. Moralne idee klasykéw personalizmu

a) Charles Bernard Renouvier

Mozna przyjaé, ze prekursorem personalizmu byt Charles Bernard Renouvier
(1815-1903)". Jego personalizm rodzit si¢ paradoksalnie z kontynuacji mysli
Kanta (w mysli Kanta pociggaly go watki personalistyczne), jak réwniez z jego
krytyki tej mysli. Modyfikujac Kantowska ide¢ kategorii, tworzy swoj wlasny ka-
talog kategorii, spo$rdd ktérych najbardziej ogdlng i abstrakcyjna jest katego-
ria relacji (juz samo poznanie zaklada stosunek relacji przedmiotu poznawanego
do poznajacego podmiotu), a najbardziej konkretng kategoria jest osobowos¢.
Osoba ludzka jest tym, gdzie splataja si¢ w jedno rozne sity decydujace o dziata-
niu (rozum, wola, uczucia). Te zasad¢ bedzie stosowal takze w refleksji moralnej,
postrzegajac moralne dzialanie jako wyraz calej osoby, w ktérym role odgrywa
nie tylko obowigzek (jak u Kanta), ale powinny mu towarzyszy¢ takze uczucia.

Swoje idee personalistyczne stosowal rowniez do filozofii moralnosci. Pod-
kreslal wolno$¢ czlowieka, nie ograniczajac kwestii moralnych do prawa i obo-
wigzku. Pojecie obowiagzku rozumial szerzej, wyrdzniajac nie tylko obowia-
zek spelniania swoich powinnosci (devoir-faire), ale takze bardziej pierwotny

2 Jan Pawel II, List do Rodzin Gratissimam sane (2 lutego 1994), 14.

13 Zasadniczym dzielem poruszajagcym fundamentalne kwestie natury filozofii, w ktérym zara-
zem przedstawia swoje zalozenia filozoficzne, jest Essais de critique génerale, t. 1-4, Paris 1854
1856. Za$ jego dzielo dotyczace personalizmu ukazato si¢ w roku §mierci autora: Le personnali-
sme, suivi dune étude sur la perception externe et sur la force, Paris 1903, wyd. pol.: Personalizm,
thum. B. Gacka, U. Paprocka-Piotrowska, Lublin 1999.
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obowigzek osoby, by urzeczywistniata swoj idealny model istnienia, by by¢ w pet-
ni sobg (devoir-étre)'. Byt zdecydowanym zwolennikiem wolnosci i jej poszano-
wania przez wszystkie strony zycia spolecznego. W tej kwestii byl spadkobierca
dziedzictwa o$wiecenia. Sprzeciwial sie¢ wszelkim prébom traktowania panstwa
jako bytu samoistnego, ktory posiada warto$¢ wyzsza niz zbidr jednostek ludz-
kich go tworzacych. Za zasadnicza zasade¢ zycia spoleczenstwa uznawal posza-
nowanie poszczegdlnej osoby jako wolnego podmiotu dzialania®. Kierujac si¢
takimi przestankami, podejmowat takze krytyke dogmatyzmu i autorytaryzmu
w zyciu religijnym, co czynilo z niego zdecydowanego antyklerykala, ale nie
oznaczalo to, Ze nie byt religijny, czy ze byl ateista.

b) Emmanuel Mounier

W kregu filozofii francuskiej szczegolnie aktywnym propagatorem personali-
zmu byl Emmanuel Mounier (1905-1950). Wychowat si¢ w katolickiej rodzinie,
co mialo wplyw na jego personalizm o wyraznie chrzescijanskim charakterze,
ugruntowanym jeszcze wplywem tworczosci Charlesa Péguy (1873-1914), poety
i dramaturga, oraz rosyjskiego mysliciela prawostawnego Mikolaja Bierdiajewa
(1874-1948), charyzmatycznego zwolennika personalizmu'®. Laczyla go z nimi
wrazliwo$¢ na konkretnego czltowieka w starciu z réznymi systemami, czy to
proweniencji idealistycznej, czy materialistycznej, ktore czynig z czlowieka je-
dynie posredni przedmiot swoich zainteresowan, traktujac go jako cze¢s¢ waz-
niejszych idei. W tym kontekscie Mounier postrzegal personalizm jako auten-
tyczna filozofie cztowieka, bedaca reakcja na naduzycia filozofii idei i rzeczy".
Przyjaznil si¢ takze z Jacquesem Maritainem, u ktdérego byl czestym gosciem

4 Nauce o moralnosci poswigcit dzieto: La science de la morale, t. 1-2, Paris 1869.

Por. Ch. Renouvier, Manuel républicain de 'homme et du citoyen, Paris 1848, wyd. pol.: O obo-
wigzkach spotecznych czlowieka i obywatela, thum. K. Drzewiecki, Warszawa 1906.

Bierdiajew w swojej filozofii personalistycznej postuluje bardzo mocno potrzebe powrotu do
antropologii zbudowanej na tajemnicy Wcielenia, méwigcej o tym, ze Bog w osobie Chrystusa
przyjal wszystko to, co prawdziwie ludzkie, by je przemieni¢ swoja Boska miloécig i energig.
Dlatego tylko w $wietle tej tajemnicy mozna zrozumie¢ wszystko to, co stanowi §wiat praw-
dziwie ludzki, a przede wszystkim zrozumie¢ samego cztowieka. Por. M. Bierdiajew, Niewola
i wolnos¢ czlowieka. Zarys filozofii personalistycznej, thum. H. Paprocki, Kety 2003; tenze, Sens
twérczosci. Préba usprawiedliwienia czlowieka, ttum. H. Paprocki, Kety 2001; tenze, Nowe Ste-
dniowiecze. Los czlowieka we wspolczesnym swiecie, ttum. H. Paprocki, Warszawa 2003; tenze,
Sens historii. Filozofia losu czlowieka, thum. H. Paprocki, Kety 2002; tenze, Rozwazania o egzy-
stencji. Filozofia samotnosci i wspdlnoty, ttum. H. Paprocki, Kety 2002. Por. K. Gryz, Antropolo-
gia przebistwienia. Obraz cztowieka w teologii prawostawnej, Krakéw 2009, s. 211-231.

Dal temu wyraz w swoim studium Introduction aux existentialismes, Paris 1946, wyd. pol.: Wpro-
wadzenie do egzystencjalizméw oraz wybér innych prac, ttum. E. Krasnowolska, Krakow 1964.
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w jego podparyskim mieszkaniu w Meudon, bedacym miejscem spotkan sze-
rokiej grupy intelektualistow i ludzi kultury. Zaprosil Maritaina do wspdtpracy
przy wydawaniu miesiecznika ,,Esprit”, czasopisma, ktére mialo propagowac
idee personalistyczne, zalozonego przez Mouniera w 1932 roku. Wkrétce potem,
w 1935 roku, opublikowal Révolution personnaliste et communautaire'® oraz swo-
sisty program personalizmu Manifeste au service du personnalisme'®. W pdzniej-
szych latach, oprdcz innych pism, wydal takze Quest-ce la personnalisme?*° oraz
Le personnalisme®'. W swoich pracach podkreslal, ze personalizm nie jest zad-
nym systemem, w tym sensie, Ze nie jest zamknieta konstrukcja myslowa, dlatego
ze cztowiek jako istota wolna i twdrcza nie poddaje sie zadnej systematyzacji. Jest
natomiast filozofig, ktéra koncentruje si¢ wobec podstawowej idei, jaka jest cen-
tralna wartos$¢ osoby ludzkiej*.

W przekonaniu Mouniera czlowieka nie da si¢ sprowadzi¢ jedynie do ma-
terialnego bytu, ale tez nie jest on czystym duchem. Jest integralng jednoscia
obu tych wymiaréw: ,,jest caly «cialem» i caly «duchem»”?. Cztowiek jest istnie-
niem wcielonym, jest cze$cig natury, ale tez ze wzgledu na ducha moze te nature
przekracza¢ i nad nig panowac¢*. Koncentrujac si¢ na wyjatkowosci czlowieka,
Mounier wyraznie odrdznia osobe od indywiduum, ktérym to pojeciem opisuje
czlowieka egocentrycznego, oderwanego od wspolnoty. Natomiast osoba, prze-
ciwnie, jest wezwana do bycia we wspdlnocie i w tej wspdlnocie si¢ zarazem spet-
nia, realizujac swoje wlasne i niepowtarzalne powotanie. W swoim manifescie
personalistycznym wyraza przekonanie, ze osoba nie moze by¢ w pelni poznana
i zdefiniowana, bo jest pewnym calosciowym absolutem mozliwym do poznania
jedynie na sadzie ostatecznym, gdyz jej pierwowzorem jest osobowy Bog.

8 E. Mounier, Révolution personnaliste et communautaire, Paris 1935, wyd. pol.: Rewolucja per-

sonalistyczna i wspélnotowa, [w:] Filozofia wspdtczesna, Warszawa 1983, t. 1, s. 345-350.
1 E. Mounier, Manifeste au service du personnalisme, Paris 1936, wyd. pol.: T. Ptuzanski, Mounier,
Warszawa 1967, s. 195-201.
E. Mounier, Quest-ce la personnalisme?, Paris 1946, wyd. pol.: Co to jest personalizm?, thum.
A. Krasinski, Krakow 1960.
E. Mounier, Le personnalisme, Paris 1950, wyd. pol.: Personalizm, ttum. A. Bukowski, [w:]
Wprowadzenie do egzystencjalizméw oraz wybdr innych prac, Krakow 1964, s. 7-19.
2 Por. T. Pluzanski, Mounier, Warszawa 1967; W Stomski, Duch personalizmu, Warszawa 2008;
M. Apiecionek, Idea personalizmu Emmanuela Mouniera, ,,Filozofia Chrze$cijaniska” 13(2016),
s. 147-156.
E. Mounier, Le personalisme, Paris 1950, wyd. pol.: Personalizm, thum. A. Bukowski, [w:] Wpro-
wadzenie do egzystencjalizméw oraz wybér innych prac, dz. cyt., s. 21.
2 Por. W. Granat, Idea osoby w pismach Emmanuela Mouniera, ZNKUL 2 (1959), z. 1, s. 13-34.
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Osoba to nie to samo co jednostka, ani tez nie utozsamia si¢ z osobowoscia,
ktora jest jedynie przejawem, swoista epifanig osoby. Osoba to byt duchowy,
ktéry ustanawia w nim samym sposdb trwania i rodzaj niezalezno$ci bytowe;j.
Podtrzymuje on owo trwanie, przystajac na pewng hierarchie wartosci — swobod-
nie przyjeta, przyswojona, i przezywang — przez odpowiedzialne zaangazowanie
sie i stalg konwersje. Jednoczy wiec cale swe dziatanie w wolnosci, a ponadto roz-
wija, za pomocg tworczych czyndw, swe niepowtarzalne powolanie.

Osoba jest tym, co wyraza calego czlowieka. Jest ona réwnowaga miedzy dlugo-
$cig, szerokoscia i glebokoscia, napigciem, ktdre zachodzi w kazdym czlowieku
miedzy tymi duchowymi wymiarami: tym, ktéry pnie sie od dotu i wyposaza ja
w cialo; tym, ktdry jest skierowany ku gérze i podnosi ja ku powszechno$ci; tym,
ktéry jest skierowany wszerz i prowadzi ja ku wspdlnocie. Powolanie, wcielenie,
wspolnota, to trzy wymiary osoby™.

Mounier wskazuje na osobe jako klucz do moralnej oceny Zycia spoteczne-
go, a zarazem droge do rozwigzywania wszystkich problemoéw, ktore w tej sferze
sie pojawiajg. Poniewaz to osoba, jako §wiadomy, wolny i transcendentny wobec
$wiata materialnego podmiot, jest zrédlem wszystkich relacji spotecznych, a ich
rozwdj i ksztalt ma ostatecznie stuzy¢ osobie.

W oparciu o takie rozumienie osoby, podkreslajace jej autonomi¢ wobec
wszystkich mozliwych struktur i koncepcji spolecznych, ale zarazem wolnej
i zdolnej do odpowiedzialnego dzialania, co wiecej obarczonej wewnetrzng po-
winnoscig takiego dzialania, Mounier widzi mozliwo$¢ budowy autentycznie
ludzkiego porzadku spotecznego we wszystkich dziedzinach zycia: polityczne-
go, spotecznego, ekonomicznego itp. To zaangazowanie Mounier realizowal tak-
ze w swoim zyciu osobistym (wspotpracowal z ruchem oporu w czasie wojny,
za co zostal aresztowany), byt takze wrazliwy na kwestie socjalne, co sprawialo,
ze w niektorych kregach katolickich byl uwazany nawet za marksiste z powo-
du swojej publikacji na temat wlasnoséci*. Uwazal analizy Marksa dotyczace ka-
pitalizmu zasadniczo za stuszne, ale rozwiazania, jakie marksizm proponowal,
uznawal za niewystarczajace, bo nie dotykaja zasadniczej kwestii, jaka jest osoba.
»Personalizm - pisal — nie moze by¢ zwolennikiem walki klas. Jednakze walka

» E. Mounier, Osoba - osobowos¢ - jednostka, [w:] T. Pluzanski, Mounier, dz. cyt., s. 145-146.

% Por. E. Mounier, De la propriéte capitaliste a la propriéte humaine, Paris 1936. W latach 60.
personalizm Mouniera byt w Polsce przedmiotem zainteresowania $rodowisk katolikéw swiec-
kich skupionych wokét ,,Tygodnika Powszechnego’, ,Znaku”, Klubéw Inteligencji Katolickiej
oraz miesi¢cznika ,Wigzi’, postrzegajacych go jako mozliwa plaszczyzng dialogu w istniejacych
wowczas warunkach socjalistycznej filozofii. Por. S. Poptawski, Personalizm w Polsce. Problemy
rewolucji osobowo-wspélnotowej w mounieryzmie ,Wiezi”, Warszawa 1975.
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klas jest faktem, ktéry moralno$¢ moze potepiaé, ale ktory wyeliminowa¢ moze
jedynie drogg zwalczania jego przyczyn™”. Walka i konfrontacja klas spotecznych
nie przyniesie dobrych owocéw. Wspolpraca miedzy klasami jest mozliwa tyl-
ko wtedy, kiedy zaistnieje spotecznos¢ ustanowiona na ogélnoludzkich zasadach,
gdzie punktem centralnym jest osoba, a nie kapital.

¢) Maurice Nédoncelle

Inny mysliciel francuski, zwiazany z personalizmem, ks. Maurice Nédoncelle
(1905-1976), w przeciwienstwie do Mouniera nie byl tak sklonny do aktywnosci
spoleczno-politycznej. Swoja filozofie rozwijat, koncentrujac sie¢ przede wszystkim
na zglebianiu metafizycznych fundamentéw Zycia osobowego, szczegdlnie bada-
jac nature ludzkiej milosci, wyrazajacej si¢ w miedzyosobowej relacji ,,ja—ty”, ktora
dzieki mitosci tworzy miedzyosobowg wiez w postaci ,,my”. W tym duchu postrze-
gal zycie religijne jako najbardziej wyrazisty przejaw zycia osobowego czlowieka:
ludzka milos¢ jest uczestnictwem w darze Bozej mitosci i jako najbardziej funda-
mentalna relacja osobowa jest fundamentem wszystkich spotecznych relacji*®. Co
do spolecznego wymiaru jego mysli, to postrzegal personalizm jako swoisty pro-
bierz etycznej godziwosci réznych rozwigzan programowych, ktérych zamiarem
jest organizacja zycia wspdlnotowego. Jesli sa to idee czy rozwigzania spoleczne na-
ruszajace prawa osoby lub godzace w jej wolnos¢, to takie systemy nie dadza sie po-
godzi¢ z personalizmem, a w konsekwencji nie stuzg takze czlowiekowi. Byt jednak
sceptyczny co do tego, aby nawet przez odwotanie si¢ do personalizmu mozna bylo
rozwigza¢ wszystkie problemy spoleczne na drodze rewolucyjnych rozwigzan®.
By¢ moze dlatego, ze Nédoncelle nie rozwijal praktycznego zastosowania swojej
filozofii, jego my$l pozostawala nieco w cieniu i nie odgrywala wiekszego wplywu
na zycie spoleczne. Niemniej jednak, jego glebokie analizy na temat natury milosci
byly inspiracja w przygotowaniu soborowej Konstytucji Gaudium et spes, szczegdl-
nie w tych miejscach, w ktérych jest mowa o osobie i wspdlnocie®.

¥ E. Mounier, Zasady ekonomii w stuzbie osoby, [w:] T. Ptuzanski, Mounier, dz. cyt., s. 200-201.

% Por. M. Nédoncelle, La réciprocité des consciences. Essai sur la nature de la personne, Paris 1942;
tenze, Personne humaine et nature. Etude logique et métaphysique, Paris 1943; tenze, Vers une
philosophie de lamour et de la personne, Paris 1957; tenze, Conscience et logos. Horizons et
méthodes dune philosophie personnaliste, Paris 1961. W jezyku polskim ukazaly sie: Wartos¢
mitosci i przyjazni, thum. K. Bukowski, Krakéw 1993; Prosba i modlitwa. Notatki fenomenolo-
giczne, thum. M. Tarnowska, wstep M. Jedraszewski, Krakéw 1995. Por. K. Bukowski, Mitos¢
czynnikiem konstytutywnym osoby w ujeciu Mauricea Nédoncella (1905-1976), Krakow 1984.

#  Por. E Copleston, Historia filozofii, dz. cyt., t. 9, s. 310.

* Por. ]. Kruszewski, Milos¢ relacjg wzajemnosci wedtug Nédoncelle - tto Gaudium et spes, ,Studia
Teologiczne” 11 (1993), s. 135-147; Ph. Delhaye, Personalismo y Transcendencia en el actuar
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Przyktad tych dwoch myslicieli francuskich pokazuje, ze personalizm od sa-
mego poczatku nie byt filozofig jednorodng. Wielu filozoféw, ktérych zaliczamy
do personalistow, nie zawsze identyfikowalo si¢ z tym nurtem, ale byli myslicie-
lami reprezentujgcymi rozne systemy filozoficzne zwigzane z okreslong metoda
dochodzenia do prawdy, ktérych refleksje skoncentrowane byty jednak zasadni-
czo na osobie. Cho¢ moglo to by¢ zrédlem daleko idacych réznic w tworzonych
przez nich antropologiach, a nawet radykalnych sporéw, to jednak rézne punkty
wyjscia ich filozofii pozwalaly ubogaci¢ spojrzenie na czlowieka, co dla teologii
moralnej stanowi nieoceniong pomoc w poznaniu zaréwno samego podmiotu
dzialajacego, jak i uwarunkowan, w ktérych rodzi sie ludzie dziatanie.

d) Max Scheler

Personalizm w swej poczatkowej fazie byl obecny nie tylko w kregu w filozofii
francuskiej. W Niemczech refleksje personalistyczng o charakterze psychologicz-
no-pedagogicznym podejmowali psycholog William (Ludwig Wilhelm) Stern
(1871-1938), wspotzatozyciel uniwersytetu w Hamburgu, autor trzytomowego
dziela Person und Sache®, i Wilhelm Wundt (1832-1920). Za twoérce przyszlej
psychologii moralnosci uznaje si¢ fryburskiego profesora Theodora Miinckera
(1887-1960), autora pracy na temat moralnych aspektow przymusu psychicz-
nego Der psychische Zwang und seine Beziehungen zur Moral und Pastoral>. Na
gruncie amerykanskim personalizm propagowal profesor w Bostonie i kazno-
dzieja Kosciola Metodystycznego Borden Parker Bowne (1847-1910), wzorujac
sie na dziele Renouviera®.

Szczegdlnie wyrazistym filozofem niemieckiego personalizmu byl Max
Scheler (1875-1928), ktory uprawial go, wychodzac z zalozen fenomenologicz-
nych. Pozostawal pod wplywem filozofii Edmunda Husserla i pozostal wierny fe-
nomenologii, chociaz zbudowal wlasng wersje tego nurtu filozoficznego. Stworzyt
w Monachium silny osrodek fenomenologiczny, w ktorym studiowali m.in. Edith

moral y social, [w:] Etica y Theologia ante la crisis contoemporanea. I Simposio Internacional de
Theologla, red. ].L. Illanes, Pamplona 1980, s. 49-86.
3t 'W. Stern, Person und Sache. System des kritischen Personalismus, t. 1-3, Leipzig 1906-1924. Por.
A. Celinska-Miszczuk, Czy Williama Sterna koncepcja osoby ludzkiej jest wcigz inspirujgca?,
[w:] Wielkie teorie osobowosci. Koniec czy poczgtek?, Lublin 2010, s. 151-165. Zasadnicza twor-
czo$¢ naukowa Sterna dotyczyla zagadnien psychologicznych, w opracowaniu ktérych rzeczy-
wisto$¢ osoby byla kategorig kluczowa.
Th. Miincker, Der psychische Zwang und seine Beziehungen zur Moral und Pastoral, Diisseldorf
1922.
*  B.P. Bowne, Personalism, Boston 1908.
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Stein** oraz polski fenomenolog Roman Ingarden®. Zagadnienie cztowieka prze-
wija si¢ przez wszystkie jego pisma (jemu przypisuje si¢ wprowadzenie do jezyka
naukowego okreslenia ,,antropologia filozoficzna”).

Tym, co odrdznia czlowieka od zwierzat, jest jego osobowe zycie, to Ze jest istotg
duchowg objawiajaca si¢ i realizujacg zarazem w spetnianych przez siebie aktach.
Dla Schelera, jako fenomenologa, osoba jest przede wszystkim jednoscig rézno-
rodnych aktéw (nie traktuje jej jako bytu substancjalnego) - stad osobe mozna
poznaé w przezyciu, doswiadczajac ja poprzez i w spetnianych przez nig aktach™®.
Szczegdlnie intensywng forme poznanie to przybiera w doswiadczeniu mitosci:
czlowiek jest bowiem ukierunkowany na milos¢, jest zdolny do mitosci, a zarazem
potrzebuje mitosci, chce kocha¢ i by¢ kochanym. Czlowiek jest ens amans — istota
kochajaca i to wlasnie nadaje mu owa wyjatkowa pozycje w $wiecie?.

Filozofie Maxa Schelera, zwlaszcza w jego wymiarze etycznym, zawartg przede
wszystkim w dziele Der Formalismus in der Ethik und die Materiale Wertethik®,
badal Karol Wojtyta, ktory to opracowanie uczynil podstawg swojego przewodu
habilitacyjnego®. Scheler budowat swoja etyke w opozycji do czysto formalnej
etyki Kanta opartej na prawie, ktdre jest wyrazem rozumu praktycznego. To ono
okresla warto$¢ moralng ludzkiego dzialania, nie za§ sam przedmiot tego dzia-
tania. W przeciwienstwie do tych zalozen Scheler probowal wypracowa¢ system
etyczny oparty na warto$ciach moralnych, ktére sa rodzajem obiektywnych jako-
$ci materialnych. Jako takie moga by¢ przedmiotem doswiadczenia, ktére ujaw-
nia si¢ w ludzkich przezyciach (dla Schelera jest to doswiadczenie fenomenolo-
giczne zwigzane z tzw. redukcja transcendentalng dajaca czysty oglad przedmiotu

3 Por. E. Stein, Der Aufbau der menschlichen Person. Vorlesung zur philosophischen Anthropologie,
Freiburg im Breisgau 2004, wyd. pol.: Budowa osoby ludzkiej. Wyktad z antropologii filozoficz-
nej, Krakow 2015.

*  Por. R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakéw 1998.

% Por. M. Scheler, Die Stellung des Menschen im Kosmos, Darmstadt 1928, wyd. pol.: Stanowisko
cztowieka w kosmosie, [w:] Pisma z antropologii filozoficznej i teorii wiedzy, Warszawa 1987,
s. 43-149.

7 Por. M. Scheler, Zur Phdnomenologie und Theorie der Sympathiegefiihle, Halle 1913. Por.
A. Duk, Zagadnienie mitosci w filozofii Maxa Schelera i Edyty Stein, Krakéw 2008.

% M. Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die Materiale Wertethik. Neuer Versuch der

Grundlegung eines ethischen Personalismus. Um ein Vorwort vermehrt, Halle 1916.

K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zatozeniach systemu Maxa

Schelera, Lublin 1959. Przewdd habilitacyjny miat miejsce 3 grudnia 1953 roku, ale rozprawa

ukazala si¢ drukiem dopiero w roku 1959 ze wzgledu na trudnosci stawiane przez komuni-

styczng cenzure. Recenzentami pracy byli: prof. Stefan Swiezawski, ks. prof. Aleksander Uso-
wicz CM i ks. prof. Wiadystaw Wicher.
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samego w sobie). Wartosci te tworzg pewng hierarchie (religijne, duchowe, wital-
ne, hedonistyczne, utylitarne), w ktérych warto$¢ nizsza stuzy wyzszej, co im-
plikuje moralny charakter aktu wyboru okreslonych wartosci. Doswiadczajac
wartosci, czlowiek rozpoznaje jednoczesnie powinno$¢ respektowania ich hie-
rarchii, w rezultacie czego moralnie dobre s te dzialania, w ktorych realizowane
s3 w pierwszym rzedzie warto$ci wyzsze.

Scheler nie definiuje wartosci, nie pisze, czym ona jest sama w sobie, ale stwier-
dza, ze nie jest zadnym przymiotem rzeczy, ani tez jej dyspozycja, ani wlasciwo-
$cig. Wartos¢ odkrywa sie w przezyciu intencjonalnym, to znaczy w emocjonal-
nym poznaniu intuicyjnym. Szczegdlng forma tego przezycia jest mitos$¢ lub jej
przeciwienstwo, czyli nienawis¢. Mitoé¢ jest aktem spontanicznego do$wiadcze-
nia wartos$ci, rodzi si¢ ona sama w zetknigciu z wartoscig. W przeciwienstwie
jednak do klasycznej etyki, mito$¢ nie jest u Schelera zwréceniem si¢ ku dobru,
ktdre jest celem pozadania. Mito$¢ natomiast wydobywa dobro z przedmiotu, ku
ktéremu spontanicznie si¢ zwraca, jest swoistym pasem transmisyjnym dla do-
$wiadczenia warto$ci. Tak rozumiana milo$é, sama w sobie, nie ma dla Schelera
charakteru etycznego, nabiera go tylko w odniesieniu do osoby*.

Podstawowym projektem naukowym rozprawy Woijtyly byto zbadanie, czy
system etyczny Maxa Schelera nadaje si¢ do interpretacji etyki chrzescijanskiej
i w tym sensie czy moze by¢ pomocny dla teologii moralnej. W konkluzji swo-
jej rozprawy autor daje odpowiedz negatywna: ,,Jakkolwiek bowiem przez okre-
$lenie wartosci etycznych jako wartosci osobowych nawigzuje wyrazny kontakt
z etyczng trescig Zzrédel objawionych, to jednak na skutek swoich zalozen feno-
menologicznych oraz emocjonalistycznych nie wystarcza do pelnego zobrazo-
wania i naukowego ujecia tejze tresci. W szczegélnosci zas nie wystarcza do ich
ujecia teologicznego, ktore jest konieczne wobec faktu, ze sg to zrodta objawione,
ktdre stanowig przedmiot nadprzyrodzonej wiary”*.

2 Jakkolwiek miloé¢ sama jest podmiotem dobra i dzieki tej swojej wewnetrznej mocy moze

ujawni¢ warto$ci we wszystkich przedmiotach, do ktérych si¢ zwraca, to jednak przez to samo
nie posiada ona jeszcze znaczenia aktu etycznego. Znaczenia aktu etycznego nabiera dopiero
wowczas, kiedy zwraca sie do osoby jako do swego przedmiotu”, K. Wojtyta, Ocena mozliwosci
zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zatozeniach systemu Maxa Schelera, dz. cyt., s. 27-28
[wg wydania: Lublin 1991]. Por. J. Trebicki, Etyka Maxa Schelera. Przyczynek do ogdlnej teorii
wartosci, Warszawa 1973; J. Galarowicz, Fenomenologiczna etyka wartosci. Max Scheler, Nicolai
Hartmann, Dietrich von Hildebrand, Krakow 1997, s. 35-122.

4 K. Wojtyta. Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijatiskiej przy zatozeniach systemu Maxa
Schelera, dz. cyt., s. 119 [wg wydania: Lublin 1991].
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Mimo tak jednoznacznej oceny, Wojtyla stwierdza, ze system ten moze by¢
pomocny dla pracy naukowej nad etyka chrzescijanisky. Zasadniczg warto$¢ wi-
dzi w zwroceniu uwagi przez Schelera na role doswiadczenia fenomenologiczne-
go w pracach etycznych. Po pierwsze, niezmiernie istotny dla badan naukowych
jest fakt doswiadczenia, ktére obiektywizuje formulowane twierdzenia. Dla bada-
nia faktu etycznego jest to doswiadczenie wewnetrzne, ale nie to, jakim postuguje
sie psychologia, lecz doswiadczenie fenomenologiczne, ktére ujmuje przezycie
wraz z odpowiadajacg jej trescig. Za jego pomocg mozna uja¢ fakt etyczny jako
przezycie wartos$ci*>. To wlasnie warto$¢ stanowi obiektywny pierwiastek, ktory
od wewnatrz ksztaltuje to przezycie, nadajac mu charakter moralny. ,Te metode
doswiadczalnego badania mozemy - stwierdza Wojtyla — zastosowa¢ réwniez do
etyki chrze$cijanskiej™*.

Po wtore, metoda fenomenologiczna pozwala odkry¢ prawidlowosci przezycia
etycznego wynikajacego ze spotkania z warto$ciami — co jest cennym ubogace-
niem dla teologii moralnej, niemniej jednak nie jest w stanie wskaza¢ na obiek-
tywng podstawe, ze wzgledu na ktora cos jest wartoscig, jest dobrem, a co$ nim nie
jest. ,,Przy tym zadaniu (...) system Schelera nie moze nam juz poméc. Musimy
tu siegna¢ do metody metafizycznej, ktéra pozwoli nam okresli¢ chrzescijanski,
objawiony porzadek dobra i zta moralnego w $wietle obiektywnej zasady™**.

Po latach, juz jako Jan Pawel II wspominal, ze studia nad filozofig Schelera
i spotkanie z metodg fenomenologiczng w polaczeniu z wczesniejsza formacja
arystotelesowsko-tomistyczng pozwolily mu podjaé szereg projektow nauko-
wych, ktérych uwienczeniem byta ksiazka Osoba i czyn. W ten sposob wlaczylt sie
»W nurt wspolczesnego personalizmu filozoficznego, a to studium wydaje takze
pewne owoce duszpasterskie. (...) Ta formacja w kontekscie kulturowym per-
sonalizmu u$wiadomita mi glebiej, Ze kazdy jest osoba jedyng i niepowtarzalna,
a to jest dla kaptana i duszpasterza bardzo wazne™*.

2 Por. S. Kurlandzki, Koncepcja doswiadczenia moralnego u Maxa Schelera, Warszawa 2003.
K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zatozeniach systemu Maxa
Schelera, dz. cyt., s. 124 [wg wydania: Lublin 1991]. Kilkanacie lat pdZniej, piszac rozprawe
filozoficzng Osoba i czyn, Wojtyla zastosuje ten wniosek i rozpocznie swoja ksiazke od zwroce-
nia uwagi na do$wiadczenie cztowieka, jako punkt wyjscia do jego poznania. Pierwsze zdanie
ksigzki brzmi: ,,Studium niniejsze powstaje z potrzeby obiektywizacji w dziedzinie tego wiel-
kiego procesu poznawczego, ktéry mozna okreéli¢ u podstaw jako do$wiadczenie czlowieka,
K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 19852 s. 5. Pierwsze wydanie ksiazki ukazalo si¢ w 1969 roku.
K. Wojtyla. Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijaniskiej przy zatozeniach systemu Maxa
Schelera, dz. cyt., s. 125 [wg wydania: Lublin 1991].

* Jan Pawel I1, Dar i tajemnica. W pigcdziesigtg rocznice moich Swigcent kaplariskich, Krakow 1996,

s. 90-91.
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e) Dietrich von Hildebrand

Filozofia moralng Schelera inspirowal si¢ takze Dietrich von Hildebrand
(1889-1977), ktoéry badat zwigzek moralnosci z filozofia fenomenologiczna, roz-
wijajac przy tym etyke wartosci. Byt uczniem Husserla, ktory byt promotorem
jego doktoratu dotyczacego zagadnienia Natury dziatania moralnego, obronione-
go w 1912 roku. Wierny metodzie fenomenologicznej odszed! jednak od zalozen
tilozofii swojego mistrza i stal si¢ jednym z twércow fenomenologicznej etyki ak-
sjologicznej. Zasadniczg koncepcje swojej etyki zawarl w dziele opublikowanym
pierwotnie w jezyku angielskim Christian Ethics*.

Podstawg refleksji etycznej jest dla niego pierwotne doswiadczenie, ktore
polega na intuicyjnym spostrzezeniu ujmujagcym podstawowe dane moralne.
Aby moglo by¢ ono w pelni czyste, a przez to prawdziwe, musi by¢ uwolnione
od wszystkich pierwotnych wyjasnien, interpretacji i teorii, ktére znieksztatca-
ja dane do$wiadczenia. W tym celu nalezy zastosowac tzw. redukcje ejdetyczna,
siegajaca samej istoty rzeczy (gr. eidétikos — idealny, od eidos — posta¢, wyglad),
ktéra pozwoli wydoby¢ pierwotne dane, bedace samym przestaniem, ujawnie-
niem si¢ bytu. Trzeba ,wystucha¢ glosu bytu” (die Stimme des Seienden). Takie
myslenie wedlug wartosci nie potrzebuje juz zadnego metafizycznego dopetnie-
nia czy uzasadnienia. A wszelkie osiggniecia wielkich filozoféw z przesztosci, ich
interpretacje i systemy, nie mogg zastapic¢ faktu doswiadczenia, moga jedynie po-
moc w ich odkryciu.

W dziedzinie etycznej tym przestaniem bytu sg wartosci moralne. Nalezg one
do kategorii rzeczywistosci pierwotnych (Urgegebenheiten) i z tego powodu nie
daja sie cisle zdefiniowa¢. Wartos$ci moga by¢ uchwycone jedynie na drodze in-
tuicyjnej (Wertfiihlen). Owo doswiadczenie wartosci moze przybiera¢ dwie for-

7

my: cztowiek moze wnika¢ w wartosci, niejako je ,,smakowac”, lub pozwoli¢, by

¢ D. von Hildebrand, Christian Ethics, New York 1952, wyd. niem.: Ethik, Berlin-Kéln-Mainz
1973. Kwestie moralne porusza m.in. w: Die Ideen der sittlichen Handlung, JPPE, 3 (1916),
s. 126-252; Sittliche und ethische Werterkanntnis, JPPF 5 (1921), s. 463-602; tenze, Die Ehe,
Miinchen 1928, wyd. pol.: Matzeristwo, ttum. ]. Kubaszczyk, Poznan 2017; Sittliche Grun-
dhandlungen, Mainz 1933, wyd. pol.: Fundamentalne postawy moralne, ttum. E. Seredynska,
[w:] Wobec wartosci, Poznan 1982, s. 10-50; Die Umgestaltung in Christus, Regensburg 1940,
wyd. pol.: Przemienienie w Chrystusie, thum. J. Zychowicz, Krakéw 1982; True Morality and
Its Counterfeits. A Critical Analysis of Existentialist Ethics, New York 1955; Uber das Herz. Zur
menschlichen und gottmenschlichen Affektivitit, Regensburg 1967, wyd. pol.: Serce. Rozwazania
o0 uczuciowosci ludzkiej i uczuciowosci Boga-Czlowieka, ttum. J. Kozbial, Poznan 1985; The Art
of Living, Chicago 1965; Das Wesen der Liebe, Regensburg 1971; Situationsethik und kleinere
Schriften, Stuttgart-Berlin-K6ln-Mainz 1973. Byt obronca encykliki Humanae vitae: Die Enzy-
klika ,,Humanae vitae”. Ein Zeichen des Wiederspruchs, Regensburg 1968.
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wartosci przenikaly czlowieka, docieraly do jego wnetrza. Z takiego do$wiad-
czenia warto$ci rodzi sie ich znajomos¢, ktdra jest teoretyczng wiedzg wyrosta
na bazie ogladu intuicyjnego. Sposrod wszystkich wartosci to wlasnie te moral-
ne stawial najwyzej w hierarchii, stad tez one stanowia weztowy problem $wia-
ta, ich pielegnowanie jest wyznacznikiem postepu, przeciwnie, ich brak stanowi
najwieksze zlo, gorsze niz cierpienie choroba i §mierc*. Przypisywal im siedem
podstawowych cech*. S warto$ciami osobowymi, to znaczy odnoszg si¢ do czto-
wieka i tylko przez niego moga by¢ urzeczywistniane. Wartosci nie istnieja bez
czlowieka, a cztowiek bez nich nie zyje w pelni po ludzku.

Umiejetnos¢ dostrzegania wartosci i dazenia do nich - czyli gotowo$¢ odpowia-

dania na wolanie, ktére od nich ptynie - oto podstawa wszelkiej warto$ci moralnej

czlowieka®.

To fundamentalne zwigzanie wartoéci z osoba ludzky sprawia, ze mozna
uznawaé Hildebranda w pelni za filozofa personaliste. Wszystkie pozostate przy-
mioty, jakie posiadaja wartos$ci, wynikajg z tego podstawowego faktu, ze maja
one charakter osobowy. Sg zatem niezbedne do zycia w pelni osobowego i posia-
daja pierwszenstwo przed innymi warto$ciami. Jako ze czlowiek jest istota wol-
ng, to z warto$ciami moralnymi nierozdzielnie zwigzana jest odpowiedzialnos¢
oraz kategorie nagrody i kary za dokonany wybdr, ktérym kieruje glos sumienia.
Wreszcie, warto$ci moralne posiadajg $cisly zwiazek ze sferg religijng. Cale wyz-
sze zycie moralne czlowieka jest z natury ugruntowane na Bogu, bowiem wszyst-
kie wartosci obecne w $wiecie sg przejawem Jego doskonatosci, a absolutng real-
nos$¢ osiagaja tylko w Nim™.

Dos$wiadczenie wartosci i rozpoznanie tkwigcej w niej doniostosci (Bedeut-
samkeit)®, czyli tego, co dla czlowieka jest nieobojetne, domaga sie z jego strony

¥ Por. D. von Hildebrand, Sittliche Grundhandlungen, Mainz 1933, wyd. pol.: Fundamentalne po-
stawy moralne, thum. E. Seredyniska, [w:] Wobec wartosci, dz. cyt., s. 10. Za podstawowe warto-
$ci dla zycia moralnego uznat: prawos¢, wiernos¢, poczucie odpowiedzialnoéci, poszanowanie
prawdy i dobro¢, i im poswiecil uwage w swojej ksigzce.

“#  Por. D. von Hildebrand, Ethik, dz. cyt., s. 177-188.

#  D.von Hildebrand, Fundamentalne postawy moralne, thum. E. Seredynska, [w:] Wobec wartosci,
dz. cyt., s. 13.

0 Por. Das Wesen der Liebe, Regensburg 1971; Religia i moralnos¢, thum. J. Szewczyk, WDr 3, 7
(1975).

' Moralnie donioste wartosci to takie wartosci, o ktérych mozna orzec, ze zainteresowanie nimi,
dostosowanie si¢ do nich, motywowanie si¢ nimi, jest czym$ moralnie dobrym, w pelnym tego
stowa znaczeniu”, D. von Hildebrand, Ethik, dz. cyt., s. 289. W innym swoim dziele stwierdzil,
ze moralnie doniostymi wartosciami sg te, ktore stanowig obiektywne dobro dla czlowieka, por.
tenze, Moralia, Regensburg 1980, s. 445-467.
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adekwatnej odpowiedzi (Wertantwort), ktora okresla postawe moralng czlowie-
ka, pobudza uczucia i motywuje wole do dziatania. Stad rodzi si¢ powinno$¢ mo-
ralna, jest ona implicite zawarta w do$wiadczeniu wartosci, nie za$ w jakims ze-
wnetrznym zrodle (np. prawie czy tez w powinnosci zwigzanej z wewnetrzng na-
turg bycia osoba, to znaczy spelniania siebie jako osoba). Odpowiedz ta dokonuje
sie w akcie wolnosci, ktdéra pelni zasadnicza role w urzeczywistnianiu wartosci
i tym samym jest rzeczywistym fundamentem moralnosci. To wlasnie wolno-
$ci przypisuje Hildebrand zasadniczg role¢ w dziedzinie moralnej, jest ona z jed-
nej strony zdolnoscig do autodeterminacji, z drugiej zas zdolnoscia do realizacji
okreslonych czynéw**. Odnosnie do aktu wyboru Hildebrand wprowadza pojecie
intencji podstawowej (Grundintention), ktora jest zasadniczg postawg otwartosci
i akceptacji catego swiata wartosci. To z niej wyplywaja wszystkie akty jednostko-
we wyboru poszczegolnych wartosci.

Etyka filozoficzna zbudowana na warto$ciach, jak tez samo filozofowanie we-
dlug wartosci, bylo poddawane zasadniczej krytyce, ktéra wskazywata, ze nie ma
ona nic wspdlnego z metafizyka, to znaczy refleksja na temat bytu, bowiem war-
tosci nie posiadaja obiektywnego bytu®. Z punktu widzenia teologii moralnej
wazniejszym wydaje si¢ pytanie o Zrédla powinnosci moralnej, z ktérych wynika
w konsekwencji ocena ludzkiego dziatania. Dla Hildebranda takim zrodtem jest
zasadniczo przezycie wartosci, ono automatycznie implikuje powinnos¢. ,,Samo
intuicyjne przezycie powinnosci moralnej wystarcza i nie powinnismy pytaé
0 jej osadzenie w czymkolwiek™*. Czy jednak to wystarcza? Dlaczego czlowiek
przezywa co$ jako wartos¢ wlasnie? Czy jest to uzaleznione od apriorycznego
zalozenia, przyzwyczajenia, wychowania, czy moze od czegos, co jest ,,nielogicz-
ne”, czyli w zaden sposdb nieumotywowane i nieuzasadnione? Niewatpliwie do-
$wiadczenie wartosci rodzi powinnos¢, ale samo odkrycie czego$ jako warto$¢
winno mie¢ swoje ostateczne ugruntowanie. Na to, w gruncie rzeczy, wskazywat
Wojtyla, analizujac propozycje etyczng Schelera. Odwolujac sie do fenomenolo-
gicznych zrédel jego etyki, Wojtyla dochodzi do wniosku, ze przechodzi w niej
»Na pozycje intencjonalng, na ktérej badamy wartosci etyczne, kiedy «pojawiaja

2 Por. T. Biesaga, Dietricha von Hildebranda epistemologiczno-ontologiczne podstawy etyki, Lublin

1989; J. Galarowicz, Fenomenologiczna etyka wartosci. Max Scheler, Nicolai Hartmann, Dietrich
von Hildebrand, Krakow 1997.
3 Zdecydowanym krytykiem byt m.in. M. Heidegger. Por. Wprowadzenie do metafizyki, ttum.
R. Marszalek, Warszawa 2000, s. 181-183; tenze, List 0 humanizmie, ttum. J. Tischner, [w]
M. Heidegger, Budowac, mieszka¢, myslec. Eseje wybrane, Warszawa 1977, s. 111.
Por. K. Stachewicz, W poszukiwaniu podstaw moralnosci. Tomistyczna etyka prawa naturalnego
a etyka wartosci Dietricha von Hildebranda, Krakéw 2001, s. 235.
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sie» w odczuciu osoby. Zmienia si¢ wowczas wlasciwy przedmiot badan; nie zaj-
mujemy si¢ etyka, lecz etosem™. Stad tez filozoficznej refleksji nad wartosciami
moze grozi¢ subiektywizm i relatywizm.

Moze si¢ zdarzy¢, ze pewne wartosci, ktorych czlowiek, nawet najbardziej du-
chowo dysponowany, moze nie rozpozna¢, moga nie pojawic si¢ w polu jego do-
$wiadczenia, jego etosu. Czyz taka sytuacja nie miala miejsca podczas rozmowy
Jezusa z faryzeuszami, ktdrzy niewatpliwie byli znawcami prawa, na temat nie-
rozerwalnos$ci malzenstwa (por. Mt 19, 1-9)? Jako gorliwi wyznawcy przymierza
posiadali wrazliwo$¢ moralng, a jednak dopuszczali mozliwos¢ oddalenia swojej
zony, Chrystus wskazuje im jednak, ze sie myla, gdyz ,,na poczatku tak nie byto”
Ow ,,poczatek” jest zasadniczym fundamentem powinnosci moralnej. Dla chrze-
$cijanina ostatecznym uzasadnieniem powinno$ci moralnej nie jest natura, rozu-
miana jako fizyczny status quo, nie jest tez prawo, jako sformulowana jurydycz-
nie norma, ale jest nim wola Boza wyrazona w prawdzie stworzenia, objawio-
na w przymierzach na przestrzeni dziejow i ostatecznie potwierdzona w osobie
Chrystusa. Podstawg ludzkiej moralnosci nie jest jakikolwiek byt przedmiotowy,
ale osoba Boga Stwdrcy i Odkupiciela.

Ten moment byt u Hildebranda wyraznie obecny, cho¢ w czysto filozoficznych
analizach fenomenologicznych nie zawsze byt jasno widoczny. Dla Hildebranda
wartosci nie sg czysta projekeja ludzkich przezy¢, one majg charakter obiektywny
i maja swoja realng podstawe, ktérg jest Bog. Chociaz Hildebrand zdecydowanie
broni autonomicznosci poznania filozoficznego i doswiadczenia wartosci wobec
wszelkich zalozen i systemdw, to jednak uznaje, Ze wartoséci znajdujg swe osta-
teczne zrédlo w Bycie Absolutnym, w Bogu, On jest ich najpelniejszym urzeczy-
wistnieniem, a zarazem ich ,dawcg” dla stworzenia. O ile przezycie wartosci jest
bezposrednim Zrédlem powinnosci, o tyle jednak sama wartos¢ jest odbiciem
Bozej doskonalosci. Tak to ocenia ks. Pawel Géralczyk:

Koniecznosciowe odniesienie wszelkiej prawdy i wszelkiej wartosci do Boga - pi-
sze ks. Goralczyk - stanowi zasadniczy rys myslenia filozoficznego i etycznego
Hildebranda. Pelne wyjasnienie wartosci oznacza dla Hildebranda ustawienie jej

w relacji do Boga, a to z tej prostej przyczyny, ze kazda prawdziwa warto$¢ stanowi
odzwierciedlenie Bozego obrazu, posiada swe zakorzenienie w Bogu®.

» K. Wojtyla, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zatozeniach systemu Maxa
Schelera, dz. cyt., s. 121 [wg wydania: Lublin 1991].
% P. Goralczyk, Mozliwos¢ uwzglednienia zatozer systemowych etyki Dietricha von Hildebranda

w teologii moralnej, Poznan 1989, s. 101.
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Z tego tez powodu autor jest sklonny postrzega¢ filozofie Hildebranda bar-
dziej jako fenomenologi¢ o charakterze realistycznym, niz fenomenologi¢ trans-
cendentalnego idealizmu Husserla. Co wiecej, Hildebrand nadaje swojej etyce
wyrazne znamiona chrzedcijaniskie przez odniesienie do Objawienia i nauczania
Kosciofa, ktdre to nalezy traktowac jako jedne z danych pozwalajacych uchwyci¢
istote wartoéci”’. Takie ugruntowanie wartoéci w osobie Boga, ktéry na rézny
sposob ofiaruje sie czlowiekowi, sprawia, ze spelnienie czlowieka, dokonuja-
ce si¢ poprzez odkrycie i realizacj¢ warto$ci, musi prowadzi¢ do bliskiej rela-
cji z Bogiem, co wigcej do jego upodobnienia si¢ do Niego. Dlatego nie dziwi,
ze ksiazka, bedaca niejako kulminacjg okresu, w ktérym Hildebrand krysta-
lizuje swoja filozofi¢ wartosci, traktuje o tym wlasnie i nosi znamienny tytut
Przemienienie w Chrystusie. Autor uznaje, ze to jest zasadniczy cel osobowego zy-
cia czlowieka, zycia nie tylko wedtug wartosci, ale zycia taska. We wstepie wprost
to deklaruje:

Bog powolal nas do tego, aby$my sie stali nowymi ludZzmi w Chrystusie (...).
Celem bowiem, do ktérego wezwalo nas niepojete miltosierdzie Boga, jest nie tyl-
ko doskonalo$¢ moralna, nie rdznigca sie¢ swym charakterem od naturalnej i tyl-
ko dzieki ukrytej fasce obdarzona znaczeniem nadnaturalnym, lecz pelnia nad-
przyrodzonej cnoty Chrystusowej, ktéra réwniez pod wzgledem jako$ciowym jest
czyms$ zupelnie nowym w poréwnaniu z wszelka cnota jedynie naturalng®.

Mozna powiedzie¢, ze ksigzka jest swoistym podrecznikiem teologii moral-
nej, zbudowanym wokoét wartosci i omawiajacym postawy charakterystyczne dla
~nowego cztowieka” w Chrystusie i wskazujacym drogi prowadzace do Zrodta
wszelkiej wartosci, ktorym jest Bog. Hildebrand-filozof przyjmuje w niej dogma-
tyczne zalozenia wypracowane przez klasyczng teologie, poczawszy od Ojcoéw
Kosciota, uwzgledniajac szczegdlnie sw. Augustyna i $w. Tomasza z Akwinu.

Filozofia Hildebranda, skoncentrowana wokdt wartosci, byta w pelni zgodna
z jego osobista historia zycia, a raczej jego zycie byto egzemplifikacja tej filozofii.
Urodzil si¢ i wychowal w zlaicyzowanej rodzinie protestanckiej, ale juz od dzie-
cifistwa nosil w sobie glebokie przekonanie o Bogu. Dal temu wyraz w 1914 roku,
kiedy po uzyskaniu habilitacji przeszedl na katolicyzm. Przezywal swoja wiare
gorliwie, o czym $wiadczy fakt, ze — jak wspomina Alice von Hildebrand, zona fi-
lozofa i autorka jego biografii — do korca zycia codziennie przyjmowat Komunie

57 Tamaze, s. 245.
** D. von Hildebrand, Die Umgestaltung in Christus, Regensburg 1940, wyd. pol.: Przemienienie
w Chrystusie, dz. cyt., s. 5.
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$wieta™, a pod wplywem jego swiadectwa okolo stu 0sob, jego znajomych i przy-
jaciol, zostalo katolikami®. Chrzescijaniski system wartosci kazal mu by¢ zdecy-
dowanym przeciwnikiem ideologii nacjonalistycznej i polityki Hitlera (podobnie
jak i ideologii komunistycznej, bo w obu dostrzegal ubdstwienie panstwa jako
owoc totalitaryzmu i ateizmu), w wyniku czego emigrowat do Austrii i wyktadat
na uniwersytecie w Wiedniu, gdzie byl szykanowany przez grono pronazistow-
skich profesoréw. Po aneksji Austrii przez hitlerowskie Niemcy emigrowat do
Francji, a p6zniej do Stanéw Zjednoczonych, gdzie pozostat do konca zycia.

f) Jacques Maritain

Inng droga do personalizmu dochodzit Jacques Maritain (1882-1973). Byla
ona zwigzana nie tylko z jego naukowymi poszukiwaniami w czasie studiow
filozoficznych na Sorbonie, ale takze z osobistymi poszukiwaniami sensu zy-
cia. Urodzil si¢ i wychowal w rodzinie protestanckiej, ale zlaicyzowanej, o na-
stawieniach liberalnych i antyklerykalnych. Na studiach poznal swoja przyszia
zong, ktéra byla rosyjska Zydéwka z Rostowa nad Donem - Raisse Umancow.
Atmosfera filozoficzno-duchowa éwczesnego $rodowiska naukowego Sorbony,
w ktdrej krolowal pozytywizm i scjentyzm, rozczarowala oboje. Postanowili so-
bie da¢ rok na znalezienie sensu zycia, w przeciwnym razie zamierzali popelni¢
samobdjstwo. ,Jesli nie mozna zy¢ w prawdzie — wspominala Raissa — chcielismy
umrzec¢ i nasza $mier¢ miata by¢ swiadomym protestem™'. Rok po tym wydarze-
niu, m.in. pod wplywem katolickiego pisarza Léona Bloya, oboje przyjeli chrzest
w Kosciele katolickim (byto to w 1906 roku).

Réwnie ztozona byta droga jego naukowych i filozoficznych poszukiwan. Od
zainteresowania scjentyzmem, przez kontakty z nacjonalizmem Charlesa Maur-
rasa, jednego z przywddcéw Action Frangaise, spotkanie z filozofia Henriego
Bergsona, studia biologii w Heidelbergu, az ostatecznie, pod wplywem swoje-
go kierownika duchowego dominikanina o. Humberta Clérissac, do odkry-
cia Tomasza z Akwinu. W efekcie tego rozpoczyna — wraz z zong - intensyw-
ne studiowanie jego dziel, zwlaszcza Sumy teologicznej. ,To odkrycie stalo sie

*  Por. Alice von Hildebrand, Soul of a Lion. Dietrich Von Hildebrand. A Biography, San Francisco
2000, wyd. pol.: Dusza Iwa, ttum. J. Franczak, Warszawa-Zabki 2008, s. 158. Alice (1923-2022)
byla od 1959 roku druga zong Dietricha (jego pierwsza zona zmarla w 1957). Byta profesorem
filozofii i teologii w Hunter College w Nowym Jorku. 30 pazdziernika 2013 roku zostata odzna-
czona przez papieza Franciszka Orderem Swietego Grzegorza Wielkiego.

Por. tamze, s. 172.

¢ R. Maritain, Wielkie przyjaznie. Poszukiwanie sensu w czasach zwgtpienia, Warszawa 1962,

s. 39nn.
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decydujace dla dalszego ukierunkowania Maritaina, ktory pozniej zwierzal sie:
Doswiadczytem w tym jakby ol$nienia rozumu; moje filozoficzne powolanie zo-
stalo mi w pelni zwrdcone™2.

Bogata i wieloaspektowa droga naukowa Maritaina wskazywala na szeroki
horyzont jego zainteresowan, ale brakowato mu idei wiazacej, ktéra nadawala-
by filozofii spojny charakter. Te ide¢ odnalazt u $w. Tomasza i stal sie goragcym
zwolennikiem tomizmu, filozofii realizmu krytycznego, cechujacego si¢ zaufa-
niem dla rozumu ludzkiego zdolnego do obiektywnego poznania rzeczywisto$ci,
ktdra cechuje si¢ istnieniem wewnetrznego porzadku i posiadajacej wewnetrzny
sens, ktory przenika histori¢ §wiata. W swojej dziatalnosci naukowej i publicy-
stycznej probowal stosowaé mysl Akwinaty do czaséw i probleméw wspdtcze-
snych. Mozna powiedzie¢, ze Maritain uchwycit samego ducha filozofii Tomasza
i probowal go wyrazi¢ w nowy sposéb i przy pomocy nowych poje¢, bardziej
zrozumialych dla wspolczesnej mentalnosci. Zajmowat si¢ wieloma dziedzinami
tilozofii: epistemologia, metafizyka, antropologia, pedagogika, filozofia przyro-
dy®, ale tym, co najbardziej oddzialywato na wspoétczesnych, byta jego filozofia
moralnosci, dotyczaca zar6wno fundamentalnych zagadnient moralnosci indywi-
dualnej®, jak i moralnosci spoleczno-politycznej®. Swoja filozofi¢ oparl na dwu
filarach. Z jednej strony byla to klasyczna metafizyka, ktérej przedmiotem jest
byt sam w sobie, byt jako byt: ens secundum quod est ens. ,,Byt jako byt — pisal — to
nie byt wyodrebniony z nauk przyrodniczych, ani nieokreslony byt w znaczeniu
potocznym, ani byt odrealniony prawdziwej logiki, ani pseudo-byt pseudo-logi-
ki; jest to byt rzeczywisty w calej czystosci i w pelnym zakresie wlasciwej sobie
dostepnosci dla umystu i wlasciwej sobie tajemnicy”.
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M. Maurin, Zycie i duchowe orgdzie Jakuba i Raissy Maritain, [w:] ].R. Maritain, Kontemplacja

w swiecie, Poznan 1994, s. 18.

% Por. K. Klésak, Filozofia przyrody w ujeciu Jakuba Maritaina, Lwéw 1939.
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katolicka, Warszawa 1964; S. Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii . Maritaina, Lublin 1992.

% J. Maritain, Intuicja bytu, [w:] ]. Maritain, Pisma filozoficzne, dz. cyt., s. 146.
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Maritain byl przekonany, ze podstawowe doswiadczenie realnosci bytu, jego
istnienia, zawiera w sobie z jednej strony poczucie pewnosci i nieodwotalnosci,
z drugiej zas$ Swiadomo$¢ pewnej niestalosci, to znaczy faktu $mierci i potencjal-
nej nico$ci, zwiazanej z mozliwoscig nieistnienia bytu. To doswiadczenie impli-
kuje konieczno$¢ jakiegos istnienia absolutnego, catkowicie wolnego od nicosci,
ktére moze by¢ podstawa faktu, ze cos$ jednak istnieje. ,Ten wewnetrzny dyna-
mizm intuicji istnienia czy poznawalnej wartosci bytu ukazuje mi, ze istnienie
absolutne czyli Byt-bez-nico$ci przewyzsza cala nature; i oto staje wobec istnienia
Boga™®. Taki byt moze by¢, i w rzeczywistosci jest, fundamentem dla wszystkich
bytéw, a zarazem jest dla nich punktem odniesienia, co sprawia, ze mozna moéwi¢
o pewnej hierarchii bytéw. Odpowiednio do tego metafizyka stoi na szczycie hie-
rarchii nauk, wyzej od niej jest teologia, ale ona posiada inng nature, gdyz nie jest
owocem czysto racjonalnego myslenia, lecz opiera si¢ na Objawieniu.

Przypisujac tak wielka wage metafizyce, Maritain przyznaje, ze nie jest ona
uzyteczna z punktu widzenia czysto praktycznego, ale ma zasadniczg, fundamen-
talng wartos$¢ dla wszystkich praktycznych dziatan czlowieka, gdyz ukazuje mu
autentyczne wartosci i ich hierarchie. Bez tego trudno jest budowac system etycz-
ny, dla ktérego kluczowy kategorig jest to, co dobre, wzglednie lepsze - a wigc
opiera swoje normy na okreslonej hierarchii warto$ci®.

Drugim filarem filozofii Maritaina byt personalizm. Czltowieka rozumie jako
integralng calo$¢. Jest on istota o duchowej naturze, istniejacg w konkretnej ciele-
snej postaci. Idee personalistyczne i jej konsekwencje spoteczne wyrazil Maritain
w ksigzce Humanizm integralny®, ktora jest swoistym programem jego filozofii.
Istotne dla Maritaina jest rozréznienie miedzy jednostka a osobg, cho¢ nie nale-
zy ich przeciwstawia¢ sobie: cztowiek jest zarazem jednostka i osobg. Czlowiek
jest istotg graniczng, zawieszong miedzy dwoma biegunami, miedzy biegunem
swojego materialnego wymiaru a biegunem zycia duchowego. Odwotujac si¢ do
Tomaszowej koncepcji hylemorfizmu, Maritain stwierdza, ze cztowiek jest sub-
stancjalng jednoscig duszy i materialnego ciata. To wlasnie 6w element mate-
rialno$ci (rozumianej w sensie filozoficznym jako czystej potencjalnosci, materia
prima) jest wyznacznikiem jednostkowosci cztowieka. Dzigki niej czlowiek jest
jednym z wielu podobnych elementdéw, czescia wigkszej calosci i zbiorowosci, tak

¢ J. Maritain, Naturalne, przedfilozoficzne poznanie Boga, [w:] ]. Maritain, Pisma filozoficzne, dz.

cyt., s. 165.
®  Por. J. Maritain, Distinguer pour unir ou les degrés du savoir, Paris 1932, s. 10 nn.
% Por. J. Maritain, Humanisme intégral, Paris 1936, wyd. pol.: Humanizm integralny, Londyn 1960.
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jak materia jest bytem zlozonym”. Natomiast tym, co réznicuje cztowieka spo-
$§réd innych, co go wyrdznia, to jest jego wymiar duchowy. Dzigki niemu osoba
jest rozumnym i wolnym podmiotem i stanowi catos$¢ niezalezng od $wiata. Nie
jest to jednak cato$¢ zamknieta w sobie i skoncentrowana na sobie, przeciwnie,
z racji swojej duchowej natury jest predysponowana do wychodzenia na zewnatrz
przez akt poznania i wyboru, czyli milosci. Stad tez osobe¢ najpelniej rozpoznaje
sie w milo$ci, bowiem osoba jest takim sposobem istnienia, ktore ukierunkowa-
ne jest na mifos¢. Osoba jest istnieniem ,,zdolnym do dawania i do dawania siebie
- i zdolnym do przyjmowania nie tylko tego, czy innego daru od kogos innego,
lecz réwniez innego «ja» jako daru i jako dajacego™'. Co wiecej, osoba charakte-
ryzuje si¢ pragnieniem Absolutu, zaréwno w swoim poznaniu, jak i w mito$ci. Ta
gleboko zakorzeniona potrzeba ma swoja przyczyne w stworzeniu cztowieka na
obraz i podobienstwo Boga. Reasumujgc, mozna powiedzie¢ stowami Maritaina:
»0soba to rzeczywistos¢, ktdra substytujac duchowo, tworzy $wiat sam w sobie
i niezalezng (wzglednie niezalezng) catos¢ w wielkiej calosci wszechswiata i wo-
bec Calosci transcendentnej, ktérg jest Bog™”2.

Konsekwencjg takiego rozumienia osoby jest wniosek natury praktycznej,
ktory koniecznie trzeba zastosowaé we wszystkich aspektach Zycia spotecznego:

Humanizm jednostki i demokracja jednostki, w ktérych dziewietnasty wiek po-
kiadal nadzieje, muszg by¢ dzis zastapione - jesli chcemy uratowaé cywilizacje —
przez humanizm osoby i demokracje osoby™.

Przekonanie to osobiscie wprowadzal w zycie. Podczas II wojny $wiatowej
Maritain przebywal w Stanach Zjednoczonych (mieszkal tam do 1960 roku),
gdzie wykladal na uniwersytetach Columbia i Princeton. Wtedy tez powsta-
ta ksigzka poswiecona prawom czlowieka, w ktdrej postulowal sformutowanie
karty praw dla calej ludzkosci’. Kiedy powolana zostala do zycia Organizacja
Narodéw Zjednoczonych Maritain wysylal petycje w tej sprawie do amerykan-
skiego rzadu. Dzieki jego staraniom UNESCO podjefa prace w tym kierunku,
wysylajac ankiete do miedzynarodowych srodowisk kultury i nauki z prosba

70 ,Dlatego ze jestemy jednostkami, kazdy z nas jest okruchem gatunku, czeécig wszechéwiata,
jednym punkcikiem w ogromnym ukfadzie sit i wptywow, kosmicznych, etnicznych, historycz-
nych, ktérych prawom jeste$Smy postuszni’, J. Maritain, Osoba ludzka i spoleczeristwo, [w:] ten-
ze, Pisma filozoficzne, dz. cyt., s. 332.

71 Tamze, s. 333.

72 Tamze, s. 333.

7 J. Maritain, Osoba ludzka i spoleczetistwo, [w:] J. Maritain, Pisma filozoficzne, dz. cyt., s. 327.

7+ Por. ]. Maritain, Les droits de ’homme et la loi naturelle, New York 1942.
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o sugestie co do treéci takiej deklaracji. Maritain takze wypowiedzial si¢ w an-
kiecie, a w listopadzie 1947 roku na kongresie UNESCO w Meksyku to wlasnie
jemu powierzono opracowanie konkluzji z obrad, ktdre stuzyly za podstawe do
zredagowania ostatecznej wersji Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, przyje-
tej pozniej przez Zgromadzenie Ogdélne ONZ 10 grudnia 19487.

Refleksje Maritaina na temat praw czlowieka byty konsekwencja jego koncep-
cji prawa naturalnego, siegajacej do korzeni tomistycznych. Maritain krytykuje
rézne doktrynalne rozwiniecia prawa naturalnego, zwlaszcza inspirowane oswie-
ceniowy filozofia, ktéra postrzegala w nim przejaw idealnej natury i rozumu.
U podstaw koncepcji prawa naturalnego lezy rozréznienie, ktore czyni Maritain,
na dwa rodzaje poznania wartosci etycznych, jednym jest poznanie filozoficzne,
drugim za$ poznanie naturalne (przedfilozoficzne). Jest ono intuicyjne, zwigzane
z samym faktem istnienia, ktdre poprzedza rozumowe wyjasnienia. Jest ono wyra-
zem wlasnego istnienia, w ktorym przejawia sie specyfika tego istnienia. Czlowiek
intuicyjnie niejako ,,chwyta” to, co odpowiada jego naturze. To poznanie dokonuje
sie nie tyle przez dzialanie rozumu i formutowanie poje¢, ile przez doswiadczenie
istnienia w cztowieku pewnych trwalych sktonnosci. Rozrézniat w cztowieku za-
sadniczo dwie grupy takich sklonnosci. Jedne majg swe korzenie w biologicznej,
»Zwierzecej” naturze cztowieka, drugie za§ w naturze racjonalnej. Pierwsze skton-
nosci s przejete, jakby wchloniete przez drugie i na sposéb specyficznie ludzki

zinterpretowane, jak pisze Maritain: ,natura obmyla si¢ w wodach intelektu”°.

W rzeczywistodci (...) poznanie naturalne wartosci etycznych, jakkolwiek nie ra-
cjonalne, jest racjonalne w swych korzeniach; jest to poznanie przez sktonnos¢,
lecz sktonnosci, o ktérych mowa, s skfonnosciami natury jako tej, ktdrej wszcze-
piono rozum. I z pewnoscig razem z rozwojem kultury poznanie naturalne war-
to$ci etycznych implikuje rowniez wzrastajacg liczbe elementdéw pojeciowych, sa-
déw przez poznanie, rozumowan”’.

Taka jest geneza prawa naturalnego. Sprawia to, Ze poznanie go przez czlowie-
ka ma charakter spontaniczny, a nie jest wynikiem rozumowego dyskursu, jak to
ma miejsce w przypadku poznawania prawa stanowionego. Po wtore, cztowiek

7 Por. E Mazurek, Koncepcja praw osoby ludzkiej i jej wptyw na Powszechng Deklaracje Praw
Cztowieka, [w:] Ku prawdzie we wspélnocie cztowieka i Boga. Studia dedykowane Ks. Stanista-
wowi Kowalczykowi, red. E. Balawajder, P. Nitecki, A. Jablonski, Sandomierz 1997, s. 241-242;
S. Olejnik, Prawa czlowieka wedtug Jacquesa Maritaina i Jana Pawta II, ,Chrzescijanin w $wie-
cie” 129 (1984), s. 60-69.

J. Maritain, Poznanie ,naturalne” wartosci etycznych, [w:] tenze, Pisma filozoficzne, dz. cyt.,
s. 270.

77 Tamze, s. 278-279.

76
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ma do niego dostep niezaleznie od jego filozoficznego uzasadnienia. I po trzecie,
istnieje ono niezaleznie od ludzkiego intelektu, w tym sensie, ze jest uprzednie
i czlowiek go nie tworzy. Wedlug Maritaina prawo naturalne posiada dwa aspekty:
ontologiczny i poznawczy (gnoseologiczny). Pierwszy zwigzany jest z ,,normalno-
$cig funkcjonowania ludzkiej istoty””, to znaczy, z tym, co odpowiada jego spe-
cyfice bytowej, z tym, kim jest jako cztowiek. Ta ,,normalnos¢ funkcjonowania”
wyznacza czlowiekowi droge wlasnego spelnienia, to znaczy zrealizowania celow
wlasciwych jego osobowemu istnieniu. Czlowiek rozpoznaje owa regule funkcjo-
nowania jako powinnos¢, a wobec faktu, Ze jest istota wolng, zdolng do dokony-
wania autonomicznych wyboréw, powinno$¢ ta nabiera charakteru moralnego.

Natomiast prawo naturalne w sensie poznawczym oznacza, ze ,jest poznawa-
ne w sposob naturalny: to znaczy poznawane przez sklonnos¢, przez upodobanie,
a nie droga poznania pojeciowego i drogg rozumowania””. Nie jest racjonalnie
~wypracowane’, lecz odkryte i w tym znaczeniu jest rzeczywiscie prawem ,,nie-
pisanym”. Zarazem jednak jest pdzniej ujete w okreslone formuly i reguly po-
stepowania, ktérych sformulowanie jest owocem moralnego rozwoju czlowieka.
I w tym wladnie sensie prawo naturalne moze podlega¢ zmianom i rozwojowi,
ma dynamiczny charakter.

Fundamentem za$ i Zrédlem prawa naturalnego jest Prawo Odwieczne, ktére
utozsamia si¢ z samym Bogiem, bedacym pierwszg przyczyng wszelkiego bytu.
»Jest rzecza oczywista, ze szukajac zrodel prawa naturalnego musimy uciec si¢ do
tego Prawa Odwiecznego. Kazde prawo jest dzietem rozumu, a wigc u podstaw
prawa naturalnego musi leze¢ rozum: nie rozum ludzki, lecz Rozum substytujacy,
intelekt stanowigcy jedno z samg pierwszg prawdg’®.

Idee personalistyczne Maritaina znalazly odzwierciedlenie nie tylko w sferze
zycia spolecznego, ale takze w nauczaniu Ko$ciofa, a konkretnie w dokumentach
Soboru Watykanskiego II. Kiedy w okresie powojennym, w latach 1945-1948
Maritain petnit zaszczytng funkcje ambasadora Francji przy Stolicy Apostolskiej,
byl tam juz znany, bowiem pracownik watykanskiego Sekretariatu Stanu
ks. Giovanni Battista Montini, pdzniejszy papiez Pawel VI, byt znawcg i ttumaczem
na jezyk wloski dziet Maritaina (m.in. ksigzki Humanizm integralny). Mawiat na-
wet Ze jest ,uczniem Maritaina”. Nie dziwi zatem fakt, ze na zakonczenie Soboru
Watykanskiego II Pawet VI wlasnie na rece Maritaina przekazat soborowe oredzie
do intelektualistow swiata.

8 ]. Maritain, Prawo naturalne i prawo moralne, [w:] tenze, Pisma filozoficzne, dz. cyt., s. 249.

7 Tamaze, s. 250.
80 Tamze, s. 254.
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Chociaz Sobdr, co oczywiste, nie odnosi si¢ wprost do Maritaina, to jego
idee mozemy odnalez¢ w wielu punktach soborowego nauczania®'. Konstytucja
Gaudium et spes wspomina o rodzacym sie w §wiecie nowym humanizmie, ktéry
okresla czlowieka przez jego odpowiedzialnos¢ za innych w budowaniu nowego
$wiata®. Podobnie tez, kiedy méwi o koniecznosci poszanowania praw czlowieka
czy dialogu miedzy ludZmi i religiami®’. Idee Maritaina s3 obecne takze w tekstach
mowigcych o niezaleznosci i autonomii, jakie powinny cechowa¢ relacje wspol-
noty politycznej i Kosciota®. Maritainowskie inspiracje zauwazy¢ mozna réw-
niez w tekstach méwigcych o dobru wspdlnym czy tez o powolaniu $wieckich
w Kosciele i ich roli w zyciu spolecznym. Takich tematéw mozna odnalez¢ wiele®.

Sam Maritain podziwiat dzieto Soboru i widzial w nim owoc dziatania Bozej
Opatrznosci. Jednoczesnie nie akceptowal wielu reform, ktére zbyt pochopnie
i powierzchownie wprowadzano w zycie Kosciola. Dal temu wyraz w ksigzce
Wiesniak znad Garonny®. On, ktory postulowal wigksza role $wieckich w Kosciele
i otwarcie Kosciola na spoteczne problemy wspolczesnego $wiata, dostrzegal
zmarginalizowanie tych form zycia religijnego, ktére od zawsze byly fundamen-
tem chrzescijanskiej formacji, kwestionowanie podstawowych norm moralnych
i rozluznienie dyscypliny koscielnej. Zycie czynne, moze nawet zbyt czynne, za-
czelo zastepowacd zycie kontemplacyjne i troske o osobistg swietos¢, spychajac je
na margines. Zamierzone przez Sobor otwarcie na $wiat zamienialo si¢ w wielu
wypadkach na upodobnienie si¢ do $wiata i przyjecie jego etosu, ktéry odbiegat
od eschatologicznej perspektywy, ktora byla i jest misja Kosciota.

81 Por. History of Vatican II, t. 5 The Council and the Transition. The Fourth Period and the End of
the Council. September 1965-December 1965, red. G. Alberigo, J.A. Komonchak, M.]J. O’Con-
nell, Maryknoll 2006, s. 548-549.

8 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym Gau-

dium et spes, 55.

Por. Sobdér Watykanski IT, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, 6.

Por. Sobdér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gau-

dium et spes, 76.

8 Por. J. Kalinowski, S. Swiezawski, Filozofia w dobie Soboru, Warszawa 1995; J. Grzybowski, Ja-

cques Maritain i Sobér Watykanski II, ,,Saeculum Christianum. Pismo historyczno-spoteczne”

10 (2003), nr 1, s. 135-153; O. Lacombe, Jacques Maritain - prekursor soborowego humanizmu.

Myl filozoficzno-teologiczna Jacquesa Maritaina, Lublin 1992.

J. Maritain, Le paysan de Garonne, Paris 1966, wyd. pol.: Wiesniak znad Garonny, thum. A. Zier-

nicki, Poznan 2017. Tytul ksigzki jest parafraza francuskiego powiedzenia le paysan de Danube

(-Wiesniak znad Dunaju”), ktérym okreslano czlowieka twardo bronigcego swojego zdania

i méwigcego prawde prosto w oczy, bez ogrodek.
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Pod koniec swojego zycia, po $mierci zony w 1960 roku, Maritain zamieszkat
we wspoélnocie Malych Braci od Jezusa, zalozonych przez Karola de Foucauld
w Rangueil pod Tuluzg. Zyjac w ubogich warunkach, po$wiecit sie modlitwie
oraz pracy nad wydaniem pism swojej Zony. Sam tez kontynuowal prace intelek-
tualng, ktdrej owocem byty kolejne publikacje, tym razem majace juz charakter
bardziej teologiczny, a nawet mistyczny®’. Dziesie¢ lat pdzniej, w 1971 roku, po
odbyciu nowicjatu postanowil przywdzia¢ habit, a dwa lata pozniej umiera juz
jako Maty Brat Jacques.

W setng rocznice urodzin Maritaina Jan Pawet II, ktory wysoko cenit pary-
skiego filozofa — od czasu, gdy jako profesor na KUL-u zapoznat sie z ksiazka
Humanizm integralny, polecong mu przez prof. Stefana Swiezawskiego — skie-
rowal w 1982 roku do uczestnikéw sympozjum z okazji setnej rocznicy urodzin
Maritaina list, w ktérym nakreslit duchowa i naukowa sylwetke filozofa, wska-
zujac na to, ze jego mys$l w wielu punktach wyprzedzata swoja epoke i stala si¢
inspiracjg dla nauczania Soboru Watykanskiego II%.

3. Egzystencjalizm

Réwniez w pierwszej polowie XX wieku zaznacza si¢ oddzialywanie na reflek-
sje etyczng filozofii egzystencjalnej, ktora w reakcji na kartezjanski racjonalizm,
a takze na pozytywizm, scjentyzm i naturalizm, podkreslata centralng role czlo-
wieka jako istoty $wiadomej siebie i mogacej ksztaltowac siebie poprzez akt wol-
nego wyboru. Wolnos¢ jest gléwnym wymiarem jego czlowieczenstwa. Dzieki

8 . Maritain, De la grdce et de ’humanite de Jésus, Bruges 1967, wyd. pol.: Laska i cztowieczeristwo
Chrystusa, ttum. A. Ziernicki, Warszawa 2001; oraz De I'Eglise du Christ, Paris 1970.

»Wiele aspektow tej mysli, ktora wyprzedzata swdj czas, pdzniej stalo si¢ wlasnoscig wspolna;
sa to takie aspekty, jak czynny udzial wszystkich w zyciu polityczno-spotecznym, wyostrzone
poczucie sprawiedliwo$ci w $wiecie haniebnych nieréwnosci, solidarnos$¢ z ubogimi, zepchnie-
tymi na margines, z maluczkimi tego $wiata; nowa integracja mas. Byt cztowiekiem dialogu.
Bezkompromisowy, kiedy chodzito o prawde, nigdy nie toczyt walk o wlasne idee, zwlaszcza
kiedy byly one dyskusyjne. W tym sensie rzucil wyzwanie godne podjecia przez kazdego, kto
zamierza by¢ lojalnym stuga prawdy, ktéra do niego nie nalezy, poniewaz go przewyzsza (...)
otwarciem na to, co przychodzi jako wklad objawienia, wobec ktdrego trzeba przyjac¢ postawe
wiary i milo§ci. W tym Maritain byl prawdziwym mistrzem. Takze dzieki temu my$l jego po-
zostaje we wzorowej zgodzie z wielkim programem Magisterium Ko$ciota dla doby obecnej:
wszystko ozywi¢ na nowo i odnowi¢ w Chrystusie, przyblizajac wiare kulturze i kulture wierze”,
Jan Pawet 11, Swiadek nadziei i herold rozumu. List do uczestnikéw sympozjum zorganizowa-
nego przez Katolicki Uniwersytet Sacro Cuore z okazji 100. rocznicy urodzin Jacquesa Marita-
ina (15 sierpnia 1982), [w:] Jan Pawel II, Nauczanie Papieskie. Rok 1982, t. V-2, Poznan 1996,
s. 278-280.
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wolnosci czlowiek rozgrywa swodj dramat istnienia zanurzonego w egzystencji
naznaczonej z jednej strony pragnieniem wznioslosci i szlachetnosci, z drugiej
za$ napietnowanej znamieniem przemijalnosci i $mierci.

Wyrazem tych dylematéw byla filozofia, czy raczej rodzaj poetyckiego my-
$lenia religijnego, Serena Kierkegaarda (1813-1855), pozostajacego pod wply-
wem poezji romantycznej, a zarazem buntujacego sie¢ wobec racjonalizmu i he-
glowskiego idealizmu, dla ktérego jednostka, ze swoimi osobistymi problemami
i zyciowymi dylematami, zatracata si¢ w dominacji absolutnego ducha®. Z tej
tez racji zwyklo sie uwaza¢ Kierkegaarda za jednego z prekursoréw filozofii eg-
zystencjalnej, tym bardziej, ze jego osobista historia zycia byla bardzo zlozona
i naznaczona bolesnymi wydarzeniami®.

Szczegdlnym problemem egzystencjalnym, ktérego doswiadczal Kierkegaard
i nad ktérym probowat reflektowaé, byla prawda o znikomosci i przemijalno-
$ci ludzkiego zycia i nieuchronno$¢ $mierci (przezyl wezesng $mier¢ kilkoro ro-
dzenstwa i matki) w kontekscie wiary, badz niewiary, we wszechmoc i nieskon-
czono$¢ Boga’'. Doswiadczeniu temu towarzyszy poczucie winy, lek, a nawet
rozpacz. Droga wyjscia z tego stanu swoistej niedojrzatosci ducha jest powrot
grzesznika do Boga, w ktérym odnajdzie on pelni¢ samego siebie®>. Ta relacja
z Bogiem musi by¢ jak najbardziej osobista, zbudowana na dojrzatej i zaangazo-
wanej wierze, ktéra powinna by¢ ,,najwieksza namietnoscia cztowieka™”, a nie na
sformalizowanej religijno$ci, ktorg krytykowat, wraz ze zinstytucjonalizowanym
Kosciotem protestanckim.

Ten wielki duchowy niepokéj, wyrazony przez Kierkegaarda, ktdry przezy-
wa konkretny czlowiek, domaga si¢ rownie konkretnej refleksji, ktéra pozwoli

8 W swoim Dzienniku napisal: ,Gdybym miat prosi¢ o epitafium na moj gréb, poprositbym je-
dynie o takie: «ta jednostka», chociaz taka kategoria nie bylaby obecnie zrozumiana. Pézniej
bedzie zrozumiana (...) jednostka jest i bedzie punktem odniesienia, ktory ma zatrzymac ten
panteistyczny zamet”, Dziennik, t. 6, 1849, A. 482, [w:] Dziennik (Wybor), thum. A. Szwed, Lu-
blin 2000.

Por. K. Toeplitz, Kierkegaard, Warszawa 1980; P. Prini, Storia dellesistencialismo. Da Kierkeg-
aard a oggi, Roma 1989.

o ,0sobowo$¢ jest uswiadomiong synteza nieskoniczonosci i skoniczonosci, ktora jest zwigzana
sama z sobg, ktdrej zadaniem jest stanie si¢ soba, co moze nastapic tylko przez zwigzek z Bo-
giem’, S. Kierkegaard, Sygdommen til doden, Kebenhavn 1948, wyd. pol.: Choroba na smier¢,
[w:] Bojaz# i drzenie. Choroba na smier¢, thum. J. Iwaszkiewicz, Warszawa 1969, s. 165.

Por. S. Kierkegaard, Begrebet Angest, Kebenhavn 1844, wyd. pol.: Pojecie leku, thum. A. Szwed,
Warszawa 1996; Frygt og Baeven, Kobenhavn 1843, wyd. pol.: BojaZs i drzenie. Por. S. Kierkega-
ard, O trudnosciach bycia chrzescijaninem. Antologia, wybér i oprac. K. Fraczek, Krakow 2004.
% S. Kierkegaard, Bojaz# i drzenie, dz. cyt., s. 136.
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rozjasni¢ tajemnice ludzkiego losu i wskaza¢ droge do spelnienia siebie, mimo
targanych nim wewnetrznie przeciwstawnych sil. To pragnienie zrodzilo nurt
myslowy, ktdry bedzie okreslany mianem egzystencjalizmu.

Egzystencjalizm nie byt filozofia jednorodna, lecz w zaleznosci od ogdlnych
zalozen filozoficznych (epistemologicznych i metafizycznych) przybierat tez r6z-
ne formy, od egzystencjalizmu ateistycznego, negujacego istnienie Boga w imie
zachowania ludzkiej wolnosci (Jean-Paul Sartre, Albert Camus, Maurice Marleau-
Ponty), po egzystencjalizm chrzescijanski (Seren Kierkegaard, Gabriel Marcel),
dla ktérego cenng inspiracje stanowily prace filozoficzne Emmanuela Lévinasa
(1906-1995) czy Karla Jaspersa (1883-1969), filozofujacego psychologa.

Dla Lévinasa szczegdlnym wymiarem egzystencji ludzkiej jest interpersonalne
spotkanie z Drugim w bezposrednim doswiadczeniu ,twarza w twarz”: ,twarz”
sygnalizuje moralne zobowigzanie wobec konkretnego czlowieka. Owocem ta-
kiego spotkania jest odpowiedzialno$¢ za Drugiego, a autentyczne istnienie re-
alizuje si¢ w stuzbie Drugiemu. Rozwijajac hermeneutyke twarzy, stwierdza, ze
odbija si¢ w niej obecnos¢ Nieskonczonego, jest ona objawieniem si¢ Boga®™.
Z kolei dla Jaspersa egzystencja jest niedefiniowalnym do$wiadczeniem wolnosci
i mozliwosci, ktére czlowiek doswiadcza zwlaszcza w tzw. sytuacjach granicz-
nych (Grenzsituationen), ktére ujawniaja stabos$¢ ludzkiego istnienia ($mier,
cierpienie, walka, wina). Egzystencja, bedac niewystarczalna dla same;j siebie, jest
ukierunkowana na Transcendencje, ktdra stanowi ostateczng podstawe wolnosci
czlowieka, cho¢ nie wigzal jg z Bogiem osobowym i konkretng postacia religii,
ktore uwazal za zbyt skostniate®.

*t Por. E. Lévinas, Totalité et infini. Essai sur lextériorité, Haga 1961, wyd. pol.: Cafos¢ i nieskoriczo-
no$¢: esej o zewnetrznosci, thum. M. Kowalska, Warszawa 1998; De lexistence a lexistant, Paris
1947, wyd. pol.: Istniejgcy i istnienie, ttum. J. Marganski, Krakow 2006; Autrement quétre ou au-
dela de lessence, Haga 1974, wyd. pol.: Inaczej niz by¢ lub ponad istotg, ttum. P. Mrowczynski,
Warszawa 2000; Dieu, la mort et le temps, Paris 1993, wyd. pol.: Bog, Smier¢ i czas, ttum. J. Mar-
ganski, Krakow 2008; Ethique et Infini. Dialogues avec Philippe Nemo, Paris 1982, wyd. pol.:
Etyka i Nieskoticzony: rozmowy z Philippem Nemo, ttum. B. Opolska-Kokoszka, Krakéw 1991.
Por. M. Jedraszewski, Wobec innego: relacje miedzypodmiotowe w filozofii Emmanuela Lévinasa,
Poznan 1990; B. Mielec, Préba oceny mysli etycznej Emmanuela Lévinasa w $wietle zasad teologii
moralnej, Krakéw 2000.

% Por. K. Jaspers, Existenzphilosophie. Drei Vorlesungen, Berlin 1938, wyd. pol.: Filozofia egzy-
stencji. Wybér pism, ttum. A. Wolkowicz, D. Lachowska, Warszawa 1990; Von der Wahrheit,
Miinchen 1947; Vernunft und Existenz, Miinchen 1969, wyd. pol.: Rozum i egzystencja. Nietz-
sche i chrzescijaristwo, thum. C. Piecuch, Warszawa 1991; Der philosophische Glaube angesichts
der Offenbarung, Miinchen 1962, wyd. pol.: Wiara filozoficzna wobec objawienia, ttum. G. So-
winski, Krakéw 1999; Philosophische Autobiographie, Miinchen 1977, wyd. pol.: Autobiografia
filozoficzna, ttum. S. Tyrowicz, Torun 1993.
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Egzystencjalizm chrzescijanski odnajdywal w Bogu zasadniczy fundament
ludzkiej egzystencji, nadawal sens zycia i stanowil dla czlowieka fundament na-
dziei. Dla nich egzystencjalizm nie jest tylko opisem zbioru poszczegélnych sytu-
acji, doswiadczen i przezy¢ jednostki, tworzacych swobodny, a nawet przypadko-
wy zbior, ale znajdujg one zawsze swoje obiektywne zrddlo i uzasadnienie w Bogu.

W dziedzinie praxis egzystencjalizm podkreslat jednostkowe, konkretne i nie-
powtarzalne do$wiadczenie, ktérego nie mozna uja¢ w ramach ogélnych norm
etycznych. Egzystencja ludzka jest bytowo uwarunkowana ztozonymi konkretami
ludzkiego zycia, a zarazem jest uzalezniona od indywidualnego sposobu ich do-
$wiadczania i przezywania. Cztowiek w akcie wolnosci pozostaje zawsze samotny
w tym sensie, ze tylko na nim samym cigzy odpowiedzialno$¢ za swoj wybdr,
nie za$ na zewnetrznych autorytetach, ktére przez swoje normatywne konstruk-
cje wspoluczestnicza niejako w dzwiganiu brzemienia wolnosci. Z takiej egzy-
stencjalistycznej analizy mozna wyprowadza¢ rézne konsekwencje etyczne. Dla
jednych bedzie to wezwanie do odpowiedzialnego podjecia wyzwan stawianych
przez konkretne sytuacje, wobec ktérych nie mozna przej$¢ obojetnie. Postawe
te wyrazala tzw. etyka autentycznego zaangazowania, dostrzegajac w egzysten-
cjalnych sytuacjach przejaw obiektywnych norm moralnych (np. niemiecki mo-
ralista Th. Steinbiichel). Inng droga szed! skrajny egzystencjalizm, ktéry odcinat
sie od normatywnej etyki, przyjmujac postac subiektywistycznego kreacjonizmu
wartosci (np. J.-P. Sartre).

Egzystencjalizm, ze wzgledu na swoja tendencj¢ do koncentrowania si¢ na
jednostkowych i niepowtarzalnych uwarunkowaniach ludzkiego zycia, rodzi dla
refleksji etycznej niebezpieczenstwo sytuacjonizmu. Karol Wojtyta w studium
Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ stwierdza, ze sytuacjonizm etyczny pozostaje w $ci-
stym zwigzku z egzystencjalizmem, dla ktérego konkretne sytuacje, z jakich skla-
da si¢ egzystencja ludzka, ,,same z siebie stanowig juz jakby norme dzialania.
(...) Zycie ludzkie nie przyjmuje zadnych ogélnych i abstrakcyjnych norm, ktore
znajdujg si¢ «poza sytuacja», sa one zbyt sztywne i esencjalne, podczas gdy zycie
jest zawsze na wskro$ konkretne i egzystencjalne™. Takie stanowisko — zdaniem
Woijtyly - podwaza samg istote ludzkiej wolnosci, ktéra realizuje sie w wyborze
dobra na podstawie prawdy o dobru rozpoznanym w poznaniu. Z tego poznania
prawdy rodzi si¢ moralna powinno$¢, ktéra niejako inicjuje akt wolno$ci. Wobec
bowiem powinnosci czlowiek moze albo odpowiedzie¢ pozytywnie, realizujac
jej wezwanie, albo ja odrzuci¢. ,,Sytuacjonizm i egzystencjalizm, ktéry odrzuca

% K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 106-107.



144 I11. Filozoficzne inspiracje teologii moralnej XX wieku

powinno$¢ uzasadniong obiektywnie rzekomo w imi¢ wolnosci, przez to samo
wlasnie odcina si¢ od realnie pojetej wolnosci woli, w kazdym razie od tego, co te
wolnos¢ najpelniej uwydatnia™’.

Dodajmy, ze w poézniejszych wydaniach dzieta Wojtyly do tego fragmentu
poswieconego krytyce sytuacjonizmu dolgczono w przypisie komentarz (zapew-
ne za wiedza samego Autora), wyjasniajacy, ze Autor nie analizowal calosciowo
samego sytuacjonizmu, ale wskazal jedynie na jego jeden aspekt, odnoszacy si¢
do przezycia milosci®. Chodzi o koncentracje na subiektywizacji tego przezycia
(aktualnego usposobienia), kosztem uwzglednienia jego obiektywnych uwarun-
kowan, jakimi jest osoba, ku ktérej sie ono kieruje. Poza tym, zaznacza si¢, ze
sam sytuacjonizm do$wiadczyl z biegiem lat ewolucji, rozluzniajac swdj zwia-
zek z egzystencjalizmem, przez co mogt stac sie uzytecznym narzedziem refleksji
takze dla teologéw. Niemniej jednak, uwagi Wojtyly, wskazujace na pewne realne
niebezpieczenstwo tkwigce zaréwno w egzystencjalizmie, jak i sytuacjonizmie,
pozostaja wcigz aktualne.

a) Martin Heidegger

Egzystencjalizm rozwingl si¢ na kanwie nowej ontologii, ktéra zapropono-
wal Martin Heidegger (1889-1976), jeden z najbardziej znaczacych i wptywo-
wych filozoféw XX wieku. Heideggera nie satysfakcjonowala dotychczasowa
ontologia skoncentrowana wokdt zagadnienia bytu ujmowanego zbyt statycznie.
Zasadnicze idee swojej filozofii wyrazil w dziele Bycie i czas®, wprowadzajac jed-
nocze$nie do filozofii caty zespdt nowych poje¢ o metaforycznym i wielopozio-
mowym znaczeniu. Najbardziej znanym z nich, i kluczowym zarazem, jest po-
jecie Dasein, roznie tltumaczone na jezyk polski jako ,jestestwo’, ,,bycie-tu-oto”,
»przytomnos¢’, ,,obecnos$¢”, czy w najszerszym znaczeniu: istniejacy tu i teraz
cztowiek. We wprowadzeniu do dziela czytamy: ,,Zdajac sobie sprawe z niezgrab-
nosci i braku «elegancji» wyrazen uzytych w ramach ponizszej analizy, dorzu¢my
takga uwage: czym innym jest snu¢ opowiesci o bycie, a czym innym ujmowac go
w jego byciu. Dla tego ostatniego zadania nie dostaje zwykle nie tylko stow, ale
przede wszystkim «gramatyki»”.

9 Tamze, s. 107.

% Tak jest np. w wydaniu lubelskim z 1986 roku, ktérego redaktorami byli: T. Styczen, J. W. Gal-
kowski, A. Rodzinski i A. Szostek.

Por. M. Heidegger, Sein und Zeit, Halle 1927, wyd. pol.: Bycie i czas, ttum. B. Baran, Warszawa
1994. Por. O. Poggeler, Droga myslowa Martina Heideggera, Warszawa 2002.

10 M. Heidegger, Bycie i czas, dz. cyt., s. 49.
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Swoja filozofie sam autor okresla pojeciem ontologii fundamentalnej. Heideg-
gera nie tyle interesuje sam byt w jego istocie czy naturze, ile jego sposéb bycia,
chodzi o bycie bytu. Narzedziem, ktére ma umozliwi¢ taki oglad i poznanie, jest
fenomenologia.

Takie zalozenia metafizyczne maja swoje reperkusje dla antropologii i w kon-
sekwencji dla etyki. Byt nie moze by¢ postrzegany jako statyczny, jako co$ nie-
zmiennego, co wyrazalo klasyczne pojecie substancji jako podstawy kazdego bytu
(od tac. sub-stare — ,,sta¢ pod”). W odniesieniu do cztowieka nie mozna twierdzi¢,
ze istnieje analogiczna do substancji natura cztowieka, jako co$ uniwersalnego,
co stoi u podstaw kazdego jednostkowego indywiduum. Poniewaz cztowieka nie
mozna opisywa¢ w kategoriach przedmiotowych, jako ze jest istota dynamicz-
nie realizujacy siebie w uptywajacym czasie, nie mozna takze wskaza¢ na trwale
przymioty jego natury. State kategorie uzywane w klasycznej metafizyce zastepu-
ja egzystencjaly: czlowiek jest przede wszystkim egzystencja. Realizujac sie w ak-
tach wolnych wybordéw, uaktualnia swoje mozliwosci projektujac niejako sam
siebie. Tym samym - jak twierdzi Heidegger w Bycie i czasie: ,,«<substancja» czlo-
wieka jest egzystencja™'”'. Podstawowym egzystencjatem jest ,bycie-w-§wiecie”
(In-der- Welt-sein). To zanurzenie w $wiecie oznacza zarazem otwarcie na $wiat,
ktdre cechuje pewna dwubiegunowos¢: z jednej strony czlowiek poznaje $wiat,
doswiadcza go i tworzy, z drugiej strony jest ,tworzony” przez $wiat, w ktérym
egzystuje.

W calej filozofii Heideggera istotng role odgrywaja kategorie wolnosci i czasu.
Te elementy decyduja o historyczno$ci czlowieka. Nie mozna wiasciwie powie-
dzie¢, ze co$ ,jest’, bowiem w tym samym momencie przestaje juz ,,by¢”, prze-
chodzac w nowy etap egzystencjalnej drogi. Ta droga wiedzie od przeszlosci ku
przysztosci, ktérych granice zlewaja si¢ w nieuchwytnej terazniejszosci, wyzna-
czajac historyczny proces — nie wiedzie¢ dlaczego - zawsze w strone postepu.
Sama zmienno$¢ staje si¢ niemal synonimem postepu i nabiera charakteru ak-
sjologicznego: jest dobrem. Ten paradygmat myslowy bedzie bardziej czy mniej
widoczny niemal we wszystkich odmianach egzystencjalizmu.

Zgodnie ze swoja wizja bytu jako bycia Heidegger odrzuca klasyczng trady-
cje myslenia etycznego, ktéra zbudowana byla na metafizyce statycznego bytu.
Kategorie moralne nie s3 swoista emanacja istniejacego bytu, ale odslaniajg sie
w dos$wiadczeniu bycia, ktore to do§wiadczenie jest zawsze bezposrednio zwia-
zane z egzystencja, co naznacza etyczne myslenie Heideggera historyzmem.

01 Tamze, s. 167.
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~Wydaje sig, ze przy takim postawieniu sprawy nie ma mozliwosci ucieczki od re-
latywizmu, przynajmniej w jego stabej indywidualistycznej wersji. Nie ma tu tez
ucieczki od sytuacjonizmu i swoistego «monadyzmu» etycznego”'*?. Zasadnicza
zasadg moralng jest zgodnos¢ z wlasnym byciem, to znaczy byciem soba, by-
ciem autentycznym. Przeciwnie, fundamentalnym zlem moralnym jest nieauten-
tyczna egzystencja, ktora jest wyrazem ,,bycia-nie-u-siebie” (Unheimischensein).
Na drugim miejscu, jesli w ogdle, pojawia si¢ pytanie o tre$¢ tego bycia, o jego
moralng warto$¢, ktorg w sobie zawiera. Samo pojecie wartosci rowniez nie ma
znaczenia dla Heideggera. Jest ono owocem statycznej metafizyki, czysto teore-
tyczng kategoria i nie jest w stanie przyciagac¢ czlowieka i w jakis sposob zacheca¢
do dzialania czy wrecz obligowa¢. ,,Czlowiek zyje konkretnymi sytuacjami, a nie
warto$ciami”'®. Dlatego zasadnicza odpowiedzialno$¢ moralna jest zwigzana nie
ze stosunkiem cztowieka do wartosci, ale w jego odniesieniu do wydarzenia by-
cia, odpowiedzialno$¢ wobec siebie, wlasnej egzystencji, czy tez wydarzajacej si¢
prawdy bycia. Prawda bowiem, takze prawda moralna, jest odkryciem bycia, nie
za$ przymiotem rzeczy czy naturg relacji z przedmiotem. Skoro tak, to prawdy sie
nie poszukuje jako czego$ co istnieje apriorycznie, prawda si¢ jedynie cztowieko-
wi ujawnia, odstania w do$wiadczeniu bycia. To z kolei sprawia, ze w mysleniu
Heideggera brak wskaznikoéw, ktére pozwolityby odrézni¢ prawde od falszu'®.

Przezycie swojego bycia tu i teraz, w do§wiadczeniu wlasnej egzystencji, po-
woduje, ze nie da si¢ przyja¢ uniwersalnosci norm moralnych, a w konsekwencji
niemozliwe jest zbudowanie etyki normatywnej, ktéra bylaby jednakowo zobo-
wigzujaca dla wszystkich.

By¢ moze takie postrzeganie moralnosci ulatwilo Heideggerowi zwigzanie
sie w latach trzydziestych z ruchem narodowosocjalistycznym (od 1933 r. byt
czlonkiem NSDAP), ktdre sie ,wydarzylo” i ktore okreslito Dasein Heideggera,
prowadzac go do publicznego poparcia dla narodowego socjalizmu w imie au-
tentycznosci bycia'®.

102

K. Stachewicz, Martina Heideggera myslenie gruntu etyki, ,Etyka” 37 (2004), s. 129.

103 Tamze, s. 132.

104 Por. E. Tugendhat, Der Wahrheitsbegriff bei Husserl und Heidegger, Berlin 1970, s. 356-362.

1% W jednym z listdw do swojego brata, z 13 kwietnia 1933 roku, pisal: ,Wida¢ z dnia na dzien, na
jak wielkiego meza stanu wyrasta Hitler. Swiat naszego narodu i Rzeszy podlega przemianom
i kazdego, kto ma oczy do patrzenia, uszy do stuchania i serce do dziatania porywa entuzjazm
i ogarnia prawdziwe, glebokie podniecenie — znéw mamy wokot siebie wielka rzeczywisto$é
i zarazem wielka presje, aby te rzeczywisto$¢ wbudowaé w duchowy $wiat Rzeszy i w tajem-
ne powolanie niemieckiej istoty”, https://pl.wikipedia.org/wiki/Martin_Heidegger (dostep:
5.05.2019). Por. V. Farias, Heidegger i narodowy socjalizm, Warszawa 1997.
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b) Friedrich Wilhelm Nietzsche

Temat tworczej wolnosci, tak charakterystyczny dla egzystencjalizmu, podjety
zostal juz przez niemieckiego filozofa, ktérego mozna zaliczy¢ do grona prekur-
soréw egzystencjalizmu, Friedricha Wilhelma Nietzschego (1844-1900). Nie byt
wlasciwie filozofem, byl przede wszystkim poeta, dramaturgiem, ale zostat zali-
czony w poczet filozoféw, a raczej myslicieli reflektujacych nad $wiatem kultury'®.
Zainspirowany dzietem Arthura Schopenhauera (1788-1860)'", w ktérym kresli
on swoja filozofi¢ oparta na pojeciu woli Zycia, Nietzsche wypracowuje koncepcje
woli mocy (der Wille zur Macht). To, co konstytuuje czlowieka, nadaje dynamizm
jego dzialaniu i w efekcie ksztaltuje $wiat, to wlasnie wola mocy: ,Ten $wiat jest
wola mocy - i niczym wiecej. Takze ty jestes wola mocy i niczym wiecej”'%. Za$
moc, ktéra ma emanowac wolg, tkwi w najglebszych podstawach zycia, w pierwot-
nych sitach witalnych, ktére sg wczesniejsze niz ,,poznanie’, to znaczy racjonalne
myslenie, $wiat ludzkiego ducha i kultury. Kierujac si¢ wolag mocy, czlowiek wi-
nien wznie$¢ sie ponad to, co zwyczajne, pospolite i wlasciwe ogdtowi ludzi, a co
zostalo prawnie ujete i zinstytucjonalizowane w postaci panstwa, moralnosci czy
religii. Czlowiek jest zdolny i powinien wyzwoli¢ si¢ z tych wigzéw, wznies¢ si¢ na
wyzszy poziom swojej egzystencji, winien uczynic¢ siebie nadczltowiekiem (ziber-
mensch), ktory moze rzadzi¢ sie swoimi prawami i swojg moralnoscia.

W rozprawie Poza dobrem i ztem formuluje dwa typy moralno$ci: moralnoé¢
panow (Herrenmoral) i moralno$¢ niewolnikow (Slavenmoral)'®. Pierwszych
charakteryzuje pragnienie i zdolno$¢ realizacji woli mocy wyrazajace si¢ w dzia-
taniu, w walce, drugich charakteryzuje biernos¢ i sktonnos¢ do czczych rozmy-
$lan, wrogiej zmyslom metatizyce i ucieczce w mgliste obietnice zycia z Bogiem.

106 Ks. Jan Piwowarczyk nie uwaza Nietzschego za filozofa, dlatego Ze ,,byl nie konstruktorem, lecz
destruktorem, i to w wymiarach wrecz niesamowitych’, J. Piwowarczyk, Wobec nowego czasu.
(Z publicystyki 1945-1950), Krakow 1985, s. 90. Nietzsche napisat sam o sobie: ,,Jestem pierw-
szym immoralista, a tym samym niszczycielem par excellence’, E. Nietzsche, Ecce homo. Jak sig
staje, kim sig jest, ttum. B. Baran, Krakow 1996, s. 127.

17 Por. A. Schopenhauer, Die Welt als Wille und Vorstellung, t. 1-2, Lipsk 1819, wyd. pol.: Swiat
jako wola i przedstawienie, t. 1-2, Warszawa 1994-1995. Por. takze: Uber den Willen in der Na-
tur, Franfurkt am Main 1836.

198 F. Nietzsche, Der Wiile zur Macht. Versuch einer Umwerthung aller Werthe, Leipzig 1901, wyd.
pol.: Wola mocy, thum. S. Frycz, K. Drzewiecki, Krakow 1910, III, 917. Por. tenze, Ecce homo.
Wie man wird, was man ist, Leipzig 1908, wyd. pol.: Ecce homo. Jak si¢ stajemy tym, czym jeste-
Smy, thum. L. Staff, Warszawa 1909. Por. P. Palasinski, Pojecie woli mocy Friedricha Nietzschego,
»Rocznik Folozoficzny Ignatianum” 1 (2016), s. 254-269.

1% Por. F. Nietzsche, Jenseits von Gut und Bose, Leipzig 1886, wyd. pol.: Poza dobrem i ztem, ttum.
S. Wyrzykowski, Warszawa 1906.
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Moralno$¢ panéw moze rzadzi¢ si¢ swoimi prawami, moze je sama ustanawiac,
natomiast moralno$¢ niewolnikéw odnosi si¢ do ludzi stabych i bezsilnych. Jest
zatem oparta na wspolczuciu, milosierdziu i pokorze. Jedynie kasta wojowni-
kow jest zdolna dokonywa¢ rzeczywistych przetomoéw, stymulujacych rozwoj
ludzkosci, i to im nalezy sie podziw i szacunek. Natomiast kasta niewolnikow
winna si¢ im podporzadkowac. Przewartosciowanie tego pierwotnego stanu do-
konalo sie w historii za sprawg Zydéw i ich duchowych spadkobiercéw w postaci
chrzedcijanstwa.
Arystokratyczne zréwnanie wartosci (...) wlasnie Zydzi odwazyli sie ze straszliwa
konsekwencja odwroci¢ w jego przeciwienstwo (...): ,tylko nedzni s3 dobrymi,
tylko ubodzy, pozbawieni mocy, niscy sg dobrymi, cierpiacy, potrzebujacy, chorzy,
szpetni sg tez jedynymi poboznymi, jedynymi blogostawionymi w Bogu, tylko dla
nich jest blogostawienistwo — natomiast wy, wy dostojni i potezni, wy jestescie po
wsze czasy zlymi, okrutnymi, lubieznymi, nienasyconymi, bezboznymi, i wy tez
po wiek wiekéw bedziecie pozbawionymi blogostawienstwa, przekletymi, pote-
pionymi!”... Wiadomo, kto stat sie spadkobiercy tego zydowskiego przewarto$cio-
wania... "0,

Z tej perspektywy Nietzsche dokonuje, jak sam pisze, przewartosciowania
wszelkich wartosci, czyli tego wszystkiego, co stanowi owoc ludzkiego ducha:
prawo, moralnos¢, religia. Szczegdlnie za$ bezwzglednie zwraca si¢ w strone
chrzescijanskiej moralnosci, cho¢ sam byl synem luteranskiego pastora.

Uwazam chrzescijafistwo za najzgubniejsze kltamstwo uwodzicielskie, jakie do-
tychczas istnialo, za wielkie klamstwo nieswigte (...), odpieram wszelkie poto-
wiczne i cze$ciowe stanowiska wobec niego — zmuszam do walki z nim. Moralnos¢
ludzi matych jako miara rzeczy: jest to najobrzydliwsze zwyrodnienie, jakim kul-
tura dotychczas poszczyci¢ sie moze. I ten rodzaj idealu zawieszony stale nad
ludzkoscig, jako Bog''".

W konsekwencji Nietzsche twierdzi, ze trzeba odrzuci¢ pojecie jednolitego,
uniwersalnego i absolutnego prawa moralnego. Ten typ moralnosci jest wiasci-
wy dla klasy niewolnikéw, natomiast cztowiek wyzszego rzgdu sam tworzy swe
wlasne wartosci, pozwalajace mu przekraczaé dotychczasowe ramy zycia, do po-
konania wlasnych stabosci i panowania nad rzeczami i ludzmi. Jesli Bog jest gwa-
rantem istnienia uniwersalnych prawd, to trzeba postulowa¢ §mier¢ Boga, aby

10 E Nietzsche, Zur Genealogie der Moral, Leipzig 1887, wyd. pol.: Z genealogii moralnosci, tham.
G. Sowinski, Krakéw 1997, s. 42. Por. K. Jaspers, Nietzsche und das Christentum, Miinchen 1962,
wyd. pol.: Rozum i egzystencja. Nietzsche i chrzescijaristwo, ttum. C. Piecuch, Warszawa 1991.

" E Nietzsche, Wola mocy, dz. cyt., nr 163, s. 78. Por. E. Nietzsche, Z genealogii moralnosci, dz.
cyt., s. 33-62; M. Neusch, U Zrédet wspotczesnego ateizmu, Paris 1980, s. 133-159.
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czlowiek magt sie w pelni realizowac: ,,Bog nie zyje; litos¢ nad czlowiekiem przy-
prawita Boga o $mier¢”'"2. Dynamizm ludzkiej egzystencji przezywanej w pelni
$wiadomie ku przekraczaniu siebie, ku transcendencji, musi zastapi¢ istniejace-
go Boga. Wraz z Jego $miercig przestaja mie¢ znaczenie dawne prawa, co wie-
cej, przestaja mie¢ znaczenie jakiekolwiek prawa, poza tymi, ktére sam sobie
stawia nadcztowiek: ,,skoro nic nie jest prawdziwe, wszystko jest dozwolone™ .
Nietzsche przyznawal, ze moralno$¢, zwlaszcza ta wypracowana i ugruntowana
przez chrzescijanstwo, byta wielkim §rodkiem zaradczym przeciwko praktyczne-
mu i teoretycznemu nihilizmowi''*. Niemniej jednak, trzeba podja¢ to wyzwanie
odrzucenia chrzescijanskiej wizji $wiata, aby cztowiek mogt sie wyzwoli¢ i utoro-
wac sobie droge do nowego $wiata, cho¢by to wymagalo gwaltownych wstrzaséw
spolecznych: ,,Nastang wojny - pisat Nietzsche - jakich jeszcze nie byto na ziemi.
Dopiero ode mnie poczyna si¢ na ziemi wielka polityka™'>.

Wiele elementéw filozofii Nietzschego odpowiadato badz wprost inspirowa-
fo ruch narodowosocjalistyczny w Niemczech: idea woli mocy, pierwotnej sity
witalnej tkwigcej w silnym ciele, negacja Boga i wartosci chrzescijanskich, od-
rzucenie ,starych praw’, czy tez budowanie nowego czlowieka przysztoéci. Nie
dziwi wiec, Ze juz w pare miesiecy po dojsciu Hitlera do wtadzy, w 1933 roku
rozpoczeto wydawanie wszystkich jego dziet w 40 tomach. Sam Hitler traktowat
Nietzschego jako swego ulubionego autora i rozdawal w prezencie jego dziela,
utozsamiajac sie z jego wizja $wiata. ,,Dlatego - jak pisal ks. Jan Piwowarczyk —
Nietzschego mozna nazwa¢ filozofem hitleryzmu, a Niemcéw z czasu Hitlera -
narodem Nietzschego™'°.

"2 F. Nietzsche, Also sprach Zarathustra, t. 1-4, Leipzig 1883-1885, wyd. pol.: Tako rzecze Za-
ratustra, thum. W. Berent, Warszawa 1910-1911, sekcja 2. Por. ,Bég umarl: lecz taki jest juz
rodzaj ludzki, iz beda moze jeszcze przez stulecia istnialy jaskinie, w ktorych beda pokazywali
cien jego. - A my — my musimy jeszcze cieni jego zwyciezac!”, tenze, Die frohliche Wissenschaft,
Leipzig 1882, wyd. pol.: Wiedza radosna, thum L. Staff, Warszawa 1906-1907, sekcja 108; ,,Bog
umarl! Bog nie zyje! My$my go zabili! Jakze si¢ pocieszymy, mordercy nad mordercami? Naj-
$wietsze i najmozniejsze, co $wiat dotad posiadal, krwig splyneto pod naszymi nozami - kto
zetrze z nas te¢ krew? Jakaz woda obmy¢ by nas mogta? Jakiez uroczystosci pokutne, jakiez
igrzyska $wigte bedziemy musieli wynalez¢? Nie jestze wielko$¢ tego czynu za wielka dla nas?
Czyz nie musimy sami sta¢ si¢ bogami, by tylko zdawac si¢ jego godnymi?”, tenze, Wiedza ra-
dosna, dz. cyt., sekcja 125, s. 168-169.

13 F Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, dz. cyt., s. 382. ,Za «$miercig Boga» w spos6b nieuchronny
pojdzie wezedniej lub pdzniej odrzucenie absolutnych wartoéci oraz idei obiektywnego i uni-
wersalnego prawa moralnego’, E Copleston, Historia filozofii, dz. cyt., t. 7, s. 406.

14 Por. E Nietzsche, Wola mocy, dz. cyt. s, 20.

15 E Nietzsche, Ecce homo, dz. cyt., s. 115.

16 1. Piwowarczyk, Wobec nowego czasu, dz. cyt., s. 30.
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Te przekonania, wyrazone nieco innym tonem i z mniejszg bezwzglednoscia,
beda inspirowaly niektdre nurty wspolczesnej filozofii, ale takze dziatalnosci kul-
turalnej, spotecznej czy politycznej.

¢) Jean-Paul Sartre

Egzystencjalizm uwrazliwil w sposdb szczegdlny mysl filozoficzng na kwe-
stie wolnosci, a sztandarowe podejscie do niej z punktu widzenia egzystencjali-
stow reprezentowal Jean-Paul Sartre (1905-1980). Francuski filozof podkreslal,
ze czlowiek w akcie swojej wolnosci realizuje siebie, jest tym samym za siebie
odpowiedzialny, ale takze jest odpowiedzialny za innych, skoro jego dzialanie,
jako akt zewnetrzny, wywoluje skutki, ktore maja rézne konsekwencje spoteczne.
Poprzez swoja wolnos¢ czlowiek wchodzi w szczegdlng interakcje z otaczajaca
go rzeczywistoscig. Ta interakcja ma obustronny charakter, jest z jednej strony
oddzialywaniem na rzeczywisto$¢, z drugiej za$, to rzeczywistos¢ oddzialuje na
podmiot dziatania.

Obiektywna postac rzeczywisto$ci nie jest jedynym jej aspektem, o wiele waz-
niejsze jest jej odniesienie do czlowieka, to znaczy to, jak czlowiek ja postrzega
i jak ja przezywa. Ten dynamizm egzystencjalny szczegélnie wyraznie sformu-
fowal Sartre, méwigc o dwdch postaciach bytu: byt ,w sobie” (étre en-soi) i byt
»dla siebie” (étre pour-soi), to znaczy taki, jaki istnieje w polu §wiadomosci'"’. To
wlasnie doswiadczenie bytu poprzez akt Swiadomosci w pewnym sensie stwarza
go, nie tyle w sensie ontycznym, ale w znaczeniu stworzenia go dla siebie. To
przekonanie, jak twierdzi Sartre wspolne dla wszystkich egzystencjalistow, wyra-
za sie w jego stwierdzeniu: ,Egzystencja wyprzedza esencjg¢”’''®
czlowieka, jest on zaré6wno bytem ,,w sobie’, czyli rzeczg, przedmiotem, jak i by-
tem ,,dla siebie”, Swiadomym siebie podmiotem. W akcie wolnosci czlowiek, wy-
bierajac to, co nalezy do przyszlosci, przechodzi od stanu bytu ,,w sobie” i wy-
biera siebie, ktorym jeszcze nie jest. Nie istnieje zadna stala ,,natura” cztowieka,
ktora okreslalaby jego byt i warunkowata akty ludzkie. Czlowiek sam si¢ stwarza,
to od niego zalezy, czym si¢ stanie. W takim rozumieniu, ktére przyjmuje, ze

. Dotyczy to takze

17 Por. J.-P. Sartre, Létre et le néant. Essai d'une ontologie phénoménologique, Paris 1943, wyd. pol.:
Byt i nico$c. Zarys ontologii fenomenologicznej, thum. J. Kietbasa, P. Mréz, R. Abramciéw, R. Ry-
zinski, P. Malochleb, Krakéw 2007. Krytyczne uwagi do dziela Sartre’a przedstawil G. Marcel
w ksigzce Homo viator. Prolégoménes d une métaphisique de lespérance, Paris 1944, wyd. pol.:
Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, ttum. P. Lubicz, Warszawa 1959, s. 243-271.

18 J.-P. Sartre, Problem bytu i nicosci. Egzystencjalizm jest humanizmem, ttum. M. Kowalska, J. Ki-
jewski, Warszawa 2001, s. 59.
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egzystencja czlowieka wyprzedza jego istote, kryje sie pewna trudnos¢, na ktora
zwraca uwage Copleston, stawiajac zasadnicze pytanie:

Co zatem istnieje najpierw? Odpowie si¢ przypuszczalnie, ze rzeczywisto$¢ zdol-
na do tworzenia siebie, do okreslenia wlasnej istoty. Ale czy rzeczywistos¢ nie ma
zadnych cech poza wolnoscig? Czy istnieje natura lub istota cztowieka, stala, nie-
zmienna, statyczna i niepodatna na oddzialywanie? To jest inne pytanie. Rzecz
w tym, Ze bardzo trudno przyja¢, iz nie ma zZadnej natury ludzkiej w jakimkolwiek
sensie, dajacej sie odrozni¢ od natur lwow czy réz. Przeciez, jesli nawet bierze-
my doslownie to, co méwi Sartre, jest rzeczg jasna, ze istoty ludzkie majg pewna

wspolna istote czy nature, Ze s3 mianowicie istotami, ktdre powoduja, ze sg tym,

czym sig stajg'"’.

Filozofia Sartre’a, ktéra w sposdb najbardziej wyrazisty podkreslala dyna-
miczny charakter ludzkiej egzystencji, zaklada, ze ludzkiego dzialania nie da si¢
oceni¢ wedlug statycznych norm i regul, one po prostu nie s3 adekwatne do egzy-
stencji. Moralna zatem ocena musi uwzglednia¢ zmienno$¢ uwarunkowan, w ja-
kich rozgrywa sie dramat egzystencji. Wynika z tego, ze wolno$¢, aktualizujac
swoj potencjal w konkretnym dzialaniu, tworzy zarazem same reguly tego dzia-
tania. Dlatego nie do przyjecia jest dla Sartrea istnienie Boga, bo wraz z Nim na-
lezatoby przyja¢ istnienie pewnych niezmiennych wartoéci i norm. Tymczasem
czlowiek wolny sam kreuje swoje wartosci i normy i wlasnie przez to jest wolny
i moze ksztaltowaé swoja egzystencje. Tak wiec, zdaniem Sartrea, egzystencja-
lizm zaklada ateizm: ,egzystencjalizm to tylko proba wyciggniecia wszystkich
wnioskow ze stanowiska konsekwentnie ateistycznego”'*.

Odrzucenie mozliwosci istnienia Boga, jako konkurenta dla wlasnej wolno-
$ci, jest konsekwencjg zalozen filozoficznych, czynigcych z wolnosci warto$¢

19 E Copleston, Historia filozofii, dz. cyt., t. 9, s. 345. W klasycznej filozofii osoba, jako podmiot
posiadajacy trwale struktury, jest metafizycznym fundamentem ludzkiego dzialania. Na takim
wlasnie stanowisku stoi K. Wojtyla, piszac swoje dzielo Osoba i czyn, kiedy twierdzi, ze osoba
jako podmiot dzialania jest suppositum: ,,«Suppositum» wskazuje na samo bycie podmiotem
albo tez wskazuje na podmiot jako byt. Ow podmiot jako byt tkwi u podstaw kazdej struktury
dynamicznej, kazdego dzialania oraz dziania sie, kazdej sprawczosci oraz podmiotowosci. Jest
to byt realny, byt-«czlowiek» realnie istniejacy, a w konsekwencji tez realnie dzialajacy. Pomie-
dzy istnieniem a dzialaniem zachodzi cisly zwigzek, ktéry stanowi temat jednego z najbardziej
podstawowych ludzkich zrozumien, Filozof dal temu zrozumieniu wyraz w zdaniu operari se-
quitur esse, co w naszym jezyku wypadaloby chyba wyrazi¢ tak: naprzdd co$ musi istnieé, aby
nastgpnie moglo dziata¢”, K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1985, s. 94. Por. M. Koza, Osoba
i nicos¢. Wolnos¢ w ujeciu Jana Pawta II i Jean-Paula Sartrea, ,Studia z Historii Filozofii” 1
(2018), s. 95-112.

120 ].-P. Sartre, Lexistentialisme es un humanisme, dz. cyt., s. 94.
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absolutna. To jednak nie odnosi sie tylko do Boga, ale do kazdego ,,innego”.
W kazdym spotkaniu tkwi fundamentalny konflikt, bowiem wlasna wolnos¢
o aspiracjach absolutystycznych spotyka si¢ z druga wolnoscia roszczacy sobie
to samo prawo. Niemozliwe jest zatem spotkanie rozumiane jako akceptacja dru-
giego i w konsekwencji budowanie wspélnoty'?'. Te konfliktogenng sytuacje wy-
razajg stynne slowa Sartrea z jego dramatu Przy drzwiach zamknietych: ,,pieklo
to inni”'*%.

Za swoja tworczos¢ literacka, szczegodlnie za autobiograficzng powies¢ Stowa
(Les Mots), przyznano mu Nagrode Nobla w 1964 roku, ktérej jednak nie przyjat,
twierdzgac ze nagrody i zaszczyty ograniczylyby jego wolnos¢.

Zyciowg partnerkg Sartrea byta Simone de Beauvoir (1908-1986), ktéra
réwniez zajmowala sie filozofia. Jej zalozenia filozoficzne byly zgodne z mysla
Sartre’a, podkreslata w etyce prymat wolnosci nad bytem'*. To wolno$¢ okre-
§la czlowieka i to wolnos¢ jest jego podstawowym dobrem. Posiadajac duzy ta-
lent pisarski, potrafila lepiej niz jej partner wyjasni¢, w jaki sposob zachowanie
wolnosci czlowieka wymaga negacji Boga, ktorego samo istnienie bytoby ogra-
niczeniem radykalnej wolnosci. Te radykalng wolno$¢ manifestowata w sposéb
szokujacy. Zwigzek z Sartrem nie tylko nie byl malzenstwem, ale byl za obopol-
ng zgoda ,otwarty” na inne znajomosci i relacje, takze homoseksualne, kiedy
Simone zwigzala si¢ z jedng ze swoich uczennic'?*. Mimo iz nie byla oryginalna
myslicielka, to zapisala si¢ w historii dzigki praktycznemu zastosowaniu egzy-
stencjalnych idei absolutyzujacych wolno$¢ do szczegélnej dziedziny ludzkiego
zycia, jaka jest ludzka plciowos¢. Jej sztandarowa pozycja w tej kwestii byla ksigz-
ka Druga pte¢'”, ktora zyskala duza popularnos¢. Z tego wzgledu jest uwazana
za jedng z pionierek feminizmu. Byt to feminizm tzw. drugiej fali, ktory oprocz
ubiegania si¢ o podstawowe prawa dla kobiet w wielu dziedzinach zycia, stawial
postulaty typu ideologicznego.

2 W wyniku takiego starcia nastepuje zniesienie wolnosci drugiego poprzez ,uprzedmiotawiaja-

ce spojrzenie’, redukujgce drugiego jedynie do ,,bytu-w-sobie”, o czym pisze w Byt i nicos¢, dz.

cyt., . 326-388.

Por. J.-P. Sartre, Dramaty. Muchy, Przy drzwiach zamknigtych, Ladacznica z zasadami, Niekra-

sow, thum. J. Lisowski, J. Kott, Warszawa 1956, s. 175. Por. J.L. Krakowiak, Piekfo to inni, czyli

o0 niemoznosci bycia sobg w ,,Przy drzwiach zamknietych”, ,,Przeglad Filozoficzny - Nowa Seria”

19(2010), nr 1 (73), s. 255-271.

12 Por. S. de Beauvoir, Pour une morale de lambiguité, Paris 1946.

124 QOpisala swoje do$wiadczenia w ksigzce Llnvitée (Paris 1943), ktéra wywolata powszechne
zgorszenie.

15 S. de Beauvoir, Le deuxiéme sexe, Paris 1949, wyd pol.: Druga ple¢, thum. G. Mycielska,
M. Le$niewska, Krakow 1972.

122
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Dla Beauvoir kobieca plciowo$¢ jest niewatpliwie naznaczona ukierunko-
waniem na macierzynstwo. To jest niejako wbudowane w jej biologiczny status.
Pisze o tym szeroko w pierwszej czesci swojej ksiazki, ale co charakterystyczne,
piszac o kobiecej plciowosci, uzywa pojecia le femelle — samica. Ta biologiczna
konstytucja ciala nie stanowi jednak dla niej etycznego wyzwania, nie jest swoistg
»~mowa ciala’, ktdra nalezy odczytac i ktéra w konsekwencji implikuje okreslone
dziatanie. Jest wrecz przeciwnie, 6w biologizm jest dla kobiety obcigzeniem, jest
zamknieciem w Sartrowskim ,,bycie w-sobie” i nie uniemozliwia pelnej realizacji
wolnosci'®. Idealem kobiety jest uwolnic si¢ od tego plciowego obciazenia, by
moc by¢ w pelni sobg. Kobieta si¢ nie jest ze wzgledu na swojg nature czy bio-
logiczng strukture, ale kobieta nalezy si¢ stawac: ,,Nie rodzimy sie kobietami -
twierdzi de Beauvoir - stajemy si¢ nimi”'¥’.

Zaréwno Sartre, jak i Simone de Beauvoir, kierujac si¢ swoimi przekonaniami
filozoficznymi, angazowali si¢ osobiscie we wszelkie przejawy manifestacji wol-
nosci, zaréwno w zyciu spotecznym, politycznym, jak i osobistym, niezaleznie
od ideowej konotacji tych wolnos$ciowych ruchéw. Popierali zaréwno marksizm
(Sartre usprawiedliwial wielki terror w Zwiagzku Sowieckim, pomniejszal znacze-
nie gulagow, ale byl tez przeciwko inwazji ZSSR w Czechostowacji), ruchy wy-
zwolencze panstw afrykanskich w latach 60., czynnie angazowali si¢ w protesty
studentéw w 1968 roku, popierajac rozne organizacje lewicowe i ruchy femini-
styczne. Simone de Beauvoir aktywnie wspierala takze dzialania na rzecz aborgcji.

¢) Gabriel Marcel

Zwyklo si¢ zalicza¢ Marcela (1889-1973) do grona egzystencjalistow, cho¢ on
sam odrzucal taka identyfikacje, zZeby nie by¢ kojarzonym z Sartrem. Byt orygi-
nalnym myslicielem, kroczacym wlasng droga, i jesli juz, to mogtby by¢ trakto-
wany jako neosokratysta, ze wzgledu na dociekliwo$¢ stawianych pytan. Réwniez
religijna genealogia Marcela jest zlozona. Ojciec byl katolikiem, ktory stal sie
agnostykiem, matka pochodzita z rodziny zydowskiej, a po jej $mierci wycho-
wywala go protestancka ciotka. On sam nawrdcil sie i przyjat chrzest w Kosciele
katolickim w 40. roku Zycia i byt gorliwym katolikiem.

126 Cialo kobiety jest wiec przeciwnikiem jej wolnoéci i transcendencji; przez cialo kobieta jest
«ujarzmiona przez gatunek» i «uwieziona w immanencji»”, J. Kupczak, Teologiczna semantyka
plci, Krakéw 2013, s. 24.

S. de Beauvoir, Druga ple¢, dz. cyt., s. 229. Simone de Beauvoir zainspirowala swoimi ideami
na temat kobiecej plciowoéci inne feministki: Betty Friedan, The Feminine Mystique, New York
1963; The Second Stage, New York 1981; The Fountain of Age, New York 2006. Por. R. Putnam
Tong, Mysl feministyczna. Wprowadzenie, Warszawa 2002.
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Dos$wiadczenie I wojny $wiatowej, ktdrg, jako niezdolny do czynnej stuzby
wojskowej, przezyt, pracujac w Czerwonym Krzyzu, doprowadzito go do przeko-
nania, ze abstrakcyjna filozofia, reprezentowana przez idealizm Fichtego i Hegla,
jest daleka od konkretnej egzystencji ludzi. Poszukujac wlasnej drogi myslenia,
co opisal w swoim Dzienniku metafizycznym'®, Marcel nabiera przekonania, ze
reflektowanie nad cztowiekiem i §wiatem musi mie¢ za punkt wyjscia konkretna
rzeczywistos¢: ,,Przystepujac do naszych badan musimy uzna¢ fakt niewatpliwy —
ani logiczny, ani racjonalny, ale egzystencjalny: jesli istnienia nie ma na poczatku,
to nie ma w ogole”'**. Sposobem wejscia w realna egzystencje jest doswiadczenie,
ale nie rozumiane w znaczeniu empirycznym, bo ono pozostaje tylko na poziomie
rzeczy, lecz chodzi o doswiadczenie wewnetrzne, o przezycie faktu egzystencji.

Filozofia Marcela nie da si¢ sprowadzi¢ do jakiego$ dajacego sie sklasyfikowa¢
systemu, jest to pewien zbidr okreslonych spostrzezen, ktére sg wyrazem osobi-
stych przezy¢ i poszukiwan filozofa. Punktem wyjscia refleksji Marcela jest do-
$wiadczenie ludzkie i w tym sensie mozna rzeczywiscie mowic o egzystencjalnej
wrazliwosci, ale nie sprowadza tego doswiadczenia tylko do poziomu egzystenciji,
lecz poszukuje metafizycznego sensu w tym, co stanowi ludzka egzystencje. Nie
zamyka sie w analizie samej egzystencji w jej obiektywnosci, poddajac ja proce-
sowi analitycznemu (tzw. refleksja pierwsza), ale szuka jej metafizycznego sensu
(refleksja druga)'. Rozdzielenie tych dwu $wiatéw moze by¢ zgubne dla czlo-
wieka. Juz w swoim wczesnym dramacie Rozbity swiat™' i w filozoficznym ko-
mentarzu do niego przedstawia cztowieka jako zdezintegrowane i pokawatkowa-
ne na funkcje indywiduum: ,,Jednostka zaczyna jawi¢ si¢ sobie jako i innym jako
skupisko funkcji”'*%. To rozbicie w czlowieku Marcel prébowal opisaé¢ w pew-
nych kategoriach, ktore sg przeciwstawnymi rozréznieniami. Kluczowe z nich to
rozroznienie miedzy byciem a posiadaniem (wszystko to, co jest w stosunku do
czlowieka czysto zewnetrzne, co mozna traktowaé przedmiotowo), rozréznienie

128

Por. G. Marcel, Journal métaphisique, Paris 1927, wyd. pol.: Dziennik metafizyczny, thum.

E. Wende, Warszawa 1987.

12 G. Marcel, Du refus a linvocation, Paris 1940, wyd. pol.: Od sprzeciwu do wezwania, thum.
S. Lawicki, Warszawa 1965, s. 81.

130 Por. G. Marcel, Le mystére de létre, t. 1-2, Paris 1951, wyd. pol.: Tajemnica bytu, ttum. M. Frank-

iewicz, Krakow 1995.

G. Marcel, Le monde cassé, Paris 1933.

G. Marcel, Positions et approches concrétes du mystére ontologique, [w:] wyd. ang. G. Marcel,

Philosophy and Existence, London 1948, s. 1.
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miedzy problemem i tajemnicg'* oraz rozréznienie miedzy opinia i wiarg"*.
Wszystkie te wspolistniejace w czlowieku przeciwstawienstwa moze zintegrowaé
z jednej strony milto$¢, z drugiej za$ otwarcie na Absolut, ktory stanowi funda-
ment jednos$ci bytowe;j.

Cztowiek jako osoba jest nieustannym pielgrzymem, homo viator, zmierzaja-
cym ku ostatecznemu spefnieniu siebie. Osobie nie wystarcza bowiem terazniej-
szo$¢, w ktorg jest zanurzony i czynnie zaangazowany, uczestniczac w trudach
zycia, ale ,,ktora nie jest na miare dazen, z jakimi osoba si¢ utozsamia. Jej dewiza
nie jest sum ale sursum”*. Dzieje si¢ tak dlatego, ze

osoba uczestniczy w niewyczerpalnej pelni bytu, z ktérego sie wylonita. W tym
tkwi gleboka przyczyna, dla ktérej nie mozna pojaé osoby ani porzadku osobowe-
go w oderwaniu od tego, co jest poza nig i poza nim — w oderwaniu od rzeczywi-
stoéci ponadosobowej, ktdra kieruje wszystkimi jej poczynaniami i jest zarazem
jej poczatkiem i koricem'.

Szczegélnym polem jego zainteresowan filozoficznych s stosunki osobo-
we, wynikajace z otwartosci na drugiego cztowieka, opisywane pojeciem ,,ja-ty”,
w przeciwienstwie do relacji ,,ja-on’, ktora jest relacja anonimowg, niezaangazo-
wang i nietwdrczg, oraz stosunek do Boga, jako absolutnego ,, Iy”, ktéry w pelni
zaspokaja w czlowieku pragnienie milosci’’. W tle za$ tych rozwazan jawi sie
zawsze pytanie o czlowieka jako osobeg, jako podmiot owych relacji'*®. Punktem
wyjscia tych relacji jest zasadnicza otwartos¢ na drugiego (disponibilité), ktora

133 Problem jest czyms, na co sie napotykamy, co nam zagradza droge. Caly znajduje sie przede

mng. Przeciwnie za$, tajemnica jest czyms$, w co zostaje zaangazowany, a wiec w konsekwencji
do istoty jej nalezy, ze nie znajduje si¢ cata przede mng’, G. Marcel, Etre et avoir, Paris 1935,
wyd. pol.: By¢ i mie¢, ttum. P. Lubicz, Warszawa 1962, s. 118.

Opinia odnosi si¢ do rzeczy, ktéra nie do konica zostala poznana, dlatego ze zawsze zaklada
dystans w stosunku do poznanego przedmiotu i jest wobec niego zewnetrzna. Natomiast wiara
zaklada osobiste zaangazowanie, mobilizuje cztowieka, jest najbardziej osobistym aktem, bo
tkwi wewnatrz poznawanej ,,rzeczy’.

G. Marcel, Homo viator. Prolégoménes a une métaphisique de lespérance, Paris 1944, wyd. pol.:
Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, ttum. P. Lubicz, Warszawa 1959, s. 28.

3¢ G. Marcel, Homo viator, dz. cyt., s. 29.

37 Por. S. Kowalczyk. Bog w mysli wspotczesnej. Problematyka Boga i religii u czotowych filozofow
wspolczesnych, Wroctaw, 1979, s. 397-412; K. Tarnowski, Ku absolutnej ucieczce. Bég i wiara
w filozofii Gabriela Marcela, Krakow 1993.

Por. G. Marcel, By¢ i mie¢, dz. cyt.; tenze, La dignité humaine, Paris 1964. Zasadnicze wat-
ki antropologii Marcela przedstawil, czynigc zarazem analize poréwnawcza ze $w. Tomaszem
z Akwinu, bp Ignacy Dec, Dwie antropologie. Tomaszowa a Marcelowa teoria cztowieka, Wro-
claw 19952 Por. M. Panek, Koncepcja cztowieka w filozofii Gabriela Marcela, SSHT 33 (2000),
s. 191-199.
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przekracza wlasny egoizm, pozwalajac drugiemu niejako wejs¢ we wlasny $wiat
i budowa¢ miedzyosobowg jednos¢, czyli wspdlnote. Tyko myslenie o czlowieku
w kategoriach wartosci, ktore stanowi dla wlasnego czlowieczenstwa, pozwala
go zaakceptowac jako dar: ,,Drugi cztowiek jest (...) tym, na ktérym ja powinie-
nem si¢ oprze¢, aby stawac si¢ soba. Drugi czlowiek jest wigc dla mnie darem,
a nie - jak to jest u Sartre’a — zagrozeniem™"*’. Sposrod stosunkéw osobowych,
wyjatkowa role przypisuje milosci'*’ i nadziei'"!, ktore sg z jednej strony jakims$
najglebszym przejawem aktu wolnosci, a z drugiej kluczem do zrozumienia rze-
czywistosci.

Marcel krytycznie odnosi si¢ do Sartreowskiej koncepcji wolnosci, ktéra za-
myka si¢ w stwierdzeniu, ze jesteSmy skazani na wolnos$¢. Twierdzi, ze w takim
ujeciu wolnos¢ jawi sie jako owoc pewnego ograniczenia czy braku, ktéry bole-
$nie przezywa czlowiek, ma zatem cechy bardziej niewoli, niz zdobyczy, czegos,
od czego cztowiek nie moze si¢ uwolni¢, niz cos, co chce osiggna¢'*2. Dla Marcela
przeciwnie, wolnos¢ nie jest ucieczka od czegos, ale zwrdceniem sie ku czemus,
oddaniem sie czemus, a jeszcze bardziej komus. Wolnos¢ jest narzedziem mito-
$ci, jest pozytywnym wyjsciem ku drugiemu, bardziej niz ucieczka od czego$ jest
zwigzaniem si¢ z drugim. To jest w gruncie rzeczy zasadnicza cecha zycia jako
takiego: ,,Zy¢ w pelnym znaczeniu tego stowa - to nie znaczy istnie¢ lub trwa¢,
ograniczac sie do istnienia lub trwania, ale rozporzadzac soba, oddawac si¢”'*.

Badania Marcela nad egzystencja czlowieka, probujace wskazaé drogi we-
wnetrznej integracji czlowieka, bedacej kluczem do autentycznego bycia w $wie-
cie, oparte o gteboka postawe religijna, stanowia cenng inspiracje dla teologii mo-
ralnej, ktérej zadaniem jest z jednej strony by¢ mocno zakotwiczong w realnym
zyciu cztowieka, z drugiej za$ oswietla¢ je i wskazywa¢ kierunek postepowania,
opierajac sie na niezmiennej prawdzie objawionej przez Boga.

Analizy Marcela wyrazone w kategorii ,,by¢ i mie¢” staly sie inspiracja dla
wyrazenia moralnego nauczania Kosciota o stosunku chrzescijanina do débr
materialnych. Sobér Watykanski II poruszajac temat antropologicznego wy-
miaru dzialalnos$ci czlowieka w $wiecie, wskazuje, ze poprzez nie czlowiek nie
tylko zmienia rzeczywisto$¢, ale ksztaltuje takze siebie. Ten aspekt jest nawet

13 Cyt. za: https://pl.wikipedia.org/wiki/Gabriel_Marcel (dostep: 5.05.2019).

10 Por. I. Dec, Filozofia mitosci w ujeciu Gabriela Marcela, Wroctaw 1996; tenze, Komunia ,ja-ty”
w ujeciu Gabriela Marcela, CS 13 (1981), s. 289-311.

141 Por. G. Marcel, Homo viator, dz. cyt., s. 33-94.

142 Por. tamze, s. 256.

143 Por. tamze, s. 183.
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wazniejszy, bowiem ,warto$¢ cztowieka wyraza si¢ bardziej w tym, czym jest,
niz w tym, co posiada**. Do tego nauczania nawigzuje Jan Pawel II w swojej
pierwszej encyklice Redemptor hominis, wprost wskazujac przy tym na wspol-
czesnego mysliciela, cho¢ nie podaje jego imienia. W konteks$cie prymatu etyki
nad technika, wynikajacego z prymatu osoby nad rzecza, pisal: ,Chodzi o rozwdj
0s0b, a nie tylko o mnozenie rzeczy, ktérymi osoby moga si¢ postugiwaé. Chodzi
o to, aby - jak to sformulowal wspolczesny mysliciel, a powtdrzyt Sobdr - nie
tyle «wigcej miec», ile «bardziej byé»”'*. Zachowanie tej relacji broni czlowie-
ka przed fundamentalnym zniewoleniem, nie tylko w wymiarze zewnetrznym,
ale takze wewnetrznym, zniewoleniem ducha. Ten temat papiez rozwinal takze
w encyklice Centesimus annus: ,,Pragnienie, by zy¢ lepiej, nie jest niczym zlym,
ale btedem jest styl Zycia, ktory wyzej stawia dazenie do tego, by mie¢, anizeli by¢,
i chce wigcej miec¢ nie po to, aby bardziej by¢, lecz by dozna¢ w zyciu jak najwiecej
przyjemnosci”'*. Natomiast podczas spotkania z mlodziezg na Westerplatte dru-
ga czgs$¢ swojego przemodwienia poswigcil rozwinieciu Marcelowskiej metafory
w kontekscie ewangelicznego spotkania mlodzienca z Chrystusem, ktory rezy-
gnuje z pojécia za Nim, ,,mial bowiem wiele posiadtosci” (Mk 10, 22): ,Wasze po-
wolania i zawody sg rézne. — mowil papiez — Musicie dobrze rozwazy¢, w jakim
stosunku - na kazdej z tych drég - pozostaje «bardziej by¢» do «wiecej mieé». Ale
nigdy samo «wigcej mie¢» nie moze zwycigzy¢. Bo wtedy cztowiek moze przegrac
rzecz najcenniejsza: swoje cztowieczenstwo, swoje sumienie, swoja godnos¢. To
wszystko, co stanowi tez perspektywe «zycia wiecznego»”'.

14 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspélczesnym Gaudium

et spes, 35.
45 Jan Pawel II, Enc. Redemptor hominis (4 marca 1979), 16.
16 TJan Pawel II, Enc. Centesimus annus (1 maja 1991), 36.
Jan Pawel II, Wigcej mieé czy bardziej by¢. Homilia do mlodziezy w czasie liturgii stowa na
Westerplatte (12 czerwcal987), 5, ,LOsservatore Romano” 5bis (1987), s. 3.
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I'V. Nowe prady odnowy teologicznej

W pierwszej polowie XX wieku ma miejsce ozywienie w teologii, ktdre bylo wy-
padkowa z jednej strony mocniejszego zwrdcenia sie¢ w strong zrdédet tradycji
chrzescijaniskiej: Pisma Swietego, liturgii i dziedzictwa patrystycznego (znakiem
tego byta seria wydawnicza jezuitéw z Lyon-Fourviere Sources chrétiennes pu-
blikujaca dzieta Ojcow Kosciota oraz teksty wczesnochrzescijanskie), z drugiej
za$ otwierania si¢ na $wiat kultury, nowa wrazliwo$¢ wspolczesnego cztowieka
ijego egzystencjalne problemy. Rodzilo si¢ przekonanie, Ze teologia powinna by¢
wrazliwa na dynamicznie rozwijajacy si¢ §wiat, niejako towarzyszy¢ mu w drodze
i dawa¢ odpowiedz na pytania, ktore stawia kultura, powinna by¢, jak twierdzit
protestancki teolog Paul Tillich (1886-1965), answering theology, teologia odpo-
wiadajacg na problemy czaséw. Wymagato to nowego ujecia probleméw teolo-
gicznych i nowego jezyka, w ktérym bylyby one wyrazane. Problematyke te po-
dejmowali tacy teologowie jak: jezuici - Henri Bouillard, Jean Daniélou i Henri
de Lubac - oraz dominikanie: Marie-Dominique Chenu i Yves Congar, z ktérych
wielu uczestniczylo pozniej w komisjach przygotowawczych i pracach Soboru
Watykanskiego II.

Nurt ten wyraznie sprzeciwial sie scholastycznemu ujeciu teologii, kto-
ry postrzegano jako skostnialy i malo czytelny dla wspolczesnego cztowieka.
Podkreslano réznice miedzy absolutnym i niezmiennym charakterem prawd
objawionych a historycznym charakterem, jakim cechujg si¢ wypowiedzi do-
gmatyczne, ktére moga ewoluowac, dostosowujac si¢ do przemian kulturowych.
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Wymagalo to pelnego zrozumienia dialogu ze wspoétczesnymi filozofiami i nur-
tami my$lenia. Swoistym manifestem tych tendencji teologicznych byt artykut
Jeana Daniélou (1905-1974) Les orientations présentes de la pensée religieuse',
ktory wywolal ozywiong dyskusje. Polemizujac z nowatorskimi pogladami,
Reginald Garrigou-Lagrange OP (1877-1964) nazwal je ,,nowg teologia” (nouvel-
le théologie)*. Dopatrywano si¢ w niej bardziej lub mniej wyraznego relatywizmu
teologicznego, a nawet ukrytego agnostycyzmu, a niektore teksty teologdw zwro-
cily nawet uwage i krytyke Swietego Oficjum.

Do kwestii tych odniosta si¢ takze encyklika Piusa XII Humani generis
(12 sierpnia 1950), ktéra po$wigcona byla pewnym falszywym pogladom zagra-
zajacym podstawom nauki katolickiej. Przestrzegala przed nowymi tendencjami
w teologii, ktére wprowadzajg myslenie historyczno-ewolucyjne do rozumienia
dogmatéw, ,,podwazajac podstawy kazdej prawdy absolutnej i absolutnego pra-
wa tak w odniesieniu do filozofii, jak i dogmatéw chrzedcijanskich™. Encyklika
negatywnie ocenia proby wyrazania dogmatu w kategoriach zapozyczonych ze
wspolczesnych kierunkéw filozoficznych (immanentyzmu, idealizmu, egzysten-
cjalizmu) i uznaje za ponadczasowe ich sformutowanie, przypominajac, ze nie-
ktdre z pojec¢ zostaly przez sobory ,wykorzystane, a nawet usankcjonowane, tak,
ze nie wolno od nich odstepowac™. Papiez przypomniat takze o wadze i kompe-
tencjach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, ktéremu nalezy sie¢ postuszenstwo,
mimo ze w opinii niektérych ,,postepowych” teologdw jest on traktowany jako
»hamulec postepu i przeszkoda dla wiedzy. Niektorzy katolicy uwazaja go za bez-
prawne wedzidto, ktérym powstrzymuje si¢ $wiatlejszych teologéw od zrewido-
wania teologii™.

Problemy, ktore ujawnity sie w kontekscie nouvelle théologie, dotyka¢ beda
takze teologie moralng, ktéra nadal poszukiwala drég swojej odnowy. Napiecia
dotyczyly takich probleméw jak zagadnienia uniwersalnosci i niezmiennosci
norm, a takze konkretnych sytuacji egzystencjalnych, obiektywnosci prawa mo-
ralnego, czy wolnosci indywidualnego sumienia oraz autorytetu Magisterium
Kosciota w kwestiach moralnych. Zagadnienia te staly sie centralnymi punktami
propozycji etycznych, ktére okreslamy pojeciem ,.etyki sytuacyjnej”.

! Por.]. Daniélou, Les orientations présentes de la pensée religieuse, Et 79 (1946), s. 5-21.

Por. R. Garrigou-Lagrange, La nouvelle théologie ou va-t-elle?, Ang 23 (1946), s. 126-145. Por.
R. Winling, Teologia wspétczesna 1945-1980, Krakéw 1990, s. 92-100.

> Pius XII, Humani generis, AAS 42 (1950), s. 563.

4 Tamze, s. 566-567.

5> Tamze, s. 567.
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1. Etyka sytuacyjna

a) Fundamenty filozoficzne

Etyka sytuacyjna wyrosla zasadniczo na gruncie filozofii egzystencjalizmu,
a takze swoiscie rozumianego personalizmu. Egzystencjalizm byl sprzeciwem
wobec skrajnego idealizmu Hegla, dla ktérego zasadniczym elementem istnie-
nia jest idea. Wedlug niego wszystko, co istnieje, jest emanacja mysli. To ona
jest pierwotna w stosunku do rzeczy, ktdre sa jej wytworem i dlatego posiadaja
logiczng strukture, ktorg da si¢ odczytaé przez rozum. A skoro jest logiczna, to
mozna takze poznac zasady i normy, ktérymi si¢ rzadzi. Wprawdzie konkretny
byt jest zréznicowany i podlega rozwojowi, ale dokonuje si¢ to wedle praw logicz-
nych, ktérymi rzadzi okreslona idea. Kazdy rozwdj jest jej emanacjaq i ostatecznie
jest jej podporzadkowany. Dotyczy to takze czlowieka. Obawiano sig, ze w ta-
kiej perspektywie filozoficznej czlowiek ze swoja jednostkowa podmiotowoscia
i zwiazang z nig niepowtarzalnos$cig zostanie zmarginalizowany, stajac si¢ jedynie
elementem wigkszej calosci - idei — ktéra przejmuje nad nim wtadze i prébuje
nim kierowa¢, podporzadkowujac go sobie, co z kolei moze prowadzi¢ do tota-
litaryzmu.

Przeciwko takiej filozofii wystapil egzystencjalizm, ktéry we wlasnym przeko-
naniu chcial by¢ obroncg czlowieka, jego wyjatkowosci i odrgbnosci (zwlaszcza
majac w pamieci niedawne totalitaryzmy, ktore przezyta Europa). Wedlug zwo-
lennikéw egzystencjalizmu ta niepowtarzalno$¢ czltowieka ujawnia sie w egzy-
stencji, ktora jest zawsze jedyna, niepowtarzalna i wcigz podlegajaca zmianom.
Jako taka nie da si¢ uja¢ zadng mysla, nie da sie zamkna¢ w zZadnej teorii. Cztowiek
nie moze reflektowa¢ na temat swojej egzystencji, bo kazda refleksja stataby sie¢
de facto zamknigciem egzystencji w okreslonej formule, a tym samym przestataby
ona by¢ soba, czyli podlegajaca cigglym przemianom procesem. Z tego powodu
mozna powiedzied, ze istnienie, egzystencja sg poniekad irracjonalne, w tym sen-
sie, ze nie moze by¢ ,,myslane’, lecz jedynie doswiadczane, przezywane. Istnienie
nie podlega zatem obiektywizacji, lecz nalezy do dziedziny subiektywnej. W kon-
sekwencji nie da si¢ stworzy¢ ogdlnej, obiektywnej teorii egzystenciji, a co za tym
idzie, nie mozna okresli¢ zasad, jakimi si¢ ona kieruje, ani tez norm, jakimi kiero-
wac si¢ powinna. Normy te jawig si¢ natomiast w indywidualnym przezyciu da-
nej chwili i sytuacji, w jakiej znajduje si¢ czlowiek. Zatem to konkretna sytuacja
warunkuje zaangazowanie wolnosci cztowieka, jego wybor, przed ktéorym sam
staje i ktory sam, kierowany wlasnym przekonaniem, powinien podja¢, bowiem
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nikt nie moze za czlowieka przezy¢ jego wlasnej egzystencji ani bra¢ za nig od-
powiedzialnosci. Wszystkie ogolne zasady i normy, etyczne doswiadczenie lu-
dzi nagromadzone w przeszlosci, ani tez zewnetrzny autorytet, nie moga zmusic
czlowieka do okreslonego wyboru ani zastapi¢ jego indywidualnej decyzji. Moga
by¢ dla niego jedynie pewnym punktem odniesienia, wskazéwka i inspiracja.

Egzystencjalisci odrzucili zasade, wedlug ktérej istota poprzedza istnienie.
Nie ma zadnej istoty, poza istnieniem, stad tez nie mozna méwi¢ o zadnej istocie
czlowieka ani tez o Zadnej niezmiennej naturze. Nikt tez nie uczynil czlowieka
wedlug jakiejs idei, nic nie przesadza jego wlasciwosci, a to, kim bedzie, zalezy
wylacznie od niego samego, od tego, jakim sam si¢ uczyni, przezywajac swoja
wlasng egzystencje. Odrzucajac pojecie ludzkiej natury, zakwestionowano tak-
ze to, co jest prawem naturalnym, a szczegélnie jego powszechnos¢ i niezmien-
nos¢. Tak jak cztowiek sam siebie ,,tworzy”, reagujac na wyzwania egzystencji, tak
tez ,,tworzy” swoje wlasne prawa, adekwatnie do wymogow sytuacji, w jakiej sie
znajduje, a takze odpowiednio do indywidualnej dyspozycji i mozliwosci, jakie
posiada w danej chwili i jakie rozpoznaje w swoim wnetrzu. Prawo moralne staje
sie swoistym subiektywnym poczuciem powinnosci: tego, co powinien i co moze
zrobi¢ czlowiek. Niewatpliwie, w takich zalozeniach ukryty jest subiektywizm
i w konsekwencji relatywizm moralny.

W radykalnym ujeciu etyki sytuacyjnej ma miejsce zerwanie wigzi miedzy
obiektywnym prawem moralnym a subiektywng decyzja i wyborem czlowieka,
ktory kieruje si¢ egzystencjalng sytuacja i wlasnym jej rozeznaniem. Natomiast
zwolennicy etyki sytuacyjnej wérdd chrzescijanskich teologéw prébuja ja uzasad-
ni¢ przez odwolanie si¢ do gtosu sumienia, poprzez ktére indywidualnie przema-
wia Bég do czlowieka. W glosie tym rozpoznaje on Boze wezwanie do podjecia
moralnej decyzji w jedynej i niepowtarzalnej rzeczywistosci, w ktorej si¢ znajdu-
je. W ten sposob, w ich ocenie, zostaje zachowana wolnos$¢ cztowieka, jego oso-
bista odpowiedzialnos$¢ przed Bogiem, a takze wigkszy autentyzm spolecznego
zaangazowania. To, co szczegdlnie jest podkreslane, to fakt, ze etyka sytuacyjna
najlepiej wyraza personalistyczny charakter chrzescijanskiej moralnosci, gdzie
czlowiek jest autentycznie podmiotem decyzji moralnych, odwaznie i twdrczo
zaangazowany w poszukiwaniu odpowiedzi na moralne wyzwania, a nie ukrywa
sie za ogolnoscig fundamentalnych norm, ktdre sa abstrakcyjne w stosunku do
konkretnego zycia. Istotne jest to, ze czlowiek pozostaje szczery wobec siebie,
a przez to takze wobec Boga, ktéry do niego bezposrednio przemawia poprzez
wewnetrzne natchnienie, nawet jesli czyni co$, co jest przeciwne obiektywnemu
prawu moralnemu.
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Jesli bowiem zjawi sie konflikt miedzy jakimkolwiek prawem a wymogami kon-
kretnej sytuacji, wowczas powinny zwyciezy¢ warto$ci osobowe na niekorzysé
prawa, np. gdy okolicznosci beda wymagaty odstepstwa od wiary i to sie okaze
zyciowo konieczne, wtedy rzecz bedzie dozwolona, mimo Ze obiektywna kwalifi-
kacja nazwie to zaparciem sie wiary. Analogiczne wypadki moga zachodzi¢ w po-
zyciu matzenskim i w stosunkach seksualnych pozamalzenskich®.

Dla Boga bowiem istotniejsza warto$¢ ma prawa intencja i szczera odpowiedz
czlowieka, niz przedmiotowa warto$¢ moralna samego czynu. Tak rozumiana
etyka sytuacyjna ma stanowic¢ zwycigstwo ewangelicznej mitosci nad duchem le-
galizmu.

Na egzystencjalistyczne zrédlo nowej moralnosci i konkretnego jej wyrazu,
jakim byla etyka sytuacyjna, zwracal uwage Pius XII juz w encyklice Humani
generis. Filozofia ta - zdaniem papieza - inspirujac sie ewolucjonizmem, kté-
ry podkresla nieustanng ewolucje wszechswiata, kwestionuje istnienie wszelkich
niezmiennych prawd, zmiany dokonuja si¢ na drodze przypadkowosci i przygod-
nosci zaistniatych warunkdw, z ktérych wytania sie ciagle nowa rzeczywistosc.

Falszywe poglady takiego ewolucjonizmu, odrzucajacego wszelka absolutng, bez-
wzglednie stalg i niecodmienng prawde, utorowaly droge nowej odmianie btednej
tilozofii, ktéra, idac w zawody z idealizmem, immanentyzmem i pragmatyzmem,
przybrata miano ,egzystencjalizmu’, zaznaczajac tym wyrazem, ze wcale nie dba
0 niezmienng rzeczy istote, a troszczy si¢ tylko o samo poszczegélnych rzeczy
istnienie’.

W sukurs takim przekonaniom idzie takze falszywy historycyzm, ktéry redu-
kuje calg rzeczywistos¢ jedynie do faktycznosci zycia ludzkiego, tego, co rzeczy-
wiscie istnieje w konkretnym miejscu i czasie, odrzucajac istnienie absolutnych
prawd i obiektywnego prawa.

Pojecie etyki sytuacyjnej pojawito sie juz w latach 30. XX w. za sprawa nie-
mieckiego filozofa Eberharda Grisebacha (1880-1945), ktdrego zainteresowania
dotyczyty przede wszystkim zagadnien sensu kultury jako srodowiska ksztaltujg-
cego czlowieka. W swoim gtéwnym dziele Gegenwart: eine kritische Ethik zawart
podstawowe idee dotyczace zmiennych kulturowo uwarunkowan ludzkiego dzia-
tania®. Sam termin ,etyka sytuacyjna” nie jest jednoznaczny, cho¢ moze sugero-
wac jednolity i spojny system etyczny. Tymczasem jest to bardziej ruch umystowy;,
wyrazajacy si¢ zarowno w tworczosci filozoficznej, teologicznej, jak i literackiej,

¢ W. Granat, Etyka sytuacyjna, AK 56 (1958), s. 116.
7 Pius XII, Humani generis, AAS 42 (1950), s. 563.
8 Por. E. Grisebach, Gegenwart: eine kritische Ethik, Halle 1928, s. 193-211.
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ktérego postulatem jest wypracowanie nowej koncepcji moralnosci, lepiej odpo-
wiadajacej wspolczesnemu czlowiekowi §wiadomemu swojej wolnosci. Te propo-
zycje nowej moralnosci Pius XII okresla pojeciami ,,egzystencjalizmu etycznego’,
»aktualizmu etycznego’, czy wreszcie ,,indywidualizmu etycznego”, rozumianego
w sensie $cistym, ktdry zostal nazwany Situationsethik — etyka sytuacji’.
Zwolennikami etyki sytuacyjnej wsrdéd niemieckich teologéw protestanc-
kich byli Karl Barth, Emil Brunner, Helmut Thielicke i wspomniany Eberhard
Grisebach, a w Wielkiej Brytanii anglikanski biskup John A. Robinson (1919-
1983), ktéry odrzucal jednoznaczno$¢ przykazan Chrystusa, niemogacych obo-
wigzywaé powszechnie, gdyz byly jedynie praktyczng ilustracja — odpowiadajaca
czasom, w ktorych zyt Chrystus — stosowania zobowigzan wynikajacych z jedyne-
go przykazania, jakim jest milos¢'’. W Stanach Zjednoczonych zwolennikiem etyki
sytuacyjnej byt prekursor bioetyki Joseph Fletcher (1905-1991)"!. Wsrod teologow
katolickich wskazuje si¢ na Theodora Steinbiichela'?, a zwlaszcza Ernsta Michela'.
Inni teolodzy zasadniczo krytykujac i odrzucajac etyke sytuacyjna, probuja
znalez¢é nows interpretacje prawa naturalnego, ktora bytaby bardziej personali-
styczna (J. Fuchs SJ**, K. Rahner SJ*°), uwzgledniajaca indywidualno$¢ cztowieka.
Jeszcze inni probowali przyswoi¢ pewne elementy obecne w etyce sytuacyjnej,

°  Por. Pius XII, Soyez les bienvenus (18 kwietnia 1952), AAS 44 (1952), s. 414. Por. R. Kondracki,
Etyka sytuacyjna w $wietle orzeczer Kosciola, ,Zycie i My$l” 3 (1957), s. 1-21; W. Granat, Etyka
sytuacyjna, AK 56 (1958), s. 115-120; A. Fernandez, La reforma de la teologia moral. Medio
siglo de historia, Burgos 1997, s. 69-101; T. Biesaga, Sytuacjonizm etyczny, [w:] Powszechna En-
cyklopedia Filozoficzna, t. 9, Lublin 2008, s. 293-296; A. Drozdz, Permisywizm moralny, Kielce
2005, s. 135-156.

10" Por. J.A. Robinson, Christian Morals Today, Philadelphia 1964; tenze, Honest to God, London
1963, wyd. pol.: Spor o uczciwos¢ wobec Boga, Warszawa 1966.

1 Por. J. Fletcher, Situation Ethics. The New Morality, Philadelphia 1966.

2 Por. M. Alcala, La ética de situacion y Theodor Steinbiichel, Barcelona 1963.

Por. E. Michel, Der Partner Gottes. Weisungen zur christlichen Selbstverstindnis, Heidelberg

1946; Renovatio zur Zwiesprache zwischen Kirche und Welt, Stuttgart 1947. Jego ksiazka o mal-

zenstwie Ehe - eine Anthropologie der Geschlechtsgemeinschaft, Stuttgart 1948 zostala umiesz-

czona w Indeksie ksigg zakazanych. Por. AAS 44 (1952), s. 879.

Por. J. Fuchs, Teologia moralna, Warszawa 1974; Situationsethik in theologischer Sicht, ,Schola-

stik” 27 (1952), s. 161-183; Morale théologique et morale de situation, NRTh 76 (1954), s. 1073

1085; Ethique objective et éthique de situation, NRTh 78 (1956), s. 798-818. Por. ]. Merecki, Spér

o prawo naturalne. Analiza modelu argumentacji etycznej Josefa Fuchsa, Lublin 2001; M.E. Gra-

ham, Josef Fuchs on Natural Law, Washington 2002; A. Filipowicz, Josef Fuchs. Kroczy¢ sladami

Chrystusa, [w:] Leksykon wielkich teologéw XX/XXI wieku, t. 2, Warszawa 2004, s. 125-132.

15 Por. K. Rahner, Der Einzelne in der Kirche, SAZ 72 (1947), s. 260-276; Situationsethik und Siin-
denmystik, SAZ 145 (1949-1950), s. 330-342; Uber die Frage einer formalen Existenzialethik,
[w:] Schriften zur Theologie, t. 2, Einsieden 1960, s. 227-246.
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uznajac ich przydatno$¢ do bardziej adekwatnego w stosunku do wspdlcze-
snego $wiata przedstawienia chrzescijaniskiej moralnosci. Naleza do nich teo-
lodzy z kregu jezyka niemieckiego: Bruno Schiiller SJ'%, Franz Bockle', Alfons
Auer'®, Walter Dirks'®, Klaus Demmer, Johannes Griindel (urodzony w polskich
Oldrzychowicach Klodzkich w 1929 r.)*, Bernhard Hiring, Wilhelm Korff*,
Dietrich Mieth, Peter Knauer?, oraz innych krajéw: Richard McCormick SJ,
Charles Curran, John Giles Milhaven®, Louis Janssens?, Wilhelm van der
Marck?®, Jean-Marie Aubert, E. Ciavacci, Antonio Molinaro®*. Podkreslaja oni
tworcza role indywidualnego sumienia w podejmowaniu moralnych decyzji.
Niektorzy z nich czynig to w takim stopniu, ze ogélne normy traca swoja jed-
noznaczng sile zobowiazujacy, a warto$¢ moralng czynu uzalezniaja ostatecznie
od decyzji indywidualnego sumienia. Takie stanowisko ujawnito si¢ wyraznie
wobec nauczania encykliki Humanae vitae (np. Franz Bockle, Bernhard Héring,
Richard McCormick, Charles Curran).

Roéwnie spore jest grono przeciwnikéow i krytykéw etyki sytuacyjnej, ktorzy
widza w niej zagrozenie dla autentycznej moralnosci chrzescijanskiej, co wie-
cej, naruszenie samych fundamentéw etyki jako nauki normatywnej, skoro re-
guly postepowania ustala sam dla siebie kazdy dzialajacy podmiot. Do tego gro-
na nalezeli: Richard Egenter”, Johann Endres®, Hans Hirschmann SJ, Marcel
Reding®, Hans Wulf SJ, w Polsce za$ jednogtos$nie wszyscy teolodzy moralisci.
Alternatywne rozwigzanie dla etyki sytuacyjnej zaproponowat ks. Seweryn Rosik

16 Por. B. Schiiller, Gesetz und Freiheit. Eine moraltheologische Untersuchung, Diisseldorf 1966.

17" Por. E Bockle, Gesetz und Gewissen, Réber 1965; Das Naturrecht im Disput, Disseldorf 1966;
Fundamentalmoral, Miinchen 1977.

18 Por. A. Auer, Autonome Moral und christlicher Glaube, Dusseldorf 1971.

¥ 'W. Dirks, Comment recognditre ce que Dieu attend de moi?, VS 18 (1951), s. 243-270.

2 Por. ]. Griindel, Wandelbares und Unwandelbares in der Moraltheologie, Diisseldorf 1967.

2 Por. W. Korff, Norm und Sittlichkeit. Untersuchungen zur Logik der normativen Vernunft, Frei-
burg/Miinchen 1985

2 Por. P. Knauer, Handlungsnetze — Uber das Grundprinzip der Ethik, Frankfurt am Main 2002.

% Por. ].G. Milhaven, Toward a New Catholic Morality, New York 1970.

#  Por. L. Janssens, Reading in Moral Theology, New York 1979.

»  Por. W. van der Marck, Toward a Christian Ethic. Renewal in Moral Theology, Shannon 1969.

% Por. A. Szostek, Natura, rozum, wolnos¢. Filozoficzna analiza koncepcji tworczego rozumu we
wspélczesnej teologii moralnej, Rzym 1990, s. 20.

¥ Por. R. Egenter, Kasuistik als christliche Situationsethik, MThZ 1 (1950), s. 54-65.

% Por.]. Endres, Situation und Entscheidung, NO 6 (1952), s. 27-36.

# M. Reding, Der Aufbau christlichen Existenz, Miinchen 1952. Byl profesorem w Grazu i autorem
monumentalnego opracowania podrecznika Handbuch der Moraltheologie, t. 1-11, Miinchen
1953-1957.
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w postaci tzw. sytuacjonizmu roztropnosciowego. Idac za wskazaniem zawartym
w wystapieniu Piusa XII, probuje okresli¢, w jaki sposéb chrzescijaniska cnota
roztropnosci stanowi sprawnos¢ rozumu i woli w podejmowaniu wlasciwej decy-
zji moralnej w odniesieniu do konkretnej sytuacji. To dzieki niej cztowiek w kaz-
dej okolicznosci zycia zachowuje umiejetnos¢ respektowania ogdlnych zasad mo-
ralnych oraz stosowania ich do poszczegolnych sytuacji zyciowych™.

b) Ocena Magisterium Kosciola

Pius XII dwukrotnie wypowiadal si¢ krytycznie na temat etyki sytuacyjnej.
Pierwszy raz w przeméwieniu radiowym z 23 marca 1952 roku, w ktérym na-
wigzujac do wezesniejszych refleksji na temat nowej teologii, méwil, ze podobna
tendencja rodzi si¢ w dziedzinie praxis ludzkiego zycia w postaci nowej moral-
nosci®'. Jej pierwszym celem jest podwazenie zwigzku, jaki istnieje miedzy nor-
ma moralng a autorytetem Kosciofa, ktéremu Chrystus powierzyl misje zacho-
wania, wyjasniania i przekazywania nastepnym pokoleniom prawa moralnego
i przyznania tej roli indywidualnemu sumieniu. Zwolennicy nowej moralnosci
zarzucaja Ko$ciolowi, ze zamiast pobudza¢ i wspiera¢ prawo wolnosci i mitosci,
powoluje si¢ wylacznie i z nadmiernym rygoryzmem na trwalo$¢ i niezmiennos¢
prawa moralnego, uzywajac takich wyrazen jak ,jestes zobowigzany” i ,,nie jest
godziwe” w odniesieniu do konkretnych czynéw cztowieka®. Po wtére, postuluja
absolutng autonomig, takze w stosunku do prawa moralnego, tych obszaréw zy-
cia spolecznego, ktore nie nalezg do dziedziny religijnej, takich jak nauka, sztuka,
polityka czy ekonomia. Papiez przyznaje, ze dziedziny te cieszg si¢ stuszng auto-
nomia ze wzgledu na wlasng metodeg, ktérg si¢ kierujg w ich uprawianiu, jednak
nie moze ona oznacza¢ autonomii od wartosci moralnych. ,,Czysta i teoretyczna
separacja nie ma sensu w zyciu, ktdre jest zawsze synteza, poniewaz jedynym
podmiotem wszystkich aktywnosci jest zawsze cztowiek, ktérego wolne i §wiado-
me dzialanie nie moze uciec od oceny moralnej”.

Kilka tygodni pdzniej, 18 kwietnia tego samego roku, w przemdéwieniu skiero-
wanym do uczestnikéw migedzynarodowego kongresu miodych dziewczat odniost

* Por. S. Rosik, Sytuacjonizm etyczny a chrzescijariska roztropnosc. Studium teologiczno-moralne,

Poznan 1986, s. 127-174.

' Pius XII, De conscientia christiana in iuvenibus recte efformanda, AAS 44 (1952), s. 270-278.
Tekst pol. [w:] Sumienie chrzescijariskie jako przedmiot wychowania. Przemdowienie radiowe
z 23 marca 1952 roku, [w:] Sumienie. Glos Boga w duszy. Wybor tekstéw, oprac. M. Czekanski,
Krakow 2002, s. 79-88.

3 Por. AAS 44 (1952), s. 274.

¥ Tamze, s. 276-277.
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sie wprost do bledow etyki sytuacyjnej**. Niebezpieczenstwo, ktdre niesie ona dla
zycia moralnego, mozna sprowadzi¢ do trzech punktéw: prymat indywidualnego
sumienia przed obiektywnym prawem, prymat konkretnej sytuacji przed ogdélna
norma, szczero$¢ oraz autentyczno$¢ osobiscie podejmowanej decyzji.

Po pierwsze, cechg charakterystyczna tej etyki jest to, Ze nie opiera si¢ na uni-
wersalnych prawach moralnych, lecz na konkretnych uwarunkowaniach i oko-
liczno$ciach, w ktdérych dziala cztowiek i wedlug ktorych indywidualne sumie-
nie podejmuje osad i dokonuje wyboru. Nawet jesli nie neguje zupelnie istnienia
uniwersalnych norm, to traktuje je drugorzednie, do tego stopnia, ze jesli zajdzie
jakas okolicznos¢, ktéra uniemozliwiataby ich realizacje, to czlowiek postepujac
wbrew niej, moze dziata¢ godziwie (papiez podaje dwa przyktady, jeden dotyczy
porzucenia wiary, drugi z dziedziny moralnosci seksualnej). Dla zwolennikéw
etyki sytuacyjnej ,,szczere sumienie, solidnie uformowane jest wazniejsze przed
Bogiem, niz przykazanie lub prawo. Taka decyzja jest «aktywna» i «kreatywna»
nie za$ «pasywna» i «receptywna» w stosunku do prawa™. W przeciwienstwie do
takiego zalozenia papiez przypomina, ze podstawowe wymogi prawa moralnego
bazuja na istocie i naturze czlowieka i fundamentalnych relacjach, ktére z nich
wynikaja i z tego wzgledu zachowuja swoja uniwersalng wartosc.

Po wtdre, jest to etyka zdecydowanie indywidualistyczna, w ktorej czlowiek ze
swoim sumieniem staje sam osobiécie przed Bogiem bez posrednictwa zadnego
prawa czy autorytetu. ,Istnieje tylko «ja» cztowieka i «Ja» Boga osobowego; nie
Boga prawa, ale Boga Ojca, z ktérym czlowiek powinien zjednoczy¢ sie¢ w mito-
$ci”. Taka decyzja, podjeta osobiscie przez cztowieka, nadaje jej charakter szcze-
roéci i autentycznosci i broni przed hipokryzjg kryjaca sie w faryzejskiej wierno-
$ci prawu lub patologicznym skruputom sumienia.

W efekcie, stwierdza papiez, taka etyka ,,znajduje si¢ tak daleko od prawa i za-
sad chrzescijanskich, ze nawet dziecko znajace katechizm potratfi zda¢ sobie z tego
sprawe”*. Jako remedium na btedy w niej zawarte przypomina podstawowg nature
prawa powszechnego, ktore w sposob konieczny i intencjonalny obejmuje wszyst-
kie przypadki szczegétowe, w ktérych sie urzeczywistniajg jego normy. Papiez for-
muluje takze trzy fundamentalne zasady: 1) uznaje, ze Bog chce przede wszystkim

*  Por. Pius XII, Soyez les bienvenus. Allocutio radiophonica ad Delegatas Conventui Internatio-
nali Sodalitatis vulgo nuncupatae ,,Fédération Mondiale des Jeunesse Féminines Catholiques”
(18 kwietnia 1952), AAS 44 (1952), s. 413-419.

% Tamze, s. 415.

% Tamze, s. 416.

¥ Tamze, s. 416.
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i zawsze prawej intencji, ale to nie wystarcza — On chce takze dobrego czynu; 2) nie
jest dozwolone czyni¢ zlo, aby osiagna¢ dobry cel, a etyka sytuacji — by¢ moze nie
zdajac sobie z tego sprawy — sankcjonuje zasade, ze cel uswieca srodki; 3) moga sie
zdarzy¢ sytuacje, w ktorych cztowiek winien poswieci¢ wszystko, nawet zycie, aby
zbawi¢ dusze. Tam za$, gdzie nie ma norm zobowiazujacych w sposdb absolutny
i bezwarunkowy, nalezy odwola¢ si¢ do cnoty roztropnosci, jak to czynita teologia
moralna, idgc §ladem $w. Tomasza z Akwinu*.

Kilka lat p6zniej, 2 lutego 1956 roku Swiete Oficjum wydalo instrukcje na te-
mat etyki sytuacyjnej. Rekapitulujac nauczanie Piusa XII, wskazuje na zasadnicze
bledy, ktore sg sprzeczne z chrzescijanskg naukg moralna: 1) neguje zobowigzu-
jacy charakter obiektywnego prawa moralnego, przypisujac pierwszorzedng role
wewnetrznemu osadowi czlowieka®; 2) postuluje subiektywizm rozeznania mo-
ralnego, ktéry nie moze by¢ mierzony zadng obiektywng norma*’; 3) podwaza
tradycyjna nauke na temat natury ludzkiej, opowiadajac si¢ za naturg egzysten-
cjalna*; 4) relatywizuje prawo naturalne.

Instrukcja zostala zasadniczo pozytywnie przyjeta przez teologéw katolic-
kich, ktorzy szeroko ja komentowali. Niemniej jednak, niektére wskazania za-
warte w niej probowano w zlagodzonej formie wprowadza¢ do wykladu teolo-
gii moralnej, przychylajac si¢ tym samym ku ideom etyki sytuacyjnej. Dlatego
w podzniejszych latach kolejni papieze wskazywali przy réznych okazjach na za-
grozenia, jakie dla moralnosci niosg z sobg idee etyki sytuacyjnej*’. Czynit to tak-
ze Jan Pawel II w adhortacji Reconciliatio et paenitentia®, a zwlaszcza w encyklice
Veritatis splendor*.

3% Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 11-11, q. 47-57.

»Autorzy, ktérzy postepuja za tym systemem, sadza, ze decydujaca i ostateczng norma dzia-

fania nie jest wlasciwy, obiektywny porzadek okreslony przez prawo naturalne i na podstawie

tego prawa w sposob pewny rozpoznawalny, lecz jaki§ wewnetrzny osad i $wiatlo umystu kaz-

dego indywiduum, przez ktére jasne jest dla niego to, co ma czyni¢, gdy znajduje si¢ w konkret-

nej sytuacji’, Sacra Congregatio Sancti Officii, Instructio ,De ethica situationis” (2 lutego 1956),

AAS 48 (1956), 5. 144-145, wyd. pol. [w:] BE-2, 1097-1099.

»Ten osad, przynajmniej w wielu rzeczach, ostatecznie co do swojej stusznosci i prawdy zadna

obiektywna norma znajdujaca si¢ poza cztowiekiem i niezalezng od jego subiektywnego prze-

konania nie zostal zmierzony ani nie powinien by¢ mierzony, ani nie jest mozliwy do zmierze-

nia, lecz sobie samemu w pelni wystarcza’, tamze, 1097.

1 Wedtug tych autoréw tradycyjna koncepcja natury ludzkiej nie wystarcza, lecz trzeba si¢ od-
nie$¢ do koncepcji egzystencjalnej natury ludzkiej, ktéra w odniesieniu do wigkszosci rzeczy
nie ma obiektywnej, absolutnej wartosci, lecz tylko relatywna i dlatego zmienng’, tamze, 1098.

2 Por. Pawel VI, Discursos: (12 lutego 1969); (7 pazdziernika 1970).

# Por. Jan Pawet II, Adhort. apost. Reconciliatio et paenitentia (2 grudnia 1984), 18.

“ Por. Jan Pawel II, Enc. Veritatis splendor (6 sierpnia 1993), 54-64.
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c) Uwagi krytyczne

Stosunek do norm moralnych

Teologia moralna przyjmuje obiektywny porzadek rzeczy, na podstawie ktore-
go formutluje normy i zasady powszechnie obowigzujace, a przez to niezmienne.
Czescig tego porzadku jest natura osoby ludzkiej, bedaca fundamentem prawa
naturalnego okreslajacego podstawowe relacje cztowieka do Boga, ludzi, a tak-
ze wszystkich innych istot. Istotng wigc wartoscig dla okreslenia moralnej jako-
$ci ludzkiego dzialania jest prawda*. Owa zalezno$¢ od prawdy okresla warto$¢
wolnych wyboréw. W etycznej refleksji nad transcendencja osoby w czynie Karol
Wojtyla pisat:

Transcendencja osoby w czynie to nie tylko samo-zalezno$¢, zaleznos¢ od wla-
snego ,ja. Wchodzi w nig réwniez moment zaleznosci od prawdy - i moment
ten ostatecznie ksztaltuje wolnos¢. Nie realizuje si¢ ona bowiem przez podpo-
rzadkowanie sobie prawdy, ale przez podporzadkowanie si¢ prawdzie. Zaleznos¢
czlowieka od prawdy okresla granice wlasciwej osobie ludzkiej autonomii. Osobie
ludzkiej przystuguje wolno$¢ nie jako czysta niezalezno$¢, ale jako samo-zalez-
no$¢, w ktdrej zawiera sie zaleznos¢ od prawdy*.

Sumienie, ktore jest integralng cze¢scia duchowego dynamizmu osoby, spetnia-
jace role formulowania powinno$ciowego nakazu badz zakazu okreslonego dzia-
tania w konkretnej sytuacji, musi uwzglednia¢ obiektywny porzadek, jego glos
jest aplikacja normy do konkretnej sytuacji, nie zas$ interpretacja normy w swietle
tej sytuacji. Zasadniczy problem tkwi w tym, Ze rola sumienia nie jest rozstrzyga-
nie, czy stosowac prawo w danej sytuacji, ale jak je stosowa¢, aby dzialanie odpo-
wiadalo prawdzie wyrazonej w normie. Sumienie nie moze normy zastapic¢ badz
ja zmodyfikowa¢ ze wzgledu na sytuacje, jesli chce zachowa¢ swdj wlasny cha-
rakter, nie zamieniajac si¢ w subiektywng jedynie opinie. Wlasnie dlatego jego
glos ma imperatywny charakter, Ze jest odzwierciedleniem obiektywnego syste-
mu normatywnego, a nie wlasnym tworem - woéwczas czlowiek identyfikowalby
sie z nim catkowicie, nie za$ odczuwal swoiste ,,brzemie” jego wymagan.

Sumienie nie jest wigc autonomicznym i wylacznym zrédlem stanowienia o tym,
co dobre i zle; gleboko natomiast jest w nie wpisana zasada postuszenstwa

* Jak twierdzi Josef Pieper wszystkie prawa i normy moralne daja si¢ w gruncie rzecy sprowadzi¢

do jednej kategorii, mianowicie do prawdy. Por. J. Pieper, Traktat iiber die Klugheit, Miinchen
1949, s. 27-28.
K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakoéw 1969, s. 162.
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wzgledem normy obiektywnej, ktéra uzasadnia i warunkuje stusznosé¢ jego roz-
strzygnie¢ nakazami i zasadami, lezacymi u podstaw ludzkiego postepowania®’.

Teologia moralna zawsze przyznawala wielka role sumieniu, twierdzac, ze jest
ono subiektywng norma moralnosci i ze zachowuje swa godnos¢ nawet wtedy,
gdy bladzi. Czym innym jest jednak, gdy znajduje si¢ ono w stanie niepokonal-
nie bfednym, a czym innym, gdy niezaleznie od wskazan poznanej normy samo
formutuje konkretne rozstrzygniecie, czasem wbrew normie - co oznacza, Ze owa
norma byla rozpoznana jako norma wiasnie. W ten sposéb sumienie staje sie
autonomicznym wyznacznikiem tego, co dobre, i tego, co zle. Etyka sytuacyjna
idealistycznie, a tym samym do$¢ naiwnie, zapominajac o stanie upadlej natu-
ry ludzkiej, ktéra utrudnia wlasciwe poznanie prawdy, a takze oslabia dynamizm
woli, przyjmuje, ze indywidualne sumienie jest zawsze zdolne samo wypracowa¢
poprawny moralnie osad. Tymczasem to wiasnie obiektywne prawo moralne, na
ktdre sumienie stale powinno by¢ ukierunkowane, chroni sumienie przed btedem.

Etyka sytuacyjna relatywizuje takze wartos¢ obiektywnego prawa naturalne-
g0, uznajac jego nizszos¢ w stosunku do prawa Bozego, ktérego centralng norma
jest milos¢. Stad tez — twierdzi si¢ — w konfrontacji z nig prawo naturalne traci
swoja warto$¢ zobowiazujaca. Jesli cztowiek zachowuje zasadnicze odniesienie
do Boga w wierze i mifosci, to czyn sprzeczny z prawem naturalnym nie moze
tego przekresli¢. Tymczasem moralno$¢ ewangeliczna, bedac doskonalszg od na-
turalnej, nie neguje jej norm, ale afirmuje, oczyszcza i dopelnia. Jedna i druga
swoje ostateczne zrédlo znajduje w Bogu, Stwdrcy catego porzadku rzeczy, w ktd-
ry to porzadek wpisana jest madros¢ i wola Boga. Naruszenie tego porzadku stoi
zatem w sprzecznosci z poszanowaniem Bozej woli, stad tez czyn taki nie moze
by¢ godziwy moralnie.

Zwolennicy etyki sytuacyjnej albo odrzucajg istnienie obiektywnej prawdy,
ktéra bylaby powszechnie zobowigzujaca, jako Ze nie jest ona w stanie opisac jed-
nostkowosci konkretnej sytuacji, w jakiej znajduje sie cztowiek, albo relatywizuja
jej warto$¢ normatywna, sprowadzajac ja jedynie do pewnego ideatu, ktdry in-
spiruje ludzkie dzialanie badz tez traktuje je jako modelowy wzorzec dobra, ktéry
nigdy nie jest mozliwy do osiggniecia w obecnych uwarunkowaniach zycia czlo-
wieka. W tej perspektywie norma moralna, wyrazajaca prawde o dobru, przestaje
by¢ zasadniczym elementem wartosciowania moralnego, ale okoliczno$ci, ktére
ostatecznie staja si¢ gldwna instancja rozsadzajaca, co jest dobre lub zte. To moze

¥ Jan Pawel II, Enc. Dominum et vivificantem (18 maja 1986), 43. Por. Jan Pawel II, Enc. Veritatis
splendor (6 sierpnia 1993), 60.
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prowadzi¢ do relatywizmu moralnego, a w skrajnych przypadkach do odrzucenia
pojecia winy moralnej i grzechu, jako ze obiektywnie moralnie zte dzialanie thu-
maczyta lub usprawiedliwiala okreslong sytuacja*.

Subiektywnos¢ wewnetrznego oswiecenia

Zwolennicy etyki sytuacyjnej podkreslaja warto$¢ wewnetrznego, osobistego
$wiatla, dzieki ktéremu w pelni osobiscie rozpoznaja zobowiazujacy glos Boga,
ktéry do nich przemawia i tym samych ich relacja z Bogiem nabiera bardziej
personalistycznego charakteru, niz konfrontowanie si¢ z bezosobows i sztywna
normga. Nie podajg jednak Zadnego obiektywnego kryterium, ktére pozwoliloby
zidentyfikowaé to wewnetrzne natchnienie jako pochodzace od Boga, a nie od
wlasnych przekonan, zdeformowanych skutkami grzechu pierwotnego, pozadan,
czy bedacych przejawem ludzkiej stabosci, a nawet przewrotnosci. To, co jest we-
wnetrznym natchnieniem, moze by¢ przeciez gtosem niewlasciwie uformowane-
go sumienia, czy nawet sumienia zdeformowanego. Sama autentycznos$¢ uczucia
nie daje gwarancji, ze jest ono §wiadectwem prawego sumienia, przez ktdre prze-
mawia Bég. Tymczasem dla etyki sytuacyjnej to nie obiektywna tres¢, ale auten-
tyzm i szczeros¢ intencji nadaje warto$¢ czynu.

Autentyczno$¢ wewnetrznego przekonania probuje si¢ utozsamiaé z indywi-
dualnym intuicyjnym sagdem ujmujacym zaistnialg sytuacje. Tymczasem sad intu-
icyjny dotyczy jedynie ogélnej zasady prawa naturalnego, ktéra jest oczywista dla
kazdego czlowieka. Jednak jesli chodzi o zastosowanie owej zasady do konkretnej
sytuacji, to nie mozna méwic o intuicyjnym poznaniu, bo jest ono wynikiem re-
fleksji rozumu praktycznego. Jak pisze $w. Tomasz ,,w dziedzinie postgpowania nie
we wszystkich jest ta sama prawda [rozpoznana - KG] lub poprawno$é¢ dzialania,
gdy chodzi o szczegdly, a tylko gdy chodzi o ogélne zasady. A i u tych, w ktérych
jest ta sama poprawno$¢ w poszczegolnych sprawach, nie jest wszystkim znana
w réwnym stopniu”*. Dla kazdego cztowieka intuicyjnie jest rozpoznawana praw-
da, ze nalezy czyni¢ dobro, a unikac zla, ale juz w konkretnej sytuacji, ktorej to-
warzyszg rozne okolicznosci, nie ma takiej intuicyjnej pewnosci, rodza si¢ watpli-
wosci, niepewnos¢, zawahanie, skutkiem czego potrzeba glebszego namystu, rady

*# Latwo zatraca si¢ poczucie grzechu réwniez na skutek zalezno$ci od etyki plynacej z pewnego

relatywizmu historycznego. Moze to by¢ etyka, ktora relatywizuje norme moralng negujac jej
absolutng i bezwarunkowg warto$¢ i w konsekwencji negujac istnienie aktéw niegodziwych
z natury niezaleznie od okoliczno$ci, w jakich zostang spetnione”, Jan Pawel II, Adhort. apost.
Reconciliatio et paenitenta (2 grudnia 1984), 18. Por. A. Hesnard, Morale sans péché, Paris 1954.
Ksigzka zostata potepiona przez Swiete Oficjum 23 stycznia 1956, AAS 48 (1956), s. 95.

©  Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, I-11, q. 94, a. 4c.
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innych, w tym przede wszystkim rady, jakie daje Kosciot poprzez swoje nauczanie,
czy wreszcie $wiatta Ducha Swietego, aby podjaé¢ wtasciwa decyzje.

Jest oczywiste zatem, Ze sama natura ,sytuacji’, do ktorej nalezy zlozonos¢
wielu réznych okolicznosci, decydujacych o jej niepowtarzalnosci, uniemozliwia
intuicyjno$¢ sadu na temat oceny jej warto$ci moralne;.

Sytuacjonizm w teologii moralnej i rola roztropnosci

Teologowie moralisci zawsze byli przekonani, ze ludzkie dzialanie jest wy-
nikiem wielu czynnikéw, ktére maja wplyw na podjgcie wyboru. W ten sposéb
wypracowano pojecie ,,okolicznosdci’, fac. circumstantia (to, co okala, otoczenie),
czyli pewne warunki, ktére towarzysza czynnosci ludzkiej i moga w pewnej mie-
rze modyfikowac jej warto$¢ moralna.

Nawet teologia kazuistyczna, tak krytykowana ze wzgledu na swdj legalizm,
byta wyrazem swoistego sytuacjonizmu, kiedy dostrzegala zréznicowang sytu-
acje, w jakiej dziala czltowiek i probowala ja okresli¢, tworzac kazusy, to znaczy
szczegdtowe i konkretne przypadki realizowania prawa moralnego. Byla to bar-
dziej kazuistyka ,,obiektywna’, bo uwzgledniata zewnetrzne przypadtosci czynu.
Uwzgledniano takze w ocenie moralnej okolicznosci subiektywne, jak chocby
$wiadomos¢ dzialania, uczucia, przymus, lgk, cho¢ tego rodzaju okolicznosci nie
zawsze byly brane pod uwage w wystarczajacym stopniu, ze wzgledu na mniejsza
znajomo$¢ psychologii. Zdawano sobie sprawe z tego, ze wszystkie te uwarunko-
wania maja wplyw na ocen¢ moralng dokonanego czynu, powodujac, ze indywi-
dualna odpowiedzialno$¢ cztowieka mogta by¢ mniejsza.

To wszystko pozwala méwi¢ o pewnym ,,sytuacjonizmie” w etyce czy w teo-
logii moralnej. Niemniej jednak, istnieje réznica miedzy etyka sytuacyjng a sy-
tuacjonizmem w etyce czy teologii moralnej. Ta pierwsza, bazujac na filozofii
egzystencjalnej, ktora postrzega rzeczywisto$¢ jako zbior jednostkowych, niepo-
wigzanych ze sobg aktéw, odrzuca tym samym pojecie istoty czy natury, ktora
bytaby ich zrédlem i fundamentem. W efekcie neguje istnienie uniwersalnego
prawa moralnego, niezmiennego niezaleznie od okoliczno$ci i czasu. Tymczasem
sytuacjonizm etyczny przeciwnie, przyjmuje istnienie niezmiennych norm mo-
ralnych, a jednoczesnie postuluje uwzglednienie w refleksji moralnej jednostko-
wych sytuacji, w ktérych znajduje si¢ czlowiek i usituje znalez¢ roztropny sposob,
w jaki mozna i trzeba zastosowa¢ w nich normy ogdlne.

Cnota roztropnosci, jako sprawnos¢ rozumu praktycznego, pozwala z jed-
nej strony rozpoznac ogodlne zasady dzialania, jako Ze miarg rozumu jest zawsze



IV. Nowe prady odnowy teologicznej 173

prawda rzeczy™, ktorg ujmuje rozum. Z drugiej za$ rozpoznaje warto$¢ jednost-
kowych sytuacji, bowiem jak pisze §w. Tomasz: ,,Nie mozna zastosowac czego$ do
czego$ bez znajomosci tego, co ma by¢ zastosowane, i tego, do czego to ma by¢
zastosowane. A poniewaz dzialania s3 dokonywane w przedmiotach szczegoéto-
wych, dlatego z koniecznosci czlowiek roztropny ma zna¢ zaréwno powszechne
pewniki rozumowe, jak i poszczegdlne przedmioty czynnosci™'. Rozpoznajac
szczegOtowos¢ sytuacji, roztropno$¢ wybiera najbardziej odpowiednie $rodki do
tego, aby zastosowa¢ ogolng norme, nie za$ do usprawiedliwienia braku jej za-
stosowania. Roztropnos¢ jest zatem prawa zasada dzialania moralnego, taczaca
w sobie prawde aktu moralnego i praktyczny sposéb jego realizacji, jest - jak ja
definiuje $w. Tomasz - recta ratio agibilium>.

Roztropno$¢ jest ztaczona z ludzkimi przymiotami, takimi jak dobre pozna-
nie samego siebie, zdolnos$¢ przewidywania, poczucie realizmu, opieranie si¢ na
radach i opinii innych ludzi, powszechnie uwazanych za rozwaznych i madrych,
uwzglednianie skutkow okreslonych dziatan, co stoicy wyrazali w sentencji: quid-
quid agis, prudenter agas et rescpice finem™>, czy wreszcie korzystanie z doswiad-
czen zgromadzonych w swoim Zyciu, jak réwniez doswiadczen bedacych udzia-
tem innych ludzi. To wszystko podkresla jeszcze wyrazniej zdolnos$¢ roztropnosci
do rozeznania szczegoélowych sytuacji. Zarazem takze w sytuacjach szczegélnie
trudnych roztropno$¢ odwoluje si¢ do Bozej pomocy w prosbie o dary Ducha
Swietego, szczegblnie dar madrosci, rozumu, rady i umiejetnosci. Laczy sie z tym
takze prosba o szczegélny dar ,rozréznienia duchéw”, wszystko po to, aby po-
dejmowana decyzja byta w pelni zgodna z wolg Boza, wyrazong w Jego prawie.

Trzeba wreszcie stwierdzi¢, ze teologia moralna zawsze podkreslala, ze oko-
licznosci s jedng ze skltadowych zrdédet moralnosci czynu, lecz nie zasadnicza.
Pozostate, ktére odgrywaja gtéwna role, to przedmiot moralny czynu, czyli do-
bro, ku ktéremu kieruje si¢ wola w akcie wyboru, oraz intencja, w ktérej wyraza
sie zamierzony cel dzialajacego. Jesli ktorys z tych elementow jest moralnie zly,
to nie zmienig tego faktu zadne okolicznosci. Nie usprawiedliwig one czynu, kto-
ry sam w sobie jest moralnie niegodziwy lub podjety ze zla intencja. Konkretna

%0 ,Miarg i regula cnoty umystowej nie jest inny rodzaj cnoty, lecz sama rzecz (ipsa res)”, Tomasz

z Akwinu, Summa theologiae, I-11, q. 65, a. 3, ad. 2. Sw. Tomasz poswiecil cnocie roztropnoséci
dziesie¢ kwestii w swojej Summie: II-11, q. 47-56.

' Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 11-11, q. 47, a. 3.

2 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, I-11, q. 57, a. 4.

3 Thesaurus. Skarbiec taciriskich sentencji, przystow i powiedze# w literaturze polskiej, red. M. Ko-
rolko, Warszawa 1967, s. 403.



174 IV. Nowe prady odnowy teologicznej

sytuacja nie jest ostatecznym kryterium oceny moralnej, cho¢by nawet byta ona
na tyle trudna, ze wymaga¢ bedzie od czlowieka heroizmu. Na to zasadnicze
przekonanie chrzescijanskiej moralno$ci zwrocil uwage Pius XII w swoim prze-
moéwieniu radiowym z 1952 roku:
Moga zajs$¢ sytuacje, w ktorych czlowiekowi, a szczegdlnie chrzedcijaninowi, nie
wolno zapominaé, ze dla zbawienia duszy trzeba po$wieci¢ wszystko, nawet zycie.
To nam przypominaja wszyscy meczennicy, ktorych nie brakuje nawet w naszych
czasach. (...) Czyzby oni wszyscy wbrew ,sytuacji” daremnie albo wprost bez-

mys$lnie poniesli $mier¢ krwawa? Na pewno nie: oni we krwi swojej sa najwidocz-

niejszym $wiadectwem prawdy przeciw ,,nowej moralnosci”.

2. Teologia moralna w okresie przedsoborowym

Po zakonczeniu II wojny $wiatowej, w okresie powszechnego zamieszania,
biedy i zametu duchowego, pojawita si¢ takze pelna nadziei che¢ odnowy, od-
budowy nie tylko zniszczenn materialnych, ale takze nowych, lepszych relacji
miedzyludzkich. Szczegélnie otwarta na nowe prady stala sie niemiecka teologia
moralna. Z jednej strony ksztaltowala si¢ ona od dluzszego czasu w opozycji do
legalistycznych podrecznikéw okresu kazuistycznego, i poczawszy od XIX wie-
ku wypracowywala model moralnosci opartej na biblijnych kategoriach, ktére
pozwalaly na tworzenie bardziej ,,otwartej” nauki moralnej uwzgledniajacej we-
wnetrzne uwarunkowania dzialajacego podmiotu, biblijnej kategorii ,,serca’, kto-
re inspirowane natchnieniem Ducha Swietego jest zdolne uwolni¢ si¢ od ,,niewoli
prawa’. Z drugiej za$ strony, pokolenie teologéw okresu powojennego, naznaczo-
ne pietnem dyktatury nazizmu, charakteryzowalo si¢ swoistym dystansem wo-
bec wszystkiego, co mialo znamiona jakiegokolwiek absolutyzmu. Hitlerowskie
Niemcy byly panstwem, gdzie pojecie jedynosci przybrato zdeformowang posta¢
absolutyzmu: ,jeden nardd, jedna Rzesza, jeden wodz” (Ein Volk, Ein Reich, Ein
Fiihrer). Wszystko mozna bylo, i trzeba bylo, sprowadzi¢ do tej formuly.

Ks. Jan Piwowarczyk w artykule opublikowanym tuz po zakonczeniu II wojny
$wiatowej stawial sobie pytanie, czy mozna znalez¢ jaki$ glebszy sens minionej
wojny. Jego odpowiedzig jest teza, ze byla to wojna nie tyle z rezimem totalitar-
nym, ile z totalizmem jako takim®. Po zakonczeniu wojny ten sprzeciw, wyraza-

> Pius XII, Soyez les bienvenus, AAS 44 (1952), s. 417.

» Ty jeste§ niczym, nardd — wszystkim” — brzmiala formutla III Rzeszy Hitlera. Jesli ostatnia
wojna miala jaki$ sens etyczny, to chyba ten, Ze byla to wojna z filozofig. Mozna zaryzykowac
twierdzenie: jak poprzednia wojna byla rozprawa o wyzwolenie narodéw, tak ta wojna byla
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jacy sie w dystansie do rygoryzmu prawa i wladzy, przejawial sie w wielu dziedzi-
nach zycia kulturalnego, takze i w teologii. Jednoczesnie panowato ozywienie in-
telektualne. Joseph Ratzinger, wspominajac poczatek swojej formacji kaptanskiej,
pisze: ,Ludzie wrdcili z wojny, w ktorej niejeden uczestniczyl przez dtugie szes¢
lat, z reguly odczuwali gtéd duchowy i literacki, zastanawiali si¢ nad pytaniami,
ktore taczyly si¢ z ich niedawnymi przezyciami”*®. W tym tez czasie zetknal sie
z ksiazka katolickiego moralisty Theodora Steinbiichela, Zwrot mysli*’, w ktdrej
autor analizowal przejécie w filozofii od neokantyzmu do my$lenia personali-
stycznego, a ktdra zrobifa na Ratzingerze duze wrazenie: ,,Dla mnie byla to lektu-

ra o kluczowym znaczeniu™®.

a) Theodor Steinbiichel

Theodor Steinbiichel (1888-1949), uczen Tillmanna, byl profesorem w Mona-
chium, a pdzniej w Tybindze, gdzie pelnil tez funkcje rektora (pierwszego po
zakonczeniu II wojny $wiatowej). Oprocz teologii moralnej zajmowat si¢ takze
tilozofig, szczegdlnie myslag Hegla, Heideggera, Jaspersa i personalizmem. Swoja
droge naukowa rozpoczal w 1911 roku od doktoratu z filozofii, ktéry dotykat
samego sedna nauczania §w. Tomasza z Akwinu, mianowicie zagadnienia celo-
wosci jako fundamentalnego zatozenia jego filozofii**. Natomiast doktorat z teo-
logii zorientowany byt juz na palace problemy moralne wspdlczesnosci, zwigzane
z doktryng marksistowska. Dotyczyt on analizy idei moralnej socjalizmu w kon-
tekscie poréwnania jej z etyka chrzescijaniska®. Praca ta byla wyrazem nie tyl-
ko gotowosci do podejmowania aktualnych problemow, ale takze jego osobistej
wrazliwoéci na cztowieka. Swiadczy o tym pewne wydarzenie z dziecinistwa, kiedy

walkg z totalizmem’, J. Piwowarczyk, Etyczny sens tej wojny, ,Tygodnik Powszechny” 16 (1945),

[w:] tenze, Wobec nowego czasu, Krakéw1985, s. 20.

J. Ratzinger, Sol ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciot katolicki na przetomie tysigcleci, Krakow 1997,

s. 50.

7 Th. Steinbiichel, Umbruch des Denkens, Regensburg 1936.

% J. Ratzinger, Sl ziemi, dz. cyt., s. 51. W innym miejscu Ratzinger pisze, Ze Steinbiichel, ktéry
swoje studia rozpoczal od Hegla i socjalizmu, w ksigzce Zwrot mysli analizowal wywolany przez
Ferdynanda Ebnera zwrot ku personalizmowi. ,,Spotkanie z personalizmem, ktéry potem zy-
skal nowa wielkg sile przekonywania u wielkiego zydowskiego mysliciela Martina Bubera, stato
sie dla mnie istotnym duchowym przezyciem. Personalizm ten kojarzyl mi sie mimowolnie
z myslg Augustyna, ktéry w Wyznaniach wyszedl mi niejako naprzeciw z calg swoja ludzka
namigtnoscia i glebig’, J. Ratzinger, Moje Zycie, Czestochowa 20052 s. 50.

*  Th. Steinbiichel, Der Zweckgedanke in der Philosophie des Thomas von Aquino, Miinster 1912.

€ Th. Steinbiichel, Der Sozialismus als sittliche Idee. Ein Beitrag zur christlichen Sozialethik, Diis-
seldorf 1921.
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jako dziesiecioletni chlopiec, przebywajac u rodziny w Bensberg-Gladbacher,
zbieral resztki wegla w hucie cynku, co bylo zabronione, bo chcial w ten sposob
pomoc proletariuszom. Za to zostal surowo ukarany przez swoja ciotke®'. Te dwa
wymiary naukowych zainteresowan Steinbiichela: z jednej strony zakorzenienie
w klasycznej tradycji teologicznej, z drugiej za$ otwarcie na egzystencjalne pro-
blemy konkretnego czlowieka, zZyjacego w nowych uwarunkowaniach kulturo-
wych i spolecznych, naznaczyly jego dalsza kariere naukows i twoérczo$¢ teolo-
gicznomoralna.

Po $wigceniach kaplanskich w 1913 roku pracowat jako wikariusz w prze-
mystowych parafiach Zaglebia Ruhry, gdzie silne bylo srodowisko robotnicze,
z ktérym mlody wikary i nauczyciel byl blisko zwigzany, przez co bywal nazy-
wany ,czerwonym kapelanem” W 1922 roku uzyskal habilitacje, ktéra rowniez
dotyczyta praktycznych zagadnien moralnych, zwigzanych ze sprawami spotecz-
nymi, nie zostala jednak opublikowana z powodu trudnosci gospodarczych, pa-
nujacych w Niemczech po I wojnie §wiatowej®>. Nastepnie rozpoczal swoja prace
jako profesor, mocno zwiazany z kregiem teologdéw skupionych wokot Tillmana,
postrzeganych jako awangarda katolickich teologéw moralnych. Nawigzat takze
bliskie kontakty z teologami protestanckimi (Martin Buber, Paul Tillich), z ktéry-
mi prowadzit zyczliwy dialog i byl dobrze przez nich przyjmowany.

Centralng ideg, wokot ktorej Steinbiichel budowat swojg nauke moralng, in-
spirujac si¢ wzorem swojego mistrza, ktory rozwijal ide¢ nasladowania Chrystusa,
byta kategoria Krélestwa Bozego, ktére buduje si¢ na mitosci do Boga przenikajg-
cej wszystkie wymiary ludzkiego zycia. Nie byl autorem klasycznego podreczni-
ka teologii moralnej, ale raczej interesowaly go zasadnicze elementy okreslajace
i determinujace moralne dzialanie czlowieka, zaréwno od strony teologicznej, jak
i filozoficznej, to, co zwyklo si¢ okresla¢ moralng fundamentalng®. Jednocze$nie
zywo interesowat si¢ wszystkim tym, co stanowilo konkretny wymiar ludzkiego
zycia oraz samego czlowieka, ktory jest zardwno podmiotem, jak i celem tej dzia-
talnosci®. Ze wzgledu na swoja wrazliwo$¢ na wszystko to, co stanowilo gtéwne

' Por. http://www.lienkamp-berlin.de/steinbuechel_biografie html (dostep: 30.05.2019).

¢ Th. Steinbiichel, Die Wirtschaft in ihrem Verhiltnis zum sittlichen Werte, b.m.w. 1922.

¢ Th. Steinbtichel, Die philosophische Grundlegung der katholischen Sittenlehre, t. 1-2, Diisseldorf
1938.

¢ O tym $wiadczg jego prace wydane pos$miertnie: Christliche Lebenshaltungen in der Krisis der
Zeit und des Menschen, Frankfurt am Main 1949; Die Abstammung des Menschen. Theorie und
Theologie, Frankfurt am Main 1951; Religion und Moral im Lichte personaler christlicher Exi-
stenz, Frankfurt am Main 1951; Zerfall des christlichen Ethos im XIX. Jahrhundert, Frankfurt am
Main 1951.
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nurty zycia wspolczesnosci i czlowieka zanurzonego w problemach tego $wiata,
w ktérym buduje swoj etos, Steinbiichel byl kojarzony z etyka sytuacyjna®. Zmart
nagle w wieku 60 lat, a ostatnie namaszczenie przyjal z rak swojego ostatniego
doktora, Alfonsa Auera. Dwa lata wcze$niej, w 1947 roku, tytul doktora uzyskat
inny jego uczen Bernhard Haring.

b) Bernhard Hiéring - moralista czasu przelomu

Charakterystyczng postacia dla teologii moralnej okresu przed i posoborowe-
go byt niemiecki redemptorysta Bernhard Haring (1912-1998). Laczyl w swojej
tworczosci wszystkie elementy teologii moralnej przedsoborowej, szczegolnie
obecne w Niemczech, jak krytyczny stosunek do teologii kazuistycznej, biblijne
ukierunkowanie wtasciwe dla szkoty w Tybindze oraz otwarcie na nowe nurty filo-
zoficzne, takie jak personalizm i egzystencjalizm. Byl takze autorem dwu podrecz-
nikéw teologii moralnej, pierwszy, opublikowany przed Soborem Watykanskim
II, postrzegany byt jako pionierski dla odnowy tej dziedziny nauk teologicznych,
cieszyl si¢ wielkg popularnoscig, drugi ukazat sie kilkanascie lat po jego zakoncze-
niu. W trakcie obrad soborowych byl jednym z ekspertéw pracujacych zwlaszcza
nad przygotowaniem Konstytucji o Kosciele w §wiecie wspotczesnym.

Haring zwiazal swoje Zycie ze zgromadzeniem ojcéw redemptorystow, u kto-
rych w klasztorze Gars am Inn rozpoczal edukacje gimnazjalng, kontynuowang
pozniej w Giinzburgu, by po zdaniu matury w 1933 wstapi¢ do zgromadzenia®.
Tam tez kontynuowal studia teologiczne. Sposréd przedmiotéw najwiecej za-
interesowania okazywal filozofii, socjologii, historii Kosciota, dogmatyce i na-
ukom biblijnym, natomiast teologia moralna nie budzita jego entuzjazmu. Jego
zdaniem byta skostniala i odlegla od biezacych problemdéw wspoétczesnosci. Dla
przeciwwagi wczytywal sie w dziela wczesniejszych moralistéw zwigzanych ze
szkola w Tybindze: Sailera, Hirschera czy Tillmanna.

Zmobilizowany w czasie wojny do stuzby wojskowej jako sanitariusz, prze-
bywal na froncie wschodnim, a w koncowej fazie takze w Polsce, gdzie trafit do
sowieckiej niewoli na Helu. Uwolnili go z niej Polacy, przebierajac w sutanneg®.
Przez kilka miesiecy pracowal duszpastersko w Jastarni i Kuznicy, by na jesieni
1945 roku powrdci¢ do Tybingi i kontynuowa¢ studia teologiczne, przygotowujac

¢ Por. M. Alcald, La ética de situacién y Theodor Steinbiichel, Barcelona 1963.

% Por. B. Hiring, Geborgen und frei. Mein Leben, Freiburg-Basel-Wien 1997.

7 Przezycia z czasow wojny opisal w ksiazce Als es um’s Uberleben ging. Erinnerungen aus meinem
Leben 1939-1945, Graz-Wien-Koln 1977.
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pod kierunkiem Theodora Steinbiichela doktorat, ktéry obronit w 1947 roku®.
Juz w nastepnym roku zostal wystany do Rzymu, by wspéttworzy¢ Akademig
Alfonsianska (specjalizujacg sie w zakresie teologii moralnej), powotang do
zycia 9 lutego 1949 roku. Prowadzil wyklady, oprécz macierzystego Gars, tak-
ze w Rzymie (na Uniwersytecie Laternskim i Gregorianskim) oraz w Stanach
Zjednoczonych.

Autor podrecznikéw

Przelomowym momentem w naukowej karierze Haringa bylo opublikowanie
w 1954 roku trzytomowego podrecznika teologii moralnej Das Gesetz Christi®.
Ksigzka zyskata duze uznanie, m.in. papieza Jana XXIII, ktory wyrazit je w liscie
do generala zakonu’, a w konsekwencji takze duzg popularnos¢ - byta ttuma-
czona na wiele jezykow. Zostala wydana takze w jezyku polskim, cho¢ w zmie-
nionym ukladzie. Trzytomowe dzieto zostalo uzupetnione o kilka innych prac
Haringa (m.in. tekst jego doktoratu), w rezultacie czego ukazalo si¢ szes¢ tomoéw,
pod réwniez zmienionym tytulem: Nauka Chrystusa. Te zmiane wymusit nieja-
ko opdr panstwowej cenzury, ktéra nie chciala sie zgodzi¢ na wersje oryginalna
Prawo Chrystusa”. By¢ moze obawiano sie, ze taki tytul moze zrodzi¢ przeko-
nanie, ze w komunistycznej Polsce mogloby funkcjonowa¢ jeszcze jakies inne
prawo, ktére moze organizowac zycie spoleczne poza jedynym stusznym, jakim
jest prawo panstwowe.

Wskazuje sie na rozne cechy charakterystyczne podrecznika Héringa, odroz-
niajace go od tradycyjnych ukladéw”. Pierwszym, co zwraca uwage w lekturze

® B. Haring, Das Heilige und das Gute. Religion und Sittlichkeit in ihrem gegenseitigen Bezug,

Miinchen 1950, wyd. pol.: Swigtos¢ a dobro. Wzajemny stosunek religii i moralnosci, [w:] Nauka
Chrystusa. Teologia moralna, t. 4, thum. J. Klenowski, Poznan 1963.

% B. Hiring, Das Gesetz Christi, Freiburg im Breisgau 1954. Sw6j podrecznik Haring wielokrot-
nie poprawial i uzupelniat az do ostatniego, 6smego wydania w 1967 r. (Miinchen-Freiburg).
Wyd. pol. na podstawie széstego wydania: Nauka Chrystusa. Teologia moralna, t. 1-3, thum.
J. Klenowski, Poznan 1962-1963. Pelng bibliografie prac Hiringa mozna znalez¢ w: O. Weif3,
Biographisch-bibliographisches Kirchenlexikon, t. 17, Herzberg 2000, kol. 562-587. Bibliografia
polskich wydan w: A. Karas, Czlowiek u podstaw odnowy teologii moralnej w ujeciu Bernarda
Hiringa, Krakéw 2009, s. 13-20.

° Por. B. Haring, Meine Erfahrung mit der Kirche. Einleitung und Fragen von Gianni Licheri, Frei-

burg-Basel-Wien 1989, s. 63.

Por. P. Przesmycki, Bernhard Hiring. Teologia moralna na III tysigclecie, [w:] Leksykon wielkich

teologéw XX/XXI wieku, t. 2, red. ]. Majewski, ]. Makowski, Warszawa 2004, s. 169.

Por. V. Schurr, Bernhard Hiring. Die Erneuerung der Moraltheologie, Salzburg 1970; V. Schurr,

M. Vidal, Hiring y su nueva Teologia Moral Catélica, Madrid 1989; A. Marcol, Profesor Bern-

hard Hiring - teolog moralista. Wstepna synteza, STV 29 (1991), nr 2, s. 113-123; K.A. Cahalan,
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podrecznika, a co takze wplynelo na nowatorski charakter ujecia teologii moral-
nej niemieckiego moralisty, to jezyk, w jakim jest napisany. Jest on inny w poréw-
naniu do dotychczasowych podrecznikéw, uwolniony od specjalistycznych wy-
razen wypracowanych przez tradycyjng teologie, uprawiang w jezyku tacinskim.
Zaletg tego stylu jest jego komunikatywnos¢ i zrozumiatos¢ dla szerszego grona
odbiorcdw, blizszy wspolczesnej mentalnosci, co miato takze wptyw na popular-
nos$¢ podrecznika (Héring nie chcial, aby jego opracowanie bylo przeznaczone
tylko dla profesjonalistow, zajmujacych sie formacja sumienia, duszpasterstwem
i sprawowaniem sakramentu pokuty). Natomiast jego wadg jest to, ze utrudnia
$ciste wyrazanie tresci i moze rodzi¢ rozbieznosci w interpretacji”.

Sam uklad wpisuje si¢ w zasadnicze idee szkoly w Tybindze. Hiring kon-
centruje swoj wyktad wokot zasadniczej idei krélestwa Bozego, realizowanego
w $wiecie przez nasladowanie Chrystusa i kierowanie si¢ Jego podstawowym
prawem, ktérym jest milos¢’. To sprawia, ze jego teologia moralna jest zdecy-
dowanie zorientowana chrystologicznie: ,,Chrystus jest norma, centrum i ce-
lem teologii moralnej” - deklaruje Haring we wstepie do swojego podrecznika”.
Realizuje si¢ ona przez nasladowanie Chrystusa, ktore nie moze by¢ sprowadzo-
ne do czysto zewnetrznego wymiaru, ale wyplywa z gleboko przezywanej we-
wnetrznej relacji z Chrystusem formowanej przez taske, jest zyciem w Chrystusie
jako owoc wszczepienia w Chrystusa przez sakramenty $wigte. Odwolujac si¢
do tez ze swojego doktoratu, Haring ktadzie silny nacisk na religijny fundament

Formed in the Image Christ. The Sacramental-Moral Theology of Bernhard Hiring, CSsR, Col-
legeville 2004; 50 Jahre ,,Das Gesetz Christi”. Der Beitrag Bernhard Hiring zur Erneuerung der
Moraltheologie. Mit Beitrigen von K. Arntz, R. Gallagher, B. Hidber, ]. Romelt, E. Schockenhoff
und M. Vidal, Minster 2005; M. Machinek, Znaczenie mysli Bernharda Hiringa w posoboro-
wym dziele odnowy teologii moralnej, [w:] Wybitni teologowie XX wieku. Krag jezyka niemieckie-
go, red. J. Jezierski, K. Parzych, Olsztyn 2006, s. 109-120; A. Kara$, Czlowiek u podstaw odnowy
teologii moralnej w ujeciu Bernarda Hiringa, dz. cyt.
7 Por.S. Olejnik, Dar-wezwanie-odpowiedz. Teologia moralna, t. 1, Warszawa 1988, s. 109. Ks. Olej-
nik zastanawia sie jednak, czy podjecie takiego ryzyka nie jest uzasadnione: ,, Kto wie jednak, czy
jakakolwiek proba powaznego zblizenia refleksji teologicznomoralnej do zycia i wyrazenia jej
interesujaco, jezykiem zrozumialym takze dla §wieckich, nie musi by¢ okupiona odejsciem od
jezyka zbyt cistego, wypracowanego przez tradycje teologiczng’, tamze, s. 109-110.
»Niniejsza praca ma ukaza¢ najpierw doskonaly ideat zZycia w Chrystusie i z Chrystusem, bez-
wzgledne nasladowanie Chrystusa, streszczajace si¢ we wzniostym celu Kazania na Gorze:
mitoéci Boga i blizniego”, B. Haring, Nauka Chrystusa, t. 1, Poznan 1962, s. 10. To nasladowa-
nie rodzi si¢ z mitoéci i jest aktem milosci, ktora ozywia i przenika kazdy akt postuszenstwa.
Hiring okresla to zwigzle: ,Nasladowanie - pelnym milosci postuszenstwem i postuszng mito-
$cig’, Nauka Chrystusa, t. 4, dz. cyt., s. 178.
”  B. Héring, Nauka Chrystusa, t. 1, dz. cyt., 7.
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chrzescijanskiej moralnosci. Nie istnieje autonomiczna teologia moralna, ale jest

ona wyrazem zywotnej, osobowej relacji cztowieka z Bogiem, ktéra polega na od-

powiedzialnej odpowiedzi na Boze wezwanie. Mimo iz z filozoficznego punktu

widzenia religia i moralno$¢ sg roznymi rzeczywisto$ciami, to dla chrzescijanina

stanowig integralng jedno$¢, bowiem sa wyrazem odpowiedzi danej Bogu, ktora

wyraza si¢ zaréwno w zewnetrznym kulcie, jak i w postawach milosci blizniego.
Katolickie zycie moralne musi catkowicie i ustawicznie czerpa¢ pokarm z religij-
nego stosunku do Boga. Moralno$¢ katolicka nie $mie upatrywaé w religii tylko
swej zewnetrznej sankcji, lecz musi tkwi¢ w samej religijnoéci. To jest miarg jej
stusznej oceny’.

Temu zatozeniu odpowiada zasadniczy podzial pierwszego tomu podreczni-
ka. Czgs$¢ pierwsza, zatytulowana ,Wezwanie Chrystusa’, poswig¢cona jest omo-
wieniu podmiotu tego wezwania, ktérym jest czlowiek z jego uzdolnieniami na-
dajacymi jego zyciu wymiar moralny, ktérymi sa wolnos¢, zdolnos¢ do poznania
dobra moralnego i sumienie. Na drugim miejscu omawia forme i tres¢ tego we-
zwania, ktorym jest prawo, ale uzupelnia ten element o refleksje na temat sytu-
acji, w jakiej znajduje si¢ podmiot moralnosci, oraz motywy, jakie nim kieruja.
Druga cze$¢, zatytutowana ,,Odpowiedz czlowieka”, omawia dwa mozliwe sposo-
by, w jakie si¢ ona urzeczywistnia. Moze by¢ to odpowiedz negatywna, ktorej wy-
razem jest grzech, badz przeciwnie odpowiedz pozytywna, jaka jest nawrocenie,
ktdre prowadzi do coraz doskonalszej odpowiedzi w postaci zZycia cnotami. Takie
podejscie sprawia, ze eliminuje si¢ destrukcyjny dla cztowieka rozbrat miedzy
zyciem religijnym (czy raczej wlasng poboznoscia) a Zyciem moralnym.

Responsoryczny charakter chrzescijanskiej moralnosci jest glteboko zako-
rzeniony w Objawieniu. Cale Pismo Swiete jest §wiadectwem dialogu mitosci
miedzy Bogiem, ktéry w sposob absolutnie wolny, darmowy i niczym niezastu-
zony zechcial si¢ objawi¢ czlowiekowi i nawigzac z nim dialog poprzez skiero-
wane stowo, na ktére oczekuje wolnej odpowiedzi. Z tego tez wzgledu Haring
jest przekonany, ze Pismo Swiete winno odgrywa¢ zasadnicze miejsce w refleksji
teologicznomoralnej. Od niego pochodzi zalecenie Soboru, skierowane do teo-
logii moralnej, aby jej wyktadanie bylo ,nasycone w wigkszym stopniu nauka
Pisma Swietego™”. Nie chodzi o to, aby bylo ono czgéciej cytowane i aby szukaé
w nim konkretnych norm i przykazan, ale aby orientowato cala mysl moralna
i droge moralnych poszukiwan. Sam Hiring szuka w Biblii raczej centralnych

6 B.Hdring, Nauka Chrystusa, t. 1, dz. cyt., s. 69.
77 Sobor Watykanski II, Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, 16. Por. B. Hiring, Meine
Erfahrung mit der Kirche, dz. cyt., s. 73.
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tematow i paradygmatow, ktore wyrazajg i stanowig istote dialogu milosci mie-
dzy cztowiekiem i Bogiem. Zarazem wskazanie Soboru podkresla, ze to zwréce-
nie si¢ do biblijnych Zrédet ma na celu ukazanie ,,wzniostosci powotania wier-
nych w Chrystusie” i zwigzany z tym ,,obowiazek przynoszenia plonu w milosci’,
zaréwno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym. Jest to wyrazne nawia-
zanie do dialogicznej idei Héringa ,wezwanie-odpowiedz”, ktéra winna by¢ osiag
przewodnig wykladu teologii moralne;.

Jednym z wyrazéw owego wezwania Bozego s3 przykazania i prawo, ktore na-
lezg do zasadniczych pojec chrzescijanskiej moralnosci. Haring postrzega je jako
przejaw Bozej milosci, a ich przestrzeganie przez czlowieka réwniez powinno
by¢ wyrazem mitosci: zachowanie przykazan jest - jak to okresla — postuszen-
stwem mitosci. Takie spojrzenie na prawo zostalo zaciemnione z jednej strony
przez nominalizm, traktujacy przykazania jedynie jako wyraz arbitralnej woli
Boga, z drugiej za$ przez racjonalistyczno-kantowskie pojecie prawa, ktore jest
wartoscig sama w sobie. Staje si¢ ono przez to abstrakcyjne i zapoznaje indywidu-
alne dary i uwarunkowania czlowieka w jego osobistej odpowiedzi Bogu, w jego
»usposobieniu”. Taka etyka ,,usposobienia” bardziej podkresla wewnetrzng pra-
wos¢ niz samo tylko wybieranie i spetnianie obowigzku. Zarazem jednak musi sie
ona integralnie Iaczy¢ z ,.etyka prawa”:

Etyka usposobienia musi si¢ zbrata¢ z etyka przykazan. Wtedy obie beda praw-
dziwie dialogiczne. W przeciwnym razie zle zrozumiana etyka usposobienia, po-
zorujac etyke subiektywnego doskonalenia siebie, sfalszuje moralno$¢ jeszcze go-
rzej niz polaczenie doskonalenia siebie z etyka postuszenstwa, ktéra nie uwypukla

znaczenia i pigkna nakazu, a przez to za malo albo wcale nie podkresla odpowie-
dzialno$ci”.

Jednym z waznych elementéw, ktéry mocno inspirowat jego teologie moralna,
byto ukierunkowanie pastoralne. Jako czlonek zgromadzenia redemptorystow,
ktore kontynuowato ducha swojego zalozyciela §w. Alfonsa Liguori, Haring starat
sie by¢ zawsze blisko ludzkich probleméw i podchodzi¢ do nich z milosiernym
zrozumieniem, tagodnoscig i szanujac wolno$¢ kazdego cztowieka. Poznawatl te
problemy w czynnej pracy duszpasterskiej, w ktora si¢ angazowal, gloszac wie-
le serii rekolekcji (w 1964 roku wygtosil rekolekcje dla papieza Pawta VI i jego
wspolpracownikow), wygtaszajac konferencje i odczyty dla réznych grup wier-
nych oraz w réznych czgsciach $wiata™, co pozwalalo mu poszerza¢ horyzonty w

*  B.Hadring, Nauka Chrystusa, t. 1, dz. cyt., s. 74.
7 W 1971 roku, w dniach od 23 do 30 maja, przebywal takze w Polsce, gdzie spotkal sie z polskimi
teologami na ATK i na KUL-u oraz prowadzil tam okolicznosciowe wyktady. Odwiedzit takze
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spojrzeniu na zagadnienia moralne, obecne w réznych uwarunkowaniach spo-
tecznych, kulturowych czy ekonomicznych. Ta wrazliwos$¢ przejawiala si¢ takze w
dazeniu do ozywienia zycia modlitewnego. Byl inicjatorem powstania w kazdym
domu zgromadzenia tzw. domu modlitwy, ktéry bytby miejscem formacyjnym
i pogtebiajacym zycie duchowe nie tylko wspétbraci, ale takze osob $wieckich.
Bezposrednie i duszpasterskie obcowanie z wiernymi pozwalalo mu dostrzega¢
wszystkie uwarunkowania i ograniczenia sytuacji, w jakiej si¢ oni znajdujg. To
wszystko sprawialo, ze Hdring byl uwazany za moraliste bedacego blisko ludzi,
a jego teologia nie byla czysto teoretyczna i oderwana od zycia, lecz starala sie
reagowac na biezace problemy ludzi.

Te doswiadczenia duszpasterskie, odkrywajace zlozone bogactwo ludzkiego
zycia, polaczone z ideg personalizmu, ktérego Haring byl goragcym zwolenni-
kiem, sklanialy go do postrzegania wyjatkowosci i niepowtarzalnosci kazdego
czlowieka i odnosi sie to nie tylko do ogdlnego stwierdzenia tego faktu, ale doty-
czy takze konkretnego moralnego dzialania cztowieka. Haring byt przekonany, ze
podobnie jak nie istnieje czlowiek ogdlny jako taki, lecz indywidualni ludzie, tak
tez nie istniejg ogoélne wartosci ludzkie, lecz warto$¢ indywidualnego cztowieka.
Owszem, ogolne zasady moralne mozna wyprowadzi¢ z niezmiennej wartosci
czlowieka, ale nie wyczerpuja one catoéci prawdy o ludzkim dziataniu. ,,0gdlne
definicje i podstawowe zasady moga wytyczy¢ tylko granice, ale nie moga wy-
czerpa¢ indywidualnego bogactwa osoby”®. Nalezy zatem uwzglednic¢ caly sze-
reg uwarunkowan, ktére dopelniajg prawde o moralnej wartosci czynu, a kto-
re tradycja teologiczna uporzadkowata pod pojeciem okolicznosci, ktore z kolei
scholastyczna kazuistyka probowata szczegdtowo analizowa¢ i uwzglednia¢ dla
moralnej oceny aktu. Mimo tych wysitkow, nie da si¢ naukowo zinterpretowac
calego bogactwa szczegotowych sytuacji i wowczas w gre wchodzi cnota roztrop-
nosci, ktdrej Haring przypisuje wielka role. Jej osad ,,nie orzeka nigdy czegos, co
jest przeciw ogdélnemu obowigzywaniu zasad i typowosci wypadkow, ale jeszcze
co$ wigcej . Doskonalos$¢ zas roztropnosci mozna osiggna¢ tylko dzigki darom
Ducha Swietego, ktére czynig cztowieka wrazliwymi na poruszenia taski, bowiem
Bog przemawia do cztowieka nie tylko od zewnatrz, poprzez rzeczy i sytuacje, ale
czyni to takze od wewnatrz, co pozwala wlasciwie rozezna¢ moralng powinnos¢.

seminaria w Tuchowie i Tarnowie oraz parafie¢ w Jastarni, gdzie duszpasterzowat kilka miesiecy
w czasie wojny. Por. I. Katucki, Pobyt o. B. Hiringa w Polsce, CTh 42 (1972), z. 2, s. 100-110.

8 B. Haring, Nauka Chrystusa, t. 1, dz. cyt., s. 285.

8 Tamze, s. 290.
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Sam Haring odzegnywal si¢ od etyki sytuacyjnej, odrzucajacej normatywnosé¢
zasad opartych na istocie rzeczy®, ale byt zwolennikiem etyki sytuacji, to zna-
czy takiej, ktdra realnie bierze pod uwage zlozong specyfike kazdego aktu, be-
dac przekonanym, ze jest to etyka w pelni ludzka, uwzgledniajgca zaréwno uwa-
runkowania samego czlowieka, jak i okolicznosci towarzyszace jego dziataniu.
Pomijanie tego wymiaru ludzkich dzialan prowadzi do bezdusznego legalizmu
pozytywnego prawa, ktére Haring traktuje jako bliskiego ,,krewniaka” etyki sytu-
acyjnej, bowiem oba stanowiska nie troszczg si¢ o istotne prawa zapisane w sercu
czlowieka, lecz bazujg na czyms, co jest zewnetrzne w stosunku do tego. Etyka
sytuacyjna opiera si¢ na zmiennosci zycia, legalizm na $cistym przestrzeganiu
litery pozytywnego prawa.

Jego zdaniem katolicka teologia moralna rézni si¢ od etyki sytuacyjnej trzema
cechami. Po pierwsze, wezwanie moralne zawarte w konkretnej sytuacji (kairds)
nigdy nie lekcewazy ogélnych i istotnych wymagan, lecz raczej zacheca do siega-
nia po wieksze dobro. Po drugie, indywidualne dos§wiadczenie wartosci w kon-
kretnej sytuacji ma zawsze stuzy¢ dobru ogétu, musi by¢ wyrazem ,,solidarnosci
w zbawieniu”. Po trzecie, rézni si¢ surowym badaniem motywu i odpowiedzial-
nosci w podejmowaniu decyzji*.

Dla Haringa kluczem dla zachowania prawosci ludzkiego dziatania, uwzgled-
niajacym zlozono$¢ sytuacji, a jednoczesnie zabezpieczajacym przed etyka sytu-
acyjnag, jest prawe sumienie. Jest ono wewnetrznym echem wezwania Chrystusa
do nasladowania Go, dlatego tez nie jest autonomiczne, tzn. w petni wlasne i nie-
zalezne.

Sumienie nie jest wyrocznig, ktéra sama z siebie, z nieprzeniknionych glebi, mo-
glaby wydobywac lub nawet rodzi¢ prawde. Sumienie jako uzdolnienie psychiczne
ma te wlasciwos$¢, ze pobudza do uzgadniania woli z poznang prawdg, do poszuki-

wania prawdy przed decyzja. Tak wiec sumienie i obiektywne prawa, a ostatecznie
uczacy nas Bog, facza sie $cisle ze soba™.

Ze wzgledu na swa wewnetrzng nature sumienie jest wyrazem najbardziej
wlasnego i osobistego przejawu odpowiedzi danej Bogu. Dlatego indywidualne-

mu glosowi sumienia przyznaje priorytet: ono ma gwarantowac¢ zachowanie nie-
zmiennych norm, a zarazem by¢ wyrazem wolnosci czlowieka. Zarazem jednak

8 Musi istnie¢ ogolna etyka opierajgca sie na istocie (...). Istniejg stale, zasadnicze, wcigz stawia-

jace wymagania warto$ci, a w skutek tego i stalte, zasadnicze prawa, gdyz istniejg stale istoty”,
B. Hdring, Nauka Chrystusa, t. 1, dz. cyt., s. 289.

8 B. Haring, Nauka Chrystusa, t. 1, dz. cyt., s. 291-292.

8 Tamze, s. 165-166.
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Hiring przypomina, ze nie istnieje absolutna wolno$¢ sumienia, poniewaz ono
nie moze uwalnia¢ od prawa, lecz raczej poddaje czlowieka prawu, temu prawu,
ktore wyraza dobro zawarte w Bozym wezwaniu.

Istotng cechg podrecznika Héringa bylo takze i to, ze w sposob zdecydowany
przesunal ci¢zar rozwazan moralnych z kwestii prawnych na role wolnosci, ktora
od czasu oswiecenia zyskiwala coraz bardziej na znaczeniu w szerokiej przestrze-
ni intelektualnej, a na poczatku XX wieku stata si¢ jednym z centralnych tematow
filozofii personalistycznej i egzystencjalnej. Wolno$¢ staje sie kluczem do zrozu-
mienia moralnosci chrzescijanskiej, ktora jest odpowiedzialng odpowiedzig czlo-
wieka na wezwanie Boga, odczytane w kazdej konkretnej sytuacji, w jakiej si¢ on
znajduje. Poprzez taki akt wolnosci czlowiek jest najbardziej, jak to tylko mozli-
we, osobiscie zaangazowany w budowanie krélestwa Bozego.

Zatrzymali$my si¢ nieco dluzej nad prezentacja gtéwnych idei podrecznika
teologii moralnej Hiringa, poniewaz niewatpliwie jest to znaczace jego dzielo,
ktére wskazuje nowa orientacje teologii moralnej. Autor przedstawia w nim kla-
syczne prawdy teologii moralnej w nowym, personalistycznym ujeciu, jako dialog
czlowieka z Bogiem, bo tylko taka relacja jest wtasciwa dla cztowieka jako osoby,
istoty rozumnej i wolnej, kogos, kto jest zdolny do rozpoznania Bozego wezwania
i dania wolnej odpowiedzi. Zarazem w podreczniku tym znajduja sie wszystkie
zasadnicze idee, ktore beda obecne w calym nauczaniu moralnym Hiringa. Jest
to program teologii moralnej dynamicznie zakorzenionej w Chrystusie w osobo-
wej relacji z Nim, a poprzez Niego ze wspdlnota, nakazujacej zachowa¢ wierno$é
i cigglos¢ tradycji, ale poszukujacej nowych sposobéw jej wyrazu, przekraczajac
tym samym granice i wychodzac ku nowym czasom. Héring byl przekonany, ze
jako uczniowie Chrystusa nalezy by¢ ludzmi ,,wyprzedzajacymi swoje czasy’, tak
jak kiedy$ to wezwanie podjeli apostolowie. W sposéb syntetyczny ten program
teologii moralnej zawarl w ksiazce Moralnos¢ jest dla ludzi, ktéra byta owocem
wykladéw na Katolickim Uniwersytecie w Waszyngtonie w 1967 roku. Wyznat
w niej, ze jako teolog przez cale zycie staral si¢ ,,propagowac w egzystencjalnym
kontekscie personalistyczny sposob myslenia”®. Pisal we wstepie:

My, teolodzy, stoimy przed dreczacym pytaniem: czy dochowujemy wiernosci
naszemu zawodowemu ethos, jak je wyrazil sam Chrystus, kiedy powiedzial, ze

»szabat zostal ustanowiony dla czlowieka, a nie cztowiek dla szabatu” W kazdej
epoce potrzebne jest przebadanie na nowo calego podejscia do etyki, a w istocie

85

B. Héring, Morality is for Persons. The Ethics of Christian Personalism, 1971, wyd. pol.: Moral-
nos¢ jest dla ludzi. Etyka chrzescijariskiego personalizmu, thum. H. Bednarek, Warszawa 1978,
s. 5.
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do kazdej z osobna zasady moralnej, moralno$¢ musi by¢ uzasadniona dobrem
0s6b ludzkich we wspdlnocie i samg wspdlnota oséb. Czlowiek nigdy nie moze
by¢ podporzadkowany etyce czy kodeksowi moralnemu, ktdre urazatyby godnosé

ludzko$ci®.

Wspomniang w tekscie koniecznos$¢ spojrzenia na nowo na wszystkie pro-
blemy moralne urzeczywistnil Hiring osobiscie w drugim zrealizowanym pro-
jekcie podrecznika teologii moralnej, w ktérym zamierzal w wigkszym stopniu
uwzgledni¢ wszystkie konsekwencje wynikajace - jego zdaniem - z soborowe-
go nauczania, a ktore juz doprowadzily do zasadniczych przemian niemal we
wszystkich wymiarach ludzkiego zycia. Podrecznik ten ukazal si¢ najpierw w je-
zyku angielskim pod tytutem Free and Faithful in Christ¥’, a jego podtytul wska-
zywal, Ze jest przeznaczony zaréwno dla ksiezy, jak i §wieckich. W poréwnaniu
z pierwszym dzietem, znika z tytulu pojecie prawa, ktore zostaje zastgpione wol-
noscig i wiernoscig. Ta zmiana jest charakterystyczna i oddaje cala zasadnicza
strukture podrecznika, ktérego wyklad koncentruje sie¢ wokét tych dwu rzeczy-
wistosci. Moralnos¢ chrzescijaniska musi by¢ przede wszystkim osobista, to zna-
czy w pelni wolng odpowiedzig Chrystusowi dang w konkretnych sytuacjach, co
wymaga kreatywnosci i tworczego zaangazowania. Jedyna granicg owej tworczej
wolnosci jest wiernos¢ Chrystusowi i Jego zasadniczemu wezwaniu moralnemu,
jakim jest mitos$¢. Jednak nawet owa wierno$¢ musi by¢ kreatywna i twdrcza®.
Nie da si¢ ukry¢, ze Haring przyznaje zdecydowanie priorytet wolnosci, co suge-
ruje tytut niemieckiego wydania Frei in Christus®.

Podrecznik bazuje na zasadniczym schemacie wypracowanym wcze$niej,
mianowicie kategorii powolania i odpowiedzi, ktéra przewija si¢ w catym biblij-
nym przekazie Objawienia. Moralny wymiar przezywania tej dialogicznej rela-
cji czlowieka z Bogiem miesci si¢ w pojeciu odpowiedzialnosci. Podobnie jak
w pierwszym podreczniku, kategoria odpowiedzialnosci jest dla Héringa bar-
dziej personalistyczna i lepiej wyraza osobowy stosunek do prawa moralnego;
jest to moralno$¢ odpowiedzialnosci, a nie moralno$¢ postuszenstwa, ktére moze
by¢ nawet $lepe. Takie ujecie daje wigcej przestrzeni dla kreatywnej wolnosci, co

8  Tamze, s. 6.

8 B. Haring, Free and Faithful in Christ. Moral Theology for Clergy and Laity, t. 1-3, New York
1978-1981. Por. G. Schmidt, Nowa synteza teologii moralnej, CT 51 (1981), nr 1, s. 185-192.

8  Por. tamze, s. 37-47.

8 B. Haring, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens, t. 1-3, Frei-
burg-Basel-Wien 1979-1981.
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moze skutkowa¢ poszerzaniem granic moralnych zachowan. Te tendencje do bar-
dziej ,,otwartej” przestrzeni interpretacji powinnosci moralnej wida¢ w rozroz-
nieniu, jakie stosuje autor w odniesieniu do przykazan. Jego zdaniem mozna mé-
wi¢ o dwu ich rodzajach: jedne to przykazania do wypelnienia (Erfiillungsgebote),
inne to przykazania wskazujace na cel (Zielgebote). Te drugie maja zasadniczo
orientowac cate moralne postgpowanie, co moze sugerowac, ze ich tres¢ moglaby
modyfikowa¢ jednoznacznos¢ konkretnych przykazan®. Cho¢ sam Haring za-
znacza, ze nie nalezy ich traktowac¢ jako niezobowigzujacych ideatow, lecz jako
co$, co nadaje zasadniczy sens i cel wszystkim przykazaniom, to jednak kryje
sie w tym ukryta tendencja do ich minimalizowania. Wida¢ to takze w katego-
rii opcji fundamentalnej (Grundentscheidung), do ktérej sie odwoluje autor, jako
najbardziej podstawowego wezwania i motywacji, ktéra ukierunkowuje szcze-
gétowe wybory. Za nie odpowiada za$ indywidualne sumienie czlowieka, ktore
okresla jako ,,sanktuarium tworczej wiernosci i wolnosci™". Jesli ten wybor fun-
damentalny jest skierowany przeciwko Bogu, lub polega na odrzuceniu Boga na
rzecz bogéw falszywych, to bedzie mial $miertelny charakter dla zycia cztowieka
i tak wlasnie interpretuje pojecie grzechu $miertelnego. Haring odrdznia te sytu-
acje od grzechu cigzkiego, ktoéry ma charakter nie tyle Smierci, ile powaznej cho-
roby, ktéra jednak nie niszczy zasadniczej relacji z Bogiem.

Podobnie jak w pierwszym podreczniku, rozdzial o sumieniu poprzedza roz-
dzial na temat prawa moralnego. Haring jest przekonany, ze w teologii Pawlowej
pojeciem sumienia mozna by zastapi¢ pojecie prawa, nie zmieniajac ducha i istoty
nauki Apostola. W odniesieniu do prawa naturalnego postuluje konieczno$¢ do-
strzegania uwarunkowan historycznych, ktére mialy wplyw na okreslone normy.
Podobne rozeznanie jest potrzebne przy odczytaniu prawa obecnego w Pismie
Swietym, ktére wymaga wnikliwej egzegezy i hermeneutyki, bowiem to naucza-
nie jest takze uwarunkowane kulturowo i z tego wzgledu moze by¢ zréznico-
wane pod wzgledem normatywnym. Jako metod¢ poprawnego odczytania tego
prawa proponuje stosowanie dwdch kryteriow: deontologicznego (s3 to cechy
i wymagania mitosci Chrystusa) oraz teleologicznego, ktérymi sa przewidywa-
ne i pozadane konsekwencje czynéw. Przyznaje konieczno$¢ rozeznania sytuacji
i okolicznosci przy ocenie moralnosci czynéw, odrzucajac jednak etyke sytuacyj-
ng Fletchera czy Robinsona jako nierealng, bo czlowiek rzadko sam potrafi by¢
w doskonaly sposéb otwarty na dobro. Dlatego potrzebuje pomocy norm, w tym

% Por. tamze, t. 1, s. 98.
°l " Por. tamze, t. 1, s. 226.



IV. Nowe prady odnowy teologicznej 187

takze pewnych szczegélowych norm absolutnych, ktére nalezy prawidlowo ro-
zeznad, a jednym z kryteriow ich autentycznosci jest to, ze nie prowadza one do
ucisku ani tez nie powoduja szkodliwych konfliktéw.

Drugi tom podrecznika po$wigcony jest zagadnieniom szczegétowym, upo-
rzagdkowanym wedlug cnét teologalnych, a tom trzeci omawia zagadnienia bio-
etyczne i spoteczne.

Hiring i Magisterium Ko$ciola

Kiedy dojrzewatla idea zwolania nowego soboru, Haring mial juz ugrunto-
wang pozycje i autorytet wsrod teologéw moralistow. Byt takze znany w Stolicy
Apostolskiej, dlatego juz we wczesnym okresie przygotowan do Soboru, w 1959
roku zostal mianowany czlonkiem Komisji Teologicznej, zas§ w 1961 roku zostat
wlaczony do grona ekspertéw (periti). Czynnie uczestniczyt w pracach dwéch
podkomisji zajmujacych sie kwestiami moralnymi oraz tematami czystosci, dzie-
wictwa, malzenstwa i rodziny, w ktérych podczas przygotowania projektu doku-
mentu na temat malzenstwa postulowal przezwyciezenie prawnego spojrzenia na
malzenstwo i podkreslenie milosci jako jego elementu centralnego®.

Podczas obrad soborowych interweniowal w redakcji Konstytucji Lumen
gentium, gdzie wspolnie z teologiem Gustavem Thillsem i teologiem papieskim
Carlo Colombo postulowali wprowadzenie rozdzialu piatego, traktujacego o po-
wszechnym powolaniu do $wigtosci, a takze bra udzial w przygotowaniu dekla-
racji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae i dekretu o formacji kaplanskiej
Optatam totius, w ktorej jak wyzej wspomniano, opracowat tekst dotyczacy na-
uczania teologii moralnej. Szczegdlnie znaczacy byt jego udzial w opracowaniu
Konstytucji Gaudium et spes. Haring zostat sekretarzem komisji, ktéra przygoto-
wala projekt nowego jej schematu, po odrzuceniu dwu poprzednich, przyjetego
pozniej po wielu poprawkach jako oficjalny tekst Konstytucji.

Podczas prac soborowych nie tylko uczestniczyt w przygotowywaniu do-
kumentow, ale takze komentowal i ocenial jego prace, miedzy innymi wydajac

°> Kilka lat wcze$niej Haring opublikowal dwie prace na temat malzenstwa: Sociologie der Familie,
Salzburg 1954 oraz Die Ehe in dieser Zeit, Salzburg 1960, wyd. pol.: Mai#zeristwo w dobie obecnej,
[w:] B. Haring, Nauka Chrystusa, t. 5, dz. cyt., Poznan 1966. Warto wspomnie¢, ze wystepuje
w niej przeciwko antykoncepciji: ,,Jezeli celem, do ktdrego si¢ dazy jest tylko zaspokojenie sa-
mego siebie i egoizm, to w doborze $rodkéw patrzy si¢ jedynie na stosowno$¢ «techniki»: ma
by¢ lekka i mozliwie oszczedna. (...) Dlatego propaguje si¢ przerywany stosunek, a czeéciej
sztuczne $rodki dla mezczyzn i kobiet, przez co oszczedza si¢ wszelkich wysitkéw do osiagnie-
cia opanowania siebie”, tamze, s. 298.
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ksiazke Sobér pod znakiem jednosci®, ktéra zostala bardzo dobrze przyjeta®™,
a takze w licznych wywiadach do mediéw, ktére nieraz nadinterpretowaly jego
stowa. Nieporozumienia, ktore stad wynikaly, doprowadzity do tego, ze Haring
w koncowej fazie redagowania Gaudium et spes nie odgrywal juz pierwszoplano-
wej roli, jak réwniez przestal by¢ sekretarzem podkomisji na temat malzenstwa
i rodziny. Najwieksze roznice zdan ujawnily sie szczegolnie w trakcie prac nad
dokumentem dotyczacym demografii i regulacji urodzin. Poszukiwano mozli-
wosci uzyskania zgodno$ci miedzy dwoma postulatami, z ktérych pierwszy od-
wolywal si¢ przede wszystkim do sumienia malzonkéw i ich odpowiedzialnego
podejscia do tych spraw, drugi zwracal uwage na obiektywny porzadek moralny
i wewnetrzng prawde samego malzenstwa®. Komisja opracowala dwa raporty,
zktorych jeden, podpisany przez wiekszo$¢ cztonkow, w tym takze przez Haringa,
nie zostal dopuszczony do gtosowania, a do rak papieza dotarl tzw. Raport mniej-
szo$ci. Raport kolejnej komisji takze nie uzyskal stuprocentowej jednosci, przez
co szczegotowe odniesienie do tej kwestii pozostawiono na pézniej. W przyszio-
$ci, juz po ukazaniu si¢ encykliki Humanae vitae, Haring bedzie krytycznie oce-
nial fakt odrzucenia ,,Raportu mniejszosci’, widzac w tym przejaw autorytarnego
sprawowania wladzy w Kosciele i nie liczenia si¢ z jego kolegialnoscia.

W trakcie soborowych debat i spotkan komisji daly sie zaznaczy¢ pierw-
sze rozbieznosci miedzy teologicznymi przekonaniami Hiringa i nauczaniem
Kosciota, oscylujace wokdt fundamentalnej kwestii stosunku indywidualnego su-
mienia a zobowigzujacym charakterem obiektywnych norm. Nieporozumienia
te ujawnily sie¢ z wieksza moca po opublikowaniu encykliki Pawla VI Humanae
vitae, ktora Haring poddawal wielokrotnej krytyce, nie tylko wspominajac
fakt pominiecia gloséw wigkszoéci w pracach komisji, ale tez ze nauczanie pa-
pieskie odchodzi od wizji malzenstwa, jaka zostala wypracowana przez Sobor
Watykanski IT w Konstytucji Gaudium et spes®®. Za swoje wystgpienia zostal upo-

% B. Hiring, Das Konzil im Zeichen der Einheit, Freiburg 1963, wyd. pol.: Sobdr pod znakiem

jednosci, Poznan 1963.

Sam papiez Jan XXIII po jej przeczytaniu mial wyzna¢, ze sie z nig w pelni identyfikuje. Por.

V. Schurr, M. Vidal, Hiring y su nueva Teologia Moral Catdlica, dz. cyt., s. 48.

% Por. EV. Joannes, Tradizione ed evoluzione nella morale coniugale. I documenti ,,segreti” della
Comissione pontificia sulla natalita, [w:] Diritti del sesso e matrimonio, red. T. Roberts, Milano
1968, s. 214-215. W dyskusji na ten temat czynnie uczestniczyl takze bp. Karol Wojtyta. Por.
K. Wojtyla, Vaticanum II: czas twérczego myslenia. Wypowiedzi soborowe, red. A. Dobrzynski,
Rzym 2014, s. 176-180. R. Skrzypczak, Karol Wojtyta na Soborze Watykariskim II. Zbiér wystg-
pien, Warszawa 2011, s. 371-386.

% B. Haring, The Encyclical Crisis: Contradiction Can and Must be a Service to the Pope, ,Com-
monweal” 1968, s. 599-594; Brennpunkt Ehe. Heutige Probleme und Perspektiven in Tradition
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mniany przez kard. Amleta G. Cicognaniego, ktdry zarzucal mu wystepowanie
przeciwko Magisterium, jak réwniez kwestionowanie obowigzkowego celibatu
dla duchownych. Zarzuty te nasilily si¢ jeszcze po ukazaniu si¢ najpierw ksigzki
Ethica medica”, w ktdrej dopatrywano si¢ relatywizmu moralnego, a takze ar-
tykulu komentujacego deklaracje o niektérych zagadnieniach etyki seksualnej,
opublikowang przez Kongregacje Wychowania Chrzescijanskiego Persona huma-
na z 1975 roku®.

Pod wplywem tych wszystkich wydarzen Kongregacja Nauki Wiary w 1975
roku rozpoczeta przeciwko Haringowi postepowanie doktrynalne, skutkiem ktd-
rego zostaly mu przedstawione zarzuty (18 maja 1977) dotyczace odpowiedzial-
nosci teologa w odniesieniu do nauczania Magisterium Ko$ciota. Kongregacja
domagala sie ,wigkszej czujnosci i roztropnosci oraz unikania publikacji proble-
matycznych i subiektywnych pogladéw, nalegajac réwnoczesnie, aby w zakwe-
stionowanych sprawach zdeklarowat swoj consensus z katolicka nauka, a na przy-
szfo$¢ unikal ustnych i pisemnych wypowiedzi mogacych budzi¢ watpliwosci™”.
W odpowiedzi Héring przestal obszerne wyjasnienie, deklarujac swoje oddanie
Kosciotowi, ktére bedzie okreslal pojeciem ,krytycznej milosci”. Wymiana pism
z Kongregacja bedzie trwala przez kolejne lata i dotyczyla m.in. publikacji pod-
recznika Free and Faitful in Christ oraz innych pdzniejszych artykutow'®.

Symbolicznym wyrazem opozycyjnego nastawienia Hiringa do Magisterium
Kosciota byl fakt podpisania przez niego tzw. Deklaracji Koloriskiej z 6 stycznia
1989 roku, ktdra byla wyrazem krytycznego stanowiska 163 teologéw'® wobec
Stolicy Apostolskiej i jej stylu sprawowania wladzy w Kosciele (procedura mia-
nowania biskupdw oraz traktowanie teologéw), a takze niektorych aspektéw na-
uczania Jana Pawla II, m.in. odnoszacych si¢ do encykliki Humanae vitae, ktére

und Lehramt, Bergen 1968; Krise um ,, Humanae vitae”, Bergen 1968.

7 B. Héring, Etica medica, Roma 1972.

% Por. B. Haring, Reflexionen zur Erkldrung der Glaubenkongregation iiber einige Fragen der Sexu-
alethik, ThPQ 124 (1976), s. 115-126.

% A. Marcol, Profesor Bernhard Hiring - teolog moralista, dz. cyt., s. 116. Por. B. Haring, Meine
Erfahrung mit der Kirche, dz. cyt., s. 156-160.

1% Por. B. Héring, 25 Jahre Sexualethik, SMor XX/1 (1982), s. 29-66; tenze, Fiir ein neues Vertrauen
in der Kirche, ChG 41 (1989), nr 4, s. 29-30, oraz ksigzka Ausweglos. Zur Pastoral bei Scheidung
und Wiederverheiratung. Ein Plidoyer, Freiburg 1989, w ktorej postulowat rozwigzanie kwestii
malzenistw niesakramentalnych na wzdr praktyki istniejacej w Kosciele prawostawnym.

1% Do nich dotaczylo pdzniej 220 teologéw kregu jezyka niemieckiego z Niemiec, Austrii i Szwaj-
carii, a takze Holandii. Pojawily si¢ takze deklaracje kolejnych teologdéw solidaryzujacych sig
z tekstem deklaracji z Francji, Belgii, Hiszpanii i Wloch.
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to nauczanie — zdaniem autoréw - degraduje sumienie do roli organu wykonaw-
czego papieskiego Magisterium i pozbawia je tym samym godnosci'®.

W tym trudnym dla Héringa okresie zmagal si¢ on z chorobg raka krtani,
a po przejsciu na emeryture powrécil do macierzystego klasztoru w Gars am Inn,
gdzie przebywat az do $mierci, kontynuujac jednak prace naukows i publicy-
styczng.

Niektorzy uwazaja Héringa za profetycznego teologa, ktéry wyprzedzat swoje
czasy, dajac podwaliny pod odnowe, czy wrecz bedacego tworca nowej teolo-
gii moralnej, odwaznie konfrontujacego sie z problemami wspoétczesnego $wiata.
Inni, przeciwnie, sklonni sa postrzega¢ go jako, by¢ moze niezamierzonego, ale
jednak prekursora subiektywizmu teologicznego i relatywistycznych tendencji
w teologii moralnej. Tak czy inaczej, prawda jest jednak, ze w przysztosci w wie-
lu $rodowiskach teologéw moralistéw, by¢ moze zbyt jednostronnie interpretu-
jacych my$l Héringa, prawo moralne bedzie traktowane z podejrzliwoscia jako
swoista naro$l na zdrowym organizmie ewangelicznego oredzia, ograniczajaca
jego transcendentng glebie i uniwersalnos¢.

Powstaje wcigz pytanie, czy postulat odwaznego i odpowiedzialnego, to zna-
czy rozumianego jako pelna wierno$¢ rozpoznanej przez siebie samego prawdzie,
przekraczania granic, sam moze mie¢ jakies granice, ktére tradycyjnie wyznacza-
fo prawo? Czy to, co dla jednych bedzie odwaznym przekraczaniem granic, dla
kogo$ innego bedzie wcigz swiadectwem tradycjonalizmu, gdyz on juz dawno
przekroczyl te granice w swoim zyciu? Dylematy te uzmystawiaja nam oczywi-
st prawde, znang od dawna: nemo iudex in re sua, trudno by¢ sedzig we wlasnej
sprawie i Ze potrzebny jest zewnetrzny, obiektywny osad, ktéry pozwoli z dystan-
sem spojrze¢ na dzielo i wskaza¢ pojawiajace sie problemy czy niebezpieczen-
stwa. Potwierdza to, w sobie wlasciwy sposob, koniecznos¢ istnienia Magisterium
Kosciota, rozumianego nie jako superrecenzenta tworczosci teologicznej, ani nie
jako jeden z gloséw doradczych i pomocniczych wspomagajacych indywidual-
ne sumienie, ale jako rzeczywistego przewodnika, wskazujacego droge, a w razie
potrzeby korygujacego trase, ktorego autorytet wykracza poza ludzkie kategorie
i znajduje swo6j fundament w Bogu.

W rok po Deklaracji Koloniskiej ukazala si¢ Instrukcja o powolaniu teologa
w Koéciele Donum veritatis'®
kument z Kolonii, lecz odnosita si¢ do okresu prac soborowych, kiedy rodzito

, cho¢ nie byla ona bezposrednig reakcja na do-

122 Por. B. Haring, Meine Erfahrung mit der Kirche, dz. cyt., s. 222.
1 Kongregacja Nauki Wiary, Donum veritatis (24 maja 1990), AAS 82 (1990), s. 1550-1570.
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sie napiecie miedzy réznymi stanowiskami teologicznymi w tonie Kosciota'™.
Instrukcja omawia misje i zadania teologa w Kosciele, przypomina nature Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota oraz problem wzajemnych relacji miedzy nimi.
Dokument przypomina, ze nieuzasadnionym i blednym jest przekonanie, ze teo-
log moze podawaé w watpliwos¢ lub nawet odrzuci¢ nauczanie, ktére nie jest
wprost okreslone jako nieomylne, a odnosi sie to zwlaszcza do dziedziny szcze-
gétowych norm moralnych'®. Sprzeciwu wobec nauczania Ko$ciola nie mozna
uzasadnia¢ przekonaniem, ze stuszno$¢ danej nauki nie jest oczywista albo ze
stanowisko przeciwne jest bardziej prawdopodobne. ,,Réwniez nie wystarcza tu -
konkluduje Instrukcja — osad subiektywnego sumienia teologa, poniewaz nie jest
ono ani autonomiczng, ani jedyna instancja oceny prawdziwosci jakiej$ nauki™®.

Historia Héringa pokazuje, ze problem relacji, jaka istnieje miedzy indywidu-
alnym sumieniem a ogélng norma o charakterze niezmiennym, pozostaje w teo-
logii moralnej kwestig centralng, a okreslenie wlasciwego ich spotkania jest wy-
nikiem nie tylko profesjonalnej refleksji naukowej, ale takze pokornego otwarcia
na prawde. Do tego zagadnienia wrdci encyklika Jana Pawla II Veritatis splendor,
gdzie zostanie ono szczegdétowo potraktowane.

104 W naszym wieku, zwlaszcza w okresie przygotowan do Soboru Watykanskiego II i podczas

jego trwania, teologia wniosta swoj wielki wklad w glebsze zrozumienie rzeczy i stow przekaza-
nych, lecz takze przezyla i nadal przezywa chwile kryzysu i napigcia’, tamze, 2.

15 Tamze, 33.

106 Tamze, 28.
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Niewatpliwie jednym z najdonioslejszych wydarzen z zycia Kosciota ostatnich
czasOw bylo zwolanie Soboru Watykanskiego II i dokumenty, ktére pozostawit
po sobie. Wydarzenie to stalo si¢ wielkim darem dla Ko$ciota, ale zarazem i trud-
nym - jak sie nieraz okaze — wyzwaniem, ktére wciaz jest podejmowane i ktére
ciagle domaga si¢ glebokiej i autentycznej, czyli zgodnej z wola i intencjg samego
Soboru, interpretacji'.

1. Zwolanie i przebieg Soboru

Kiedy po $mierci Piusa XII wybrano 28 pazdziernika 1958 roku na Urzad
Piotrowy siedemdziesi¢ciosiedmioletniego kard. Angela Giuseppe Roncallego,
ktory przybral imie Jana XXIII, wszyscy byli przekonani, ze bedzie to pontyfikat
przejsciowy. Jakiez bylo jednak zaskoczenie, kiedy po kilku miesigcach urzedo-
wania, 25 stycznia 1959 roku, w bazylice §w. Pawla nowy papiez zapowiedzial wo-
bec kolegium kardynaléw zwolanie synodu diecezji rzymskiej, ale takze soboru
powszechnego®.

! Zasadnicze idee tego rozdziatu zostaly przedstawione w moim artykule: K. Gryz, Personali-
styczne ujecie chrzescijariskiej nauki moralnej w Magisterium Soboru Watykariskiego II, ,,Teolo-
gia i moralnos$¢” 15 (2020), nr 2 (28), s. 119-142.

2 Por. Jan XXIII, Allocuzione con la quale il Sommo Pontefice annuncia il Sinodo Romano, il Con-
cilio Ecumenico e laggiornamento del Codice di Diritto Canonico, (25 stycznia 1959), AAS 51
(1959), s. 65-69.
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Idea zwotlania soboru pojawiala si¢ juz wczesniej w réznych kregach Kurii
Rzymskiej, jak réwniez byta przedstawiana przez kolejnych papiezy. Poprzedni
sobor, Watykanski I, zostat przez Piusa IX bezterminowo zawieszony (sine die)
20 pazdziernika 1870° ze wzgledu na wybuch wojny francusko-pruskiej, a poz-
niej zajecie Rzymu przez Krolestwo Wloch, wobec czego papiez uznal, ze wzno-
wienie prac soborowych jest niemozliwe. Pozostalo jednak kilkadziesigt projek-
tow do przedyskutowania, w tym konstytucja o Kosciele (De Ecclesia). Nastepcy
Piusa IX rozwazali wznowienie prac soborowych, a Pius XI w encyklice Ubi ar-
cano* wprost ten zamiar wyrazil. Rdwniez Pius XII nosit si¢ z zamiarem zwotania
soboru, ktéry mialby jasno wystapi¢ przeciwko niektérym btedom epoki i na-
wet podjal pewne kroki w tym kierunku, jednak ostatecznie projekt zaniecha-
no. Z drugiej strony niektdrzy teologowie sadzili, Ze sobdr nie jest juz potrzebny,
skoro po ogloszeniu dogmatu o nieomylnosci papieza, moze on sam ustali¢ to,
o uzna za stosowne’.

Gléwnym celem nowego soboru — jak to okreslit Jan XXIII - miato by¢ zmo-
dyfikowanie (aggiornamento) Kodeksu Prawa Kanonicznego, jednak to, co mia-
to odnosi¢ si¢ zasadniczo do dyscypliny koscielnej stalo si¢ procesem glebokich
przemian w Kosciele, a pojecie aggiornamento (,aktualizowanie”, ,wprowadzanie
zmian’, ,modernizowanie”) stalo sie sztandarowym hastem Soboru. Oficjalng za-
powiedz zwolania Soboru wyrazit papiez w encyklice Ad Petri Cathedram, opu-
blikowanej w czerwcu 1959 rokuS, stwierdzajac, Ze jego celem bedzie ,,poruszenie
wielkich probleméw zycia religijnego, a zwlaszcza promocja rozwoju Kosciola
katolickiego, odnowienie zwyczajéw ludu Bozego i dostosowanie do potrzeb na-
szych czasow praw, ktore kierujg dyscypling koscielng™.

W maju tego samego roku powotano Komisje Przedprzygotowawczg (Com-
missio antepraeparatoria), ktorej przewodniczyt sekretarz stanu kard. Domenico
Tardini. Rozestala ona prosby do biskupoéw, przelozonych zakonnych oraz wy-
dzialéw teologii i prawa kanonicznego, aby przeslali swoje sugestie na temat
problematyki, ktéra powinna by¢ podjeta, co bylo nowoscia w przygotowywa-
niu prac soborowych. Dotychczas bowiem grono przygotowujacych obrady

*  Por. Pius IX, List apost. Postquam Dei munere (20 pazdziernika 1870), ASS 6 (1870-1871),
s. 65-67.

*  Por. Pius XI, Enc. Ubi arcano (23 grudnia 1922), AAS 14 (1922), s. 673-700.

> Por. J. Forget, Conciles, [w:] Dictionnaire de Théologie Catholique, red. A. Vacant, E. Mangeot,
Paris 1906, kol. 669.

¢ Por. Jan XXIII, Enc. Ad Petri Cathedram (29 czerwca 1959), AAS 51 (1959), s. 497-531.

7 Tamze, II1.
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soborowe liczylo kilkadziesigt oséb, najczesciej pracownikéow Kurii Rzymskie;.
Nadeszto 2099 odpowiedzi (z Polski bylo ich 42), ale w wiekszosci nie byly one
zbyt inspirujace. Rok pdzniej, 5 czerwca 1960 roku, papiez powolal dziesie¢ ko-
misji przygotowawczych, ktére odpowiadaly korpusowi kongregacji rzymskich,
co zapowiadato nieco konformistyczne podejscie, ale takze dwa sekretariaty (do
spraw prasy i widowisk oraz jednosci chrzescijan), co byto nowoscig i znakiem
otwarcia na nowe czasy i problemy. Ich prace koordynowata Komisja Centralna,
ktorej przewodniczyl papiez, a jej sekretarzem byt abp Pericle Felici (jej czlon-
kiem byt takze kard. Stefan Wyszynski). Krétko przed rozpoczgciem Soboru ko-
misje wystaly pierwszych siedem projektéw konstytucji®, aby ojcowie mogli si¢
z nimi zapoznad. Niektérym si¢ wydawalo, ze projekty, przygotowane przez spe-
cjalistow rzymskich, bedg szybko poddane pod glosowanie, a sam Sobér moze
zakonczy¢ si¢ po kilku tygodniach. Jednak projekty te nie zostaty dobrze przyjete,
zglaszano wiele uwag, a nawet postulowano, aby podda¢ je gruntownej rewizji.
Z takimi propozycjami wystapili m.in. belgijski kard. Léon-Joseph Suenens oraz
kard. Joseph Frings z Kolonii (po konsultacji z mlodym wéwczas prof. Josephem
Ratzingerem®). Bylo to zapowiedzig zupelnej reorientacji wszystkich prac sobo-
rowych i ostatecznych owocdéw, ktdére one przyniosty.

Uroczysta inauguracja Soboru miata miejsce w bazylice $w. Piotra 11 pazdzier-
nika 1962 roku w obecnosci 2540 ojcow, a Jan XXIII w wygloszonym przemoéwie-
niu nakreslit jego zasadnicze kierunki. Papiez stwierdzil, ze zadaniem Soboru jest
przekazanie nieskazonej i pelnej doktryny, bez jej umniejszania czy znieksztalce-
nia, ale zarazem wyjécie naprzeciw wyzwaniom naszych czaséw. Dlatego celem
Soboru nie jest jedynie przedyskutowanie takiego czy innego tematu fundamen-
talnej doktryny Kosciota - ,,do tego nie jest potrzebny Sobdr” - jak napisal pa-
piez. Soboér powinien mie¢ charakter bardziej duszpasterski i raczej pokazywac
warto$¢ doktryny chrzescijanskiej niz ponawiac potepienia. Papiez przyznat, ze w
przesztosci Kosciot wielokrotnie sprzeciwiat si¢ blednym naukom i surowo je po-
tepial, natomiast ,w obecnych czasach Oblubienica Chrystusa woli uzywac lekar-
stwa milosierdzia bardziej niz surowos$ci’*’. I dalej stwierdzit, ze ,,duch chrzesci-
janski i katolicki na calym $wiecie oczekuje kroku naprzod w strone poglebienia

8 'Wsrod nich byty takze te odnoszace si¢ do kwestii moralnych: De ordine morali christiano i De

castitate, matrimonio, familia et virginitate.

Por. J. Ratzinger, Opera omnia, t. VII/1 O nauczaniu Soboru Watykariskiego II, Lublin 2016,

s. 211-252; 507-561.

10 Jan XXIII, Allocutio Ioannis pp. XXIII in sollemni ss. Concilii inauguratione, AAS 54 (1962),
s. 792, ,,Iygodnik Powszechny” 43 (1962), s. 1-2.
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doktrynalnego i ksztaltowania sumien, takiego, ktdry lepiej i wierniej odpowia-
dalby prawdziwej doktrynie, ktéra powinna by¢ studiowana i wykfadana przy po-
mocy metod badawczych i stownych formut wlasciwych dla wspoétczesnej mysli™".

Miedzy tymi dwoma biegunami, z jednej strony wiernos$¢ nieskazonej dok-
trynie, z drugiej za$ otwarto$¢ na wspodlczesny swiat, beda sie toczy¢ wszystkie
debaty w trakcie trwania Soboru. Daly si¢ one zauwazy¢ juz na etapie przygoto-
wawczym, a pozniej w trakcie redagowania dokumentéw. Sprawozdania i opinie
mediéw, ktore po raz pierwszy z taka uwagg i bliskoscig $ledzily obrady, opisy-
waly te dyskusje w ramach politycznych kategorii tradycjonalistow lub progre-
sistow'2. Owczesny profesor Joseph Ratzinger wspomina, ze w §rodowisku nie-
mieckich teologdw, ale tez wiernych, dawalo si¢ odczué atmosfere wzrastajacego
napiecia. ,,Coraz czedciej mialo sie wrazenie — pisze Ratzinger — ze w Kosciele
nie ma nic statego, ze wszystko podlega rewizji. Coraz czesciej Sobor wydawat
sie wielkim parlamentem, ktéry moze wszystko zmieni¢ i ksztaltowaé na swdj
sposob. Calkiem wyraznie dalo si¢ odczu¢ wzrastajaca nieche¢ do Rzymu i Kurii,
postrzeganych jako wrogow wszelkiej nowosci i postepu”.

W trakcie trwania Soboru odbyly si¢ cztery sesje, z ktorych kazda trwata od
dwoch do trzech miesigcy, a zwolywane byly kazdej jesieni od 1962 do 1965
roku (obrady trwaly w sumie 1154 dni), podczas ktorych miato miejsce 168 po-
siedzen plenarnych, w ktérych tacznie bralo udzial 3058 ojcéw soborowych',

" Tamze, s. 791.

2 Obecno$¢ mediow, ktdre na biezaco $ledzily, transmitowaly i komentowaly obrady soborowe,
byla wydarzeniem bezprecedensowym. Méwiono powszechnie, ze media byly wplywowym ob-
serwatorem Soboru. Nie tylko informowaly one opini¢ publiczng o tym, co si¢ dzieje, ale takze
poniekad formowaly te opinig, a takze wplywaly na samych ojcéw soborowych, ktorzy réw-
niez czytali ich komentarze. Dziennikarze zapraszali takze niektérych ojcdw oraz bieglych do
komentowania wydarzen, co nieraz rodzilo nieporozumienia i wymagato wyjasnien. Stad tez
w 1963 roku wydano zalecenia dla ojcéw, aby wypowiadali si¢ obiektywnie i roztropnie, a tak-
ze powstrzymywali si¢ od krytyki obrad. Akredytowano ponad 1200 dziennikarzy, a niemal
wszystkie wieksze stacje telewizyjne mialy swoje studia w Rzymie. Aby pomdc dziennikarzom
w ich pracy, ale takze zatroszczyc¢ si¢ o rzetelno$¢ przekazu, zrodzil si¢ pomyst, aby utworzy¢
specjalne biuro prasowe, ktére mogloby koordynowa¢ przepltyw informacji i relacje z media-
mi. Juz 18 kwietnia 1961 roku powstato Biuro Prasowe Centralnej Komisji Przygotowawczej,
przemianowane rok pézniej na Biuro Prasowe Soboru, a po jego zakonczeniu zaczelo funkcjo-
nowac jako znane dzisiaj Biuro Prasowe Stolicy Apostolskiej.

* . Ratzinger, Moje Zycie. Autobiografia Benedykta XVI, Czgstochowa 2005, s. 113-114.

W Soborze, zgodnie z Kodeksem z 1917 r. kan. 223 §1, uczestniczyli: kardynatowie, patriarcho-

wie, prymasi, arcybiskupi, biskupi diecezjalni i tytularni, opaci, prafaci tytularni oraz przetoze-

ni wspolnot zakonnych, a Jan XXIII dotaczyl do nich takze prefektéw apostolskich, nawet jesli
nie byli biskupami. Najmlodszy biskup miat 34 lata, najstarszy za$ 100 lat.



V. Sobér Watykanski Il 197

w tym 59 z Polski (dla poréwnania Sobér Watykanski I zgromadzit 764 ojcow)".
Uchwalono cztery konstytucje, dziewig¢ dekretow i trzy deklaracje. Zdaniem
Ratzingera to one s3 prawdziwym dziedzictwem Soboru. ,Staranna i gruntowna
ich interpretacja chroni przed obiema skrajno$ciami i rzeczywiscie otwiera dro-
ge, ktora ma przed soba dlugg przysztosc™e.

Na zakonczenie Soboru ojcowie dokonali dwu znamiennych i symbolicz-
nych aktéw. Pierwszym bylo ogloszenie, 7 grudnia 1965 roku, reformy Swietego
Oficjum, ktére odtad mialo stanowi¢ Swieta Kongregacje Nauki Wiary', urzad,
ktéry w nowy sposob, zgodnie z duchem soborowym, ma si¢ troszczy¢ o piele-
gnacje wiary i jej gloszenie (w zwigzku z tym zlikwidowano takze Indeks Ksiag
Zakazanych). Drugim aktem bylo uroczyste zniesienie ekskomunik miedzy
Rzymem i Konstantynopolem (7 grudnia 1965)'%, jako szczegdlny znak ekume-
nicznego ducha, ktérym Ko$cidt chce sie kierowac¢ wobec braci odtgczonych, ale
takze jako wyraz postawy dialogu i otwartosci wobec wszystkich szczerze poszu-
kujacych prawdy, co nie oznacza, ze Kosciol zrezygnuje w przyszlosci ze wskazy-
wania btedow i napominania.

Uroczysto$¢ zamkniecia Soboru odbyta si¢ 8 grudnia 1965 roku na placu $w.
Piotra msza $w. odprawiang przez Pawta VI, po ktdrej papiez przekazal oredzie
Soboru dla siedmiu wybranych grup spolecznych: rzadzacych, uczonych, arty-
stow, kobiet, robotnikdw, ubogich i chorych oraz do miodziezy.

2. Charakterystyka Magisterium Soborowego

We wstepie do polskiego wydania dokumentéw soborowych abp Karol
Wojtyla dokonat proby uporzadkowania catego dorobku Vaticanum II i jego syn-
tetycznej charakterystyki'. Mimo iz na temat Soboru i jego nauczania powstalo

> Por. Acta et Documenta Concilio Oecumenico Vaticano II apparando, Seria I (antepraeparato-
ria), t. 1-16, seria II (praeparatoria), t. 1-8; Acta synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenico
Vaticani 11, t. 1-25, Typis Polyglottis Vaticanis, 1961~ ; Storia del concilio Vaticano II, t. 1-5,
red. G. Alberigo, Bolonia 1995-1999; G. Alberigo, Krdtka historia II Soboru Watykariskiego,
Warszawa 2005; Atlas historyczny Soboru Watykatiskiego I, red. A. Melloni, Warszawa 2015.

16 J. Ratzinger, S6l ziemi. Chrzescijaristwo o Kosciét katolicki na przetomie tysigcleci. Z kardynalem
rozmawia Peter Seewald, dz. cyt., s. 64.

17 Pawel VI, Motu proprio Integrare servandae. Sacrae Congregationis S. Officii nomen et ordo

immutantur (7 grudnia 1965), AAS 57 (1965), s. 952-955.

Wspdlna deklaracja Pawta VI i patriarchy Atenagorasa o zdjeciu anatem z 1054 roku: List.

apost. Ambulate in dilectione (7 grudnia 1965), AAS 58 (1966), s. 40-41.

¥ Polskie wydanie dokumentdw przygotowane przez wydawnictwo Pallottinum: Sobér Watykari-
ski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1967, za$ nowe tlumaczenie ukazato si¢ w tym
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wiele opracowan, zatrzymamy si¢ na tekscie Wojtyty nie tylko ze wzgledu na jego
przenikliwo$¢, ale takze dlatego, ze najpierw jako arcybiskup w swojej diecezji
w Krakowie, a w przyszlosci jako papiez, byl niestrudzonym realizatorem au-
tentycznego nauczania soborowego. Méwit o tym juz w trakcie swojego pierw-
szego oredzia ,,Urbi et Orbi” nastgpnego dnia po wyborze na Stolice Piotrowa.
Przedstawiajac zasadnicze linie swojego pontyfikatu, rozpoczal od podkreslenia
znaczenia Soboru Watykanskiego II dla zycia Kosciofa: ,,Przede wszystkim chce-
my przypomniec o trwalym znaczeniu Powszechnego Soboru Watykanskiego 11
oraz przyjmujemy jako wyrazny obowiazek gorliwe wprowadzanie go w Zycie.
(...) bedziemy to czyni¢ w sposdb roztropny i réwnocze$nie zachecajacy”™.

Najpierw arcybiskup Wojtyla przedstawia strong metodologiczng powstawania
dokumentoéw. Ich chronologia miala swoje uzasadnienie zaréwno w czynnikach
zewnetrznych, takich jak jako$¢ przygotowanej propozycji (schematu) czy tez czas
poswiecony na refleksje i dyskusje nad nim, jak i w czynnikach wewnetrznych, ja-
kimi byto wspoélne dojrzewanie ojcéw soborowych do prawdy. Ujawniala sie ona
stopniowo w trakcie refleksji, na ktdrg sktadaly si¢ rézne zgtaszane propozycje.
Do kazdej z nich Komisja Centralna si¢ ustosunkowywala, wyjasniajac, dlaczego
ja uwzglednia lub tez dlaczego nie. ,Pod tym wzgledem - pisze Wojtyla - praca
Soboru byta niezmiernie cennym $wiadectwem poszanowania kazdej mysli™'.

Od strony merytorycznej dokumenty mozna uporzadkowaé¢ wedlug roz-
réznienia, ktore jeszcze przed rozpoczegciem Soboru zaproponowat kard. Léon-
Joseph Suenens: Ecclesia ad intra - Ecclesia ad extra. Najpierw Kosciét prébo-
wal odpowiedzie¢ na pytanie, co mysli sam o sobie: Ecclesia quid dicis de teipsa?
Drugim kierunkiem refleksji Soboru byta odpowiedz na szereg pytan, ktore sta-
wia sobie wspotczesna ludzkosé, a przed ktdrymi staje takze Kosciol, ktory jest
odpowiedzialny za swoje dzieci, a takze za wszystkich innych, ktérzy sa wezwani
przez Boga do zycia wiecznego. Takie podejscie znajduje réwniez odzwiercie-
dlenie w encyklice Ecclesiam suam (6 sierpnia 1964) Pawla VI, ktory przejat po
$mierci Jana XXIII zadanie kontynuacji Soboru.

Formuta Ecclesia ad intra - Ecclesia ad extra dobrze oddawala — twierdzi
Wojtyla - gleboko ekumeniczny charakter Soboru, wyraza si¢ w niej z jednej

samym wydawnictwie w 2002 roku. Pomocnym narzedziem do studiowania tekstow soboro-

wych jest Synopsa tekstéw Soboru Watykariskiego II, red. T. Bielski, Poznan-Warszawa 1970.

Jan Pawel II, Pierwsze oredzie radiowe i telewizyjne ,Urbi et Orbi”> Wiernos¢ Soborowi

(17 pazdziernika 1978), [w:] Jan Pawel II, Nauczanie Papieskie, dz. cyt., t. 1, s. 2.

2 K. Wojtyta, Wstep ogélny, [w:] Sobér Watykatiski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan
1967, s. 12.
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strony skupienie na swej istocie, z drugiej poszerzenie i otwarcie nie tylko na
braci odlaczonych, ale na szeroko rozumiany $wiat, co w niczym nie umniejsza
natury i powolania Kosciota. ,,Kosciol, chociaz wychodzi na «zewnatrz» siebie, to
przeciez nie odchodzi od swej wlasnej istoty. Wstepuje bowiem w wielkie dzieta
Boze, nie tylko w dzielo Stworzenia, ale takze w dzielo Odkupienia w jego pel-
nym zasiegu’*, wszyscy bowiem zostali odkupieni przez Chrystusa. Z tej takze
perspektywy mozna méwi¢ w najgltebszym sensie o duszpasterskim charakterze
Soboru, nie tylko ze wzgledu na bardziej praktyczne niz doktrynalne jego po-
dejscie. Karol Wojtyta podkresla, ze duszpastersko$¢ Kosciota rodzi si¢ z jego sa-
mos$wiadomosci, z prawdy o tym, kim jest on sam, bez tego zrozumienia, ktdre
polega ostatecznie na wierze w Kos$ciol, duszpasterstwo, czyli dialog ze $§wiatem,
moze przybra¢ niewlasciwe formy. Wiele pdzniejszych interpretacji nauki sobo-
rowej, ktére byly kontrowersyjne, a nawet btedne, bylo wynikiem zapoznania tej
integralnej relacji.

Refleksja Soboru w aspekcie Ecclesia ad intra wyrazila si¢ przede wszystkim
w takich fundamentalnych dokumentach jak konstytucje: o Kosciele Lumen
gentium (21 listopada 1964), uwazanej za podstawowy dokument Soboru;
o Objawieniu Bozym Dei verbum (18 listopada 1965) i o liturgii Sacrosanctum
Concilium (4 grudnia 1963) — ktéra uchwalono jako pierwsza®. Z ich tresci wyra-
staja niejako pozostate dokumenty dotyczace zycia Kosciota i postannictwa kaz-
dego z jego czlonkéw. Uktadajg sie one wokot struktury zawartej w uktadzie tre-
$ci Konstytucji Lumen gentium. Nalezg do nich: dekret o pasterskich zadaniach
biskupow w Kosciele Christus Dominus (28 pazdziernika 1965), dekret o postu-
dze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis (7 grudnia 1965) i koresponduja-
cy z nim dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius (28 pazdziernika 1965),
dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis (28 paz-
dziernika 1965) czy wreszcie dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actu-
ositatem (18 listopada 1965). Dopelniaja je, jesli chodzi o apostolskie postannic-
two Kosciola, dekret o $srodkach spolecznego przekazywania mysli Inter mirifica
(4 grudnia 1963) oraz deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum
educationis (28 pazdziernika 1965).

W aspekcie refleksji nad Kosciolem ad extra pierwszym wymiarem jest eku-
menizm. Zagadnienie to poruszaja przede wszystkim dekrety o Kosciolach

2 Tamze, s. 13.

Symbolicznym znakiem wprowadzenia postulowanych w niej reform byla msza $wieta sprawo-
wana 7 marca 1965 przez Pawta VI w jednej z rzymskich parafii w odnowionym rycie: w jezyku
wloskim i przy oftarzu zwréconym w strong wiernych.
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wschodnich Orientalium Ecclesiarum (21 listopada 1964) i o ekumenizmie
Unitatis redintegratio (21 listopada 1964) oraz w poszerzonej wizji, jaka kierowat
sie Sobor, dekret o dzialalnosci misyjnej Kosciola Ad gentes divinitus (7 grudnia
1965), bardzo doniosta deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijan-
skich Nostra aetate (28 pazdziernika 1965) oraz deklaracja o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae (7 grudnia 1965), ktdra ,dotyka samej podstawy ekumeni-
zmu i dialogu™. Szczegdlne miejsce wsrod dokumentéw moéwiacych o relacji
Kosciota ze wspdlczesnym swiatem zajmuje Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes (7 grudnia 1965). Jest ona traktowana
jako swego rodzaju odpowiednik Konstytucji o Ko$ciele Lumen gentium.

To, co jest charakterystyczne dla tej Konstytucji to fakt, ze jej przedmiotem
s nie tyle same problemy wspdlczesnego $wiata, ile rzeczywisto$¢ osoby, ktd-
ra zarazem jest tworcg zfozonej sytuacji wspolczesnego $wiata, jak tez sama do-
$wiadcza tych probleméw, ktére s3 w nim obecne. Postrzeganie calej rzeczywi-
stosci przez pryzmat osoby jest ,szczegélng jakby wypadkowa wspolczesnosci
i potwierdzeniem «wspdlczesnego», tj. zakrojonego na miare naszych czaséow
myslenia Soboru™. Caly uklad i tres¢ Gaudium et spes koncentruje si¢ wokot
zagadnienia osoby, a czyni to dokument w dwojaki sposéb. Najpierw dokonujac
opisu socjologicznego sytuacji, w jakiej znajduje sie¢ wspodlczesny czlowiek, po
wtdre, dokonujac analizy o charakterze normatywnej. Taki sposob prezentacji
sprawia, ze nabiera ona wymiaru etycznego. W analizie tej Sobdr odwoluje sie
do zasad prawa naturalnego, ktdre s szczegdlnie wazne we wspdlczesnym kon-
tekdcie, odnosza si¢ bowiem do probleméw, ktore dotycza wszystkich ludzi, nie
tylko wierzacych. Prawo naturalne wydaje si¢ wlasciwym do tego narzedziem,
bowiem Iaczy w sobie powszechna swiadomo$¢ moralng rozumnego czlowieka
z zasadniczg trescig przekazu ewangelicznego: ,,prawo natury jest bowiem pra-
wem rozumu potwierdzonym w Ewangelii’?%. Oredzie Kosciota skonstruowane
w taki sposéb nabiera wymiaru uniwersalnego, jest skierowane do wszystkich lu-
dzi niezaleznie od ich wyznania czy kultury, w ktdrej zyja, jest rzeczywistg misja
ad extra Kosciofa. ,Dziedzina moralno$ci miedzyludzkiej, spotecznej, miedzy-
narodowej jest ta wlasnie dziedzing — pisze Wojtyla — w ktorej Kosciol jako glosi-
ciel Ewangelii najszerzej wychodzi ad extra, tzn. znajduje najszersza plaszczyzne
dialogu i porozumienia z calg ludzkoscig™”.

2 K. Wojtyta, Wstep ogdlny, [w:] Sobér Watykatiski I1. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, dz. cyt., s. 18.
25 Tamze, s. 20.
% Tamze, s. 21.
¥ Tamze, s. 21.
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Skoncentrowanie nauczania wokot centralnego tematu, jakim jest osoba ludz-
ka, nie oznacza, ze Kosciol lekcewazy tym samym sprawy spoleczne, przeciwnie,
stara si¢ odstoni¢ ich najbardziej fundamentalne tresci i znaczenie, bowiem pod-
stawg kazdej wspolnoty jest osoba. Dlatego wlasnie jest ona tg szczegolng warto-
$cig, wedlug ktdrej nalezy ksztaltowaé postepowanie we wszystkich dziedzinach
i wymiarach zycia wspoélczesnego swiata. Takie tez ujecie sprawia, ze Kosciot
wpisuje si¢ w nurt personalistycznego myslenia etycznego i moralnego, charakte-
rystycznego dla czaséw wspolczesnych. Dodajmy, ze w ten sposdb Koscidt otwie-
ra sie takze na drugi wielki nurt mysli wspotczesnej, jakim jest egzystencjalizm,
czyli refleksja nad fundamentalnymi tresciami ludzkiej egzystencji w historii, od-
krywajac ich najglebszy sens we wlasciwym sobie wymiarze soteriologicznym
i eschatologicznym.

Jednoczesnie to personalistyczne spojrzenie na sprawy calej ludzkosci, ktore
stanowi tres$¢ jego istnienia ad extra, pozwala Kosciotowi na odniesienie do spraw
nalezacych do przestrzeni jego wewnetrznego zycia — ad intra. W centrum zycia
Kosciota stoi bowiem cztowiek z jego szczegdlnym, osobowym odniesieniem do
Boga, ktore wyraza si¢ poprzez wlasciwe tylko osobie zdolnosci do poszukiwania
prawdy i dar wolnos$ci. W podejsciu do osoby Kosciét nie tylko wyraza swoj sto-
sunek do $wiata i jego problemow, ale takze odnosi sie do samego siebie. W takiej
perspektywie sprawy $wiata i sprawy Kosciofa nie jawig si¢ jako tematy przeciw-
stawne, ktore konkuruja ze sobg, czy nawet wzajemnie sie wykluczaja, ale stajg sie
komplementarne w jednosci. ,,Jesli chodzi o Konstytucje duszpasterska Gaudium
et spes — podsumowuje Wojtyta - to nie tylko ukazuje ona Kosciét w jego stosun-
ku do $wiata wspolczesnego, nie tylko wiec ukazuje swiat poprzez Koscidt, ale za-
razem ukazuje Ko$ciél przez swiat. Ukazuje Kosciot skupiony nad kazda wazna
i trudna sprawg czlowieka — zwlaszcza nad tymi sprawami, ktére maja najszerszy

zasieg w ludzkosci - skupiony jako nad swoja wlasng sprawg”.

3. Moralne nauczanie Soboru

Wsrod propozycji, ktére naplynely do Komisji Przedprzygotowawczej, bylty
takze takie, ktore odnosily sie wprost do zagadnien moralnych i samej teologii
moralnej. Oscylowaty one wokét dwu biegunéw. Jedne glosy, pochodzace gtéw-
nie ze srodowisk rzymskich uczelni, postulowaly skoncentrowa¢ si¢ najpierw
na obiektywnym porzadku moralnym i przypomnieniu podstawowych zasad

2 Tamze, s. 21.
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moralnych oraz natury normy i powinnos$ci moralnej. Inni, przede wszystkim bi-
skupi z roznych Kosciotéw lokalnych, sugerowali podjecie tematdéw zwigzanych
z rolg ludzkiej wolnosci i religijnych uwarunkowan w teologii moralnej, tak, aby
podkresli¢ pozytywne znaczenie chrzescijanskiej moralnosci, ktéra nie sprowa-
dza sie tylko do przepisow prawa, ale realizuje si¢ na drodze taski poprzez sakra-
menty i cnoty, gdzie wolnos¢ czltowieka jest aktywnie zaangazowana. Arcybiskup
Wojtyla takze nadestal swoje uwagi, w ktérych ,,proponowat nauke moralng zbu-
dowana na pojeciu osoby, swiadomego i wolnego podmiotu dziatania™*.

a) Od schematu De ordine morali christiano
do Konstytucji Gaudium et spes

W efekcie prac przygotowawczych Komisja przedstawila projekt majacy by¢
podstawg dla prac soborowych, konstytucje dogmatyczng De ordine morali chri-
stiano, ktorej autorami byli profesorowie rzymskich uczelni: Franz Hiirth SJ
(Gregorianum), Louis Bertrand Gillon OP (Angelicum) i Ermenegildo Lio OFM
(Antonianum)®*. Zaproponowany schemat, ktory zawierat 86 punktéw, z czego
28 dotyczylo potepienia réznych tez i doktryn, odpowiadat optyce pierwszej gru-
py respondentéw, koncentrujac si¢ bardziej na zewnetrznym wymiarze teologii
moralnej, nie uwzgledniajac wewnetrznych uwarunkowan czlowieka. Byl nadal
bardziej legalistyczny niz teologiczny, opieral si¢ bardziej na porzadku praw-
nym niz porzadku laski, wynikajacym z dziejozbawczej dynamiki, jakg niost ze
sobg porzadek odkupienia. W trakcie dyskusji w Komisji Teologicznej projekt
ten spotkal sie z silng krytyka (swoje negatywne uwagi wyrazili m.in. B. Hiring,
P. Delhaye i R. Laurentin), jednak zostat przychylnie przyjety przez kard. Alfredo
Ottavianiego i zostal przestany do Komisji Centralnej. Nie zakonczylo to dlu-
giej historii redakeji tego schematu, gdyz mimo iz zglaszano wobec niego liczne
zastrzezenia (m.in. kard. J. Dopfner i G.B. Montini), w lipcu 1962 roku zostat
rozestany ojcom soborowym. Mimo dalszych prac nad dokumentem, ktdry za-
mierzano wiaczy¢ w szerszy tekst soborowy o odniesieniu Kosciota do wartosci
zycia spotecznego, nazwanym Schematem XVII (De Ecclesiae principiis et actio-
ne ad bonum societatis promovendum), w ktéorym zamierzano potozy¢ wiekszy
akcent na powolanie cztowieka do Zycia Bozego, i przestania go w rok pdzniej

¥ W. Giertych, Rachunek sumienia teologii moralnej, Krakéw 2004, s. 51. Temat osoby przewijal

sie we wszystkich wystapieniach bp. Wojtyly na Soborze. Por. R. Skrzypczak, Karol Wojtyla na
Soborze Watykaviskim II. Zbiér wystgpien, dz. cyt., s. 357-359.

*  Por. P. dOrnellas, Liberté, que dis-tu de toi-méme? Une lecture des travaux du Concile Vatican IT
15 janvier 1959-8 décembre 1965, Sainte-Maur 1999.



V. Sobér Watykanski Il 203

do Komisji Koordynacyjnej, uwazano go za wcigz niedopracowany. Wowczas
ostatecznie zdecydowano, ze moralne nauczanie Kosciofa nie zostanie wyrazone
w oddzielnym tematycznym dokumencie, ale bedzie wiaczone w szersze naucza-
nie dotyczace relacji Kosciola do $wiata. Do tego zadania powotano nowg komi-
sje i tak zaczely sie prace nad po6zniejsza Konstytucja Gaudium et spes, w ktorej
uwzgledniono, chociaz w zupelnie nowym ujeciu, pewne fragmenty projektowa-
nej konstytucji De ordine morali®'. Za$ pozostale zagadnienia wlaczono do in-
nych tekstéw soborowych®.

Owoc pracy tej Komisji, ktéra skladata si¢ z teologéw réznych specjalnosci®,
byt wypracowywany na spotkaniu w belgijskim Malines we wrzesniu 1963 roku,
a pozniej zostal jeszcze poprawiony przez oddzielng komisje zlozong z biskupdw,
ktorzy spotkali sie w lipcu 1964 w Zurychu i ostatecznie, po renumeracji staf sie
Schematem XIII pt. De Ecclesia in mundo huius temporis. W lipcu 1964 roku zostat
przestany ojcom soborowym, aby mdgt by¢ poddany dyskusji w czasie sesji paz-
dziernikowej. W dyskusje te wlaczyl sie takze abp Wojtyla, sugerujac, by kwestie
moralne byly podawane nie tyle w moralizatorskim stylu, ile przez odwotanie si¢
do argumentacji. Argumenty te powinny by¢ zaréwno natury racjonalnej, dlate-
go, ze Kosciodt chce trafi¢ do wszystkich ludzi, jak i teologicznej, wszyscy bowiem
wiedza, ze w dokumencie tym przemawia Kosciol. Sam tez powolal w Krakowie
oddzielng komisje teologéw, ktorzy opracowali wlasny projekt™. ,, Doczesnos¢ zo-
stala w nim ukazana jako niebedaca w sprzecznosci z wiecznoscia, tak jak natura
nie jest sprzeczna z nadnatura. Wyjasniajac ten projekt Wojtyla podkreslit, ze nie
tylko wola Boza jest u podtoza wszystkiego, ale réwniez wolna wola cztowieka,
ktory dobrowolnie przylega do Kosciota. Spojrzenie zatem na miejsce czlowieka
w $wiecie i w Kosciele moze wychodzi¢ od osoby ludzkiej”®. Jest tak dlatego,

31 Por. J. Ratzinger, Opera omnia, t. VII/1 O nauczaniu Soboru Watykanskiego II, dz. cyt., s. 471-492.

2 Odnajdujemy je na przyktad w uchwalonym na pierwszej sesji obrad soborowych dekrecie In-
ter mirifica, gdzie jest mowa o obiektywnym porzadku moralnym: ,,Sobér poucza, ze wszyscy
powinni bezwzglednie uznawaé prymat obiektywnego porzadku moralnego. Przewyzsza on
bowiem wszystkie inne porzadki spraw ludzkich (...). Wlaénie porzadek moralny, o ile tylko
jest w calosci i wiernie zachowywany, prowadzi cztowieka do osiagnigcia pelnej doskonatosci
i szczg$cia’, Sobor Watykanski II, Dekret o §rodkach spotecznego przekazu Inter mirifica, 6.

* Do Komisji nalezeli: L. Cerfaux, G. Philips, A. Prignon, P. Delhaye, G. Thils, A. Dondeyne OP,

Ch. Moeller, Y. Congar OP, K. Rahner SJ, B. Rigaux OFM, R. Tucci SJ.

Do komisji tej nalezeli, oprocz arcybiskupa: ks. Andrzej Deskur, ks. Jozef Majka, ks. Andrzej

Bardecki, o. Jan Sieg SJ, o. Augustyn Jankowski OSB i o. Tadeusz Styczen SDS. Por. Acta Syno-

dalia, 1.3, cz. 5, 5. 301-314 (post allocutionem, Congr. Gen. CVT - 21.10.1964: schema Ecclesia

in Mundo huius temporis).

* 'W. Giertych, Rachunek sumienia teologii moralnej, dz. cyt., s. 62.
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ze w samej strukturze ludzkich wladz, poznawczych i wolitywnych, zawarta jest
wzajemna wspolzaleznos¢ obiektywnego porzadku moralnego i wolnego aktu
czlowieka, ktory ten porzadek rozpoznaje i dobrowolnie wybiera. Szczegdlna
role w tym rozpoznaniu odgrywa sumienie, ktéremu nalezy si¢ poszanowanie
zaréwno ze strony Kosciola, jak i wladzy $wieckiej. Sumienie zachowuje swoja
godno$¢, nawet jesli jest bledne, ale powinno by¢ ono stale formowane i temu
wiasnie ma stuzy¢ nauczanie Kosciota. Miedzy innymi pod wplywem polskiego
projektu w konstytucji Gaudium et spes pojawit si¢ obszerny wyktad na temat
osoby ludzkiej i jej godnosci.

Uwzgledniajac wszystkie uwagi zgtaszane przez ojcéw w dyskusji, a takze pol-
ski projekt i jeszcze jedng propozycje zgtoszong przez biskupéw hiszpanskich, na
posiedzeniu rozszerzonej Komisji Centralnej, ktéra od 1 do 6 lutego 1965 roku
obradowata w Ariccia pod Rzymem (udziat w niej bratl takze abp Wojtyla), wy-
pracowano tekst bedacy podstawa do ostatecznego rozpatrzenia na jesiennym
zgromadzeniu plenarnym Soboru. Po dodaniu kilku poprawek dokument, kté-
rego poczatek wigzal sie z pracg nad zagadnieniami moralnymi i dyskusja wokoét
ordine morali KoSciola, zostal ostatecznie uchwalony jako Konstytucja duszpa-
sterska o Kosciele w §wiecie wspolczesnym Gaudium et spes™®.

b) Zasadnicze linie moralnego wykladu Gaudium et spes

Siedem lat po zakonczeniu Soboru Karol Wojtyla (wéwczas juz kardynat)
przedstawil studium nad realizacja Vaticanum II, ktére uwazane jest za jedna
z najlepszych analiz nauczania soborowego®”. W ocenie kard. Wojtyly zasadniczy
zamiar, jaki przyswiecal ojcom Soboru, mozna wyrazi¢ w dwu pojeciach: pierw-
szym byto ksztaltowanie $wiadomosci, drugim zas ksztaltowanie postaw. Tak tez
zatytulowal dwie czgéci swojego studium. Dodajmy, ze pierwsza czeé$¢ dotyczyta
podstawowego postulatu calego Soboru, ktérym byto wzbogacenie wiary, druga
— praktyki zycia chrze$cijaniskiego i ma wymiar moralny.

W nauczaniu Soboru cale Zycie moralne zasadza si¢ w pierwszej kolejnosci
na szczegolnej wiezi z Chrystusem. Wojtyla opisuje te relacje, uzywajac pojecia
»uczestnictwa”. Jak je rozumie¢? Otdz, zycie chrzescijanina, w tym takze zycie
moralne, jest $wiadectwem o Chrystusie nie na zasadzie czysto ,,zewnetrznej’,
nawet nie tylko z wewnetrznym zaangazowaniem, co w naturalny sposéb musi
odpowiada¢ osobowemu dzialaniu, ale jest uczestnictwem w Chrystusie i w Jego

% Por. G. Turbanti, Un concilio per il mondo moderno. La redazione della constituzione pastorale

«Gaudium et spes» del Vaticano II, Bologna 2000.
7 Por. K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1972.
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misji, tzn. jest nie tyle wlasng aktywnoscig, ile jest wspotdzieleniem Jego misji,
ktorej Chrystus nadal ludzki wyraz w postaci troistej wladzy: kaptana, proro-
ka i kréla. Wojtyla zwraca uwage, ze wladzy tej nie nalezy rozumie¢ w kategorii
ludzkiego rzadzenia, ale jest to ,po pierwsze «zadanie», o czym moéwi lacinski
termin munus (tria munera Christi), oraz po drugie «moc» albo «zdolno$é¢» do
wypelnienia odnos$nych zadan™®.

Sposrdd owej potrdjnej wltadzy moralno$¢ chrzescijaniska zwigzana jest naj-
bardziej z wladzg krolewska (munus regale). Powolujac sie na tekst Konstytucji
o Kosciele Lumen gentium, ktéry mowi o ,,stanie krolewskiej wolnosci™, Wojtyta
podkresla, ze polega on w pierwszym rzedzie na pokonaniu w sobie panowa-
nia grzechu, jest samo-panowaniem, ktdre jest warunkiem realizacji drugiego
zadania, jakim jest budowanie krdlestwa Bozego poprzez stuzenie Chrystusowi
w bliznich®. W ten sposéb Wojtyla teologicznie, w najpelniejszym sensie tego
pojecia, ugruntowuje calg moralnos¢ chrzescijanska, w ktdrej nie chodzi tylko
o etyczna poprawno$¢ ludzkiego dzialania, o to, aby ono byto prawe, ale chodzi
o glebszy wymiar, jakim jest uczestnictwo w misji zbawczej Chrystusa.

Postawa wynikajaca z uczestnictwa w Chrystusowym munus regale staje si¢ w $wie-

tle nauki Soboru szczegélnym wyznacznikiem calej moralnosci chrzescijanskiej we
wlasciwym dla niej odniesieniu do Chrystusa jako do najdoskonalszego wzoru*..

W sposéb najpetniejszy wyraza si¢ to moralne nauczanie Soboru w Konstytucji
Gaudium et spes, ktdra omawia stosunek chrzescijanina do $wiata i wszystkich
spraw, ktérymi on zyje. Mozna powiedzie¢, ze stala si¢ ona swoistym podrecz-
nikiem teologii moralnej, ktéry stanowi konieczny punkt odniesienia dla kazdej
refleksji teologicznomoralnej, jaka jest podejmowana, co potwierdzita pézniejsza
praktyka pokazujaca, ze we wszystkich pracach dotyczacych zagadnien z teologii
moralnej z pewnoscia pojawi si¢ odniesienie do tego soborowego dokumentu*.

¥ Tamze, s. 192.

% Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium, 36.

»Kazdy chrzescijanin, ktory nasladujac Chrystusa, zdobywa panowanie nad grzechem, a przez
to urzeczywistnia wlasciwe osobie ludzkiej samo-panowanie, jakby rys krolewskosci - przez to
takze uczestniczy w Chrystusowym munus regale, a zarazem przyczynia si¢ do urzeczywistnie-
nia Krélestwa Chrystusa’, K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, dz.
cyt., s. 226.

Tamze, s. 227. ,Moralnos¢, warto$¢ moralna, zostala w nauczaniu soborowym przedstawiona
jako integralna cze$¢ postannictwa chrzescijaniskiego. Przepajanie réznych dziedzin Zycia war-
to$cig moralng jest zarazem przepajaniem ich duchem Chrystusa’, tamze, s. 230.

Papiez Jan Pawel IT niemal w kazdym dokumencie, ktory wydal, a takze prawie w kazdym swo-
im wystapieniu powoluje si¢ na magisterium Soboru Watykanskiego II, a wéréd nich bardzo
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W wykladzie wstepnym Konstytucji, ktéry omawia sytuacje czlowieka
w $wiecie wspolczesnym, pojawia si¢ kategoria ,,znakéw czasu™, wprowadzona
juz wezesniej do jezyka teologicznego przez Jana XXIII, ktory idac za wezwaniem
samego Jezusa (por. Mt 16, 3), zachecal do umacniania w Kosciele nadziei wobec
trudnych czaséw*. Niemniej Sobdr rozszerzyt jej znaczenie, sprawiajac, ze stata
sie ona jedng z podstawowych kategorii teologicznych, pozwalajacych na wia-
$ciwe odczytanie relacji Kosciola ze swiatem. Koscidt pragnie odczyta¢ dziejo-
we przemiany zachodzace w $wiecie i okreslone sytuacje, ktére majg miejsce nie
tylko w perspektywie socjologicznego opisu rzeczywistosci, ale rowniez z punk-
tu widzenia wiary. ,,Znakami czasu beda wszelkie fenomeny, ktére przez swoje
ogolne wlasciwosci i wielkg czestotliwos¢ charakteryzuja dang epoke, i w ktérych
wyrazaja sie oczekiwania i dazenia zyjacych ludzi”*. Sg one swoistym glosem
objawiajgcego sie wcigz Boga, ktory wzywa Kosciél do zbawczego zaangazowa-
nia w zycie ludzkosci w tym, czym ona na co dzien zyje, i poprzez to, czym zyje.
Wigze si¢ z tym umiejetnos¢ dostrzezenia istotnych probleméw czlowieka, ich
roztropnej oceny w §wietle ewangelicznej prawdy i wypracowanie stosownej stra-
tegii apostolskiej dzialalnosci Kosciofa.

Zasadniczy tekst Konstytucji sklada si¢ z dwu czesci. Pierwsza z nich (11-
45) jest poswiecona czlowiekowi i stanowi swoisty wyklad antropologii inte-
gralnej, ktéra traktuje o godnosci czlowieka, jego miejscu we wspdlnocie, a tak-
ze w $wiecie, oraz o jego ostatecznym powolaniu. Jest to problematyka, ktora
tradycyjnie podejmuje teologia moralna fundamentalna (natura czlowieka, ma-
drosé¢ i rozum, wolnos¢, sumienie, grzech, us§wiecenie cztowieka przez faske itd.).
Gaudium et spes postrzega czlowieka nie jako przedmiot zainteresowania teolo-
gii moralnej, ale jako §wiadomy i wolny podmiot w osobowej relacji z Bogiem,
ktory jest jego Stworca, a dzieki sakramentalnemu wiaczeniu w Chrystusa staje
sie prawdziwie dzieckiem Bozym i uczestnikiem Bozego zycia dzieki fasce, ktora

czesto na Konstytucje Gaudium et spes. Takze inne dokumenty posoborowego Magisterium
czesto przywoluja Konstytucje, np. w Katechizmie Kosciota Katolickiego jest ich 167, najwiecej
po Konstytucji Lumen gentium, ktérych jest 297.

#,Koscidl zawsze ma obowigzek badac znaki czaséw i wyjasnia¢ je w §wietle Ewangelii, tak aby
mogl w sposdb dostosowany do mentalnosci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich
odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przyszlego oraz wzajemnego ich stosunku
do siebie. Nalezy zatem poznawac¢ i rozumie¢ $wiat, w ktérym Zyjemy, a takze jego nieraz dra-
matyczne oczekiwania, dgzenia i wlasciwo$ci”, Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w §wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, 4.

*  Por. Jan XXIII, Konst. apost. , Humanae salutis” (25 grudnia 1961), 4, AAS 54 (1962), s. 5-13.

M. Fialkowski, Inspiracje Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym dla te-
ologii znakéw czasu, ,Roczniki Teologiczne” 63 (2016), s. 29.
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rozlewa w nim Duch Swiety. Jako taki jest zdolny do dania odpowiedzi na Boze
wezwanie i stawania si¢ darem dla Boga i blizniego w mitoéci. Ta personalistycz-
na wizja, istotnie zwiazana z chrystologia, streszcza si¢ bodaj w jednym zdaniu,
ktdre charakteryzuje chrzescijaniska antropologie i stanowi inspiracje dla teo-
logii moralnej: ,,czlowiek, bedacy na ziemi jedynym stworzeniem, ktérego Bég
chciat ze wzgledu na nie samo, nie moze si¢ w pelni odnalez¢ inaczej, jak tylko
przez szczery dar z siebie samego™. Druga czes¢ (46-90) dotyczy wazniejszych
probleméw zycia spolecznego, ktére podzielone zostaly na nastepujace dzie-
dziny: matzenstwo i rodzina, kultura, zycie gospodarczo-spoleczne oraz zycie
wspolnoty politycznej*.

Obie te czg$ci Konstytucji kard. Wojtyta ujmuje syntetycznie, sprowadzajac
je rowniez do okreslonych poje¢. Czesci pierwszej odpowiada pojecie ,,tozsa-
mosci’, czesci drugiej pojecie ,,solidarnosci”. Stanowig one klucz do odczytania
zasadniczego przestania moralnego Soboru. W nich zamyka si¢ cata glebia jego
nauczania.

Najpierw cztowiek musi odkry¢ wlasng tozsamos¢, ktéra funduje sie na praw-
dzie o jego godnosci jako osoby ludzkiej, ale takze jako stworzenia Bozego, odku-
pionego przez Chrystusa i powotanego do zjednoczenia z Bogiem w wiecznosci.
Zarazem czlowiek jest czescig wspolnoty, dzieki ktorej staje si¢ uczestnikiem cale-
go dziedzictwa ludzkosci, majacego wplyw na jego osobowe dojrzewanie, i z tego
powodu jest zobowigzany troszczy¢ sie o dobro tej wspolnoty. Ta troska wyraza sie
w pojeciu solidarnosci, ktéra nie jest zwyklym wspdtdzieleniem sie z potrzebuja-
cymi, ale - jak stwierdza dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem
- zasadza si¢ na teologicznej prawdzie Wcielenia Chrystusa, ktory stajac si¢ czlo-
wiekiem utozsamit si¢ z kazdym z nas: ,,Sam bowiem przyjmujac nature ludzka,
zwiazal ze soba calg ludzkos$¢ osobistg nadprzyrodzong miloscia i solidarnoscia
w jedng rodzing i jako znak rozpoznawczy swoich uczniéw ustanowil mitos¢ tymi
stowami: «Po tym wszyscy poznaja, Zescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wza-
jemnie mitowali» (J 13, 35)”%. Ten wiasnie tekst czyni Wojtyla podstawa do ko-
mentowania drugiej czesci Gaudium et spes, podkreslajac, ze ,,przykazanie milosci

6 Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Koéciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes, 24.

Na temat szczeg6lowej charakterystyki dokumentu, jak réwniez historii jego powstania, por.
M. Florczyk, W. Misztal, Wprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej o KoSciele w Swiecie
wspélczesnym, [w:] Sobor Watykatniski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002,
s. 511-525.

* Sobor Watykanski II, Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem, 8.
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stoi u podstaw calego porzadku moralnego”, a Chrystus stanowi ,w najszerszym
zasiegu jakby nadprzyrodzone centrum ludzkiej solidarnosci™.

Osig calego wykladu moralnego Konstytucji jest czlowiek i jego ostateczne
dobro, ktére w wymiarze doczesnym przejawia si¢ w takim dziataniu, aby wszyst-
ko, z czym czlowiek spotyka sie i co czyni na ziemi, stawalo si¢ bardziej ludz-
kie: ,Wedlug niemal zgodnej opinii wierzacych i niewierzacych wszystko, co jest
na ziemi, powinno by¢ odnoszone do czlowieka, jako do jego centrum i punktu
szczytowego wszelkiego istnienia™. Ta podstawowa powinno$¢ moralna wyraza
sie w dwu wymiarach: indywidualnym i spotecznym. ,,Jest to dazenie do realiza-
cji godnosci osoby oraz prawdziwej wspdlnoty pomiedzy ludzmi. Jedno i drugie
taczy si¢ najscislej z ewangelicznym porzadkiem wartosci oraz z calym chrzesci-
janskim etosem™'.

Zgodnie ze swoja optyka pozytywnego wykladu, kiedy Sobér wskazywal na
negatywne i niemoralne zjawiska w zyciu spotecznym, przedstawial je przede
wszystkim w perspektywie personalistycznej, jako cos, co sprzeciwia si¢ god-
nosci osoby ludzkiej i narusza jej fundamentalne prawa®’. Formulujac jasno
swoja oceng¢ moralng, wyrazat to bardziej w kategoriach przestrogi, niz zakazu.
Podkreslajac powszechng i niezbywalng godnos$¢ ludzka, zachecat do troski o to
wszystko, co pozwala prowadzi¢ wszystkim zycie prawdziwie ludzkie®. Sobor
unikal klasycznych formut potepiajacych konkretne zachowania, z wyjatkiem

K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, dz. cyt., s. 244.

0 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym Gaudium
et spes, 12.

' K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, dz. cyt., 241.

2 ,Ponadto wszystko, co godzi w samo zycie, jak wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobdjstwa,
spedzanie plodu, eutanazja i dobrowolne samobdjstwo; wszystko, cokolwiek narusza calo§é
osoby ludzkiej, jak okaleczenia, tortury zadawane cialu i duszy, wysitki w kierunku przymusu
psychicznego; wszystko co ubliza godnosci ludzkiej, jak nieludzkie warunki zycia, arbitralne
aresztowania, deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel kobietami i mlodziezg; a takze nie-
ludzkie warunki pracy, w ktdrych traktuje sie pracownikdéw jak zwykle narzedzia zysku, a nie jak
wolne, odpowiedzialne osoby: wszystkie te i tym podobne sprawy i praktyki sa czym$ hanieb-
nym; zakazajac cywilizacje ludzka, bardziej hanba tych, ktorzy si¢ ich dopuszczaja, niz tych, kto-
rzy doznajg krzywdy, i s3 jak najbardziej sprzeczne z czcig nalezng Stwércy”, Sobér Watykanski
I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, 27.

% ,Nalezy zatem udostepni¢ czlowiekowi to wszystko, czego potrzebuje do prowadzenia Zycia
prawdziwie ludzkiego, jak wyzywienie, odziez, mieszkanie, prawo do swobodnego wyboru sta-
nu i do zalozenia rodziny, do wychowania i pracy, do dobrej stawy i szacunku, do odpowiedniej
informacji i do postgpowania wedlug stusznej normy wlasnego sumienia, do ochrony zycia
prywatnego oraz do sprawiedliwej wolnosci takze w dziedzinie religijne;j”, Sobor Watykanski II,
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 26.
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wojny, na temat ktdrej wielokrotnie wypowiadalo si¢ juz Magisterium Kosciota™,
chociaz wskazywal na pewne zjawiska, uznajac je za niegodne i nieludzkie (np.
totalitarne i dyktatorskie formy sprawowania wladzy, nieréwnosci spoleczne po-
wodujgce nieludzkie warunki zycia wielu oséb). Nie wprowadzil tez zadnych
szczegolowych rozstrzygniec¢ w kwestiach moralnych, cho¢ noszono si¢ z zamia-
rem odniesienia si¢ do zagadnienia antykoncepcji i nawet podjeto pewne prace
nad przygotowaniem stosownego dokumentu.

c) Kwestie moralne w innych dokumentach Soboru

Niejako ubocznym efektem dyskusji wokét zagadnien moralnych, z ktérych
zrodzila si¢ Gaudium et spes, byly takze dwie kwestie, ktére zostaly wyraznie za-
akcentowane w innych dokumentach soborowych.

Pierwsza byla decyzja ojcow, aby temat wolnosci religijnej wylaczy¢ z plano-
wanego tekstu przyszlej Gaudium et spes, jednak nie umieszcza¢ go - zgodnie
z pierwotnym zamiarem - w dekrecie o ekumenizmie, lecz poswieci¢ mu od-
dzielny dokument w postaci deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae
(gruntownie przepracowanej przez amerykanskiego jezuite J.C. Murraya, a osta-
tecznej redakeji dokonat abp G.-M. Garonne, pdzniejszy kardynal i przewodni-
czacy Papieskiej Rady ds. Kultury), ktdra zostata uchwalona na ostatnim posie-
dzeniu plenarnym w 1965 roku razem z Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym.

Deklaracja stwierdza, ze prawo do wolno$ci religijnej jest zakorzenione w god-
nosci osoby ludzkiej, ktora jest rozpoznawalna zaréwno przez rozum ludzki, jak
i na podstawie objawienia. Z tego powodu ,,wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od
przymusu ze strony czy to jednostki, czy to grup spoltecznych i wszelkiej wladzy
ludzkiej, i to przynajmniej tak, zZeby nikt nie byl zmuszany do dzialania wbrew
swemu sumieniu”>. Aby jednak wolnos¢ religijna nie byta rozumiana arbitralnie
jako zupetna dowolno$¢ czysto subiektywnego wyboru, Sobdr przypomina, ze
ta sama godnos¢ osoby ludzkiej, obdarzonej rozumem i wolng wola, sprawia, ze
ludzie ,,s3 przynaglani i moralnie zobowigzani do poszukiwania prawdy - przede

* Wszelkie dzialania wojenne, zmierzajace bez zZadnej réznicy do zniszczenia catych miast lub
tez wigkszych polaci kraju z ich mieszkancami, sg zbrodnig przeciw Bogu i samemu czlowieko-
wi, zastugujaca na stanowcze i natychmiastowe potepienie”, Sob6ér Watykanski II, Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 80. Niektdrzy z ojcdw sobo-
rowych zglaszali propozycje, aby umiescic¢ takze sformulowanie potepiajace dzialania militarne
zwigzane z tzw. odstraszaniem nuklearnym i uzyciem bomby atomowe;j. Jednak temat ten nie
znalazl si¢ w ostatecznym zapisie.

> Sobér Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, 2.
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wszystkim religijnej. Sg tez zobowigzani do przylgniecia do poznanej prawdy oraz
porzadkowania calego swego zycia wedlug jej wymagan™®. Powinnos¢ ta staje sie
jeszcze bardziej widoczna, kiedy uwzglednimy, ze ,,najwyzsza norma zycia ludz-
kiego jest prawo Boskie, wieczne, obiektywne i powszechne”. I temu zagadnie-
niu Sobdr poswigcil caly nastepny rozdzial, czyniac zado$¢ oczekiwaniu ojcow,
aby prawu moralnemu przyzna¢ nalezne miejsce wéréd kwestii moralnych.

Druga sprawg bylo nakreslenie wizji odnowy teologii moralnej, ktorg zawarto
w dekrecie Optatam totius, stwierdzajac, ze powinna ona kierowa¢ si¢ dwoma
priorytetami®®. Pierwszy stanowi glebsze studium Pisma Swietego, ktérym teo-
logia moralna winna sie karmi¢ (doctrina S. Scripturae magis nutrita), czyli jego
stowa nie tylko powinny przenika¢ wszystkie aspekty moralnego nauczania, ale
powinno ono oddawa¢ samego ducha Bozego i Jego wole zawarte w objawionych
tekstach. To soborowe wskazanie nie oznacza, ze jedynie Pismo Swiete jest auten-
tycznym Zzrédlem dla teologii moralnej. Nalezy ten tekst odczytywaé w kontek-
$cie tego, co na temat Objawienia méwi Konstytucja Dei verbum, ktora z Pismem
Swietym §ciéle faczy Tradycje i Urzad Magisterski Kosciota®. Wokét tych tema-
tow toczyla sie¢ wsrdd ojcéw (i towarzyszacych im teologéw) ozywiona dysku-
sja. Pojawialy si¢ bowiem glosy, ze zasadniczym zrédlem objawienia jest Pismo
Swiete, a jedyng droga do odczytania jego tresci jest metoda historyczno-kry-
tyczna, a nie zywa wiara Kosciota, co mogloby oznacza¢, ze Kosciél nie powinien
nauczaé niczego, co nie bytoby przez owa metode¢ potwierdzone. ,Wedlug takiej
teorii - wspomina J. Ratzinger — «wierzy¢» oznaczatoby «sadzi¢», «<myslec», po-
siada¢ opinie podlegajaca ciagtym rewizjom™.

> Tamze.

57 Tamze, 3.

% Por. Sobor Watykanski II, Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, 16.

% Konstytucja o Objawieniu Bozym Dei Verbum w numerze sidmym stwierdza, ze Pismo Swiete
jest ,zrodlem wszelkiej zbawiennej prawdy i moralnego porzadku’, ktdre zostato przez Aposto-
téw przekazane ,,gloszeniem ustnym, przykladami i zorganizowanym dziataniem”, po nich za$
czynili to ustanowieni przez nich biskupi jako ich nastepcy. ,Ta przeto $wieta Tradycja i Pismo
Swiete obydwu Testamentéw sg jakby zwierciadtem; w nim Kosciét pielgrzymujacy na ziemi
kontempluje Boga” Istnieje zatem $cista wiez miedzy Pismem Swietym i Tradycja, co potwier-
dza numer dziewiaty: ,,Swieta Tradycja i Pismo Swiete $cile laczg sie ze soba i przenikaja. Oby-
dwa bowiem wyplywaja z tego samego Bozego Zrodla, zespalajg si¢ jakby w jedno i zmierzaja
do jednego celu” Natomiast straznikiem i interpretatorem ich obu jest Urzad Nauczycielski
Kosciola, ktéry ,nie jest ponad stowem Bozym, lecz jemu stuzy, nauczajac jedynie tego, co
zostalo przekazane” (nr 10). Istnieje miedzy nimi $cista wigz, do tego stopnia, ze ,jedno bez
pozostalych nie moze istnie¢, a wszystkie razem, kazde na swdj sposéb, pod wplywem Ducha
Swietego skutecznie przyczyniaja sie do zbawienia dusz’, tamze.

% J. Ratzinger, Moje zycie. Autobiografia Benedykta XVI, dz. cyt., s. 105.
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Poza tym, w refleksji moralnej nalezy takze odwolywac sie tradycyjnie do pra-
wa naturalnego, czego wzor dat sam Sobor. Na przyklad Konstytucja Gaudium et
spes wielokrotnie odwoluje si¢ do prawa zapisanego w sercu cztowieka: ,,Czlowiek
bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo, wobec ktérego postu-
szenstwo stanowi o jego godnosci i wedtug ktorego bedzie sadzony™®!, lub literal-
nie je przywoluje, kiedy kresli moralne powinnosci zycia spolecznego®.

Drugim priorytetem jest orientacja chrystologiczna moralnego nauczania,
czyli podkreslanie w moralnym nauczaniu ,wzniostosci powotania wiernych
w Chrystusie” i przynoszenia owocéw mifosci. Ten drugi wymag nalezy inter-
pretowac w kontekscie innej nowatorskiej mysli Soboru, jakg jest nauczanie o po-
wszechnym powotaniu do $wietoéci. Zycie moralne nie moze by¢ sprowadzo-
ne do pewnego minimum dobra, jakie cztowiek winien realizowa¢, co starala
sie okresla¢ dotychczasowa nauka moralna, zwlaszcza w jej kazuistycznej for-
mie. Prawdziwe Zycie w Chrystusie nie moze si¢ sprowadza¢ jedynie do unikania
grzechow i przestrzegania jasno okreslonych przykazan i prawa, lecz jest wezwa-
niem do upodobnienia si¢ do Chrystusa, ktéry w postuszenstwie dla Ojca oddat
calego siebie braciom, az do najwigkszej ofiary na Krzyzu. Najpelniejszg trescig
zycia moralnego ucznia Chrystusa jest zatem $§wietos¢.

Sobor méwi o tym w Konstytucji Lumen gentium juz w drugim rozdzia-
le, ktéry charakteryzuje nature i misje Ludu Bozego. Wierni wiaczeni w cialo
Chrystusa sg uczestnikami Jego kaplanskiej misji, ktorej natura aktualizuje sie
w sakramentach i cnotach. Obdarzeni tymi darami wszyscy chrzedcijanie ,we
wszystkich sytuacjach zyciowych i w kazdym stanie powolani sg przez Pana, kaz-
dy na wlasciwej sobie drodze, do doskonalej swietosci, jak i sam Ojciec jest do-
skonaly”®. Konstytucja poswigcila réwniez temu tematowi oddzielny, piaty roz-
dzial. Powotanie do $wietosci wyplywa z faktu wezwania Chrystusa, zawartego
w stowach ,,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski”
(Mt 5, 48), jak tez z calego dziela odkupienia, dzieki ktoremu chrzescijanie stali si¢
prawdziwie dzie¢mi Bozymi i uczestnikami Bozej natury. ,Dlatego — konkluduje

1 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium

et spes, 16.

¢ ,Kosciél na mocy swojej boskiej misji, gloszac wszystkim ludziom Ewangelie i rozdajac skarby
taski, przyczynia si¢ na calym $wiecie do utrwalenia pokoju i potozenia mocnego fundamentu
pod braterskie zespolenie ludzi przez to, ze uczy poznawaé prawo Boze i naturalne”, Konstytu-
cja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, 89. Por. tamze, 74, 79.
W innym miejscu czytamy: ,,Dobro wspélne rodu ludzkiego kierowane jest zasadniczo przez
prawo odwieczne”, w domysle: ktore jest odczytywane przez prawy rozum, tamze, 78.

#  Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 11.
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Sobdr - dla wszystkich jest jasne, ze wierni kazdego stanu i zawodu powolani s3
do pelni zycia chrzescijanskiego oraz doskonalosci mitosci*. Droga do $wigtosci
jest za$ wiara i czynne praktykowanie mito$ci. Wierni osiagna ja, »jesli z wiarg
przyjmuja wszystko z reki niebieskiego Ojca i wspoldzialajg z wolg Bozg, okazu-
jac takze w stuzbie doczesnej wszystkim te mitos¢, ktdrg Bog umitowal $wiat™®.
Dazenie to wspieraja takze réznorakie rady, ktérych przestrzeganie zalecat swoim
uczniom Chrystus, szczegolnie za$ dar dziewictwa i celibatu, ubdstwa i postuszen-
stwa. Mimo iz w Koéciele od wiekéw istniejg trwale formy praktykowania tych
rad, to jednak s3 one darem i przeznaczeniem dla wszystkich. Tym samym Sobdr
koryguje wypracowany w teologii podzial na tych wiernych, ktérzy zobowigzani
sa do zachowywania przykazan, i tych, ktérzy wznoszac si¢ ponad to minimum,
zyja wedlug rad ewangelicznych jako nalezacy do stanu doskonalszego.

Trzecig wazng kwestig, ktorg planowano wiaczy¢ w nauczanie soborowe, byto
zagadnienie odpowiedzialnego rodzicielstwa. Zostalo ono juz podjete w pracach
nad Schematem XIII w rozdziale dotyczacym malzenstwa i rodziny. Wylonity
sie wowczas dwa kierunki spojrzenia. Pierwszy, ktéry na sali obrad soborowych
przedstawil amerykanski arcybiskup John Francis Dearden, podkreslal, ze rodzice
sa powolani do wielkodusznego i sSwiadomego ojcostwa, a odpowiedzialng decy-
zj¢ o liczbie dzieci powinni podejmowa¢ sami malzonkowie kierowani sumieniem
i roztropnoscig. Druga propozycja, zreferowana przez kard. Ernesto Ruffiniego,
wskazywala przede wszystkim na obiektywny porzadek rzeczy i sakramentalny
charakter chrzescijanskiego malzenstwa, z ktérego wynikaja zobowigzania mat-
zonkow, ktorych nie mozna relatywizowad, tylko jasno i wyraznie formulowac.

Podczas prac komisji, odbywajacych si¢ w domu ojcéw paulindw w Ariccia
w Gorach Albanskich, wypracowano takze zarys problematyki dotyczacej mat-
zenstwa i rodziny, ktéra w harmonijny sposéb traktowata o dwu dobrach mat-
zenstwa, jakim jest wzajemna mifos¢ i plodnos¢, wigzac kwestie odpowiedzialne-
go rodzicielstwa zaréwno z sumieniem mafzonkéw, jak i z obiektywnym prawem
Bozym. Arcybiskup Wojtyta, ktéry bral udzial w tych spotkaniach, wskazywat
na ten wlasnie moment jako najpelniej odpowiadajacy godnosci osoby ludzkiej:
»S0bor uznaje, ze rézne powody, zaréwno indywidualne, jak i spoleczne, moga
wymagac regulacji poczeé, ale powinno sie to odbywaé w zgodzie z prawem mo-
ralnym, nie naruszajac godnosci osoby ani czystosci matzenskiej .

% Tamze, 40.

% Tamze, 41.

¢ K. Wojtyla, Vaticanum II: czas tworczego myslenia. Wypowiedzi soborowe, red. A. Dobrzynski,
Rzym 2014, s. 179.
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Ostatecznie Sobdr, uwzgledniajac wszystkie glosy, przyjal tekst, ktéry pod-
kreslal zaréwno wage milosci malzenskiej, jak i zadanie przekazywania zycia,
ktoére wyptywa z owej mitosci, na wzdér Boga Stworcy, ktoéry z milosci powotu-
je ludzi do istnienia. Przekazywanie Zycia jest wltasnym zadaniem malzonkdw,
ktére powinni podejmowaé¢ w duchu odpowiedzialnosci, po wyrobieniu sobie
roztropnego osadu co do praktycznej realizacji tego zadania. ,,Osad taki malzon-
kowie winni wyrobi¢ sobie sami, w obliczu Boga”. Jednakze - na co dalej wska-
zuje tekst soborowy - ,w sposobie postepowania matzonkowie chrzescijanscy
niech beda swiadomi tego, Ze nie moga dziala¢ jedynie wedlug wlasnego uzna-
nia, lecz zawsze powinni kierowa¢ si¢ sumieniem zgodnym z prawem Bozym,
postuszni Nauczycielskiemu Urzedowi Kosciota, ktory interpretuje je w $wietle
Ewangelii”®¥’. W nastepnym punkcie Konstytucji, ktéry podkresla koniecznos¢
harmonijnego taczenia milosci malzenskiej z powinnoscig poszanowania zycia,
ojcowie soborowi przyznaja, ze moze zaistnie¢ sytuacja, iz w pewnych okoliczno-
$ciach wspolczesnego zycia ,liczba potomstwa, przynajmniej przez pewien czas,
nie moze si¢ zwiekszy¢”, jednak nie usprawiedliwia to dziatan, ktére s niezgodne
z prawem Bozym, szczegélnie tych, ktdre zagrazaja zyciu dziecka. ,,S3 tacy, kto-
rzy maja odwage proponowac niegodziwe rozwiazania tego rodzaju problemaéw,
a nawet nie cofajg si¢ przed zabojstwem. Ko$ciét jednak przypomina, ze nie moze
by¢ rzeczywistej sprzecznosci pomiedzy Boskimi prawami przekazywania zycia
a pielegnowaniem prawdziwej mitosci matzenskiej”. Natomiast — dodaje — ,,abor-
cja i dzieciobojstwo sg haniebnymi przestepstwami” .

Omawiajac te tematy, Sobor nie wspomina o antykoncepcji. W przypisie do
tego fragmentu zaznaczono, ze pewne kwestie, ktére ,wymagaja innych, jeszcze
wnikliwszych badan’”, zostaly na polecenie Ojca Swietego przekazane Komisji ds.
Zaludnienia, Rodziny i Rozrodczoéci, tak aby na podstawie ich prac, papiez maogt
wydac¢ orzeczenie, wobec czego w tym miejscu Sobdr ,,nie zamierza bezposred-
nio przedktada¢ konkretnych rozwiazan”. Jednoczesnie przypis ten wskazuje na
trzy wypowiedzi Magisterium. Pierwsza dotyczy encykliki Piusa XI Casti con-
nubii, w ktorej papiez wyraznie i jednoznacznie potepil dzialania w dziedzinie
prokreacji, ktére zmierzaja do tego, by ,wystrzegac si¢ go starannie, nie przez
uczciwg wstrzemigzliwos¢ (...) lecz gwalceniem aktu naturalnego”. Poniewaz,
jak stwierdza papiez, w dzisiejszych czasach takie poglady sa coraz jawniej

¢ Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium

et spes, 50.
% Tamze, 51.
% Pius XI, Casti connubii (31 grudnia 1930), II, 1, AAS 22 (1930), s. 539-592.
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gloszone, wobec tego obwieszcza: ,, Ktokolwiek uzyje malzenstwa w ten sposob,
by umyslnie udaremni¢ naturalng sile rozrodcza, tamie prawo Boze oraz prawo
przyrodzone i obcigza sumienie swoje grzechem ciezkim™”. Papiez potepia takze
dzialania aborcyjne, niezaleznie od tego, czy sa one kierowane wskazaniem lekar-
skim, czy z przyczyn spolecznych lub eugenicznych”.

Druga wypowiedzig jest przemoéwienie Piusa XII do poloznych, w ktérym
papiez porusza trzy zasadnicze kwestie: przypomina o nienaruszalnosci zycia
ludzkiego, niezaleznie od jakichkolwiek przyczyn, o niegodziwosci dziatan zmie-
rzajacych do uniemozliwienia poczecia dziecka oraz o niegodziwosci sztucznego
zaplodnienia”. Trzecim dokumentem jest przemoéwienie Pawta VI do kolegium
kardynatéw, w ktorym podsumowal wydarzenia pierwszego roku swego pontyfi-
katu, a takze nakreslil zadania, jakie nalezy podja¢, w tym migdzy innymi kwestie
regulacji urodzin i zwigzane z nim zagadnienie moralnosci zycia malzenskiego.
Papiez stwierdzil, ze Ko$ciol dostrzega w tej dziedzinie wielorakie kompetencje
matzonkéw, ale takze swoja wlasng powinno$¢ i obowiazek rozpatrzenia tego
problemu w $wietle prawa Bozego. Dlatego zagadnienie to ,,zostalo poddane re-
fleksji w sposob najbardziej szeroki i gleboki jak to tylko mozliwe, jak tego wy-
maga tak wazna materia”. Papiez wyrazil tez nadziej¢, Ze niebawem bedzie mogt
przedstawi¢ wyniki tych prac w sposéb najbardziej odpowiedni, do tego jednak
czasu - zaznaczy! - nie mamy wystarczajacego powodu sadzi¢, jakoby nauczanie,
ktore w tej kwestii sformutowat Pius XII, stracilo swa waznos¢ i z tego powodu
przestalo obowigzywac (,,superate e percid non obbliganti”), przeciwnie, nalezy
je zachowac w calej pelni”.

W trzy lata po zakonczeniu Soboru problematyka ta stanie si¢ tematem ency-
kliki Pawta VI Humanae vitae.

Kwestig podobnie goraco dyskutowang byt temat celibatu. Juz w ramach prac
nad dekretem o postudze kaptandw zastanawiano si¢ nad podjeciem tematu ce-
libatu, skoro Sobor powrdcit do starozytnej tradycji diakonatu zonatych, o czym
jest mowa w Konstytucji Lumen gentium. Papiez jednak, w obawie przed nad-
mierng dyskusja, a nawet sporami, ktére moglyby si¢ przecigga¢, poprosit ojcow
soborowych, za posrednictwem dziekana kolegium kardynalskiego kard. Eugene

70 Tamze, II, 1a.

7L Por. Tamze, I, 1b.

72 Por. Pius XII, Przeméwienie podczas Kongresu Wloskich Potoznych (29 pazdziernika 1951), II,
AAS 43 (1951), s. 835-854.

Pawet VI, Przeméwienie do Kolegium Kardynatéw z okazji pierwszej rocznicy swojego wyboru
(23 czerwca 1964), AAS 56 (1964), s. 589.
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Tisserant’a, aby odfozono ten temat i pozostawiono go do jego osobistego roz-
strzygniecia, tak aby moc zakonczy¢ Sobor 8 grudnia, w tym samym dniu, kiedy
w 1959 roku zostalo ogloszone jego zwolanie™. W efekcie kwestia celibatu nie
byta dyskutowana, a w 1967 roku Pawel VI oglosit encyklike Sacerdotalis coeli-
batus, w ktorej potwierdzil istniejaca w Kosciele rzymskim tradycje $wigcenia
kaplanéw sposrod osob bezzennych”.

4. Owoce Soboru

Wszyscy uczestniczy Soboru mieli wewnetrzne przekonanie, ze uczestnicza
w wielkim wydarzeniu zycia Kosciofa i nie chodzilo jedynie o aspekt ceremonial-
no-organizacyjny, ale o doswiadczenie nowego wylania Ducha Swietego, sprawia-
jacego ze Sobor jest ,wielkim darem dla Kosciota, dla wszystkich, ktérzy w nim
uczestniczyli, jest darem dla catej rodziny ludzkiej, darem dla kazdego z nas™.
W parze z tym doswiadczeniem, poniekad nawet jako jego konsekwencja, idzie
przekonanie, ze Sobdr wciaz pozostaje do odkrycia, wcigz wymaga glebszego
zrozumienia, a przede wszystkim wcielania w zycie. Podstawg jest jednak jego
wlasciwe odczytanie, niezanieczyszczone uproszczeniami, powierzchownymi in-
terpretacjami czy wrecz instrumentalnym wykorzystaniem jego nauki.
Zachodzi potrzeba - stwierdzit Jan Pawel II - méwienia o Soborze, azeby go inter-
pretowac w sposob wlasciwy, a broni¢ przed interpretacjami tendencyjnymi. Takie
interpretacje bowiem istnieja, nie pojawily sie dopiero po Soborze, w pewnym sen-
sie Sobdr zastal je juz w $wiecie, a nawet w Ko$ciele, jako pewne dyspozycje albo
antydyspozycje do jego przyjecia i zrozumienia, a takze wprowadzania w zycie”.

a) Recepcja Soboru

Niewatpliwie, nauczanie soborowe wymagalo roztropnej i cierpliwej asy-
milacji w zycie Kosciola, poczawszy od Kosciotow lokalnych, poprzez réine
wspdlnoty koscielne, a takze Srodowiska teologiczne, w tym réwniez moralistow.
Asymilacja ta czasem przebiegata zbyt szybko i powierzchownie, wskutek czego
wyraznie zaczely konkurowac ze sobg dwa stanowiska.

Pierwsze wyrazalo pewien niedosyt wobec reform zaproponowanych przez
Sobér, ktory — zdaniem pewnych teologdéw i $wieckich - zatrzymal sie jakby

7 Pawet VI, List do kard. E. Tisserant (10 pazdziernika 1965), AAS 57 (1965), s. 898-899.
7> Pawel VI, Enc. Sacerdotalis coelibatus (24 czerwca 1967), AAS 59 (1967), s. 657-697.

76 Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 123.

77 Tamze, s. 123.
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w polowie drogi, a na wiele pytan nie udzieli wystarczajacej odpowiedzi. Rodzito
to przekonanie o swoistej bezsilnosci teologii i nauczania Kosciota wobec wspot-
czesnych wyzwan, wzmocnione jeszcze klimatem epoki, zafascynowanej coraz
bardziej naukowym duchem i zaufaniem w postep. Owocem takiej postawy byla
pokusa znajdywania rozwigzan podyktowanych indywidualnym sumieniem,
zgodnie z potrzebg chwili. Zaczely pojawiac si¢ grupy ksiezy i $wieckich, kto-
rzy powolujac si¢ na kolegialng odpowiedzialnos¢ w Kosciele (w nawigzaniu do
soborowej kolegialno$ci), wypracowywaly wlasny styl duszpasterstwa. Do tego
dochodzil jeszcze kryzys wsrod duchowienstwa, ktére poczulo sie jakby zagro-
zone w swojej wlasnej tozsamosci i misji przez soborowe nauczanie na temat po-
wszechnego kaplanstwa i wezwania $wieckich do czynnej odpowiedzialnosci za
apostolstwo. Zarazem mocno odczuwalo ono presj¢ ze strony coraz bardziej la-
icyzujacego si¢ $wiata, ktory nie rozumiat jego jezyka, a nowe problemy zamie-
rzal rozwiazywaé na swodj wlasny sposéb. Skutkiem tego wielu ksiezy stawialo
sobie pytanie, czy sg jeszcze potrzebni. W rezultacie wzrosta liczba odejs¢ z ka-
planstwa ksiezy diecezjalnych i zakonnych, a takze wyraznie zaczela spadac licz-
ba powotan.

Drugie stanowisko, przeciwnie, bylo zdania, ze Sobor naruszyl trwale funda-
menty wiary i dyscypliny koscielnej, zmodyfikowal czy nawet radykalnie zmienit
tradycyjne nauczanie i formy zycia religijnego. Jacques Maritain w glo$nej ksiaz-
ce Wiesniak z Garonny’ wyrazil swoje krytyczne uwagi pod adresem niektérych
idei soborowych: krytykowal teologow za odejscie od tomizmu, duchownych za
popadanie w modernizm, a chrzescijan za to, ze daja si¢ oczarowa¢ socjologii
i psychoanalizie. Inny katolicki filozof i etyk Dietrich von Hildebrand w ksiazce
powstalej dwa lata po Soborze Kot trojatiski w miescie Boga™ pigtnuje moderni-
styczne naduzycia w Ko$ciele. Swoj niepokoj wyraza takze Louis Bouyer w pracy
La décomposition du catholicisme krytykujac zaréwno progresistow, jak i tradycjo-
nalistow®. We Francji krytycy Soboru gromadzili si¢ wokot pisma ,Itinéraries”,
redagowanego przez Jeana Madirana, czy czasopisma ,,Le Monde et la vie”.

Skrajnym przejawem sprzeciwu wobec Soboru byl abp Marcel Lefebvre
(1905-1991), gorliwy misjonarz w Afryce, pdzniej nuncjusz papieski w Afryce
Francuskiej i pierwszy biskup Dakaru. Byt uczestnikiem Soboru, podpisat na-
wet cze$¢ dokumentdw, jednak pdzniej odrzucil jego nauczanie, wskazujac na

78

Por. ]. Maritain, Le paysan de Garonne, Paris 1966, wyd. pol.: Wiesniak znad Garonny, thum.
A. Ziernicki, Poznan 2017.

7 Por. D. von Hildebrand, Ko# trojariski w miescie Boga, ttum. J. Wocial, Warszawa 2000.

% Por. L. Bouyer, La décomposition du catholicisme, Paris 1968.



V. Sobér Watykanski Il 217

trzy zasadnicze niebezpieczenstwa: kolegialnos¢, ktéra jest forma demokratyzacji
Magisterium, ekumenizm protestantyzujacy Koéciol i dekret o wolnosci religijnej
relatywizujacy wiare chrzescijanska. Odrzucit takze reforme Mszatu Rzymskiego,
pozostajac przy tradycyjnym rycie sprawowania liturgii. Zgromadzit wokot sie-
bie grono ksiezy i wiernych, zakladajac seminarium w Econ, a pdzniej Bractwo
Kaptanskie Swietego Piusa X, ktére po wys$wieceniu w 1975 roku trzech kapta-
néw bez zgody miejscowego ordynariusza, utracilo aprobate Kosciota. Natomiast
sam abp Lefebvre za wyswigcenie w 1988 roku czterech kaptanéw na biskupow
bez zgody Stolicy Apostolskiej, co uznano za akt schizmy, zaciagnal ekskomunike
(razem z wyswieconymi biskupami)®'.

Dylematy te nie omingly takze teologii moralnej, ktora wszakze juz w okresie
przedsoborowym dostrzegala koniecznos¢ glebokiej przemiany nie tylko w wy-
miarze czysto metodologicznym, ale takze w ujeciu poszczegolnych tematow, tak
aby odpowiadaly one nowemu humanizmowi czaséw wspolczesnych. Inspirujac
sie personalistyczng ideg dialogu ze swiatem, ktorg kierowat si¢ Sobdr, podejmuje
sie w coraz wiekszym stopniu wspoétprace z naukami o cztowieku i naukami spo-
tecznymi, aby z jednej strony znalez¢ bardziej adekwatng odpowiedz na problemy
wspolczesnego czlowieka, a z drugiej, aby podawana argumentacja moralna byla
bardziej zrozumiala. Zdecydowanie bardziej podkresla si¢ takze role wolnosci,
w przeciwienstwie do kazuistycznego wyktadu poprzednich epok. Zamiast kiero-
wac sie postuszenstwem wobec zespolu norm, ktére postrzegano jako abstrakeyj-
ne prawo, postuluje si¢ droge wolnej i odpowiedzialnej odpowiedzi, bedacej wy-
razem mitosci wobec osoby Chrystusa, ktory stawia przed czlowiekiem moralne
wyzwania. Czasem to podkreslanie wolnosci przybierato tak mocny charakter, ze
przyznawano jej niemal absolutng wartos¢, do tego stopnia, Ze to ona sama mia-
taby decydowa¢ o wartosci moralnej czynéw ludzkich. Na to niebezpieczenstwo
zwrdci pozniej uwage encyklika Jana Pawla II Veritatis splendor (1993).

Pojawiajace sie podreczniki daza do skoncentrowania swojego wykladu wo-
bec pewnych idei wigzacych, ktére maja zdecydowanie personalistyczny charak-
ter. Nalezg do nich takie kategorie jak: idea krdlestwa Bozego, odpowiedz na we-
zwanie Boze, idea powolania czy tajemnica Kosciota. Inni za$ rezygnowali z kla-
sycznej formy podrecznikéw, koncentrujac si¢ na opracowywaniu problemoéw
szczegdtowych, ktdre pojawialy si¢ wraz z coraz bardziej dynamicznie rozwijajg-
cym si¢ zyciem spolecznym. Inspiracjg takich poglebionych studiéw byly czesto

81 Por. Jan Pawet II, Motu proprio Ecclesia Dei (2 lipca 1988), AAS 80 (1988), s. 1495-1498. Juz
po $mierci abp. Lefebvre, 21 stycznia 2009 roku, Benedykt XVI zdjat ekskomunike z czterech
wyswieconych biskupow.
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teksty magisterialnego nauczania kolejnych papiezy: Pawla VI, Jana Pawla II
i Franciszka, ktérzy podejmowali tematy o wyraznie moralnym charakterze, jak:
sprawa pokoju, godnos¢ ludzkiej pracy, rodzina, godnos¢ kobiety, sprawowanie
sakramentu pokuty, rola §wieckich w Kosciele i $wiecie, kwestie stosunku sumie-
nia do prawa moralnego, swietowanie niedzieli, kwestie starosci i cierpienia, mi-
losierdzie, szacunek do stworzonego $wiata, braterstwo miedzy ludzmi.

W ramach przygotowania do Jubileuszu roku 2000 Jan Pawel II postawil sze-
reg waznych pytan dotyczacych zycia chrzedcijanskiego i troski o dziedzictwo
wiary, ktore otrzymalismy w spadku po minionych pokoleniach. Pytania te doty-
czg takze nauczania soborowego, a zarazem stanowig wskazania do autentyczne-
go odczytywania jego przestania:

Rachunek sumienia nie moze poming¢ takze przyjecia nauki Soboru — tego wiel-
kiego daru Ducha, ofiarowanego Kosciolowi u schylku drugiego tysiaclecia.
W jakiej mierze stowo Boze stato sie, w pelniejszy sposob, dusza teologii i na-
tchnieniem catego chrzescijanskiego zycia, jak tego zadata Konstytucja Dei ver-
bum? Czy liturgia jest przezywana jako ,,zrédlo i szczyt” zycia Ko$ciota, zgodnie
z nauczaniem Konstytucji Sacrosanctum Concilium? Czy w Ko$ciele powszech-
nym i w Koéciolach partykularnych umacnia sie eklezjologia komunii, sformu-
fowana w Konstytucji Lumen gentium, stwarzajaca przestrzen dla charyzmatdw,
postug, réznych form uczestnictwa Ludu Bozego, ale nie ulegajaca demokraty-
zmowi ani socjologizmowi, ktére nie odzwierciedlaja katolickiej wizji Kosciota
i autentycznego ducha Vaticanum II? Zywotne znaczenie ma tez pytanie, ktére
nalezy zada¢ o styl relacji miedzy Koéciolem a $wiatem. Zalecenia Soboru, zawarte
w Konstytucji Gaudium et spes i w innych dokumentach, dotyczace dialogu otwar-
tego, opartego na wzajemnym szacunku i zyczliwo$ci, ktéremu wszakze ma towa-
rzyszy¢ staranne rozeznanie i odwazne §wiadectwo o prawdzie, pozostaja w mocy
i wzywajg nas do dalszych wysitkow?®.

b) Synody powszechne

W czasie rozmowy Vittorio Messoriego z Janem Pawlem II wielokrotnie
byty przywolywane teksty soborowych dokumentéw, szczegdlnie Konstytucji
o Kosciele i Konstytucji o Kosciele w $wiecie wspolczesnym. W ich $wietle pa-
piez przedstawial swoja analize probleméw duszpasterskich, zycia Kosciota, ale
takze spraw spolecznych czy kwestii odnoszacych si¢ do szeroko rozumianej ka-
tegorii kultury. Papiez podkreslal dwie kwestie, ktére w jego mniemaniu byly
szczegdlnym owocem Soboru. Z jednej strony wskazal, ze byl on czasem od-
krywania chrzescijanskiej tozsamosci, odpowiedzig na pytanie, co to znaczy by¢

8 Jan Pawel I, List apost. Tertio millennio adveniente (10 listopada 1994), 36.
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uczniem Chrystusa i jakie jest miejsce kazdego w jednym Ludzie Bozym z wia-
snym charyzmatem, czy to biskupa, kaptana, oséb konsekrowanych czy $wiec-
kich: ,Vaticanum II mozna by nazwa¢ soborem tozsamosci chrzescijan, majac na
mys$li rézne powolana i «dary» odpowiadajace im w kazdym i we wszystkich™®.

Swiadomos§é tej tozsamosci pozwala chrzescijaninowi nie tylko odkry¢ swoje
osobiste miejsce w Kosciele, ale takze wejs¢ w dialog ze wspdlczesnym $wia-
tem i konfrontowac sie ze wszystkimi problemami, ktérymi ten $wiat zyje. I to
jest drugi wazny owoc Soboru. Wypracowal on nowy styl komunikowania sig¢
w Kosciele i Ko$ciota ze $wiatem, ktory polega na dialogu. ,,Dzieki Vaticanum II
- stwierdza Jan Pawel II - Koscidt stal si¢ szczegdlnie «otwarty», gotowy do
dialogu. Zdobyl $wiadomo$¢, ze jest «Kosciolem calego $wiata»”®*. Ko$ciot zre-
zygnowal z formuly komunikowania i orzekania prawd ludowi wiernemu, ale
otworzyl sie na wspdlne poszukiwanie prawdy z zachowaniem naleznej kompe-
tencji. To ten styl dialogu jest wlasciwym kluczem do zrozumienia i opisywania
prac Soboru, a nie postrzeganie ich w perspektywie sporu miedzy réznymi frak-
cjami ,,progresistow” wobec ,integrystow” czy pewnymi opcjami politycznymi
w starciu z religijnymi. Styl ten stanie si¢ w przyszlosci naturalnym sposobem
zycia Kosciota.

Konsekwencja przyjecia takiej dialogicznej postawy stala sie praktyka czest-
szego zwolywania synodéw, zaréwno tych generalnych, gromadzacych biskupow
z calego $wiata, jak i tych lokalnych. Owocem obrad synodalnych byly dokumen-
ty w postaci adhortacji apostolskich, ktdre reasumowaty refleksje synodalne i for-
mutowaly konkretne wskazania i propozycje duszpasterskie lub rozstrzygniecia
dotyczace kwestii moralnych. Staly si¢ one sposobem wyrazania odpowiedzial-
nosci za Ko$cidl ze strony wszystkich wiernych, nie tylko hierarchii koscielne;.
Za papieza Pawta VI odbylo si¢ pie¢ takich synodéw (w tym jeden nadzwyczaj-
ny), natomiast w trakcie pontyfikatu Jana Pawta II bylo ich siedem, za papieza za
Benedykta XVI trzy i kolejne dwa za pontyfikatu papieza Franciszka. Niektore
z nich w sposdb szczegdlny poswigcone byly tematom o waznym znaczeniu mo-
ralnym. Nalezaly do nich synody o rodzinie w 1980 roku® i w 2015 roku®, oraz
o sprawowaniu sakramentu pokuty w 1983%.

8 ,Nie lgkajcie si¢”. André Frossard Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982, s. 209.

84 Tamze, s. 243.

8 Jan Pawel II, Adhort. apost. Familiaris consortio (22 listopada 1981).

8 Franciszek, Adhort. Amoris laetitia (19 marca 2016).

8 Jan Pawel II, Adhort. apost. Reconciliatio et paenitentia (2 grudnia 1984).
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¢) Kodeks Prawa Kanonicznego

Pozostate dwa owoce przybraly konkretny ksztalt w postaci najpierw przygo-
towania, a nastepnie wydania nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego. Jego opra-
cowanie zostalo zapowiedziane juz przez Jana XXIII razem z inicjatywa zwola-
nia nowego Soboru, 25 stycznia 1959 roku. Po wielu latach prac nowy Kodeks
zostal promulgowany konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges 25 stycznia
1983 roku®.

Nowy Kodeks jest bardzo $cisle zwigzany z dzielem Soboru. Nie tylko dlatego,
ze jego idea lezala u poczatku Soboru, ale przede wszystkim dlatego, ze jego osta-
teczny ksztalt oddaje nauczanie Soboru, bowiem ukazuje Kosciét jako Lud Bozy,
nie tylko poprzez strukturalny uktad, ale takze poprzez sposéb powstawania, byt
on bowiem owocem odpowiedzialnego zaangazowania calego Ludu Bozego, wie-
lu 0s6b i réznych srodowisk, odpowiednio do wlasciwych kazdemu kompetencji.
W rezultacie, jak stwierdzil Jan Pawel II w konstytucji Sacrae disciplinae leges, ten
Kodeks ,,0d naszej wladzy pochodzi i posiada nature prymatu’, a zarazem ,,powi-
nien by¢ uwazany za owoc kolegialnej wspdtpracy™.

Kodeks jest podstawowym dokumentem ustawodawczym Kosciota i ma stu-
zy¢ do tego, aby dar wiary i faski, ktorg ofiarowal nam Chrystus, mogt sie rozwijac
w sposéb uporzadkowany i dla dobra wszystkich. Jak stwierdza konstytucja: ,,ce-
lem Kodeksu nie jest bynajmniej zastgpienie w zyciu Ko$ciota lub wiernych wia-
ry, faski, charyzmatéw a zwtaszcza milosci. Przeciwnie, w Kodeksie chodzi raczej
o to, aby rodzil taki porzadek spolecznosci koscielnej, ktdry — przyznajac gléwne
miejsce miltosci, fasce i charyzmatom - jednoczesnie ulatwiatby ich uporzadko-
wany postep w zyciu czy to w spotecznosci koscielnej, czy to poszczegdlnych lu-
dzi, ktérzy do niej nalezg™". Jako taki Kodeks jest stalym punktem odniesienia
dla teologii moralnej, ktéra opierajac si¢ na jego postanowieniach okreslajacych
reguly i normy dzialania, tworczo je rozwija i interpretuje. Winien on by¢ ,,uwa-
zany za niezbedne narzedzie, dzieki ktéremu jest zachowany nalezyty porzadek
tak w zyciu indywidualnym i spotecznym, jak i w dzialalnosci Kosciota™'. Nalezy
zaznaczy¢, ze Koséciol pelnigc misje zbawcza jest nie tyko instytucjg o charakterze

8 Por. Codex Iuris Canonici, Roma 1983, wyd. pol.: Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1984.
Wydanie drugie wraz z komentarzem: Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer,
Krakéw 2011; Kodeks Prawa Kanonicznego, stan prawny na dzien 18 maja 2022, Poznan 2022.

8 Jan Pawel II, Konst. apost. Sacrae disciplinae leges (25 stycznia 1983), AAS 75/2 (1983), s. VII-
XIV, [w:] Kodeks Prawa Kanonicznego, Poznan 1984, s. 11.

% Tamze, s. 11-13.

8 Tamze, s. 13.
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czysto ludzkim, ale rowniez wspdlnotg powotang przez Boga, aby prowadzi¢ lu-
dzi do zbawienia poprzez nadprzyrodzone $rodki, ktérymi dysponuje, przede
wszystkim sakramenty, ale tez stanowione przez siebie prawo. Dlatego tez prawo
to nie tylko zobowigzuje chrzescijan ze wzgledu na sankcje prawne, ale takze zo-
bowigzuje w sumieniu®.

d) Katechizm Ko$ciola Katolickiego

Duszpasterskim dopelnieniem Kodeksu stal si¢ nowy Katechizm Kosciola
Katolickiego®, w ktérym, pomimo wszystkich zastrzezen, jakie podnoszono co
do sensownosci takiego przedsiewziecia w dzisiejszych czasach, ,cale bogactwo
nauki Ko$ciota po Soborze Watykanskim II otrzymalo nowa syntez¢ i nowe nie-
jako ukierunkowanie™ i stanowi punkt odniesienia dla katechezy.

Katechizm poswigca zagadnieniom moralnym trzecig czes¢, zatytutowang
Zycie w Chrystusie®. Juz sam tytul tej cze$ci méwi wiele o rozumieniu chrze-
$cijanskiej moralnosci, co bylo postulatem pojawiajacym si¢ juz w przedso-
borowej refleksji teologéw moralistow, a zostalo potwierdzone w nauczaniu
Vaticanum II. Nie jest ona w pierwszym rzedzie instrukcja unikania grzechéw,
ani nawet szczegdtowym zbiorem wytycznych postepowania w konkretnych sy-
tuacjach. Moralnos¢ jest przede wszystkim nasladowaniem Chrystusa, naslado-
waniem Jego moralno$ci, ktéra objawila sie zaréwno w stowach, jak i czynach.
Nasladowanie Chrystusa nie oznacza tylko, Ze jest On najdoskonalszym wzorem,
etycznym modelem ludzkiego postepowania. Nasladowanie oznacza zycie tym
samym Duchem, ktéry wypelnial Jezusa, i pozostawanie w tej samej jednosci
z Ojcem, w jakiej trwal Chrystus. Oznacza to sakramentalny i mistyczny wymiar
moralnosci. Tylko wtedy moralne reguly zycia ludzkiego beda wlasciwie rozu-
miane i w konsekwencji realizowane, inaczej beda postrzegane jako ucigzliwy
cigzar, a w konsekwencji stang si¢ przedmiotem kontestacji i odrzucenia®.

92

Por. S. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Wloctawek 1998, s. 25.

% Jan Pawel II, Konst. apost. Fidei depositum (11 pazdziernika 1992). Wyd. pol.: Katechizm Ko-
Sciota Katolickiego, Poznan 1994. W 1998 roku ukazala si¢ Corrigenda, uwzgledniajaca popraw-
ki naniesione do niektdérych punktéw przez Kongregacje Nauki Wiary. Por. Wprowadzenie do
Katechizmu Kosciota Katolickiego, Warszawa 1994.

% Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 127.

% Por. Zycie w Chrystusie. Refleksje nad nauczaniem Katechizmu. Materialy ze zjazdu moralistéw,
Konstancin-Jeziorna 29-30 maja 1995, red. A. Marcol, P. Morciniec, Opole 1995.

% Por. K. Gryz, Religijny fundament chrzescijariskiej moralnosci. Refleksje na kanwie Katechizmu

Kosciota Katolickiego, ,Homo Dei” 4 (1999), s. 8-18.
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Czes¢ moralna zawiera dwie sekcje, ktére odpowiadaja tradycyjnemu po-
dzialowi przyjetemu w teologii moralnej: moralng fundamentalng i moralng
szczegotowy. Sekcja pierwsza nosi tytul: Powolanie cztowieka. Zycie w Duchu,
i omawia takie tematy jak godnos$¢ osoby ludzkiej (rozdz. I), spoteczny wymiar
ludzkiego dziatania (rozdz. IT) oraz stosunek miedzy prawem i taska (rozdz. III).
W pierwszym rozdziale omdwione zostaly podstawowe kwestie tzw. moralnosci
indywidualnej: wolnosci cztowieka, moralnosci aktow ludzkich, sumienia, cnot,
grzechu itp. Na szczego6lng jednak uwage zastuguje uzupelnienie tego wymia-
ru moralnosci przez umieszczenie rozdzialu o spolecznym wymiarze ludzkiej
dzialalnosci pt. Wspélnota ludzka. W klasycznych podrecznikach ta dziedzina
umieszczana jest w kontekscie spotecznej nauki Kosciola, zwigzanej najczesciej
z sibdmym przykazaniem i cnotg sprawiedliwosci. Dawalo to wrazenie, jako-
by kwestig podstawowa dla moralnosci byl wymiar indywidualny, podczas gdy
spoleczne konsekwencje, wynikajace z Zycia we wspdlnocie, byly mniejszej wagi.
Tymczasem ,Zycie spoleczne — czytamy — nie jest czym$ dodanym do osoby, lecz
jest wymaganiem jej natury”®, stworzonej na obraz Boga, ktory jest jednoscia
we wspolnocie trzech Oséb. Moralnos¢ czlowieka nie jest sprawa jego prywat-
nosci, intymnosci wlasnego sumienia, ale ma reperkusje spoteczne i to w dwu
aspektach: najpierw wyraza si¢ w obowigzku milosci blizniego, a po wtdre, sta-
nowi prawo do apostolstwa, czyli prawo do wplywania przez moralne postepo-
wanie na zachowanie innych ludzi i obyczaje catych spoleczenstw, to, co papiez
nazywal budowaniem ,,cywilizacji milosci”. W ten sposob Katechizm wyraznie
odrzuca te poglady i tendencje, ktére daza do zamkniecia chrzedcijan w zakry-
stii badz zepchnigcia na margines wspolczesnego Swiata. Z drugiej zas strony
jest odpowiedzig na wzrastajacg w dzisiejszym $wiecie wrazliwo$¢ na sprawe
jednosci miedzy ludzmi i problemy dotykajace cale grupy spoteczne i narody,
ktdre zyja w ,,globalnej wiosce”. Nie bez znaczenia pozostaja rowniez echa ruchu
socjalistycznego, ktéry naznaczyl XX w., a takze ,,teologii wyzwolenia’, ktora za-
rzucala teologii katolickiej, ze wiekszy nacisk kladzie na zagadnienia moralno-
$ci indywidualnej niz na problem jaskrawej niesprawiedliwosci dokonujacej sie
w krajach Trzeciego Swiata.

Sekcja druga zatytutowana Dziesigé przykazan dotyczy zagadnien szczegdto-
wych moralnosci, ktére zostalty uporzadkowane i przedstawione wedlug sche-
matu Dekalogu. Ta sekcja dzieli si¢ na dwie czgsci, odpowiadajace z jednej stro-
ny dwom tablicom Mojzesza, a z drugiej dwom przykazaniom milosci Boga

7 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 1879.
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i blizniego. Ten podzial byl przedmiotem krytyki ze strony niektorych teologow,
widzacych w nim powr6t moralnej do okresu kazuistyki, ktdra skupiala si¢ na
tworzeniu katalogéw grzechow w oparciu o przykazania. Jak pokazuje historia
teologii moralnej, istnieje wiele mozliwych schematéw podziatu materii: wediug
cnot teologalnych i moralnych, wedlug réznych relacji czy odniesien, w jakich
zyje cztowiek — obowiazki wobec Boga, wobec blizniego i wobec siebie samego,
czy tez wedtug réznych sfer zycia - rodziny, spoleczenstwa, zawodu itp. Jeszcze
inni proponuja uklad O$miu Blogostawienstw, jako najbardziej ewangeliczny.

Dlaczego Ko$ciol wybrat wlasnie schemat przykazan? Najpierw trzeba uswia-
domi¢ sobie, ze Katechizm nie jest podrecznikiem teologii moralnej i nie chce
opowiadac si¢ za okreslonym modelem ukfadu teologii moralnej, czy tez kry-
tykowac¢ taki czy inny uklad zagadnien, jaki proponuje teologia. Katechizm jest
wykladem wiary i moralnosci, ktora zyje uczen Chrystusa, nie za$ refleksja teolo-
giczng nad Objawieniem. Dekalog ma swoje biblijne zrédlo - jest stowem Boga,
skierowanym do ludu wybranego, potwierdzonym przez Chrystusa. Po wtore zas,
takie ujecie ma tez swojg bogata tradycje katechetyczng wlasnie dlatego, ze jest
czytelne i przejrzyste dla kazdego czlowieka, takze niechrzescijanina.

Fakt, ze Katechizm stal sie $wiatowym bestsellerem, $wiadczy — w ocenie
Jana Pawla II - ze ,,$wiat zmeczony ideologiami otwiera si¢ w strong prawdy”*.
Podobna opini¢ wyrazit takze Benedykt XVI w motu proprio zatwierdzajacym
i wprowadzajacym w zycie Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego, be-
dace skrocong, a przez to bardziej przystepna dla kazdego, wersjg Katechizmu®.
Zostalo ono opracowane w odpowiedzi na prosby ze strony katechetéw, aby przy-
gotowac skrocong wersje Katechizmu, tak aby moglo stanowic¢ ,,pewien rodzaj
vademecum, ktére pozwoli osobom wierzacym i niewierzacym obja¢ jednym
rzutem oka cala panorame wiary katolickiej”®®. Kompendium zachowuje ukiad
Katechizmu, lecz jest zdecydowanie mniej obszerne, podczas gdy Katechizm li-
czy 2865 punktow, to Kompendium posiada ich 598, przy czym w kazdym z nich
umieszczono na marginesie odwolanie do kilku punkéw Katechizmu.

% Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 128.

»  Wielka uzyteczno$¢ i wartos¢ tego daru zostala potwierdzona przede wszystkim przez po-
zytywne i szerokie przyjecie ze strony biskupéw (...). Lecz zostata ona takze potwierdzona
przez przychylne i wielkoduszne jego przyjecie przez wszystkich cztonkéw Ludu Bozego”, Be-
nedykt XVI, Motu proprio quibus «Compendium Catechismi Catholicae Ecclesiae» approbatur
et promulgatur (28 czerwca 2005), AAS 97/7 (2005), s. 801-802, [w:] Motu proprio w celu za-
twierdzenia i opublikowania Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego, [w:] Kompendium
Katechizmu Kosciota Katolickiego, Kielce 2005, s. 5.

19 Tamze, s. 6.






Zakonczenie

Rézne nurty my$lenia filozoficznego rozwijajace si¢ w duchu tradycji oswie-
ceniowej, a odnoszace si¢ do zasadniczych kwestii moralnych, stanowily niejed-
nokrotnie inspiracj¢ i wyzwanie dla teologii moralnej. Podkreslajac niepowta-
rzalng warto$¢ osoby ludzkiej jako podmiotu, stanowigcego jedyny byt w §wiecie,
ktory jest swiadomy siebie, zdolny do refleksji nad sobg samym, a takze do wni-
kania w prawde rzeczy, dysponujgcego przy tym zdolnoscig autonomicznego wy-
boru, uwiarygodnialy zobowigzania moralne i czynily z nich autentycznie ludz-
kie dzialanie. Czlowiek, rozumiany jako podmiot moralnosci, nie jest jedynie jej
przedmiotem, w tym znaczeniu, ze jest adresatem prawa i wymagan moralnych,
ktére musi wykonac¢, ale jest rzeczywiscie osobistym ich autorem poprzez akt
wolnego wyboru.

Ten watek przewija si¢ bardzo wyraznie w magisterium Soboru Watykanskiego
II i byt widoczny — w sposéb by¢ moze najbardziej spektakularny — w Deklaracji
o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, ktorej powstawaniu towarzyszyty wérod
ojcow soborowych spore dylematy: czy bowiem wolnos¢ czlowieka zachowuje
swoja warto$¢ i moc nawet wobec autorytetu prawdy Objawionej, inaczej mo-
wiac: czy cztowiek ma prawo do wolnosci wobec Boga, ktéry do niego przema-
wia? Sobdr jednoznacznie stwierdza, ze ,,0soba ludzka ma prawo do wolnosci
religijnej”, wobec czego nie mozna jej zmusza¢ do przyjecia prawdy, takze reli-
gijnej: ,czlowiek powinien odpowiedzie¢ Bogu przez wiar¢ dobrowolnie; dlatego

! Soboér Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (7 grudnia 1965), 2.
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nikogo nie wolno przymuszaé¢ do przyjecia wiary wbrew jego woli™%. Zarazem
jednak Sobor podkresla, ze z tego samego powodu, iz s3 osobami ludzkimi ob-
darzonymi rozumem i wolng wola, a przez to wyposazonymi w osobista odpo-
wiedzialno$¢, ,,s3 przynaglani i moralnie zobowigzani do poszukiwania prawdy
- przede wszystkim religijnej™.

Z drugiej strony, wolno$¢ ta bywata wrecz absolutyzowana do tego stopnia, ze
samo prawo moralne musiato si¢ jej podporzadkowac. Prawo moralne jawito sie
juz nie jako obiektywna rzeczywistos¢, ale jedynie jako sugestia czy propozycja
podlegta indywidualnej interpretacji. Niektorzy wrecz postrzegali ja nawet jako
wytwor samej wolnosci ludzkiej, a przez to mogacej podlega¢ zmianie. Natomiast
obiektywnos¢ prawdy zupelnie zakwestionowali postmodernisci, ktorzy sa spe-
cyficznym owocem rozwoju skrajnego racjonalizmu, prowadzacego az do zakwe-
stionowania istnienia prawdy jako rzeczywistosci niezmiennej i mozliwej do po-
znania przez wszystkich.

Stawiano pytanie, czy istnieje obiektywna prawda, ktora bylaby racjonalnie
uzasadniona i przez to zobowiazujaca dla wszystkich, zwlaszcza w kontekscie
moralnych wyboréw. Filozofowie nurtu egzystencjalnego bardzo czesto podwa-
zali odwolywanie sie do natury ludzkiej, ktora jest — wedtug nich - zmienna i nie-
ustannie ksztaltowana jednostkowymi uwarunkowaniami zmieniajacej si¢ histo-
rii. Réwniez niektdrzy teologowie morali$ci akceptowali przekonanie, ze ,,Stowo
Boze mialoby moc wigzacg jedynie jako zacheta, ogélnikowe napomnienie, ktére
pdzniej tylko autonomiczny rozum musi sam wypelni¢ konkretng treécia, usta-
nawiajac normy moralne rzeczywiscie «obiektywne», tzn. dostosowane do okre-
$lonej sytuacji historycznej™.

Tendencje te przenikaly takze do teologii moralnej i czasem owocowaly roz-
wigzaniami, ktére nieraz tak dalece modyfikowaly tradycyjne nauczanie mo-
ralne, ze wrecz w niektorych kwestiach je negowaly, jak to bylo w przypadku

Tamze, 10.

3 Tamze, 2. W tym kontekécie wymownie brzmig stowa Jana Pawla II wypowiedziane na Blo-
niach Krakowskich w trakcie pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny: ,,Czlowiek jest wolny. Czlo-
wiek moze powiedzie¢ Bogu: nie. Czlowiek moze powiedzie¢ Chrystusowi: nie. Ale - pytanie
zasadnicze: czy wolno? I w imie¢ czego «wolno»? Jaki argument rozumu, jaka warto$¢ woli i ser-
ca mozna przedlozy¢ sobie samemu i bliznim, i rodakom, i narodowi, azeby odrzuci¢, azeby
powiedzie¢ «nie» temu, czym wszyscy zyliSmy przez tysiac lat?! Temu, co stworzyto podstawe
naszej tozsamoéci i zawsze ja stanowilo”, Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy §w. odprawionej
na Bloniach Krakowskich (10 czerwca 1979), 2, [w:] Pielgrzymka do Ojczyzny. Przemowienia
i homilie Ojca Swigtego Jana Pawla II, Warszawa 1979, s. 302.

*  Jan Pawel II, Enc. Veritatis splendor (6 sierpnia 1993), 37.
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recepcji encykliki Pawla VI Humanae vitae (25 lipca 1968). W trzydziesci lat po
Soborze Watykanskim II odpowiedzig na te dylematy teologii moralnej stala sie
encyklika $w. Jana Pawta II Veritatis splendor (6 sierpnia 1993). Odnosi si¢ ona do
tendencji kulturowych, wyrostych z pewnych inspiracji filozoficznych dotycza-
cych cztowieka i jego wyboréw moralnych, w ktérych stawiana jest na pierwszym
miejscu ludzka wolnos¢, jako wartos¢ nadrzedna dla bytu osobowego czlowie-
ka, ktéra wrecz staje sie autonomicznym instrumentem, ksztaltujgcym nie tylko
samo moralne postepowanie, ale wrecz okreslajacym prawdy moralne.
Prawo Boze nie umniejsza [...], a tym bardziej nie eliminuje wolnosci cztowieka,
przeciwnie — jest jej gwarancja i sprzyja jej rozwojowi. W zupelnie innym kie-
runku zmierzajg jednak niektére wspoélczesne tendencje kulturowe, stanowiace
podloze doé¢ licznych nurtéw mysli etycznej, ktére podkreslajg rzekomy konflikt
miedzy wolno$cia a prawem. Nalezg do nich doktryny, ktére przyznajg poszcze-
g6élnym jednostkom lub grupom spolecznym prawo decydowania o tym, co jest
dobre, a co zte: wedtug nich ludzka wolnos¢ moze ,,stwarzaé warto$ci” i cieszy si¢
pierwszenstwem przed prawda do tego stopnia, Ze sama prawda uznana jest za
jeden z wytworéw wolnosci. Wolnos¢ zatem ro$citaby sobie prawo do takiej auto-
nomii moralnej, ktora w praktyce oznaczalaby zupelng jej suwerenno$¢®.

Papiez stwierdza, ze wiele idei wspodlczesnej refleksji filozoficzno-etycznej
wpisuje sie w tradycje mysli katolickiej, a sam Sobor Watykanski II zachecat
do rozwijania dialogu ze wspolczesna kulturg, ukazujac racjonalny charakter
norm moralnych, nalezgcych do dziedziny prawa naturalnego, a takze starano
sie podkresli¢ ich wewnetrzny charakter, przez co narzucaja si¢ woli czlowieka
nie tyle jako zewnetrzny nakaz, ale jako osobista powinnos¢ poprzez indywidu-
alne sumienie. Sam rozum jednak, w obecnym porzadku upadtej natury, nie jest
w stanie w pelni poprawnie odczytac i rozpozna¢ prawde moralng bez Bozego
Objawienia. Ignorujac ten fakt, doszto do powstania teorii catkowitej suweren-
nos$ci rozumu w dziedzinie norm moralnych. Tymczasem - przypomina papiez
- »haturalne prawo moralne ma Boga za tworce i ze cztowiek przez swoj rozum
uczestniczy w odwiecznym prawie, ktérego sam nie ustanawia’ .

W kontekscie tych tendencji, ktdre oddzialywaly takze na teologie moralna,
pojawila si¢ konieczno$¢ wyjasnienia podstawowych poje¢ dotyczacych ludz-
kiej wolnosci i prawa moralnego oraz wewnetrznych powigzan migdzy nimi.
To bedzie przedmiotem refleksji teologéw moralnych okresu posoborowego.
O ile w przeszloéci czgsciej przyznawano priorytet prawu moralnemu, o tyle

5 Tamze, 35.

¢ Tamze, 36.
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w epoce posto§wieceniowej wskazywano na zasadnicza role ludzkiej wolnosci.
Tymczasem, jak przypomniata encyklika Veritatis splendor, godzac niejako te
dwie tendencje, ,,prawo moralne pochodzi od Boga i w nim ma zawsze swe Zr6-
dlo: moca naturalnego rozumu, ktéry bierze poczatek z madrosci Bozej, jest ono
zarazem wlasnym prawem czlowieka™’.

W tym kontekscie kluczowa rol¢ — przypomina Papiez — odgrywa dobrze
uformowane sumienie, gdyz jak stwierdza Jan Pawel II ,wi¢Z miedzy wolnoscia
a prawem Bozym ma swa zywg siedzibe w «sercu osoby», czyli w jej sumieniu™®.
To wiasnie sumienie jest tym miejscem, w ktdrym spotykaja sie ze soba obiek-
tywne i powszechne normy prawa Bozego z wyzwaniem, jakie stawia przed czlo-
wiekiem konkretna sytuacja, ktérej musi on stawi¢ czota, podejmujac prawg de-
cyzje dzialania. Sumienie nie jest tylko instrumentem stuzacym do rozpoznania
grzechu, jak w przeszloséci nieraz préobowano ograniczy¢ jego role, ani tez nie
petni roli tworczego kreatora prawa, jaka prébowano mu nadawa¢ pod wpltywem
réznych nurtéw filozofii wolnosci. Jest ono przede wszystkim wyrazem zywej
relacji cztowieka z Bogiem, ktdre zarazem pozostaje wrazliwe na problemy zycia
codziennego, z ktérymi czltowiek si¢ spotyka. Ten watek teologii moralnej be-
dzie w okresie posoborowym mocno obecny w teologii moralnej, odpowiadajac
zaréwno rzetelno$ci rozwazan teologicznych, jak i ludzkiej i duszpasterskiej ko-
niecznosci.

W ten sposdb encyklika Veritatis splendor doskonale podsumowuje ten okres
dziejow teologii moralnej, ktéry byl przedmiotem niniejszego opracowania,
a streszczajacy sie w stlowach ,,miedzy sporem a inspiracjg’, zarazem wskazuje
drogi dalszej refleksji i rozwoju teologii moralnej, ktéra jako nauka prawego zycia
pozostaje wcigz zywotng dziedzing teologiczna.

7 Tamze, 40.
8 Tamze, 54.
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