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Wstep

Kazda préba méwienia o Bogu jest obarczona ryzykiem: miedzy poko-
ra wiary a precyzja rozumu trzeba znaleZ¢ sposéb, ktéry nie zubozy ani
jednego, ani drugiego. Méwienie o tym, co nieskoriczone, wymaga jezy-
ka zdolnego unies¢ ci¢zar tajemnicy, a zarazem wiernego mysleniu. Zbyt
tatwo bowiem stowa staja sie albo poboznym uniesieniem pozbawionym
refleksji, albo chtodng analiza, w ktérej ginie zywe doswiadczenie. Po-
szukiwanie wtagciwego sposobu wyrazania prawdy o Bogu jest wigc nie
tylko kwestig formy, lecz takze aktem duchowej odwagi i intelektualnej
uczciwosci.

Poruszamy sie w obszarze teologii chrzescijariskiej. Aby unikna¢ nie-
porozumieni, warto od razu podac jej definicje. Teologia (z gr. Beoloyia —
theologia, ,mowa o Bogu”, ,rozwazanie o Bogu”) to nauka o Bogu i o catlej
rzeczywistosci w relacji do Niego, oparta na Objawieniu, rozwijana w Ko-
$ciele pod wptywem taski i zmierzajaca do jednosci z Tréjca Swieta.

Teologia rzeczywiscie jest nauka o Bogu — o Jego naturze, dziataniach
oraz relacjach z cztowiekiem i §wiatem. Opiera sie na objawieniu Bozym,
ktére jest darem samego Boga ztozonym cztowiekowi. Mamy do niego
dostep w Pismie Swietym i w tradycji Kosciota. Objawienie nie jest zbio-
rem informacji o Bogu, lecz przede wszystkim Jego zywa obecnoscia
posréd nas.

Kosciét stanowi naturalny kontekst rozwoju teologii. To w jego
wspdlnocie skrystalizowaty sie Ewangelie, nauka najblizszych ucznidéw
Jezusa oraz okreslono Stary Testament jako zapowiedZ i przygotowanie

Nowego. W Kosciele, pod wptywem Ducha Swietego, pojawily sie takze
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sakramenty — znaki Bozej obecnosci i dziatania, ktére nazywamy taska.
Koscidt jest ,strézem” i przekazicielem Objawienia. W jego wspdlnocie
dokonuje si¢ takze interpretacja, w ktérej maja udziat wszyscy wierza-
cy —biskupi, teologowie i lud Bozy — kazdy, ze wzgledu na swe powotanie,
w inny sposéb obdarzony charyzmatem Ducha Swigtego. W tym sensie
rozwdj teologii ma zaréwno wymiar intelektualny, jak i duchowy.

Zmierzanie do jednoéci z Tréjcg Swieta to szczegdlnie istotny cel teo-
logii chrzescijariskiej. Przypomina, ze teologia nie jest jedynie poszukiwa-
niem intelektualnej wiedzy, lecz duchowa droga ku petni zycia w relacji
z Bogiem. W tym znaczeniu jest madroscig — umiejetnoscia zycia, prowa-
dzaca do osobowej przemiany i kontemplacji Boga.

Metoda (z gr. ué6odog, methodos — ,,droga do czego$”, ,poszukiwa-
nie”) oznacza uporzadkowany sposéb dochodzenia do prawdy. Nie jest
wigc jedynie zbiorem regut czy technicznych zabiegéw, lecz okreslonym
sposobem myslenia, ktéry nadaje kierunek poszukiwaniu i rozumieniu
rzeczywistosci. Kazda metoda zaktada pewng wizje tego, czym jest praw-
da ijak mozna jg poznaé — dlatego nigdy nie jest neutralna. W naukach
humanistycznych, a szczegélnie w refleksji nad wiarg, metoda wyraza na-
piecie miedzy dazeniem do obiektywnosci a §wiadomoscia, Ze poznanie
dokonuje si¢ zawsze w konkretnym, ludzkim do$wiadczeniu.

Wspotczesna refleksja teologiczna obfituje w liczne opracowania po-

$wiecone metodom. Tylko nieliczne prezentuja ich pelniejsze zestawy’.

1 Por. B.]. F. Lonergan, Method in Theology, University of Toronto Press, Toronto 1971;
B.]J. F. Lonergan, Metoda w teologii, ttum. A. Bronk, Pax, Warszawa 1976; T. Wectawski,
Metodologia teologii, ,Nauka” 2004 nr 3, s. 101—120; T. Dzidek, P. Sikora, Metody, [w:]
T. Dzidek, k. Kamykowski, A. Napiérkowski (red.), Teologia fundamentalna, t. 5: Pozna-
nie teologiczne, Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie Wydawnictwo Naukowe,
Krakéw 2018, s. 151-176; ]. Krélikowski, Niektore wyzwania pod adresem metody teologii,

»Poznariskie Studia Teologiczne” 30 (2016), s. 227—237; H. J. Sobeczko, The Problem

of Method in Theology, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 28 (2020) nr 1, s. 63—90;
A. D. Naselli, Theological Method, ,The Gospel Coalition”, https://www.thegospel-
coalition.org/essay/theological-method/ (20.10.2025).
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Istnieje natomiast sporo publikacji poswieconych szczegétowym meto-
dom wtasciwym dla ekspertéw poszczegdlnych specjalizacji’. Wigkszo$¢
tych opracowari ma charakter teoretyczny — prezentuja geneze, strukture
i uwarunkowania historyczne czy filozoficzne. Jednak wciaz pozostaje
otwarte pytanie o praktyczne zastosowanie metod teologicznych: jak nimi
rzeczywiscie postugiwac sie w procesie poznawania, interpretowania i gto-
szenia wiary.

Niejednokrotnie teoria metody zatrzymuje sie na poziomie opisu, nie
przekraczajac progu praktyki. W literaturze dominuja albo prace czysto
teoretyczne, albo praktyczne podreczniki z metodyki, ktére wyjasniaja,
jak napisaé prace magisterska czy artykut akademicki, lecz nie pokazuja,
jak stosowaé metody w petnym, zywym kontekscie teologicznym3. Tym-
czasem kazda metoda, jesli ma pozostac autentyczna, powinna stuzy¢ nie
tylko uporzadkowaniu myslenia, ale takze ksztattowaniu postawy — spo-
sobu stuchania, rozumienia i dziatania w przestrzeni wiary.

Warto wiec zmierzy¢ si¢ z pytaniem: jak teoria spotyka sie z praktyka
w teologii? Jak zasady metodologiczne moga wspiera¢ rzeczywistg refleksje
teologiczna, a nie tylko ja opisywaé? OdpowiedZ na te pytania stanowi
gtéwny motyw niniejszej ksigzki.

Jej celem jest wypetnienie tej luki: potaczenie teoretycznej refleksji nad
metodami teologicznymi z ich praktycznym zastosowaniem. Chodzi nie
tylko o opisanie, czym sa poszczegélne metody, lecz takze o pokazanie, jak
mozna je §wiadomie wykorzysta¢ w badaniu Pisma Swietego, w analizie

doktryny, w pracy duszpasterskiej. Ksigzka przedstawia zatem pomost

2 Por. W. Przyczyna (red.), Metodologia teologii praktycznej, Wydawnictwo M, Krakéw
2011; ]. Moskatyk, The Significance of the Method in Theology, ,Poznariskie Studia Teolo-
giczne” 32 (2018), 5. 55—72; ]. Mastej, K. Kaucha, M. Rusecki (red.), Metodologia teologii
fundamentalnej, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2019; M. Machinek (red.). Teo-
logia w swiecie ludzkiego poznania, Wydawnictwo KUL, Lublin 2022 (zawiera rozdziaty
dotyczace metodologii réznych subdyscyplin teologicznych).

3 Por. H. Seweryniak, Metodyka pisania prac magisterskich i dyplomowych z teologii, Ptocki
Instytut Wydawniczy, Ptock 1997.
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miedzy teorig a praktyka — tak, aby metody nie pozostawatly abstrakcyj-
nym narzedziem, lecz stawaly si¢ Zywa pomoca w rozwijaniu kompetencji
intelektualnych, duchowych i pastoralnych.

W tym sensie lektura ma charakter zaréwno formacyjny, jak i poznaw-
czy. Czytelnik zostaje zaproszony do refleksji nad istotag metod teologicz-
nych, a jednoczesnie do ich §wiadomego zastosowania we wlasnej pracy
naukowej i w codziennym zyciu Koéciota. Dzigki temu teoria staje sie prak-
tyka, a praktyka inspiruje teorig, tworzac dynamiczny obieg, ktéry nadaje
teologii pelnie sensu.

Tytut ksigzki zapowiada, ze chodzi o gtéwne metody teologiczne - te,
ktére w historii odegraty najwieksza role i wciaz maja wptyw na upra-
wianie teologii i te wazne, ktére powstaty w czasach wspétczesnych. Nie
obejmuje ona natomiast specjalistycznych metod charakterystycznych
dla poszczegélnych dyscyplin, z ktérych korzystaja jedynie eksperci. Pre-
zentowane siedem metod tworzy zestaw narzedzi, ktérego powinien by¢
$wiadom kazdy teolog — podstawowy ,warsztat”, umozliwiajacy zaréwno
refleksje teoretyczna, jak i praktyczne zastosowanie w pracy nad Pismem
Swietym, doktryna czy dziatalnoscig duszpasterska.

W ksigzce omawiam najpierw dwie metody biblijne, zgodnie z nauka
Soboru Watykariskiego I1, ze Pismo Swiete stanowi ,dusze teologii™. Naj-
pierw ukazuj¢ historyczno-krytyczna, stuzaca wydobyciu sensu literal-
nego tekstu, a nastepnie alegoryczno-egzystencjalna, bedaca podstawa
duchowosci chrzescijariskiej. Nastepnie omawiam metody w porzadku
chronologicznym, zgodnie z ich powstawaniem w historii: dialektycz-
ng, dogmatyczna, historyczno-genetyczna, antropologiczno-transcen-
dentalna oraz hermeneutyczna. Kazda prezentuje wedtug jednakowego
klucza: geneza, podstawowe zasady, sekcja ,Czytamy mistrza” — anali-

za tekstu klasyka ze szczegblnym uwzglednieniem zasad i roli metody

4 Por. Sobér Watykariski II, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei verbum,
1965, Nr 24.
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w tekscie — oraz uwagi dotyczace praktycznego zastosowania i ograniczen
metody. W ten sposéb czytelnik otrzymuje petny przeglad gtéwnych na-
rzedzi, ktére kazdy teolog powinien znaé i potrafi¢ stosowaé w badaniu

i interpretacji Objawienia.






1
Biblijna metoda
historyczno-krytyczna

Pismo Swiete jest zywym zrédtem teologii, z ktérego ptynie swiatto, ma-
dro$¢ i duchowa moc. Nie bez powodu w Kosciele uznaje sie je za dusz¢
teologii. Dlatego tak istotna jest umiejetnos¢é postugiwania sie¢ meto-
dami biblijnymi, ktére pozwalaja odkrywa¢é sens tekstu w jego pelnym
bogactwie — od znaczenia dostownego po duchowe. Rzetelna egzegeza,
oparta na metodach historycznych i filologicznych, chroni przed dowol-
noscig interpretacji i otwiera droge do glebszego rozumienia Objawienia.
Teolog, ktéry wiernie wstuchuje sie w stowo Boze, staje sie jego $wiad-
kiem, a nie twérca wtasnej prawdy. Na poczatek zapoznamy sie z metoda

historyczno-krytyczna.

A. Geneza

Podstawowym narzedziem w egzegezie Pisma Swietego jest metoda histo-
ryczno-krytyczna. Polega ona na uwaznym odczytywaniu tekstu w jego
kontekscie jezykowym i historycznym. Dzigki niej mozemy odkry¢ sens
dostowny, czyli to, co autor natchniony chciat przekazaé swoim pierwszym
adresatom. Analiza gramatyki, stownictwa, zwyczajéw i realiéw epoki po-
zwala uchwyci¢ pierwotne znaczenie tekstu, zanim zaczniemy odnosié

go do naszego zycia duchowego.

11
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’

1. Poczatki w starozytnosci

Juz Ojcowie Kosciota podkreslali konieczno$¢ poszanowania sensu do-
stownego Pisma éwiqtego. Sw. Hieronim (ok. 347—419/420), komentujac
Biblie, pisat: , Nieznajomos¢ Pisma to nieznajomo$é Chrystusa™. Jego pra-
canad przektadem Biblii na tacine (Wulgata) byla zarazem wielka szkota
filologii biblijnej i prekursorska préba zastosowania zasad krytyki tekstu
do egzegezy.

Sw. Augustyn (354—430), cho¢ szeroko postugiwat si¢ sensami du-
chowymi, ostrzegat przed ich oderwaniem od tekstu. W dziele De Genesi
ad litteram podkreslat: ,Nie nalezy odrzucaé znaczenia dostownego Pisma
Swietego, jesli tylko nie sprzeciwia sie ono wierze™. W innym miejscu do-
dawat: , Nie powinnis§my sadzi¢, ze wszystko, co jest powiedziane w Pismie
Swietym, nalezy rozumie¢ w sposéb przenosny, gdyz wiele rzeczy jest tam
przedstawionych zgodnie z rzeczywistoscig™.

Podobnie w De doctrina christiana zauwazat: ,Jesli jakie§ miejsce Pisma
nie daje sie odczyta¢ w sensie dostownym, nalezy rozumie¢ je w sposéb
przeno$ny”, ale jednocze$nie przestrzegal: ,Niech nikt nie sadzi, ze od-
rzuca sens dostowny, gdy stara si¢ odkry¢ sens duchowy™. W Wyznaniach
streszcza te zasade w sposéb lapidarny: ,, Stowo Twoje, Panie, jest gtebokie —
i dostownie prawdziwe, i duchowo ptodne’™.

W tym kontekscie uksztattowaly si¢ dwie tradycje interpretacyjne:
szkota aleksandryjska, z Orygenesem (ok. 185-253) na czele, rozwijata
egzegeze alegoryczng, poszukujac w tekécie znaczert duchowych; nato-

miast szkota antiocheriska, reprezentowana przez Teodora z Mopsuestii

1 Sw. Hieronim, Komentarz do Ksiggi Izajasza, Prolog, [w:] Sw. Hieronim, Komentarze
do prorokéw, ttum. J. Czuj, Pax, Warszawa 1973.

2 Sw. Augustyn, O znaczeniu dostownym Ksiegi Rodzaju, 1, 19, 39, thum. J. Sulowski, [w:]
Pisma egzegetyczne, ATK, Warszawa 1986 (Biblioteka Ojcéw Kosciota, 13).

3 Tamze, VIII, 1, 2.
Sw. Augustyn, O nauce chrzescijariskiej, 111, 10, 14; I11, 27, 38, thtum. J. Sulowski, [w:]
Pisma teologiczne, ATK, Warszawa 1979 (Biblioteka Ojcéw Kosciota, 2).

5 Sw. Augustyn, Wyznania, X1I, 25, 35, ttum. Z. Kubiak, Pax, Warszawa 1987.

12
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(ok. 350—428) i Jana Chryzostoma (ok. 349—407), podkreslata znaczenie
sensu dostownego i historycznego, co czyni ja bezposrednia prekursorka

péZniejszej metody historyczno-krytycznej®.

2. Sredniowieczna synteza

W $redniowieczu nastapito dalsze dojrzewanie mysli patrystycznej,
zwlaszcza w zakresie systematyzacji zasad interpretacji Pisma Swietego.
Na gruncie monastycznym i scholastycznym uksztattowata si¢ klasyczna
nauka o czterech sensach Pisma: dostownym (sensus litteralis), alegorycz-
nym (sensus allegoricus), moralnym (sensus tropologicus) i anagogicznym
(sensus anagogicus). Zasada ta, utrwalona w komentarzach biblijnych
i podrecznikach teologii, pozwalata taczy¢ lekture duchowa z dbatoscia
o historyczno-filologiczne znaczenie tekstu.

Juz Kasjodor (ok. 485—580), w dziele Institutiones divinarum litterarum
(dostownie Podrecznik nauki o Boskich Pismach) wskazywatl, ze egzege-
ta powinien zna¢ jezyki, historie i gramatyke, aby méc whasciwie zrozu-
mie¢ Pismo’. Jego podejscie, taczace wiernosé tradycji z troska o warsz-
tat filologiczny, stato sie¢ wzorem dla péZniejszych szkét monastycznych
i scholastycznych.

W epoce scholastyki te zasady osiagnety pelnie systematyzacji. Sw. To-
masz z Akwinu (1225-1274) w Summa theologiae ujat to syntetycznie: ,Om-
nes sensus Scripturae fundentur super litteralem” — ,Wszystkie sensy

Pisma opieraja sie na sensie dostownym™. Dla Akwinaty sens dostowny

6  Por. M. Simonetti, Migdzy dostownosciq a alegoriq. Przyczynek do historii egzegezy patry-
stycznej, thum. T. Skibiriski, WAM, Krakéw 2000.

7 Cassiodorus, Institutiones divinarum litterarum, [w:] Magni Aurelii Casisiodori [...] opera
omnia, ed. J.-P. Migne, Parisiis 1865, kol. 1101-1150 (Patrologiae Cursus Completus.
Series Latina, 70); por. ttum. fragmentéw: Teksty o kulturze i pismiennictwie chrzesci-
jariskim, oprac. S. Kalinkowski, Pax, Warszawa 1982.

8 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, q. 1, a. 10, ad 1; wyd. polskie: Suma teologiczna.
O Bogu, cze$¢ 1 (1, 1-13), thum. P. Belch, Veritas, Londyn 1975.

13
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stanowit fundament wszelkiej teologicznej interpretacji, poniewaz tylko
on jest bezposrednio zamierzony przez autora natchnionego.

Ujecie to wyznaczyto zasadniczy kierunek pézniejszej refleksji nad
Pismem Swietym: z jednej strony zachowywano wrazliwo$¢ na duchowy
wymiar tekstu, z drugiej — coraz mocniej akcentowano potrzebe precy-
zji jezykowej 1 historycznej. W ten sposéb sredniowieczna hermeneutyka,
azwlaszcza tomistyczna teologia stowa, przygotowata grunt pod rozwéj me-
tody krytyczno-gramatycznej, ktéra w okresie renesansu i reformacji roz-

wineta sie w kierunku nowoczesnych badari filologicznych i historycznych.

3. Reformacja i prymat sensu doslownego

Reformatorzy mocno wystapili przeciw nadmiernemu alegoryzowaniu.
Marcin Luter twierdzit: , Pismo nie moze mie¢ innego sensu niz ten, kté-
ry wynika z samych stéw w ich naturalnym i zwyczajnym znaczeniu™.
Z kolei Jan Kalwin podkreslat: ,Pierwszym zadaniem interpretatora jest
pozwoli¢ autorowi méwi¢ samemu, a nie narzucaé mu whasnych mysli™e.
Reformacja uczynita zatem sens dostowny centralnym kryterium egzege-
zy, a metoda historyczno-krytyczna zaczeta wytania¢ sie jako swiadoma

alternatywa wobec alegorycznych i arbitralnych interpretacji.

4. Humanizm i O$wiecenie

Renesansowy humanizm, z jego hastem ad fontes (,do Zrédet”), rozbudzit
zainteresowanie jezykami biblijnymi i kulturg starozytna. Uczeni humani-
styczni, tacy jak Erazm z Rotterdamu czy Lorenzo Valla, podejmowali kry-
tyczne studianad tekstami Pisma Swigtego wjego oryginalnychjezykach, da-

zac do odczytania sensu zgodnego z intencjg autora natchnionego. Egzegeza

9 M. Luter, De servo arbitrio (1525); M. Luter, O niewolnej woli, ttum. W. Niemczyk, Chrze-
$cijariska Akademia Teologiczna, Warszawa 1977, s. 60.
10 J. Kalwin, Institutes of the Christian Religion, 1, 7; ]. Kalwin, Istota religii chrzescijatiskiej.
Ksigga I, ttum. J. Kucharczyk, R. Leszczyniski, |. Wietrzykowski, P. Gola, Towarzystwo
Upowszechniania Mysli Reformowanej HORN, Swietochtowice 2020, s. 70-90.

14
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zaczeta wéwezas korzystad z narzedzi filologii klasycznej, a sam tekst biblij-
ny postrzegano coraz bardziej w jego historycznym i literackim kontekscie.

W epoce Oswiecenia badania nad Biblig nabraty charakteru systema-
tycznego i naukowego. Pismo Swiete zaczeto analizowaé podobnie jak inne
teksty starozytne, z zastosowaniem zasad gramatyki, historii i krytyki lite-
rackiej. W tym okresie uksztattowata sie metoda historyczno-gramatyczna
w jej nowoczesnym ksztalcie. Johann August Ernesti (1707-1781), profesor
Uniwersytetu w Lipsku, uznat, ze interpretacja Biblii powinna opiera¢ sie
na tych samych regutach, co interpretacja klasycznych dziet starozytno-
§ci — z pelnym poszanowaniem jezyka, sktadni i kontekstu historycznego.
Metoda ta, mimo swej naukowej precyzji, koncentrowata sie¢ jednak wy-
tacznie na ustaleniu sensu dostownego (literalnego) i nie wnikata jeszcze
w proces powstawania tekstu ani w jego wczesniejsze zrédta.

Samtermin ,metodahistoryczno-gramatyczna” pojawit si¢ poraz pierw-
szy w dziele Elementa hermeneutices Novi Testamenti (1811) autorstwa Karla
Augusta Theophilusa Keila (1754—1818), ktéry zebrat i uporzadkowat zasady
Ernestiego oraz jego nastepcéw'. Dzigki temu metoda ta stata sie podstawo-
wym narzedziem protestanckiej egzegezy biblijnej, taczac analize jezykowa
zbadaniem realiéw historycznych. Humanizm i O§wiecenie przygotowaty
zatem grunt pod rozwéj nowoczesnej hermeneutyki biblijnej, dazacej do na-

ukowej precyzji i wiernego uchwycenia zamystu autoréw natchnionych.

5. XIX wiek — dojrzalo$¢ metody

W XIX wieku metoda historyczno-gramatyczna osiggneta dojrzatosé,
szczegdlnie w $rodowiskach protestanckich, gdzie stata si¢ fundamen-
tem nowoczesnej egzegezy biblijnej. Jej rozwéj byt odpowiedzia zaréwno
na wcze$niejsze tradycje alegoryzujace, jak i na rodzacg sie¢ metode hi-

storyczno-krytyczna. Uczeni tego okresu, zwlaszcza niemieccy egzegeci,

11 Por.]. H. Sailhamer, Johann August Ernesti: The Role of History in Biblical Interpretation,
,Journal of the Evangelical Theological Society” 44 (2001) nr 2, 5. 193—206.
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podkreslali konieczno$¢ Scistego taczenia analizy jezykowej z historycz-
ng rekonstrukcja tta tekstu. W tym czasie ugruntowato si¢ przekonanie,
ze sens dostowny, zamierzony przez autora natchnionego, stanowi podsta-
we wszelkiej dalszej interpretacji duchowej i teologicznej.

W XIX wieku powstata metoda historyczno-krytyczna, umozliwia-
jaca analize historycznych uwarunkowan i procesu powstawania tekstu
biblijnego, przy zachowaniu rygoru gramatyczno-filologicznego. Jej twdr-
cy —m.in. Ferdinand Christian Baur, Julius Wellhausen i David Friedrich
Strauss — badali Zrédta, redakcje i gatunki literackie ksiag, starajac sie
zrekonstruowac etapy tradycji ustnej i pisanej. O ile metoda historyczno-
-gramatyczna koncentrowata si¢ na tym, co tekst méwi, o tyle metoda hi-
storyczno-krytyczna dazyta do zrozumienia, jak i dlaczego tekst powstat
w okreslonej formie.

Wiasnie w XIX wieku metoda historyczno-krytyczna przybrata swdéj
klasyczny ksztatt: obejmowata krytyke tekstu, krytyke Zrédet, krytyke
form i krytyke redakcji, ktére staty sie podstawowymi narzedziami na-
ukowej egzegezy. Metoda ta zdominowata studia biblijne w §wiecie pro-
testanckim i stata sie punktem odniesienia takze dla pdzniejszej refleksji
katolickiej.

6. Recepcja katolicka
Kosciot katolicki poczatkowo zachowywat dystans wobec nowych metod
egzegetycznych. Przetom przyniosta encyklika Leona XIII Providentissi-
mus Deus (1893), ktéra wzywata biblistéw do rzetelnych badan filologicz-
nych i historycznych: ,Trzeba pilnie i starannie badacd jezyki, aby wyjasni¢
Pismo Swiete zgodnie z jego wtasciwym sensem™?.

Kolejny etap otworzyta encyklika Piusa XII Divino afflante Spiritu (1943),

okre$lana mianem Magna Charta katolickiej egzegezy. Papiez zachecat

12 Leon XIII, Encyklika Providentissimus Deus, 1893, nr 18.
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do stosowania metod filologicznych i historycznych, piszac: ,Egzegeta
musi zatem z calg starannoscia, nie zaniedbujac Zadnego $rodka poznaw-
czego dostarczonego przez nowe badania, stara¢ sie okresli¢, jaka byta
zdolnos¢ oraz okolicznosci zyciowe pisarza biblijnego, w jakim czasie zyt,
jakimi Zrédtami ustnymi czy pisemnymi sie postugiwat, jakich rodzajéw
literackich uzywat™s.

Sobér Watykariski IT w konstytucji dogmatycznej Dei verbum (1965)
potwierdzit zasad¢ koniecznos$ci badan historyczno-literackich: ,, Aby po-
zna¢ intencje autoréw §wietych, nalezy miedzy innymi zwraca¢ uwage
na gatunki literackie, bo prawda jest przedstawiana i wyrazana w rézny
sposéb w tekstach o réznym charakterze™.

Metoda historyczno-krytyczna, rozwijana od Ojcéw Kosciota po epoke
Reformacji i O$wiecenia, w XIX wieku zostata systematycznie opracowa-
na, a w XX wieku przyjeta przez Kosciét katolicki. Jak zauwaza Papieska
Komisja Biblijna, metoda historyczno-krytyczna pozostaje niezastapio-
na. Jej podstawowym celem jest ustalenie sensu pierwotnego tekstu, tak
jak byl on zamierzony przez jego autora i zrozumiaty dla pierwszych
odbiorcéw?’s.

Dzi§ stanowi ona fundament katolickiej egzegezy, umozliwiajac wier-
ne uchwycenie sensu dostownego — podstawy wszelkiej dalszej interpreta-

cji teologicznej i duchowej™.

13 Pius XII, Encyklika Divino afflante Spiritu, 1943.

14  Sobdr Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei verbum, nr 12.

15  Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele (1993); R. Rubinkiewicz (red.,
ttum.), Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, Vocatio,
Warszawa 1999.

16 Por. H. Klein, Die historisch-kritische Methode der Bibelauslequng. Eine kritische Wiirdi-
gung, ,Review of Ecumenical Studies” 6 (2014) nr 3, s. 336—353.
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B. Zasady

Trudno$é w zrozumieniu ksiag Pisma Swietego ma podwdéjne zrédto: s to
teksty starozytne, powstate w réznych srodowiskach kulturowych, a jed-
noczes$nie zawieraja tajemnice wiary. Poniewaz powstaty dzigki wspétpracy
Boga iludzi, zasady ich interpretacji uwzgledniaja dwa wymiary: literac-
ki i teologiczny. Podzial ten jest relatywny — stosowanie zasad literackich
w tekstach teologicznych prowadzi naturalnie do zasad teologicznych, a za-
sady teologiczne obejmuja w sobie reguty krytycznoliterackie i historyczne.
Interpretacja Pisma Swietego stanowi podstawe calej teologii. Biblia
jest ,dusza teologii” — jej poprawne rozumienie nie tylko utatwia interpre-

tacje innych miejsc teologicznych, lecz takze jest centrum pracy teologa.

1. Zasady literackie

Zasady literackie pozwalaja zrozumieé tekst w jego oryginalnym zna-
czeniu, uwzgledniajac kontekst historyczny, kulturowy i jezykowy. Ich
stosowanie pozwala unikna¢ btedéw wynikajacych z uproszczonego lub

wyrwanego z kontekstu odczytywania tekstu.

UWZGLEDNIENIE TEKSTU ORYGINALNEGO
Znaczenie: Tekst biblijny byt spisany w jezykach starozytnych: hebrajskim,
aramejskim i greckim. Tylko w oryginale mozna uchwycié¢ petnie znaczen,
niuanséw i aluzji kulturowych.

Przyktad: Greckie stowo agape, ttumaczone jako ,mito$¢”, ma glebszy,

duchowy wymiar, ktérego nie oddaje w petni polskie , mitos¢”.

WYJASNIANIE TEKSTU W KONTEKSCIE

Znaczenie: Zadne zdanie nie powinno by¢ interpretowane w oderwaniu

od kontekstu gramatycznego, logicznego, psychologicznego i kulturowego.

Autor mégt uzy¢ figur retorycznych, paralelizmdw czy skrétéw myslowych.
Przyktad: Werset , B6g jest mitoscia” (1] 4, 8) wymaga analizy catego

listu oraz kontekstu nauki o Bozej mitosci w Starym i Nowym Testamencie.
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ANALIZA MIEJSC PARALELNYCH

Znaczenie: Biblia czesto powtarza tresci w réznych ksiegach. Analiza po-

wtérzeri pozwala uchwycic gtebszy sens i unikna¢ btedéw interpretacyjnych.
Przyktad: Obietnice mesjariskie w Ksiedze Izajasza i Ewangeliach na-

lezy interpretowa komplementarnie.

UWZGLEDNIANIE RODZAJOW LITERACKICH
Znaczenie: Biblia to zbiér réznorodnych gatunkéw literackich: historie,
przypowiesci, poezja, psalmy, listy. Kazdy wymaga odmiennego sposobu
czytania.

Przyktad: Przypowie$¢ o synu marnotrawnym interpretuje sie symbo-

licznie, kronike biblijng — chronologicznie i historycznie.

ZNAJOMOSC SRODOWISKA AUTORA

Znaczenie: Zrozumienie kultury, epoki, sytuacji spotecznej i duchowej

autora oraz adresatéw pozwala wtasciwie odczytac intencje przekazu.
Przyktad: Listy Pawta do Ko$ciotéw w Azji Mniejszej odzwierciedlaja

jego troske i kontekst spoteczny wspédlnot.

2. Zasady teologiczne

Zasady teologiczne poszerzaja interpretacje o wymiar duchowy, uzna-
jac Pismo za stowo Boze i droge do doswiadczenia spotkania z Bogiem.
Uwzgledniaja nie tylko znaczenie historyczne czy literackie, ale takze sens

objawiony.

UWZGLEDNIANIE JEDNOSCI CALE] BIBLII
Znaczenie: Biblia jest spéjnym Objawieniem, w ktérym Stary Testament
przygotowuje droge do Chrystusa w Nowym Testamencie. Interpretacja
fragmentu wymaga odniesienia do catego przestania.

Przyktad: Historia ofiary Abrahama w Starym Testamencie pelniej

rozumiana jest w §wietle ofiary Chrystusa.
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UWZGLEDNIANIE TRADYCJI KOSCIOEA
Znaczenie: Ko$ciét przekazuje wiedz¢ o interpretacji Pisma przez Magi-
sterium, liturgi¢ i pisma Ojcéw Kosciota. Pozwala to uniknaé prywatnych,
subiektywnych interpretacji.

Przyktad: Proroctwa apokaliptyczne nalezy interpretowaé w kontek-

$cie historycznym i tradycji koscielnej.

ZASADA ANALOGII WIARY
Znaczenie: Interpretacja pojedynczego tekstu musi by¢ spdjna z catoscia
Objawienia i zasada zbawienia. Teksty biblijne nie moga by¢ sprzeczne
ze sobg ani z gtéwnym przestaniem wiary.

Przyktad: Fragmenty o Bozej sprawiedliwo$ci nalezy odczytywaé

w harmonii z Bozg mito$cia i mitosierdziem.

3. Wzajemne uzupelnianie zasad -

praktyczne zastosowanie interpretacji

Swiadomos¢ aktualnej sytuacji oraz do§wiadczenia wiary towarzyszy teo-
logowi przez caty proces badania tekstu. Zasady literackie i teologiczne

uzupelniaja sie nawzajem: reguty literackie pozwalaja na doktadng analize

tekstu, natomiast reguty teologiczne otwieraja interpretatora na duchowy

i religijny wymiar przestania.

Pismo Swiete jest wyrazem do$wiadczenia spotkania cztowieka z Bo-
giem. Poprawna interpretacja wymaga wiec zaréwno metodologicznej dyscy-
pliny, jak i duchowej otwartosci. Teologia osiaga swéj szczyt, gdy potrafi nie
tylko wyjasnic¢ kazda prawde, lecz takze prezentowaé catos¢ doktryny jako

spéjna jednosé, skoncentrowang wokét centralnego doswiadczenia Boga.

ZASTOSOWANIE TEKSTU W ZYCIU WEASNYM I WSPOLNOTY
Interpretacja Pisma Swietego nie jest celem samym w sobie — prowadzi
do praktycznej realizacji jego przestania w zyciu duchowym jednostki

i wspdlnoty.
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Przyktad: Ewangelia o mitosiernym Samarytaninie staje si¢ wytyczna

postepowania wobec potrzebujacych w codziennym zyciu wspdlnoty.

SWIADOMOSC OGRANICZEN JEZYKA
Zaden jezyk, nawet biblijny, nie jest w pelni adekwatny wobec do$wiad-
czenia Boga. Dlatego interpretacja prowadzi do dziatania, ktérego funda-
mentem pozostaje adoracja tajemnicy Bozej.

Przyktad: Modlitwa, kontemplacja i sakramentalne przezycie pozwa-

laja zrozumie( glebie przestania, ktérej same stowa nie moga w peini odda¢.

C. Czytamy mistrza

AUTOR

Augustyn Jankowski (1916—2005) — wybitny polski biblista, benedyktyn
tyniecki, specjalista w zakresie Nowego Testamentu, zwlaszcza listow
$w. Pawla. Byt jednym z gtéwnych twércéw Biblii Tysigclecia, a jego praca
redakcyjna miata kluczowe znaczenie dla powstania tego przektadu i jego
popularyzacji w Kosciele polskim. Wnidst istotny wktad w pogtebienie
rozumienia Pisma Swietego w Polsce, taczac wiernos¢ tradycji z nowocze-

snym podejsciem egzegetycznym.

ANALIZOWANY TEKST

Krolestwo Boze w przypowiesciach zawiera analize wszystkich przypowiesci
ewangelicznych, ktére ukazuja tajemnice Krélestwa Bozego. Ksigzka sta-
nowi jedno z najwazniejszych i najpopularniejszych studiéw Jankowskiego,

pokazujac jego mistrzostwo w interpretacji tekstéw biblijnych.

ZADANIE
Czytamy fragment zawierajacy analize przypowiesci o mitosiernym Sa-

marytaninie i wydobywamy zasady metody; A. Jankowski, Krélestwo Boze
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w przypowiesciach, wyd. Il uzupetnione, Wydawnictwo Ojcéw Franciszka-

néw, Niepokalanéw 1992, s. 175-182.

ZASADY METODY

ANALIZOWANY TEKST

Autor przytacza
tekst £k 10, 30—37.

Jezus, nawiazujac do tego, rzekt: ,Pewien cztowiek scho-
dzit z Jerozolimy do Jerycha i wpadt w r¢ce zbdjcéw. Cinie
tylko ze go obdarli, lecz jeszcze rany mu zadali i zostawiw-
szy na pét umartego, odeszli. > Przypadkiem przechodzit
te droge pewien kaptan; zobaczyt go i minat. > Tak samo
lewita, gdy przyszed! na to miejsce i zobaczyt go, minat.
Pewien za$ Samarytanin, bedac w podrézy, przechodzit
réwniez obok niego. Gdy go zobaczyt, wzruszyt sie gle-
boko: * podszed? do niego i opatrzyl mu rany, zalewajac

je oliwe i winem; potem wsadzit go na swoje bydle, za-
widzt do gospody i pielegnowat go. ¥ Nastepnego za$ dnia
wyjat dwa denary, dat gospodarzowi i rzeki: «<Miej o nim
staranie, a jesli co wiecej wydasz, ja oddam tobie, gdy
bede wracal». **Ktéryz z tych trzech okazat sie, wedtug
twego zdania, bliZnim tego, ktéry wpadt w rece zbdjcéw?”
7 On odpowiedzial: ,Ten, ktéry mu okazal mitosierdzie”.
Jezus mu rzeki: ,IdZ, i ty czyri podobnie!”.

Zasada literacka:
znajomos¢ §rodo-
wiska autora
Autor odtwarza
realia geograficzne
i spoteczne Palesty-
ny, by przyblizy¢
stuchaczom sytu-
acje przypowiesci.

Obraz ten zaréwno piekny, jak zrozumiaty zyska na wy-
razisto$ci, gdy sprébujemy na niego popatrzeé oczyma
stuchaczy Jezusa. Sytuacja opisana byta dla nich nie-
zwykle zyciowa: wypadek jeden z wielu. Rzecz sie dzieje
na odcinku 27-kilometrowym drogi réwnie malowni-
czej, jak niebezpiecznej, po ktérej naprawde sie schodzi
z wysokosci 740 m n.p.m. do 230 m depresji. Droga

ta byta niebezpieczna jeszcze do niedawna jako zupetnie
niezamieszkana. Zawsze praktyczni Rzymianie na po-
towie tej drogi umiescili posterunek wojska, a wszystkie
znakomitsze osoby, odbywajace nia podrdz, byty eskorto-
wane przez zolnierzy. Rabusie semiccy po dzi§ dzieri nie
gardza niczym, stad zostawiaja swoja ofiare, jak ja Pan
Bég stworzyt. Pobicie, i to bardzo dotkliwe, nastapito
zapewne na skutek desperackiej samoobrony ze strony
napadnietego.

Zasada literacka:
uwzglednianie
tekstu w kontek-
$cie historycznym
i kulturowym

Réwnie prawdopodobni jak sam wypadek sa przytoczeni
przechodnie. Kaptan idzie pierwszy. Jerycho nalezato

do tzw. miast kaptariskich. Wraca wiec do domu jeden

ze stug Bozych po odbyciu swojej kolejnej stuzby liturgicz-
nej. Domys$lamy sie, ze uszy ma jeszcze pelne psalméw
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ZASADY METODY

ANALIZOWANY TEKST

Jankowski ttuma-
czy reakcje kaptana
ilewity, odwotujac
sie do zydowskich
przepiséw rytual-
nych i mentalnosci
epoki.

$piewanych w $wiatyni, a szaty mu jeszcze pachna kadzi-
dlem. Widzi lezacego bez ruchu. Co mysli — tego nie méwi
przypowiesé; stwierdza jedynie fakt, ze kaptan, widzac
lezacego, minat go. Stuchacze Jezusa mogli znalez¢ dla
niego jednego wyttumaczenie, zwtaszcza niejako wspdlny
mianownik t3czacy go z nastgpnym przechodniem, réwniez
stuga Swiatyni, a wiec przedstawicielem oficjalnego kultu —
lewita. Obydwaj sa z urzedu blisko spraw Bozych, obydwaj
znaja Prawo, zwlaszcza przepisy dotyczace czystosci
rytualnej. Moze lezacy jest juz trupem, a wtedy grozi obawa
zaciagniecia nieczysto$ci rytualnej? Nieszczescie jest kara
za grzech, a zatem po co sie zbliza¢ do kogo§ ukaranego
przez Boga? Wygladatoby to moze na udzial w jego grze-
chu? A moze to jest w ogéle kto§ z kategorii tych, o ktérych
mawiaja rabini: , Najlepszego z goim — na §mier¢!” (Mekilta,
Wj 7, 89) lub: ,Trzeba kazdego dnia méwié: Niech bedzie
blogostawiony Ten, ktéry mnie nie uczynit poganinem” (Be-
rakot 18). Mégt 6w kaptan podziela¢ podobne poglady, a by¢
dalekim od zasady Rabbiego Meira, ktéry powiedziat: ,Na-
wet goj, jesli zachowuje Tore, jest jak arcykaptan” (Sifra 86b).
W kazdym razie i kaptan, i lewita mineli nieszcze$liwego.

Zasada literac-
ka: uwzgled-
nianie tekstu
oryginalnego
Zwraca uwage

na grecki termin
i forme pytania
Jezusa, ukazu-
jac przesuniecie
akcentu z ,kto jest
bliznim?” na ,kto
sie nim okazal?”.

Nastepuje trzeci punkt gradacji — Samarytanin. Dzi§ —
wlasénie dzigki tej przypowiesci — wyraz ten budzi

w nas najlepsze skojarzenia. Ale nie wtedy. Samaryta-

nie — to znienawidzona przez Zydéw nacja mieszkaficéw
etnicznych, odszczepienicéw i btednowiercéw. Sami
jednak Zydom odptacali pieknym za nadobne, jak to wi-
daé z pytania Samarytanki, rzuconego Jezusowi u studni
Jakubowej w Sychar: ,Jakzez ty bedac Zydem prosisz
mnie, Samarytanke, bym ci data si¢ napi¢?” (J 4, 9),

co zaraz Ewangelista objagnia czytelnikom nieobeznanym
z Palestyna: ,Zydzi bowiem z Samarytanami unikaja sie
nawzajem”. I oto ten cztowiek, ktérego nazwy etnicznej

za chwile nie zechce wypowiedzie¢ skryba dyskutujacy

z Jezusem, ten wtagnie zachowat sie po ludzku. Mamy

tu taki sam nieoczekiwany i szokujacy kontrast, jak byto
w wypadku faryzeusza i celnika. Samarytanin wzruszyt
sie glteboko. Nieznany nieszczesliwy cztowiek obchodzi go.
Po uczuciu nastepuje czyn. Z prymitywnej apteczki podréz-
nej wydobywa najprostsze $rodki — wino dla dezynfekcji

i §rodek kojacy — oliwe, opatruje nimi otwarte rany biedaka,
tzn. przewiazuje, zapewne drac na bandaz czes§¢
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ZASADY METODY

ANALIZOWANY TEKST

swego odzienia, zsiada ze swego osta czy muta, a sadza

na nim tamtego. Podtrzymujac go, skoro tamten byt ,na
p6t umarty”, sam idzie pieszo, powoli, krok za krokiem

do tego, co Ewangelista nazywa gospoda. Byto to —sadzac
po uzytym wyrazie mav8oyeiov (pandocheion) — co§ lep-
szego niz zwykty karawanseraj, tzn. oparkanione na wy-
soko$¢ Iwiego skoku zabudowanie czworoboczne, z jedna
jedyna brama, gdzie bydto i ludzie spali obok siebie. Zosta-
je tam na noc nasz Samarytanin, by osobiscie pielegnowa¢
swego przygodnego pacjenta. Poniewaz interesy wzywaty
go dalej, a 6w pobity byl za staby na to, by i§¢, Samaryta-
nin wrecza gospodarzowi sutg sume dwéch denaréw, jesli
sie zwazy na to, ze tak staby pacjent nie potrzebowat wiele
strawy, a lokal byt daleki od komfortu. Nadto pozostawia
gospodarzowi margines na dalsze wydatki, ktére pokry-

je w drodze powrotnej: tak jest zajety chorym, jak kim§

bliskim.

Zasada: analiza
miejsc paralelnych
Wskazuje, ze przy-
powies¢ taczy sie

z innymi naukami
Jezusa o mito-

$ci bez granic

(np. w interpretacji
Jeremiasa).

Nakre§liwszy ten obraz peten storica, Jezus zadat pytanie
zaskakujace, jedli sie zwazy pytanie poprzednie skryby

o zakres pojecia ,blizni”. Pytanie dotyczy tego, kto sie oka-
zal bliZznim nieszczes§liwego. Skrybie nie przejdzie przez
gardlo nazwa znienawidzonego narodu, ale musi uczci-
wie odpowiedzie¢: ,Ten, ktéry mu okazat mitosierdzie”.
Jezusowa konkluzja juz nie dopuszcza dalszej dyskus;ji:
masz zasade postepowania — wedtug niej postepuj. Pytates
o granice swego obowiazku? Zamieri role: wezuj sie w sytu-
acje nieszcze$liwego, a odpowiedz jest prosta: nie ma takiej
granicy dla przykazania mitoéci (]. Jeremias).

Zasada: znajomo$¢
$rodowiska autora
Laczy interpretacje
moralng z realiami
kulturowymi — Sa-
marytanin jako
przyktad mitosci
ponad podziatami
etnicznymi.

W formie przyjetej gtéwne pouczenie tej przypowiesci
bedzie brzmiato nastepujaco: podobnie jak Samarytanin,
bardziej mitosierny od kaptana i lewity, dotozyt wszel-
kich starari, by nieszczesliwemu bez wzgledu na jego
narodowo$¢ przyjsé z pomoca, tak i my winni§my oka-
zywad milosierdzie wszystkim ludziom, gdy sie znajda

w potrzebie. jecia. Ale co wazniejsze, bliZnim w sensie
aktywnym, odpowiadajacym hebrajskiemu rea’, ma sie
okazywal uczeni Chrystusowy wzgledem wszystkich, i to
jak Samarytanin kosztem wlasnej wygody, czasu i mienia.
A wszystko to ma sie dokonywa¢ jak tamta scena pod ko-
pula nieba palestyriskiego, w zupelnej samotnosci, gdzie
tylko Niewidzialny widzi wszystko, a widzac w ukryciu,
odda nam.
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ZASADY METODY

ANALIZOWANY TEKST

Zasada teolo-
giczna: uwzgled-
nianie tradycji
Kosciota

Autor odnosi sie
do tradycji in-
terpretacji alego-
rycznej, ukazujac
jej ograniczenia

i odrézniajac ja od
sensu dostownego.

Przejrzysto$§¢é wprost krystaliczna przyktadu przypo-
wie$ciowego stanowi rekojmie, ze wyzej przedstawione
pouczenie gtéwne nie ulega najmniejszej watpliwosci. Ale
czy jest ono jedyne? Rzecz znamienna, ze juz starozytnych
komentatoréw necito doszukiwanie si¢ ryséw alegorycz-
nych w przypowiesci. Tak pigkny jest gest Samarytanina,
iz wygladal im na obraz mitosierdzia samego Zbawcy. Bie-
daka poranionego nietrudno wtedy utozsami¢ z grzeszna
a bezradng ludzko$cig, a jeszcze wino i oliwa podsuwatly
mys$l o sakramentach jako srodkach na chorobe grzechowa.
Sa to piekne tylko zastosowania, natomiast nic w tym sa-
mym tek$cie nie wskazuje na to, by§my musieli wyjs¢ poza
czysta przypowiesé, i to wyjatkowo realistyczna, catkiem
z ,prawdziwego zdarzenia”. Pokusa szukania tych ryséw
nawiedza niektérych komentatoréw niemal po dzi§ dzier.

Zasada literacka:
analiza miejsc
paralelnych
Jankowski ukazuje,
ze przypowies¢

o milosiernym Sa-
marytaninie mozna
lepiej zrozumie¢,
gdy odczyta sie

ja w powigzaniu

z innymi naukami
Jezusa, zwlaszcza
dotyczacymi mi-
tosierdzia i mitosci
blizniego.

Zasada teolo-
giczna: analogia
wiary

Autor zestawia
przypowiesé

z innymi tekstami
biblijnymi (np.

0z 6, 6; Mt o, 13;
12, 7), by zachowa¢
jedno$¢ nauki o mi-
tosierdziu — poka-
zujac, ze przestanie

Natomiast na innej drodze doszukuja sie dodatkowych
jeszcze pouczeni nowsi badacze, stosujac klucze szukania
doktadniej Jezusowego Sitz im Leben lub zastosowan
katechetycznych pierwotnego Kosciota. Wobec braku
tekstéw réwnoleglych sa to tylko hipotezy. I tak ta oko-
liczno$¢, ze ciemne tto §wietlanego przykladu stanowi
para oficjalnych przedstawicieli kultu §wiatyni, ma by¢
dowodem, ze Jezus tu polemizuje z jednostronnym ujmo-
waniem dawnego kultu, podobnie jak wielokrotnie wyka-
zywat negatywny stosunek do rabinistycznych interpreta-
cji Prawa. Byloby wiec to echo zarzutu Ozeasza: , Mitoéci
pragne, nie krwawej ofiary, poznania Boga bardziej niz
calopalent” (Oz 6, 6), ktére to stowa niekiedy Jezus sam
przytaczat (por. Mt 9, 13; 12, 7).
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ZASADY METODY

ANALIZOWANY TEKST

przypowiesci
wspéibrzmi

z calo$cig oredzia
ewangelicznego.

Zasada teologicz-
na: uwzglednianie
jednosci calej
Biblii

Autor pokazuje,

Ze przypowies¢é
wpisuje si¢ w spdjny
nurt Objawienia —
mito$é blizniego
stanowi wypetnie-
nie Prawa i petnie
oredzia biblijnego.
Zasada teolo-
giczna: uwzgled-
nianie tradycji
Kosciota
Jankowski inter-
pretuje przypo-
wie§é w duchu
nauczania Ko§cio-
ta, podkreslajac
ciagto$é miedzy
przestaniem Jezusa
a refleksja teolo-
giczng wspdlnoty
chrzescijariskiej.

Zwarto§¢ konstrukgji catej przypowiesci i liczne lukani-
zmy nasuwaja mysl, Ze mamy przed sobg juz kerygma-
tyczne opracowanie tematu: ,Mito$¢ jest doskonatym wy-
pelnieniem Prawa” (Rz 13, 10), przy czym nacisk spoczywa
na powszechnosci przykazania mitosci, sprawie nietatwej
w Koéciele ztozonym z elementéw dotad odnoszacych sie
do siebie wrogo. Autentyzmu Jezusowego wszakze broni
$miatosé przyktadu i pigkno obrazu gtéwnego bohatera.

A ,idZ ity czyni podobnie!” zawsze jest wazne.

Zasada teologicz-
na: analogia wiary
Jankowski zacho-
wuje zgodnos¢é
sensu przypowiesci
z cato$cig nauki

o mitosci bliZniego,
bez rozdzielania
dogmatu i etyki.

Autentyzmu Jezusowego wszakze broni §miato$¢ przykta-
du i pickno obrazu gtéwnego bohatera. A ,idZ i ty czyri
podobnie!” zawsze jest wazne.
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D. Zastosowanie

DO UCHWYCENIA SENSU DOSLOWNEGO

Metoda wyrazowa pomaga zrozumie¢, co autor natchniony chciat przeka-
zaé poprzez konkretne stowa i formy literackie. Dzigki temu mozna unik-
na¢ zbyt subiektywnych lub symbolicznych interpretacji, ktére pomijaja

sens tekstu.

DO ZROZUMIENIA FORM LITERACKICH
Wyrazowa analiza pomaga odréznié przypowies¢ od prawa, proroctwo
od listu. Dzieki temu mozna poprawnie interpretowac rézne cz¢sci Pisma,

unikajgc zbyt uproszczonego odczytania.

DO UKAZANIA JEDNOSCI I ROZNORODNOSCI TEOLOGII

W globalnym $wiecie istnieja rézne formy teologii (afrykariska, azjatycka,
europejska). Wyrazowe odczytywanie Biblii pomaga zachowaé wspdl-
ny fundament Ewangelii, a jednoczesnie respektowa¢ pluralizm form

i kultur.

DO POGLEBIENIA ROZUMIENIA POJEC BIBLIJNYCH

Analiza wyrazowa pozwala zobaczy¢, jakie znaczenie miaty poszczegdlne
stowa w jezykach oryginalnych (hebrajskim, aramejskim, greckim). Dzigki
temu unika si¢ uproszczen wynikajacych z ttumaczen i lepiej rozumie

bogactwo treéci Pisma.

DO ODKRYWANIA KONTEKSTU HISTORYCZNO-KULTUROWEGO
Metoda ta pomaga zauwazy¢, w jakim $rodowisku powstat tekst biblijny,
jak dane stowa byty uzywane w kulturze tamtych czaséw i jakie miaty ko-

notacje. To pozwala wierniej odczyta¢ przestanie autora natchnionego.
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DO BUDOWANIA PODSTAW EGZEGEZY I TEOLOGII
Wyrazowe studium Pisma Swietego stanowi fundament dla dalszej in-
terpretacji teologicznej, duchowej i pastoralnej. Dzieki niemu péZniejsze

rozwazania nie odrywaja si¢ od zakorzenienia w Stowie Bozym.

E. Ograniczenia

MOZE PROWADZIC DO POTRAKTOWANIA BIBLII JEDYNIE JAKO
ZRODEA HISTORYCZNEGO

Istnieje ryzyko, ze analiza wyrazowa ograniczy sie tylko do badan jezy-
kowych i literackich, pomijajac aktualne przestanie Pisma i jego moc od-

dziatlywania na czytelnika dzisiaj.

MOZE PRZESLONIC BOGA DZIALAJACEGO W HISTORII ZBAWIENIA
Skupienie si¢ wytacznie na formie i strukturze stéw grozi tym, ze zagubi
sie wymiar duchowy: obecnos¢ i dziatanie Boga, ktére nie tylko miaty

miejsce kiedys, ale trwaja réwniez dzis.

MOZE ZAMYKAC NA DUCHOWA LEKTURE
Jesli metoda stanie si¢ celem samym w sobie, moze utrudniaé osobiste
spotkanie ze Stowem Bozym, ktére wzywa do wiary, modlitwy i nawré-

cenia.

MOZE PROWADZIC DO FRAGMENTARYZAC]I TEKSTU
Analiza poszczegdlnych wyrazéw i form moze sprawi¢, ze utraci si¢ z pola
widzenia cato$ciowe przestanie ksiegi, a tym bardziej jednos¢ catego Pisma

Swietego.
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MOZE STWARZAC ZEUDZENIE PEENEGO ZROZUMIENIA
Dogtebne studium stéw moze dawaé poczucie, ze tekst zostat catkowicie

wyjasniony, podczas gdy stowo Boze zawsze przekracza ludzkie poznanie

i domaga si¢ otwartosci na tajemnice.






2
Biblijna metoda
alegoryczno-
-egzystencjalna

Metoda alegoryczno-egzystencjalna w teologii stanowi podejscie interpre-
tacyjne, ktére taczy dwa zasadnicze wymiary analizy tekstéw biblijnych:
symboliczno-alegoryczny oraz egzystencjalny. Pierwszy z nich, alegorycz-
ny, umozliwia wydobycie glebszych znaczen tekstu, ukrytych w symbo-
lach, obrazach i przeno$niach. Drugi wymiar, egzystencjalny, koncentruje
sie na osobistym do$wiadczeniu cztowieka, jego poszukiwaniu sensu zycia
oraz odpowiedzi na fundamentalne pytania o kondycje ludzka.

Cho¢ termin ,metoda alegoryczno-egzystencjalna” nie jest jeszcze po-
wszechnie stosowany w literaturze teologicznej, elementy tej metody znaj-
duja odzwierciedlenie w pracach wspdtczesnych badaczy. Przyktadowo,
ks. Michat Czajkowski w swojej koncepcji egzystencjalnej lektury Biblii
podkresla znaczenie uwzglednienia wymiaru duchowego i egzystencjal-
nego w interpretacji Pisma Swietego®. Z kolei ks. Krzysztof Le$niewski

stosuje podejscie taczace egzystencjalne poszukiwanie sensu z tradycyjna,

1 Por. M. Czajkowski, Egzystencjalna lektura Biblii, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
1993-
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patrystyczna egzegeza alegoryczna, szczegélnie w analizie hymnu wielkie-
go kanonu §w. Andrzeja’.

W literaturze teologicznej pojawia si¢ réwniez pojecie hermeneutyki
egzystencjalnej, ktéra ktadzie nacisk na interpretacje tekstéw biblijnych
w kontekscie ludzkiego do$wiadczenia i poszukiwania sensu zycia. Me-
tode alegoryczno-egzystencjalng mozna wiec traktowa¢ jako naturalne
rozszerzenie tej tradycji, integrujace analiz¢ symboli z refleksjg nad egzy-

stencja cztowieka.

A. Geneza
Rozwéj metody alegoryczno-egzystencjalnej w interpretacji Pisma Swie-
tego ma bogata i wielowiekowa historie, zakorzeniong zaréwno w tradycji

zydowskiej, jak i chrzescijariskiej.

1. Poczatki

Juz w czasach przed narodzinami Chrystusa ludzie zauwazali, ze Stary
Testament mozna rozumie¢ na wiecej niz jeden sposéb. Nie chodzito tylko
o dostowne znaczenie tekstu, ale tez o glebsze, ukryte sensy dotyczace
zycia, moralnosci czy filozofii.

Filon z Aleksandrii (zyt ok. I wieku n.e.) byt zydowskim myslicielem
ifilozofem, ktéry wierzyt, ze Biblia ma nie tylko literalne znaczenie, ale tez
symboliczne i filozoficzne przestanie. Uzywal metody zwanej alegoreza,
czyli szukal ukrytych znaczen za pomoca symboli i metafor. Na przy-
ktad, kiedy w Pismie pojawia si¢ posta¢ Mojzesza, Filon mdgt ja rozumieé
nie tylko jako historyczng postaé, ale tez jako symbol rozumu, ducha
lub moralnego przewodnictwa czlowieka. Zydowski mysliciel traktowat

Bibli¢ jak tekst wielowarstwowy — jej stowa mozna czytaé dostownie, ale

2 Por. K. Le$niewski, Man in Metanoiacal Dialogue with God: The Biblical and Hesychastic
Message of the Great Canon of St. Andrew, Wydawnictwo KUL, Lublin 2022.
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takze interpretowad glebiej, aby odkry¢ uniwersalne prawdy o $wiecie
i cztowiekus.

Wezesne chrzescijaristwo przejeto takie podejscie. Klemens Aleksan-
dryjski (T 215) w Kobiercach zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej
wiedzy traktuje Pismo Swiete jako pedagogie prowadzaca od poznania
literalnego ku glebszemu, duchowemu zrozumieniu*. Jest to kluczowy
element jego chrzescijaniskiej gnozy, ktéra taczy w sobie elementy filozofii
platoniskiej i teologii chrzescijariskiej.

W Kobiercach Klemens rozréznia trzy etapy w drodze do petnej wiedzy:
literalne zrozumienie Pisma — podstawowe, dostowne znaczenie tekstéw
biblijnych; moralne i etyczne nauki — wyciaganie zasad postepowania z Pi-
sma; gnoze — gtebokie, mistyczne poznanie Boga i prawdy, osiagane przez
kontemplacje i wewnetrzne o§wiecenie.

Klemens podkresla, ze Pismo Swiete jest natchnione przez Boga i za-
wiera rézne poziomy znaczenia, od dostownego po alegoryczne i mistycz-
ne. W ten sposéb traktuje je jako narzedzie pedagogiczne, ktére prowadzi
wiernych od podstawowego zrozumienia do glebszej, duchowej wiedzy.
Warto zauwazy¢, ze Klemens uwaza chrzescijan za ,doskonatych gno-
stykéw”, ktérzy osiagaja pelne poznanie Boga poprzez potaczenie wiary
i filozofii. Jego podejscie do Pisma Swigtego jako pedagogii prowadzacej
od literalnego poznania ku gnozie chrzescijaniskiej jest centralnym ele-
mentem jego teologii.

W tradycji chrzescijariskiej Orygenes z Aleksandrii (ok. 185-253) sys-
tematycznie opracowat tréjstopniowy sens Pisma, wyrdzniajac poziom
dostowny, moralny i duchowy, odpowiadajacy tréjpodziatowi cztowie-

ka na ciato, dusze i ducha. W De principiis (IV, 2, 4) sformutowat zasade

3 Por. Filon z Aleksandrii, Pisma, t. 1: O stworzeniu Swiata; Alegorie praw; O dekalogu;
O cnotach, thum. L. Joachimowicz, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1986.

4 Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiedzy,
ttum. J. Niemirska-Pliszczyriska, Instytut Wydawniczy PAX, Akademia Teologii Ka-
tolickiej, Warszawa 1994.
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potrdjnego sensu Pisma w analogii do tej struktury cztowieka: , Poniewaz
cztowiek sktada si¢ z ciata, duszy i ducha, tak i Pismo, ktére Bég dat dla
zbawienia ludzi, zostato ustanowione na podobny sposéb. To, co jest zgod-
ne z litera, nazywane bywa ciatem, to za$, co niesie zbudowanie dla duszy,
duszg; sens duchowy natomiast odpowiada duchowi. Jezeli kto$ zrozumie
Pismo tak, jak jest ono spisane, bez gl¢bszego wnikania, bedzie to ciato
Pisma; jezeli jednak pojmie to, co zostalo w nim zapisane jako pouczenie
dla duszy, bedzie to dusza Pisma; jezeli za§ wniknie w rzeczy niebieskie
i w tajemnice duchowe, bedzie to duch Pisma’.

W praktyce oznaczato to wyréznienie trzech senséw: dostowny (sar-
kikos) — dostepny dla poczatkujacych; moralny (psychikos) — ksztattujacy
zycie chrze$cijariskie; duchowy (pneumatikos) — prowadzacy do kontem-
placji i zjednoczenia z Bogiem.

Orygenes nie byt jedynym twércg tego sposobu interpretacji Pisma,
ale wyréznit si¢ jako wybitny mysliciel, ktéry uporzadkowat wezesniejsze
doswiadczenia w spéjna metode teologiczng. Jego podejscie nie miato
charakteru wytacznie teoretycznego — tekst biblijny stuzyt takze praktyce
duchowej, prowadzac do refleksji i przemiany zycia wierzacego. Tak pi-
sal: ,Pismo jest jak cztowiek: posiada ciato, dusze i ducha. Ciato to sens

dostowny, dusza to pouczenie moralne, duch to tajemnica Boska™.

2. Sredniowiecze
W $redniowieczu sformulowano klasyczng teori¢ czterech senséw Pi-
sma Swietego: sens dostowny (historia), alegoryczny (wiara), tropo-

logiczny (moralnos$é) i anagogiczny (eschatologia). Wyraza to znany

czterowiersz:

5  Orygenes, O zasadach, IV, 2, 4, ttum. S. Kalinkowski, WAM, Krakéw 1996, s. 306.
6  Orygenes, Homilie o Ksigdze Kaptariskiej, V, 5, ttum. S. Kalinkowski, WAM, Krakéw

1998.
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Littera gesta docet, quid credas allegoria,

Moralis quid agas, quo tendas anagogia.

»Litera uczy, co sie stato,
Alegoria —w co wierzy¢ trzeba,
Moralny sens — jak masz dziata¢,

Anagogia — dokad zmierzaé nalezy”.

Tradycja wiaze ten wiersz z Anzelmem z Laonu (XI w.), jednak —jak
zauwaza Henri de Lubac — jego autorstwo pozostaje niepewne’. Najpraw-
dopodobniej byt to anonimowy, dydaktyczny dystych, funkcjonujacy jako
szkolna reguta mnemotechniczna, streszczajaca sredniowieczng egzege-
ze czterech senséw. Niezaleznie od kwestii autorstwa, formuta ta zyskata
ogromng popularnos¢ i stata sie punktem odniesienia dla pézniejszych
komentatoréw Pisma Swietego.

W tym okresie metoda alegoryczno-egzystencjalna stata sie funda-

mentem praktyki duchowej mistrzéw medytacji i kontemplacji.

3. Czasy nowozytne
W nowozytnosci metoda odczytywania Pisma w perspektywie duchowej
byta stosowana przez mistrzéw duchowosci w ramach praktyki kontem-
placji i éwiczeri duchowych. Biblia stawata sie nie tylko tekstem do inter-
pretacji, ale narzedziem przemiany zycia, przewodnikiem ku jednosci
z Bogiem.

Sw. Teresa z Avili (T 1582) — w Ksiedze zycia 1 Drodze doskonatosci czesto
wychodzi od krétkiego fragmentu biblijnego, aby przejs¢ do osobistej re-

fleksji i modlitwy. Sama pisze: ,,Gdy czytam w Ewangelii, jak Pan méwi

7 Por. H. de Lubac, Exégése médiévale: Les quatre sens de I'Ecriture, t. 2: Histoire et théologie,
Aubier, Paris 1961, s. 321. P. Roszak, Rola Pisma Swigtego w Sredniowiecznej teologii, , Teo-
logia w Polsce” 12 (2018) nr 2, 5. 71—84.
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do uczniéw, zdaje mi sig, ze i mnie méwi” (Ksigga zycia, rozdz. 24)°. Litera
Pisma byta wiec dla niej punktem wyjscia, a sens alegoryczny i tropolo-
giczny otwierat przestrzen dla praktyki zycia wewngtrznego i nasladowa-
nia Chrystusa.

Dzieta $w. Jan od Krzyza (T 1591), zwtaszcza Noc ciemna i Piesi du-
chowa, sa przesycone jezykiem biblijnym, interpretowanym symbolicznie.
Fragmenty Pisma staja si¢ obrazami drogi duszy. W Piesni duchowej pisze:

,Dusza, idgc za swym Oblubiericem, powtarza stowa z Pisma: «W nocy
szukalam umitowanego mej duszy» (Pnp 3, 1). Noc ta oznacza oczysz-
czenie i wiare, ktéra prowadzi do zjednoczenia z Bogiem™. Widac tu sens
anagogiczny — prowadzenie ku ostatecznemu spelnieniu w Bogu.

Z kolei §w. Ignacy Loyola (f 1556) — w Cwiczeniach duchownych daje
metode ,rozmyslania nad sceng Ewangelii”. Zacheca, by wyobraznia ,wi-
dzie¢ miejsce”, stysze¢ i wchodzi¢ w dialog z Chrystusem, aby osobista
decyzja moralna i duchowa wynikata z lektury Pisma. Na przyktad w me-
dytacji o dwéch sztandarach wykorzystuje obrazy biblijne, aby prowadzi¢
éwiczacego do wyboru miedzy drogg Chrystusa a droga ,§wiata™°. Tutaj
sens tropologiczny (praktyczne wybory moralne) i anagogiczny (dokad

prowadzi dana droga) sa szczegdlnie zywe.

4. Wspoélczesnos¢é
Sobér Watykarniski IT w konstytucji Dei verbum (1965) przypomniat o wie-
loéci senséw Pisma i koniecznoéci interpretacji w Duchu Swietym: , Ponie-

waz Pismo Swigte powinno by¢ czytane i wyjasniane w tym samym Duchu,

8  Teresa z Avili, Ksigga zycia, ttum. H. P. Kossowski, [w:] Dziela, t. 1, Wydawnictwo
Karmelitéw Bosych, Krakéw 1987, rozdz. 24.

9 Jan od Krzyza, Pies#i duchowa, [w:] Dziela, t. 2, ttum. B. Smyrak, Wydawnictwo Kar-
melitéw Bosych, Krakéw 1986, s. 73—76.

10 Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, 136-148, ttum. J. Brozek, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2002.
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w jakim zostato napisane, nalezy nie mniej pilnie uwzglednia¢ tres¢ i jed-
nos¢ catego Pisma, zywa Tradycje Ko$ciota oraz analogie wiary™.

Katechizm Kosciota katolickiego podkresla, ze sens dostowny stanowi
fundament, a sensy duchowe rozwijaja si¢ w oparciu o dziatanie Ducha
Swietego™. Papieska Komisja Biblijna w dokumencie Interpretacja Pisma
Swigtego w Kosciele (1993) wskazuje, ze lektura Biblii ma prowadzi¢ do spo-
tkania z Chrystusem i przemiany zycia wierzacego™.

A zatem metoda alegoryczno-egzystencjalna pozostaje zywa tradycja,
prowadzaca do duchowego i osobistego spotkania cztowieka z Bogiem.
Pismo Swiete staje sie miejscem refleksji, kontemplacji i przemiany zycia,

ukazujac, w co wierzy¢, jak zy¢ i dokad zmierzad.

B. Zasady

Interpretacja Pisma Swietego nie jest wytacznie ¢wiczeniem intelektual-
nym ani historycznym. Wymaga osobistego, religijnego zaangazowania
czytelnika, ktéry staje sie uczestnikiem Bozego dziatania. Metoda taczy
dwa wymiary: egzystencjalny, dotyczacy gtebokiej relacji z Bogiem, oraz

alegoryczny, odkrywajacy duchowy sens tekstu.

1. Zasady egzystencjalne

Pojawia sie fundamentalne pytanie: w jaki sposéb zapisane stowa Ob-
jawienia staja sie zaczynem i podstawa osobowego spotkania cztowieka
z Bogiem? Jak ten — po ludzku niejednorodny — zbiér pism moze prowa-
dzi¢ do poznania Boga i wej$cia z Nim w dialog? Ks. kukasz Kamykowski,

analizujac wybrane ujecia Ojcéw Kosciota i teologéw sredniowiecznych,

11 Sobdr Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei verbum, nr 12.

12 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, nr 115-119, Pallottinum, Poznan 1994.

13 Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele (1993); R. Rubinkiewicz
(red., ttum.), Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, Vo-
catio, Warszawa 1999.
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wskazuje, ze istota lektury Pisma Swietego jest osobiste poszukiwanie sen-
su, mozliwe dzieki dziataniu Ducha Swietego™. To On sprawia, ze czytel-
nik, wychodzac od litery tekstu, zaczyna stuchaé samego Chrystusa. Jak
pokazuje przyktad Orygenesa, odkrywanie sensu duchowego jest owocne
jedynie wtedy, gdy cztowiek: ma §wiadomos¢ uczestnictwa w Misterium
Tréjcy Swietej; przyjmuje wtasciwg wewnetrzng postawe zdobyta dzieki
nawrdceniu, wyzwolony spod panowania grzechu i jest wolny dzieki asce-
zie. Tak oto wytaniaja sie trzy podstawowe egzystencjalne zasady lektury

Pisma Swietego, ktére omawiam ponizej.

SWIADOMOSC UCZESTNICTWA W MISTERIUM TROJCY SWIETE]

Chodzi o do§wiadczenie osobistego zwigzku z Bogiem Tréjjedynym: Oj-
cem, Synem i Duchem Swietym. Kazdy tekst biblijny nalezy czyta¢ z per-
spektywy osobistego uczestnictwa w zyciu Bozym, nie tylko jako historig
z przesziosci. Praktycznie oznacza to: modlitwe przed i po lekturze Pisma,
prébe rozpoznawania obecnosci Boga w codziennym zyciu, refleksje nad

tym, jak dany fragment odnosi sie do relacji z Trdjca.

NAWROCENIE LUB PRAGNIENIE NAWROCENIA

Interpretacja alegoryczna nie jest tylko intelektualnym ¢wiczeniem, lecz
narzedziem przemiany duchowej. Nawrdcenie to §wiadoma decyzja od-
wrécenia sie od grzechu i zwrécenia ku Bogu. Nawet samo pragnienie
nawrdcenia (intencja, otwarto$¢ na zmiane) jest kluczowe — tekst biblijny

staje sie wtedy lustrem wtasnej duchowej drogi.

14 Por. k. Kamykowski, Biblia, stowo Boze, Chrystus — petnia Objawienia. Pytanie o wzajemne
relacje na kanwie wybranych tekstéw, cz. 2a: Od czaséw apostolskich do Sredniowiecza, Uni-
wersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie Wydawnictwo Naukowe, Krakéw 2013,
s. 151—153; por. takze s. 6.
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ASCEZA — WOLNOSC OD NADMIERNYCH WPEYWOW SWIATA

Asceza nie oznacza jedynie wyrzeczen fizycznych, ale odtaczenie sie
od przesadnego przywigzania do débr materialnych, opinii ludzi czy
egoistycznych pragnieri. Taka postawa ulatwia dostrzeganie duchowe-
go sensu tekstu, bo umyst i serce nie sa przytloczone zewnetrznymi

bodZcami.

2. Zasady alegoryczne — odkrywanie sensu duchowego

Metoda alegoryczna w interpretacji tekstéw biblijnych stuzy odkrywaniu
glebszego, duchowego znaczenia Pisma, wykraczajacego poza dostow-
ny opis wydarzen. Jej celem jest ukazanie, jak stowa i historie biblijne
moga prowadzi¢ cztowieka do Zycia moralnego, duchowego i mistycznego.
W praktyce alegorycznej wyrédznia sie kilka etapéw i zasad, ktére warto

stosowa¢ niezaleznie od tradycji interpretacyjne;.

LEKTURA LITERALNA

Pierwszym krokiem jest uwazne czytanie tekstu takim, jakim zostat
napisany — bez natychmiastowego nadawania mu znaczenia ukrytego
czy symbolicznego. Chodzi o zrozumienie stéw, faktéw, dziatan postaci
i kontekstu historycznego. Lektura literalna stanowi fundament wszelkiej
dalszej interpretacji, poniewaz bez poznania tresci dostownej nie sposéb

rzetelnie odkrywac sensu duchowego.

ODKRYWANIE SENSU DUCHOWEGO (ALEGORIA)

Alegoria polega na dostrzeganiu w wydarzeniach i postaciach biblijnych
glebszego, duchowego znaczenia. Tekst nie jest tylko opowiescia histo-
ryczng — moze symbolizowaé prawdy uniwersalne lub nauki duchowe,
ktére odnosza si¢ do zycia cztowieka i wspdlnoty. Alegoryzowanie oznacza
,czytanie miedzy wierszami” i poszukiwanie ukrytego przestania, ktdre

moze prowadzi¢ do rozwoju duchowego.
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SENS MORALNY (IDENTYFIKACJA Z POSTACIA)

Interpretacja alegoryczna powinna pozostawaé zakorzeniona w doswiad-
czeniu cztowieka. Czytelnik odnajduje w postaciach i wydarzeniach
opisanych w Pismie Swietym wtasne dazenia, stabosci i wybory moral-
ne. Takie podejscie uczy, jak stosowa¢ przestanie Pisma w zyciu codzien-
nym, przeksztatcajac wiedze o nim w konkretne dziatania etyczne i du-
chowe. Sens moralny tworzy pomost miedzy tekstem a praktyka zycia

chrzescijariskiego.

SENS SAKRAMENTALNY I MISTYCZNY

Alegoria pozwala réwniez dostrzegaé gtebszy wymiar sakramentalny lub
mistyczny. Tekst biblijny moze wskazywad na dziatanie taski Bozej w zyciu
cztowieka lub wspdlnoty. Symbolika chrystologiczna i koscielna — np. po-
sta¢ Chrystusa jako Samarytanina czy Kosciét jako gospoda przyjmujaca
zbtakanych — pokazuje, Ze Pismo nie jest jedynie literatura historyczna,

lecz droga do wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i zycia duchowego.

CAELOSCIOWA HARMONIZACJA SENSOW

W interpretacji alegorycznej wazne jest taczenie wszystkich pozioméw zna-
czenia — literalnego, duchowego, moralnego i sakramentalnego — w spéjna
cato$é. Zaden poziom nie funkcjonuje w izolacji: sens alegoryczny jest
osadzony w literze, sens moralny wynika z historii, a duchowe przestanie
odsyta do zycia sakramentalnego i mistycznego. Takie podejscie tworzy
integralng, wielowymiarowa egzegeze, w ktérej wszystkie elementy Pisma

wspélgraja ze soba, ukazujac jego petne znaczenie.
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C. Czytamy mistrza

AUTOR

Orygenes byt jednym z najwazniejszych teologédw i uczonych wczesnego
chrzescijafistwa, dziatajacym gléwnie w Aleksandrii i Cezarei. Byt wybit-
nym egzegeta, filozofem i autorem wielu dziet teologicznych, z ktérych
najbardziej znane to De principiis (O zasadach) — pierwsza préba systema-
tycznego przedstawienia chrzescijariskiej teologii. Orygenes dazyt do po-
godzenia wiary chrzedcijaniskiej z filozofig grecka, szczegdlnie z platoni-
zmem, a jego metoda alegorycznej interpretacji Pisma Swietego miata
ogromny wptyw na pdzniejsza egzegeze. Cho¢ niektdre z jego pogladéw —
jak preegzystencja dusz czy apokatastaza (powszechne zbawienie) — zosta-
ty péZniej uznane za heretyckie, jego mysl wywarta trwaty wptyw na roz-

wdj teologii chrzescijariskiej i duchowosci wschodniej oraz zachodnie;j.

ANALIZOWANY TEKST

Homilie o Ewangelii $w. Lukasza zajmuja szczegdlne miejsce w twérczosci
Orygenesa, poniewaz ukazuja jego niezwykla umiejetnos¢ taczenia eg-
zegezy biblijnej z glteboka refleksja duchowa i teologiczna. Jest to jedno
z nielicznych zachowanych w catosci dziet homiletycznych autora, dzieki
czemu stanowi cenne §wiadectwo jego stylu kaznodziejskiego i sposobu
interpretowania Pisma Swietego w konteksécie wspélnoty wiernych. Ho-
milie te pokazuja, jak Orygenes stosowal swoja metode alegoryczna i du-
chowa lekture Biblii w praktyce duszpasterskiej, a nie tylko w traktatach
teoretycznych. W catlejjego twdrczosci maja one wiec znaczenie podwdjne:
z jednej strony ilustruja jego poglady teologiczne w przystepnej, Zywej
formie, a z drugiej ukazuja, jak gteboko zakorzeniona byla jego teologia
w medytacyjnej, modlitewnej lekturze Stowa Bozego. Dzieki nim mozna
tez lepiej zrozumie¢ duchowo$¢ Orygenesa, ktéry widzial w Ewangelii nie
tylko zrédto wiedzy, lecz przede wszystkim droge do wewnetrznego na-

wrbcenia i zjednoczenia z Bogiem.
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ZADANIE

Fragment dzieta zawiera homili¢ odnoszaca sie do przypowiesci o Mitosier-

nym Samarytaninie. Mieli§my juz okazje przyjrze¢ si¢ jej analizie za pomo-

ca metody krytyczno-gramatycznej. Teraz z kolei mamy okazje przyjrze¢

sie, wjaki sposéb znaczenie tej samej przypowiesci zostaje wydobyte dzieki

metodzie alegorycznej; Orygenes, Homilie o Ewangelii Sw. Eukasza, thum.

S. Kalinkowski, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1986, s. 126—129.

ZASADY METODY

ANALIZOWANY TEKST

Zasada: lektura literalna
Fundament interpretacji —
poznanie faktéw i wyda-
rzeni pozwala na péZniej-
sze odkrywanie znaczenia
duchowego.

1. Wiele jest przykazan w Prawie, w Ewangelii jed-
nak Zbawiciel umiescit tylko to jedno przykazanie;
ono jak gdyby skrétem prowadzi do zycia wieczne-
go tych, ktérzy sa mu postuszni. Otéz w odczyta-
nej dzis lekcji z Ewangelii Fukasza uczony w Prawie
zapytal Jezusa: ,Nauczycielu, co mam czyni¢, aby
osiggnad zycie wieczne?”; Jezus mu odpowiada:
»Co jest napisane w Prawie? Jak czytasz? — Bedziesz
milowal Pana Boga twego z calego serca swe-
g0, z calej duszy swojej, ze wszystkich sit swoich
i caltym umystem swoim, a bliZzniego swego, jak
siebie samego”. I rzecze dalej: ,Dobrze powiedzia-
tes, to czyni, a bedziesz zyl”; nie ulega watpliwosci,
ze zyciem wiecznym, bo o zycie wieczne pytat
uczony w Prawie i o nim méwil Zbawiciel. Réwniez
Prawo wyrazZnie nas poucza, ze mamy mitowa¢
Boga. Powiedziano w Ksiedze Powtérzonego Pra-
wa: ,Stuchaj, Izraelu, Pan Bég twdj jest jedynym
Bogiem”, oraz: ,Bedziesz milowat Pana Boga twego
calym umystem swoim” itd., ,a bliZniego swego jak
siebie samego”. A Zbawiciel potwierdza te stowa
méwiac: ,Na tych dwéch prawach opiera sie cate
Prawo i prorocy”.

Zasada: sens duchowy
(alegoria)

Tekst historyczny prze-
ksztalca sie w nauke o Bo-
zym dziataniu w $wiecie

i duszy cztowieka.

2. Skoro za$ uczony w Prawie chcac sie usprawiedli-
wic i wskazad, ze nikt nie jest jego bliZnim, zapytal:
,Ktéz jest moim bliZznim?”. Zbawiciel opowiedziat
przypowies¢ zaczynajacy si¢ od stéw: ,Pewien czto-
wiek schodzit z Jerozolimy do Jerycha” itd. Poucza,
ze cztowiek, ktéry ,schodzil”, i przygotowad sie, aby
by¢ bliznim cztowieka, ktéry potrzebuje pomocy.
Taki wszak sens ma zakorniczenie przypowiesci:
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ZASADY METODY

ANALIZOWANY TEKST

»Ktéry z tych trzech jest twoim zdaniem bliZznim
tego, ktéry wpadl w rece zbgjcéw?” Albowiem
ani kaptan, ani lewita nie byli jego bliznimi, lecz,
zgodnie ze stwierdzeniem samego uczonego
w Prawie, bliZznim jego byt ,ten, ktéry mu okazal
mitosierdzie” Dlatego tez Zbawiciel powiada: ,IdZ
ity czyri podobnie”.

Zasada: sens moralny
Czytelnik identyfikuje sie
z postaciami, uczac sie
praktykowania mitosier-
dzia i odpowiedzialnosci
etycznej.

Czytelnik odnajduje

w postaciach Pisma swoje
doswiadczenie i uczy sie,
jak stosowa¢ przestanie

w zyciu codziennym.
Orygenes zacheca stu-
chaczy do identyfikacji

z ofiarg i potrzebujacy-
mi pomocy —naktania

do praktykowania mito-
sierdzia w codziennym
zyciu. Moralny wymiar
przypowiesci pokazuje,
ze religia nie jest tylko na-
uka teoretyczna, ale droga
etycznego dzialania.

3. Ktérys z dawnych komentatoréw tej przypowie-
$ci twierdzil, ze czlowiekiem, ktéry schodzit, jest
Adam, ze Jerozolima symbolizuje raj, Jerycho §wiat,
zbdjcy oznaczaja wrogie potegi, kaptan — Prawo,
lewita — prorokéw, Samarytanin — Chrystusa,

rany — niepostuszeristwo, juczne zwierze — cialo
Chrystusa, pandochium, to znaczy gospoda, ktéra
przyjmuje wszystkich, ktérzy chca do niej wejs¢,
oznacza Kosciét, dalej dwa denary sg symbolem
Ojca i Syna, a gospodarz symbolizuje zwierzchnika
Kosciota, ktéremu powierzono zarzad nad nim.
Natomiast obietnica powrotu Samarytanina ozna-
czalta powtdrne przyjscie Zbawiciela.

Zasada: sens sakramen-
talny i mistyczny

Tekst wskazuje na rzeczy-
wisto§¢ sakramentalna

i duchowe uzdrowienie
poprzez taske Boza.

4. Wyjasnienie to jest rozsadne i pigkne, jednakze
nie mozna uwazad, iz odnosi sie ono do kazdego
cztowieka. Nie kazdy cztowiek bowiem schodzi

z Jerozolimy do Jerycha i nie z tego powodu wszy-
scy przebywaja na tym $wiecie, chciat Ten, ktéry
zostal postany, przyszedt ,z uwagi na owce, ktére
poginety z domu Izraela”.

A zatem cztowiek, ktéry schodzil z Jerozolimy

do Jerycha, dlatego wpadt w rece zbéjcéw, bo sam
chciat ,zej$¢”. Zbdjcami za$ nie jest nikt inny, tylko
ci, o ktérych tak méwi Zbawiciel: ,Wszyscy, ktérzy
przyszli przede mna, byli ztodziejami i zbéjcami”.
Ten jednak wpadt: nie w r¢ce ztodziei, lecz w rece
zbédjcéw, ktdrzy sa o wiele gorsi od ztodziei. Skoro
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ZASADY METODY

ANALIZOWANY TEKST

ten, ktéry schodzit z Jerozolimy, wpadt w ich rece,
oni go obrabowali i razy mu zadali. Czym sa ciosy,
czym sa rany, ktérymi cztowiek zostaje zraniony?
To wystepki i grzechy.

Zasada: cato$ciowa har-
monizacja senséw
Wszystkie poziomy
znaczenia wspéldziataja,
tworzac integralng egze-
geze, w ktérej Pismo uczy,
formuje i przemienia.

5. Zbdjcy, ktérzy go obdarli i zranili, nie pozostaja
przy nagim, lecz zadawszy mu jeszcze ciosy zosta-
wiaja go; dlatego napisano: ,Obdartszy go i zadawszy
mu rany odchodza i zostawiaja go” nie martwego, lecz

»ha pét umarlego”. Przypadkiem za$ ta sama droga
schodzil najpierw kaptan, a potem lewita; oni moze
uczynili co§ dobrego innym ludziom, ale nie temu,
ktéry schodzit z Jerozolimy do Jerycha. Zobaczyt

go kaptan — moim zdaniem symbolizowat on Prawo;
zobaczyt go lewita, ktéry moim zdaniem oznaczat
nauke prorocka; a ujrzawszy mineli go i zostawili.
Opatrzno$¢ bowiem zachowata na pét umartego dla
tego, ktdry byt potezniejszy od Prawa i prorokéw,
mianowicie dla Samarytanina, ktérego nazwa znaczy:

,stréz”. To on bowiem ,nie §pi i nie zasypia strzegac
Izraela”. Ow Samarytanin udat sie w droge ze wzgledu
na pétzywego cztowieka; nie schodzit On z Jerozoli-
my do Jerycha jak kaptan albo lewita; a jesli schodzit,
to po to, aby ocali¢ umierajacego i zaopiekowac sie
nim; Zydzi méwili do Niego: ,Jeste§ Samarytaninem
imasz ztego ducha”. On za$ zaprzeczyl, jakoby miat
ztego ducha, ale nie chciat przeczy¢, iz jest Samaryta-
ninem”. Wiedziat bowiem, ze jest strézem.

Zasada: lektura literalna
+sens duchowy
Dostowny opis wzmacnia
alegoryczne znaczenie —
wydarzenia historyczne
staja sie wskazdwka

do duchowej refleksji.

6. Skoro wiec przybyl do umierajacego i zoba-
czyl, jak tarza si¢ on we wtasnej krwi, ulitowat
sie i podszedt do niego, aby sta¢ sie jego bliZnim;
»przewiazal mu rany zalewajac je oliwa i winem”,
inie powiedzial stéw, ktére czytamy u proroka:
,Nie mozna przy}OZyc’ piastra, oliwy ani opatrun-
ku”. Oto Samarytanin, ktérego opieki i pomocy
potrzebuja wszyscy, ktérzy sie Zle maja; a szczegdl-
nie pomocy tego Samarytanina potrzebowat ten,
ktéry schodzac z Jerozolimy wpadt w rece zbdjcéw
oraz zostal przez nich zraniony i porzucony na pét
umarty. Jesli chcesz si¢ dowiedzie¢, ze 6w Samary-
tanin zszed} zgodnie z wola Opatrznosci Bozej, aby
wyleczy¢ tego, ktéry wpadt w rece zbéjéw, przeko-
nasz si¢ o tym wyraznie stad, iz miat przy sobie
opatrunki, oliwe i wino, a wszystko to, jak sadze,
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ZASADY METODY

ANALIZOWANY TEKST

Samarytanin nidst ze soba nie ze wzgledu na tego
jednego, pétzywego, lecz réwniez ze wzgledu na in-
nych, ktérzy z réznych powodéw zostali zranieni

i potrzebowali opatrunkéw, oliwy i wina.

Zasada: sens moralny
isens sakramentalny
Integracja nauki etycznej
z wymiarem ducho-
wym ukazuje, Ze mo-
ralno$¢ i sakramenty

sg nierozlaczne.

7. Mial oliwe, o ktérej napisano: , Niechaj oliwa roz-
pogadza twarz”, mianowicie twarz tego, kto zostal
uzdrowiony. Oczyszcza rany oliwa, aby ztagodzi¢
opuchlizne; zalewa je takze winem: dodaje ostrzej-
szy $rodek. Potem wsadzit rannego na swe juczne
zwierze, to znaczy na swe wlasne ciato: zechcial
wszak przyjaé ludzka posta¢. Ow Samarytanin
»nosinasze grzechy” i cierpi za nas; niesie pétzywe-
go, wprowadza do gospody, to znaczy do Kosciota,
ktéry wszystkich przyjmuje i nikomu nie odmawia
swej pomocy i do ktérego Jezus wszystkich wzywa
moéwigc: ,Przyjdzcie do mnie wszyscy, ktérzy utru-
dzeni i obcigzeni jestescie, a ja was pokrzepie”.

Zasada: cato$ciowa har-
monizacja senséw
Uczymy sig, jak odczyty-
wac Pismo w sposéb wielo-
wymiarowy — historyczne
wydarzenie, duchowe
przestanie i praktyka
zycia staja si¢ jednym.

8. A skoro go tam wprowadzil, nie odchodzi

od razu, lecz przez jeden dzieli pozostaje przy ciez-
ko rannym, leczy jego rany nie tylko za dnia, lecz
takze w nocy, okazuje mu cala swa troske i staranie.
Chcac zas rano wyruszy¢ w dalsza droge, ze swego
wyprébowanego srebra, ze swych wyprébowanych
pieniedzy ,wyjmuje dwa denary”, wynagradza go-
spodarza zajazdu — oczywiscie chodzi tu o aniota
Kosciota — i poleca mu, aby starannie pielegnowat
rannego i doprowadzit do zdrowia tego, kogo sam
przez krétki czas pielegnowat. Moim zdaniem dwa
denary oznaczaja poznanie Ojca i Syna oraz rozu-
mienie tajemnicy, w jaki sposéb Ojciec jest w Synu,
a Syn w Ojcu; taka zaptate otrzymuje aniot, aby
staranniej troszczyt sie o cztowieka, ktéry zostat
mu powierzony. Obiecal mu poza tym, ze gdyby
wydat cokolwiek ze swoich zasobéw na leczenie
rannego, natychmiast mu zwrdci.

Zasada: wszystkie zasady
sa tu obecne w formie
duchowego zastosowania
Koricowy akapit pokazuje
pelne zastosowanie.

9. Naprawde blizszym czlowiekowi anizeli Prawo

i prorocy jest ten stréz dusz, ,ktéry okazat mito-
sierdzie temu, kto wpadt w rece zbdjcé6w”; okazal
sie jego bliznim nie w stowach, lecz w uczynkach.
Poniewaz wi¢c zgodnie ze stowami: ,BadZcie
moimi nas§ladowcami, tak jak ja jestem nasladowca
Chrystusa”, mozemy nasladowa¢ Chrystusa,
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ZASADY METODY

ANALIZOWANY TEKST

Pismo jest droga do rozwoju
moralnego, duchowego
imistycznego. Poziomy in-
terpretaciji: literalny (histo-
ria czlowieka napadnietego
przez zbjcéw), alegoryczny

mozemy okaza¢ mitosierdzie tym, ktérzy wpadli
w rece zbdjcéw, mozemy zblizy¢ sie do nich, prze-
wigzad rany, zala¢ je oliwg i winem, wsadzi¢ ich
na swe juczne zwierze i nosic ich ci¢zary, dlatego
Syn Bozy zachecajac nas do takiego postepowa-
nia nie tylko do uczonego w Prawie, lecz réwniez

do nas wszystkich méwi: ,IdZ i ty czy podobnie”.
Jesli bowiem uczynimy podobnie, osiggniemy zycie
wieczne w Chrystusie Jezusie. ,Jego jest chwala

i wtadza na wieki wiekéw, amen”.

(Chrystus jako Samary-
tanin), sakramentalny
(Ko$cidt, taska, dwa dena-
ry) i moralny (wezwanie
do czynienia milosierdzia).
Interpretacja alegoryczna,
sakramentalna i moralna
ma doprowadzi¢ do real-
nych dziatani; jednocze$nie
wszystkie poziomy sensu —
literalny, duchowy, moralny
i sakramentalny —tacza sie
w integralng catosé.

Warto takze zna¢ metode alegoryczna Ignacego Loyoli. Przedstawit
ja w Cwiczeniach duchowych, ktére zostaty napisane w latach 1522-1523,
a wydane drukiem w 1548 roku. Jest to praktyczny podrecznik do odpra-
wiania trzydziestodniowych rekolekcji. Zawiera on m.in. metodyczne
wskazéwki dotyczace kontemplacji, ktére uczestnicy rekolekcji powinni
praktykowaé. Do istotnych elementéw kazdej z nich nalezg: ,.kompozycja
sceny”, czyli wyobrazenie sobie jakiego$§ wydarzenia z Ewangelii, a na-
stepnie ,zastosowanie zmystéw”, czyli préba zobaczenia i ustyszenia oséb,
ktére wystepuja w medytowanym wydarzeniu mocg wyobrazni's. Ignacy
zacheca, by dotykad miejsc, po ktérych chodza ewangeliczne postaci, a na-

wet radzi, by wprzegnaé w ¢wiczenie duchowe zmysty wechu i smaku’®.

15 Por. np. pierwsza medytacje rekolekcji o weieleniu praktykowang w drugim tygodniu:
I. Loyola, Cwiczenia duchowe, thum. J. Oz6g, Krakéw 2010, s. 51.

16 Por. kontemplacje piata o zastosowaniu pieciu zmystéw (wzroku, stuchu, wechu, sma-
ku, dotyku) praktykowang w drugim tygodniu rekolekcji: tamze, s. 55-56.
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Wedtug jego zamystu praktyki medytacyjne miaty na celu uwypukli¢ ak-
tualnos$¢ i niemal dotykalnos¢ chrzescijariskich misteriéw, a medytujacy
mogt staé sie zaangazowanym uczestnikiem ewangelicznej sceny. Praktyki
medytacyjne byty integralnym sktadnikiem formacji zakonnej, podob-
nie zresztg jak w seminariach diecezjalnych, tworzonych po Soborze Try-
denckim. Co wiecej, medytacje rozpowszechniano wsréd szerokich rzesz
wierzacych. Opis praktyk medytacyjnych zawarty byt nie tylko w bardzo
licznych ksigzkach o chrzescijariskiej duchowosci, ale takze w zwyktych
modlitewnikach™.

Sw. Ignacy w Cwiczeniach duchowych zacheca, aby podczas lektury
angazowad wszystkie zmysty: wzrok, stuch, dotyk, wech. Pozwala to wy-
obrazi¢ sobie ewangeliczng scene, wejs¢ gtebiej i doswiadczadja ,tuiteraz”,
a nie tylko traktowa¢ jako wspomnienie.

Zobaczmy to na przyktadzie perykopy o Marii Magdalenie przy grobie
ijej spotkaniu ze Zmartwychwstalym, ktéry zwraca sie do niej po imieniu:

»Mario!” (] 20, 11-18).

ZAANGAZOWANIE ZMYSEOW

Czytajac Ewangeli¢ Jana, mozemy zobaczy¢ pusty grob, odsuniety kamieni,
ogréd wokoét; ustyszec kroki, a potem gtos wotajacy jej imie , Mario!”; do-
tkna¢ ziemi pod sandatami; poczu¢ chtéd kamienia, zapach kwiatéw i wil-

go¢ ogrodu.

IDENTYFIKACJA Z POSTACIA
Kolejnym krokiem jest utozsamienie sie z postacia — wczucie w jej emocje,
decyzjeiprzezycia. Pomaga to odkrywac sens duchowy tekstu, czyli Bozy

plan i kondycje duszy cztowieka.

17 Niezwyklg popularnoscia cieszyta sie Ksigzka do modlitwy i medytacji dominikanina
$w. Ludwika z Granady.
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Maria Magdalena doswiadcza zalu, tesknoty i poczucia straty. Mo-
ment, gdy Jezus wota jej imie, jest przetomowy — odwraca si¢ od przesztosci
i otwiera na terazniejszo$¢. Alegorycznie pokazuje to, jak cztowiek moze

otworzy¢ serce na Boza obecnos$¢ ,tu i teraz”.

ODNIESIENIE SENSU DO WEASNEGO ZYCIA

Sens duchowy tekstu odstania si¢, gdy odniesiemy go do wtasnych do-
$wiadczen, decyzji i sytuacji zyciowych. Ignacjariska praktyka polega
na rozwazeniu, jakie Boze przestanie jest dla mnie w danej scenie i jak
moge je zastosowa¢ w codziennym zyciu.

Tak jak Maria Magdalena byta poczatkowo skupiona na przesztosci,
my réwniez czesto trwamy w latach, do§wiadczeniach, ktére minety. By¢
moze te wspomnienia s3 przepelnione zalem, gorycza, poczuciem winy.
Doswiadczenie Bozej obecnosci ,tu i teraz” zacheca do zmiany perspekty-
wy — dostrzezenia nowych mozliwosci, przebaczenia, otwarcia si¢ na bli-

skich i podejmowania odpowiedzialnych decyzji zgodnych z wiara.

D. Zastosowanie

LITURGIA
Liturgia to publiczny kult Kosciota, czyli wspdlnotowe i uporzadkowane
oddawanie chwaty Bogu poprzez modlitwy, obrzedy i sakramenty. Naj-
petniej wyraza si¢ w Eucharystii, ale obejmuje takze inne sakramenty,
liturgie godzin, btogostawieristwa i inne formy oficjalnej modlitwy wspdl-
notowej. W ujeciu teologicznym liturgia to ,dzieto Chrystusa i Koscio-
ta”, w ktérym wierzacy uczestnicza w misterium paschalnym — §mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa.

Stuchanie Pisma Swietego we wspélnocie podczas mszy §wietej ma gte-
bokie znaczenie zaréwno duchowe, jak i wspdlnotowe. Podczas mszy

$wietej nie stuchamy stowa Bozego w samotnosci, ale razem jako Kosciét —
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wspdlnota wierzacych. To znaczy, ze stowo Boze kierowane jest nie tylko
do kazdego z nas osobiscie, ale do catego zgromadzenia. Wspdlne stucha-
nie ma budowa¢ jednos¢ i pogtebiaé nasza tozsamos¢ jako Ludu Bozego.
Uczymy si¢ patrze¢ w tym samym kierunku — ku Bogu. Jestesmy wtedy
formowani przez jedno stowo, ktére nas jednoczy, oczyszcza i prowadzi.

To nie tylko osobiste natchnienie, ale wspdlnotowe formowanie ducha.

ROZMYSLANIE, LECTIO DIVINA

Rozmyslanie (tac. meditatio) to osobista modlitwa myslna, polegajaca
na $wiadomym i pogtebionym zastanawianiu si¢ nad prawdami wiary,
fragmentem Pisma Swigtego, zyciem Chrystusa lub wtasnym doswiad-
czeniem duchowym. Celem rozmyslania jest spotkanie z Bogiem poprzez
refleksje, budzenie uczué religijnych (np. wdzigcznosci, skruchy, mitosci)
i pobudzanie woli do dobrych postanowieri.

W kontekscie metody egzystencjalno-alegorycznej rozmyslanie to od-
krywanie osobistego sensu symboli i wydarzeri opisanych w Biblii, tak aby
stawaly sie one zywym stowem skierowanym do konkretnego cztowieka

Lectio divina (tac. ,$wiete czytanie”) to tradycyjna metoda modlitew-
nego czytania Pisma Swietego, praktykowana od starozytnosci w Kosciele.
Sktada sie z kilku etapéw:

Lectio — uwazne czytanie tekstu, aby uchwycié jego tresé;

Meditatio — rozwazanie, co ten tekst méwi do mnie i jakie znaczenie
ma dla mojego Zycia;

Oratio — modlitwa jako odpowiedZ na ustyszane stowo;

Contemplatio — trwanie w obecnosci Boga, cisza i wewnetrzne
zjednoczenie.

Lectio divina uczy stuchania Boga w Jego stowie i pozwala, by tekst
biblijny przekraczat literalny sens, otwierajac sie na wymiar alegoryczny

i egzystencjalny — czyli na to, co oznacza tu i teraz w mojej codziennosci.
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E. Ograniczenia

SUBIEKTYWNOSC INTERPRETAC]I

Metoda koncentruje si¢ na osobistym przezyciu tekstu i jego odniesieniu
do duchowosci czy moralnosci czytelnika. Alegoryczne i egzystencjalne
odczytanie czesto zalezy od indywidualnej wrazliwosci, do§wiadczeri i sta-

nu duchowego czytelnika.

BRAK KRYTYCZNEGO PODEJSCIA HISTORYCZNO-KONTEKSTOWEGO

Metoda alegoryczna czesto pomija doktadna analize historyczng, jezy-
kowa 1 literackg tekstu. W nauce istotne jest, aby interpretacja opierata
sie na Zrédtach historycznych, analizie jezyka oryginalnego i kontekscie
kulturowym, a nie wytacznie na duchowym sensie. Oznacza to, Ze metoda
nie nadaje si¢ jako gtéwna metoda badawcza w pracy akademickiej, cho¢

moze by¢ cennym uzupetnieniem refleksji teologicznej lub duchowe;j.

BRAK PRECYZYJNEJ] WERYFIKAC]I

Alegoryczne i egzystencjalne znaczenie tekstu nie jest jednoznaczne — réz-
ni czytelnicy moga wyciggnaé odmienne wnioski. W nauce wymagana jest
powtarzalno§¢ i mozliwos¢ sprawdzenia wnioskéw przez innych badaczy,

co w tej metodzie jest trudne do osiagniecia.

OGRANICZENIA W ANALIZIE LITERACKIEJ I KRYTYCZNE]

Metoda nie uwzglednia np. formy literackiej, stylu autora, gatunku literac-
kiego w takim stopniu jak metody historyczno-krytyczne. Dlatego nie jest
odpowiednia jako punkt wyjscia do badan naukowych, ktére wymagaja

systematycznej, krytycznej analizy tekstu.



3
Metoda dialektyczna

Metoda dialektyczna, wywodzaca sie z filozofii greckiej, odegrata funda-
mentalng role w ksztattowaniu $redniowiecznej teologii scholastycznej,
stajac sie jednym z gtéwnych narzedzi intelektualnych epoki. Jej znaczenie
nie ogranicza si¢ jednak do §redniowiecza — dialektyka wcigz znajduje
zastosowanie we wspdtczesnych dyskusjach i polemikach teologicznych,

oferujac model racjonalnego dialogu i krytycznej analizy.

A. Geneza

Przypatrzmy si¢ najpierw rozumieniu dialektyki u Arystotelesa, dla kté-
rego byta ona sztuka prowadzenia rozmowy opartej na prawdopodobnych
przestankach i narzedziem dochodzenia do prawdy poprzez konfron-
tacje réznych opinii. To wlasnie Arystoteles nadat dialektyce wymiar
metodyczny, odrézniajac ja od czysto retorycznych sporéw. Na gruncie
chrzedcijaristwa tradycja ta znalazta nowe zycie w epoce scholastyki.
Szczegblne znaczenie miat tutaj Piotr Abelard, ktéry w swoich dzietach
twérczo przenidst antyczng sztuke dyskusji do refleksji teologicznej. Po-
stugujac sie dialektyka, nie tylko porzadkowat i zestawiat autorytety, ale
takze otwieral przestrzeni dla krytycznego namystu, wskazujac, ze ro-
zum i wiara moga wspétpracowaé w poszukiwaniu glebszego rozumienia

Objawienia.
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DIALEKTYKA ARYSTOTELESA

Dialektyka u Arystotelesa byta rozumiana jako sztuka prowadzenia dys-
kusji w oparciu o opinie powszechnie przyjete (endoxa), a jej celem byto
dochodzenie do wiedzy prawdopodobnej. W Topikach Stagiryta definiu-
je ja nastepujaco: ,Dialektycznymi sa sylogizmy oparte na opiniach po-
wszechnie przyjetych™.

Owe endoxa to twierdzenia, ktdre ,zdaja si¢ by¢ przyjete przez wszyst-
kich, przez wigckszo$¢ lub przez medrcéw, albo przez wszystkich, albo
przez wigkszo$¢, albo przez najbardziej znanych i powazanych™.

Metoda dialektyczna polegata na zestawianiu ze soba twierdzen
sprzecznych. Sprzeczno$¢ nie byla tu traktowana jako btad, lecz jako
punkt wyjécia do dociekania. Dlatego Arystoteles podkreslat role watpie-
nia i pytania: ,Dla poznania rzeczy trzeba wiedzie¢, jak mozna je proble-
matyzowad, poniewaz dla tych, ktérzy maja przed soba trudnosé, zaczyna
sie dociekanie i rozwazanie™.

Waznym elementem dialektyki byto réwniez rozréznianie znaczen
stéw, by unikac pozornych sprzeczno$ci. Arystoteles przestrzegat: ,Naj-
czgsciej bowiem ztudzenia powstaja wskutek wieloznacznosci stow™.

Dialektyka nie prowadzita do wiedzy apodyktycznej (jak logika i de-
monstracja), ale rozwijata zdolno$¢ rozrézniania, oceniania i argumento-
wania. Byta ¢wiczeniem intelektu i szkotg krytycznego myslenia, ksztat-

caca sztuke stawiania pytan, podejmowania watpliwosci i prowadzenia

dociekan.

1 Arystoteles, Topica, I, 1, 100a18; ed. Bekker, [w:] Aristoteles Graece, t. 8.

2 Tamze, 100b21—-100b23.

3 Tamze, I, 2, 101a34—101a36.

4 Arystoteles, De sophisticis elenchis, 165a5, ed. Bekker, [w:] Aristoteles Graece, t. 8.
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DIALEKTYKA PIOTRA ABELARDA
Piotr Abelard (1079—1142) znat Arystotelesa dzigki taciriskim przektadom
i komentarzom Boecjusza. Inspirowat sie jego metoda zestawiania tez i an-
tytez, przenoszac ja na grunt teologii chrze$cijariskiej w dziele Sic et non
(Tak i nie) napisanym w latach 1121-1123. We wstepie Abelard przedstawia
podstawowe reguty, jak nalezy korzysta¢ z autorytetéw i jak rozumieé
sprzeczno$ci w Pismie i u Ojcéw Kosciota: , Przez watpienie dochodzimy
do dociekania; przez dociekanie dostrzegamy prawde’™.

To programowe zdanie ukazuje istot¢ metody Abelarda: uczen nie
ma przyjmowac autorytetu bezrefleksyjnie, ale ma pytaé, bada¢ i docieka¢.
W jaki sposéb? Oto zasada Abelarda: ,Jesli w stowach $wietych spotkamy
co$, co zdaje si¢ sobie przeczy¢, nie nalezy od razu wierzy¢, ze to ich whasne
zdanie, ani ze to, co powiedziano, jest falszywe, lecz raczej trzeba zbada¢,
co i w jaki sposéb zostato powiedziane™.

Ta zasada wprost nawigzuje do metody dialektycznej Arystotelesa:
zderzenie sprzecznych twierdzen nie oznacza btedu, lecz zaproszenie
do gtebszej analizy. Abelard pisze tez o zasadzie rozrézniania senséw:

»Trzeba takze uwaza¢ na rézne rodzaje znaczen, aby to samo stowo, uzyte
w jednym sensie, nie wydawato si¢ sprzeczne w innym™.

Abelard uczy tu hermeneutyki: sprzecznosci moga wynikaé z wielo-
znacznosci stéw i réznic kontekstowych.

Kluczowe cechy dialektyki arystotelesowskiej, ktére Abelard adaptu-
je, to: zestawianie sprzecznych argumentéw, odwotanie do autorytetéw
i wnioskowanie prawdopodobne zamiast absolutnie pewnego. Abelard

stosuje dialektyke w kontekscie teologicznym, tworzac systematyczne

5  Abelardus, Sic et non. Prologus, [w:] Petri Abelardi [...] opera omnia, ed. J.-P. Migne,
Parisiis 1855, kol. 1339 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 178).
Tamze, 1340.
Tamze, 1341.
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zestawienie sprzecznych tez Ojcéw Kosciota i Pisma Swietego. Jego meto-
da opiera si¢ na kilku zasadach:

Zestawianie sprzecznych tez. W Sic et non Abelard gromadzi oko-
to 158 stwierdzen teologicznych, ktére pozornie si¢ wykluczaja, zachgcajac
do analizy krytycznej. W Prologu pisze: ,Gdy w tak wielkiej liczbie stéw
niektére pisma §wietych nie tylko réznia si¢ miedzy sobg, ale nawet sobie
wzajemnie zaprzeczaja, nie nalezy pochopnie wydawacé sadu o tych, przez
ktérych sam §wiat ma by¢ sadzony™.

Odwotlanie do autorytetéw. Kazda teza jest poprzedzona cytatami
z Pisma Swietego lub Ojcéw Kosciota. Abelard podkresla: ,Nie nalezy
pochopnie méwié, ze sa ktamcami lub ze sie mylili, o ktérych Pan powie-
dzial: Kto was stucha, mnie stucha; a kto was odrzuca, mnie odrzuca™.

Samodzielna analiza sprzecznosci. Abelard, podobnie jak Arystote-
les, uzywa dialektyki jako narzedzia poznania, ale w stuzbie wiary. Ana-
liza sprzecznosci pozwala uczniom rozwijaé myslenie krytyczne i gtebsze
rozumienie doktryny Kosciota.

Metoda Abelarda w Sic et non taczy klasyczng dialektyke Arystotelesa
z §redniowieczng scholastyka. Zestawianie kontradyktoryjnych tez, od-
wotywanie sie do autorytetéw i samodzielna analiza sprzeczno$ci umozli-
wiajg uczniom krytyczne poznawanie teologii. Abelard pokazuje, ze logika
i wiara moga wspdtistnieé, a sprzecznosci staja sie narzedziem poglebiania
wiedzy. Dzieki temu jego metoda stanowi most miedzy filozofig antyczna
a §redniowieczng mysla religijna, inspirujac pokolenia uczonych do roz-
waznego, analitycznego podejscia do nauki i wiary™.

Postuzmy sie przyktadem z dzieta Abelarda, pokazujacym metode

dialektyczna w praktyce. Pierwsza znaczaca kwestia postawiona w dziele

8 Tamze, 1342.
9 Tamze, 1343.
10 Por. tamze, passim.
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brzmi nastepujaco: ,Czy wiara cztowieka powinna mie¢ oparcie w rozu-
mie, czy nie”.

Aby uzasadnié, ze tak, Abelard przytacza przede wszystkim fragment
z dzieta $w. Augustyna, w ktérym podkreslana jest komplementarnosé
wiary i rozumu: ,Zrozumienie jest nagroda wiary. Wierz, aby§ mogt zro-
zumie¢™". Dla Augustyna wiara i rozum nie wykluczajg sie: rozum poma-
ga pogtebiaé wiare, a wiara otwiera droge do zrozumienia prawd boskich.
To jest klasyczny przyktad stanowiska sic.

Na przeciwko stanowiska Augustyna Abelard zestawia glos sw. Hie-
ronima, ktéry przestrzega przed zbytnim zaufaniem rozumowaniu filo-
zoficznemu: ,Nie w dialektyce spodobato sie Bogu zbawié swéj lud ™.
Hieronim podkre§la, ze zbawienie przychodzi z wiary i Objawienia, a nie
z technik logicznego dowodzenia. To stanowisko reprezentuje strong non.

Abelard celowo nie rozstrzyga, kto ma racj¢. Zadaniem ucznia — czytel-
nika jest przeprowadzenie analizy logicznej, pogodzenie autorytetéw badz
wykazanie warunkdéw, w jakich kazde z twierdzeri moze by¢ uzasadnione.

Ten przyktad ukazuje, jak Piotr Abelard §wiadomie nawiazuje do dia-
lektyki Arystotelesa. Tak jak Stagiryta w Topikach uczyt zestawiania argu-
mentéw ,za” i ,przeciw” w oparciu o powszechnie przyjete opinie (endoxa),
tak Abelard wykorzystuje sprzeczne wypowiedzi Ojcéw Kosciota, by po-
budzié¢ rozumowanie ucznia: ,Przez watpienie dochodzimy do dociekania;
przez dociekanie dostrzegamy prawde™.

Metoda dialektyczna, wypracowana przez Arystotelesa i rozwinie-

ta przez Piotra Abelarda, ukazuje ciaglto§¢ miedzy antyczng filozofig

11 Augustinus, Sermo 43, 7, [w:] Sancti Aurelii Augustini [...] opera omnia, tomus 5, pars 1,
ed. J.-P. Migne, Parisiis 1865, kol. 260 (Patrologiae Cursus Completus. Series
Latina, 38).

12 Hieronimus, Commentarius in Epistulam ad Galatas, 11, 3, [w:] S. Eusebii Hieronymi [...]
opera omnia, tomus 7, ed. J.-P. Migne, Parisiis 1845, kol. 365 (Patrologiae Cursus Com-
pletus. Series Latina, 26).

13 Abelardus, Sic et non. Prologus, [w:] Petri Abelardi [...] opera omnia, ed. J.-P. Migne, Pa-
risiis 1855, kol. 1339 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 178).
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a §redniowieczng teologia. U Stagiryty dialektyka byta ¢wiczeniem in-
telektu, sztuka dociekania prawdopodobnych rozwigzan poprzez ana-
lize sprzecznosci. Abelard przenidst te metode na grunt chrzescijariski,
ukazujac, ze takze w teologii watpliwosci i pozorne przeciwieristwa moga
sta¢ sie droga do gtebszego poznania prawdy. Dzieki niemu dialektyka
stala sie podstawowym narzedziem scholastyki, przygotowujacym grunt
pod wielkie syntezy §w. Tomasz z Akwinu i innych teologéw XIII wieku.
W ten sposéb krytyczne dociekanie i poszanowanie autorytetu zostaty
potaczone w jednej metodzie, ktéra na wiele stuleci uksztattowata sposéb

myslenia chrzescijafiskiego Zachodu.

B. Zasady

Tomasz z Akwinu (ok. 1225-1274), dominikariski teolog i filozof, czerpiac
z metody dialektycznej Piotra Abelarda, rozwinat ja, by tworzy¢ wielkie
syntezy doktryny chrze$cijariskiej. W Sumie teologicznej (ok. 1265—-1274)"
Tomasz wprowadza formalna strukture pytan, w ktérej zestawia tezy
(obiekcje) i antytezy (odpowiedzi), a nastepnie rozstrzyga problem, po-
stugujac sie zaréwno rozumowaniem racjonalnym, jak i odwotaniem

do autorytetéw.’s

POSTAWIENIE PROBLEMU (UTRUM... — ,CZY...?"”)
Kazda kwestia zaczyna sie od jasno sformutowanego pytania w formie
alternatywy. Zazwyczaj brzmi ono: ,Czy jest tak, czy inaczej?”. Dzieki

temu z géry wyznacza si¢ ramy rozwazan i pozwala unikna¢ niejasnosci.

14 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, Leonina, Romae 1888—1906; Tomasz z Akwinu,
Suma teologiczna, ttum. P. Belch, Veritas, London 1963-1986.
15 G.R. Evans, The Language and Logic of Thomas Aquinas, London 1982, s. 45—67.
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ARGUMENTY ZA (VIDETUR QUOD SIC — ,2WYDAJE SIE, ZE TAK”)

Nastepnie przytacza si¢ racje i autorytety przemawiajace za tym, ze dane
twierdzenie jest prawdziwe. Tomasz czesto cytowal tutaj Pismo Swiete, Oj-
céw Kosciota lub filozoféw. Te argumenty stanowia punkt wyjscia do dal-

szej dyskusji.

ARGUMENTY PRZECIW (VIDETUR QUOD NON — ,WYDAJE SIE, ZE NIE”)
Potem przedstawia si¢ kontrargumenty — czyli racje wskazujace, ze dane
twierdzenie jest fatszywe lub wymaga korekty. W tym miejscu zderzaja
sie rézne autorytety i punkty widzenia, a czytelnik widzi, ze problem nie

jest banalny.

ODPOWIEDZ MISTRZA (RESPONDEO DICENDUM QUOD —
,ODPOWIADAM, ZE...”)

To najwazniejsza cz¢$¢. Tomasz formutowal tu whasne stanowisko, stara-
jac si¢ pogodzi¢ racje obu stron. Jego odpowiedzi byty nie tylko rozstrzy-
gnieciem, ale tez préba uporzadkowania zagadnienia w $wietle rozumu

i Objawienia.

ODPOWIEDZI MISTRZA, CIAG DALSZY (AD OBIECTA — ODPOWIEDZI
NA ZARZUTY)
Na koricu Tomasz powracat do argumentéw przeciwnych i jeden po dru-
gim wyjasniat, dlaczego — po uwzglednieniu jego rozstrzygniecia — nie
sa one decydujace albo jak nalezy je poprawnie rozumie¢.

Dzi¢ki takiej metodzie dyskusja byta uporzadkowana, obiektywna
i otwarta na rézne stanowiska, a jednoczesnie prowadzita do konstruk-
tywnego rozwigzania problemu.

Podczas gdy Abelard skupiat sie na krytycznej analizie sprzecznosci,
Tomasz dazy do syntezy prawd wiary. Dzigki temu uczniowie uczg si¢ nie
tylko krytycznej analizy, lecz takze wypracowania syntezy wiedzy, w zgo-

dzie z wiarg.
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Tomasz zachowuje kluczowe elementy metody Abelarda — zestawia-
nie przeciwstawnych opinii i krytyczne dociekanie — jednoczesnie nada-
jac jej systematyczny charakter, dazac do syntezy. Dialektyka Abelarda
przeksztalca sie dzieki niemu w narzedzie do budowania spéjnej teologii
scholastycznej, ktéra stata sie wzorem dla XIIT wieku i przygotowata grunt

pod tworzenie summ teologicznych w Europie.

C. Czytamy mistrza

AUTOR
Tomasz z Akwinu taczyt filozofie Arystotelesa z doktryna chrzescijari-
ska, tworzac spéjng synteze rozumu i wiary. Jego prace wywarty ogromny

wplyw na teologie scholastyczng i filozofi¢ Zachodu.

ANALIZOWANE DZIEEO

Suma teologiczna, pisana w latach 1265-1274 jest dzietem centralnym w do-
robku Tomasza. Ukazuje jego zdolno$¢ do harmonizowania wiary i rozu-
mu, stanowiac podstawe dla rozwoju scholastyki. Dzieto to miato ogromny
wplyw na Kosciét katolicki i do dzi$ jest jednym z kluczowych tekstéw
w teologii.

Dzieto podzielone jest na trzy gtéwne czesci: 1) O Bogu i Jego istnieniu,
naturze oraz dziataniu; 2) O czlowieku, jego kondycji, moralnosci i osta-
tecznym celu; 3) O Chrystusie jako Posredniku oraz o sakramentach, ktére
udzielaja taski. Kazda cz¢$¢ dzieli sie na kwestie, czyli rozbudowane za-
gadnienia teologiczne. W ramach kwestii Tomasz rozpatruje szczegétowe
problemy zwane artykutami. Kazdy artykut ma systematyczna strukture,
zawiera zawsze takie same zasady oméwionej juz metody scholastycznej.
Dzieki tej przejrzystej budowie Suma teologiczna nie tylko porzadkuje cata
teologie chrzescijarisky, ale takze ukazuje sposéb prowadzenia racjonalnej

dyskusji nad wiara.
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ZADANIE

3. METODA DIALEKTYCZNA

Czytamy fragment: cze$¢ I, kwestia 2: O Bogu, czy Bég jest, artykut 1: Czy

istnienie Boga jest oczywiste —zobaczmy strukture metody. Tekst: Tomasz

z Akwinu, Traktat o Bogu. Summa teologii, kwestie 1—26, ttum. G. Kurylewicz,

Z. Nerczuk, M. Olszewski, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1999, s. 35-37.

STRUKTURA

TEKST

Zasada: postawienie
problemu (quaestio)
Pytanie, czy istnienie Boga
jest oczywiste

Czy istnienie Boga jest oczywiste.

Pierwszy argument ,,za”

(z natury wrodzonej)
Tomasz przytacza argu-
menty za tym, Ze istnie-
nie Boga jest oczywiste.

W rzeczywisto$ci w tym
artykule podaje trzy obiek-
cje (czyli trzy argumenty).

Wydaje sie, ze istnienie Boga jest oczywiste.

1. Powiada sig, Ze to jest dla nas oczywiste, czego
poznanie tkwi w nas z natury, jak wida¢ w przy-
padku pierwszych zasad, ale Jan z Damaszku
powiada na poczatku I ksiegi traktatu O wierze
pmwdziwej: »poznanie istnienia Boga zostalo
wszystkim wszczepione z natury”. Istnienie Boga
jest zatem oczywiste.

Drugi argument ,za”
(z definicji Boga)

2. To nazywamy oczywistym, co poznaje si¢

wraz z poznaniem terminéw. Filozof przypisat

to pierwszym zasadom dowodzenia w I ksiedze
Analityk wtérych. Skoro pozna sie, czym jest catos¢
iczym jest cze$é, to wiadomo, ze wszelka catosé
jest wieksza od czeéci. Gdy jednak zrozumie

sie, co oznacza nazwa Bég, to wiadomo od razu,
ze BSg jest. Ta nazwa oznacza bowiem to, od czego
niczego wiekszego nie mozna oznaczyé. To zas,

co jest w rzeczywistosci i w intelekcie, jest wieksze
od tego, co jest tylko w intelekcie. Z faktu zatem,
ze jesli zrozumie sie nazwe Bdg, to jest On juz

w intelekcie, wynika réwniez, ze jest w rzeczywi-
stosci. Istnienie Boga jest wigc oczywiste.

Trzeci argument ,za”

(z prawdy)

3. Istnienie prawdy jest oczywiste, poniewaz ten,
kto przeczy, ze prawda istnieje, przyjmuje istnie-
nie prawdy. Jesli bowiem nie ma prawdy, prawdzi-
we jest to, ze prawdy nie ma. Jesli jednak cos jest
prawdziwe, to musi istnie¢ prawda. Bég za$ jest
samg prawda, jak czytamy w Ewangelii Jana (14, 6):

sjam jest droga, i prawda, i zycie”. Zatem istnienie
Boga jest oczywiste.
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Ludzie moga zaprzeczad
istnieniu Boga.

STRUKTURA TEKST
Obiekcja, Ale nikt nie moze pomysle¢ przeciwieristwa tego,
przeciwstawienie co oczywiste, jak powiada Filozof w IV ksiedze

Metafizyki i1 ksiedze Analityk wtérych w odnie-
sieniu do pierwszych zasad dowodzenia. Mozna
jednak pomysle¢ co§ przeciwnego istnieniu Boga,
zgodnie z tym, co czytamy w Psalmie (51, 1): ,rzekt
glupi w sercu swoim: nie masz Boga”. Istnienie
Boga nie jest wiec oczywiste.

OdpowiedZ — rozréz-
nienie dwéch rodzajéw
oczywistosci
W logice klasycznej
(wywodzacej sie od Ary-
stotelesa) kazde zdanie
typu ,A jest B” sktada sie
z podmiotu i orzecznika
(inaczej: predykatu).
Podmiot - to o kim,
0 czym méwimy.
W zdaniu ,Czlowiek jest
zwierzeciem” podmiotem
jest cztowiek.
Orzecznik (predykat) - to,
co orzekamy o podmiocie,
czyli jaka cecha lub katego-
ria do niego nalezy.
W tym przyktadzie orzecz-
nikiem jest zwierze.
Zdanie jest oczywiste
(samo przez sie, per se no-
tum), gdy to, co orzekamy
(orzecznik), juz zawiera sie
w pojeciu podmiotu.
W definicji ,, cztowie-
ka” mieéci sie to, ze jest
on ,zwierzeciem rozum-
nym’”. Skoro bycie zwierze-
ciem nalezy do samej istoty
cztowieka, to gdy powiemy
Jcztowiek jest zwierzeciem”,
orzecznik (,zwierze”)
znajduje si¢ juz w pojeciu
podmiotu (,cztowiek”).

Odpowiadam, ze co$ moze by¢ oczywiste na dwa
sposoby: albo samo w sobie, ale nie ze wzgledu

na nas; albo samo w sobie i ze wzgledu na nas.
Jakies zdanie jest oczywiste wtedy, gdy orzecznik
zawiera si¢ w pojeciu podmiotu, na przyktad ,czto-
wiek jest zwierzeciem”, bo zwierze nalezy do poje-
cia cztowieka. Gdyby wiec wszyscy wiedzieli, czym
jest orzecznik i podmiot, to zdanie bytoby oczy-
wiste dla wszystkich, jak wida¢ to w pierwszych
zasadach dowodzenia, ktérych terminy s pew-
nymi znanymi wszystkim pojeciami ogélnymi.

Na przyktad byt i niebyt, cato$¢ i czes$¢ itp. Gdyby
niektérzy nie wiedzieli, czym jest orzecznik i pod-
miot, to zdanie samo w sobie byloby oczywiste,
chociaz nie bytoby oczywiste dla tych, ktérzy nie
znaja orzecznika i podmiotu. Dlatego, jak powiada
Boecjusz w ksigdze O hebdomadach, istnieja pewne
ogdlne pojecia umystu, ktére sa oczywiste tylko
dla uczonych. Na przyktad to, zZe rzeczy nieciele-
sne nie znajduja sie w zadnym miejscu.
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STRUKTURA

TEKST

Czyli: orzecznik = to,

co stwierdzamy o pod-
miocie. Je$li ta cecha jest
juz wpisana w definicje
podmiotu, zdanie jest
oczywiste.

Innymi stowy:

»Czlowiek jest istota
rozumng’ - tez oczywi-
ste, bo rozumno$¢ nalezy
do definicji cztowieka.
Ale ,Czlowiek jest bia-
ty” - nie jest oczywiste,
bo biatoé¢ nie nalezy
do istoty cztowieka, tylko
do jakiejs przypadtosci
(moze by¢ biaty, ale nie
musi).

Odpowiedz — zastoso-
wanie do Boga

Tomasz daje wlasne
stanowisko, Ze istnienie
Boga jest oczywiste samo
w sobie, ale nie dla nas.

Twierdze wiec, ze zdanie ,Bég jest” samo w so-
bie jest oczywiste, poniewaz orzecznik jest tym
samym, co podmiot. Bég jest bowiem swoim
istnieniem, jak zostanie pokazane ponizej (3, 4).
Poniewaz jednak my nie wiemy o Bogu, czym jest,
to zdanie ,Bdg jest” nie jest dla nas oczywiste, ale
wymaga udowodnienia za pomoca tego, co jest
bardziej znane ze wzgledu na nas, a mniej znane
z natury, czyli przez dzieta.

Odpowiedzi na obiekcje
Tomasz wraca do kazdej
z trzech obiekcji z poczat-
ku rozumowania i rozbija
je punkt po punkcie.

Na pierwsze odpowiadam, Ze poznanie istnie-

nia Boga jest nam w jakiej$ ogélnosci i niejasno
wszczepione z natury dlatego, ze Bog jest szcze-
$ciem czlowieka. Czlowiek bowiem z natury
pragnie szczescia; a to, czego pragnie z natury,

z natury réwniez poznaje. Nie jest to jednak po-
znanie zasadnicze istnienia Boga, tak jak poznanie
nadchodzacego nie jest poznaniem Piotra, chociaz
tym nadchodzacym jest Piotr. Wielu bowiem
uwaza, ze doskonatym dobrem cztowieka, czyli
szczesciem, jest bogactwo, inni znowu, ze rozkosz,
ainni, Ze jeszcze co$ innego.

Na drugie odpowiadam, ze moze si¢ zdarzy¢,

ze ten, kto styszy nazwe ,Bég”, nie poznaje,

ze oznacza ona co§, nad co nie mozna pomysle¢
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STRUKTURA TEKST

niczego wigkszego, skoro niektérzy wierzyli,

ze Bég jest ciatem. Gdyby nawet przyja¢, ze kto$
poznaje, ze nazwa ,Bég” oznacza to, o czym mowa,
czyli to, od czego nie mozna pomysle¢ niczego
wigkszego, to jednak z tego nie wynika, ze ten

kto§ poznatby, ze to, co oznacza ta nazwa, istnieje
w rzeczywisto$ci, lecz poznalby, ze istnieje tylko

w ujeciu intelektu. Mozna tez spierad sig, ze co$
istnieje w rzeczywistosci, tylko wéwczas, gdy kto§
dopuszcza, ze istnieje w rzeczywistosci co$, od cze-
go nie mozna pomysle¢ niczego wigkszego, a tego
nie uznaja ci, ktérzy twierdza, ze Boga nie ma.

Na trzecie odpowiadam, Ze istnienie prawdy jest
dla wszystkich oczywiste, lecz istnienie pierwszej
prawdy, nie jest dla nas oczywiste.

Whiosek jest nastepujacy:

Istnienie Boga samo w sobie jest oczywiste, ale nie jest oczywiste dla
nas. Dlatego potrzebne sa dowody na istnienie Boga oparte na tym, co bar-
dziej znane dla nas — czyli na dzietach §wiata stworzonego.

Czyli:

- Dla Boga samego — Jego istnienie jest tozsame z Jego istota, wigc zdanie

,Bog jest” jest zdaniem oczywistym samym w sobie.

- Dla ludzi — nie znamy istoty Boga wprost, dlatego zdanie, ze Bég ist-
nieje, nie jest dla nas oczywiste. Musimy dojs$¢ do tego droga rozumo-
wania i dowodzenia (np. przez pi¢¢ drég Tomasza).

Zobaczmy w tabeli z trzema kolumnami: obiekcje, argumenty ,za”,
odpowiedZ Tomasza. To pozwoli w prosty sposéb zobaczy¢ logike catego

artykutu.
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OBIEKCJE,
PRZECIWIENST WA

ARGUMENTY ,,ZA” OCZY-
WISTOSCIA ISTNIENIA
BOGA

ODPOWIEDZ TOMASZA

Ludzie moga za-
przeczad istnieniu
Boga (Psalm 51, 1:

Jrzekt gtupi w sercu
swoim: nie masz
Boga”).

1. Z natury wrodzonej —
Jan z Damaszku: pozna-
nie istnienia Boga jest
wszczepione w cztowieka
z natury.

Istnienie Boga jest oczywiste
samo w sobie, ale nie jest
oczywiste dla nas, bo nie
znamy pelni pojecia Boga.
Wymaga dowodu przez dzieta
($wiat stworzony).

Niektérzy nie
pojmujg znaczenia
nazwy ,Bég” lub
wierza, ze Bég jest
cialem.

2. Z definicji Boga — zro-
zumienie, ze Bég to isto-
ta, od ktérej nic wieksze-
go nie mozna pomysle¢,
wskazuje, Ze istnieje.

Nie kazdy, kto zna definicje
Boga, zrozumie od razu,

ze istnieje w rzeczywisto-
§ci; pozna tylko istnienie

w intelekcie.

Trudno$é w pojeciu
pierwszej prawdy.

3. Z prawdy — kazdy,
kto zaprzecza prawdzie,
przyznaje jej istnienie;
Bég jest prawda.

Istnienie prawdy jest oczy-
wiste dla wszystkich, lecz
istnienie pierwszej prawdy
(Boga) nie jest oczywiste dla
nas i wymaga dowodu.

Ta tabela pokazuje, ze Tomasz:

1. Najpierw wymienia argumenty, ktére wydaja si¢ oczywiste.

2. Nastepnie przytacza obiekcje, ktére wskazuja, dlaczego istnienie Boga

nie jest oczywiste dla cztowieka.

3. Na koricu przedstawia odpowiedz: istnienie Boga jest oczywiste samo

w sobie, ale nie jest bezposrednio oczywiste dla nas — wymaga dowodu

z tego, co jest nam bardziej znane ($wiat i dzieta Boga).

D. Zastosowanie

Metoda dialektyczna w teologii jest wciaz stosowana, zwtaszcza w pracach

polemicznych i poréwnawczych, poniewaz daje narzedzie do systematycz-

nej analizy i gtebszego zrozumienia zagadnieri religijnych. Jej zastosowanie

mozna oméwi¢ w kilku wymiarach:
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ANALIZOWANIE ARGUMENTOW ZA I PRZECIW

Metoda dialektyczna pozwala na doktadne zestawienie réznych stanowisk
doktrynalnych. Dzieki temu mozliwe jest nie tylko pokazanie, jakie pogla-
dy istnieja, ale tez w jaki sposéb sa uzasadniane. Przyktadowo, w kwestii
natury sakramentéw mozna przedstawi¢ argumenty zaréwno zwolenni-
kéw konkretnej interpretacji, jak i jej krytykéw, a nastepnie ocenid, ktére
argumenty sa najsilniejsze lub najbardziej spéjne logicznie. To prowadzi

do bardziej §wiadomego formutowania wtasnego stanowiska.

PROWADZENIE DYSKUSJI POLEMICZNYCH

Dialektyka w teologii jest szczegdlnie przydatna w debatach i polemikach.
Umozliwia wykazanie sprzecznosci w argumentacji adwersarzy, czy tez
0séb reprezentujacych odmienne stanowisko, wskazanie potencjalnych
luk w ich rozumowaniu i jednoczesnie konstruktywne obronienie wtasne-
go stanowiska. Dzigki temu dyskusja nie ogranicza si¢ do emocjonalnych

spordéw, lecz staje si¢ narzedziem intelektualnego dialogu.

POROWNYWANIE TRADYCJI RELIGIJNYCH

Metoda dialektyczna pozwala zestawiaé nauki réznych tradycji religijnych
w sposéb systematyczny. Mozna dzieki temu znaleZ¢ elementy wspdlne,
podobieristwa w doktrynie czy moralnosci, a takze jasno wyodrebnié réz-
nice doktrynalne. Takie podejscie jest kluczowe np. w teologii poréwnaw-
czej, dialogu miedzywyznaniowym czy badaniach nad religia w kontek-

$cie kulturowym.

POGLEBIANIE ROZUMIENIA WIARY

Zamiast jedynie powtarza¢ dogmaty, dialektyka sktania do refleksji kry-
tycznej i samodzielnego myslenia. Rozwazanie sprzecznych argumentéw,
analizowanie ich logicznej spéjnosci i konsekwencji pozwala teologom
rozwijaé glebsze, bardziej Swiadome rozumienie wtasnej wiary. To takze

sprzyja kreatywnosci intelektualnej i otwartosci na nowe interpretacje.
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E. Ograniczenia

Obok swoich niezaprzeczalnych zalet, metoda dialektyczna posiada réw-
niez istotne ograniczenia, ktére ujawniaja sie zaréwno na poziomie samego

sposobu uprawiania teologii, jak i jej wptywu na zycie Kosciota.

Redukcja teologii do nauki teoretycznej

Najpowazniejszym ograniczeniem metody dialektycznej jest uczynienie
z teologii dyscypliny przede wszystkim akademickiej, nastawionej na lo-
giczng spdjnos¢ i racjonalne dowodzenie. Z czasem jej gtéwnym celem
stato sie porzadkowanie prawd wiary w kategoriach filozoficznych, zwtasz-
cza arystotelesowskich. W ten sposéb teologia, ktéra zgodnie z definicja
Anzelma miata by¢ ,wiarg szukajaca zrozumienia”, zatracata swéj wymiar
praktyczny i madro$ciowy. Zamiast prowadzi¢ wierzacych do spotkania
z Bogiem i do zycia Ewangelia, coraz czesciej ograniczata sie do abstrak-

cyjnych rozwazan.

ODERWANIE OD BIBLII I DOSWIADCZENIA WIARY

Metoda dialektyczna stopniowo przesuneta cigzar z duchowego czytania
Pisma Swietego (lectio divina) na formalne dysputy (disputationes). Biblijne
obrazy i narracje ttumaczono na jezyk metafizyki: substancji, przyczyn
czy nieskoniczonosci. Takie podejscie wzbogacato intelekt, ale réwnocze-
$nie ostabiato egzystencjalny i duchowy wymiar teologii. Stowo Boze, kté-
re mialo by¢ ,dusza teologii” i prowadzi¢ do poboznosci, stawalo sie raczej

punktem wyjscia dla spekulacji niz droga do nawrdcenia i modlitwy.

ELITARYZM JEZYKA I TRUDNOSC W PRZEKAZIE

Dialektyczna forma teologii postugiwata si¢ jezykiem wysoce intelektu-
alnym i specjalistycznym. Byl on zrozumiaty dla uczonych, lecz coraz
mniej dostepny dla zwyktych wierzacych. W efekcie teologia oddalata sie
od wspdlnoty Kosciota, stajac si¢ domeng profesoréw i studentéw, a nie

narzedziem ksztattowania zycia duchowego. Jezyk scholastyki byt zdolny
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o$wiecaé rozum, lecz nie potrafit porwa¢ serca ani wprowadzi¢ w miste-

rium zbawienia.

RYZYKO JEDNOSTRONNOSCI I ABSOLUTYZAC]JI ROZUMU

Metoda dialektyczna opierata si¢ w duzej mierze na filozofii, traktowanej
jako ,stuzebnica teologii”. Z czasem jednak narzedzia logiki i metafizyki
zaczety dominowad nad innymi Zrédtami teologii, takimi jak Pismo, tra-
dycja czy do§wiadczenie wiary. Prowadzito to do jednostronnosci, w kté-
rej rozum i kategorie filozoficzne zyskiwaty nadmierne znaczenie, a cata
teologia byta ksztaltowana wedtug wzorca akademickiego. Tym samym

zatracata swéj wymiar catos$ciowy, obejmujacy rozum, wole i uczucia.

KONTEKST KULTUROWY I OGRANICZONA UNIWERSALNOSC

Cho¢ w $redniowieczu metoda dialektyczna uchodzita za narzedzie po-
nadczasowe, dzi$ coraz czgsciej postrzega si¢ ja jako produkt konkretne-
go srodowiska — zachodniego uniwersytetu. W §wiecie wielokulturowym
okazuje sie, ze ten model teologii, cho¢ skuteczny w Europie, bywa niezro-
zumiaty lub obcy innym tradycjom chrzescijariskim. To, co miato by¢ uni-
wersalnym jezykiem o Bogu, cz¢sto okazuje si¢ ograniczone do waskiego

kontekstu kulturowego i historycznego.

*

Metoda dialektyczna, mimo swoich wielkich osiagnieé, okazata sie narze-
dziem niepelnym. Zbyt fatwo redukuje teologie do dyscypliny teoretycznej,
oderwanej od zycia i do§wiadczenia wiary. Jej jezyk, cho¢ precyzyjny, nie
potrafi odda¢ gtebi biblijnego or¢dzia ani wzbudzié w sercach wierzacych
mitosci do Boga. Dlatego wspétczesna refleksja teologiczna coraz moc-
niej podkresla konieczno$¢ uzupetnienia, a czasem przezwyciezenia tej
metody przez podejscia bardziej egzystencjalne, kontekstualne i duchowe.
Teologia bowiem nie moze by¢ jedynie nauka o Bogu, ale musi pozosta¢

droga prowadzaca do spotkania z Nim i do zycia w Jego obecnosci.



4
Metoda dogmatyczna

O ile metoda dialektyczna polega na konfrontacji réznych stanowisk
i argumentdw, ktére w drodze dyskusji i krytycznych rozwazan pro-
wadza do gtebszego poznania prawdy, o tyle metoda dogmatyczna
opiera si¢ na prawdach uznanych przez Kos$ciét za objawione i nie-
zmienne. Jej zasadnicza cechg jest systematyczne porzadkowanie, wy-
jasnianie oraz ukazywanie wewnetrznej spéjnosci tych prawd. W od-
réznieniu od podejicia dialektycznego, metoda dogmatyczna stuzy
pogtebionemu rozumieniu i interpretacji tresci wiary w §wietle autorytetu

Objawienia.

A. Geneza metody dogmatycznej

Powstanie i rozwéj metody dogmatycznej w teologii katolickiej nieroze-

rwalnie wiazg si¢ z wydarzeniami XVI wieku.

1. Reformacja

Reformacja zapoczatkowana przez Marcina Lutra w 1517 roku doprowadzi-
ta do powaznych sporéw doktrynalnych, ktére podwazyty tradycyjne rozu-
mienie Zrédet Objawienia. Zakwestionowano wiele prawd wiary i praktyk,
m.in. autorytet papieza, znaczenie Tradycji czy role sakramentdw.
Szczegdlnie istotne byto odrzucenie autorytetu Kosciota. Luter w trak-

tacie De captivitate Babylonica ecclesiae (O niewoli babilofiskiej Kosciota, 1520)
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pisat: , Twierdzenie, ze papiez jest gtowa Kosciota, nie znajduje zadnego
poparcia w Pi§mie Swietym. [...] Chrystus jest jedyna i prawdziwa gtowa
Kosciota™.

Reformatorzy glosili, ze kazdy wierzacy, kierujac si¢ Pismem Swie-
tym i wlasnym sumieniem, moze samodzielnie rozstrzyga¢ kwestie wia-
ry. W konsekwencji Tradycja zostata odrzucona jako zZrédto Objawienia,
a centralnym kryterium stata si¢ zasada sola Scriptura (,tylko Pismo”).
Mysl te wyraznie sformutowano w Artykutach szmalkaldzkich (1537).

Liga Szmalkaldzka byta wojskowo-polityczng konfederacja protestanc-
kich ksiestw niemieckich, powotana w celu obrony przed prébami narzuce-
nia katolicyzmu przez cesarza Karola V. Marcin Luter opracowat Artykuty
szmalkaldzkie jako wyraZne wyznanie wiary dla cztonkéw tej ligi, aby jedno-
znacznie okresli¢ zasady doktryny luterariskiej. W dokumencie zapisano:
»Stowo Boze i Ewangelia Chrystusa sg jedyna norma i zasadg, wedtug kté-
rej nalezy osgdzac wszystkie nauki i nauczycieli™. Tym samym odrzucono

przekaz apostolskiipraktyke Tradycji jako réwnorzedne Zrédto Objawienia.

2. Polemika z teologia protestancka
Spér z reformatorami wymagat od teologii katolickiej uporzadkowania
metod refleksji. Stato si¢ konieczne jasne wskazanie pewnych i normatyw-
nych Zrédet wiary oraz okreslenie sposobu autorytatywnego rozstrzygania
kwestii spornych. W odpowiedzi Sobér Trydencki (1545-1563) potwierdzit
nie tylko podstawowe tresci dogmatyczne, lecz takze zasady metodologicz-
ne, ktére staty sie fundamentem metody dogmatycznej.

W Dekrecie o przyjeciu Ksiag Swigtych i Tradycji Apostolskiej Sobér jedno-

znacznie oglosit, ze Pismo Swiete i Tradycja stanowia réwnorzedne zrédta

1 M. Luter, De captivitate Babylonica ecclesiae (1520), [w:] Opera Latina, t. 5, Hermann
Béhlau Verlag, Weimar 1883, s. 13.

2 Artykuty szmalkaldzkie (1537), [w:] K. Karski (red.), Dokumenty reformacji, Paristwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1980, s. 115.
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Objawienia, a ich autentyczna interpretacja nalezy wytacznie do Magi-
sterium Kosciota: ,[Sobér] przyjmuje i czci z réwna poboznoscia i sza-
cunkiem wszystkie ksiegi Starego i Nowego Testamentu [...] jak réwniez
tradycje ustne, ktére [...] od samego Chrystusa Pana albo od Apostotéw
zostaty przyjete™.

W kwestii interpretacji podkreslono: , Nikt, opierajac sie na wtasnym
os3dzie, nie ma prawa interpretowa¢ Pisma Swigtego wbrew temu sensowi,
jaki przyjmowat i przyjmuje §wigta Matka Ko$ciét, ktéremu nalezy do se-
dziowania o prawdziwym znaczeniu i wyktadzie Pism Swietych™.

W praktyce oznacza to, Ze interpretacja Biblii nie jest dowolna. Tylko
nauczajacy urzad Ko$ciota (papiez i biskupi w jednosci z nim) ma prawo
decydowad o prawidlowym znaczeniu Pisma. Wierni moga studiowa¢
i rozwazal teksty biblijne, ale nie moga formutowaé wtasnych doktryn
sprzecznych z nauka Kosciota. Celem tego ograniczenia jest ochrona
przed btedami i herezjami oraz zachowanie jednosci wiary. Kateche-
zy, homilie i oficjalne komentarze teologiczne stuza jako przewodnik
w interpretacji Pisma, podczas gdy prywatne nadinterpretacje nie maja
autorytetu.

Sobér ustalit réwniez Scista forme definiowania dogmatéw, obejmu-
jaca zaréwno pozytywne okreslenie prawdy, jak i odrzucenie btednych
pogladéw. Stad charakterystyczne dla orzeczeni trydenckich formuty za-
koriczone zwrotem anathema sit (,niech bedzie wyklety”). Wszystkie po-
stanowienia otrzymaly przy tym charakter systematyczny i normatywny,
obowiazujacy caty Koscidt: ,[Swiety Sobér] postanowit wykaza¢ wszyst-

kim wiernym chrzescijanom prawdg i czysto$¢é nauki [...] i odrzucié btedy™.

3 Sobér Trydencki, Dekret o przyjeciu Ksiqg Swigtych i Tradycji Apostolskiej, 1546, [w:] Do-
kumenty soboréw powszechnych, ttum. A. Baron, H. Pietras, t. 4, WAM, Krakéw 2007,
s. 172.
Tamze.

5  Sobér promulgowat szereg dokumentéw z formuta anathema sit; por. zwtaszcza Dekret
o prawdziwej wierze.
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W ten sposéb uksztattowalta sie¢ metoda dogmatyczna, ktérej zasad-

niczymi filarami sa: réwnorze¢dnos¢ Pisma i Tradycji, autorytet Magiste-

rium jako interpretatora Objawienia, $cista forma definiowania prawd i od-

rzucania btedéw oraz normatywny charakter orzeczeri. Od XVII wieku

az do Soboru Watykariskiego II metoda ta stanowita podstawowy model

refleksji teologicznej w Kosciele katolickim.

ZASADA FRAGMENT NAUKI ZNACZENIE
DLA METODY
METODYCZNA | SOBORU TRYDENCKIEGO
DOGMATYCZNE]J

Pismo ,[Sobér] przyjmuje i czci z réwna poboz- | Ustalono dwa réw-
i Tradycja noscia i szacunkiem wszystkie ksiegi norzedne zrédta
jakoréwno- | Starego i Nowego Testamentu [...] jak Objawienia — funda-
rzedne Zrédta | réwniez tradycje ustne, ktére [...] od sa- | ment dalszej teologii
Objawienia mego Chrystusa Pana albo od Aposto- | dogmatycznej.

tow zostaty przyjete” (Sesja IV, 1546)
Autorytet ,Nikt, opierajac sie na wtasnym Prywatna interpretacja
Magisterium | osadzie, nie ma prawa interpretowac | zostata wykluczona,
w inter- Pisma Swigtego wbrew temu sensowi, | a norma interpretacyj-
pretacji jaki przyjmowat i przyjmuje §wie- na stat sie autorytet
Objawienia ta Matka Kosciét, ktéremu nalezy Koéciota.

do sedziowania o prawdziwym

znaczeniu i wyktadzie Pism Swietych”

(Sesja IV, 1546)
Forma kano- | Kanony zakoriczone formuta: ,Jesli Ustalono metode for-
néwianate- | kto§ méwi..., niech bedzie wykle- mutowania dogmatéw:
matyzméw ty” (*np. Sesja VI, 1547 — Canones pozytywny wyktad

de iustificatione) +odrzucenie bedu.
Systematy- ,,[éwiqty Sobér] postanowit wykaza¢é Definicje soborowe
zacja i nor- wszystkim wiernym chrzescijanom maja charakter obowia-
matywnos¢ prawde i czysto§é nauki [...] i odrzu- | zujacy i porzadkujacy,
orzeczen cié btedy” (Wstep do dekretu o uspra- stajac sie punktem

wiedliwieniu, Sesja V1, 1547) odniesienia dla teologii.

B. Zasady

Metoda teologii dogmatycznej opiera si¢ na przekonaniu, ze Zrédtem wszel-

kiej refleksji teologicznej jest objawienie Boze, przekazane przez Pismo
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Swiete i Tradycje oraz autorytatywnie interpretowane przez Magisterium
Kosciota. Celem tej metody jest systematyczne i logiczne ujecie prawd wiary,
ukazanie ich wewnetrznej spdjnosci oraz hierarchii pewnosci. Teolog, wy-
chodzacod dogmatéw, formutuje wnioski teologiczne ihipotezy, poszukujac
ichuzasadnienia w Zrédtach Objawienia i nauczaniu Kosciota. Kluczowym
elementem tej refleks;ji jest takze kwalifikacja teologiczna twierdzeni — okre-
§lenie ich stopnia pewnosci i zgodnosci z wiarg katolicka, co pozwala od-

réznié prawdy objawione od opinii teologicznych i btedéw doktrynalnych.

PUNKT WYJSCIA

Podstawg refleksji teologicznej sa prawdy objawione i definitywnie oglo-
szone przez Magisterium Kosciota (dogmaty). Stanowia one fundament
wszelkiego rozumowania teologicznego i norme dla wszystkich twierdzen

pochodnych.

ZADANIE TEOLOGA — SYSTEMATYZACJA

Zadaniem teologa jest zebranie dogmatéw i uporzadkowanie ich w spéj-
ny system teologiczny. Celem jest pokazanie, jak poszczegdlne prawdy
wiary sa powigzane logicznie i hierarchicznie. Systematyzacja obejmu-
je nie tylko logiczne powiazania, ale takze hierarchi¢ waznosci prawd,
np. od dogmatéw definitywnie objawionych po twierdzenia o mniejszej

pewnosci.

WYCIAGANIE WNIOSKOW SZCZEGOLOWYCH
Na podstawie dogmatéw teolog formutuje konkluzje teologiczne — twier-
dzenia wynikajace z dogmatéw, ktére pomagaja lepiej rozumieé Objawie-
nie i pozostawa¢ w zgodzie z Magisterium Kosciota.
Konkluzje moga mie¢ charakter:
» defide credenda — konieczne do wiary, wynikajace wprost z dogmatdw,
- ad fidem pertinentes — $cisle zwigzane z Objawieniem, ale nie bezpo-

$rednio objawione.
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POSZUKIWANIE UZASADNIEN
Kazda teologiczna konkluzja powinna by¢ poparta dowodami teologicz-
nymi, ktérymi sa:
- Biblia — Zrédto Objawienia, norma dla doktryny Kosciota,
- Tradycja — przekaz wiary obecny w nauczaniu Kosciota i praktyce sa-
kramentalnej,
- Magisterium — autorytatywna interpretacja Objawienia, w tym doku-
menty soborowe i encykliki,
- Logika teologiczna i konsekwencje dogmatéw — analiza wewngtrznej

spéjnosci doktryny.

ZASADY KWALIFIKACJI I STOPNIA PEWNOSCI ZDAN
TEOLOGICZNYCH
Teologiczne twierdzenia mozna klasyfikowaé wedtug pewnosci i obowiaz-

ku przyjecia.

KLASYFIKACJA ZDAN BEEDNYCH I HERETYCKICH
Kosciét odréznia twierdzenia prawdziwe od btednych lub sprzecznych
z Objawieniem.

Ponizej zamieszczam tabelg klasyfikacji ocen pochodzacg z klasycz-

nego podrecznika Ludwiga Otta®.

6  Por. L. Ott, Grundriff der Dogmatik, 10. neu bearbeitete Auflage, hrsg. von M. Schmaus,
J- B. Umberg, F. Diekamp, Herder, Freiburg im Breisgau 1954, s. 11n.
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LACINSKA
KATEGORIA CHARAKTERYSTYKA PRZYKEAD
NAZWA
DOGMAT DE FIDE PRAWDA OBJAWIONA TROJCA SWIETA,
WIARY DIVINA 1 ZDEFINIOWANA URO- WNIEBOWZIECIE
ET CATHO- CZYSCIE PRZEZ KOSCIOE; | NMP
LICA ODRZUCENIE = HEREZJA
Prawda De fide Zawarta w Objawie- Wizja uszczesli-
objawiona divina niu, ale nie ogloszona wiajaca Chrystusa
(jeszcze nie definitywnie od poczecia
zdefiniowana)
Prawda De fide Nierozerwalnie zwigzana | Nieomyl-
definitywnie ecclesiastica | z Objawieniem; definityw- | no$¢ papieza
orzeczona nie ogloszona w kanonizacji
przez Kosciét
(nieobjawiona)
Bliska wierze | Sententia Bardzo prawdopodobnie Niepokalane
fidei proxima | objawiona, ale nie wprost | Poczecie — przed
zdefiniowana 1854
Teologicznie | Sententia Wynika §cisle z Objawie- | Chrzest udzielony
pewna certa nia lub dogmatéw przez heretyka jest
wazny
Powszech- Sententia Tradycyjnie przyjmowana, | Aniot stréz kazde-
na opinia communis ale nieobowigzkowa go cztowieka
teologéw
Opinia praw- | Sententia Rozsadnie uzasadniona, Lokalizacja raju
dopodobna probabilis ale niepewna ziemskiego
Opinia Opinio Dozwolona, lecz mato Hipotezy
dopuszczalna | tolerata przyjmowana egzegetyczne
Opinia Opinio pia, | Mozliwe wyjasnieniabez | Spekulacje o natu-
prywatna, scholastica wiekszego znaczenia dla rze aniotéw
pobozna wiary
Herezja Haeresis Uparte zaprzeczenie Negacja Trdjcy
dogmatowi Swietej
Bliska herezji | Sententia Prawdopodobnie sprzecz- | Odrzucanie
haeresi na z Objawieniem realnej obecnosci
proxima w Eucharystii
przed definicja
Blad Error theolo- | Sprzeczne z Objawieniem, | Twierdzenie
teologiczny gicus, senten- | ale nie formalna herezja o istnieniu wielu
tia erronea bogdéw
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EACINSKA
KATEGORIA CHARAKTERYSTYKA PRZYKEAD
NAZWA
Podejrzane Sententia Budzi powazne podej- Skrajne teorie
o herezje de haeresi rzenia sprzecznosci chrystologiczne
suspecta z Objawieniem
Lekkomy§lna | Sententia Sprzeczna z jednomyslno- | Odrzucanie
temeraria §cig teologéw lub autory- | czy$éca
tetem Kosciota
Ranigca po- Offensa piae | Formalnie poprawna, ale | Sformulowania
bozne uszy aurium niestosowna w wyrazie trywializujace
dogmat
Skandaliczna | Sententia Prowadzi do zgorszenia Nauki zachecajace
scandalosa | i ostabienia wiary do grzechu
Bezbozna, Sententia Obraza Boga, sakramenty, |,Chrystus byt
bluzniercza impia, prawdy wiary grzesznikiem”
blasphema

C. Czytamy mistrza

AUTOR

Ks. Ignacy Rézycki (1911-1983) byt wybitnym krakowskim teologiem, du-
chownym i wyktadowca akademickim. W czasie II wojny $wiatowej, mimo
trudnych warunkéw okupacyjnych, pracowat nad swoja Dogmatykq, ktérej
tom pierwszy — Metodologia teologii dogmatycznej ukazat si¢ w 1947 roku’.
Pozostate czg¢sci Dogmatyki funkcjonowaty w §rodowisku akademickim
jako skrypty, nigdy nie doczekawszy si¢ oficjalnej publikacji. Rézycki
zastynat takze jako autor krytycznej oceny Dzienniczka sw. Faustyny Ko-
walskiej, wydatnie przyczyniajac si¢ do popularyzacji kultu Mitosierdzia

Bozego.

7 1. Rézycki, Dogmatyka, t. 1: Ksigga pierwsza. Metodologia teologii dogmatycznej, Wydaw-
nictwo Mariackie, Krakéw 1947.
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ANALIZOWANY TEKST

Podrecznik Podstawy sakramentologii powstawat duzo wczesniej, funkcjo-
nujac jako skrypt dla studentéw. Zostat jednak wydany dopiero w 1970
roku i stanowi jedyne w petni opublikowane opracowanie autora po§wieco-
ne sakramentom. Tre$¢ ksigzki pozostaje zakorzeniona w przedsoborowej
tradycji teologicznej i nie odzwierciedla jeszcze zmian wprowadzonych
przez Sobér Watykaniski II. Ks. Rézycki przedstawil w niej systematyczne

wprowadzenie do nauki o sakramentach, zachowujac klasyczna metodo-

logie teologiczna.

ZADANIE

Ponizej zamieszczony jest fragment rozdziatu ogélnego o sakramentach,

ktéry dotyczacy sktadnikéw sakramentalnych znakéw. Mamy okazje

przyjrzeé si¢ w jaki sposéb zasady metody funkcjonuja w podreczniku;

I. Rézycki, Podstawy sakramentologii, Polskie Towarzystwo Teologiczne,

Krakdéw 1970, s. 204—210.

ZASADY METODY

ANALIZOWANY TEKST

Dogmat jako fundament
refleksji teologicznej

Autor zaczyna od pewnej
prawdy objawionej, klasy-
fikujac sktadniki znakéw
sakramentalnych. To typowe
zastosowanie metody: od dog-
matu do wnioskéw teolo-
gicznych, a nie od obserwacji
do twierdzenia.

Analiza treci objawienia o siedmiu sakra-
mentach prowadzi drogg indukcji zupelnej

do twierdzenia: zjawiskowe znaki sakramentéw
sktadaja sie z rzeczy, obrzedéw i stéw. Rzeczy,
res, s to ciata materialne, dostrzegalne zmy-
stami: woda, oliwa, chleb, wino. Obrzedy sa zas§
czynami ludzkimi zewnetrznymi, actus humani
externi, dostepnymi dla zmystowego spostrze-
zenia, sensibile. Stowa bedace sktadnikiem
zjawiskowego znaku sakramentalnego sa pojete
w znaczeniu wlaéciwym tzn. wypowiedziane
ustnie. Tylko w sakramencie matzenistwa

do waznosci sakramentalnego znaku wystar-
czaja stowa w znaczeniu szerszym, réznorodza-
jowym: pisane albo wyrazone migami — przez
niemowy. Zastapienie stéw méwionych pisany-
mi wzglednie wyrazonymi migami uniewaznia
wszystkie pozostate sakramenty. Stowa sg
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ZASADY METODY

ANALIZOWANY TEKST

zawsze zewnetrznym aktem czlowieka; w wyli-
czeniu sktadnikéw sakramentalnych sa jednak
odréznione od obrzedéw tak, ze przez obrzedy
nalezy rozumie¢ te zewnetrzne czyny ludzkie,
ktére nie s3 wymawianymi stowami: a wigc
obmycie wodg, wtozenie rak, namaszczenie.
Twierdzenie nie orzeka, ze kazdy sakramental-
ny znak sktada sie z wszystkich trzech wy-
mienionych sktadnikdéw, ale zjawiskowe znaki
wszystkich sakramentéw sprowadza do tych
trzech rodzajéw sktadnikéw. Konkretna liczba
tych sktadnikéw jest bowiem rézna w réznych
sakramentach. Wszystkie trzy rodzaje sktad-
nikéw sa w chrzcie: woda, obmycie, stowa;

w eucharystii sa tylko dwa sktadniki — stowa
konsekracji oraz rzeczy konsekrowane, to jest
chleb i wino; w matzeristwie wystepuja tylko
stowa wyrazajace umowe matzeriska.

Uzasadnienie w nauczaniu
Magisterium

Autor dowodzi twierdzenia
wytacznie poprzez orzecze-
nia soboréw Florenckiego

i Trydenckiego, pokazujac,
ze pewno$¢ teologiczna moze
by¢ oparta na autorytatywnej
interpretacji Kosciota, bez
bezposredniego powotywania
sie na Pismo Swiete.

Twierdzenie jest istotnie objawiong, teologicz-
nie pewna nauka katolicka. Naprzéd bowiem
sobdr florencki w dekrecie dla Ormian posta-
wit ogdlna zasade, ze sakramenty sktadaja sie
z rzeczy jako materii oraz z stéw jako formy
(D 1310); a na trzeci sktadnik sakramentalnych
znakéw, mianowicie na obrzedy, wskazat

w tym samym dekrecie, gdy pouczat Ormian,
ze niejako materia pokuty sg akty penitenta
(D 1323). Pelna teologiczna pewno$¢ osiagneto
obecne twierdzenie przez to, ze sobdr try-
dencki, wyktadajac katolicka nauke o pigtym
sakramencie wyznawal i nauczat (D 1700),

ze materia sakramentalnego namaszczenia
chorych jest oliwa — czyli rzecz — a forma stowa
(D 1695) wymieniajac przy tym wielokrotnie
obrzed namaszczenia sakramentalnego.

Klasyfikacja teologiczna —
okreslenie stopnia pewnosci
i obowigzku przyjecia twier-
dzeni o sakramentach

Autor wskazuje, ktére elemen-
ty znakéw sakramentalnych
sg konieczne (stowa ustnie

Jest takze teologicznie pewne, ze wyjawszy
matzeristwo, do waznosci wszystkich sakra-
mentéw konieczne s3 stowa ustnie wypo-
wiedziane: takie jest nie tylko powszechne

i nieprzerwane przekonanie Ojcéw i teologdw,
ale takze praktyka Kosciota wyrazona w prze-
pisach liturgicznych rytuatu oraz jego nauka
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wypowiedziane), a ktére wypowiedziana we wspomnianym juz de-
fakultatywne (malzeristwo — krecie dla Ormian, ktéry nie tylko, ze stowa
dopuszczalne inne znaki). bedace sktadnikiem sakramentalnych znakéw

rozumie w znaczeniu wtagciwym, ale ponadto
o matzeristwie wyraznie uczy: ,przyczyna
sprawcza malzeristwa jest zwyczajnie, re-
gulariter, wzajemna zgoda wyrazona stowa-
mi” (D 1327). Znaczenie tej wypowiedzi jest
nastepujace: chociaz umowa matzeriska bywa
zwyczajnie wyrazana ustnie, wypowiedziana
stowami, to jednak sq dopuszczalne inne réw-
noczesne znaki. Nie ulega bowiem najmniejszej
watpliwosci, ze umowa malzeniska stanowi
istote sakramentu matzeristwa i skutkiem
tego wystepuje z koniecznoscig w kazdym
akcie waznie zawieranego matzenistwa, a nie
tylko zwyczajnie: czyli ,zwyczajnie” odnosi
sie wylacznie do ustnego wypowiadania stéw
wyrazajacych matzeriska umowe.

Odwotanie do autoryte- W szczegdlnosci jest takze teologicznie pewne,
tu Magisterium i historii ze rozgrzeszenie sakramentalne nie moze by¢
Kosciota waznie udzielone ani na pi§mie ani na migi,
Autor wykorzystuje dekrety lecz musi by¢ wypowiedziane. Niektérzy teolo-
papieskie (Klemens XIII, gowie XVIw. powotywali sie na to, ze rozgrze-
Sw. Oficjum) i historie teo- szenie jest wydaniem sadowego wyroku przez
logiczna dla potwierdzenia przedstawiciela Koéciota; a w sadach §wieckich
prawdy. Przyktad dowodu nie tylko oskarzony moze by¢ nieobecny i wy-

historyczno-dogmatycznego. | stepowac za posrednictwem swego prawnego
zastepcy, ale takze sad jest wtadny wydawaé
wyroki tylko pisemnie i na nieobecnych: dla-
tego sadzili, ze réwniez rozgrzeszenie sakra-
mentalne wydane na pi§mie lub na migi — jest
wazne. Takie przekonanie podzielat nie tylko
$w. Robert Bellarmin (1548-1621), ale byto ono
dos¢ rozpowszechnione w Towarzystwie Jezu-
sowym, skoro jezuicka Ratio studiorum z r. 1586
postanawiata: nie nalezy zobowiazywaé
naszych ojcéw do nauczania... Ze sakrament
pokuty udzielany nieobecnemu przez postarica
czyli na pi§mie nie jest wazny. A Franciszek
Sudrez (1548-1617) sadzil, Ze kaptan niemowa
moze — w razie konieczno$ci — na migi rozgrze-
szy¢. W odpowiedzi na te teorie Klemens XIII,
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w dekrecie ogtoszonym przez Sw. Oficjum

20 VII 1602 (D 1994) potepil i zakazat —  fat-
szywe, lekkomyslne i gorszace... twierdzenie:

ze wolno, licere, spowiadaé si¢ wobec kaptana
nieobecnego pisemnie lub przez zast¢pce i od
nieobecnego otrzymacé rozgrzeszenie”. Kolejny
dekret Sw. Oficjum z 7 V11603 (D 1695) wyja-
$nil: Ze ,mozna, licere”, w poprzednim dekrecie
nalezy rozumie¢ o waznoéci a nie tylko o godzi-
wosci takiego sposobu spowiadania sie i roz-
grzeszenia; ze powyzsze orzeczenie zachowuje
swa moc zaréwno w tacznym, jak i roztacznym
rozumieniu spdjnika ,lub, seu™ czyli ze rozgrze-
szenie udzielone nawet obecnemu, ale na pismie,
jest mocg powyzszego dekretu niewazne.

Dowody z Pisma Swie-

tego jako wsparcie dla
Magisterium

Autor uzywa Pisma Swietego
jako podparcia dla autoryta-
tywnej nauki Ko§ciota, nie
odwrotnie. Pismo uzupet-
nia dowody magisterialne,
potwierdzajac sktadniki
sakramentéw.

Pismo Swiete wymienia sktadniki sakramen-
talnych znakdw, chrztu, bierzmowanie, Eu-
charystii, namaszczenia chorych i kaptastwa.
Wszystkie trzy sktadniki wylicza za$ w sa-
kramentach chrztu i namaszczenia chorych.

W Ef 6, 26 mowa jest o chrzcie, w ktérym wyste-
puje rzecz, to jest woda, obrzed — obmycie wodg.
I towarzyszace stowa: ,oczy$ciwszy go obmy-
ciem woda, ktéremu towarzyszy stowo”. W na-
maszczeniu chorych, o ktérym pisze Jk 5, 14
rzecz jest oliwg, obrzedem namaszczenia oliwa,
a stowami jest modlitwa kaptanéw nad chorym,
chociaz nie mozna ustali¢, czy w Jk 5, 14 chodzi
o modlitwe wypowiedziang ustnie czy myslnie.
Dwa sktadniki, mianowicie stowa wypowiedzia-
ne przez Jezusa Chrystusa oraz rzeczy, to jest
chleb i wino konsekrowane tymi, stowami,
wskazane s3 we wszystkich czterech opisach
ewangelicznych ustanowienia Eucharystii.
Wszystkie miejsca Nowego Testamentu méwiace
o $wieceniach episkopatu — wzglednie prezbite-
ratu — oraz diakonatu méwig wyraZnie, ze prze-
kazywanie wtadzy kaptariskiej dokonuje sie
przez obrzed wlozenia rak: Dz 6, 6; 13, 31; 14, 23
wskazuje na to, ze z wltozeniem rak zwigzana
byta jakas modlitwa; chociaz nie wiadomo jaka,
ustna czy my$lna odmawiana przed, w czasie
czy po wlozeniu rak. Tylko jeden sktadnik
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sakramentalnego znaku wskazany jest przez
Dz 8, 17; 8, 205 19, 7 oraz przez Hbr 6, 2 w sakra-
mentalnym udzielaniu Ducha Swietego, czyli
bierzmowaniu: jest nim obrzed wkladania rak.

Dowody z tradycji Kosciota
Uzupetnia niedopowiedzenia
biblijne poprzez praktyke
liturgiczng. Pokazuje wspdt-
dziatanie Pisma i tradycji

w metodzie dogmatycznej.

Tradycja dogmatyczna wyjaénia zaznaczone
wyzej niedopowiedzenia Pisma Swigtego; hi-
storia sakramentu bierzmowania, namaszcze-
nia chorych i kaptaristwa wskazuje, ze w litur-
gicznych ksiegach z obrzedami wlozenia rak
inamaszczenia jest zwigzana zawsze formula
stowna ustnie wypowiedziana, tak samo jak
we wszystkich pozostatych sakramentach z wy-
jatkiem malzeristwa.

Wnioskowanie analo-

giczne — rozumowe wy-
prowadzenie wnioskéw

z dogmatéw

Autor wskazuje, ze istota
sakramentu matzedstwa
polega na zgodzie wyrazonej
w jakichkolwiek dostrzegal-
nych znakach, dlatego ustne
stowa sg fakultatywne.

Jest to przyktad klasyfikacji
teologicznej i wyprowadzenia
wnioskéw z rozumienia natu-
ry sakramentu, a nie zwykla
analogia.

Nauczanie to jest teologicznie
pewne (sententia certa), bo wy-
nika z ogdlnej definicji sakra-
mentu i praktyki Kosciota.

Poniewaz sakrament malzeristwa jest umowa
malzeriska, wszystko co wystarcza do wazno-
$§ci umowy malzeniskiej, wystarcza réwniez

do wazno$ci sakramentu. A do wazno$ci umo-
wy malzeriskiej konieczne jest tylko to, by byta
wyrazona jakimi§ zewnetrznymi dostrzegalny-
mi i jednoznacznymi znakami, a jest obojetne,
czy s3 to znaki ustnie wypowiedziane, pisane
czy wyrazone gestami.

Analiza Pisma w $§wietle
nauki Koéciota

Autor interpretuje Pismo

w kontekscie tradycji i prak-
tyki liturgicznej, pokazujac
granice ustanowienia Chry-
stusa i rol¢ Kosciota w dopre-
cyzowaniu formy.

Ze stéw, ktérymi Chrystus ustanowit sakra-
ment pokuty —J 20, 23 — wynika tylko tyle,

ze akt sakramentalnego odpuszczenia grze-
chéw winien by¢ wyrazony jakim§ znakiem
dostrzegalnym i jednoznacznym; nie wynika
za$, ze tym znakiem musza by¢ stowa ustnie
wypowiedziane. Albowiem ] 20, 23 wskazuje
tylko na to, ze odpuszczenie grzechéw przez
kaptandw jest aktem sadowym wydania wyro-
ku, a nie okreéla jakimi znakami ten wyrok

79




GEOWNE METODY TEOLOGICZNE W TEORII I PRAKTYCE

ZASADY METODY

ANALIZOWANY TEKST

ma by¢ penitentowi ogtoszony. Z istoty wladzy
sadowej wyptywa zas, ze do waznosci wyroku
wystarcza wyrazenie go na pismie. Czyli z usta-
nowienia Chrystusa stowa ustnie wypowiedzia-
ne nie sa konieczne do waznosci sakramentalnej
pokuty; moglyby wystarczy¢ pisane lub gestami
wyrazone. Ale przepisy kanoniczne i liturgicz-
ne, okreslajace sposéb udzielania sakramentu
pokuty, a zwlaszcza interwencja Klemensa VIII
wskazuje na to, ze Koscidt, korzystajac ze swej
wladzy nad sakramentami, od poczatku

za znak sakramentalnego odpuszczenia grze-
chéw obrat stowa ustnie wypowiedziane tak,

ze rozgrzeszenie dane na pismie lub wyrazone
na migi nie jest sakramentalnie wazne.

Zasada: okreslanie przyczyn
konieczno$ci formy sakra-
mentalnej — odréznianie,

co pochodzi z Objawienia,

a co z woli Koéciota

Rézycki odréznia, co pocho-
dzi z Objawienia, a co wynika
z woli Ko§ciota. Pokazuje
zastosowanie zasady réz-
nicowania wnioskéw de fide

i decyzji Koéciota w porzadku
dyscypliny sakramentalnej.

Przyktad sakramentu pokuty poucza, zZe ko-
nieczno$¢ ustnego wypowiadania stéw sakra-
mentalnej formuty moze sie wywodzi¢ z woli
Kosciota wéwczas, gdy ustanowienie sakramen-
tu przez Chrystusa nie byto integralne, tzn. jesli
Chrystus nie okreslit w szczegétach gatunku
wszystkich cze$ci sakramentalnego znaku; czyli
koniecznos¢ ta jest zwiazana ze sposobem usta-
nowienia sakramentu przez Chrystusa. Dlatego
tylko o Eucharystii mozna z pewno$cia powie-
dzie¢, ze ustne wypowiadanie stéw jest koniecz-
ne z ustanowienia Chrystusowego: albowiem
wiadomo, ze Chrystus konsekrowat Eucharystie,
wymawiajac stowa: ,To jest ciato moje; to jest
kielich krwi mojej”; wobec tego jest réwniez
oczywiste, ze polecenie ,to czyricie na moja pa-
miatke” znaczy: ponawiajcie te same czynnosci,
ktére ja whasnie dokonatem; zatem: konsekruj-
cie, wypowiadajac moje stowa. Dlatego — wedtug
$wiadectw najstarszych tradycji, $w. Justyna,

$§w. Ireneusza — Eucharystie konsekrowano za-
wsze, wypowiadajac whasne stowa Chrystusa.

Kwalifikacja teologiczna —
okreslenie stopnia pewnosci
twierdzen

Rézycki klasyfikuje twierdze-
nia: od teologicznie

Natomiast brak jest nie tylko wystarczajacych
dowodéw na to, by z pewnoscig mozna bylto
twierdzi¢, ze konieczno$é wypowiadania stéw
sakramentalnej formuty chrztu, bierzmowania,
namaszczenia chorych, kaptadistwa
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pewnych (sententia certa)

po prawdopodobne (sententia
probabilis), stosujac hierar-
chie pewnosci wnioskéw
teologicznych.

pochodzi z ustanowienia Chrystusa, ale wydaje
sie bardzo prawdopodobne, ze przynajmniej

w niektérych z tych sakramentéw pochodzi ona
z woli Ko$ciota. Albowiem ewangelie nie prze-
kazaly nam opisu ustanowienia bierzmowania,
namaszczenia chorych, kaptaiistwa. Wzmianki
w innych ksiegach Nowego Testamentu nie
wskazuja na zadne stowa wypowiadane ustnie
przy bierzmowaniu, a przy namaszczeniu
chorych i kaptaristwie wspominajg wprawdzie

o modlitwie, lecz nie wskazuja, ze winna by¢
ona ustna. Odno$nie Chrztu z Mat 28, 19,
chrzczac je w imie Ojca i Syna i Ducha Swie-
tego nic nie mozna wnosi¢ z gatunku sakra-
mentalnej formuty stownej chrztu. Albowiem
z Tradycji apostolskiej Hipolita Rzymskiego

(T 235) wiadomo, ze na poczatku III w. w Rzy-
mie chrzczony wypowiadat akt wiary w Ojca,
w Syna, w Ducha Swietego. Powstaje pytanie

w jaki sposéb sktadal to wyznanie wiary przy
chrzcie niemowa — na pewno nie ustng mowa.
Wprawdzie Ef 5, 26 méwi o stowach ustnie
wypowiadanych podczas obrzedu chrztu, ale
na tle przytoczonej wtasnie historii sakramentu
chrztu w starozytnosci mozna te¢ wypowiedz
§w. Pawta rozumie( tak, ze przedstawia ona naj-
czestszy i normalny sposéb udzielania chrztu,
nie podnoszac go jednak do rzedu nienaruszal-
nej zasady. W §wietle tych rozwazari mozna
postawié twierdzenie, ze wola Ko$ciota jest
bliskg przyczyna koniecznoéci ustnego wypo-
wiadania stéw sakramentalnej formuty chrztu.
Prawdopodobne wnioskowanie przez analogie
uprawnia réwniez do wniosku, iz koniecz-

no$¢ ustnego wypowiadania sakramentalnej
formutly bierzmowania, namaszczenia chorych,
kaptaristwa pochodzi prawdopodobnie z woli
Kosciota, a nie bezpo$rednio z ustanowienia
Chrystusa.

81



GEOWNE METODY TEOLOGICZNE W TEORII I PRAKTYCE

D. Zastosowanie

Metoda dogmatyczna ma dzis przede wszystkim znaczenie historyczne —
wspélczesnie nie stanowi juz podstawowego sposobu uprawiania teologii.
Niemniej jednak pozostaje pozyteczna, a w pewnych sytuacjach wrecz
konieczna, zwlaszcza przy rozréznianiu tego, co w doktrynie wiary jest

niezmienne, od tego, co moze podlegaé rozwojowi.

W OKRESLANIU TEGO, CO NIEZMIENNE W DOKTRYNIE WIARY

Nienaruszalne sa prawdy stanowiace fundament wiary, czyli te, ktére Ko-
$cidt uznaje za objawione przez Boga i oglosit jako dogmaty. Przyktadami
takich prawd w chrzeécijaristwie katolickim s3: tajemnica Tréjcy Swietej,
Bosko$¢ Chrystusa, sakramentalno$¢ Eucharystii, nauka o grzechu pier-
worodnym oraz konieczno$¢ taski dla zbawienia. Nienaruszalno$¢ tych
prawd oznacza, ze nie ulegaja one zmianom pod wptywem czasu, kultury
czy opinii spotecznych, lecz stanowia trwaty fundament jednosci wiary

i nauczania Ko$ciola.

W OKRESLANIU TEMATOW DYSKUSYJNYCH

W kontekscie wspétczesnych kontrowersji teologicznych metoda dogma-
tyczna pomaga wskazad, gdzie nauczanie Kosciota ma charakter niezmien-
ny, a gdzie istnieje przestrzen dla dalszej refleksji, pogtebienia i rozwoju
doktryny. Oznacza to nie zmiane istoty wiary, lecz jej organiczny rozwdj

w $wietle nowych pytan i kontekstéw historyczno-kulturowych.

E. Ograniczenia

Cho¢ metoda dogmatyczna odegrata istotng role w historii teologii,
zwlaszcza w porzadkowaniu i systematyzowaniu prawd wiary, jej stosowa-
nie wigze sie réwniez z pewnymi ograniczeniami. Wynikaja one z charak-
terystycznego dla niej sposobu ujmowania Objawienia oraz z podporzad-

kowania refleksji teologicznej autorytetowi Magisterium. W konsekwencji
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metoda ta, mimo swoich zastug dla rozwoju doktryny, bywa postrzega-
na jako zbyt statyczna, zorientowana na utrwalanie istniejacych formut
wiary, a nie na poszukiwanie jej gtebszego sensu i aktualnego znaczenia.
Spéjrzmy na gtéwne ograniczenia tej metody oraz na konsekwencje, jakie

wynikaja z jej stosowania w refleksji teologicznej.

REDUKCJA OBJAWIENIA DO ZBIORU INFORMAC]JI
Przy zastosowaniu dogmatycznym objawienie Boze bywa traktowane
gtéwnie jako zbiér faktéw lub twierdzen zapisanych w Pismie Swietym
i Tradycji. Pomija si¢ jego duchowy, dynamiczny i egzystencjalny wymiar
oraz osobisty charakter relacji cztowieka z Bogiem.

Efekt: teologia staje sie nauka encyklopedyczna, nastawiona na po-
rzadkowanie tresci, a nie na poszukiwanie sensu i pogtebienie rozumienia

wiary.

PODPORZADKOWANIE PISMA SWIETEGO MAGISTERIUM KOSCIOLA
Biblia w tej metodzie nie funkcjonuje jako samodzielne Zrédto Objawienia,
lecz jest interpretowana niemal wytacznie w $wietle urzedowego nauczania
Kosciota. Teolog nie analizuje tekstu wprost, ale przez pryzmat autorytetu
Magisterium.

Efekt: ogranicza to swobod¢ badawcza i krytyczna analize biblijna,
a Pismo Swiete staje si¢ narzedziem potwierdzania doktryny, zamiast 7ré-

dtem odkrywania nowych aspektéw prawdy objawionej.

OGRANICZENIE WOLNOSCI TEOLOGICZNE]
Metoda dogmatyczna sprzyja postawie zachowawczej, w ktérej teolog kon-
centruje si¢ raczej na potwierdzaniu zgodnosci z nauczaniem Kosciota niz
na twérczym poszukiwaniu prawdy. W efekcie unika pytan trudnych lub
kontrowersyjnych, obawiajac sie przekroczenia granic ortodoksji.

Efekt: rozwdj teologii ulega spowolnieniu, a jej refleksja staje sie mniej

otwarta na nowe pytania i do§wiadczenia wspétczesnosci.
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POKUSA ABSOLUTYZACJI AKTUALNEGO NAUCZANIA MAGISTERIUM
Nauczanie Kosciota bywa traktowane jako niezmienne w kazdej formie,
bez rozréznienia miedzy orzeczeniami nieomylnymi a tymi, ktére maja
charakter pastoralny lub dyscyplinarny. Pomija si¢ w ten sposéb mozli-
wos¢ rozwoju i pogtebienia interpretacji doktryny w odpowiedzi na nowe
uwarunkowania historyczne i kulturowe.

Efekt: utrwala to obraz doktryny jako zbyt sztywnej i utrudnia dialog

z kultura wspétczesna.

REDUKCJA ZMYSEU WIARY DO AUTORYTETU MAGISTERIUM
Wiara bywa rozumiana przede wszystkim jako postuszeristwo wobec in-
stytucjonalnego autorytetu Kosciota. Zmyst wiary (sensus fidei) wiernych —
rozumiany jako duchowe uczestnictwo catego Ludu Bozego w poznaniu
prawdy — zostaje w praktyce pomniejszony lub podporzadkowany decy-
zjom hierarchii.

Efekt: ostabia to wymiar osobistego do§wiadczenia wiary i zaangazo-

wania wspdlnotowego.

HAMOWANIE POSZUKIWAN TEOLOGICZNYCH

Silne podporzadkowanie Magisterium zniechg¢ca teologéw do proponowa-
nia nowych interpretacji czy metodologii, co ogranicza kreatywnos¢ i dy-
namike rozwoju dyscyplin teologicznych, zwtaszcza teologii pastoralnej,

moralnej i liturgiczne;j.

JEZYK HERMETYCZNY I SFORMALIZOWANY
Styl literatury dogmatycznej czesto cechuje zawitos¢, formalizm i herme-
tyczno$¢ terminologiczna.

Efekt: teksty te staja sie trudne do zrozumienia dla oséb spoza §rodo-

wiska teologicznego, co ogranicza ich oddziatywanie duchowe i pastoralne.



5
Metoda

historyczno-genetyczna

Metoda ta, zwana réwniez genetyczno-historyczng, stanowi jeden z naj-
wazniejszych zwrotéw w refleksji teologicznej XIX i XX wieku. Jej istota
jestuwzglednienie rozwoju doktryny w dziejach, a wigc spojrzenie na wiare
chrzedcijariska nie jako na statyczny zbidr twierdzen, lecz jako na zywy
organizm, ktéry w historii przechodzi proces dojrzewania, adaptacji

ireinterpretacji.

A. Geneza

Metoda ta byta odpowiedzia zaréwno na wyzwania nowozytnej kryty-
ki historycznej, jak i na tendencje do absolutyzacji form scholastycz-
nych w Kosciele katolickim, traktowanych jako niezmienne i ponad-

czasowe.

1. Adolf von Harnack i perspektywa protestancka

Adolf von Harnack (1851-1930), teolog luteraniski, uchodzi za jednego
z pionieréw historycznego podejscia do dogmatu. W monumentalnym
Lehrbuch der Dogmengeschichte (Podrecznik historii dogmatu) wydanym w la-
tach 1886-1889, wskazal, ze rozwéj dogmatyki chrzescijariskiej jest proce-

sem historycznym, silnie uwarunkowanym kulturowo. Wedtug Harnacka
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dogmaty nie sg czystym wyrazem Objawienia, lecz ,rezultatem procesu
hellenizacji oredzia chrzescijariskiego™.

W innym, szeroko dyskutowanym dziele — Das Wesen des Christentums
(Istota chrzescijaristwa, 1900) — teolog berliniski podkreslat, ze sednem prze-
stania Jezusa nie sa systematyczne dogmaty, lecz proste or¢dzie o Bogu
Ojcu i etyka mitosci blizniego: , Krélestwo Boze i jego przyjécie, Bog jako
Ojciec i nieskoriczona wartos¢ duszy ludzkiej, wyzsza sprawiedliwosé
i przykazanie miltosci — oto istota chrzescijaristwa™.

Harnack wyraznie oddzielat to, co ponadczasowe w chrzescijaristwie,
od historycznych formut dogmatycznych, ktére byty —jego zdaniem — wy-
nikiem adaptacji do kategorii filozoficznych epoki.

2. Pierwsze ,jaskotki” w katolicyzmie: Newman i Méhler

W katolicyzmie mysl historyczna rozwijata sie poczatkowo wbrew tenden-
cjom scholastycznym. Kluczowe znaczenie miato dzieto Johna Henry’ego
Newmana An Essay on the Development of Christian Doctrine (O rozwoju
doktryny chrzescijariskiej, 1845). Newman, jeszcze przed swoim przej$ciem
na katolicyzm, podkreslat, ze rozwéj doktryny nalezy rozumieé analo-
gicznie do wzrostu zywego organizmu: ,W idei religijnej, jak i w kazdym
innym zywym bycie, istnieje zasada rozwoju, a ten rozwdj jest natural-
nym procesem zachodzacym w czasie™.

Podobne intuicje wyrazal Johann Adam Méhler w dziele Die Ein-
heit in der Kirche (Jednos¢ w Kosciele, 1825). Widzac Koséciét jako ,zywy

organizm”, Méhler wskazywat, Ze rozwdj jego nauczania i struktur jest

1 A.vonHarnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte, t. 1, ]. C. Mohr (Paul Siebeck), Freiburg
i. Br. 1886, s. 17—18.

2 A. von Harnack, Das Wesen des Christentums, J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung,
Leipzig 1900, s. 75.

3 J. H. Newman, An Essay on the Development of Christian Doctrine, Longmans, Green,
and Co., London 1878, s. 29.
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nieuniknionym procesem historycznym, zakorzenionym w dziataniu Du-

cha Swietego*.

3. Leon XIII i neoscholastyczna reakcja

Papiez Leon XIII (1810-1903) w encyklice Aeterni Patris (1879) wskazal
$w. Tomasza z Akwinu jako wzér i fundament teologii katolickiej. Do-
kument ten rozpoczat okres tzw. neoscholastyki, w ktérej dominowata
absolutyzacja systemu tomistycznego. Tomasz byt wéwczas opisywany
jako ten, ktory ,odziedziczyt inteligencje wszystkich” i pozostawit ,skarby,
z ktérych czerpaé mozna wszystkie argumenty’.

Problemem tego nurtu bylo to, ze scholastyka zostata potraktowana
jako system o charakterze niemal ponadczasowym, nieuwzgledniajacym
dynamiki rozwoju doktryny. Formuty wiary traktowano w sposéb statycz-

ny, co prowadzito do teologii ahistorycznej.

4. Dominikanska szkota Le Saulchoir
i otwarcie na historie

Nowa perspektywe w katolicyzmie otworzyta dominikariska szkota teo-
logiczna Le Saulchoir, powstata na poczatku XX wieku. Jej wybitnym
przedstawicielem byt Marie-Dominique Chenu, jeden z najwazniejszych
teologdéw XX wieku, ktéry w swoim dziele Une école de théologie: Le Saulchoir
(1937) poddat krytyce dominujacy wéwczas system scholastyczny, trakto-
wany jako struktura oderwana od dziejowosci i konkretnego doswiadcze-
nia ludzkiego. Chenu wskazywal, ze teologia nie moze by¢ pojmowana
jako zamkniety, ahistoryczny system poje¢, lecz musi pozostawaé w zy-

wym dialogu z historia i kultura. System teologiczny oderwany od historii

4 Por.]. A. Mohler, Die Einheit in der Kirche oder das Princip des Katholicismus, dargestellt
im Geiste der Kirchenviter der drei ersten Jahrhunderte, oprac. J. R. Geiselmann, J. Heg-
ner, Kéln i Olten 1956; T. Dzidek, Mistrzowie teologii, Wydawnictwo M, Krakéw 1998,

S- 475—494-
5  Leon XIII, Aeterni Patris, 1879.
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staje si¢ martwy, poniewaz nie ukazuje znaczenia oredzia dla cztowieka
zyjacego w dziejach®.

Szkota Le Saulchoir postulowata zatem powrét do Zrédet — Pisma
Swietego i Ojcéw Kosciota — oraz otwartoé¢ na historie jako kluczows ka-
tegorie hermeneutyczng w teologii. Ujecie to stanowito istotne odejscie
od statycznego rozumienia doktryny, otwierajac teologie na dynamiczny
wymiar Objawienia i na proces jego recepcji w dziejach. Mysl Le Saul-
choir wywarta znaczacy wptyw na odnowe teologii w XX wieku, a jej idee
znalazty swoje odbicie w dokumentach Soboru Watykanskiego II, ktéry
przynidst oficjalne uznanie dla metody historycznej w refleksji teologicz-
nej i biblijne;.

W nurcie odnowy teologicznej szczegdlne miejsce zajmowali teologo-
wie, ktérzy rozwijali eklezjologie oparta na historycznym i wspélnotowym
rozumieniu Kosciota. Yves Congar akcentowat historyczny rozwéj Koscio-
taiznaczenie tradycji w jej zywej formie, podkreslajac, ze reformy Kosciota
musza by¢ rozumiane w kontekscie dziejowym, a nie jako jednorazowe,
abstrakcyjne wydarzenia’. Henri de Lubac wskazywatl na nierozerwalny
zwigzek migdzy Pismem Swietym, Tradycja a doswiadczeniem Kosciota,
pokazujac, ze teologia musi respektowaé kontekst historyczny i spoteczny,
w ktérym doktryna sie rozwija®. Karl Rahner natomiast wnidst refleksje
nad historycznym wymiarem doswiadczenia wiary cztowieka i jego spo-
tkania z Objawieniem, formutujac koncepcje teologii jako dialogu migdzy

Bogiem a cztowiekiem w konkretnym kontekscie historycznym?.

6  Por. M.-D. Chenu, Une école de théologie: Le Saulchoir, Editions du Cerf, Paris 1985,
S.146-147.

7 Por. Y. Congar, Vraie et fausse réforme dans I'Eglise, Editions du Cerf, Paris 1950.

8  H. de Lubac, Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme, Editions du Cerf, Paris 1938;
H. de Lubac, Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu, ttum. M. Stokowska, Znak, Krakéw
1988.

9  DPor. K. Rahner, Hérer des Wortes, Késel-Verlag, Miinchen 1941; K. Rahner, Stuchacz
stowa. Ugruntowanie filozofii religii, ttum. R. Samek, Marek Derewiecki, Kety 2008.

88



5. METODA HISTORYCZNO-GENETYCZNA

Dzieki tym réznym, ale komplementarnym podej$ciom, paradygmat
teologii w XX wieku ulegt istotnej zmianie — od statycznego, abstrakcyjne-
go systemu neoscholastycznego do dynamicznego rozumienia Objawienia
i jego recepcji w dziejach. Teologowie ci przygotowali grunt pod wprowa-
dzenie metody historyczno-genetycznej, ktérg oficjalnie uznano w doku-
mentach Soboru Watykanskiego II, zwtaszcza w Dei verbum i Gaudium

et spes.

5. Sob6ér Watykanski IT

Sobér Watykanski II (1962—1965) uwypuklit wymiar historyczny i dyna-
miczny objawienia Bozego. W Konstytucji dogmatycznej o objawieniu
Bozym Dei verbum podkreslono, ze Tradycja nie jest statycznym zbiorem
nauk, lecz procesem rozwijajacym sie w czasie pod opieka Ducha Swietego:
»Tradycja, pochodzaca od Apostotéw, rozwija si¢ w Kosciele pod opieka
Ducha Swietego. Z biegiem wiekéw Kosciét stale zmierza ku petni prawdy
Bozej, az w nim samym dopelnia si¢ stowa Boze™®.

Rozwdj ten dokonuje si¢ dzieki wspétdziataniu wspdlnoty wierzacych,
pasterzy oraz osobistemu zaangazowaniu w kontemplacje i studium Pisma
Swiqtego: »Rozumienie rzeczy przekazanych i stéw wzrasta tak dzieki kon-
templacji i studium wierzacych, ktérzy rozwazaja je w sercu, jak dzieki we-
wnetrznemu pojmowaniu spraw duchowych, ktérego doswiadczaja, oraz
dzigki przepowiadaniu tych, ktérzy wraz z sukcesja biskupia otrzymali
niezawodny charyzmat prawdy™".

Dokument ukazuje rozwéj doktryny jako naturalny proces historyczny,
w ktérym wspétdziatajg dziatanie Ducha Swietego, refleksja wspSlnoty
i postannictwo pasterzy.

Nie ograniczono si¢ przy tym wytacznie do teologicznego wymiaru

Objawienia. W konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes przedstawiono

10 Sobdr Watykariski II, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei verbum, nr 2.
11 Tamze, 8.
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wspdlnote chrzescijariska jako rzeczywistos¢ historyczna, nierozerwalnie
zwiazana z dziejamiludzkosci: ,Koscidt, pielgrzymujacy wraz z cata ludz-
koscia, doswiadcza tego samego losu ziemskiego, co $wiat, i jest powotany,
aby by¢ zaczynem i niejako duszg ludzkiej spotecznosci, ktéra ma sie od-
nowi¢ w Chrystusie i przemieni¢ w rodzine Boza™>.

Podkreslono w ten sposéb, ze instytucja ta nie funkcjonuje w izola-
cji, lecz uczestniczy w historii §wiata, powotana do przemiany spotecznej
i duchowej cztowieka.

Ponadto Sobér stosuje otwartg hermeneutyke Pisma Swietego, wska-
zujac na konieczno$¢ uwzgledniania kontekstu historycznego i literac-
kiego tekstéw biblijnych. W Dei verbum czytamy: ,Poniewaz Bég w Pis-
mie Swietym przemawial przez ludzi na sposéb ludzki, interpretator
Pisma Swietego, chcac dobrze poznac¢ to, co Bég chciat nam przekazad,
powinien uwaznie bada¢, co rzeczywiscie autorzy natchnieni zamierzali
powiedziec i co Bég ich stowami chciat ujawnic™s.

Sobdr zaleca réwniez uwzglednianie réznorodnych gatunkéw literac-
kich, poniewaz prawda Boza wyraza si¢ w tekstach historycznych, pro-
rockich, poetyckich i innych w odmienny sposéb: , Aby odnalez¢ intencje
$wietych autoréw, nalezy migdzy innymi zwrdcié uwage na rodzaje literac-
kie, bowiem prawda przedstawia si¢ i wyraza w rézny sposéb w tekstach
historycznych, prorockich, poetyckich czy innych™+.

Takie podejscie odrzuca ahistoryczng interpretacje Pisma i traktu-
je Objawienie jako rzeczywisto§¢ dynamiczna, rozwijajaca sie w historii
wspdlnoty chrzescijariskiej i §wiata, a jednoczesnie przekazang ludziom

w formach adekwatnych do ich do§wiadczenia i jezyka.

12 Sobdr Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspétczesnym
Gaudium et spes, 1965, nr 40.

13 Sobdr Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei verbum, nr 12.

14 Tamze.
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Sobér Watykaniski IT wyraznie zatwierdza metode historyczno-gene-
tyczna w uprawianiu teologii. Poznanie Objawienia wymaga badan tek-
stéw biblijnych w ich historycznym i literackim kontekscie, aby wtasciwie
uchwyci¢ intencje autoréw natchnionych oraz zamyst Bozy. Dzi¢ki temu
teologia respektuje zaréwno wymiar historyczny, jak i duchowy Objawie-

nia, traktujac je jako proces rozwijajacy sie w historii Kosciota i §wiata.

B. Zasady

Metoda historyczno-genetyczna stanowi jedno z kluczowych narzedzi
wspotczesnej refleksji teologicznej. Jej istotg jest badanie tekstéw, doktryn
i zagadnieni teologicznych w kontekscie ich powstania, rozwoju oraz wpty-
wu na kolejne pokolenia wiernych i teologéw. Nie jest to jedynie technika
badawcza, lecz sposéb rozumienia i uprawiania teologii, zgodny z jej na-

tura — dynamicznej i zakorzenionej w historii.

1. Interpretacja tekstéw teologicznych w kontekscie
historycznym
Podstawowym zalozeniem metody jest traktowanie tekstéw teologicz-
nych nie jako abstrakcyjnych formut, lecz jako dokumentéw powstatych
w okreslonych okolicznosciach historycznych i kulturowych. W praktyce
wymaga to:
- analizy kontekstu kulturowego — zrozumienia §rodowiska intelektual-
nego, religijnego i spotecznego, w ktérym powstat tekst lub doktryna;
- badania wptywéw na autora — rozpoznania mysli, tradycji i doswiad-
czen ksztattujacych jego spojrzenie;
- §ledzenia wptywu tekstu na rozwéj doktryny — obserwowania, w jaki
sposdb sformutowania teologiczne oddziatywaty na kolejne pokolenia
i rozwdj refleksji teologiczne;j.
Yves Congar podkreslat, ze tradycja nie jest muzeum gotowych formut,

ale zywym nurtem, ktdry rozwija si¢ i przystosowuje, pozostajac wiernym
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temu samemu zrédtu®s. Takie podejscie pozwala dostrzec dynamike dog-
matéw i tekstéw w ich historycznym kontekscie, zamiast traktowac je jako

niezmienne sformulowania.

2. Analiza zagadnien w perspektywie historii doktryny
Metoda historyczno-genetyczna zaktada, ze kazde zagadnienie teologicz-
ne powinno by¢ badane w kontekscie catej historii jego rozwoju. Dogmaty
i formuty wiary nie powstalty w prézni, lecz sa wynikiem dtugotrwatego
procesu refleksji, dialogu z tradycja Kosciota i odpowiedzi na konkretne
wyzwania kolejnych epok.

Zrozumienie genezy doktryn pozwala uchwyci¢ ich peiny sens teolo-
giczny oraz zobaczy¢, w jaki sposéb refleksja Kosciota nad Objawieniem
rozwijata si¢ w czasie. Historia doktryny ukazuje, ze rozwéj wiary nie
przebiega liniowo ani automatycznie — kazda epoka wnosita nowe pytania
i perspektywy, a sformutowania doktrynalne byty odpowiedzig na potrze-
by intelektualne, duchowe i spoteczne wspdlnoty wierzacych.

Perspektywa historyczna umozliwia réwniez dostrzezenie, ze Objawie-
nie nie jest przekazywane w formie gotowych, niezmiennych formut, lecz
ujawnia si¢ w dialogu Kosciota z jego tradycja oraz z wyzwaniami, jakie
stawia historia. Dzigki temu mozliwe jest nie tylko poznanie przesztosci,
lecz takze glebsze zrozumienie aktualnego znaczenia doktryn dla wspét-

czesnej wiary.

3. Dogmaty jako formuty historyczne

Trzecia zasada metody historyczno-genetycznej jest przekonanie, ze dog-
maty nie s ponadczasowymi, statycznymi formutami, lecz historycznymi
wyrazami wiary Kosciota, ktére powstaty w okreslonych okolicznosciach

i jezyku epoki. Kazdy dogmat stanowi rezultat zywego procesu refleksji

15 Por. Y. Congar, Tradycja i tradycje, t. 2: Esej teologiczny, ttum. A. Ziernicki, W drodze,
Poznan 2022.
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teologicznej, w ktérym wspdlnota wierzacych starata sie wyrazi¢ doswiad-
czenie Objawienia w sposéb zrozumiaty dla swojego czasu.

Zrozumienie dogmatu wymaga interpretacji jego genezy, czyli analizy
kontekstu, w jakim powstat, oraz sposobu, w jaki byt rozumiany i roz-
wijany w kolejnych epokach. Tylko w ten sposéb mozliwe jest uchwyce-
nie jego prawdziwego sensu teologicznego i znaczenia dla wspétczesnego
Zycia wiary.

Te perspektywe rozwijat Joseph Ratzinger, ktéry w Wprowadzeniu
w chrzescijaristwo podkreslat, ze dogmaty sa formutami, w ktérych zycie
wiary znajduje swéj wyraz w danym czasie, dlatego wymagaja interpre-
tacji w §wietle ich historycznego rozwoju’®. Z kolei Edward Schillebeeckx
zaznaczal, ze historia dogmatu nie jest dodatkiem do teologii systema-
tycznej, lecz jej warunkiem'7.

W konsekwencji teologia dogmatyczna pozbawiona perspektywy histo-
rycznej staje si¢ abstrakcyjnaitrudna do zrozumienia. Natomiast metoda
historyczno-genetyczna pozwala odkrywad zaréwno geneze¢ doktryn, jak

iich aktualne znaczenie dla wiary i duchowos$ci wspétczesnego cztowieka.

C. Czytamy mistrza

AUTOR

Bernard Sesbotié (1929—2021) — francuski jezuita, wybitny teolog dogma-
tyczny i ekumenista. Wyktadal w Centre Sévres w Paryzu, uczestniczyt
w dialogach miedzywyznaniowych, szczegélnie katolicko-prawostaw-

nych. Autor cenionych opracowan z zakresu historii dogmatéw, w ktérych

16 Por. ]. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, ttum. Z. Wiodkowa, Wydawnictwo
Znak, Krakéw 1996.

17 Por. E. Schillebeeckx, Church: The Human Story of God, ttum. ]. Bowden, Crossroad,
New York 1990.
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ukazywatl dynamiczny rozwéj doktryny w kontekscie historycznym i kul-
turowym. Sesboiié analizowat dzieje nauczania Kosciota, podkreslajac,
ze prawda wiary nie jest zbiorem niezmiennych formut, lecz owocem pro-
cesu historyczno-genetycznego, w ktérym autorytet i wolnos$¢ wspéttwo-

rza droge rozwoju doktryny.

ANALIZOWANY TEKST

Ksigzka pt. Wladza w Kosciele. Autorytet, prawda i wolnos¢ to zbiér artykutow
publikowanych wczesniej we Francji. Autor pyta w nich o nature i granice
wladzy w Kosciele, zestawiajac problem autorytetu z wymogami prawdy
i sumienia. Ksigzka jest waznym glosem w debatach eklezjologicznych

przetomu XX i XXI wieku.

ZADANIE

W zamieszczonym fragmencie — Rola Denzingera od XIX wieku do naszych

czaséw, mozemy zobaczy¢, jak Sesbotié stosuje metode historyczno-gene-
tyczna, ukazujac Enchiridion symbolorum Henriego Denzingera nie tylko

jako zbiér dokumentéw, ale takze jako $wiadectwo i narzedzie rozwoju dok-
tryny. Poczatkowo ,Denzinger” miat funkcje apologetyczna — bronit inte-
gralnosci wiary wobec bledéw. Z czasem stat si¢ podstawowym narzedziem

hermeneutycznym, ktére pozwalato historycznie interpretowaé definicje

dogmatyczne. Sesbotié wskazuje jednak na ryzyko redukowania go do ,ko-
deksu formut”, bez uwzglednienia kontekstu ich powstania. Sobér Waty-
kaniski IT otworzyt nowe podejscie: ,Denzinger” zaczat by¢ uzywany jako

punkt wyjscia do refleksji nad rozwojem doktryny, a nie jako zamkniety

kanon. Spéjrzmy na geneze i okolicznosci powstania dzieta, jego rozwdj

na przestrzeni kolejnych wydan, na czym polegat rozwéj, ahistorycznosé

i absurdy z tym zwigzane; B. Sesbotié, Wladza w Kosciele. Autorytet, praw-

da i wolnos¢, ttum. P. Rak, Wydawnictwo M, Krakéw 2003, s. 54—60.
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ZASADY METODY

ANALIZOWANY TEKST

Interpretacja tekstéw
teologicznych w kontek-
$cie historycznym
Pokazuje ewolucje formy
publikacji i dostepnosci
kulturowej, co wymaga
uwzglednienia kontekstu
historycznego.

Ukazanie si¢ 37 wydania stynnego Enchiridionu
Denzingera w 1996 roku we Francji byto wielkim
wydarzeniem wydawniczym po prostu dlate-

go, ze bylo to pierwsze wydanie dwujezyczne,
tacirisko-(lub grecko)-francuskie. Za wzér ma ono
wydanie Denzingera-Hiinermanna, ktére ukazato
sie w 1991 roku w Niemczech i ktdre zawierato
ttumaczenie niemieckie.

Interpretacja tekstéw
teologicznych w kontek-
$cie historycznym

Tekst ilustruje, ze doku-
menty byly wybierane
zgodnie z potrzebami
dydaktycznymi i epoka

autora.

1. Zadziwiajacy los pewnej ksigzki

Aby odpowiednio umiejscowi¢ to ostatnie wydanie,
nie bez znaczenia bedzie przywotanie zdumie-
wajacych loséw ksigzki, ktéra w swym punkcie
wyjscia byta zaledwie pedagogicznym narzedziem
pewnego profesora. Dla Heinricha Denzingera,
profesora dogmatyki w Wiirzburgu, dzieto to byto
praktycznym podrecznikiem szkolnym, zawiera-
jacym wybdr dokumentéw Magisterium, ocenia-
nych jako najbardziej uzyteczne przy studiowaniu
teologii. Zamystem autora bylo zatem utatwienie
dostepu do tekstéw, ktére komentowat na swych
wyktadach. Jego podrecznik zbierat dokumen-

ty soborowe, papieskie i biskupie, porzadkujac

je w ramach sekwencji chronologicznej majacej
punkt wyjscia w Symbolach wiary i siegajacej cza-
soéw wspdtczesnych poprzez cytaty z encyklik i réz-
nych dokumentéw rzymskich. Dzieto udost¢pnito
bardzo bogata dokumentacje, z wydania na wyda-
nie udoskonalana z punktu widzenia naukowego,
szczegblnie za$ w przypadku ostatniej wersji.

Dogmaty jako formutly
historyczne

Uktad chronologiczny
pozwala §ledzi¢ rozwdj
doktryny i zmiany znaczeri

poje¢.

Pierwsze wydanie datowane jest na 1845 rok.

W XIX wieku byto osiem wydan, z ktérych szes¢
pierwszych byto samego Denzingera (1854—1888).
Siédme wydanie i 6sme byto Denzingera-Stahla
(1894—-1900). W XX wieku pojawialy sie kolejno wy-
dania Denzingera-Bannawarta od 1908-1913 roku
(10—12), ktére przez dtuzszy czas nadaty ksiazce

jej klasyczne oblicze i nieco ,ukierunkowaty” — we-
dtug Y. Congara — wybdr tekstéw ,na podkre$lanie
autorytetu i magisterium papieza™®.

18 Y. Congar, Situation et tdches présentes de la théologie, Cerf, Paris 1967, s. 115.
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ZASADY METODY

ANALIZOWANY TEKST

Widzimy zreszta, jak w kolejnych wydaniach
niektére teksty sa dodawane, a inne eliminowane.
Pézniej, w latach 1921-1951 ukazuje sie Denzinger-
-Umberg (wyd. 13—27). Nastepnie pojawia si¢ Den-
zinger-Rahner, od 1952 do 1957 roku (wyd. 28-31).
Ten rys nie jest banalny, gdyz K. Rahner wielo-
krotnie zabierat gtos przeciwko temu, co nazywat
»Denzinger-Theologie”.

Analiza zagadnien

w perspektywie historii
doktryny

Pokazuje, jak zmieniaty si¢
selekcje tekstéw, co od-
zwierciedla ewolucje teolo-
gii i praktyki Magisterium.

Stuszne wydaje sie przypomnienie w tej serii
wydania ksiazki, ktéra mogliby$my okresli¢ jako
»Nie-Denzinger-Dumeige”, zatytutowanej La foi
catholique, ktéra ukazata si¢ w 1961 roku i miata
jeszcze dwa pdzniejsze wydania. Gervais Dumeige
jest pierwszym, ktéry pokusit si¢ o francuski
przektad Denzingera. Ale w tamtych czasach
wydawnictwo Herder odmawiato zgody na ttu-
maczenia tego dzieta. Przeto Dumeige zmuszony
byl, aby wystarczajaco wyraznie odréznic si¢
od Denzingera — przyjaé porzadek tematyczny
(oczywiscie mniej poreczny ze wzgledu na wielkie
rozdrobnienie dokumentéw, do jakiego nie-
uchronnie prowadzi, za sprawa réznorodnosci
podejmowanych tematéw) zamiast porzadku
chronologicznego. Dumeige nie jest zatem ttuma-
czeniem Denzingera, jest jego bratem bliZniakiem
w porzadku literackim i zaczat funkcjonowa¢
podobnie jak on, odkad studenci teologii zaczeli
coraz stabiej rozumie¢ tacine.

Interpretacja tekstéw
teologicznych w kontek-
$cie historycznym
Wskazuje na wptyw wspét-
czesnej krytyki i potrzeby
naukowej aktualizacji
tekstéw, co wymaga analizy
zmian redakcyjnych w kon-
tek$cie historycznym.

Denzinger-Schénmetzer ukazywat si¢ od 1963
do 1976 roku (wyd. 32—-36). Adolf Schénmetzer
przerobit dzieto zgodnie z wymaganiami wspét-
czesnej krytyki: usunieto dokumenty watpliwe,
zrewidowano tendencyjne tytuty, notki histo-
ryczne pozwalaj a usytuowac’ autorytet tekstu,
wprowadzono liczne dokumenty, a co za tym
idzie, takze nowa numeracje. Denzinger-
-Hiinermann jest trzydziestym siédmym wyda-
niem, ktére nie zmienia wyboru tekstéw doko-
nanego przez Schénmetzera i zachowuje jego nu-
meracje, ale poprawia go i poszerza, gdyz po raz
pierwszy staje sie dwujezyczne (jezyk oryginalny
i niemiecki).
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Interpretacja tekstéw
teologicznych w kontek-
$cie historycznym
Wskazuje na wptyw wspét-
czesnej krytyki i potrzeby
naukowej aktualizacji
tekstéw, co wymaga analizy
zmian redakcyjnych w kon-
tek$cie historycznym.

2. Denzinger znakiem ewolucji w teologii

Na podstawie sukcesu ksiagzki, ktérego nie sposéb
byto przewidzie¢ w 1854 roku, oraz wydarzenia,
jakim jest jej trzydzieste siédme wydanie, winni-
§my zastanowi¢ sie nad znaczeniem Denzingera
w praktyce teologii. Nie bedziemy powracaé do jej
wartoéci jako praktycznego narzedzia, ktére jest
powszechnie uznawane. Podkre§limy jedynie jej
znaczenie jako znaku ewolucji w teologii.

Interpretacja tekstéw
teologicznych w kontek-
$cie historycznym

Zmiany wydawnicze poka-
zuja rozwdj recepcji tekstéw
i potrzeby dostosowania
ich do nowych kontekstéw
kulturowych.

Publikacja w 1854 roku i szybki sukces, jaki odnio-
sto dzieto H. Denzingera, to podwéjny znak nie-
ustannie rosngcego znaczenia nadawanego inter-
wencjom Magisterium w nauczaniu teologicznym
i ewolugji teologii instytucjonalnej w seminariach
ina uniwersytetach. Znaczenie Denzingera dla
epoki, w ktérej powstat oraz jego ewolucja poprzez
kolejne wydania, zostaly przestudiowane w ksigz-
ce Josepha Schumachera, ktéra analizuje jego tto
historyczne w chwili odnowy teologii katolickiej
w pierwszej potowie XIX wieku i przypomina tez
o istnieniu ,prekursoréw” Denzingera poczawszy
od XVII wieku. Albowiem juz teologia kontrower-
sji potrzebowata wyboréw tekstéw.

Analiza zagadnient

w perspektywie historii
doktryny

Podkre$la wptyw dzieta

na rozwdj teologii instytu-
cjonalnej i nauczania Magi-
sterium w seminariach i na
uniwersytetach.

Rok 1854 to poczatek pontyfikatu Piusa IX.

To réwniez rok definicji Niepokalanego Poczecia:
temat przez pewien czas zaprzatal debaty teolo-
giczne co do kwestii swej mozliwej ,dogmatyzacji”.
Zostala postawiona kwestia relacji istniejacych
miedzy elementem dokumentacyjnym i orzecze-
niem Magisterium, tradycja historyczna i tradycja
dogmatyczng”. Znaczenie Denzingera wykracza
zatem poza ramy nauczania. Dzieto jest wspétcze-
sne pewnym nowosciom w praktyce magisterium
teologii, ktére wptywaja naf w tej samej mierze,
co ono oddziatuje na owg praktyke. Mamy tutaj
na mysli nowe zainteresowanie, jakie wzbudza
termin ,dogmat” i uwzglednienie jego nowej
definicji, wyprowadzonej od Francois Vérona
(XVIIw.), a przede wszystkim Philippa Neriego
Chrismanna (XVIII w.), wraz z precyzyjnym zna-
czeniem, jakie zostanie mu nadane na Soborze
Watykariskim I. To réwniez pojawienie si¢ pojecia
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~magisterium”, we wspélczesnym znaczeniu tego
stowa od czaséw Grzegorza X VI, pojecia, ktére —
zdaniem Y. Congara — zostanie przez wspétcze-
sna teologie wprowadzone do pojecia tradycji.
To niedawne narodziny wspétczesnych encyklik
papieskich wraz z Mirari vos Grzegorza X VI
w 1832 roku, gatunku literackiego, z ktérego
obficie bedzie korzystaé Pius IX i ktéry zajmie
poczesne miejsce w kolejnych wydaniach Den-
zingera. To utworzenie nowych uniwersytetéw
papieskich, na ktérych wydziaty teologii beda
poddane znacznie $cislejszej kontroli przez Rzym
niz te, ktére istniaty przed rewolucja francuska.
To rozwéj uzycia not teologicznych, pedagogiczne
przetozenie w nauczaniu not i cenzur uzywanych
w XVIIiXVIII wieku na réznorodne kwalifikacje
tekstéw uwazanych za podejrzane.

Analiza zagadnien

w perspektywie historii
doktryny

Pokazuje interakcje
doktryny z wydarzeniami
historycznymi i debatami
teologicznymi epoki.

Przestanki te zostaty podkreslone zarazem przez
Y. Congara i]. Schumachera, ktérzy sytuuja Hein-
richa Denzingera wirdd teologéw sprzeciwiaja-
cych sie tendencjom racjonalistycznym Hermesa,
Froschammera, Guinthera i pragnacych powrotu
do precyzyjnego poznania ,zrédet swiadomosci
wiary” oraz tekstow cieszacych sie autorytetem.
Sam Denzinger zatowat, ze ,quod a multis positiva,
ut dicunt, credendi agendique documenta, publica Ecc-
lesiae auctoritate sancita, vel ignorentur vel negligan-
tur”, czyli ,My mamy przekonanie, ze fundamen-
tem calej budowli, jaka jest teologia, sa Ecclesiae
praescripta’.

Interpretacja tekstéw
teologicznych w kontek-
$cie historycznym
Wskazuje, jak zmiany
instytucjonalne i termino-
logiczne wptywatly na po-
wstawanie i interpretacje
doktryny.

Nigdy odniesienie do oficjalnych tekstéw Kosciota
nie bylto réwnie brzemienne w skutki dla pracy
inauczania teologicznego. W przesztosci oczywi-
$cie réwniez siegano do wielkich soboréw, ale ich
teksty, niezbyt obszerne, byty tatwiejsze do ogar-
niecia. Wiemy, ze u §w. Tomasza odniesienie

do magisterium pozostaje dyskretne. W czasach
nowozytnych przybrato ono na sile wraz z postu-
giwaniem sie spuscizng Soboru Trydenckiego,
ktéra jest juz znacznie bardziej obszerna. Miedzy
Soborem Trydenckim a Watykariskim I nie byto
innego zgromadzenia soborowego. To papiez
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interweniuje odtad w sferze statej regulacji dok-
tryny wiary. Z tego wzgledu dokumenty wydawa-
ne przez papieza lub przez kurie rzymska zaczety
pojawiad sie coraz czedciej, a tym samym postawi-
ty problem zebrania ich w jakim§ repertorium lub
praktycznym Enchiridionie.

Analiza zagadnien

w perspektywie historii
doktryny

Pokazuje wptyw tradycji
iintelektualnej debaty
na wybory teologiczne
Denzingera.

W tym kontekscie odwotanie sie do norma

proxima fidei niosto z soba ryzyko przecenienia
znaczenia takich zbioréw w stosunku do innych
norm i potrzeba byto korekcji, jaka wnidst Sobér
Watykariski IT, aby na nowo zapanowata §wiado-
moé¢, ze Pismo gwiqte nie jest tylko norma remota,
ale norma normans. Jedna z form postugiwania sie
Denzingerem po cz¢sci przyczynita sie do upra-
wiania teologii nazbyt jurydycznej, ktéra przez

K. Rahnera zostala — z odcieniem pejoratywnym —
nazwana ,Denzinger-Theologie”.

Analiza zagadnien

w perspektywie historii
doktryny

Iustruje ewolucje znacze-
nia magisterium w teologii
i potrzebe uwzglednienia
kontekstu historycznego.

3. Warunki prawidtowego korzystania

z Denzingera

Powré¢my na chwile do tytutu cytowanego artyku-
tu Y. Congara, O dobrym korzystaniu z Denzingera,
by zwrécié uwage na kilka §rodkéw ostroznoéci,
jakie nalezy zachowad w tej dziedzinie. Albowiem
dzieto to, aby odpowiednio z niego skorzysta¢, wy-
maga dobrego rozeznania a takze kilku uwag.

Interpretacja tekstéw
teologicznych w kontek-
$cie historycznym
Pokazuje, ze sposéb uzy-
wania Denzingera moze
prowadzi¢ do btednej inter-
pretacji bez uwzglednienia
kontekstu historycznego

i tradycji.

Przede wszystkim ksigzka ta nie ma nic wspélne-
go z jakim$ ,dziennikiem urzedowym” Kosciota:
jest ona nieoficjalnym zbiorem oficjalnych doku-
mentéw. Za doborem tekstéw stoja jedynie ich
autorzy; nalezatoby tez uwypukli¢ pewne braki

w pierwszych wydaniach, jak réwniez sposéb
wybierania cytatéw. Do niektérych dokumentéw
zwracano sie¢ anachronicznie i ich sens wigzano
ze wspbtczesnymi kwestiami. Akt wyboru jest ak-
tem osgdu wazno$ci tekstu, a zatem aktem inter-
pretacji. Poszczegélne wydania Denzingera daja
do$¢ doktadne wyobrazenie o tym, jak postrzegali
teologie jego kolejni redaktorzy. Na tym polu
przyjrzenie si¢ nastepnym wydaniom okazuje sie
uzyteczne, gdyz przynosza one nie tylko pewne
poprawki, ale takze uwypuklaja réznorodnos¢
sukcesywnie dokonywanych wyboréw.
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Interpretacja tekstéw
teologicznych w kontek-
$cie historycznym
Podkresla konieczno$¢
$wiadomej analizy genezy
tekstéw i decyzji redakcyj-
nych, aby unikna¢ uprosz-
czonej interpretacji.

Zauwazmy réwniez, ze pomimo niezamieszczania
tekstu taciniskiego w dokumentach powstatych

po roku 1872 w ostatnim wydaniu, dziewietnastu
pierwszym stuleciom po$wigcono 736 stron, a sam
XX wiek obejmuje 300 stron. A trzeba podwoié

te objetosé, bo w tej czedci figuruje juz tylko tekst
francuski, daje to 600 stron. A zatem 736 stron
dla dziewietnastu stuleci obok 600 dla jednego!
Wydanie trzydzieste drugie (w 1963 roku, na po-
czatku Soboru Watykanskiego II) liczylo 3930
numerdéw, w wydaniu za$ trzydziestym siédmym
jest ich 5041. Te fakty empiryczne pokazuja
nieustannie rosnacy (i zaborczy?) rozwdj inter-
wencji Magisterium i nie moga nie wywotywa¢
powaznych pytan. Jesli tak dalej péjdzie, za sto
lat pie¢dziesigte wydanie Denzingera sktada¢d

sie bedzie z co najmniej dwéch toméw réwnych
dzisiejszemu. Argument ten mozna z pewnoscia
odwrécié: Denzinger zawiera prawdopodobnie
zbyt wiele niedawnych lub wspétczesnych doku-
mentéw, w przypadku ktérych nie mogto jeszcze
doj$¢ do procesu dekantacji. Przyszte wydania

na pewno poming niektdre teksty. Obecne nie po-
winny zatem wcale zastepowa¢ koniecznej pracy
zwiazanej z kryteriami i hermeneutyka dokumen-
téw dogmatycznych.

Dogmaty jako formutly
historyczne

Uswiadamia, ze dokumen-
ty maja rézny autorytet
inalezy je interpretowa¢

w kontekscie ich powstania
i znaczenia historycznego.

Y. Congar podkreslal takze, iz omawiane dzieto
mogto wprowadza¢ do umystu czytelnika idee
wyréwnania autorytetu wszystkich przytacza-
nych dokumentéw. Wpisuje oto bowiem w te
sama linie i te samga prezentacje typograficzna
dokumenty, ktérych autorytet jest niejedna-
kowy i wymaga rozstrzygniecia osobnego dla
kazdego przypadku. Z jednej strony Enchi-
ridion zbiera praktycznie tylko wypowiedzi
Magisterium (sobory powszechne i papieZe)
oraz magisterium papieskiego, autentycznego
i bez watpienia bardzo znaczacego, ale ktére
nie pokrywa sie z ,magisterium zwyczajnym

i powszechnym?”, jak rozumiano je poczawszy
od Soboru Watykariskiego I po nasze czasy.
Nalezato w tym wzgledzie szerzej uwzglednié
magisterium biskupéw i synodéw lokalnych.
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Ze swej strony Denzinger przyczynia si¢ zatem
do utrzymania idei, zgodnie z ktéra autentyczne
magisterium papieza jest faktycznie ,magiste-
rium zwyczajnym” i by¢ moze jedynym, ktére
nalezy braé pod uwage.

Analiza zagadnien

w perspektywie historii
doktryny

Obserwacja zwiekszania
liczby dokumentéw po-
kazuje dynamike rozwoju
doktryny i jej historyczne
uwarunkowania.

4. Dogmat jest konstrukcja historii

Wszelako wybér Denzingera pozwala réwniez
wyciagnad nauki teologiczne w najwyzszym stop-
niu pozytywne. Pierwsza z owych oczywistych
nauk jest ta, ze istnieje relacja miedzy historia

a dogmatem. Enchiridion dokonuje drobiazgowej
demonstracji faktu, ze dogmat jest konstruk-

cja historyczna i podaje najwazniejszy dowdd
rozwoju dogmatu. Wtasnie dlatego chronologicz-
ny uktad dokumentdw jest tak wazny. Ciekawy
iuwazny czytelnik nie moze nie uzmystowi¢
sobie kolejnych zmian w dyskursie Kosciota

od Symboli wiary i pierwszych definicji soboro-
wych, po deklaracje sredniowieczne, ulepione

ze stownictwa scholastycznego, i po coraz bar-
dziej precyzyjne i ztozone orzeczenia czaséw no-
wozytnych, nie méwiac nawet o masowym poja-
wieniu sie dokumentéw odnoszacych si¢ do sfery
etyki. Dostrzega ewolucje podejmowanych tresci
i stopniowe wysubtelnienie tematéw. Dostrzega
réwniez ewolucje jezyka i koncepcji, jak réwniez
semantyczne opracowanie stow: widzi, ze ter-
min wspétistotny nie ma tego samego znaczenia

w Nicei i w Chalcedonie oraz ze terminy dogmat

i definicja nie maja tej samej doniostosci na Sobo-
rze Trydenckim i Watykaniskim I. Widzi ponadto,
do jakiego stopnia wypowiedZ dogmatyczna jest
solidarna z kultura kolejnych epok. Dostrzega

w koricu ewolucje punktéw widzenia, z jakich
traktuje sie ten sam temat. Stwierdza istnienie
elementéw korekcji doktrynalnej, wykorzystywa-
nych dyskretnie, ale realnie na soborach. Krétko
méwiac, odnotowuje cata ludzka czastke w statej
i nigdy nieukoriczonej interpretacji stowa Bozego.
Nie powinno go to poruszaé, gdyz ma do czy-
nienia z nieunikniong konsekwencjg wcielenia
tegoz stowa.
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Dogmaty jako formuty
historyczne
Chronologiczny uktad
dokumentéw pozwala do-
strzec historyczne uwarun-
kowania dogmatéw, zmiany
znaczeni termindéw i korekty
doktrynalne w kontekscie
kultury i epoki.

Denzinger nie méwi tego wszystkiego, ale poka-
zuje w sposéb najoczywistszy. Owa solidarnosé
miedzy historig a dogmatem stawia zatem pytanie
o przysztos¢. Az do tej pory Denzinger zaktada,

ze jezyk dogmatyczny moze by¢ powszechny. Od-
krycie réznic kulturowych przynosi w tej dziedzi-
nie nowe trudnosci. Czy w przysztosci prezentacje
kolejnych Denzingeréw nie powinny zawieraé
réznych tekstéw doktrynalnych na te same tematy,
ocenianych jako réwnowazne co do istotnych
twierdzeri i wyrazajacych wzajemne uznanie mie-
dzy wyktadami pochodzacymi z réznych kultur?
Inny aspekt tego samego problemu: czy w chwili,
gdy liczne dokumenty powstate w dialogu eku-
menicznym stanag si¢ konkluzjami przyjetymi
przez Koscioty, otéz czy wtedy Denzinger nie
powinien whaczyé dokumentéw nie wywodzacych
sie z samego tylko Kosciota katolickiego, w §wietle
ktérych nalezatoby zinterpretowad wczesniejsze
dokumenty? Jak widzimy, Denzinger pozostanie
zawsze wyrazem historycznej ewolucji stowa
dogmatycznego. Ale czy wtedy bedzie to jeszcze
Denzinger?

D. Zastosowanie

W PRACACH W ZAKRESIE HISTORII TEOLOGII, PATROLOGII

Metoda ta pozwala odtworzy¢ rozwdj mysli teologicznej na przestrzeni

wiekéw —np. ewolucje doktryny Tréjcy Swietej, rozumienia sakramentéw

czy nauk o zbawieniu.

Umozliwia zrozumienie kontekstu historycznego powstawania konkret-

nych idei —np. wptywu filozofii greckiej na teologi¢ wczesnochrzescijariska.

Pomaga $ledzi¢ histori¢ sporéw teologicznych, reform i ruchéw religij-

nych oraz ich wptyw na ksztattowanie doktryn.
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W INTERPRETACJI DANEGO TEKSTU
Stosujac t¢ metode, mozna odtworzy¢ okolicznosci powstania tekstu (np.
Ewangelii, Listéw Apostolskich, pism Ojcéw Kosciota).

Pozwala zrozumie¢, jakie problemy i pytania nurtowaty autoréw i ich
wspdlnoty, co utatwia whasciwg interpretacje tresci.

Pomaga analizowad proces redakeji i tradycji tekstu, czyli jak zmienia-
ty sie jego fragmenty lub jak interpretowano je w réznych epokach.

Dzieki temu unika si¢ anachronicznego rozumienia tekstu i lepiej ro-
zumie jego pierwotne znaczenie. Chodzi tu o pierwotne znaczenie tekstu
w kontekscie historycznym i kulturowym, czyli to, jakie znaczenie miat
dany tekst w momencie jego powstania, dla jego pierwotnych autoréw i od-
biorcéw, zanim zostal ,przefiltrowany” przez péZniejsze interpretacje czy
tradycje.

Przyktadowo jesli czytamy listy Pawta, anachroniczne podejscie
mogtoby polegaé na interpretowaniu ich tak, jakby byty odpowiedzia
na wspétczesne problemy Kosciota albo jakby wyrazaty w pelni uksztal-
towane dogmaty, ktére powstaty dopiero dekady péZniej. Metoda pozwala
badacd, jak pierwotni adresaci rozumieli te stowa? Jakie problemy i kulture
mieli na mysli autorzy? Czyli ,pierwotne znaczenie” to to, co tekst na-
prawde znaczyl w swoim czasie, zanim zostat zinterpretowany w $wietle
pézniejszych doktryn lub tradycji. Wezmy przyktad dogmatu Tréjcy Swie-
tej. W I-II wieku chrze$cijanie formutowali swoje mysli o Bogu w kon-
tekscie judaizmu i kultury hellenistycznej. Teksty Nowego Testamentu,
np. listy Pawta, méwia o Jezusie i Duchu Swietym w relacji do Boga Ojca,
ale nie w pelni sformalizowanym jezykiem teologicznym, jaki znamy z Ni-
cei (325 1.) czy Konstantynopola (381 1.). Gdybysmy czytali te listy z per-
spektywy pézniejszych doktryn, mogliby§my mysle¢, ze Pawet juz jasno
naucza o Tréjcy tak, jak zostata sformutowana w IV wieku. To bytoby
anachronizmem — nakladaniem péZniejszej teologii na wczesniejszy
tekst. Analiza historyczna pokazuje, Ze Pawel i pierwotni chrzescijanie

méwili o relacji Jezusa do Boga w jezyku przyjaznym ich czasom i kulturze,
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np. w kategoriach misji Mesjasza, poje¢ zydowskich o Bogu, a nie abstrak-
cyjnych greckich terminéw teologicznych. Dzieki temu rozumiemy, jak
pierwsi chrzescijanie sami pojmowali Boza nature, zanim powstaty péz-
niejsze dogmaty. Podsumowujac: historyczne podejscie pozwala zobaczy¢
tekst takim, jakim byt dla swoich pierwotnych odbiorcéw, zamiast czytaé

go przez pryzmat pdzniejszych systeméw doktrynalnych.

W INTERPRETACJI DANEGO PROBLEMU TEOLOGICZNEGO
Umozliwia przesledzenie ewolucji konkretnej kwestii teologicznej, np. po-
jecia grzechu, taski czy natury Chrystusa, od czaséw wczesnochrzescijani-
skich po wspétczesnosé.

Pozwala rozpoznaé wptyw réznych tradycji i kontekstéw kulturowych
na sposéb, w jaki problem byt rozumiany w réznych epokach.

Dzi¢ki temu mozna wyjasnié¢ réznice w interpretacjach i uzasadni¢

wspblczesne stanowiska w oparciu o historyczny rozwéj problemu.

E. Ograniczenia

ZAWODNE ZAELOZENIE, ZE JEST MOZLIWE OBIEKTYWNE,

»CZYSTE” ROZUMIENIE TEKSTU

Metoda historyczno-genetyczna zaktada, ze mozliwe jest petne i obiek-
tywne odtworzenie intencji autora oraz pierwotnego znaczenia tekstu.
W praktyce jest to jednak bardzo trudne, jesli nie niemozliwe. Kazdy
badacz interpretuje tekst przez whasne do§wiadczenia, wiedze i kontekst
kulturowy, co sprawia, ze ,czyste” rozumienie jest iluzoryczne. Ponadto,
teksty historyczne powstawaly w okreslonym kontekscie spotecznym, po-
litycznym i religijnym, ktéry wspdtczesnie jest w duzej mierze nie do od-
tworzenia w petni — zawsze istnieje ryzyko, ze wspdtczesny badacz projek-

tuje swoje wlasne pojecia i wartosci na tekst.
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METODA POZWALA UKAZAC ZNACZENIE TEKSTU W KONKRETNYM
CZASIE HISTORII, ALE NIE NAM WSPOLCZESNYM
Analiza historyczno-genetyczna daje wglad w to, jak tekst byt rozumiany
i stosowany w momencie powstania. Mozemy dzieki temu odczytac pier-
wotny sens, intencje autora czy reakcje odbiorcéw w danym okresie. Jednak
metoda ta nie odpowiada na pytanie, jak tresci te powinny by¢ interpreto-
wane i stosowane w dzisiejszym $wiecie. Znaczenie tekstu ewoluuje wraz
z kulturg i do§wiadczeniem wspétczesnego cztowieka, wigc skupienie sig
wytacznie na jego historycznych uwarunkowaniach ogranicza praktyczne
zastosowanie oredzia chrzedcijariskiego dla wspétczesnego zycia ducho-
wego i moralnego.

Prawdziwe zrozumienie Objawienia oznacza wiedzie¢, jak je realizo-

wac tu i teraz, a nie tylko, co znaczyto lub jak stosowato sie w przesztosci.






6

Metoda
antropologiczno-
-transcendentalna

Metoda antropologiczno-transcendentalna Karla Rahnera stanowi inno-
wacyjne potaczenie filozofii i teologii, odpowiadajace wspétczesnej swiado-
mosci cztowieka. Jej centralnym zalozeniem jest przekonanie, Ze poznanie
Boga nie moze by¢ oderwane od poznania cztowieka; to whasnie struktura
ludzkiego ducha, jego zdolno$¢ do transcendencji, otwiera mozliwo$¢é do-

$wiadczenia Boga.

A. Geneza

Rahner stara si¢ potaczy¢ tradycyjng teologie chrzescijariskg, oparta
na mysli §w. Tomasza z Akwinu (tomizm), z nowoczesng filozofig po-
znania, reprezentowang przez Kanta. Innymi stowy: uzywa klasycznych
koncepcji teologicznych, ale interpretuje je w §wietle wspétczesnych teorii

o tym, jak cztowiek poznaje rzeczywistos¢.

1. Zwrot kopernikariski Kanta

W Krytyce czystego rozumu (1781) Kant dokonat tzw. kopernikariskiego zwro-

tu: to nie poznanie dostosowuje si¢ do przedmiotéw, lecz umyst ksztattuje
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przedmioty poznania dla nas. Do§wiadczenie §wiata nie jest pasywnym
odbiciem rzeczywistosci, lecz aktywnym procesem, w ktérym podmiot
wspéttworzy obiekt poznania. Kant pisze, ze wszelka wiedza zaczyna sie
od dos$wiadczenia, wynika stad, ze przedmioty wiedzy musza na nas od-
dziatywad. Ale ze nie wszystkie wynikaja z do§wiadczenia, wynika stad,
ze poznanie musi w pewien sposéb uksztattowaé przedmiot, aby moégt
by¢ poznany.

Poznanie wymaga aktywnego udziatu podmiotu, ktéry porzadkuje
iinterpretuje do§wiadczenie za pomoca struktur poznawczych, takich jak
rozum, kategorie i pojecia. Dla Kanta cztowiek jest wspéttwérca sposobu,

w jaki rzeczywisto$¢ jest mu dana.

2. Wplyw Kanta na Rahnera
Metoda Rahnera rozwija kantowskie podejscie do poznania, przenoszac
je na grunt teologiczny. Tak jak Kant podkreslat aktywna role podmio-
tu w poznawaniu §wiata, tak Rahner akcentuje aktywna role cztowieka
w do$wiadczeniu Boga. Czlowiek jako istota skoriczona moze otworzy¢ sie
na nieskoriczonego Boga dzieki wrodzonej transcendentalnej otwartosci —
zdolnosci do przekraczania siebie w poznaniu i mitosci.

Rahner reinterpretowat mysl Tomasza z Akwinu w $wietle kantow-
skiego transcendentalizmu, m.in. w Hérer des Wortes (Stuchacz stowa, 1941)
i Geist in Welt (Duch w swiecie, 1939), wskazujac, ze cztowiek jako duch jest

,warunkiem mozliwosci” Objawienia si¢ Boga w §wiecie.

3. Karl Rahner: cztowiek, transcendencja i do§wiadczenie
religijne

Karl Rahner wychodzit z zatozenia, zZe wspétczesny cztowiek jest uksztat-
towany przez tradycje filozoficzna, zwtaszcza przez mysl Kartezjusza
i Kanta. Oznacza to, ze kazde pytanie o rzeczywisto$¢ zewnetrzng staje sie
réwnoczesnie pytaniem o sam podmiot poznajacy — kim jest cztowiek,

ktéry poznaje, i w jaki sposéb poznaje §wiat. Tym samym kazde pytanie
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o byt jest réwnoczesnie pytaniem o warunki ludzkiego poznania oraz sens
egzystencji.

Rahner podkreslat, ze teologia, jesli ma by¢ wiarygodna w epoce no-
wozytnej, musi uwzgledniaé te antropologiczna swiadomos¢ i traktowad
cztowieka jako ,stuchacza stowa” — istote zdolna do przyjecia objawienia
Bozego. Tradycyjne formuty dogmatyczne czesto brzmia dla cztowieka
wspdtczesnego abstrakcyjnie lub ,mitycznie”, dlatego Rahner proponowat
tzw. antropologiczny zwrot w teologii — ukazanie, Ze objawienie Boga za-
wsze realizuje sie w cztowieku i przez cztowieka, a nie obok niego.

Centralnym punktem jego mysli jest teologiczny antropocentryzm
zawarty w tajemnicy Wcielenia: skoro Bég stat sie cztowiekiem, cztowie-
czeristwo staje sie miejscem objawienia Boga. Objawienie nie istnieje w ode-
rwaniu od ludzkiego doswiadczenia, lecz dokonuje si¢ w relacji migdzy
Bogiem a osoba ludzka. Wcielenie sprawia, ze pytanie o Boga i pytanie
o cztowieka stajg si¢ nierozerwalne: aby zrozumiec objawienie i zbawienie,
nalezy réwnocze$nie rozumied, kim jest cztowiek, ktéry je przyjmuje.

Rahner wyréznit trzy fundamentalne zatozenia dotyczace cztowieka
ijego relacji z transcendencja:

1. Czlowiek jest bytem otwartym na transcendencje — w jego naturze
tkwi zdolnos¢ do przekraczania siebie i dgzenia ku Absolutowi.

2. Do$wiadczenie religijne jest nieuniknione — kazda egzystencja czto-
wieka niesie w sobie relacj¢ z Bogiem, nawet jesli pozostaje ona nie-
uswiadomiona.

3. Relacja z Bogiem jest zwigzana z relacjami interpersonalnymi — czto-
wiek poznaje mito$¢, zaufanie i oddanie w dos§wiadczeniach z innymi

ludZmi*.

1 Por. K. Rahner, Stuchacz stowa. Ugruntowanie filozofii religii, ttum. P. Rak, Wyd. Marek
Derewiecki, Kety 2008; Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzesci-
jarstwa, thum. T. Mieszkowski, Pax, Warszawa 1987; Uber den Begriff des Geheimnisses
in der katholischen Theologie, w: Schriften zur Teologie, Bd. IV, Benzinger Verlag, Ein-
siedeln-Ziirich-Kéln 1960, s. 51—99; Die Herausvorderung der Theologie durch das zweite
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Jak pisat Rahner w Podstawowym wyktadzie wiary, cztowiek w swojej gte-
bi jest juz zawsze skierowany ku nieskoriczonemu — nawet jesli nie uswia-
damia sobie, Ze to, ku czemu dazy, jest Bogiem. To pokazuje, ze otwar-
to$¢ na transcendencje jest wrodzona cechg ludzkiej egzystencji i stanowi
punkt wyjscia dla do§wiadczenia religijnego.

Rahner konsekwentnie dazyt wiec do ukazania jednosci antropologii
iteologii. Czltowiek —jego §wiadomosé, wolno$¢, zdolno$é do mitosci —jest
nie tylko adresatem Objawienia, ale réwniez jego ,miejscem”. Jak pisal
w Podstawowym wyktadzie wiary, cztowiek w swojej glebi jest juz zawsze
skierowany ku nieskoriczonemu, nawet jesli nie u§wiadamia sobie, ze to,

ku czemu dazy, jest Bogiem®.

B. Zasady i fazy

Metoda antropologiczno-transcendentalna Rahnera opiera sie na dwéch

fundamentalnych elementach: zasadach i fazach.

1. Zasady

Zasady okreslaja, na czym opiera si¢ metoda — jakie przyjmujemy zato-
zenia o cztowieku i Bogu oraz jakie reguty rzadza refleksja teologiczna.
Pomagaja systematycznie bada¢ doswiadczenie religijne, zachowujac spéj-

no$¢ w analizie filozoficznej i teologiczne;j.

JEDNOSC POZNANIA BOGA I POZNANIA CZEOWIEKA
Oznacza, ze do§wiadczenie Boga nie jest oderwane od do§wiadczenia czto-

wieka. Aby zrozumieé Boga, trzeba najpierw zrozumie¢, kim jest cztowiek

Vatikanische Konzil, w: Schriften zur Teologie, Bd. VIII, Benzinger Verlag, Einsiedeln—
Zirich—Kéln 1967, s. 13—43; Theologie und Atropologie, tamze, s. 43—65; wyd, polskie:
Teologia i antropologia, ttum. G. Bubel, w: K. Rahner, Pisma wybrane, t. 1, Wyd. WAM,
Krakdéw 2005, s. 46—67; Zur Geschichtlichkeit der Theologie, tamze, s. 89-110.

2 Por. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, s. 109-114.
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ijakie sg jego zdolnosci poznawcze oraz duchowe. Poznanie Boga i pozna-

nie cztowieka sg nierozerwalnie ze soba zwigzane.

TRANSCENDENTALNY WYMIAR DOSWIADCZENIA RELIGIJNEGO

Kazde do§wiadczenie religijne jest wyrazem wrodzonej zdolnosci cztowieka
do przekraczania samego siebie i otwierania si¢ na Absolut. Innymi stowy,
ludzkie doswiadczenia — nawet codzienne i prozaiczne — moga ujawniaé

obecnos¢ Boga, jesli spojrzymy na nie w wymiarze transcendentalnym.

ANTROPOCENTRYZM OBJAWIENIA

Czlowiek staje si¢ punktem wyjscia refleksji teologicznej. Objawienie Boga
nie istnieje w oderwaniu od cztowieka — pojawia si¢ w ludzkiej egzystencji,
doswiadczeniach i relacjach. To cztowiek ,odbiera” Objawienie i staje sie

jego ,miejscem”.

TEOLOGIA JAKO REFLEKSJA FILOZOFICZNA I PRAKTYCZNA

Teologia nie ogranicza si¢ do abstrakcyjnych definicji. Eaczy analize tresci
wiary z tym, jak cztowiek je poznaje i przezywa w swoim zyciu. W praktyce
oznacza to, ze teologiczne wnioski musza mie¢ odniesienie do ludzkiego

doswiadczenia.

KRYTERIUM PEENE] TEOLOGII

Teologia jest kompletna wtedy, gdy uwzglednia zaréwno podmiot pozna-
jacy (cztowieka), jak i przedmiot poznania (Boga, Objawienie). Tylko taka
teologia taczy refleksje filozoficzng z duchowym doswiadczeniem cztowie-

ka i nie pomija zadnego z tych wymiaréw.

2. Fazy metody
Fazy to kolejne etapy pracy metoda Rahnera — sposéb praktycznego stoso-

wania zasad do badania do§wiadczenia religijnego. Kazda faza odpowiada

innemu poziomowi refleksji: najpierw opisujemy do$wiadczenie, potem
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analizujemy je pod katem jego otwarcia na Absolut (redukcja transcen-
dentalna), a na koricu wyciagamy wnioski teologiczne (dedukcja trans-
cendentalna). Fazy pozwalaja przej$¢ od osobistego doswiadczenia czto-

wieka do szerszych, uniwersalnych wnioskéw o Bogu.

FAZA PIERWSZA — FENOMENOLOGICZNY OPIS DOSWIADCZENIA
Cel: uchwycenie doswiadczenia religijnego w jego naturalnej formie, za-
nim zostanie teologicznie zinterpretowane.

Przyklady: do§wiadczenie zaufania wobec innych ludzi w codzien-
nych sytuacjach (autobus, bank, lekarz); dos§wiadczenie pelnego, bez-
warunkowego zawierzenia w relacjach interpersonalnych (przyjazn,
milo§é).

Zwiazek z zasadami: ukazuje antropocentryzm i transcendentalny

wymiar do$wiadczenia religijnego.

FAZA DRUGA — REDUKCJA TRANSCENDENTALNA
Cel: ujawnienie, ze do$wiadczenie ludzkie jest jednoczesnie ograniczone
i otwarte na Absolut.

Przyklady: nawet jesli inni zawodza nasze zaufanie, pojawia sie $wia-
domos¢ wrodzonej zdolnosci do prawdziwej mitoscii petnego zawierzenia;
refleksja nad tym doswiadczeniem pozwala dostrzec obecnosé Boga w su-
biektywnych sytuacjach zycia codziennego.

Zwiazek z zasadami: realizuje jedno§¢ poznania Boga i cztowieka;
podkresla transcendentalny wymiar do§wiadczenia; teologia jako reflek-

sja nad ludzka kondycja i otwarciem na Absolut.

FAZA TRZECIA — DEDUKCJA TRANSCENDENTALNA

Cel: wydedukowanie obiektywnych warunkéw rzeczywistosci z subiek-

tywnego doswiadczenia, prowadzac do interpretacji teologicznej.
Przyktady: pragnienie absolutnej mitosci i pelnego zaufania wska-

zuje na mozliwo§¢ doswiadczenia doskonatej mitosci w relacji z Bogiem;
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w mitosci do drugiego cztowieka odnajdujemy Jezusa, a codzienne dzia-
tania, takie jak pomoc, zaufanie i troska, staja sie teologiczne i egzysten-
cjalnie znaczace.

Zwigzek z zasadami: spetnia kryterium petnej teologii — odnosi do-
$wiadczenie cztowieka do rzeczywisto$ci Boga; pokazuje jedno$¢ poznania
Boga i cztowieka oraz praktyczny wymiar teologii.

Zasady metody podkreslaja jedno$¢ poznania cztowieka i Boga, tran-
scendentalny wymiar do§wiadczenia religijnego oraz antropocentryczny
charakter Objawienia. Fazy metody —fenomenologiczny opis doswiadcze-
nia, redukcja transcendentalna i dedukcja transcendentalna — pokazuja,
jak z subiektywnego do$wiadczenia wyprowadzi¢ obiektywne wnioski
teologiczne. Dzigki temu podejsciu Rahner pozwala teologii przemawiaé
do wspdtczesnego cztowieka w sposéb egzystencjalnie znaczacy, taczac

refleksje filozoficzng z praktycznym zyciem wiary.

C. Czytamy mistrza

AUTOR

Karl Rahner (1904-1984) byt jednym z najwybitniejszych teologéw XX wie-
ku. W jego twérczosci mozemy wyrdznié tak wielkie dzieta jak Stuchacz

stowa czy Podstawowy wyktad wiary, a takze niezwykle liczne artykuty i ese-
je teologiczne, ktére wniosty znaczacy wktad w rozwdj teologii katolickiej

i duszpasterstwa.

ANALIZOWANY TEKST

Ksigzka Maty rok koscielny powstata w 1954 roku. Nie jest to dzieto wiel-
kiej teologii systematycznej — Rahner pisat je z mysla o duszpasterstwie
i codziennej praktyce wiary. Celem bylo wsparcie wiernych w zrozumie-
niu i przezywaniu §wiat oraz uroczystosci koscielnych w kontekscie zycia

duchowego.
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ZADANIE

Fragment ksigzki dotyczy uroczystosci Bozego Narodzenia. Zazwyczaj
autor kojarzy si¢ nam z trudnym, hermetycznym jezykiem. Okazuje sig,
ze potrafit pisaé réwniez w stylu literackim, niemal poetyckim. Ta przy-
stepna forma sprawia, ze tatwiej bedzie nam wnikna¢ w zasady jego meto-
dy; K. Rahner, Maty rok koscielny, WAM, Krakéw 1986, s. 13—22.

ZASADY I FAZY METODY

ANALIZOWANY TEKST

Zasady:

Antropocentryzm Objawienia: Rahner
wychodzi od do§wiadczenia cztowieka —
opisuje, jak ludzie przezywaja $wicta

w sposéb ludzki, emocjonalny.
Transcendentalny wymiar do§wiad-
czenia religijnego: nawet to banalne
doswiadczenie , $wiatecznego nastroju”
staje sie punktem wyjscia do glebszego
otwarcia na Boga.

Teologia jako refleksja praktyczna:
Rahner analizuje codzienne przezycie
cztowieka, nie teoretyzuje.

Faza 1 - fenomenologiczny opis do-
$wiadczenia: opis $wiat jako ludzkiego
zjawiska psychologicznego i spotecznego.
Rahner jeszcze nie interpretuje teologicz-
nie, tylko ukazuje, jak jest — jak cztowiek
przezywa to $wieto.

Obchodzimy dzisiaj Boze Narodze-
nie. No ¢4z, to taki pobozny zwyczaj.
Choinka ze §wieczkami i kilka mi-
tych prezentéw, podniecenie dzieci

i troche koled — wszystko to tadne
iwzruszajace. A jesli dla podnie-
sienia nastroju dotaczymy jeszcze
element religijny, robi si¢ szczegdl-
nie tadnie i wzruszajaco. Przeciez
my wszyscy — a ktéz by nam to mégt
wziaé za zte — w skrytoséci ducha
litujemy sie nieco nad soba i dlatego
chetnie pozwalamy sobie na chwile
pogodnego nastroju. Podobnie jak
glaszczemy po plowej gtdéwce zapla-
kane dziecko, méwigc: Nie martw
sie, wszystko bedzie dobrze.

Zasady:

Jednos¢ poznania Boga i cztowieka:
aby zrozumie¢ sens §wigta, trzeba
wejs¢é w gtab wlasnego doswiadczenia
duchowego.

Transcendentalny wymiar doswiad-
czenia: Rahner sugeruje, ze za emocjo-
nalnym nastrojem kryje si¢ co$ realnego —
spotkanie Boga z cztowiekiem.
Kryterium pelnej teologii: zestawia
subiektywne przezycie z obiektywnym
wydarzeniem Wcielenia.

Czy to jest wszystko, co si¢ kryje
pod nazwa Bozego Narodzenia? Czy
to w nim najwazniejsze? A moze

to, co tadne i nastrojowe, spokojne

i swojskie, jest tylko mitym, tagod-
nym echem wydarzenia, ktérego
pamieé w tym dniu obchodzimy,

a ktére dokonato sie zupelnie gdzies
indziej, o wiele wyzej, bo w niebio-
sach, o wiele nizej, bo w otchtaniach,
i o wiele glebiej, bo w duszy? Czy
bozonarodzeniowa rado$¢ i pokdj

sa tylko nastrojem, w ktéry
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ZASADY I FAZY METODY

ANALIZOWANY TEKST

Faza 2 — redukcja transcendentalna:
Rahner analizuje ludzkie do§wiadczenie
$wiat i wskazuje na jego otwarcie na co$
wigcej —na Boga, ktéry dziata w glebi
serca.

uciekamy jak w jakas ztude, czy

tez wyrazem, §wietym znakiem
rzeczywistego wydarzenia, ku kté-
remu zmierzamy z wielka odwaga
serca, aby dokonato si¢ ono takze
na nas i przez nas, bo przeciez jest
ono prawda i rzeczywistoscia, choé-
by$my go nawet nie chcieli za takie
uznaé, choéby$my nie widzieli

w nim nic wiecej jak tylko nieco
dzieciecej romantyki i drobnomiesz-
czaniskiego duchowego komfortu?

Zasady:

Jedno$¢ poznania Boga i cztowieka:
poznanie tajemnicy Boga dokonuje sie
poprzez wydarzenie ludzkie — narodziny
Dziecka.

Transcendentalny wymiar doswiad-
czenia: to, co historyczne (narodziny

w Betlejem), ma wymiar ponadczasowy

i dokonuje sie w gtebi cztowieka.
Antropocentryzm Objawienia: wydarze-
nie Boze ma sens tylko o tyle, o ile dotyka
cztowieka i jego serca.

Faza 2 — redukcja transcendentalna:
Rahner pokazuje, ze konkretne wyda-
rzenie historyczne (narodzenie Jezusa)
ujawnia uniwersalne otwarcie cztowieka
na Boga — ze to, co dokonato sie w Betle-

jem, moze dokonywac sie w duszy kazdego.

Ale Boze Narodzenie to co$ wiecej niz
troche krzepiacego nastroju. W ten
dzieni, w te §wieta noc chodzi o jedno
konkretne Dziecko. O Syna Bozego,
ktéry stat sie cztowiekiem, o Jego
narodziny. Wszystko inne w tym dniu
z tego wlasnie czerpie swoje zycie —
albo tez umiera i staje sie iluzja. ,Boze
Narodzenie” oznacza, ze On przyszedt,
ze uczynit noc jasng. Ze noc naszych
ciemnoéci, naszego niezrozumienia,
okrutna noc naszych lekéw i poczucia
beznadziejnosci uczynil noca Swieta.
To wtasnie oznacza ,Boze Narodze-
nie”. Chwila, w ktérej to sie dokonalo,
rzeczywiscie i dla wszech czaséw,
powinna poprzez to swigto pozostaé
rzeczywisto$cig réwniez w naszym
sercu i naszej duszy.

Zasady:

Antropocentryzm Objawienia: autor
wychodzi od ludzkiego doswiadczenia
cierpienia i skoriczonosci.

Jedno$¢ poznania Boga i cztowieka: aby
zrozumieé potrzebe Objawienia, trzeba
zrozumie(¢ glebie ludzkiego doswiadcze-
nia bez Boga.

Teologia jako refleksja praktyczna: Rah-
ner nie spekuluje, lecz opisuje konkretny
dramat egzystencji.

Gdyby$my zawierzyli — my, lu-
dzie — potocznemu odczuciu swojej
krétkowzrocznej codziennoéci,
musieliby$my doj$¢ do straszli-
wego i rozpaczliwego wniosku,

ze w $wiecie nie dzieje si¢ nic, ze jest
tu wprawdzie jakie§ odwieczne
falowanie dziejéw, loséw narodéw
ijednostek, ale ze wszystko to osta-
tecznie porusza si¢ w zamknietym
kregu bez celu i kierunku, ze samo
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Faza 1 - fenomenologiczny opis
doswiadczenia: opis bezsensu zycia bez
Bozego Narodzenia.

To punkt wyjécia: ukazanie kondycji
czlowieka, ktéra potrzebuje zbawienia.

siebie na §lepo i nieuchronnie po-
chtania, ze ludziom dlatego tylko
udaje si¢ tai¢ przed soba bezsens

i bezcelowos¢ toku dziejéw, bo sie
trwozliwie wystrzegaja siegania
mys$la poza najblizszy dzieri. Sami
z siebie i dla siebie jesteSmy zagad-
ka — na wieki straszliwa zagadka,
ktéra jest §miertelna. Gdybysmy
na narodziny tego Dziecka z dzi-
siejszego $wieta patrzyli jedynie

z perspektywy siebie samych,
mogliby$my o Nim, a i o sobie,
powiedzie¢ ze smutkiem i gorycza
to tylko, co czytamy w 14 rozdziale
Ksiegi Hioba: ,Cztowick z kobiety
zrodzony krétkich jest dni i peten
troski. Jak kwiat wyrasta i wied-
nie, jak cied umyka i nie ostaje
sie”. Sami z siebie byliby$§my tylko
punkcikiem §wiatta w bezbrzez-
nej ciemnosci, ktéry co najwyzej
moze uczynic te ciemnos¢ jeszcze
straszliwsza. Byliby§my rachun-
kiem, co si¢ nigdy nie zgadza:
wtraceni w czas, w ktérym wszyst-
ko sie rozptywa, bez wtasnej zgody
wtloczeni w egzystencje, obarczeni
mozotem i ryzykiem ciaglych zawo-
déw, bedacy sami dla siebie udreka
i karg za wlasng wine, naznaczeni
pietnem §mierci w momencie
urodzenia, niepewni i zaszczuci,
ale zamykajacy na to wszystko oczy
itudzacy siebie po dziecinnemu
tym, co bywa nazywane dobrymi
stronami Zycia, a co w rzeczywi-
stosci nie jest niczym innym jak
tylko wyrafinowanym srodkiem
stuzacym do tego, by meczeristwo
itortura zycia nie za szybko si¢
skoriczyty.
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Zasady:

Transcendentalny wymiar doswiad-
czenia: do§wiadczenie wiary ujawnia
nowy wymiar §wiata.

Jednos¢ poznania Boga i cztowieka:

Bég przemienia czas, ale przez ludzkie
doswiadczenie i w cztowieku.

Kryterium pelnej teologii: teologia taczy
ludzka historie z Bozym dzialaniem.

Faza 3 — dedukcja transcendental-

na: Rahner wyprowadza z ludzkiego
doswiadczenia wiare we Wcielenie jako
obiektywng prawde teologiczng.

Ale kiedy z wiara, ze zdecydowa-
na, trzezwa i ponad wszystko inne
odwazna wiarg méwimy: jest Boze
Narodzenie, to méwimy przez to za-
razem: W §wiat i w moje Zycie we-
szto wydarzenie, ktére przemienito
to wszystko, Co nazywamy Swiatem
inaszym zyciem, ktére wszystkiemu
nadato cel i sens, ktére skoiczyto
z maksyma starozytnego medrca
,»Nic nowego pod storicem” i z prze-
razajaca teza nowozytnego filozofa
0 wiecznym nawrocie. Wydarzenie,
przez ktére nasza noc, nasza straszli-
wa, zimna i pusta noc, kiedy to ciatu
i duchowi grozi skostnienie, stata
si¢ nocg Swigta. Bo oto Pan jest tutaj.
Pan stworzenia i mego Zycia. Nie
spoglada juz tylko z wyzyn swego
przedwiecznego ,wszystko w jednym
inaraz” na nieustajacy kalejdoskop
mego uptywajacego zycia glteboko
w dole. Ten, ktéry jest wieczny, stal
sie czasem, Syn stat sie cztowiekiem,
odwieczny Rozum $wiata, wszech-
ogarniajacy Sens wszelkiej rzeczywi-
stosci stal sie cialem.

Zasady:

Jednosé poznania Boga i cztowieka:
wcielenie jest jednoscia Boga i ludzkiej
kondycji.

Antropocentryzm Objawienia: B4g obja-
wia sie przez cztowieka, nie poza nim.
Transcendentalny wymiar doswiadcze-
nia: nawet noc i cierpienie s3 miejscem
obecnosci Boga.

Faza 3 — dedukcja transcendentalna:
z ludzkiego do§wiadczenia ciemno$ci
i skoriczonosci Rahner wyprowadza
teologiczny wniosek o obecnosci Boga
w czlowieku.

I przez to przemienity sie czas
iludzkie zycie. Przez to, ze sam Bég
stal si¢ cztowiekiem. Nie dlatego,
jakoby przestat by¢ soba samym,
odwiecznym Stowem samego Boga
z cala swoja chwata i niewyobra-
zalna szczesliwoscia. Ale dlatego,
ze stat si¢ prawdziwie cztowiekiem.
I teraz ten $wiat i jego los obchodzi
Go osobiscie. Teraz jest on nie tylko
Jego dzietem, lecz czastka Jego
samego. Teraz nie przyglada On sie
juz tylko jego biegowi, lecz sam jest
w nim, sam czuje si¢ tak, jak my sie
czujemy; teraz spada na Niego
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nasz los, nasza ziemska rado§¢
inasza wtasna nedza. Teraz nie
potrzebujemy Go juz szuka¢

w bezkresie niebios, w ktérym
nasza dusza i nasze serce moga sie
zagubi¢; teraz On sam jest na naszej
ziemi, na ktdrej wiedzie Mu sie nie
lepiej niz nam, na ktdrej przypada
Mu nie jaki§ szczegdlny status, lecz
dola nas wszystkich: gtéd, znu-
zenie, ludzka wrogo$¢, lek przed
§miercig i marny zgon. To, ze Boza
nieskoriczono$¢ przyjeta ludzka
ciasnote, szcze$liwo§¢ — §miertel-
ny smutek ziemi, a zycie — §mier¢,
jest prawda w najwyzszym stopniu
nieprawdopodobng.

Ale wtagnie tylko ta prawda —

to mroczne tajemnicg §wiatto wia-
ry — czyni nasze noce jasnymi, tylko
ona sprawia §wiete noce.

Zasady:

Jedno$¢ poznania Boga i cztowieka:
poznanie Boga dokonuje sie w akcie spo-
tkania, w relacji mitosci.
Transcendentalny wymiar do$wiad-
czenia: ludzkie do§wiadczenie mitosci
staje sie przestrzenia objawienia Boga.
Kryterium pelnej teologii: teologia
osiaga pelnie, gdy odnosi relacje Boga
do do$wiadczenia mitosci cztowieka.

Faza 3 — dedukcja transcendental-

na: z do§wiadczenia mitosci cztowieka
Rahner dedukuje mitos¢ Boga wcielong
w Chrystusie.

Bég przyszedt do nas. I jest tutaj.

I dlatego wszystko jest inne, niz
sadzimy. Czas przemienit sie

z wiecznego uptywu w proces, ktéry
z milczacy, jednoznaczng konse-
kwencja zmierza ku catkowicie
okreslonemu kresowi, u ktérego

my i §wiat staniemy przed odstonie-
tym obliczem Boga. Kiedy méwimy:
jest Boze Narodzenie, to méwimy
zarazem: W Stowie Wcielonym

Bég wyrzekt w §wiat swoje ostatnie,
swoje najgltebsze, swoje najpick-
niejsze stowo — stowo, ktérego juz
nie mozna cofngé, bo jest on osta-
tecznym czynem Boga, bo jest ono
samym Bogiem w §wiecie. A stowo
to brzmi: Kocham ciebie, §wiecie,

i ciebie, czlowiecze. Jest to stowo
catkiem nieoczekiwane, catkiem
nieprawdopodobne. Bo jak mozna
wypowiedzie¢ takie stowo, jesli
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sie zna cztowieka i §wiat oraz ich
straszne i puste otchtanie? Bég

za$ zna je lepiej niz my. A jednak
wyrzek? to stowo, przychodzac sam
na $wiat jako stworzenie. To wcielo-
ne stowo mitosci méwi, ze miedzy
przedwiecznym Bogiem a nami

ma istnie¢ wspdlnota oko w oko,
serce w serce, a nawet ze juz istnieje
(mozemy sie najwyzej jeszcze broni¢
przed pocatunkiem mitosci, ktéry
jest juz odci$niety na naszych
wargach).

Zasady:

Antropocentryzm Objawienia: Bég
czeka na ludzka odpowiedz; cztowiek jest
partnerem dialogu.

Teologia jako refleksja praktyczna: sens
Objawienia ujawnia sie w egzystencjalnej
odpowiedzi cztowieka.

Jedno$¢ poznania Boga i cztowie-

ka: Boze stowo wymaga ludzkiego

stowa — to wspétzaleznosé.

Faza 2 — redukcja transcendental-

na: analiza ludzkiej odpowiedzi jako
otwarcia sie na Boga w historii; ukazanie,
ze cztowiek jest zdolny do tej odpowiedzi,
bo ma w sobie wymiar transcendentalny.

To stowo wyrzekt Bég w narodzi-
nach swego Syna. A teraz nastata

w §wiecie chwila zupelnej ciszy, zas
caty hatlas, ktéry nazywamy dumnie
dziejami §wiata albo wtasnym zy-
ciem, jest jedynie fortelem odwiecz-
nej mitosci, ktéra pragnie umozliwié
cztowiekowi swobodng odpowiedz
na swoje ostatnie stowo. I w tej
dtugiej, a przeciez krétkiej chwili
milczenia Boga, ktéra sie zwie hi-
storig post Christum natum, cztowiek
ma raz jeszcze doj$¢ na tym $wiecie
do stowa i w drzeniu swego porazo-
nego Boza mito$cia serca ma powie-
dzieé Bogu, ktéry jako Cztowiek stoi
obok niego w niemym oczekiwaniu —
nie, nic Mu nie ma méwi¢; ma tylko
poddac¢ sie milczaco Bozej mitosci,
ktdra tutaj jest, bo narodzit sie Syn.

Zasady:

Transcendentalny wymiar doswiad-
czenia: kazdy wymiar ludzkiego zycia
jest objety obecnoécia Boga.

Jedno$¢ poznania Boga i cztowieka: $wiat
i Bég sa zjednoczeni przez Wcielenie.
Kryterium pelnej teologii: ukazu-

je catkowite przenikanie si¢ teologii

i antropologii.

»Boze Narodzenie” znaczy tyle co:
Bég przyszedt do nas — przyszedt
tak, ze powrdci¢ do swojej wlasnej
straszliwie wspaniatej chwaty moze
juz tylko razem ze $wiatem i z nami.
Przez narodzenie tego Dziecka
wszystko sie zmienito. Od centrum
rzeczywistosci, ktérym jest Wcielo-
ne Stowo, wszystko zmierza pod
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Faza 3 — dedukcja transcendentalna:
Rahner formuluje ostateczne teologiczne
wnioski — ze Boze Narodzenie jest ontolo-
gicznym faktem przemiany $wiata.

nieubtaganym naporem mitosci
przed Boze oblicze, gdzie jednak
$wiat wcale nie musi doszczetnie
sptona¢ od ognia §wigtosci i spra-
wiedliwosci. Wszelki czas jest juz
objety wiecznoécig, ktéra sama stata
sie czasem. Wszystkie tzy wyschty
juz u zrédta, bowiem ptakal nimi
réwniez sam Bég ijuz je ze swych
oczu otart. Wszelka nadzieja jest
juz wtasciwie posiadaniem, bowiem
$wiat posiadl juz Boga. Noc §wiata
stata sie juz jasna. Nasze uparte

i stabe serce, co sie wzdraga pozwo-
li¢ Bogu by¢ wiekszym, niz jest ono
samo, i dlatego nie chce Go mieé tak
matym jak mate dziecko, ktére si¢
rodziilezy w ztobie — to nasze serce
nie chce tez przyznaé, ze péinoc juz
mineta i ze poprzez mrok prze§wi-
tuje juz dzien, co nigdy nie zajdzie.
Wszelka gorycz jest tylko przypo-
mnieniem, Ze jeszcze nie stato sie
jawne, iz nastata jedna §wieta noc
$wiata, a wszelkie szczeScie tej ziemi
jest tylko tajemnym potwierdze-
niem, ktdre przewaznie samo siebie
nie pojmuje: ze juz nastalo Boze
Narodzenie.

Zasady:

Teologia jako refleksja praktyczna:
wiare trzeba przezy¢, nie tylko o niej
moéwié.

Antropocentryzm Objawienia: Bég rodzi
sie w sercu cztowieka.

Jednos¢ poznania Boga i cztowieka:
Boze Narodzenie dokonuje si¢, gdy czto-
wiek przyjmuje Boga w sobie.

Faza 3 — dedukcja transcendentalna:
cztowiek, dodwiadczajac taski, odkrywa
w sobie realne narodziny Boga.

Dlatego §wieto Bozego Narodzenia
nie jest jedynie chwila podniostego
nastroju i dziecigcg romantyka, lecz
wyznaniem i wiarg — ktéra jedna
tylko cztowieka usprawiedliwia —

ze Bég powstat i przeméwit juz
swoje ostatnie stowo w dramacie
dziejéw; $wiat moze sobie jeszcze
gadacikrzyczed, ale niczego to juz
nie zmieni. Swietowanie Bozego
Narodzenia moze by¢ tylko echem
owego stowa w glebi naszej istoty —
echem, ktérym wypowiadamy pelne
wiary ,amen” na stowo Boga, co
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przyszto i dalekiej Bozej wieczno-
$ci w ciasnote tego $wiata, ale nie
przestato by¢ stowem Jego prawdy

i Jego blogostawionej mitosci. Jesli
to ,amen” na stowo Bozej mitosci
wypowie nie tylko blask swieczek,
rado$¢ dzieci i zapach jedliny, lecz
samo serce, wtedy dokona sie
rzeczywiscie Boze Narodzenie — nie
tylko w nastroju, lecz w najczystszej
prawdzie.

Zasady:

Jedno$é poznania Boga i cztowieka: po-
znanie Boga jest do§wiadczeniem siebie
w Jego obecnosci.

Transcendentalny wymiar doswiad-
czenia: Bég objawia sie w codziennosci,
w ciemno$ci, w tzach, w rado$ci.
Kryterium pelnej teologii: zjednoczenie
teologii z zyciem; Bég i cztowiek sg juz
nierozerwalni.

Teologia jako refleksja praktyczna:
wszystko odnosi si¢ do konkretnego zycia
cztowieka.

Faza 3 — dedukcja transcendentalna:
pelnia refleksji — do§wiadczenie ludzkie
staje si¢ miejscem bezposredniego spo-
tkania z Bogiem.

Bo to stowo serca wyptynie wtedy
prawdziwie ze $wigtej taski Bo-

zej; stowo Boga narodzi si¢ wtedy
réwniez w naszym sercu. Jak
moéwia dawni mistrzowie: sam Bég
przychodzi do naszego serca, tak
jak w Betlejem przyszed! na $wiat,
w sposéb tak samo prawdziwy
irzeczywisty, jeszcze bardziej niz
tam, jeszcze glebiej niz tam. Wtedy
rzeczywiscie otworzymy na osciez
drzwi naszego serca i Bég przyjdzie
do swej whasnoéci, tak jak w pierw-
sza noc Bozego Narodzenia przy-
szedt do wlasnosci swej wszechmocy,
ktdra jest wiat.

Zasady:

Jedno$¢ poznania Boga i cztowieka:
Bég méwi z wnetrza ludzkiego doswiad-
czenia, a cztowiek poznaje Go poprzez
wlasne istnienie.

Transcendentalny wymiar doswiad-
czenia religijnego: kazde ludzkie przezy-
cie (cierpienie, rado$¢, §mier¢) moze by¢
spotkaniem z Bogiem.

Kryterium pelnej teologii: teologia
osiaga pelnie, gdy ukazuje Boga realnie
obecnego w konkretnym ludzkim zyciu,
nie w oderwaniu od niego.

A wtedy powie nam to, co przez
swoje z taski ptynace narodzenie
powiedziat juz calemu §wiatu: Oto
jestem — jestem przy tobie. Jestem
twoim zyciem, twoim czasem. To ja
jestem posepnym mrokiem twojej
codzienno$ci; czemu nie chcesz

go znosi¢? Ja ptacze twoimi tzami;
ptacz nimi wraz ze mna, moje dziec-
ko. Ja jestem twoja radoscia; nie
lekaj sie by¢ radosny, bo od chwili
mego placzu rados¢ jest postawa
zyciowa bardziej stosowna wobec
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Teologia jako refleksja praktyczna:
cata ta cze§¢ ma wymiar egzystencjalny —
wzywa do przyjecia Boga w codziennosci.

Faza 3 — dedukcja transcendentalna:
Rahner wyprowadza z do§wiadczenia
czlowieka teologiczny wniosek o osta-
tecznej jednosci Boga i cztowieka —

o Bogu, ktéry jest w cztowieku, w jego
historii, w jego zyciu.

To najwyzszy moment metody Rahnera:
doswiadczenie ludzkie staje sie bezpo-
$rednim miejscem objawienia Boga.

rzeczywistosci niz lek i smutek tych,
ktérzy sadza, ze nie maja zadnej na-
dziei. To ja jestem §lepym rozdrozem
twoich drég, bo w chwili, kiedy nie
wiesz, dokad i§¢, doszedtes whasnie,
niemadry dzieciaku, do mnie i nie
dostrzegasz tego. Jestem w twoim
leku, bo go tez przezywatem i tez nie
bytem przy tym heroiczny na spo-
s6b ziemski. Jestem w wiezieniu
twojej skoriczonosci, bo moja mitosé
uczynita mnie twym wiezniem. Jesli
rachunek twoich mysli i twoich zy-
ciowych doswiadczeni nie zgadza sie,
to wlasnie ja jestem owa brakujaca
resztg i wiem, ze ona — tareszta,
ktora ci¢ przywodzi do rozpaczy —
jest w istocie rzeczy moja mitoscia,
ktérej jeszcze nie pojmujesz. Jestem
w twojej udrece, bo sam ja cierpia-
tem, a teraz jest ona przemieniona,
ale nie wymazana z mego ludzkiego
serca. Jestem w twoich najgtebszych
upadkach, bo dzi$ zaczatem zste-
powac do piekiet. Jestem w twojej
$mierci, bo dzisiaj, w momencie swo-
ich narodzin, zaczalem wraz z toba
umiera¢ i zaprawde nic z tej §mierci
nie chciatem sobie oszczedzi¢. Nie
wspbtczuj tym, ktérzy sie rodza,

jak to czynil Hiob, bowiem wszy-
scy, co przyjmuja moje zbawienie,

sg narodzeni w §wieta noc, bowiem
$wieta noc mego narodzenia zawiera
w sobie wszystkie wasze dni i noce.
Ja sam, naprawde catkiem sam i cat-
kiem osobiscie, wdatem sie w strasz-
liwa przygode, jaka sie rozpoczyna

z chwilg waszych narodzin; zapraw-
de powiadam wam, ze moja nie byta
ani tatwiejsza, ani mniej niebez-
pieczna niz wasza; i zapewniam
was, ze zakoriczyta sie
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szczesliwie. Od kiedy statem sie
waszym bratem, jeste$cie mi tak
bliscy, jak ja sam sobie. Skoro

zatem ja jako stworzenie pragne
dowie$é na sobie i na was, mo-

ich braciach i siostrach, ze jako
stwérca nie podjatem z ludZmi
préby beznadziejnej, to ktéz moze
was wyrwa¢ z mojej dtoni? Biorac
na siebie cztowiecze zycie, przyja-
tem w siebie was; jako jeden z was,
jako nowy poczatek, zwyciezytem
w swoich kleskach. Jesli bedziecie
ocenia¢ przyszto$¢ tylko wedtug
siebie, musicie popas¢ w skrajny
pesymizm. Ale nie zapominajcie,

ze wasza prawdziwg przysztoscia jest
moja teraZniejszo$¢, ktéra dzisiaj
sie zaczeta i nigdy juz nie stanie sie
przesztoscia. Dlatego postapicie
bardziej realistycznie, wzorujac sie
na moim optymizmie, ktéry nie jest
utopia, lecz pelna rzeczywistoscia
Boza, jaka — oto niepojety cud mojej
wszechmocnej mitosci — nienaru-
szong i calg umiescitem w zimnej
stajni waszego Swiata. Jestem tutaj.
Nie odejde juz z tego §wiata, chociaz
mnie w tej chwili nie widzicie. Kiedy,
biedny cztowiecze, obchodzisz Boze
Narodzenie, powiedz o wszystkim,
co tu jest i czym ty jestes, tylko

to jedno — powiedz mi: Jestes tutaj.
Przyszedtes. Przyszedte$ do wszyst-
kiego. Nawet do mojej duszy. Nawet
na przekér mojej ztosci, ktéra sie
broni przed przebaczeniem. Po-
wiedz tylko to jedno, a wtedy i dla
ciebie nastanie Boze Narodzenie.
Powiedz tylko: Jestes tutaj. Zreszta
nie, nie mOéw nic. Ja jestem tutaj.

I moja mito$¢ jest od tej chwili
niezwyciezona.
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ZASADY I FAZY METODY ANALIZOWANY TEKST

Jestem tutaj. Jest Boze Narodzenie.
Zapalcie $wiece. One maja w sobie
wiecej prawdy niz wszelka ciemnos¢.
Jest bozonarodzeniowa $wieta noc,
ktéra pozostanie na wieki.

GLOWNE
ETAP REFLEKS]I FAZY METODY CHARAKTERYSTYKA
AKAPITY

1. Punkt wyjscia: Faza1—feno- |1-2 Rahner opisuje ludzkie

cztowiek i jego menologiczny $wietowanie Bozego Na-

doswiadczenie opis rodzenia, pokazujac jego
emocjonalny i spoteczny
wymiar.

2. Odkrycie Faza 2 —reduk- |3-7 Przechodzi od opisu

transcendencji cja transcen- zewnetrznego do do§wiad-

w immanencji dentalna czenia wewnetrznego:
Boze Narodzenie dzieje
sie w duszy cztowieka.
Wcielenie staje sie kluczem
do zrozumienia siebie.

3. Wnioski Faza 3 —deduk- | 8—10 Z ludzkiego doswiadcze-

teologiczne cja transcen- nia Rahner wydobywa

iegzystencjalne dentalna teologiczng prawde: Bég
jest obecny w kazdym
wymiarze istnienia. Boze
Narodzenie to nie wspo-
mnienie, ale rzeczywisto§¢
egzystencjalna.

D. Zastosowanie

ANALIZA RELACJI CZEOWIEKA Z BOGIEM W TEOLOGII
SYSTEMATYCZNE].

Pozwala bada¢ doswiadczenie transcendencji w perspektywie egzysten-

cjalnej, taczac refleksje filozoficzng i teologiczng.
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TEOLOGIA PASTORALNA — ZROZUMIENIE DOSWIADCZEN WIERNYCH
Utatwia praktyczne podejscie do duszpasterstwa, pokazujac, jak ludzie

realnie przezywaja wiarg i otwieraja sie na Boga.

DIALOG Z INNYMI DYSCYPLINAMI NAUKOW YMI

Dialog jest dwukierunkowy — metoda korzysta z opiséw doswiadczenia
cztowieka dostarczanych przez filozofie, psychologie, socjologie, literature
isztuke, a jednoczesnie daje tym dyscyplinom ramy do analizy cztowieka

jako bytu swiadomego i zorientowanego na transcendentne.

DIALOG Z NIEWIERZACYMI I WATPIACYMI

Metoda Rahnera unika hermetycznego jezyka teologicznego i koncentruje
sie na uniwersalnym doswiadczeniu czlowieka, co sprawia, ze jest wprost
przystosowana do teologii skierowanej do oséb niewierzacych lub watpia-
cych. Pozwala prowadzi¢ otwarty dialog, pokazujac sens zycia i duchowo$¢
w formie zrozumiatej takze dla tych, ktérzy nie przyjmuja tradycyjnych

form religijnosci.

ANTROPOLOGIA RELIGIJNA I FILOZOFIA RELIGII
Pozwala bada¢ sens zycia, wartosci i relacje cztowieka ze Swiatem i Bogiem,

integrujac wymiar ontologiczny i transcendentalny.

E. Ograniczenia

RYZYKO REDUKCJI OBJAWIENIA

Skupienie uwagi na do§wiadczeniu cztowieka i jego uniwersalnych struk-
turach moze prowadzi¢ do ograniczenia Objawienia tylko do tych prawd,
ktére tatwo mozna wyprowadzi¢ z ludzkiego do§wiadczenia, przy pomi-

nieciu innych tresci teologicznych.
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TRUDNOSC W STOSOWANIU METODY

Metoda wymaga jednoczesnego opisywania konkretnych do§wiadczeni
cztowieka — jego przezy¢, decyzji, relacji z innymi i §wiatem — oraz ana-
lizowania, jak cztowiek w ogdle doswiadcza $wiata i otwiera si¢ na Boga.
Potaczenie tych dwdch pozioméw — empirycznego i filozoficzno-transcen-
dentalnego —jest skomplikowane i wymaga duzej precyzji oraz znajomosci

filozofii i fenomenologii.

SUBIEKTYWNOSC INTERPRETACYJNA
Skupienie na wewnetrznym doswiadczeniu moze prowadzi¢ do indywi-
dualistycznych interpretacji, trudnych do zweryfikowania w badaniach

empirycznych.

OGRANICZONA PRAKTYCZNOSC
Metoda daje wglad w strukture swiadomosci i dos§wiadczenia cztowie-
ka, ale rzadko przektada si¢ bezposrednio na dziatania lub programy

pastoralne.

RYZYKO SPEKULATYWNOSCI
Istnieje pokusa nadmiernego filozofowania nad natura cztowieka i jego
relacja do Boga, zamiast skupienia si¢ na konkretnym doswiadczeniu

religijnym.

OGRANICZONA GENERALIZACJA WYNIKOW
Analizy sa zwykle indywidualne i kontekstowe, co utrudnia uogdlnianie

wnioskéw na wigksza populacje.



7
Metoda hermeneutyczna

w teologii

Hermeneutyka teologiczna to metoda interpretacji, ktdra traktuje rozu-
mienie Pisma Swietego nie tylko jako analize tekstu, lecz jako dialogiczne
spotkanie cztowieka z objawiajacym si¢ Bogiem. Jej celem nie jest odczy-
tanie ,czystego” znaczenia, lecz uchwycenie sensu zywego i aktualnego —

tego, w jaki sposéb stowo Boze przemawia dzi§ do wspdlnoty wierzacych’.

A. Geneza

Hermeneutyka wywodzi si¢ od greckiego stowa hermeneia (,wyjasnienie,
interpretacja”) oraz tacinskiego ars interpretandi (,sztuka interpretacji”).
W odréznieniu od metod dogmatycznych (koncentrujacych sie na tresci
tekstu) czy historycznych (skupionych na autorze i kontekscie), herme-
neutyka stawia w centrum akt rozumienia — dialog pomiedzy tekstem

a czytelnikiem.

1 Por. W. G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna. Rozwdj i znaczenie, ttum. M. Borowska,
WAM, Krakéw 1999.
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1. Filozoficzne fundamenty hermeneutyki

Poczatki nowoczesnej hermeneutyki wywodza si¢ z filozofii. Przed Heideg-
gerem hermeneutyka byta traktowana gléwnie jako metoda interpretacji
tekstéw — narzedzie do zrozumienia dziet literackich, filozoficznych czy
religijnych. Martin Heidegger (1889-1976) wprowadzil radykalng zmiane:
uczynit z hermeneutyki filozofie rozumienia samego bycia cztowieka.

W Byciu i czasie (Sein und Zeit, 1927) autor wprowadza pojecie Dasein,
ktére mozna ttumaczy¢ jako ,bycie-tu” lub ,obecnosé¢”. Chodzi tu o spe-
cyficzny sposéb istnienia cztowieka, ktéry nie jest obiektywnym ,bytowa-
niem” jak np. przedmiot, lecz byciem, ktére zdaje sobie sprawe ze swojego
istnienia. Istniejemy zawsze w kontekscie §wiata, w ktérym zyjemy — w re-
lacjach z innymiludZmi, kultura, jezykiem i przedmiotami codziennosci.
Nikt nie jest wiec izolowanym podmiotem. Nasza egzystencja nierozerwal-
nie zwigzana jest z otoczeniem.

Cztowiek jest zdolny do refleksji nad soba i swoim byciem — moze
rozwazac sens swojego zycia, wybory, wartosci i §mieré. Heidegger pod-
kresla, ze czltowiek zawsze juz interpretuje swoje wlasne bycie. Oznacza
to, ze nawet jesli nie analizujemy §wiadomie swojego Zycia, nasze do-
$wiadczenia, dzialania i decyzje sa przefiltrowane przez wcze$niejsze
doswiadczenia, przekonania i praktyki kulturowe. Cztowiek czesto funk-
cjonuje w $wiecie w sposéb ,przecietny”, przyjmujac przyjete schematy
i rutyny — i w tym sensie jego bycie jest juz interpretowane, nawet jesli
nie w sposéb refleksyjny.

Rozumienie nie polega jedynie na poznawaniu faktéw czy analizie tek-
stéw. Jest sposobem bycia — sposobem, w jaki cztowiek wchodzi w $wiat,
uczestniczy w nim i nadaje mu sens. Heidegger przeksztalca tradycyjna
hermeneutyke — dawniej rozumiang gtéwnie jako sztuke interpretacji tek-
stéw —w ontologie rozumienia, czyli filozofi¢ zajmujaca sie samym sposo-
bem bycia cztowieka. Interpretacja staje si¢ integralna czescia ludzkiego
istnienia. Kazde dziatanie, doswiadczenie i rozwazanie sg interpretacja

$wiata i siebie samego. W tym ujeciu hermeneutyka nie ogranicza sie
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do lektury tekstéw literackich czy religijnych, lecz obejmuje cate zycie
cztowieka — od codziennych wyboréw po gteboka refleksje nad sensem
istnienia®.

Uczenl Heideggera, Hans-Georg Gadamer (1900-2002), nadat herme-
neutyce bardziej dialogowy charakter. W Prawdzie i metodzie (Wahrheit und
Methode, 1960) pokazat, ze rozumienie dokonuje si¢ w spotkaniu $wiata
tekstu i §wiata czytelnika: nastepuje fuzja horyzontéw. Tradycyjna herme-
neutyka koncentrowata si¢ gtéwnie na odczytaniu znaczenia tekstu w ode-
rwaniu od czytelnika — interpretacja byta jednostronna. Gadamer zmienit
ten sposéb myslenia, twierdzac, ze rozumienie jest procesem dialogu: tekst
i czytelnik wchodza w interakcje, wptywajac na siebie nawzajem.

Kazdy tekst powstaje w okreslonym kontekscie historycznym, z wtas-
nym jezykiem, pojeciami i tradycja. Czytelnik posiada swéj horyzont — ze-
staw przekonan, wartosci, doswiadczeni i uprzedzen, z ktérymi przyste-
puje do lektury. Uprzedzenia (Vorurteile) nie sa przeszkoda, lecz punktem
wyjécia rozumienia.

Dialogowy charakter hermeneutyki oznacza, ze interpretacja nie po-
lega na podporzadkowaniu sie tekstowi ani catkowitym ,wchionieciu”
perspektywy autora. Chodzi o spotkanie, w ktérym zaréwno czytelnik,
jak i tekst ksztattuja si¢ nawzajem. WyobraZmy sobie np. czytanie staro-
zytnego tekstu filozoficznego: Ty, wspétczesny czytelnik, wnosisz wtasne
doswiadczenia i przekonania; tekst powstal w odmiennym czasie i kon-
tekscie. W procesie dialogu interpretujesz tekst, ale tekst jednoczesnie
wywotuje w Tobie nowe refleksje i zmienia Twoje rozumienie, a Ty nadajesz
mu sens adekwatny do swojego zycia.

Zadaniem hermeneutyki w tym ujeciu nie jest wiec dazenie do obiek-
tywnego odczytania tekstu, lecz spotkanie i dialog, w ktérym zaréw-

no czytelnik, jak i tekst ulegaja przemianie. Ta koncepcja wprowadza

2 Por. M. Heidegger, Bycie i czas, ttum. B. Baran, PWN, Warszawa 1994.
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fundamentalng zmiane w sposobie myslenia o interpretacji — z herme-
neutyki traktujacej tekst jako przedmiot badani do hermeneutyki dialo-
gicznej, w ktorej interpretacja staje sie procesem zywym, dynamicznym
i wspéttworzonym?.

Dialogowy charakter hermeneutyki Gadamera stat si¢ punktem wyj-
$cia dla Umberto Eco (1932—2016), ktéry przenidst te idee na grunt se-
miotyki i teorii literatury. Eco rozwija koncepcje interpretacji, pokazujac,
ze proces rozumienia jest wielowarstwowy i nie moze ogranicza¢ si¢ ani
do intencji autora, ani do struktury tekstu, ani do odbiorcy. W ten sposéb
tworzy praktyczny i analityczny most mie¢dzy filozoficzng hermeneutyka
egzystencjalng a literacko-semiotyczng refleksja nad tekstem. Eco pod-
kresla, ze akt interpretacji jest dynamiczny i ztozony, obejmuje zaréwno
to, co tekst ma do powiedzenia, intencj¢ autora, jak i wktad czytelnika,
ktéry nadaje tekstowi nowe znaczenia w aktualnym kontekscie kulturo-
wym i osobistym*.

A zatem najpierw wyréznia intencje (intentio auctoris) autora. To préba
zrozumienia, co autor chcial przekazaé. Eco zaznacza, ze pelne uchwy-
cenie intencji autora jest niemozliwe, poniewaz autor pozostaje hipoteza
stworzong przez czytelnika. Nadmierne skupienie na autorze prowadzi
do psychologizmu — interpretowania tekstu wytacznie przez pryzmat zy-
cia i do§wiadczen autora.

Nastepnie whoski filozof wylicza intencje tekstu (intentio operis). Tekst
posiada wlasna strukture, forme i wewnetrzna logike znaczen, ktére ogra-
niczaja dowolno$¢ interpretacji. Koncentracja wytacznie na tekécie pozwa-
la uchwyci¢ jego spéjnos¢ i mechanizmy budowania sensu, ale nadmierne
poleganie na nim prowadzi do formalizmu — interpretowania dzieta wy-
tacznie w ramach jego struktury, bez uwzglednienia kontekstu historycz-

nego, kulturowego i odbiorcy.

3 Por. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, ttum. M. Baran, Inter Esse, Krakéw 1993.
4 Por. U. Eco, Interpretacja i nadinterpretacja, thum. T. Bieroni, Znak, Krakéw 1996.
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Na koniec w gre wchodzi intencja czytelnika (intentio lectoris). Odbior-
ca wnosi wlasne do§wiadczenia, wiedze i wyobraZznie, odkrywajac nowe
znaczenia i sensy, ktére moga wykraczaé poza pierwotny zamyst autora.
Tekst staje si¢ zywy dopiero w interakeji z odbiorca. Nadmierne skupienie
sie wylacznie na czytelniku prowadzi do nadinterpretacji — wymyslania
znaczen nieobecnych ani w tekscie, ani w intencji autora.

Eco podkresla, ze dobra interpretacja wymaga réwnowagi miedzy
trzema intencjami, taczac szacunek dla autora, analiz¢ struktury tekstu
i uwzglednienie dos§wiadczenia czytelnika. Dzieki temu tekst staje sie miej-
scem zywego dialogu, ktéry jest naturalnym rozwinieciem idei Gadamera:
interpretacja jest procesem twérczym, w ktérym sens powstaje w interakeji
miedzy tekstem, odbiorcg i historycznym kontekstem, a jednoczesnie po-

zostaje zakorzeniony w strukturze dzieta.

2. Hermeneutyka w teologii protestanckiej

Filozofia hermeneutyki miata znaczacy wptyw na teologie protestancka
XX wieku, szczegélnie w Niemczech. W tym nurcie Ernst Fuchs (1903—
1983), niemiecki teolog luterariski, wprowadzit pojecie Sprachereignis — ,wy-
darzenia jezykowego”. Wedtug Fuchsa stowo Boze nie jest przedmiotem
badania ani obiektem wiedzy, ktéry mozna by analizowaé w oderwaniu
od Zycia wierzacego. Przeciwnie — jest to wydarzenie, ktére dokonuje sig
w egzystencji cztowieka, w jego osobistym i wspdlnotowym doswiadczeniu
wiary. W kazaniu, modlitwie czy liturgii stowo Boze nie tylko informuje,
lecz oddziatuje na zycie odbiorcy, ksztattuje jego egzystencje i wywotuje
reakcje wiarys.

W podobnym duchu dziatat Gerhard Ebeling (1912—2001), uczeni Fuchsa,
ktéry rozwijat te mysl w kierunku teologii jezyka. Ebeling podkreslat, ze je-

zyk jest forma istnienia cztowieka, a objawienie Boze staje si¢ zrozumiate

5  Por. E. Fuchs, Hermeneutik, ]. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Ttibingen 1970.
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wyltacznie poprzez jego przezywanie w konkretnych sytuacjach jezyko-
wych — w kazaniu, modlitwie, liturgii i w zyciu wspdlnoty wierzacych®.

W praktyce oznacza to, ze interpretacja Pisma nie jest jedynie obiek-
tywnym odczytaniem tresci, lecz uczestnictwem w Stowie, ktére wchodzi
w dialog z odbiorca i przemienia jego zycie. Zaréwno Fuchs, jak i Ebeling
przesuwaja wiec akcent z suchej analizy tekstu na egzystencjalne spotka-
nie z Bogiem, podkreslajac, ze stowo Boze jest dynamiczne i aktualne

w kazdej chwili wiary.

3. Recepcja w teologii katolickiej

Po Soborze Watykariskim II hermeneutyka teologiczna w Kosciele kato-
lickim znalazta nowy impuls. Konstytucja Dei verbum (1965) ukazata Ob-
jawienie jako dialog Boga z cztowiekiem, wskazujac, ze stowo Boze nie jest
martwym tekstem, lecz zywym glosem, ktéry przemawia do wierzacego
w jego konkretnym zyciu: ,Koscidt zawsze otaczat czcig Boze Pisma, po-
dobnie jak i samo Ciato Pariskie™.

Stowo Boze staje si¢ obecne w wydarzeniach wiary, liturgii, modlitwie
i przepowiadaniu, angazujac catego cztowieka — jego rozum, wolg i ser-
ce — i stajac si¢ Zrédtem zycia duchowego. Soborowy dokument podkres-
la, ze w interpretacji Pisma nalezy zachowa¢ §wiadomos¢ zaréwno jego
historycznego pochodzenia, jak i aktualnosci w zyciu Kosciota.

W duchu tych zatozen Papieska Komisja Biblijna w dokumencie
Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele (1993) zwrécita uwage, ze rozu-
mienie Biblii dokonuje sie w zywej wspdlnocie Kos$ciota, w ktérej tekst
biblijny aktualizuje sie poprzez modlitwe, liturgie i kazanie. Dokument

podkresla, ze interpretacja wymaga uwzglednienia zaréwno kontekstu

6  Por. G. Ebeling, Einfiihrung in theologische Sprachlehre, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck),
Tibingen 1971.
7 Sobér Watykariski II, Konstytucja dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei verbum, nr 21.

132



7. METODA HERMENEUTYCZNA W TEOLOGII

historycznego, jak i egzystencjalnego oddzialywania Pisma na wspét-
czesnego odbiorce®.

Papiez Benedykt XVI w adhortacji apostolskiej Verbum Domini (2010)
rozwija te mysl, podkreslajac, ze Chrystus jest obecny w swoim Stowie,
ktére przemawia w Kosciele i dokonuje spotkania cztowieka z Bogiem.
Interpretacja Pisma powinna taczy¢ wymiar historyczny z teologicznym
i duchowym, pozwalajac odkrywac sens stowa Bozego w kontekscie zycia
wspdlnoty oraz osobistej wiary: ,Cate dzieje zbawienia ukazuja nam stop-
niowo Scisty zwigzek migdzy stowem Bozym a wiarg, ktéry urzeczywistnia
sie w spotkaniu z Chrystusem™.

Hermeneutyka wyrosta z filozofii. W teologii przeksztalcita sie w in-
terpretacje egzystencjalng, w ktdrej stowo Boze jest wydarzeniem dokonu-
jacym sie w Zyciu wierzacego, a interpretacja angazuje catego cztowieka —
jego rozum, wole i do§wiadczenie. Stowo Boze jawi sie jako dialog Boga
z cztowiekiem, ktdre staje si¢ zywa rzeczywistoscia w liturgii, modlitwie,

przepowiadaniu i wspdlnocie wiary.

B. Zasady

W klasycznych ujeciach hermeneutyki teologicznej — obejmujacych za-
réwno hermeneutyke filozoficzng (Gadamer, Ricceur), jak i tradycyjne
podejscia egzegetyczne rozwinigte w ramach teologii biblijnej — spotyka
sie liczne préby formutowania zasad interpretacyjnych.

W odniesieniu do tradycji patrystycznej nalezy zauwazy¢, ze ojcowie
Kosciota nie postugiwali si¢ ,metoda” w nowoczesnym sensie tego stowa.

Ich egzegeza byta raczej hermeneutyka duchowa, zakorzeniong w liturgii,

8  Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele (1993); R. Rubinkiewicz
(red., ttum.), Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, Vo-
catio, Warszawa 1999.

9  Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, 2010, nr 25.
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modlitwie i zyciu wspélnoty, niz zbiorem regut analitycznych. Wspétcze-
$nie méwi si¢ wiec o patrystycznym paradygmacie hermeneutycznym,
ktéry wnosi do teologii przekonanie o duchowym i wspélnotowym cha-
rakterze interpretacji.

Wszystkie tradycje interpretacyjne pokazuja, ze zasady takie jak dialog,
aktualizacja, wspdlnotowe odczytanie czy ciagtos¢ z tradycja nie sa odreb-
nymi etapami, lecz aspektami jednej rzeczywistosci — zywego spotkania
cztowieka z objawiajacym si¢ Bogiem. Dlatego adekwatne jest zintegrowa-

ne ujecie czterech zasad:

ZASADA DIALOGICZNO-AKTUALIZACYJNA

Interpretacja Pisma jest wydarzeniem spotkania migdzy Bogiem a cztowie-
kiem w konkretnym kontekscie historycznym. W tym dialogu stowo Boze

nieustannie sie aktualizuje, odpowiadajac na sytuacje wierzacego i wspdl-
noty. Tekst biblijny nie jest reliktem przesztosci, lecz Zzywym stowem, kt6-
re ,tu i teraz” domaga si¢ odpowiedzi wiary. Hermeneutyka teologiczna,
inspirowana mys$la Gadamera, podkresla, ze zrozumienie nie polega

na mechanicznym odczytaniu, lecz na uczestnictwie w wydarzeniu sensu.

ZASADA FUZJI HORYZONTOW

Proces rozumienia zaktada spotkanie dwéch horyzontéw: historyczne-
go — wlasciwego autorowi i jego epoce — oraz wspdtczesnego, w ktérym
zyje interpretator. ,Fuzja horyzontéw” nie oznacza zatarcia réznic miedzy
nimi, lecz ich twdrcze zjednoczenie. W teologicznym kontekscie prowa-
dzi to do odczytania sensu Pisma w $wietle Zywej tradycji i aktualnych
pytan wiary. Dzigki temu hermeneutyka teologiczna taczy wymiar histo-
ryczny z egzystencjalnym, pozwalajac, by stowo Boze wcigz przemawiato

do wspédtczesnego cztowieka.
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ZASADA POTROJNE] INTENCJI (AUTOR — TEKST — WSPOLNOTA)

Interpretacja teologiczna musi zachowa¢ réwnowage miedzy trzema wy-
miarami sensu: intencja autora natchnionego, samym tekstem (jako struk-
tura znaczen) i intencja czytelnika we wspdélnocie Kosciota. Zasada ta,
inspirowana refleksja Umberta Eco nad relacja miedzy autorem, tekstem
i odbiorca, podkresla, ze sens nie nalezy wytacznie do zadnego z tych bie-
gunéw. W teologii oznacza to, ze wtasciwa interpretacja Pisma dokonuje
sie we wspdlnocie wiary, ktéra odczytuje tekst w $wietle Ducha Swietego
i w cigglosci z Tradycja. Wspdlnota Kosciota jest przestrzenia autentycz-

nego rozumienia i gwarantem hermeneutycznej spéjnosci.

ZASADA WIARY I TRANSCENDENC]I

Rozumienie tekstu biblijnego przekracza czysto intelektualny akt po-
znawczy. Petne zrozumienie Pisma dokonuje sie tylko w przestrzeni wia-
ry, w ktérej interpretator otwiera si¢ na dzialanie Ducha Swietego. Sens
biblijny ma charakter duchowy i zbawczy, dlatego hermeneutyka teolo-
giczna zaktada nie tylko analize, ale réwniez kontemplacje i modlitewne
przyjecie Stowa. Jak przypomina Paul Ricceur, rozumienie ostatecznie
prowadzi do samorozumienia, w teologii za§ — do spotkania z Bogiem,
ktéry przemawia przez tekst.

Zredukowanie liczby zasad hermeneutycznych nie oznacza uproszcze-
nia metody, lecz jej pogtebienie. Zabieg ten pozwala ukazaé hermeneutyke
teologiczna jako proces Zywy, organiczny i zintegrowany, w ktérym stowo
Boze jest nieustannie styszane, interpretowane i aktualizowane w Kosciele.
Tak rozumiana hermeneutyka wpisuje si¢ w nurt teologii Stowa, rozwinie-
ty po Soborze Watykariskim II, i odpowiada na potrzeb¢ odczytywania
Pisma w kontekscie wspétczesnych wyzwan kulturowych i duchowych.
W ten sposéb hermeneutyka teologiczna nie jest jedynie teorig interpreta-
cji, ale dynamika wiary i spotkania, w ktdrej cztowiek otwiera sie na dzia-

tanie Boga w historii i w swoim zyciu.
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C. Czytamy mistrza

AUTOR

Tomds Halik (ur. 1948) — czeski ksigdz katolicki, teolog, filozof i socjolog
religii, laureat wielu nagréd miedzynarodowych, w tym Templeton Pri-
ze. Znany jest z gtebokich refleksji nad wspétczesnym chrzescijaristwem,
dialogiem miedzy wiarg a nauka oraz problematyka religijna w spoteczen-
stwach postsekularnych. Jest cenionym wyktadowca i autorem licznych
ksiazek oraz artykutéw naukowych, w ktérych taczy filozofie, teologie

i socjologie religii.

ANALIZOWANY TEKST
Ksigzka Wzywany czy niewzywany, Bég si¢ tutaj zjawi. Europejskie wyktady
z filozofii i socjologii dziejéw chrzescijaristwa powstata w oparciu o wybdr
wyktadéw Halika wygtoszonych w latach 1997-2004 na europejskich
uczelniach i w instytucjach akademickich. Autor analizuje w niej rol¢
chrzescijaristwa w historii Europy, jego przemiany oraz znaczenie religii
w kontekscie wspétczesnych przemian spotecznych i kulturowych.
Publikacja ma duze znaczenie w dorobku Halika, poniewaz pokazuje
jego umieje¢tnos¢ taczenia refleksji teologicznej z perspektywa socjologicz-
na ifilozoficzna. Ksigzka jest takze Swiadectwem dialogu migdzy tradycja
chrzescijariskg a wspdtczesnym §wiatem, a takze gtosem w debacie o miej-

scu religii w §wiecie.

ZADANIE

Zamieszczony fragment pochodzi z wyktadu Eschatologia chrzescijaiska
i nadzieja dnia dzisiejszego i stanowi jego ostatnia czes¢. Autor podkresla,
ze podstawowe prawdy wiary maja charakter eschatologiczny; T. Halik,
Wzywany czy niewzywany, Bég sie tutaj zjawi. Europejskie wyktady z filozofii
i socjologii dziejéw chrzescijaristwa, ttum. A. Babuchowski, WAM, Krakéw

2000, S. 113—125.
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Zasady metody

Analizowany tekst

Zasada wiary i transcendencji — Halik
wskazuje, ze wiara dotyczy rzeczywistosci,
ktérej nie mozemy dostrzec ani opisa¢ czysto
zmystowo czy intelektualnie; w Hbr 11, 1
podkresla sig, Ze sednem wiary jest nadzieja
na dobra, ktérych jeszcze nie posiadamy,
oraz ufno§é w prawdy niewidzialne, co wy-
maga duchowego otwarcia interpretatora.

Zasada dialogiczno-aktualizacyjna -

tekst staje sie aktualny dla wspdtczesnego
wierzacego, gdyz interpretacja Hbr 11, 1

w konteks$cie dzisiejszego zycia pozwala od-
kry¢ w nim znaczenie nadziei i perspektywe
orientacji Zyciowej opartej na wierze; tekst
przestaje by¢ reliktem przesztoéci, a staje si¢
zywym wezwaniem do praktycznej nadziei.

Zapuéémy jednak sonde jeszcze
glebiej. Zastanéwmy sie nad
jednym bardzo istotnym okre-
§leniem wiary w Nowym Testa-
mencie, w Liécie do Hebrajczy-
kéw: ,Wiara za§ jest poreka tych
débr, ktérych sie spodziewamy,
dowodem tych rzeczywistosci,
ktérych nie widzimy” (Hbr 11, 1).

Zasada fuzji horyzontéw — wspdlczesne
rozumienie nadziei eschatologicznej spo-
tyka sie z historycznym kontekstem nauki
o ,sprawach ostatecznych”, co pozwala
widzie¢ glebszy sens wiary jako orientacji
zyciowej.

Zasada dialogiczno-aktualizacyjna — in-
terpretacja pozwala wspdtczesnemu czto-
wiekowi zrozumieé, ze wiara to nie tylko
abstrakcyjna doktryna, lecz praktyczne
przewodnictwo w zyciu codziennym.

Jesli dobrze rozumiem ten tekst,
to ,eschatologiczny wymiar
wiary” nie oznacza jedynie,

ze czgscig nauczania wiary
jesttakze nauka o ,sprawach
ostatecznych”, ale ze najistot-
niejszym rdzeniem wiary jako
orientacji zyciowej jest nadzieja
eschatologiczna.

Zasada fuzji horyzontéw — konfrontacja
tego, co widzimy w $wiecie, z trescig Credo
pozwala na twércze potaczenie historyczne-
go i wspétczesnego horyzontu, dzieki czemu
prawdy wiary staja si¢ zrozumiate.

Zasada potrdjnej intencji — sens Credo
powstaje w relacji miedzy intencja autoréw
(Kosciota), trescia wyznania a do§wiadcze-
niem wspdtczesnej wspdlnoty wierzacych.

Jesli potraktujemy te rzeczywi-
sto$¢ powaznie, wtedy w nowym
$wietle ujrzymy wiele podstawo-
wych prawd wiary —na przyktad
te, ktére recytujemy w Apostol-
skim Wyznaniu wiary — i ktére
w innym wypadku musiatyby
nam sie wydawa¢ catkowicie
absurdalne. Méwimy o Bogu —
amamy przed oczami $wiat,
ktéry wydaje sie pozbawionyBo-
ga. Méwimy o jednosci i katolic-
kosci (powszechnosci) Ko$ciota —
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Zasady metody

Analizowany tekst

amamy przed oczami jego
rozdrobnienie, méwimy o jego
$wietosci i apostolskosci — a nie
mozemy nie dostrzegaé jego
grzesznos$ci i oddalenia od apo-
stolskiego sposobu zycia.

Zasada wiary i transcendencji — Credo
dotyczy rzeczywistosci dostgpnej jedynie
duchowo, pokazujac, Ze wiara wykracza poza
czysty opis §wiata.

Zasada dialogiczno-aktualizacyjna — wy-
znanie wiary staje sie wydarzeniem aktual-
nym dla wspétczesnego cztowieka, ksztattu-
jac jego duchowa percepcje i decyzje zyciowe.

Trzeba sobie u§wiadomic,

ze jezyk Credo nie jest jezykiem
nie- zaangazowanego opisu rze-
czywistosci, ktdra jest ,oczywi-
sta”, dostepna naszym zmystom
i rozumowym kalkulacjom,

lecz obejmuje on takze to, w co
wierzymy — co zawsze bedzie dla
nas ,osiagalne” tylko na gruncie
nadziei, wiary i mitodci.

Zasada potréjnej intencji — tekst, intencja
autora i do§wiadczenie wspdlnoty wspéittwo-
rzg pelny sens wyznania, czyniac je zy-
wym punktem odniesienia dla wspélnoty
wierzacych.

Zasada wiary i transcendencji — wiara od-
nosi si¢ do tego, co ,radykalnie wymyka sie
mozliwo$ciom naszej manipulacji”, wymaga-
jac duchowego otwarcia i przyjecia dziatania
Boga.

W wyznaniu wiary dotykamy
z nadzieja tego, z czym w petni
spotkamy sie dopiero poza hory-
zontem tego §wiata. Chciatbym
jednak podkresli¢, ze méwienie
o tym, co jest poza horyzon-
tem tego $wiata, co przekracza
»saeculum”, nie nalezy od razu
iw pelni utozsamia¢ z tradycyj-
nymi wyobrazeniami o ,Zyciu
po $mierci”, ,Sadzie Ostatecz-
nym” itd. — chodzi po prostu
o to, co radykalnie wymyka sie
mozliwo$ciom naszej mani-
pulacji, o to, ,czego nie mamy
do dyspozycji”. (Niemiecki
filozof Heinrich Liibbe zde-
finiowat religie jako , kulture
naszego stosunku do tego,
co nierozporzadzalne”).

Zasada dialogiczno-aktualizacyjna — ro-
zumienie wiary w jej eschatologicznym wy-
miarze pozwala wspétczesnemu cztowiekowi
spotkac $wiat takim, jaki jest, i odpowiedzieé
na niego postawa ,a mimo to”.

Jesli uswiadomimy sobie w petni
taki charakter wiary i uwolnimy
sie od rozpaczliwych préb har-
monizowania ,tego, co widzimy”,
z tym, ,czemu z wiara ufamy”,
wtedy dopiero
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Zasady metody

Analizowany tekst

Zasada wiary i transcendencji — wiara
daje mozliwo$¢ przekroczenia ograniczert
codziennego doswiadczenia i przemiany
rzeczywisto$ci dzieki nadziei i mitosci.

zdobedziemy odwage postrzega-
nia i przyjmowania tego, po$réd
czego na co dzieni Zyjemy, bez
upickszeri, bez projekcji naszych
pragnieni i bez wewnetrznej
cenzury. Akceptujemy rzeczywi-
sto$¢, ktéra ,widzimy” — a mimo
to mozemy ja przekroczy(¢ i prze-
mieni¢ sitg wiary, nadziei i mi-
tosci. Wiara obejmuje owo
»amimo to” — co mozna wyrazi¢
jeszcze mocniej: wiara jako taka
ma charakter owego ,,a mimo to”,

PR I

»na przekdr”, jeszcze raz”.

Zasada fuzji horyzontéw — historyczny
kontekst wezwania apostotéw spotyka sie

ze wspdtczesnym doswiadczeniem wierzace-
go, pokazujac uniwersalno$¢ postawy wiary
inadziei.

Zasada dialogiczno-aktualizacyjna — tekst
staje sie wzorem codziennego zycia w wierze,
gdzie nadzieja wyraza si¢ w dziataniu mimo
widocznych trudnosci.

Kiedy Jezus pozyskuje pierw-
szych apostotéw, przychodzi
do nich w chwili, gdy po cato-
nocnym potowie ryb maja pusta
sie¢ i zacheca ich, Zeby sie nie
poddawali — ich pierwsze stowa
wiary — zaufania (wypowie-
dziane przez Piotra) brzmia:
»na Twoje stowo zarzuce sieci”.
Wiara ma w sobie wymiar
nadziei: a jednak, jeszcze raz,
znowu, na przekér wszystkiemu.
»Whbrew nadziei uwierzy¢ na-
dziei” — méwi o takiej postawie
apostol Pawet.

Zasada fuzji horyzontéw — stare pojecie
religii reinterpretowane jest w §wietle wspét-
czesnej nadziei i wiary, pozwalajac dostrzec
nowe znaczenia w pozornie beznadziejnych
sytuacjach.

Zasada potréjnej intencji — sens powstaje

w relacji miedzy historycznym znaczeniem
religii, tekstem biblijnym a do§wiadczeniem
wspétczesnej wspdlnoty wierzacych.

Przypomnijmy sobie préby
wyprowadzenia stowa ,religio”
od relegere, odczytaé-na-nowo.
Wiara oznacza ,re-lecture” sy-
tuacji, ktéra wydaje si¢ bezna-
dziejna. Widzimy bezbozny
$wiat, a mimo to wierzymy

w Ojca Stworzyciela, widzimy
cztowieka Jezusa, a jednak
przez Niego dostrzegamy , Boga
z Boga, $wiatlo$¢ ze §wiattosci”,
widzimy krzyz i §mieré, a mimo
to widzimy Zywego, widzimy
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Zasady metody

Analizowany tekst

rozproszonych i grzesznych
chrzescijan, a mimo to dostrze-
gamy przez nich §wiety Koéciét.
Z nadzieja, oczami wiary siggamy
ku czemus, czego doswiadczamy,
nie muszac w zaden sposéb nego-
wa¢ czego$, co widzimy i z czym
mamy do czynienia. Na nowo
interpretujemy Swiat, poniewaz
Zaproponowano nam nowa per-
spektywe, z ktérej mozemy go wi-
dzie¢ w nowym $wietle: z niepo-
wtarzalnego miejsca, ze szczytu
géry imieniem Nadzieja.

Zasada wiary i transcendencji — wiara,
nadzieja i mito§¢ maja moc przemiany $wiata
i otwierania go na Boze dziatanie, nie negu-
jac realnej rzeczywistosci.

Zasada dialogiczno-aktualizacyjna — spo-
tkanie z tekstem zmienia sposéb postrzega-
nia rzeczywistosci i ksztattuje praktyczne
Zycie wierzacego.

Nie znaczy to, Ze w ten sposéb
odnosimy sie do czegos, co ist-
nieje tylko w sferze naszych
zyczen i pragnieni, a w ogdle nie
dotyka codziennej rzeczywisto-
§ci. Przeciwnie: wraz z takim
spojrzeniem zmienia sie caty
nasz stosunek do rzeczywistosci
i ona sama takze si¢ zmienia.
Przypomina mi si¢ opowieéé

o $wigtym majacym dar pro-
roctwa, ktéry odwiedzit kiedys
zgromadzenie wiernych i pu-
blicznie, z wielkim szacunkiem
ucatowal reke cztowieka znane-
go jako wielki grzesznik i pijak.
Zgorszonej tym gestem wspdl-
nocie powiedziat: Sktadam hotd
$wietemu biskupowi, ktérym
ten czlowiek zostanie. Ten
cztowiek nawrdcit sie — w koricu
zostal biskupem i rzeczywiscie
zmart w opinii §wietoéci. Czy
prorok éw odczytat tylko juz

z gory rozstrzygnieta przy-
szto§é, czy tez swoim zaufaniem
aktywnie zmienit Zycie tamtego
cztowieka, rozbudziwszy w nim
potencjal, ktéry w inny sposéb
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Zasady metody Analizowany tekst

nie doszediby do gtosu? Czy
zatem, je§li wierzymy i wyznaje-
my swoja wiare, to odczytujemy
tylko glebszy i ukryty sens
rzeczy, ktéry jest niedostepny
na pierwszy rzut oka, czy zara-
zem swojg ufnosciag wyzwalamy
tez w sobie i w §wiecie ukryta
potencjalnos¢? Jestem przekona-
ny, ze wiara — i jej niezbywalna
cze$¢, nadzieja eschatologiczna —
nie jest jedynie czyms, co ,od
zewnatrz” podchodzi do gotowej
juz rzeczywistodci. Wiara —

a takze nadzieja i mito§¢ — wedle
stéw Jezusa uzdrawia, a wiec
przemienia §wiat, otwiera go na
moc Bozego dziatania i daje
nam udziat w tej mocy. Wiara —
oraz nadzieja i mito$é — z pew-
noscig przemienia nas i §wiat,
pozwala nam do$wiadczy¢, jak
nasze istnienie, istnienie Boga
iistnienie $wiata w tajemniczy
sposdb przenikaja sie nawzajem,
choé nadal pozostaje nienaru-
szona ich catkowita odrebnos¢.

D. Zastosowanie

Metoda hermeneutyczna w teologii pozwala interpretowa¢ teksty biblijne
iklasyczne pisma teologiczne w sposéb, ktéry ukazuje ich znaczenie w kon-
tekscie wspétczesnych badan i refleksji teologicznej. Dzigki niej teologia

moze:
ODSEANIAC WSPOECZESNE ZNACZENIE DAWNYCH TEKSTOW

Pozwala reinterpretowac starozytne pisma w $wietle dzisiejszych pytan

teologicznych.
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ANALIZOWAC DZIAEANIE BOGA W HISTORII
W teologii hermeneutycznej bada sig, jak wydarzenia stworzenia, wcielenia

i wylania Ducha Swietego ksztattuja ramy refleksji nad Bozym dziataniem.

BUDOWAC CIAGLOSC MIEDZY TEKSTEM A TEOLOGIA
SYSTEMATYCZNA
Umozliwia powigzanie nauk o Bogu z realiami odnowionego stworzenia

i cztowieka w Chrystusie.

TWORZYC KRYTYCZNE I REFLEKSYJNE PODEJSCIE
Pozwala na ponowne odczytanie Pisma Swietego i innych tekstéw w kon-

tekscie teologicznym, wskazujac podstawy dla dalszych badan i dyskusji

akademickiej.

ULATWIAC DIALOG MIEDZY TRADYCJA A WSPOLCZESNOSCIA
Hermeneutyka umozliwia zrozumienie, jak dawni autorzy mysleli o Bogu
i $wiecie, co pozwala na twérczy dialog miedzy tradycja a wspdtczesnymi

pytaniami teologicznymi.

WSPOMAGAC EKUMENICZNE I MIEDZYRELIGIJNE REFLEKSJE
Poprzez glebokie rozumienie tekstéw, mozliwe jest poréwnywanie i dialog
réznych tradycji teologicznych i religijnych.

Metoda hermeneutyczna w teologii jest wiec narzedziem nie tylko
interpretacyjnym, ale takze analitycznym — pomaga formutowa¢ teo-
logiczne wnioski i rozumie¢ relacje miedzy dziataniem Boga a refleksja

teologiczng.

E. Ograniczenia

Metoda hermeneutyczna ma swoje ograniczenia i wymaga ostroznosci

w stosowaniu:
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NADUZYCIE TEKSTOW W CELU POTWIERDZENIA WEASNYCH
POGLADOW

Hermeneutyka, jesli nie jest stosowana w sposéb krytyczny i rzetelny, moze
prowadzi¢ do ,naciggania” znaczenia dawnych tekstéw, dopasowujac je do
wspdlczesnych idei lub osobistych przekonan interpretatora. Teksty traca
woéwczas swoja historyczng i teologiczng integralnos¢, a wnioski staja sie

subiektywne i czesto mylace.

SELEKTYWNE CZYTANIE W KONTEKSCIE HISTORYCZNYM LUB
POLITYCZNYM

Historia teologii pokazuje przypadki, gdy Biblia byta wykorzystywana
do legitymizacji doktryn lub intereséw politycznych, bez uwzglednienia

kontekstu historycznego, kulturowego czy literackiego.

RYZYKO NADINTERPRETAC]I
Hermeneutyka moze prowadzi¢ do nadmiernego wyciagania wnioskéw
z pojedynczych fragmentéw tekstu, co moze znieksztatcaé pierwotne

przestanie.

POTRZEBA KRYTYCZNEGO DYSTANSU
Interpretator musi zachowa¢ §wiadomos¢, ze jego wtasne przekonania

i kontekst kulturowy moga nieSwiadomie wptywa¢é na interpretacje tekstu.

ZEOZONOSC I CZASOCHEONNOSC
Pelne zastosowanie hermeneutyki wymaga systematycznej pracy, analizy
kontekstéw i poréwnania réznych Zrédet, co sprawia, ze proces interpre-
tacyjny bywa czasochtonny.

Tylko stosujac hermeneutyke w sposéb systematyczny i odpowiedzial-
ny, teologia moze w petni korzystac z jej potencjatu, unikajac manipulacji
tekstem i zachowujac wiernoé¢ przestaniu Pisma Swietego oraz tradycji

teologiczne;j.






Zakonczenie

Niniejsza ksigzka byta préba odpowiedzi na pytanie, w jaki sposéb teo-
ria spotyka sie z praktyka w teologii. Przeprowadzone analizy pokazaty,
ze metody teologiczne nie s3 jedynie narzedziami porzadkujacymi mysle-
nie, lecz stanowia takze sposoby uczestnictwa w poznawaniu, gtoszeniu
i zyciu prawda objawiong.

Pokazatem, jak teoretyczne zatozenia poszczegdlnych metod znajduja
zastosowanie w praktyce — zaréwno w badaniu Pisma Swietego, jak i w re-
fleksji doktrynalnej oraz duchowej. Cel pracy zostat osiagniety: teologia
ukazuje si¢ jako przestrzen, w ktérej myslenie i zycie, rozum i wiara, two-
rzg nierozerwalng jednos¢.

W $wietle przeprowadzonych analiz mozna zauwazy¢, ze sposréd wie-
lu metod szczegblne znaczenie ma podejscie hermeneutyczne. Ta metoda
taczy w sobie elementy obydwu metod biblijnych — historyczno-krytycznej
i alegoryczno-egzystencjalnej — a jednocze$nie uwzglednia zasady metody
historyczno-genetycznej. Dzigki temu stanowi pomost mi¢dzy badaniem
tekstu a doswiadczeniem wiary, miedzy analizg historyczna a aktualnym
odczytywaniem Objawienia.

Hermeneutyka, taczac wymiar teoretyczny z egzystencjalnym, umoz-
liwia petniejsze spotkanie rozumu i wiary. Dzieki niej teologia nie tylko
interpretuje Objawienie, lecz takze uczestniczy w jego aktualizacji w zyciu
wspdlnoty wierzacych. Przysztos¢ teologii zdaje sie wiec leze¢ w dalszym
rozwijaniu hermeneutycznego sposobu myslenia — takiego, ktéry nie roz-

dziela teorii i praktyki, lecz pozwala im wzajemnie si¢ przenika¢. W tym
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sensie teologia pozostaje nie tyle zbiorem metod, ile przestrzenia dialogu
miedzy Stowem a zyciem, miedzy Bogiem a cztowiekiem.

Natomiast metoda antropologiczno-transcendentalna wydaje sie by¢
niezastapiona w ukazywaniu Objawienia adresatom spoza kregu chrzesci-
jariskiego, albo znajdujacym si¢ na granicy wiary i niewiary.

Na tle pozostatych metod najmniej przydatna okazuje si¢ metoda dog-
matyczna, ktéra ma dzis gtéwnie warto$¢ historyczna. Jej znaczenie polega
przede wszystkim na wyznaczaniu granic — wskazuje ona, gdzie mozliwa
jest teologiczna dyskusja, a gdzie dotykamy rdzenia doktryny, ktérego nie
mozna naruszy¢. W tym sensie metoda dogmatyczna petni role porzad-
kujaca i ochronna wobec depozytu wiary, pozostajac jednak mniej owocna
w aspekcie tworczego dialogu miedzy wiarg a wspétczesnoscia.

Powstanie niniejszej publikacji nie oznacza jednak korica dalszych
poszukiwani. W przysztosci warto rozszerzy¢ zakres analiz o metody
teologiczne powstajace na styku teologii z naukami humanistycznymi
i spotecznymi. Warto takze bada¢, jak wybdr konkretnej metody wptywa
na rezultaty badan teologicznych — czy rézne podejscia prowadza do od-
miennych interpretacji Pisma Swietego, inaczej ksztattuja refleksje dok-
trynalna lub wptywaja na zycie wspdlnoty wiernych. To fascynujaca per-
spektywa, poniewaz pokazuje, ze metoda nie jest neutralnym narzedziem,

lecz wspéttworzy sama tres¢ teologii.
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Gléwne metody teologiczne w teorii i praktyce

Niniejsza ksiazka stanowi refleksj¢ nad sposobami uprawiania teologii
chrzescijariskiej, rozumianej jako nauka o Bogu i catej rzeczywistosci
w relacji do Niego, zakorzeniona w Objawieniu i rozwijana w zyciu Ko$cio-
ta. Punktem wyjscia jest napiecie miedzy wiara a rozumem, duchowym
doswiadczeniem a precyzja myslenia, ktére czyni kazda prébe méwie-
nia o Bogu zadaniem wymagajacym zaréwno pokory, jak i intelektualnej
odwagi. Teologia zostaje ukazana nie tylko jako dyscyplina akademicka,
lecz takze jako droga madrosci prowadzaca do jednosci z Tréjca Swieta.
Gléwnym celem publikacji jest przezwyciezenie rozdZzwigku miedzy teoria
metod teologicznych a ich praktycznym zastosowaniem. W odpowiedzi
na dominacj¢ opracowan czysto teoretycznych lub technicznych podrecz-
nikéw metodyki ksigzka proponuje integralne ujecie metod jako narzedzi
ksztattujacych zaréwno proces poznawczy, jak i postawe teologa. Metoda
zostaje tu przedstawiona jako ,droga” poszukiwania prawdy, nierozerwal-
nie zwigzana z okres§long wizja poznania, wiary i do§wiadczenia. Publi-
kacja zawiera prezentacje siedmiu gtéwnych metod teologicznych, ktére
tworza podstawowy warsztat kazdego teologa. Zgodnie z nauczaniem

Soboru Watykanskiego II pierwszeristwo przyznano metodom biblijnym:
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historyczno-gramatycznej oraz alegoryczno-egzystencjalnej. Nastepnie,
w porzadku historycznym, oméwione zostaty metody: dialektyczna, dog-
matyczna, historyczno-genetyczna, antropologiczno-transcendentalna
oraz hermeneutyczna. Kazda z metod zaprezentowana jest wedtug jedno-
litego schematu: geneza, podstawowe zasady, analiza klasycznego tekstu
(,,Czytamy mistrza”) oraz wskazania dotyczqce praktycznego zastosowa-
nia i ograniczen. Ksigzka ma charakter zaréwno poznawczy, jak i forma-
cyjny. Zaprasza czytelnika do §wiadomego i krytycznego postugiwania si¢
metodami teologicznymi w badaniu Pisma Swietego, refleksji doktrynal-
nej oraz dziatalnosci duszpasterskiej, ukazujac teologie jako dynamiczna

jednos¢ teorii i praktyki, myslenia i zycia wiary.

Stowa kluczowe: metody teologiczne, metoda dogmatyczna, metoda

historyczno-genetyczna, hermeneutyka teologiczna, rozwéj doktryny



Abstract
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Main theological methods in theory and practice

This book offers a reflection on the ways of practicing Christian theology,
understood as the science of God and of all reality in relation to Him,
rooted in Revelation and developed within the life of the Church. Its point
of departure is the tension between faith and reason, spiritual experience
and intellectual precision, which makes every attempt to speak about God
a task requiring both humility and intellectual courage. Theology is pre-
sented not only as an academic discipline, but also as a path of wisdom
leading to unity with the Holy Trinity. The main aim of the publication is
to overcome the gap between the theory of theological methods and their
practical application. In response to the predominance of purely theo-
retical studies or technical manuals of methodology, the book proposes
an integral approach to methods as tools that shape both the cognitive
process and the personal stance of the theologian. Method is presented
here as a “path” in the search for truth, inseparably linked to a particular
vision of knowledge, faith, and experience. The publication presents seven
principal theological methods that constitute the basic toolkit of every

theologian. In accordance with the teaching of the Second Vatican Council,
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priority is given to biblical methods: the historical-grammatical and the
allegorical-existential. Next, in historical order, the following methods are
discussed: dialectical, dogmatic, historical-genetic, anthropological-tran-
scendental, and hermeneutical. Each method is presented according to
a uniform structure: its origins, fundamental principles, an analysis of
a classical text (“Reading the Master”), and guidelines for practical ap-
plication and limitations. The book is both cognitive and formative in
character. It invites the reader to make conscious and critical use of theo-
logical methods in the study of Sacred Scripture, doctrinal reflection, and
pastoral activity, presenting theology as a dynamic unity of theory and
practice, thought and the life of faith.

Keywords: theological methods, dogmatic method, historical-genetic

method, theological hermeneutics, development of doctrine
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Jak méwi¢ o Bogu, nie gubiac ani glebi wiary, ani rzetelno-
$ci myslenia? Ta ksiazka proponuje nowatorskie spojrzenie
na metody teologiczne, ukazujac je nie tylko jako narzedzia
analizy, lecz jako drogi prowadzace do prawdy i duchowe-
go wzrostu. Jej oryginalno$¢ polega na polaczeniu reflek-
sji teoretycznej z konkretna praktyka. Autor przedstawia
siedem gléwnych metod teologicznych — od klasycznych
po wspdlczesne — pokazujac, jak rzeczywiscie z nich ko-
rzysta¢ w pracy naukowej i duszpasterskiej. To ksiazka dla
tych, ktorzy chca uprawiac teologie §wiadomie i uczciwie:
jako zywa refleksje nad Objawieniem, ktéra taczy mysle-

nie, wiare 1 zycie.

978 370 1’\4 1

1

sgN
Uniwersytet Papieski Hll H |
0

Jana Pawta IT
w Krakowie

>



	Wstęp
	1. Biblijna metoda historyczno-krytyczna
	A. Geneza
	1. Początki w starożytności
	2. Średniowieczna synteza
	3. Reformacja i prymat sensu dosłownego
	4. Humanizm i Oświecenie
	5. XIX wiek – dojrzałość metody
	6. Recepcja katolicka

	B. Zasady
	1. Zasady literackie
	2. Zasady teologiczne
	3. Wzajemne uzupełnianie zasad – 
praktyczne zastosowanie interpretacji

	C. Czytamy mistrza
	D. Zastosowanie
	E. Ograniczenia

	2. Biblijna metoda alegoryczno-egzystencjalna
	A. Geneza
	1. Początki
	2. Średniowiecze
	3. Czasy nowożytne
	4. Współczesność

	B. Zasady
	1. Zasady egzystencjalne
	2. Zasady alegoryczne – odkrywanie sensu duchowego

	C. Czytamy mistrza
	D. Zastosowanie
	E. Ograniczenia

	3. Metoda dialektyczna
	A. Geneza
	B. Zasady
	C. Czytamy mistrza
	D. Zastosowanie
	E. Ograniczenia

	4. Metoda dogmatyczna
	A. Geneza metody dogmatycznej
	1. Reformacja
	2. Polemika z teologią protestancką

	B. Zasady
	C. Czytamy mistrza
	D. Zastosowanie
	E. Ograniczenia

	5. Metoda historyczno-genetyczna
	A. Geneza
	1. Adolf von Harnack i perspektywa protestancka
	2. Pierwsze „jaskółki” w katolicyzmie: Newman i Möhler
	3. Leon XIII i neoscholastyczna reakcja
	4. Dominikańska szkoła Le Saulchoir 
i otwarcie na historię
	5. Sobór Watykański II

	B. Zasady
	1. Interpretacja tekstów teologicznych w kontekście historycznym
	2. Analiza zagadnień w perspektywie historii doktryny
	3. Dogmaty jako formuły historyczne

	C. Czytamy mistrza
	D. Zastosowanie
	E. Ograniczenia

	6. Metoda antropologiczno-transcendentalna
	A. Geneza
	1. Zwrot kopernikański Kanta
	2. Wpływ Kanta na Rahnera
	3. Karl Rahner: człowiek, transcendencja i doświadczenie religijne

	B. Zasady i fazy
	1. Zasady
	2. Fazy metody

	C. Czytamy mistrza
	D. Zastosowanie
	E. Ograniczenia

	7. Metoda hermeneutyczna w teologii
	A. Geneza
	1. Filozoficzne fundamenty hermeneutyki
	2. Hermeneutyka w teologii protestanckiej
	3. Recepcja w teologii katolickiej

	B. Zasady
	C. Czytamy mistrza
	D. Zastosowanie
	E. Ograniczenia

	Zakończenie
	Bibliografia
	Abstrakt
	Abstract
	Spis treści

